BAB KEDUA

tiADTTH SEBAGAI SUMBER HUKUM
21 KEDUDUKAN I_-|ADTTH DALAM ISLAM

Hadﬁh mempunyai kedudukannya yang tersendiri dalam Islam.
Kedudukan itu dapat ditentukan dengan merujuk kepada Rasulullah
(s.a.w.) dan autoritinya kerana hadi_th dan Rasulullah (s.a.w.) tidak dapat
dipisahkan. Dengan mengetahui kedudukan Rasulullah (s.a.w.), dapat
diketahui kedudukan bathh itu sendiri. Oleh kerana kedudukan Rasulullah
(s.a.w.) telah ditentukan oleh Allah (S.W.T.), maka untuk mengetahuinya

mestilah dirujuk kepada Al-Qur'an sebagai wahyu Allah.

Dengan merujuk kepada Al-QurEn di dapati Rasulullah (s.a.w.)

mempunyai kedudukan dan tugasnya yang tersendiri.
1. Rasulullah (s.a.w.) sebagai pentafsir Al-Qur'an

Al-Qur'an adalah sumber dan asas syari'at yang utama dalam Islam.
la merupakan perlembagaan yang mengatur seluruh sistem kehidupan

umat Islam.
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Manusia dengan ilmunya yang terbatas tidak mungkin dapat
memahami keseluruhan kandungan Al-Quran tanpa merujuk kepada
keterangan dan pe;jelasan yang diberikan oleh Rasulullah (s.a.w.) melalui
hadi-th-hathhnyaL1 Dengan itu, salah satu dari tugas Rasulullah (s.a.w.)
adalah menerang dan mentafsirkan Al-Quran seperti yang dikehendaki

oleh Allah. Penjelasan lanjut akan disebut semasa menerangkan

hubungan Had?th dengan al-Quran nanti.
2. Rasulullah (s.a.w.) wajib dita’ati

Seperti yang telah disebut di atas, Rasulullah (s.a.w.) adalah
pentafsir dan penghurai kepada al-Qur'an melalui hadith-hadithnya. Setiap
penjelasan itu mestilah dipatuhi dan diikuti, sebagaimana kepatuhan
terhadap al-Quran. Tidak bermaknasketaatan dan kepatuhan tanpa
mengikut sunnah dan hadﬁhnya. Dengan itu kepatuhan kepada Rasulullah

(s.a.w.) itu adalah wajib.

Terdapat banyak nas-nas al-Quran yang menunjukkan Allah
(S.W.T.) memerintahkan supaya menta'ati Rasulullah (s.a.w.) yang datang

dalam beberapa bentuk yang boleh diperincikan seperti berikut: -



i Arahan supaya beriman kepada Rasul

Allah telah mengutuskan rasul-rasul kepada manusia dengan

membawa syari'at-Nya untuk membimbing dan meyelamatkan mereka.
Segala perintah dan tegahan mereka hendaklah dipatuhi. Perkara ini tidak
akan berhasil tanpa beriman kepada mereka terlebih dahulu.  Dari

keimanan itulah lahirnya keta'atan.

Dalam beberapa firmanNya, Allah telah memerintahkan supaya

beriman kepada Rasul-rasulnya.

2 a2 4 )),:“)//fﬁl,

~ 1 i ! \ 0 . ‘

Firman Allah: «\,‘\r.J\_,u,m,\_.al\r,ad.J_,‘ AL.-«JJ.uxL_,_, 2ol
Sasroaaretoan,
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O dilss " «L’.lsu

"Dan orang-orang yangs beriman kepada
Allah dan Rasul-rasul-Nya, mereka itu
orang-orang siddigien dan orang-orang
yang menjadi saksi di sisi Tuhan mereka.
Dan  orang-orang yang  kafir  dan
mendustakan ayat-ayat Kami, mereka itulah
penghuni-penghuni neraka"

Firman Allah: // - }:ﬂ e fu
(/ )/;:z/{,/a _l- T:,A < \J\-—”L;-;-LJFVJ
LGRS 22 SR

/,: Az gzt n
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"Allah sekali-kali tidak akan membiarkan
orang yang beriman dalam keadaan kamu
sekarang ini sehingga Dia menyisihkan
yang buruk (munafiq) dari yang baik
(mu'min). Dan Allah sekali-kali tidak akan
memperlihatkan kepada kamu hal-hal yang
ghaib, akan tetapi Allah akan memilih
sesiapa yang dikehendakiNya di antara
Rasul-rasu-INya, dan jika kamu beriman
dan bertagwa, maka bagimu pahala yang
besar”

Firman Allah:

[TEPR NP ooz
\)PY)@QQMYHS&J\&*_
A pccrcses 4

el e
1 ’.’j-,)/‘ Povror £ 2o "il are L

;‘1\;';—‘,&_&4—‘4@;;(:‘/ dile e 54

"Wahai Ahli  Kitab! Janganlah kamu
melampaui batas dalam agamamu dan
Jjanganlah kamu mengatakan terhadap Allah
kecuali yang benar. Sesungguhnya Al-
Masih, ‘Isa putera Maryam itu adalah
utusan Allah dan (yang dfciptakan dengan)
kalimahNya yang disampaikan kepada
Maryam dan (dengan tiupan) roh dariNya.
Maka beri lah kamu kepada Allah dan
Rasul-rasulNya"*

Rasulullah (s.a.w.) adalah termasuk di kalangan rasul-rasul tersebut,

menta‘atinya juga adalah wajib sebagaimana mentaati rasul-rasul yang
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Jain. Difahami juga dari perintah supaya beriman terhadap mereka adalah

keta'atan kepadanya kerana tanpa beriman, ketaatan tidak wujud.

ii. Perintah beriman terhadap Rasul digabungkan dengan
perintah beriman kepada Allah

Bukti kepatuhan terhadap Rasulullah (s.a.w.) adalah waijib apabila
Allah (S.W.T.) telah menggabungkan perintah supaya beriman terhadap
Rasul dan beriman kepada-Nya. Di sini jelas menunjukkan yang rasul juga

mesti dita’ati sebagaimana menta'ati Allah.

Firman Allah:

;z}L&\J)‘A’b—Q)dLrLJ,ﬂ\ ‘;.H'L:_,\’
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"Sesungguhnya yang sebenar-benar orang
mu'min ialah orang-orapg yang beriman
kepada Allah dan RasulNya, dan apabila
mereka berada bersama-sama Rasulullah
dalam sesuatu urusan yang memerlukan
pertemuan, mereka tidak meninggal
(Rasulullah) sebelum meminta  izin
kepadanya

Firman Allah:
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"Wahai orang-orang yang beriman! tetaplah
beriman kepada Allah dan RasulNya dan
kepada Kitab yang Allah turunkan kepada
RasulNya, serta Kitab yang Allah turunkan
sebelumnya"®

Firman Allah:
PRl - o A 2o sozt e oz
PN N e P PRSP A P

AL oz 2t -\ -
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"Maka berimanlah kamu kepada Allah dan
RasulNya, Nabi yang ummi yang beriman
kepada Allah dan kepada kalimat-
kalimatNya (Kitab-kitabNya) dan ikutilah
dia, supaya kamu mendapat pertunju‘(‘7

Firman Allah:
opme

PR B E e e R

"Maka berimanlah kamu kepada Allah dan
rasulNya dan kepada, cahaya (al-Qur'an)
yang kami turunkan. Dan Allah Maha
Mengetahui apa yang kamu kerjakan"®

Imam al-Syafiy® berkata:
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"Allah  telah  menjadikan  permulaan
kesempurnaan iman itu dengan beriman
kepada Allah dan kemudiannya kepada
RasulNya. Andainya seseorang itu beriman
kepada Allah tetapi tidak beriman kepada
RasulNya, belum terlaksana kesempurnaan
iman itu samasekali, sehinggalah ia
beriman kepada Rasul. Inilah langkah yang
dilakukan oleh Rasulullah (s.a.w.) terhadap
sesiapa yang mahu diuji keimanannya"'

Lalu diperturunkan satu hadﬁh:

"“Umar bin al-Hakam berkata, saya datang
menemui Rasulullah (s.4:W.) bersama-sama
dengan seorang sahaya perempuan, lalu
saya berkata: Wahai Rasulullah! Saya
memiliki sahaya lelaki, apakah boleh saya
memerdekakannya? Lalu Rasulullah
(s.a.w.) bertanya kepada sahaya peremp
itu: " Dimana Allah? Jawabnya: Dilangit.
Baginda bertanya lagi: Siapa saya?
Jawabnya: Tuan adalah Rasul Allah. Lalu
Rasulullah (s.a.w.) bersabda:
Merdekakanlah ia""'
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Allah telah memfardukan keatas manusia supaya mengikut
wahyuNya dan sunnah RasulNya.'2 Jelaslah dengan digabungkan
perintah supaya beriman kepada Rasul dan beriman kepada Allah adalah

salah satu bentuk wajibnya menta’ati Rasul.

jii. Wajibnya menta’ati Rasul bererti wajibnya menta'ati
Rasulullah (s.a.w.)

Firman Allah:

%z
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"Dan kami tidak mengutus seseorang Rasul
melainkan untuk dita’ati dengan izin
Allah""®
Dalam ayat di atas, Allah (S.W.T.) menjelaskan yang tujuan dari
ophe
perutusan rasul-rasul untuk dipatuhi dan dita'ati perintah-perintah yang
dibawa, sentiasa akur dan tunduk kepada apa sahaja yang disampaikan
oleh mereka. Sesiapa sahaja yang enggan dan berpaling dari hukum dan
perintah mereka, dikira telah menderhakai Allah.
Rasulullah (s.a.w.) adalah termasuk dalam kalangan rasul-rasul itu.

Malah perintah untuk menta'atinya lebih ditekankan kerana risalah yang
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dibawanya adalah penyudah segala syari'at dan baginda adalah penyudah
sekalian nabi. Kitab yang diturunkan kepada baginda juga merangkumkan
semua kitab samawi yang lain, malah ajarannya ditujukan kepada semua

dan berbentuk universal.

Perintah menta'ati mereka tidak terhenti kepada apa yang
disampaikan dari al-Quran sahaja, malah merangkumi semua perkara
yang disampaikan kepada umat kerana Allah menyebut dalam ayat
tersebut ( £Lad ) yakni untuk ditaati. Kalaulah yang wajib dita'ati itu
terbatas kepada kitab yang dibawanya sahaja, bagaimanalah pula keadaan
rasul dan nabi yang tidak membawa bersama mereka kitab? Dalam
perkara apakah umat mereka wajib menta’ati mereka? Tidak lain dari kata-

kata mereka.

iv. Digabungkan di antara pefititah menta'ati rasul dengan
menta’ati Allah

Terdapat banyak ayat-ayat di mana Allah telah memerintahkan
supaya mentaati Rasulullah (s.a.w.) yang dikembarkan dengan menta'ati-

Nya.

Firman Allah: -

© it li I LA AL
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"Dan ta’atilah kamu kepada Allah dan
RasulNya supaya kamu diberi rahmat'"*

Firman Allah#

Zoe L 220 & 3 ot ST
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"Dan ta’atlah kamu kepada Allah serta
ta’atlah kepada Rasul Allah, dan awaslah
(jangan sampai menyalahi perintah Allah
dan RasulNya). Oleh itu, jika kamu
berpaling (enggan menurut apa yang di
perintahkan itu), maka ketahuilah, bahawa

gguhnya K 2jip. Rasul  Kami
hanyalah menyampéfkan (perintah-
perintah) dengan jelas nyata"'®

Firman Allah

2ot G . z

A RPN R | FRR Fo M A

4%
Lf: =
PR

D [)_,M)_J‘J

\



"Wahai orang yang beriman! Ta'atilah
kepada Allah dan RasulNya dan janganlah
kamu berpaling daripadanya, sedang kamu
mendengar (al-Qur'an yang mewajibkan
menta’atinya)"'6

Firman Allah:
L g o s P PN S e s
KPR RSP N ety PR R I RN

"Katakanlah (wahai Muhammad): " Ta’'atlah
kamu kepada Allah dan ta'atlah kepada
Rasul Allah. Kemudian jika kamu berpaling
ingkar, maka ketahuilah bahawa
sesungguhnya kewajipan rasul itu adalah
apa yang dibebankan kepadanya, dan
kewajipan kamu sekalian adalah semata-

mata apa yang dibebankan kepadamu'"'’

Firman Allah: b
PR T E P TR T D
C£Ywob! _,agl,__J).uJ!\)u\\y.,g\Js
Qs
"Katakanlah: "Ta’atilah Allah dan

RasulNya, jika kamu berpaling, maka
sesungguhng/a Allah tidak menyukai orang-
orang kafir"'
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Firman Aliah:
S48 gt e
@ Moz, 4 o y Al ey
"Dan sesiapa yang mendurhakai Allah dan

RasulNya maka sungguhlah dia telah sesat,
sesat yang nyata"'®

Inilah beberapa ayat yang disebut sebagai contoh. Namun terdapat
banyak lagi ayat-ayat yang menggabungkan perintah supaya menta’ati *
Allah dengan perintah menta'ati Rasulullah (s.a.w.). Malah setiap perintah
menta‘ati Allah disertakan sama dengan keta'atan kepada Rasul di mana
digabungkan dengan wau al-'aff atau wau ‘atf dengan diulang perintah
supaya menta'ati itu untuk lebih menguatkan lagi perintah tersebut. Begitu
juga, setiap amaran dan ancaman supaya jangan menderhakai Allah
disertakan juga Rasulullah (s.a‘w.).20

“opm

Menurut al-Syé;ibTy:z' "Keta'atan kepada Rasul ini sudah tentu
dalam perkara yang tidak terdapat di dalam al-Qur'an kerana apa yang
terdapat dalam al-Qur'an sudah terangkum dalam perintah ta'at kepada

Allah.??
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V. Perintah supaya menta'ati Rasul secara khusus:

Perintah menta'ati Rasulullah (s.a.w.) ini di samping digandingkan
dengan keta'atan kepada Allah. Ada juga yang datang secara khusus iaitu
dengan menyebut Rasulullah (s.a.w.) bersendirian tanpa digabungkan

dengan Allah. Banyak ayat-ayat yang datang dalam bentuk ini.
Di bawah ini diperturunkan beberapa ayat daripadanya:

Firman Allah:
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"Maka demi Tuhanmubs Mereka (pada
hakikatnya) tidak beriman sehingga mereka
menjadikan kamu hakim dalam perkara
yang mereka perselisihk

mereka tidak merasa keberatan dalam hatl
mereka terhadap keputusan yang kamu

berikan, dan mereka menerima
sepenuhnya®
Firman Allah: ’
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"Maka  hendaklah  orang-orang yang
menyalahi perintah Rasul takut akan
ditimpa cobaan atau ditimpa azab yang
pedih™*

Firman Allah:
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"Sesungguhnya yang sebenar-benar orang
mu'min ialah orang-orang yang beriman
kepada Allah dan RasulNya, dan apabila
mereka berada bersama-sama Rasulullah
dalam sesuatu urusan yang memerlukan
pertemuan, mereka tidak meninggalkan
(Rasulullah)  sebelum meminta izin
kepadanya"®

Firman Allah:

PRI
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"Katakanlah: "Jika kamu (benar-benar)
mencintai Allah, ikutilah aku, nescaya Allah
mengasihi dan mengampuni  dosa-
dosamu.” Allah Maha Pengampun lagi
Maha Penyayang

Firman Allah:
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"Barangsiapa yang menta’ati Rasul itu,
sesungguhnya ia telah menta’ati Allah, dan
barangsiapa yang berpaling (dari keta’atan
itu), maka kami tidak mengutusmu untuk
menjadi pemelihara bagi mereka"

Firman Allah:

o8 A Az Py o
[ :J-L—"-’Jf)‘} SIS

O G C R

"Apa yang diberikan Rasul kepadamu maka
terimalah dia. Dan apa yang dilarangnya
bagi maka tinggalkanlah, dan bertagwa
Iah kepada Allah. Sesunsgguhnya Allah
sangat keras hukumanNya

XN

Ayat-ayat yang tersebut di atas dengan jelas menyebut bahawa
ta'atkan Rasulullah (s.a.w.), mengikutnya dan mengambil apa yang
dibawanya serta menerima sepenuh hukum hakamnya adalah wajib.
Dengan menggunakan metod targhf[: bagi mendorong supaya mengikut
dan mentaati Rasulullah (s.a.w.) dan juga tarhib dengan berbagai amaran
dan ancaman bagi mereka yang mengingkari Rasulullah (s.a.w.), tigak

mengikut perintahnya dan enggan menerima hukum hakamnya.
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Dalam ayat yang pertama, Allah (S.W.T.) telah bersumpah dengan
diriNya yang Suci Iégi Mulia, betapa seseorang itu tidak dikira beriman
sehinggalah mereka; sanggup berhakimkan kepada Rasululiah (s.a.w.)
dalam apa perkara sekalipun, di mana hukum dan keputusan baginda itu

diterima pula dengan rela tanpa sebarang keraguan dan bantahan.?®

Ini dikuatkan pula dengan satu hadﬁh yang diriwayatkan oleh al-

Bukhariy dalam satu had-i_th yang panjang, sabdanya:

a\CUa\ v {L‘} 4.1:- d\\é.o l—\f Up\uﬁ
Tl gae VS ?L.; «Jp ..\)u.a \..\f‘;uuv

"Sesiapa yang menta’ati Muhammad, maka
ia juga mentaati Allah dan sesiapa yang

derhakai Muh d ia juga telah
menderhakai Allah"™°

Dalam satu had_ith yang lain, Abu Musa al-Asy'arTy berkata:

Rasulullah (s.a.w.) bersabda:
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“Perbandingan aku dan apa yang diutuskan
oleh Allah untuk membawanya, laksana
seorang lelaki yang datang kepada satu
kaum dan berkata: Wahai kaum! Saya
melihat bala tentera dengan mata saya
sendiri dan saya mengingatkan kamu

paya segera menyel kan diri,
maka satu golongan dari kaum tersebut
mematuhi arahannya dan mereka selamat,
sedang satu golongan lagi
mendustakannya dan terus berada di
tempat mereka dan mereka diserang oleh
tentera itu keesokanh‘f‘a, lalu mereka
dihancurkan. Begitulah bandingan mereka
yang mematuhiku lalu diikuti apa yang aku
bawa dan bandingan mereka yang
menderhakaiku dan a{aran yang aku bawa
mengenai kebenaran.”'

Dalam ayat yang kedua pula, Allah (S.W.T.) telah memberi amaran
terhadap mereka yang mengingkari perintah Rasulullah (s.a.w.), malah

menurut al-Sya;ibTy, ingkar terhadap perintahnya dikira di antara perkara
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yang boleh menyebabkan seseorang itu terkeiuar dari iman. Rasulullah

(s.a.w.) juga dikhususkan untuk dita'ati.”*

Dalam ayat yang ketiga pula, menurut Ibn aI-Qanym al-
Jawziyyah:** Apabila Allah (S.W.T.) menetapkan di antara tuntutan dan
keperluan iman bagi mereka yang ada bersama-sama Rasulullah (s.a.w.),
apabila hendak berpergian mestilah dengan keizinan daripada baginda,
dengan itu adalah lebih wajar dan utama apabila hendak mengikut mana-
mana pendapat dan pandangan, hendaklah dengan keizinan baginda

juga.

Mengenai ayat keempat, al-MubErakarTy dalam ulasannya berkata:
"Allah telah memerintahkan dalam ayat ini setiap orang yang mendakwa
mengasihiNya supaya mengikut Muhamgad (s.a.w.), dan tidak bermakna
mengikutNya kecuali dengan mengikut 5aginda (s.a.w.) dalam seluruh
perkataan, perbuatan, keadaan dan hidayatnya yang semua ini adalah
hadith Nabi. Sudah nyata, bahawa sesiapa yang tidak mengikut hadith
Nabi dan tidak berpendapat yang berpegang dengannya adalah wajib,
maka dakwaan kecintaannya kepada_Allah adalah dusta, sesiapa yang
dakwaannya dalam perkara ini dusta, maka dakwaan keimanannya kepada

Allah juga dusta tanpa sebarang keraguan Iagi.:’5
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Dalam ayat yang kelima pula Allah (S.W.T.) menjelaskan ta'at
kepada Allah kerana '_Rasulullah (s.a.w.) tidak akan memerintahkan sesuatu
kecuali apa yang diperintahkan oleh Aliah, begitu juga baginda (s.a.w.)
tidak melarang kecuali perkara yang dilarang oleh Allah. Sebaliknya
sesiapa yang derhaka kepada Rasulullah (s.a.w.), dia juga telah

menderhakai Allah.*

Dalam ayat keenam, secara jelas merangkumkan semua perkara
yang datangnya dari Rasulullah (s.a.w.) samada perintah atau larangan,
perkataan atau perbuatan hendaklah diterima. Sebabnya tidak lain kerana
setiap yang diperintahkan oleh Allah kepadanya semuanya disampaikan
kepada umatnya. Semua perkara baik yang diperintah dalam al-Qur'an
atau di dalam hathhnya waijib ke atas umatnya menghayatinya, begitu juga

segala bentuk larangan hendaklah dija'uPﬁnya,

Diriwayatkan oleh lbn Abd al-Bar:”’ Abd al-Rahman bin Yazid
melihat seorang yang dalam keadaan berihram memakai pakaian yang
berjahit lalu dilarangnya dari berbuat demikian, lelaki itu membantah dan
berkata:  “Bawakan kepada saya mana-mana ayat dari al-Quran, saya
akan membuang pakaian saya ini". Lalu Abd al-Rahman membacakan

ayat 7 dari surah al-Hasyr.*®
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Vi. Wajib ta'at kepada Rasulullah (s.a.w.) semasa hidup dan
selepas wafatnya.

Keta'atan kepada Rasulullah (s.a.w.) itu tidak terbatas hanya
semasa hayat Rasulullah (s.aw.) malah ia berterusan, walaupun

Rasulullah (s.a.w.) sudah wafat.

Firman Allah:
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"Wahai  orang-orang yang  beriman!
Ta'atilah Allah dan ta'atilah Rasul (Nya),
dan uli al-amr di antara®Ramu. Kemudian
jika kamu berlainan pendapat tentang

tu, maka kembalilah ia kepada Allah
(Al-Qur'an) dan Rasul (sunnahnya), jika
kamu benar-benar beriman kepada Allah
dan Hari kemudian, yang demikian itu lebih
utama (bagimu) dan lebih baik aklbatnya"39

Menurut al-‘[’abéri-y:"0 Terdapat perselisihan di kalangan ulama
dalam mentafsirkan ayat ini, setengah mereka berpendapat: la merupakean

perintah dari Allah supaya mengikut sunnahnya. Kalangan lain pula
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berpendapat: la merupakan perintah Allah supaya menta’ati Rasul semasa
hayat mereka. Pendapat yang tepatnya ialah ia merupakan perintah Allah
supaya mentaati R§suINya semasa mereka hidup dengan melaksanakan
semua perintah dan menjauhi larangannya, dan selepas wafatnya dengan
mengikut sunnahnya Nas-nas yang memerintahkan supaya mentaati
Rasulullah (s.a.w.) adalah berbentuk umum dan tidak terbatas semasa
hidupnya sahaja.  Perintah tersebut tidak dikhususkan kepada para

sahabat Rasulullah (s.a.w.) sahaja.*'

Vii. Engkar terhadap sunnah dikira kufur dengan Rasulullah
(s.aw.)

Berdasarkan kepada ayat-ayat yang telah disebutkan sebelum ini,
dapatlah disimpulkan yang keta'atan kepada Rasulullah (s.a.w.) adalah

satu kefarduan, menderhakainya adalah haram. Semasa mentafsirkan

firman Allah: e

Ceq #rZa7 4 AT (0
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"Tentang suatu pap yang kamu

berselisih maka keput ya (terserah)
kepada Allah"*
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Ibn I:kagm43 berkata: "Tidak ada ruang langsung bagi seorang
Muslim yang berikrar dengan tauhid untuk merujuk semasa timbul
perselisihan kepadaﬂselain dari Al-Qur'an dan hadith Rasulullah (s.a.w.).
Sesiapa yang melakukannya sesudah jelas dan nyata segala keterangan,
ia akan tergolong ke dalam golongan yang fasiq. Sebaliknya, sesiapa yang
melakukan dengan menghalalkan tindakannya keluar dari kepatuhan
kepada kedua-duanya untuk patuh kepada selain keduanya, ia adalah kafir

tanpa sebarang keraguan lagi."**

Ibn Hazm disamping itu telah juga memperturunkan ayat-ayat yang
telah pun disebut di atas sebagai memperkuatkan pendapatnya itu. Beliau
juga menyatakan ia tidak bersendirian dalam pandangannya itu kerana
sudah ada di kalangan ulama sebelumnya berpendapat demikian,
antaranya Ishak bin Rahawayh.*®

o,
3. Rasulullah (s.a.w.) adalah penggubal peraturan dan undang-
undang

Rasulullah (s.a.w.) selain diutuskan untuk menyampai, mentafsir dan
melaksana syariat Allah lagi menta'ati dan mematuhi segala yang
disampaikannya. Baginda juga diberi autoriti untuk menggubal peraturan

dan undang-undang dalam batas yang ditentukan oleh Allah. -



4.

Firman Allah:

Dot
. ) X L)L:LJ)MGJS\\J)‘Y'[;JT i

) /Wu_,)_:-:ﬂa LMY\)UJ
»«»kc/”j-’é;'wlal' AL AN

;A\(@\J‘.\a\{\jf:_i" ”"‘t;:, e}
tde

"Mereka yang  mengikut  Rasulullah
(Muhammad (s.a.w.) Nabi yang Ummi, yang
mereka dapati tertulis (namanya dan
sifatnya) didalam Taurat dan Injil yang ada
di sisi mereka. la menyuruh mereka dengan
perkara-perkara yang baik, dan melarang
mereka daripada melakukan perkara-
perkara yang keji, dan ia menghalalkan bagi
mereka segala benda yang baik dan
mengharamkan kepada mereka segala
benda yang buruk, dan ia juga
menghapuskan dari.mgreka beban-beban
dan belenggu-belenggu yang ada pada
mereka"*®

Rasulullah (s.a.w.) adalah teladan dan ikutan

Firman Allah:




"Demi sesungguhnya adalah pada diri
Rasulullah itu contoh yang baik, iaitu bagi
orang yang sentiasa mengharapkan
(keredaan) Allah, dan (balasan baik) hari
akhirat, serta ia pula menyebut dan
mengingati Allah banyak-b':-myak'47

Rasulullah (s.a.w.) adalah menjadi contoh dan ikutan di segenap
segi, ‘agidah, ibadat, akhlak, muamalat dan lain-lain lagi, termasuk urusan
dan pergaulan di rumahnya bersama isteri dan keluarganya. Atas dasar

inilah  Allah telah memerintahkan isteri-isterinya menjelaskan ehwal

Rasulullah bersama mereka dan apa yang dipelajari dari baginda.

Firman Allah:

< .;,
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"Dan ingatlah apa yang dibacakan di
rumahmu dari ayat-ayat Allah dan hikmah

(: h Nabi S gguhnya Allah
adalah  Maha  Lembut lagi  Maha
Mengetahui"*®

ltulah kedudukan Rasulullah (s-a.w.) dan autoritinya menurut Al-
Qur'an. Begitu jugalah kedudukan hadfthnya iaitu sumber kedua terpenting

sesudah al-Quran. Satu kedudukan yang telah disepakati dahulu dan
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sekarang, kedudukan ini tidak pernah diingkari kecuali oleh golongan yang
menyeleweng dari kalangan umat Islam, yang sepatutnya tidak lzyak untuk

mendakwa diri mereka sebagai seorang Islam.

Kedudukan hathh sebagai sumber hukum selepas al-Qur'an dan
kewajipan berpegang dengannya terdapat juga dalam I'_sadi_th—hadi.th

Rasulullah (s.a.w.):

i Hadl-th yang paling terkenal diriwayatkan mengenai kewajipan
berpegang dengan hadith ini, iaitu hathh yang diriwayatkan oleh
Imam Malik: Aku tinggalkan kepada kamu dua perkara yang tidak
akan sesat selagi kamu berpegang kepada kedua-duanya: Kitab
Allah dan Sunnah RasulNya.“®

i Irbad bin Sariyah r.a *° katanya: o

"Kami bersolat pada suatu hari bersama-sama Rasulullah (s.a.w.),
kemudian beliau berpaling mukanya ke arah kami dan menyampaikan
pesanan yang sangat mendalam, yang menyebabkan air mata kami
berlinangan, gementar hati-hati kami .Ialu kami berkata: Seakan-akan ini

merupakan nasihat terakhir, berikanlah pesananmu untuk kami. Maka ia

bersabda: Saya berpesan kepada kamu semua supaya bertaqwa kepada



Allah Azza Wa Jalla, dan supaya kamu dengar dan patuh, kalaupun kamu
dipimpin oleh seorang hamba, sesungguhnya sesiapa yang masih hidup di
kalangan kamu, ak'gm melihat perselisihan yang besar, hendaklah kamu
berpegang dengan sunnahku dan sunnah Khulafa' al-Résyidf71 yang
mendapat petunjuk, gigitiah ia dengan gigi geraham kamu, dan jauhilah
kamu dari perkara-perkara baru yang direka-reka, maka sesungguhnya

setiap bid'ah itu adalah sesat".*’

iii. Abu Hurayrah r.a dari Rasulullah (s.a.w.) sabdanya

® s s 4 e b I8 L e V) Bl gl L S

o lac ;u‘.m%&girb‘.b‘iu:dli

"Setiap umatku akan masuk syorga kecuali
yang enggan. Para sahabat bertanya:
Wahai Rasulullah! Siapakah yang enggan

itu? Sabdanya: "Sesiapa yang taatiku
akan masuk syorga dan sesiapa yang
1 gguhnya merekalah

yang enggan”52 -
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Hadi-th ini menunjukkan sesiapa yang menunjukkan komitmen yang
sepenuhnya kepada had?th Rasulullah (s.a.w.) dan menjadikannya
panduan dalam rpemahami dan melaksanakan hukum Al-Quran
sesungguhnya ia akan masuk syorga, sebaliknya sesiapa yang berpaling
dari sunnah, sesungguhnya dia telah meninggalkan banyak hukum-hukum

al-Qur'an. Dengan itu ia dimasukkan ke dalam neraka.

iv Hathh Migdam bin Ma'd}karb dari Rasulullah (s.a.w.):

t
1
i
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"Ketahuilah sesungguhnya aku dikurniakan
al-Kitab dan yang seumpamanya bersama-
samanya, sesungguhnya seorang lelaki
yang kekenyangan diatas katilnya berkata:
"Hendaklah kamu berpegang dengan al-
Qur'an, apa sahaja yang dihalalkan pada
nya, maka halalkanlah, apa sahaja yang
diharamkan, maka haramkanlah">
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Menurut al-Syéﬁ'_iy hadith ini menthabitkan sesuatu yang datang dari
Rasulullah (s.a.w.) dan maklumannya hendaklah diikuti sekiranya tidak

terdapat nas 'mengei\ai perkara tersebut dalam Kitab Allah **

- 55
AI-Khagabiy berkata terdapat dua andaian dari hadith tersebut:

Pertama: Rasulullah (s.a.w.) didatangi wahyu batin yang bukannya
ditilawahkan (ghayr matlaw) di samping wahyu yang zahir dan

ditilawahkan.

Kedua: Rasulullah (s.a.w.) dikurniakan al-Kitab sebagai wahyu yang
ditlawahkan dan dikurniakan juga keterangan-keterangan
seumpamanya, iaitu diizinkan baginya untuk menjelas dan
menerangkan apa yang terdapat dalam al-Kitab, umum dan
khusus, tambahan, huraié;ﬁ;pa yang terdapat dalam al-Kitab,
keterangan dan penjelasan ini wajibnya menerima yang

zahir %
V. Abdullah bin Mas'Ud berkata: saya mendengar Rasulullah

(s.a.w.) bersabda: "Allah akan memuliakan orang yang mendengar

sesuatu dari kami lalu disampaikan seperti yang didengarn-ya,
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beberapa ramai orang yang menyampainya lebih faham dari orang

yang mendengar”.*’

Dalam ulasannya mengenai hadi—th di atas, al-Syafily berkata:
Apabila Rasulullah (s.a.w.) menggalakkan supaya mendengar sabdanya
kemudian menghafal dan memeliharanya dan menyampaikan kepada
orang lain. menunjukkan baginda tidak memerintahkan supaya
disampaikan sabdanya itu kecuali perkara yang menjadi keterangan
kepada orang yang menerimanya, kerana perkara yang disampaikan itu
merupakan perkara halal yang mesti dikerjakan, yang haram yang mesti
dijauhi, pudﬁd yang mahu dilaksanakan, harta yang diberi dan diterima

serta nasihat dalam urusan agama dan dunia.*®

Al-Bayhagiy® berkata kalaulah tidak thabit berhujjah dengan hathh
sudah tentu baginda (s.a.w.) tidak akaff“memerintahkan di hujung hadi_!h
tersebut: "Hendaklah yang hadir menyampaikan kepada yang tidak hadir,

berapa ramai orang yang disampaikan lebih faham dari yang mendengar.60

Al-Qur'an dan hadi-th merupakan dua sumber utama dalam Islam.
Seseorang tidak akan dapat memahami syari'at Islam hanya dengan
merujuk kepada Al-Quran sahaja tanpa merujuk kepada hathh, merufuk

kepada kedua-dua adalah wajib bagi mengetahui ajaran Islam yang
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sebenar. Had?th adalah tafsiran secara amali dan pelengkap bagi Al-
Quran.®'

Amalan para sahabat menjelaskan lagi kedudukan Had?th disamping
al-Quran. Di mana mereka merujuk kepada Hadith Rasulullah (s.a.w.)
sesudah Al-Quran untuk mengetahui perkara-perkara yang disyari'atkan
oleh Allah (S.W.T.) dalam semua bidang jika perkara tersebut tidak
terdapat dalam al-Qur'an. Mereka juga berpegang teguh dengan hadith
atau sunnah Rasulullah (s.a.w.) beramal dengan apa yang mereka lihat
Rasulullah (s.a.w.) mengerjakannya kerana apa yang dibawa baginda

adalah syari'at yang mesti dilaksanakan.
Bukti mengenai perkara ini cukup banyak:

i AbU Bakr (r.a) semasa menjadi kH&lifah telah didatangi oleh seorang
nenek bertanyakan bahagiannya dari harta pesaka peninggalan
cucunya. Abu Bakr berkata: Saya tidak mendapati sedikitpun
bahagian puan di dalam al-Quran, saya tidak tahu pula adakah
Rasulullah (s.a.w.) menyebut mengenainya atau tidak. Lalu beliau
bertanya kepada orang rama;, lalu bangunlah al—Mughi-rah bin

Syu'bah dan berkata; "Saya ada mendengar yang Rasulullah

(s.a.w.) memberinya satu perenam. Abl Bakr bertanya lagi:
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Adakah terdapat orang lain yang turut mendengarnya? Lalu
Muhammad bin Maslamah menjadi saksinya. Lalu AblU Bakr pun

melaksanakan seperti yang didengar itu.®?

Umar bin al-Khagga-b berdiri di penjuru Baytillah dan di hadapan Hajr
al-Aswad seraya berkata: " Saya tahu kamu adalah batu, kalaulah
saya tidak melihat kekasihku Rasulullah (s.a.w.) mengucupi dan
melambaimu, sekali-kali saya tidak akan melambai dan

mengucupmu" %

Saiid bin al-Musayyi-b berkata: Saya melihat “Uthman duduk di
tempat duduknya dan meminta makanan yang dimasak dengan api,
kemudian ia bangun untuk solat dan bersolat. ‘Uthman berkata:
"Saya duduk di tempat duduk Rasulullah (s.a.w.), memakan
makanan Rasulullah (s.a.w.) dai*aku bersolat sebagaimana solat

Rasulullah (s.a.w.)"

Ali berkata: Saya berpendapat tapak kaki lebih wajar disapu dari

bahagian atasnya sehingga saya melihat Rasulullah (s.a.w.)

menyapu bahagian atasnya.®®
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vi

vii.

Beliau juga berkata: Kami melihat Rasulullah (s.a.w.) berdiri maka

kami berdiri, dan baginda duduk maka kami duduk.®®

Abd Allah bin Mas'ld didatangi oleh seorang perempuan dan
berkata: Saya diberitahu yang tuan melarang dari menyambung
rambut ? Jawabnya: Ya! Beliau bertanya lagi: Adakah sesuatu
yang tuan dapati dalam Kitab Allah atau tuan mendengar dari
Rasulullah (s.a.w.)? Jawabnya: Saya dapati dari Kitab Alldh dan
dari Rasulullah (s.a.w.). Wanita itu berkata: Saya membuka satu
persatu mashaf, saya tidak temui apa yang tuan katakan. Beliau
berkata: Adalah kamu dapati padanya;
DA GRS 3R

Jawabnya; Ya ! Beliau berkata lagi: Saya mendengar Rasulullah
(s.aw.) melarang dari mengandam muka, mengikir gigi dan
menyambung rambut.." 5 "o

Dikatakan kepada Abd Allah bin *Umar: Kami tidak dapati mengenai
solat dalam perjalanan disebut dalam Al-Quran? Beliau pun
berkata: " Sesungguhnya Allah telah mengutuskan kepada kami
Muhammad (s.a.w.) sedangkan. kami tidak mengetahui sesuatupun,
sesungguhnya kami mengerjakan sebagaimana kami melihat

Rasulullah (s.a.w.) melakukannya.



viii.

Dalam riwayat lain:

"Kamiiberada dalam kesesatan lalu kami

mendapat  hidayat  dengannya, dan
dengannya ikutan kami"®®

Apabila "Umran bin Hu55yn menyebut mengenai syaf;ah, seorang
lelaki berkata kepadanya: "Wahai Abu Nujayd! Sesungguhnya
kamu menyebutkan kepada kami hadith-hadith yang tidak langsung
asalnya dalam al-Quran. ‘Umran sangat marah dan berkata
kepada lelaki tersebut: Adakah kamu membaca al-Qur'an
semuanya ? Katanya: Ya | Beliau bertanya lagi: Adakah kamu
dapati di dalamnya solat Isya' empat rekaat, solat Maghrib tiga
rekaat, Subuh dua rekaat, Dhohr empat rekaat dan ‘Asar empat
rekaat? lelaki itu menjawab: Tidak ! "Umran bertanya lagi: Dari
mana kamu dapat semua itu? ““Bukankah dari kami dan kami
menerimanya dari Rasulullah (s.a.w.)? Beliau menambah: Adakah
kamu dapati dalam Al-Qur'an dari 40 ekor kambing itu dikeluarkan
zakat seekor kambing? Dalam setiap unta begini? Bagi setiap

Dirham begini ?...%°

Contoh-contoh yang disebut di atas, menjelaskan kedudukan hadith,

di mana para sahabat merujuk kepada had?th Rasulullah (s.a.w.) sebagai



sumber agama dan asas perundangan dalam Islam selepas al-Quran.
Mereka membantah keras sikap golongan yang enggan menerima hadith

Rasulullah (s.a.w.). Beginilah juga sikap para tabi’in selepas mereka.

Hadi—th mempunyai kedudukan yang tidak kurang pentingnya jika
dibandingkan dengan al-Quran kerana kedua-duanya dari sumber yang

sama, kedua-duanya adalah wahyu.
HADTTH ADALAH WAHYU

Hadi_th, seperti yang telah disebut sebelum ini, adalah keterangan
dan penjelasan terhadap Al-Qur'an. Rasulullah (s.a.w.) dalam penjelasan
dan keterangannya itu tidaklah mengikut nafsunya sendiri, sebaliknya ia
adalah dari Allah yang diwahyukan kepadanya.

S

Firman Allah:
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"Dan tiadalah yang dlucapkannya itu
menurut k hi ya. ya
itu tidak lain hanyalah wahyu yang

diwahyukan (kepadanya)"
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Jelaslah apa yang dikatakan oleh Rasulullah (s.a.w.) adalah dengan
perintah Allah dan wahyu dariNya. Para ulama telah membahagikan

wahyu itu kepada dua bahagian dengan menggunakan berbagai nama.

Al-Suyitly,”" umpamanya membahagikan kepada wahyu yang
diriwayatkan dengan lafaz iaitu al-Quran dan wahyu yang diriwayatkan
dengan makna iaitu hadith, semua ini adalah untuk meringankan ummah.’?
Ibn Hazm pula menyebutnya dengan wahyu yakni wahyu yang dibaca iaitu
al-Quran, dimana susunannya adalah mu'jizat dan wahyu marwiy, yakni
wahyu yang diriwayatkan dan dipindahkan, susunannya bukan mu'jizat dan

bukan matlw tetapi maqgru’ (dibaca).”

Ada juga ulama yang membahagikan wahyu kepada wahyu i'lamiy
iaitu wahyu yang disampaikan melalui eara-cara yang tertentu dan wahyu
igrariy di mana dalam sesuatu perkara Nabi (s.a.w.) beritihad dengan
pengawasan wahyu, apabila iitihad itu tepat diperakukannya, andainya

silap diperingatkan.”™

Terdapat ayat-ayat dan hadfth-hédfth yang menjelaskan yang r)adfth

adalah wahyu. -



Firman Aliah:
TR o e d 350

"Dan Allah telah menurunkan al-Kitab dan
al-hikmah kepada mu'"

Kebanyakann ulama berpendapat yang al-Hikmah adalah sesuatu
yang lain dan bukannya al-Qur'an, ia adalah satu perkara yang diturunkan
oleh Allah bagi menjelaskan rahsia-rahsia dan hukum hakam syariatNya.”®
Kalangan ulama berpendapat yang al-hikmah yang disebut di dalam ayat
diatas adalah al-sunnah atau a/-lgadi?h Al-Syafily  setelah
memperturunkan ayat-ayat yang menyebut perkataan al-kitab wa al-
Hikmah™” telah membuat kesimpulan yang al-Hikmah dalam ayat tersebut
adalah sunnah atau had?th." Beliau tidaklah orang pertama yang
mentafsikan demikian, malah Qatd#ah™® dan Hassan al-Basriy®
sebelumnya juga berpendapat demikian.®' Fakhr al-Din al-Raziy®? hasil dari
analisisnya tentang perkataan al-Hikmah menyebut yang di antara makna
perkataan tersebut adalah al-sunnah atau a/-padi-th.“ Ibn Abd al-Barr
setelah menyebut ayat 3 dari Surah al-Ahzab, menyebut perkataan al-
Hikmah dalam ayat tersebut adalah al--Sunnah,a4 Ibn Katthr, al-Syaukaniy,

Al-Khé;in, al-Nasafiy dalam tafsir masing-masing juga menyebut
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demikian.®® Tafsiran al-Hikmah dengan al-Sunnah oleh para salaf al-salih
telah disebut dengain terperinci oleh al-Lalakaiy dan Ibn Taymiyyah.®®

Al-Qur'an tidak pernah menyandarkan perkataan al-hikmah kepada
al-Kitab, begitu juga sebaliknya. Al-Qur'an disebut sebagai al-Kitab dengan
maksud Kalam Allah yang merupakan mu'jizat dan disifatkan dengan al-
ljlak/"m bukannya al-Hikmah bagi menunjukkan di dalamnya ada hikmah
dan dikehendaki dari hikmah itu adalah kefahaman yang melayakkan
seseorang untuk mengenali hakikat yang sebenar dan memilih jalan yang
lugus dalam berfikir dan beramal. Kefahaman ini mungkin terdapat di
dalam al-Kitab dan mungkin juga diluarnya. Al-Hikmah sama sekali tidak
ditujukan kepada al-Kitab itu sendiri, sebagaimana ia tidak menunjukkan
yang hikmah itu hanya terdapat dalam al-Kitab sahaja dan tidak wujud di
luarnya.

s

Kesimpulannya al-Hikmah dikurniakan kepada Rasulullah (s.a.w.)

untuk membantu dalam memahami al-Kitab dan melaksanakannya dalam

kehidupan seharian.

Disini diperturunkan beberapa fakta untuk membuktikan yang

Rasulullah (s.a.w.) menerima wahyu selain al-Qur'an.
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i.  Peristiwa perubahan Qiblat dari Masjid al- Agsa ke Masjid al-Haram:

Firman Allah:

oz <o [ 4 37
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"Dan kami tidak menetapkan kiblat yang
menjadi kiblatmu (sekarang) melainkan
agar kami mengetahui (supaya nyata) siapa
yang mengikuti Rasul dan siapa yang
membelot. Dan sesungguhnya
(pemindahan kiblat) itu terasa amat berat,
kecuali bagi orang-orang yang telah diberi
petunjuk oleh Allah, dan Allah tidak akan
mensia-siakan imanmu. Sesungguhnya
Allah  Maha Penga ;yn lagi  Maha
Penyayang kepada manusia.
Sesungguhnya Kami (sering) melihat
mukamu menengadah ke langit, maka
sesungguhnya Kami akan memalingkan
kiblat yang kamu sukai.  Palingkanlah
mukamu ke arah Masjid al-Haram, dan di
mana sahaja kamu berada, palingkanlah
mukamu kearahnya"’

Ayat di atas menunjukkan yang Rasulullah (s.a.w) dan umat Islam

mempunyai kiblat yang lain sebelum diarahkan berkiblat kepada Kaabah



al-Musyarrafah, semuanya adalah dengan perintah Allah (S.W.T). Namun
begitu kita tidak terdapat di dalam al-Qur'an yang mengarahkan supaya
menghala ke sana sebelum ia berlaku. Ini menunjukkan yang Rasulullah
(s.a.w.) menerima v.vahyu dalam bentuk lain, yang menjadikan Bayt al-

Maqdis sebagai kiblat yang pertama.®®
ii. Mimpi Rasulullah (s.a.w) dan Perjanjian Hudaybiyyah:

Semasa Nabi (s.a.w.) berada di Madinah, sebelum baginda dan
umat Islam berangkat ke Hudaybiyyah, Nabi (s.a.w.) bermimpi yang
baginda bersama-sama para sahabat memasuki Masjid al-Haram,
mengambil kunci Ka'bah, tawaf dan berumrah, setengah dari kalangan
sahabat mencukur kepala mereka dan setengah yang lain hanya
mengguntingnya.

o

Rasulullah (s.a.w.) memberitahu mimpinya itu kepada para sahabat,
mereka sungguh bergembira kerana menyangka yang mereka akan dapat
memasuki Mekah pada tahun itu juga. Kemudiannya Rasulullah (s.a.w.)
memaklumkan yang ia ingin menunaikan ‘umrah, lalu para sahabat bersiap
sedia dan mereka berangkat bersama-sama Rasulullah (s.a.w.). Apabila
sampai di Hudaybiyyah, mereka dihalang dari memasuki Mekah. Keadaan

itu telah menghairankan setengah-setengah sahabat, lalu mereka
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bertanya: Wahai Rasulullah! Tidakkah tuan yang memberitahu yang kita
akan memasuki Mekah? Rasulullah menjawab: Apakah saya ada
mengatakan yang kita memasukkan kali ini? Lalu Allah menurunkan
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"Sesungguhnya Allah akan membuktikan
kepada RasulNya tentang kebenaran

impinya  deng b nya (iaitu)
bahawa sesungguhnya kamu pasti akan
memasuki Masjid al-Haram, insya Allah
dalam keadaan aman, dengan mencukur
rambut kepala dan menguntingnya, sedang
kamu tidak merasa takut. Maka Allah
mengetahui apa yang tidak kamu ketahui
dan Dia memberikan sebelum itu
kemenangan yang dekat™®

Jelas yang Rasulullah (s.a.w.) vdﬁiahyukan melalui mimpi bahawa
dia ke Mekah, lalu dihalang oleh golongan kuffar, hasilnya termeterai
Perjanjian Hudaybiyyah yang membolehkan umat Islam mengerjakan
‘Umrah pada tahun berikutnya, juga sebagai pembuka jalan kepada
pembebasan lebih luas wilayah-wilayah yang lain. Ini membuktikan yang

Nabi (s.a.w.) diturunkan wahyu selain dari al-Qur'an.*®

iii. Perbincangan antara Rasulullah (s.a.w.) dan isterinya bocor:



Firman Allah:

Rasulullah (s.a.w.) yang isterinya telah memberitahu rahsia kepada yang

lain?%?

V.

Adakah terdapat dalam al-Qur'an suatu yang Allah memberitahu

ot iy
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“Dan ingatlah ketika Nabi membicarakan
secara rahsia kepada salah seorang dari
isteri-isterinya  suatu  peristiwa,  dan
kemudian isterinya itu  menceritakan
peristiwa itu (kepada seorang madunya)
dan Allah memberitahu sebahagian dan
menyembunyikan sebahagian yang lain.
Setelah Nabi beritahu perkara tersebut
kepada isterinya, isterinya  bertanya:
"Siapakah yang telah memberitahukan hal
ini kepadamu?", Nabi menjawab: Telah
diberitahukan kepadaku oleh Allah Yang
Maha Mengetahui lagi Maha Mendalam
PengetahuanNya™'

C o

Perkahwinan Rasulullah (s.a.w.) dengan Zainab binti

Jahsy:



Peristiwva perceraian antara Zayd bin Harithah dengan isterinya,
Zainab binti Jahsy yang kemudiannya dikahwini oleh Rasululiah (s.a.w.)
telah dijadikan senjata oleh musuh-musuh Islam untuk menjatuhkan nama
baik Rasulullah (s',a.w‘) dengan melontarkan berbagai-bagai tuduhan.
Segala tuduhan itu dijawab oleh Allah dan menegaskan yang perkahwinan

itu dilangsungkan dengan izin dan perintahNya.

FirmanNya:

FONZIE ”33)5@3 XSRS
J‘LJWW'J‘NP. ;\@l G@Nr“

"Maka tatkala Zayd' “telah mengakhiri
keperluannya terhadap isterinya

ik ya), Kami kahwink kamu
dengannya supaya tidak ada keberatan
bagi orang mu'min untuk (mengahwini)
isteri-isteri anak-anak angkat mereka,

pabil k: k gk itu  telah
meny ik keperl: Y daripada
lstennya

Ayat di atas menerangkan yang Rasulullah (s.a.w.) mengahwini

Zainab dengan izin dari Allah tetapi keizinan itu tidak disebut di dalam al-



Quran, yang ada hanyalah pemberitahuan yang perkahwinan itu

dilangsungkan dengan izin Allah (S.W.T).

Ibn Kathir menyebut perkahwinan itu dilangsungkan sendiri oleh
Allah tanpa kehadiran wali, ‘agad, mas kahwin dan saksi dari kalangan

manusia.*
V. Peristiwa pengepungan Bani aI-Na(;i-r:

Bani aI-Nadi‘r telah mengadakan perjanjian dengan Rasulullah
(s.a.w.), tetapi mereka telah melanggar perjanjian itu beberapa kali, ralan
mereka telah merancang untuk membunuh Rasulullah (s.a.w.) sewaktu
baginda datang ke perkampungan mereka untuk menyelesaikan suatu
urusan Rasulullah (s.a.w.) bertindak menyerang mereka. Mereka
bertahan didalam kubu mereka d#% memaksa Rasulullah (s.a.w.)
mengepung mereka. Rasulullah (s.a.w.) telah bertindak menebang pokok-
pokok khurma di kebun mereka dan membakarnya sehingga mereka
menyerah kalah. Tindakan Rasulullah (s.a.w.) itu telah menimbulkan tanda

tanya dikalangan umat Islam.

Semua terjawab dengan turunnya firman Allah: -



"Apa sahaja yang kamu tebang dari pohon
khurma (kepunyaan musuh) atau kamu
biarkan tegak seperti keadaannya yang
asal, maka semuanya adalah dengan izin
Allah"®®
Keizinan ini tidak tercatat dalam al-Quran. Dengan itu tetaplah yang

Rasulullah (s.a.w.) menerima wahyu selain al-Quran.*

Terdapat juga had?th-ljad?th yang secara jelas menthabitkan yang

Rasulullah (s.a.w.) menerima wahyu selain dari al-Quran.

i Migdam bin Ma'dikarb® dari Rasulullah (s.a.w.) sabdanya:

opme
Ann abiay LS Casf 5 Y

"Ketahui bah. Aku dikurniak al-Kitab
dan yang seump ya ber ya...""®

ii. HissEn bin ‘Agiyyah99 berkata: Jibril a.s. turun menemui

Rasulullah (s.a.w.) dengan membawa sunnah, sebagaimana
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ja turun membawa al-Quran, ia mengajarkan Rasulullah
(s.a.w.) al-sunnah sebagaimana ia mengajar al-Quran".'®®

iii. Abu '}Jmémah mendengar Rasulullah (s.a.w.) bersabda:
"Akan masuk Syorga dengan syafa'at seorang lelaki yang
bukannya seorang Nabi laksana dua kampung, atau seperti
salah satu kampung Rabi'ah dan Mud ar", berkata seorang
lelaki: Bukankah Rabiah itu dari Mud ar? Jawab baginda:
Sesungguhnya saya berkata apa yang diperintah saya

katakan".""'

Had-ith-ljadfth dan athar-athar diatas, jelas menunjukkan yang

Rasulullah (s.a.w.) menerima wahyu dari Allah dan baginda (s.a.w.) tidak

berkata mengikut kemahuan dan nafsunya.

Ini dikuatkan lagi dengan reaksPRasulullah (s.a.w.) apabila ditanya
mengenai sesuatu perkara tidak terus menjawab kecuali setelah turunnya

wahyu.

Imam Malik berkata: Rasulullah (s.a.w.) ditanya mengenai sesuatu,

tidak dijawabnya sehinggalah datang l;epadanya wahyu dari langit.



Dari Jubayr bin Mut'im, seorang lelaki berkata: Wahai Rasulullah!
Apakah tempat yang paling disukai oleh Allah dan apa pula tempat yang
paling dibenci oleh Allah? Jawabnya: saya tidak tahu sehingga saya
bertanya Jibril, IaIJ Jibril mendatanginya dan menjelaskan tempat yang
paling disukai oleh Allah adalah masjid dan yang paling dibencinya adalah

pasar.'%

Rasulullah (s.a.w.) akan menjawab: " Saya tidak tahu" atau tidak

menjawab soalan-soalan sehingga diturunkan kepadanya wahyu.103

Kesimpulannya, Rasulullah (s.a.w.) tidak membuat sebarang
perkara mengikut kemahuannya sendiri akan tetapi berdasarkan perintah

Allah dan wahyuNya.
2.1.1 HUBUNGAN HADITH DENGAN%-QUR‘;N

Para ulama telah sekata yang al-Quran dan hadi-th adalah sumber
utama dalam pengambilan hukum dalam Islam. Namun begitu, Al-Quran
lebih utama dari I_-Iad-i‘th Rasulullah (s.a.w.) walaupun kedua-duanya adalah
wahyu kerana lafaz, susunan dan makna al-Quran adalah dari Allah,

tilawah al-Quran adalah ibadat, ia adalah mujjizat dan berbentuk qaty



kerana sampai kepada kita secara mutawatir.'® Ciri-ciri ini tidak terdapat

sepenuhnyz pada Had?th Rasulullah (s.a.w.).

Namun aI-Qljr'én dan hadi_th mempunyai hubungan yang sangat
rapat antara satu sama lain kerana bad'i;h adalah merupakan penjelasan
terhadap al-Qur'an. AIASyéfi'i-y menjelaskan yang hubungan al-Qur'an
dengan hadi-th adalah untuk memperkuatkan hukum yang telah
didatangkan oleh al-Quran, menerang atau menghuraikan maksud al-
Qur'an, dalil atau petunjuk nasikh dan mansukh, mewujudkan hukum yang
tidak disebutkan oleh al-Qur'an.'®® Empat perkara di atas telah dijadikan
asas bagi hubungan al-Qur'an dan Hadi_th. walaupun ulama selepas beliau
telah menambahkan beberapa perkara lagi tetapi ia boleh di ringkas

kepada tiga perkara seperti berikut:

1. MEMPERKUATKAN DAN MEMPERKUKUHKAN HUKUM YANG
TERDAPAT DALAM AL-QUR'AN
Al-Qur'an yang diturunkan dari Allah membawa perintah, larangan,
hukum hukam dalam semua aspek kehidupan manusia. Bermula dengan
‘aqidah, seterusnya ibadat, akhlak, muamalat, jenayah, kekeluargaan,
kenegaraan dan sebagainya. Kemhdiannya datang pula hadﬁh yang

menyebut mengenai perkara yang sama. Dalam keadaan begini, furgsi



hadrth adalah untuk memperkuat dan memperkukuhkan lagi apa yang telah

ditetapkan oleh al-Qur'an.

Contohnya:  Sabda Rasulullah (s.a.w.):
eliagy s Gl e tdla Al J& Y

"Allah tidak menerima solat orang yang
berhadath sehingga ia berwudu™'%®

Hadl-th ini .adalah untuk menguatkan lagi hukum berwuqa' yang

ditetapkan oleh al-Quran.

Firman Allah:

s

LLEGsiard 2aniza =, "Lr-‘{
) : P
; ;:} : /":&‘,——“J‘rf-?,_ S

i )/ 2% ,,) (»—(u »-»fi ‘d‘ e - -/

"Wahai orang-orang yang beriman, apabila

kamu hendak mengerjakan solat (padahal

kamu berhadath kecil), maka (berwudu'lah)

iaitu basuhlah muka kamu, dan kedua belah

tangan kamu meliputi siku, dan sapulah
sebahagian kepala, dan basuhlah kedua

belah kaki kamu meliputi buku lali, dan jika -
kamu berjunub (berhadath besar) maka

bersucilah dengan mandi wajib”'®’
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Mengenai solat umpamanya banyak ayat al-Qur'an menyebut
mengenainya dalam bentuk perintahan mengerjakannya, menjelaskan
ketinggian keduduk'annya, memberi amaran supaya jangan memandang
ringan dengan bermalas-malas dan meninggalkannya. Malah ia disebut
sebanyak 99 kali dalam al-Qur'an, satu-satu perkara yang paling banyak

disebut oleh al-Quran.

Mengenai kefarduannya Allah (S.W.T) telah berfirman:
2ozt o AT AL 2 n s o
QA M S 5aty

"Sesungguhnya solat itu adalah kewajipan
yang ditentukan waktunya atas orang-orang
yang beriman"'%

Tuntutan supaya dikerjakan dengan khusuk dijelaskan dalam
o

firmanNya:

reomt
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"Sesungguhnya beruntunglah orang-orang
yang beriman. (laitu) orang orang yang
khusuk dalam solat mereka"



Allah (S.W.T.) juga menjanjikan bagi mereka yang menjaga
kewajipan solat tadi dengan baik, akan mendapat penghormatan dan

pemberian yang kekal abadi di akhirat.

FirmanNya:
oAz Lo A AP st r e
oI GOy NS R R A

"Dan orang yang memelihara solatnya.
Mereka itu (kekal) di syurga lagi
dimuliakan'"’

Malah mereka yang mencuaikannya diberi amaran keras dengan

ancaman neraka, begitu juga dengan mereka yang tidak mengerjakannya.

Firman Allah:
O
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"Maka kecelakaan besar bagi orang-orang
yang bersolat. (laitu) mereka yang
berkeadaan lalai daripada
menyempurnakan solatnya"""" -
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Firman Allah lagi:

QU I rafeioc

"Apakah yang memasukkan kamu kedalam
(neraka) Saqar? Mereka menjawab: "Kami
dahulu tidak termasuk dalam kumpulan
orang-orang yang mengerjakan solat'. =

Perintah yang terdapat dalam ayat-ayat di atas, dikuatkan lagi

dengan badi-th-hathh Rasulullah (s.a.w).

Sabdanya:
AL Jipmay haana Gy A V] A Y ) Sl et e DL
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"Islam itu dibina di atas lima perkara:
Penyaksian yang tiada Tuhan melainkan
Allah dan sesungguhnya Muhammad
(s.a.w.) adalah pesuruh Allah, mendirikan

solat, mengeluarkan zakat, ikan haji
ke Baytullah dan puasa di bulan
Ramat_jhan"1 13

Abd Allah bin Mas'ld r.a. katanya: saya bertanya Rasulullah (s.a.w.)
apakah amalan yang paling utama? sabdanya: "Solat di dalam waktunya",

saya bertanya lagi: Selepas itu apa lagi? Sabdanya: "Berbakti kepada
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kedua ibu bapa". Saya bertanya lagi: Selepas itu apa pula? Sabdanya:

"Jihad di jalan Allah".""*

Sabda Rasulullah (s.a.w.):

Sesungguhnya perbedaan yang
menentukan keimanan seseorang itu dengan kafir dan syirik ialah

meninggalkan solat.""

Malah Rasulullah (s.a.w.) dalam hadith Ummu Salamah, berpesan
mengenai solat ini hingga ke saat baginda menghembuskan nafas yang

terakhir dengan menyebut; Solat! Solat!...""'®

Mengenai puasa pula, firman Allah:

\
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"Wahai orang yang beriman, diwajibkan ke
atas kamu puasa, sebagaimana orang yang
dahulu daripada kamu, supaya kamu
bertagwa"'""

Firman Allah:
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"Bulan Ramadhan yang diturunkan pada
al-Qur'an menjadi petunjuk bagi sekalian
manusia, dan menjadi  keterangan-
keterangan yang menjelaskan petunjuk
dan (menjelaskan) perbedaan antara yang
benar dan yang salah. Oleh itu sesiapa
antara kamu yang menyaksikan anak
bulan Ramadhan, maka hendaklah ia
berpuasa bulan itu, dan sesiapa yang sakit
atau dalam musafir, maka (bolehlah ia
berbuka, kemudian wajiblah ia berpuasa)
sebanyak hari yang ditinggalkan itu pada
hari-hari yang lain"""®

Disamping ayat-ayat di atas, terdapat pula hadith-hadith mengenai
puasa yang menjelaskan kepentingéﬁf" hukum, kesan-kesan, manfa'at
puasa dan lain-lain. Semua ini adalah untuk menguatkan lagi apa yang
telah disebut oleh al-Qur'an. Antaranya Hadith Abu Hurayrah r.a di mana

Rasululiah (s.a.w.) bersabda:

15lasTs (Lo PR ey sty <) liay sy




"Puasalah apabila kamu melihatnya (anak
bulan Ramadhan) dan berbukalah bila kamu
melihatnya. Jika tertutup (dari pandangan)

maka sempurnakanlah bilangan Sya'ban
tiga puluh hari"'"®

‘Aisyah r.a berkata: Bahawa Hamzah bin Amr al-Aslamiy'®® berkata
kepada Rasulullah (s.a.w.): Apakah wajib bagi saya berpuasa semasa
bermusafir?  Beliau seorang yang rajin berpuasa. Sabda Rasulullah
(s.a.w.): Kalau kamu mahu maka berpuasalah, kalau tidak mahu maka

berbukalah. "'

Mengenai haji, Rasulullah (s.a.w.) bersabda:

g
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"Wahai sekalian manusia! sesungguhnya
Allah telah memfardukan ke atas kamu
ibadat haji, oleh itu berhajilah kamu". Lalu
seorang lelaki bertanya: Adakah pada
setiap tahun wahai Rasulullah?  Nabi
(s.a.w.) diam sehingga ia bertanya
sebanyak tiga kali, -setelah itu Nabi
bersabda: "Kalau saya berkata: yal
Nescaya ia wajib dikerjakan dan kamu

tidak akan mampu mengerjakannya".'* -
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I—_Iadl—!h ini adalah untuk menguatkan lagi kefarduan haji yang telah

thabit dengan firman Allah:

"Dan Allah mewajibkan manusia
mengerjakan ibadat Hayji dengan
mengunjungi Baytullah, /a/tu sesiapa yang
mampu sampai ke sana"’

Dalam perkara yang bukan termasuk dalam ibadat khusus pula,
terdapat banyak perintah-perintah Allah yang ditujukan kepada hambaNya,
antaranya perintah supaya sentiasa berada di atas jalan Islam, seperti

yang disebutkan dalam firman Allah:

o
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"Dan sesungguhnya inilah jalanKu yang
lurus, maka ikutilah ia dan janganlah kamu
mengikuti jalan-jalan _yang lain, kerana
Jjalan-jalan itu mencerai beraikan kamu dari
JjalanNya, yang demikian itu d/penntahkan
Allah kepadamu agar kamu bertaqwa"'**



Perintah tersebut dikuatkan lagi dengan I:uacﬁ—!h Abd Aliah bin *Umar

r.a katanya:

Rasulullah (s;.a.w.) telah mengariskan bagi kami satu garis lurus
kemudian baginda bersabda: Inilah jalan Allah. Kemudian baginda
mengariskan beberapa garisan di kanan dan di kiri (garis lurus) tersebut
dan bersabda: Inilah jalan-jalan yang banyak, di mana disetiap jalan ada

Syaitan yang mengajak kepadanya. Lalu baginda membaca ayat:
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"Dan bahawa sesungguhsya inilah jalanKu
(Islam) yang lurus, maka hendaklah kamu
menurutnya, dan janganlah kamu menurut
jalan-jalan (yang lain dari Islam), kerana
Jjalan-jalan (yang lain itu) mencerai beraikan
kamu dari jalanNya"'?®

Begitulah seterusnya dalam perkara-perkara lain. walaupun telah
disebut oleh al-Qur'an, namun Rasulullah (s.a.w.) masih menguatkan lagi

dengan hadfth-hadfthnya.
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2. MENGADAKAN HUKUM YANG TIDAK DISEBUT OLEH AL-
QUR'AN

Hadi'th di samping memperkuat dan memperkukuhkan hukum yang
telah ditetapkan oleh al-Qur'an. la juga menetapkan beberapa hukum yang
tidak disebut dalam al-Qur'an samada dalam perkara ibadat, muamalat,

kekeluargaan atau selainnya.

Dalam perkara ini ada beberapa pandangan dikalangan ulama;
Jumhur ulama berpendapat hukum yang dikeluarkan itu memang asalnya
bermula dari Rasulullah (s.a.w.), ia wajib dita'ati , bahkan tidak boleh sama
sekali diderhakai. Tindakan ini bukanlah mendahulukan hadith dari Allah,
akan tetapi sebagai melaksanakan perintah Allah supaya menta'ati
RasulNya. Sekiranya Rasulullah (s.a.w.) tidak perlu dita'ati dalam hukum-
hukum tambahan yang datang darinya't‘éfépi hanya dita'ati dalam perkara
yang bertepatan dengan al-Quran sahaja, maka kepatuhan terhadap
Rasulullah (s.a.w.) itu tidak membawa apa-apa makna kerana tidak ada

keta'atan yang khusus terhadapnya.'?®

AI-Shat.ib?y berpendapat hadith }idak mendatangkan sesuatu yang

tidak ada sandarannya dalam al-Kitab, had_ith-r_\athh yang dikatakan



tambahan dari al-Qur'an itu semuanya ada sandarannya samada secara
terang atau tersembunyi.'?’

Di segi Iahirn;/a memang terdapat perbezaan diantara dua pendapat
di atas, namun kedua-duanya mengakui yang hadith telah menetapkan
hukum-hukum yang tidak terdapat dalam al-Quran. Mereka hanya
berselisih dalam menentukan status hukum tersebut, samada ia tambahan

yang berdiri sendiri atau berkaitan dengan al-Quran juga.

Di sini penulis bersetuju dengan Syeikh Mu;@afé al-Sibé'iy yang
mengatakan perselisihan tersebut merupakan perselisihan lafdhi sahaja, di

mana semuanya mengakui terdapat hukum yang ditetapkan oleh I:nadi_th‘Za

Terdapat beberapa contoh hukum yang tidak disebut oleh al-Quran

sebaliknya ditetapkan oleh had?th, antaratiya;
i. Haram mengahwini seorang wanita bersama dengan ibu

saudaranya, samada sebelah bapa atau ibu dalam satu

masa.
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iii.

Vi.

vii.

Abu Huréyrah ra berkata; Rasulullah (s.a.w.) melarang
mengahwini seorang wanita bersama-sama dengan ibu
saudaranya.'”

Haram dari sebab susuan sama dengan nasab keturunan.

Haram memakan burung yang berkuku panjang dan binatang

buas yang bertaring.
Tegahan terhadap wanita yang berhayd menunaikan solat.

Wajibnya membayar kaffarah ke atas lelaki yang bersetubuh

di waktu siang bulan Ramadhan.
Pengharaman memakai émas dan sutera bagi lelaki.
Sunat rawatib bersama-sama solat fard u, sunat Duha, giam

Ramad .an, solat istikharah, solat minta hujan dan gerhana,

solat jenazah dan lain-lain.
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3. MENERANG, MENTAFSIR DAN MENGHURAIKAN MAKSUD AL-

QUR’AN.

Di samping mengukuh dan memantapkan hukum yang sudah
terdapat dalam al-Qur'an, hadi_th juga berfungsi sebagai penjelasan,
huraian dan tafsiran kepada al-Qu#an kerana dalam setengah keadaan al-
Quran hanya menjelaskan soal-soal asas sahaja tanpa penditilan, ini
memerlukan hadith Rasulullah (s.a.w.) bagi menjelaskan maksud
sebenarnya. Dalam kata lain, al-Quran adalah asas atau pokok, sedang
had_ith pula adalah huraiannya. Semua yang terdapat di dalam hadi_th

adalah merujuk kepada al-Qu (an.'®

Tidak semua ayat-ayat al-Quran diketahui maknanya, walaupun di
kalangan orang-orang ‘Arab sendiri. Oleh itu, bukanlah satu perkara yang
luar biasa apabila kita dapati para sahabat bertanya kepada Rasulullah
(s.a.w.) mengenai makna ayat-ayat dQur'an dan apa yang dimaksudkan
dengannya. Tanpa hadi_th sudah tentu banyak nas-nas dan ayat-ayat al-

Qur'an sukar difahami dan tidak diketahui maksudnya yang sebenar.

Firman Allah:




"Dan Kami turunkan kepadamu (wahai
Muhammad) Al-Zikr supaya engkau
menerangkan kepada umat manusia akan
apa yang telah diturunkan kepada mereka,
dan supaya mereka memikirkannya"'>'
Jelas dari ayat di atas, Rasulullah (s.a w.) melalui badi-thnya
ditugaskan untuk menerang, menjelas dan mentafsirkan al-Qur'an kepada
umat manusia. Penerangan yang dimaksudkan dalam ayat di atas adalah

dua perkara:
a. Menyampaikan al-Qur'an itu kepada ummah

Rasulullah (s.a.w.) samasekali tidak menyembunyikan al-Qur'an dari
pengetahuan umat, semuanya disampaikan sebagaimana yang diturunkan
kepadanya, sebagaimana yang diperintahkan oleh Allah kepadanya.

Lo

Firman Allah:
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"Wahai Rasul Allah! Sampaikanlah apa
yang diturunkan kepadamu dari Tuhanmu,
dan jika engkau tidak melakukannya
(dengan menyampaikan semuanya), maka
bermakna tidaklah engkau menyampaikan
perutisanNya, dan Allah jualah akan
memeliharamu dari kejahatan (manusia).
Sesungguhnya Allah tidak memberi hidayat
petunjuk kepada kaum yang kafir''*?

‘A_isyah r.a. berkata: "Siapakah yang berkata kepadamu yang
Muhammad (s.a.w.) menyembunyikan sesuatu yang diperintahkan supaya
disampaikan ? Terlalu besar angkaranya kepada Allah ! Beliau kemudian

membacakan ayat di atas.

Dalam riwayat  Muslim: "Kalaulah  Rasulullah  (s.a.w.)
menyembunyikan sesuatu yang diperintahkan supaya disampaikan,

nescaya baginda akan menyembunyikan firman Allah:

ops
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"Dan (ingatlah Wahai Muhammad) ketika
engkau berkata kepada orang yang
dikurniakan oleh Allah (dengan ni'mat
Islam) dan engkau juga telah berbuat baik
kepadanya: " Janganlah ceraikan isterimu
itu ddn bertaqwalah kepada Allah". Sambil
engkau menyembunyikan di dalam hatimu
perkara yang Allah akan menyatakannya,
dan engkau pula takut kepada (cacian)
manusia padahal Allah jualah yang berhak
engkau takuti (melanggar perintahNya)..."*

b. Menerangkan makna kalimah, ungkapan dan ayat;
Terdapat kalimah, ungkapan atau ayat yang memerlukan kepada
penjelasan. Sebagai seorang rasul, baginda (s.a.w.) adalah orang yang

paling berautoriti bagi menjelaskan maksudnya yang sebenar.

Diperturunkan di bawah ini beberapa contoh:

o

i Firman Allah:
frag o AA A s e Wz ora
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"Orang-orang yang beriman dan tidak
mencampur adukkan iman mereka dengan
kezaliman, mereka itulah orang-orang yang
mendapat petunjuk"'**



Apabila ayat ini turun timbul tanda tanya di kalangan para sahabat
kerana pada fahaman mereka perkataan zulm itu merangkumi semua
golongan, lalu meréka bertanya Rasulullah (s.a.w.); Wahai Rasulullah
(s.a.w.) siapakah dikalangan kami ini orang yang tidak mencampur
adukkan keimanan dengan kezaliman? Rasulullah (s.a.w.) bersabda;
Bukan begitu | la tidak bermaksud seperti yang kamu sangkakan, apakah
kamu tidak mendengar apa yang dikatakan oleh seorang hamba yang

soleh (Lugman al-Haki-m):

cGrA ol b .»/,,,,
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"Wahai anakku! Janganlah kamu
mensyirikkan Allah kerana sesungguhnya
syirik itu adalah satu kezaliman yang
besar''

o

Sesungguhnya yang dimaksudkan dengan zalim adalah syirik."*®

ii. Firman Allah:



;

"Dan orang-orang yang menyimpan emas
dan perak dan tidak membelanjakannya
pada jalan Allah, maka beritahulah kepada
mereka, (bahawa mereka akan mendapat)
s:ksaan yang pedlh"‘37

Mujahid meriwayatkan dari Ibn “Abbas katanya; Apabila diturunkan
ayat ini, umat Islam merasakan sesuatu yang besar dan berkata: Tidak
bolehlah kita meninggalkan harta kita kepada anak-anak kita. “Umar
berkata: Saya akan melepaskan kamu dari bebanan ini, lalu beliau dengan
diikuti oleh Thawban menemui Rasulullah (s.a.w.) dan berkata: Wabhai
Nabi Ailah!  Sahabat-sahabatmu rasa terlalu berat dengan ayat ini.
Rasulullah (s.a.w.) bersabda: " Sesungguhnya Allah tidak memfardukan
zakat kecuali untuk mengelokkan apa yang ada dari harta kamu dan Dia
memfardukan warisan dari harta yang kamu tinggal selepas kematian
kamu". Lalu *Umar bertakbir 1'*®

iii Firman Allah:

Pt
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"Maka sesiapa yang diberi menerima surat

amalnya dengan tangan kanannya. Maka ia -
akan dihisab dengan cara yang mudah dan

ringan"'*®
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‘A_myah r.a apabila mendengar sabda Rasulullah (s.a.w.) " Sesiapa
yang panjang hisabgnnya, ia akan disiksa" timbul tanda tanya mengenai
maksud ayat di atas. Beliau kemudiannya merujuk kepada Rasulullah
(s.a.w.) lalu baginda (s.a.w.) bersabda kepadanya: Itulah pembentangan,

sesungguhnya sesiapa yang dipayahkan hisabnya ia akan disiksa".'*’

c. Mengkhususkan ayat yang umum:

Banyak hukum-hukum yang terdapat dalam al-Qur'an datang dalam
bentuk umum. Di mana Allah (S.W.T.) mahu mengeluarkannya dari bentuk
umum tersebut. Di sini badfth memainkan peranannya dengan
mengkhususkan beberapa hukum tertentu dari bentuknya yang umum itu.

Contohnya: S

i. Hukum Pesaka:

Al-Qur'an telah menetapkan bahagian yang diperolehi oleh setiap
waris dari harta pesaka peninggalan seorang Muslim yang meninggal

dunia.
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Firman Allah:
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"Allah mensyari’atkan bagimu tentang
(pembahagian pesaka untuk) anak-anakmu
iaitu: Bahagian seorang anak lelaki sama
dengan  bahagian dua orang anak
perempuan, dan jika anak perempuan itu
lebih dari dua, maka bahagian mereka ialah
dua pertiga dari semua harta yang
ditinggalkan oleh si mati. Dan jika anak
perempuan itu seorang sahaja, maka
bahagiannya ia satu perdua harta jtu"'*'

Inilah hukum umum mengenai pembahagian harta pesaka, di mana
setiap orang Islam mempunyai hak mereka mengkhususkan hukum umum
ini di mana ia tidak melibatkan beberapa kalangan tertentu.

C o

1. Nabi-nabi.
Rasulullah (s.a.w.) bersabda:

:\jémijuijhﬁj}iy

"Kami para Nabi tidak dlpusaka/,apa yang
kami tinggal ya menjadi kah"*
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2. Pembunuh:

Seorang anak yang membunuh bapanya tidak layak untuk mewarisi

harta peninggalan bapanya itu.
Sabda Rasulullah (s.a.w.):

S &y Y

"Pembunuh  tidak mendapat apa-apa
bahagian dari harta pesaka peninggalan
orang yang dibunuhnya"'**

3. Kafir:
Seorang anak yang tidak ber#ama Islam tidak boleh menerima
harta pesaka peninggalan bapanya yang beragama Islam, begitu jugalah

jika sebaliknya.

Sabda Rasulullah (s.a.w.):

aludll IS Yy HSH aladl &y Y .
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"Seseorang Muslim tidak boleh
mempusakai harta seorang kafir, tidak juga
seorang kafir dari harta seorang Muslim""™

ii. Perkahwinan:

Allah (SW.T.) telah menyenaraikan wanita-wanita yang haram
dikahwini oleh seseorang lelaki dalam ayat 23 dan 24 dari surah An-Nisa'

lalu diakhiri dengan FirmanNya:

z

"Dan dihalalkan bagi  perempuan-
perempuan gang lain daripada yang
tersebut itu”"*

Ayat di atas menjelaskan selainwdari wanita-wanita yang tersebut
dalam kedua-dua ayat tersebut adalah halal dikahwini  termasuk
mengahwini seorang perempuan bersama-sama dengan ibu saudaranya
sekaligus. Lalu rjadﬁh mengkhususkan umum ayat tersebut dengan sabda

Rasulullah (s.a.w.).

e I e R SN PNy
Janganlah kamu himpunkan seorang
perempuan itu dengan ibu saudaranya

sebelah ibu atau bapa.'*®
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d. Menghuraikan nas-nas al-Qur'an yang mujmal

Terdapat nas-nas al-Quran yang datang dalam bentuk mujmal
(rengkas) dan tidak jelas maksud sebenarnya. Nas-nas tersebut
memerlukan penjelasan dan huraian dari hadﬂh. AI-Syéfi'?y menyebut

Allah (S.W.T.) memfardukan dengan KitabNya dan bagaimana ia
dilaksanakan  dijelaskan melalui lisan RasulNya.""’  Al-Marwaziy
menjelaskan kesemua asas-asas kefarduan tidak diketahui tafsirannya dan
tidak dilaksanakan tanpa teriemahan dan penjelasan Rasulullah (s.a.w.).

Antaranya; solat, zakat, puasa, haji dan jihad."*®

i. Firman Allah:

£ Loz s eatt a2 22T
QUS4

"Sesungguhnya solat itu adalah kewajipan
yang ditentukan waktunya atas orang-orang
yang beriman"'*®

Allah (S.W.T) telah memfardukan solat dalam ayat di atas, di mana
ia mempunyai waktu-waktunya yang telah ditetapkan, jika dikerjakan bukan
pada waktunya ia adalah tidak sah. Mengenai waktu solat ada diisyaratkan

dalam ayat lain.



Firman Allah:

Q-LAJJJL;J\'{J’L Slansh

"Dan dirikanlah solat itu pada dua bahagian
siang (pagi dan petang) dan ketika yang
berham‘mran dengannya  dari  waktu
malam""®

Dua bahagian siang, iaitu pagi dan petang, bermaksud solat Subuh
dan ‘Asar. Manakala waktu yang hampir dengannya diwaktu malam

adalah solat Maghrib.

Firman Allah:

o
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"Dirikanlah olehmu solat ketika gelincir
matahari hingga waktu gelap malam dan
(dirikanlah) solat Subuh"'



Ayat di atas bermaksud Solat Dhohr yang dilakukan selepas
tergelincir matahari ke sebelah Barat dan Solat Isya' yang dilakukan
selepas cahaya siapg hilang dengan hilang cahaya merah di ufuk barat.
Dengan itu lengkaplah lima waktu solat. Kesemuanya dirangkumkan oleh

Rasulullah (s.a.w.) dalam hadithnya.

Dari Sulayman bin Buraydah dari bapanya dari Nabi (s.a.w.),
bahawa seorang lelaki bertanya baginda mengenéi waktu-waktu solat.
Sabda Rasulullah (s.a.w.); "Solatlah bersama-sama kami dua hari ini".
Maka ketika matahari sudah gelincir, beliau menyuruh Bilal adhan dan
gamat untuk Solat Dhohr. Kemudian disuruhnya pula Bilal gamat untuk
solat "Asr, sedang matahari masih tinggi dan cahayanya masih terang.
Kemudian disuruhnya Bilal qamat untuk maghrib setelah terbenam
matahari, kemudian disuruhnya pula Bilal gamat untuk Isya' iaitu ketika
mega merah sudah hilang. Kemudian disuruhnya Bilal gamat untuk solat
Fajar setelah terbitnya fajar. Pada hari kedua disuruhnya Bilal Adhan dan
qamat untuk solat Dhuhr agak lewat d;: kelmarin, iaitu sehingga setelah
hawa panasnya mula reda, setelah panasnya reda baharulah baginda
solat. Kemudian baginda solat "Asr ketika matahari masih tinggi, tetapi
agak lewat dari hari sebelumnya. Baginda solat Maghrib sebelum hilang
mega merah. Solat Isya' setelah sepertiga malam dan solat fajar setelah
langit agak terang. Kemudian baginda bertanya: " Kemanakah orang yang
bertanya mengenai waktu solat ? Seorang lelaki menjawab: Saya wahai
Rasulullah ! Sabda baginda: "Waktu solat kamu adalah seperti yang ka;nu

lihat itu".'®?
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Segala penditilan mengenainya di mana bilangan solat dan rakaat,
rukun dan syarat, sunat dan makruh, bacaan dan perkara yang
membatalkannya serta cara menunaikannya bermula dari takbir hinggalah
salam telah diterangkan oleh Rasulullah (s. a w.) dalam sabdanya:

\,lﬁ‘ S w258 ;\-U
“Solatlah kamu sebagaimana kamu melihat aku bersolat”

153

Mengenai zakat pula Allah berfirman:
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"Ambillah sebahagian dari harta mereka
sebagai sedekah zakat, supaya dengannya
engkau bersihkan mereka dari dosa dan
mensucikan mereka (dari akhlak yang
buruk"'**

Perintah yang terdapat dalam a;/:t di atas berbentuk mujmal dan
memerlukan penjelasan lanjut, tidak dijelaskan dalam ayat di atas secara
terperinci mengenai zakat yang wajib dikeluarkan itu. Apakah harta yang
wajib dikeluarkan zakat, kadar yang wajib dikeluarkan dan bilakah masa ia
mesti dikeluarkan.  Penjelasan lengkap hanya didapati dalam hadith

Rasulullah (s.a.w.). -

Hadith telah menjelaskan yang diwajibkan zakat itu adalah harta

seperti emas dan perak, binatang ternakan termasuk unta, lembu,kerbau,
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kambing dan biri-biri dan hasil pertanian seperti gandum, tamar, anggur
dan lain-lain termasuk juga zakat perniagaan.
Penjelasan kepada ayat 103 dari surat al-Tawbah itu terdapat

dalam banyak hadl-th-had;th Rasulullah (s.a.w.), antaranya

% e e Y5l e YU c e e J L Gud
ABra
"Tidak diwajibkan zakat bagi emas yang

kurang dari 20 mithqal]z; dan perak yang

kurang dari 200 dirham"

Sabda Rasulullah (s.a.w.):
ot (30 Lad gy Bava el (e Busl dused 50 Lash pad
Baa IV e 250 el (950 Led s daa 55l (50 (31
C ok
"Tidak diwajibkan zakat bagi tamar yang
kurang dari lima awsuk'®® dan wang dirham

yang kurang dari lima awtggyat Jjuga unta
yang kurang dari lima ekor"'

Samurrah bin Jundub berkata; Jl.,ae ol Lo all Jsu, S
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el p2a Les Bnall a3 o L
"Rasulullah (s.a.w.) memerintahkan kami

mengeluarkan zakat bagi barang yang kami
sediakan untuk dijual’'®

Rasulullah (s.a.w.) telah bersabda kepada Mu'az:
AN g A ity ) A Y1 eta e V) Al 1B Y

"Janganlah kamu mengambil zakat kecuali
gandum, biji gandum, zabib dan tamar"'®’'

Musa bin Talhah dari Mu'az dari Nabi (s.a.w.) sabdanya

sl adll &l
T opa

"Sayur-sayur tidak dikenakan zakat"'®’

Sabda Rasulullah (s.a.w.) :
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"Tanaman yang disiram oleh air hujan atau
matair atau yang tumbuh sendiri, zakatnya
jalah 1/10 dan  tanaman yang tumbuh
melalui siraman tenaga manusia maka
zakatnya 1/2/10"%

Begitu juga dengan haji, perintah mengenainya datang dalam

bentuk mujmal tanpa penditilan.

Firman Allah:

"Dan Allah mewajibkan manusia
mengerjakan ibadat Haji dengan
mengunjungi Baytullah, iaitu sesiapa yang
mampu sampai kepada_fl&a"'s"

Ibadat Haji adalah wajib bagi mereka yang mampu berdasarkan ayat
di atas, di mana cara mengerjakannya dijelas dengan sempurna dan
lengkap oleh badi_th Rasulullah (s.a.w.) bermula dari ihram, migat, talbiyah,

wukuf, tawaf, sa'ly, tahallul dan sebagainya, di mana dirumuskan dalam

sabdanya:  « —~_ s e s s
4 r«.—_l&g& | gos

“Ambillah dariku ibadat haji kamu"'®®
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e. Hadith membataskan nas-nas al-Qur'an yang
mutlaqg:

Terdapat hukum yang disebut oleh al-Qur'an dalam bentuk mutlak,
dengan itu hadith telah berperanan membataskannya. Contohnya hukum

yang terdapat dalam firmanNya:

"Lelaki yang mencuri dan perempuan yang
mencuri, potonglah tangan kedua-duanya
(sebagai) pembalasan bagi apa yang
mereka kerjakan (juga sebagai) hukuman
pencegahan dari Allah. Dan Allah Maha
Perkasa lagi Maha Bijaksana"'®®

Ada dua perkara yang berbentuk mutlag dalam ayat di atas, iaitu
pencuri dan tangan yang dikaitkan deh&éh hukuman yang terdapat dalam
ayat tersebut. Kedua-duanya telah dibataskan oleh had—i-th‘ Di mana
Pencuri adalah mutlak, termasuk yang mencuri dalam jumlah yang banyak
atau sedikit, lalu ia dibataskan oleh Ijathh di mana pencuri yang dipotong
tangannya adalah pencuri yang mencuri suatu jumlah yang tertentu,
walaupun dalam menentukan kadarnya para ulama telah berselisih
pendapat, ada yang menetapkan kadarnya adalah sesuku dinar atau lebih.

Sabda Rasulullah (s.a.w.):
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"Tidak boleh dipotong (tangan) seorang
pencuri melainkan apabila ia mencuri
sesuatu yang bernilai 1/4 (suku) dinar atau
lebih"'®"

Perkataan tangan juga mutlak bentuknya, tanpa menyebut di mana
tangan itu dipotong. Berkemungkinan potong disiku, atau di pergelangan
tangan atau bahu. Lalu ia dijelaskan oleh Nabi (s.a.w.) dalam hadithnya

yang diriwayatkan dari ‘Amr bin Syu'ayb,"®® katanya:
S Jaais a0y ol (3 5y S

"Dibawa kehadapan Rasulullah (s.a.w.)
seorang pencuri, maka dipotong tangannya

di pergelangan tangan"'®
- C o
Ibn Abbas berkata; Menjadi sunnah dalam memotong tangan

pencuri adalah di pergelangan tangan.'”®

Begitu juga dengan hukum wasiat yang terdapat dalam firman Allah:

AT - ot
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"Sesudah ditunaikan wasiat  yang
diwasiatkan dan dibayar hutangnya, wasiat-
wasiat yang tidak mendatangkan mudarat
(kepada waris-waris)"""’
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Wasiat yang disebut dalam ayat di atas, berbentuk mutlak tanpa
menyebut kadar yang wajar diwasiatkan. Keadaan mutlak ini dibatalkan
oleh I_-Iadi-th Rasulullah (s.a.w) sebagaimana difahami dari jawapan baginda
terhadap Sa'ad bin Abi Waqqz_is di mana beliau berkata: Wahai Rasulullah!
Saya seorang yang berharta dan saya tidak mempunyai waris selain
seorang anak perempuan sahaja. Apakah boleh saya bersedekah 2/3
harta saya? Jawab Rasululiah (s.a.w); Tidak! Beliau bertanya lagi:
Bolehkah saya bersedekah separuh dari harta saya? Jawab Rasulullah:
Tidak! Beliau bertanya: Bolehkah saya bersedekah 1/3 daripadanya.

Jawab Rasulullah: Satu pertiga? Satu pertiga pun banyak!.”

Selain itu dibataskan pula pihak yang boleh diwasiatkan iaitu
dikalangan yang bukan waris. Sabdanya:
- -
OB F el ey el )
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"Sesungguhnya Allah telah memberikan
kepada setiap yang berhak hak mereka

masing-masing, oleh _ itu  janganlah
berwasiat kepada waris"'™

Demikian juga perintah mengerjakan tawaf dalam firman Allah:
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"Dan hendaklah gawéf akan Baytullah
(Kaabah) yang tua sejarahnya itu"""*

Perintah ini r'.'newajibkan gawéf secara mutlak, samada ia suci atau

berhadath, lalu dibataskan oleh Rasulullah (s.a.w) dengan mensyaratkan

orang yang beqa»véf mestilah dalam keadaan suci.

Sabdanya:

Da 215 (yad ¢ DI 4 dal s alll o V) L. 83 Gl hall
oY) sy

"Tawaf itu adalah solat...kecuali Allah

Ta'ala menghalalkan padanya berkata-kata,

maka sesiapa yang berkata-kata janganlah
berkata kecuali yang baik"'"®

F. Menerangkan mengenai&gésikh dan mansukh:

Ini adalah mengikut pendapat yang membolehkan hadith

6

menasakhkan al-Quran.'™®  Contohnya ialah hadi.th:

Sl dpay ¥

"Tiada wasiat bagi penerima pesaka"



Hadfth ini telah memansukhkan hukum yang terdapat dalam firman

Allah:

ez sor
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"Kamu diwajibkan apabila seseorang dari
kamu hampir mati, jika ia ada meninggalkan
harta, (hendaklah ia) membuat wasiat untuk
ibu bapa dan kaum kerabat dengan cara
yang baik, bagai satu k 2jip atas
orang-orang yang bertaqwa"'”’

Kesimpulannya, hubungan hathﬁ”dengan al-Quran itu dalam tiga
bentuk iaitu menguat dan memantapkan apa yang sudah terdapat dalam
al-Qur'an, menjelas dan mentafsirkan kesamaran yang terdapat dalam al-
Qur'an dan menetapkan hukum yang belum disebut oleh al-Qur'an.

2.2:  KLASIFIKASI HADITH:

Di segi hakikatnya hadith terbahagi kepada tiga:'™® =
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i Hadi-th qawlfy

laitu sabdaan dan kata-kata yang keluar dari mulut Nabi (s.a.w.)

selain dari al-Quran. Seperti sabdanya:
LAl Jlae Y Ly

"Sesungguhnya sesuatu amalan itu
berdasarkan niat"

Jenis ini merupakan yang paling banyak didapati. Semuanya
merupakan perkataan dari Rasulullah (s.a.w.) yang ditunjukkan kepada
manusia terutamanya kepada yang beriman dan menjelaskan apa yang
diperlukan oleh mereka.

ii.  Hadith fi'liy:

i g

laitu apa yang datang dari Rasulullah (s.a.w.) yang diriwayatkan oleh
sahabatnya dalam perkara perbuatan, tingkahlaku, perundangan dan
sebagainya, seperti cara baginda (s.a.w.) beribadat, seperti solat, haji dan
lain-lain.  Termasuk juga apa yang diberitahu oleh isterinya mengenai
amalan dan perbuatan baginda seperti perbuatannya mencium isterinya

sedangkan baginda berpuasa.'®
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iii.  Hadith tagririy:

lalah perakuan Rasul (s.a.w.) samada secara terus terang, bersetuju
dengan apa yang dilakukan oleh sahabatnya atau secara diam dan tidak

menampakkan tanda-tanda bantahan terhadap perbuatan tersebut.
Contohnya:

Ibn *Umar meriwayatkan yang Rasulullah (s.a.w.) bersabda kepada
kami semasa kepulangan kami dari Peperangan Ahzab;  "Jangan
sesiapapun di kalangan kamu bersolat *Asar kecuali di perkampungan Bani
Quraydah"'®'

Waktu ‘Asar masuk semasa mereka dalam perjalanan, para
sahabat yang melihat larangan itu dalam bentuknya yang asal mereka tidak
bersolat kecuali setelah sampai di perkampungan Bani Quréyqah.
walaupun waktunya sudah luput. Se.tg‘r{gah sahabat memahami yang
larangan tersebut bertujuan untuk mendorong mereka supaya bersegera
dan tidak berlengah, lalu mereka solat "Asar dalam waktunya dan semasa
dalam perjalanan. Setelah diberitahu kepada Rasulullah (s.a.w.), baginda

memperakui tindakan yang diambil oleh kedua-dua golongan tersebut.
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Contoh lain:

Perakuaq baginda (s.aw.) terhadap orang Habsy’i- yang
memperlihatkar; latihan perang di masjid,'® perakuannya terhadap Aisyah
r.a yang bermain dengan patung permainan.‘33 perakuan baginda kepada
Khalid bin al-Walid yang memakan Dab yang diletakkan bersama
juadahnya'*  dan apa yang diriwayatkan oleh Abd Allah bin ‘Umar,
katanya: Kami berkata sedangkan Rasulullah (s.a.w.) masih hidup dan
orang yang paling afdal selepas Nabinya adalah Abu Bakr, "Umar dan
‘Uthman, Rasul (s.a.w.) mendengarnya dan tidak membantah terhadap

(kata-kata) kami itu.®®

Di segi statusnya pula, had?th terbahagi kepada beberapa bahagian
dengan melihat kepada beberapa aspek yang telah digariskan oleh para
muhadith-fn. Di mana mereka telah melihat hadﬁh itu dari beberapa sudut,
seperti jalan atau gurﬁq al-hadi_th, sudut kekuatan dan kelemahan hadith,
kesudahan sanad satu-satu hadﬁraan lain-lain.  Dari sinilah lahirnya

bahagian dan klasifikasi hadith.

Kajian ini tidak akan menyentuh sepenuhnya mengenai
pembahagian hadi_th ini, cuma akan memberi penekanan kepada aspek
penilaian hadfth samada ia diterima atau ditolak yang merupakan
pembahagian utama dalam pembahagian hadi—th. Dalam kata lain, penulis
akan memfokaskan kepada aspek kekuatan dan kelemahan ha&?th itu

sahaja.



PEMBAHAGIAN UTAMA leDTTH

Para Mu:fvadithi_n telah membahagi hadi-th kepada berbagai-bagai
jenis, dengan menggunakan berbagai istilah seperti bahagian, ilmu dan
sebagainya.  Setiap satu mempunyai status yang berbeda kerana

wujudnya perbedaan keadaan perawi dan keadaan matan ['nad?th itu. "%

Menurut al- Haznmly 7 iimu hadi_th itu merangkumi jenis-jenis yang banyak
yang mencapai 100 jenis, setiap jenis pula merupakan ilmu yang
berasingan yang kalau digunakan seluruh usianya belum tentu ia sampai

kepenghujungnya.'®

Ibn al-Salah dalam bukunya Ulim al-Hathh menyenaraikan
sejumlah 65 jenis dengan menyebut jumlah tersebut adalah yang
muktamad kerana ia berbentuk fleksibel kerana sifat dan keadaan perawi
juga fleksibel. Ibn Kathir yang merengkaskan karya tersebut mendapati
beberapa jenis yang disebut oleh Ibn al Salah secara berasingan masih
boleh disatukan antara satu jenis dengan jenis yang lain, lalu beliau telah
membuat  penyenaraian baru yang difikikan sesuai menurut

pandangannya.'®

Pada dasarnya haleth itu dibahagikan kepada dua bahagian sahaja
iaitu hadi—th yang diterima apabila ia memenuhi kriteria dan syarat-syarat

penerimaan satu-satu hadi_th. yang diistilahkan sebagai hadi_th §ah—ih dan



hadi—th yang ditolak apabila ia tidak memenuhi syarat-syarat itu yang

dinamakan sebagai hadi_th qa'i_f.

Namun di ségi metodologi di dapati perlu ada satu jenis lagi yang
berada ditengah-tengah, di antara dua jenis tersebut. ini adalah keadaan
perawi itu sendiri tidak sama tahap antara satu sama lain, terutamanya
disegi sakhsiyyah dan kekuatan ingatan mereka. Bertitik tolak dari
keadaan inilah muncul kemudiannya satu jenis had?th lagi, iaitu had?th

hasan.'®

Walaupun had?th hasan secara praktikalnya ia boleh dimasukkan
kedalam salah satu dari dua jenis di atas. Boleh dimasukkan dalam badi-th
sahih, seperti yang disebut oleh al-Bukhéri_y dan Muslim sebagaimana yang
dipetik oleh AI-Dhahab_iy atau termasuk dalam kategori hadith cga'i-f yang
boleh juga beramal dengannya, bahkan menurut Ahmad ia lebih wajar
diamalkan berbanding dengan gias. '’

XN

Namun ramai yang lebih cenderung kepada pendapat kedua yang

menyatakan hathh hasan adalah berdiri sendiri di mana ia lebih tinggi

kedudukannya dari had?th qa'{f dan terkebawah sedikit dari hadi—th sahih.

Setelah melihat kriteria hadi-th- hasan itu, penulis berpendapat ia
wajar berdiri sendiri kerana pada hakikatnya ia bukanlah had_ith qa‘?f seperti
yang disebut dan bukan pula termasuk dalam hadi-th sahih kerana tidak

memenubhi syarat-syarat hadith sahih.



2.21 HADITH-HADITH YANG DITERIMA

Hadi—th-hadﬂh yang diterima, seperti yang telah disebut di atas,
adalah had?th-hadfth yang memenuhi syarat-syarat penerimaan sesebuah

ljadi_th:
1. Berhubung sanad.

Yang dimaksudkan dengan berhubung sanad adalah setiap perawi
menerima secara langsung dari perawi sebelumnya dari permulaan sanad
hinggalah ke penghujungnya.'®® Ini adalah dengan menggunakan lafaz
yang secara jelas menunjukkan seorang perawi yang thigah mengambil
dari perawi yang sebelumnya, seperti menggunakan perkataan: "sami'tu",
"hadathana", “akhbarana" dan "amba'ana".

“ope
Contohnya:

IbnKhuzaymah meriwayatkan dalam sahihnya:

Akhbarana Abu Thahir, thana Abd al-Jabbar bin al-'Alz", thana Sufyan,
thana Zuhr?y, akhbarana "Ubbad bin Tamim dari bapa saudaranya
Abdullah bin Zayd katanya: Saya bertanya Rasulullah (s.a.w.) mengenai

seorang lelaki yang mendapati sesuatu'®® semasa ia sedang bersolat?



Rasulullah (s.a.w.) bersabda: "Jangan beredar (dari solat) sehingga

terdengar suara atau didapati angin".'®*

Dengan adanya syarat ini secara langsung akan terkeluarlah Ijxadfth-
hathh; mursal, munqati', mu'adal, mu’alléq. mudallas dan lain-lain.  Di

mana kesemua hadfth-had?th tersebut tidak memenuhi syarat ini.
2. Keadilan perawi:

Tidak terdapat keselarasan di kalangan ulama dalam memberikan
definasi "adil, sebagaimana tidak terdapat kesepakatan dalam menetapkan
sifat-sifat yang diperlukan bagi menentukan keadilan seseorang perawi.
Namun kebanyakan ulama menyebut perawai yang ‘adil adalah yang
beragama Islam, mukallaf, konsisten dalam melakukan seluruh tuntutan
agama dan menjaga maru'ah. Walaupun ada lagi beberapa sifat lain yang
diambilkira juga dalam menentukan keadllan seseorang perawi, seperti;
bertaqwa, tidak melakukan dosa besar dan menJauhl (tidak selalu

melakukan ) dosa kecil, tidak berbuat bid'ah dan lain-lain."®

Keadilan seseorang perawi boleh dithabitkan dengan perakuan
sekurang-kurangnya seorang ulama yang dikenali dalam bidang kritikan
perawi atau al-Jarh wa aI-Ta'di_l, walaupun |bn al-SaIéh mensyaratkan
perakuan dua orang. Ini adalah bagi mereka yang bukan masyhur di

kalangan ulama hadlth 1%
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3. Ingatan yang sempurna (t_ja_bi[).

Terdapat berbagai-bagai keterangan mengenai Dhébi_t di kalangan
para muﬁadithi_n,: Namun ia tidak terkeluar dari kekuatan hafalan seorang
perawi mengenai apa yang didengarnya dengan menguasai, memahami
dan mampu menyampaikannya hafalannya, bila-bila masa sahaja apabila
dikehendakinya. Juga menjaga catatannya semenjak diterimanya
sehinggalah ia disampaikan dan tidak memberikannya kepada orang yang

tidak dapat menjaganya dengan baik."”
Dengan itu qébig terbahagi kepada dua jenis:

i. Déb/‘_f al-Sadr iaitu dabit yang berdasarkan kepada kekuatan
ingatan dan hafalan, di mana ia mengingati apa yang
didengarnya, tidak terlupa dan boleh disampaikan apabila
dikehendaki.

XN

ii. Débi_t al-Kitab iaitu yang berdasarkan kepada catatan, buku
atau teks. Di mana dia menjaga catatannya dan
diperbetulkan sehingga ia dapat meriwayatkan berdasarkan
kepada catatannya, tidak diberikan kepada yang tidak dapat
menjaganya, bimbang kerana berlaku perubahan dan tokok

tambah atau membiarkannya sehingga berlaku kerosakan.




Débi( seseorang itu dapat diketahui dengan perakuan para ulama
dan dengan membandingkan riwayatnya dengan perawi-perawi yang
dikenali kedabi;tan mereka seperti al-Zuhriy, Malik, al-Syéﬁ'Ty, Ahmad dan
lain-lain, di mana jika riwayat perawi tersebut sentiasa bertepatan dengan
riwayat mereka atau pada kebiasaannya, ia dikira mempunyai cjébi! yang

sempurna.
4. Tiada kejanggalan atau syaz:'®

Di segi istilahnya, AI-Syéfi'i_y berpendapat: Bukanlah syaz itu hadi—th
yang diriwayatkan oleh seorang perawi yang thiqah bersendirian
sedangkan perawi-perawi lain yang juga thigah tidak meriwayatkannya,
bahkan syaz itu adalah had;th yang diriwayatkan oleh perawi yang thigah
bertentangan dengan had?th yang diriwayatkan oleh ramai perawi yang

lebih thiqah daripadanya.'®®

Ada di kaiangan muhadilh‘/?yang tidak sependapat dengan al-
Syafily seperti yang disebutkan di atas, al-Hakim al-Naysabiry telah
mendifinisikan syaz dengan had?th yang diriwayatkan oleh perawi yang
thigah bersendirian.?® Abli Ya'la al-Khaliliy pula menyebut yang hadi_th
syaz ialah hadfth yang hanya mempunyai hanya satu sanad sahaja.
Namun kebanyakan muhadithfn,- samada di kalangan mutaqaddim;nm‘

2

maupun semasa,”® menerima definisi Syéfi'i_y di atas. Malah syéz itu

terdapat pada sanad dan matan.?®
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5. Tiada kecacatan ‘illat

Di segi _bahasa ‘illat  diertikan sebagai penyakit, kecacatan,
keburukan atau salah baca. ‘lllat menurut muhadithin adalah sebab-sebab
yang tersembunyi lagi sulit yang terdapat pada hadi_th yang menjejaskan

kesahihannya, kecacatan ini tidak kelihatan pada zahirnya.

Syaz dan ‘illat merupakan dua perkara yang tidak mudah untuk
dikesan kecuali mereka yang benar-benar berkeahlian sahaja. Malah ia
merupakan salah satu cabang ilmu hadi—th yang paling rumit dan
komplikated seperti yang diperakui oleh Ibn Hajar*™ dan al-Sakhawiy.
Malah al-Sakhawiy berkata: "Tidak ramai di kalangan ulama bercakap
mengenainya kecuali segelintir yang benar-benar berkemampuan seperti
“Ali bin al»MadTniy. Ahmad al-Bukhariy, Ya'kob bin Syafbah, Abu Hatim,
Abu Zur'ah dan lain-lain. Abu al-Rahman bin al-Mahdiy mengatakan ia
merupakan ilham 2% o

‘lllat seperti juga syaz terdapat pada sanad atau matan atau kedua-
duanya sekali. Langkah yang perlu dilakukan untuk mengetahui ‘illat yang
terdapat pada hathh adalah dengan mengumpulkan sanad-sanad,
sesudah itu dibuat penilaian berdasarkan kepada pendapat ulama al-Jarh
wa al-Ta'dil dan ulama ‘ilal al—hadi_th. Dengan ini dapat diketahui adakah

hadith itu ada “illat atau sebagainya.?*®



Inilah lima syarat bagi penerimaan sesebuah hadi-th. dengan itu,
mana-mana had?tr] yang memenuhi syarat-syarat di atas, adalah termasuk
dalam had.ith-had};h yang di terima. Sebaliknya, had?th-hadi.th yang tidak
terdapat syarat-syarat di atas, satu atau lebih, tarafnya sudah berubah,
sedang penerimaannya pula terhenti kepada sejauhmana syarat-syarat
tersebut tidak dipenuhi.  Namun syarat-syarat tersebut tidak sama
statusnya, ada syarat yang boleh dikompromi, contohnya; kesempurnaan
ingatan. Had?th yang tidak memenuhi syarat ini masih dikira had?th,
walaupun statusnya sudah menurun. Ada pula yang tidak boleh
dikompromi, seperti keadilan perawi. Syarat ini mesti wujud, tanpanya
hadith tersebut akan ditolak. Bertitik tolak kepada keadaan inilah ulama
hadith dari kalangan mutaqaddimfn membahagikan had;th kepada dua
sahaja iaitu samada sahih atau da'if. 2’

C o

PEMBAHAGIAN HADITH YANG DITERIMA

Penulis lebih cenderung untuk mencantumkan pembahagian hadith
yang melihat kepada aspek bilangan perawi’® dan aspek kekuatan serta
kelemahan hadith®® menjadi satu, dengan catatan hadith yang tidak
memenuhi  syarat-syarat penerimaan sesebuah hadi_th adalah = di

kategorikan ke dalam kelompok hadith yang ditolak.
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Pembahagian sebegini telah pun dibuat oleh setengah muhadith_in
semasa’'® yang memasukkan hadith mutawatir dan hadith ahad ke dalam
kategori hadi-th ;ahfh dan menyebutnya semasa membicarakan mengenai
had?th s.ahTh. Dengan tidak menafikan ada setengah-setengah hadith yang
berbentuk gunasama iaitu terdapat dalam kedua-dua keadaan; §ahi.h dan

tja'rf‘

Had?th Masyhur sebagai contoh, ada yang §ab—i.h dan ada juga yang
c_ia'i_f, begitu juga bathh ghar—ib. Penulis apabila memasukkannya ke dalam
kategori hadi-th §ah?h, dengan maksud hadith tersebut adalah memenuhi
syarat-syarat r_\adi_th s.arﬁh sahaja. Selainnya ia di kategorikan sebagai

hadith darf.
2.21 JENIS-JENIS HAD?TH YANG'DITERIMA

1. HADITH MUTAWATIR

Dari segi bahasanya ia bermaksud berurut-urutan. Adapun hadi—th
mutawatir menurut istilah muhadith-i—n, setelah merujuk kepada beberapa

definisi yang diberikan oleh mereka,*'" dapatlah dirumuskan sebagai Madith

sahi_h yang diriwayatkan di setiap peringkat oleh sekumpulan ramai perawi



yang mustahil pada aqal ¢an adat, mereka berpakat untuk berdusta dari
awal sanad hingga ke akhirnya.?'?
Dari definisi di atas, di dapati hadi—th mutawatir itu mempunyai empat

syarat:

3

Diriwayatkan oleh jumlah yang ramai’® para perawi, di mana

jumlahnya tidak terbatas kerana membataskan bilangan perawi tidak

memberi apa-apa makna.?'

ii. Bilangan perawi mencapai angka yang mustahil menurut adat dan
kebiasaan mereka berbohong dan bersepakat untuk mengeluarkan

satu-satu hadi—!h.

ii.  Jumlah perawi yang seimBing di segenap peringkat tabagat.
Kurangnya jumlah perawi dalam mana-mana peringkat sekalipun

akan menyebabkan hadi_th itu tidak lagi bersifat mutawatir.

iv. Setiap riwayat hendaklah berdasarkan kepada pengamatan
pancaindera yang mencapai al-ilm al-d arﬂri} atau al-ilm al-yaqi77,
seperti para perawi menyebut: "sami'na" (kami mendengar),

“ra‘ayna" (kami melihat), bukan bersifat sangkaan atau zan.*'®
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Hukum hadith Mutawatir

Hadi_th mutawatir adalah hadfth-hadﬁh s,ar_uTh yang paling tinggi sekali
kedudukannya.  Para ulama berpendapat bahawa hadi—ih mutawatir
mencapai tahap im al-yagin, di mana tidak ada ruang untuk
mendustakannya, malah mengingkari hadﬁh mutawatir adalah kafir kerana
ia thabit datangnya dari Rasulullah (s.a.w.) secara qaty. Mengingkarinya
bererti mendustakan Rasulullah (s.a.w.). Malah ia tidak perlu lagi kepada

kajian dan perbincangan.?'®
Pembahagian Hadith Mutawatir
Hadith mutawatir terbahagi kepada dua:

o

i. Mutawatir lafzy:

laitu r.\ad?th yang diriwayatkan oleh semua perawi dengan lafaz dan

gambaran yang sama disetiap peringkat.

Contoh hadith mutawatir lafzy:
) Cn s ania Tatili haasia e L3S 0
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Hadl—th ini telah diriwayatkan oleh 75 orang sahabat. Ada pendapat

yang mengatakan lebih dari bilangan tersebut.*'’

Hadith:

Co gl pee Tl Sl G,

"Allah memuliakan seorang yang
mendengar perkataanku"

Ijlad:th ini diriwayatkan oleh 30 orang sahabat.

Hadith:

CRH Gl gy s & g o

1. t.

"Sesiapa yang bi

kerana Allah sebuah masjid, Allah Taala
akan membina kepadanya sebuah rumah di
Syorga"

Hadi-th ini telah diriwayatkan oleh 20 orang sahabat.
Hadith:
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ploa Sea 8

"Setiap yang memabukkan itu adalah
haram"

Hadfth ini telah diriwayatkan oleh 14 orang.z”3
ii.  Mutawatir ma'nawiy:

laitu hadﬁh yang mutawatir di segi makna sahaja bukan pada
lafaznya, dalam ertikata terdapat lafaz  yang berbeda-beda tetapi

maksudnya tetap sama.

Contohnya adalah had?th mérf§2ngkat tangan semasa berdoa.
Terdapat sekitar 100 hadith yang menunjukkan yang Rasulullah (s.a.w.)

mengangkat tangan dalam berbagai-bagai keadaan.

KEWUJUDAN HADITH MUTAWATIR:

I-jad?th Mutawatir sememangnya wujud tetapi berbanding dengdan

hathh ;\héd, bilangannya amat kecil apa lagi hadith mutawatir laf z iy.
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Bilangannya amat sedikit, malah menurut lon al-Salah, hampir tidak wujud

dengan mengecualikan hadl_th

M Gn oaeia 1yl faaaia e (S

"Sesiapa yang berdusta kepadaku secara
sengaja, maka  sediakanlah  tempat
duduknya dalam neraka"*'® %%

Namun setengah ulama menolak pendapat tersebut dengan
memberi contoh-contoh hadi~th mutawatir bagi membuktikan kewujudannya.
Ibn Hajar dalam Syarh al- Nukhbah, al-SuyE{i} dalam Al-Adur al-
Mutanathirah dan Qadi ‘lyad dalam al-Syifa". Contoh yang diberikan ialah
hadi_th bulan terbelah, menyapu khuf, Isra' dan Mi'raj, air mengalir dari
celah jari Rasulullah (s.a.w.), makanan yang sedikit mencukupi untuk

tentera yang ramai.??' o

HADITH MASYHUR:

Pengertian etimologi:
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Nama subjek dari ( )"y, g 3 ) termasyhur perkara itu apabila ia
tersebar luas dan menonjol.  Dinamakan demikian kerana ia begitu
menonjol, ketara dan jelas sehingga begitu di kenali di kalangan orang

ramai.??

Menurut terminologinya terdapat banyak definisi yang diberikan oleh

para muhadithi—n dan ulama U§Gl.

Definisi pertama: Ibn al-$aléh memetik definisi yang diberikan oleh
Ibn Mandah al-Asbihaniy, menurut beliau hadi-th masyhir adalah hadith yang
diriwayatkan oleh satu kumpulan perawi dari para imam yang diterima

riwayat mereka.?®

Definisi kedua: Setengah para muhadith?n mendefinisikannya dengan

hadi_th yang diriwayatkan oleh lebih daisi-dua orang perawi .22

Definisi ketiga: Haleth yang diriwayatkan oleh tiga perawi atau lebih

“ Ini merupakan pendapat

tetapi tidak mencapai status mutawatir.
kebanyakan muhadith?n. Perbedaan yang terdapat dalam definisi di atas
hanyalah perbedaan ungkapan semata-mata sedangkan maksudnya tetap
sama. Di mana para ulama sekata dalam menetapkan yang hadi—th masyhar

itu diriwayatkan oleh tidak kurang dari tiga perawi di setiap peringkat.
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Setengah ulama menyamakan di antara hadi_th masyhur ini dengan
hadith mustafid.”*® Walaupun ada yang membedakannya bahawa hadith

mustafid adalah had?th yang diriwayatkan oleh sebilangan perawi di mana

bahagian awal dan akhimya adalah sama bilangannya’’ sedang hadith

masyhur lebih umum dari itu.
PEMBAHAGIAN HADITH MASYHUR
1. Di segi nilai:

Hadith masyhur terbahagi kepada dua iaitu §ah—i'h dan qa'i-f. Tidak
semestinya hadﬁh yang masyhur itu s_arfh nilainya, malah tidak termasuk
syarat §ah_ihnya satu-satu badi—th itu adalah masyhur, dengan itu hadﬁh
masyhar ada s.ah_ir}, ada yang ha‘s‘éﬁ, ada yang qa'Tf. Bahkan ada juga

yang maudu' (palsu).

Al-Hakim ada menyebut: Hadith masyhlir bukanlah hadith §arﬁh,
berapa banyak ljad-ith yang masyhur tidak terdapat dalam kitab-kitab

sahih.?*®
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2. Di segi bidang:

Para muhadhith?n tidak sekata dalam menentukan bidang-bidang
hadi‘th masyhur ini. Ibn al-$al5h, al-Nawawi—y, al-'lréqﬂl dan Ibn Hajar

membahagikan kepada dua:

i.  Masyhur di kalangan ahl al-hadﬁh dan lain-lain

ii. Masyhdr di kalangan ahl al-hadi-th sahaja.

Namun kalau diteliti secara menyeluruh, hadi-th masyhUr ini bolehlah

dibahagikan kepada tiga bahagian iaitu:
i Masyhﬁr di kalangan ahl al-hadith sahaja

Daiam kategori ini, had}th yang8ering disebut sebagai contoh ialah

hadith yang diriwayatkan dari Anas r.a:

'\”"-)"‘:"’;‘5?1“4“-_*!@43‘“1-4«1!10”_)&‘
Sy L.;"_J e N t,S_)H

"Sesungguhnya Rasulullah (s.a.w.)
berqunut selama sebulan selepgs ruku'
mendoakan ke atas Ri'al dan Zakwan"?%®
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Ramai perawi meriwayatkan hadith ini dari Anas, antaranya Anas bin
Sitin, Asim al-Ahwal, Qatadah, Muhammad bin Sirin, Abu Qalabah, Ishak
bin Abdullah bin Abi Talhah, Thumamah bin Abdullah bin Anas, Musa bin

Anas dan Abd al-Aziz bin Suhayb.

Hathh ini bukan sahaja diriwayatkan oleh Anas tetapi oleh ramai
sahabat-sahabat yang lain seperti Khafaf bin Ima' al-Ghaffariy dalam
Muslim, Ibn *Abbas dalam Abu Dawlid dan Ahmad, Abu Hurayrah menurut
riwayat al-Darimiy.

ii. Masyhur di kalangan ahl al-Had;th dan bukan ahl-had?th:

Contohnya:

4 o
23 A G @ pabusall ol o lasal

"Seorang Muslim itu ialah yang selamat
Muslim lain dari bencana lidah dan
tangannya"**°
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iii. Masyhur di kalangan bukan ahl al~Hadi.th:

a. Hadﬁh yang masyhﬁr di kalangan ulama figh:

D allie Plad

"Semurka-murka gerkara halal di sisi Allah
ialah per::eraian"2 !

b. Hadi-th yang masyhur di kalangan ulama Usul
figh:

e 1A Sl Ly Sy s il e o

"Diangkat dari umatku mereka yang
tersalahi terlupa dan yang dipaksakan ke
atasnya a2

© o

c. Masyhur di kalangan ulama tata bahasa:

Claany J B Gy o) o e addl

"Sebaik-baik hamba adalah  Suhayb,
kalaupun ia tidak takutkan Allah, dia tidak
menchzrhakaiNya"233



Menurut al-'Iraqiy, hadﬁh ini tiada asasnya dan tidak ditemui lafaz
tersebut dalam mana-mana karya hadith.>*

d.  Hadith yang masyhur di kalangan awam:

el Al e Jial -

"Sesiapa yang menunjukkan kepada
kebaik baginya pahala sebagil vang
melakukannya"2

Oadll e Alaad)
1236

"Gopoh itu dari Syanan

Ty il adlis)

"Persehs:han di kalangan umatku adalah
rahmat"

) o

194



"Sesiapa yang mengenal dirinya
sesungguhnya ia mengenali Tuhannya"**®

HUKUM HADITH MASYHUR

Hadfth masyhur yang memenuhi syarat-syarat penerimaan sebuah
hadi-th, wajib diterima dan beramal dengannya dan kedudukannya
mengatasi hadi_th ‘aziz dan gharib apabila perawinya berada dalam status

yang sama dari segi keadilan dan kedabitannya 2*°

Namun begitu mereka yang ingkar badfth masyhUr tidak di hukum
sebagai kafir. Kalangan ulama dalam madhab Abi Hanifah menyebut
kedudukan hadi—th masyhur adalah iim tama'ninah iaitu zan yang hampir
kepada yakin.

o

HADITH SAHIH
DEFINISI:

Terdapat berbagai definisi hadﬁh S_ah_ih di kalangan muhadhithi_n,

samada darij kalangan mutaqaddian ataupun mutaékhirﬂw, yang berbeda

di segi ungkapan, namun membawa maksud yang sama.



lon al-Salah mentakritkan hadith Sahih sebagai "hadith yang
bersanad, di mana sanadnya bersambung dari riwayat perawi yang adil lagi
dabit dari perawi yang adil lagi q;big hingga kepada kesudahannya, tanpa

ada kejanggalan syaz atau kecacatan ‘illat.**°

Al-Nawawiy telah meringkaskan definisi yang diberikan oleh Ibn al-
Salah di atas dengan menyebut: "Hadi-th §ah7r_1 adalah r_madi—fh yang
bersambung sanadnya dari riwayat perawi yang adil lagi ngig tanpa

sebarang kecacatan dan kejanggalan”.2*'

Ibn Kathir pula meditailkan lagi maksud "kesudahan" yang disebut

oleh Ibn al-Salah, dimana menurut beliau:

"Hadfth §ahTh adalah r_\adﬂh yang bersanad yang bersambung
sanadnya dari riwayat perawi yang aditlagi débi; dari perawi yang adil lagi
qébig sehingga berkesudahan kepada Rasulullah (s.aw.), atau
kesudahannya dari sahabat atau selainnya, tanpa terdapat syaz, atau

tertolak, atau kecacatan yang ketara" 2%

Para muhadithi-n yang dataﬁg sesudahnya seperti Ibn Hajar al-
‘Asqalanly (w.852H), Al-Suyltly (w.911H), al-Qasimiy (w.1332H) -juga

mengemukakan definisi masing-masing, yang walaupun nampak berbeda



dengan definisi di atas dari segi redaksinya, namun maksudnya tidak
terkeluar dari apa yang telah disebut oleh lbn al-$aléh dan al-Nawawiy di

atas.

Dari definisi yang disebut di atas, hadith sahih itu menpunyai lima
syarat yang wajib ada bagi membolehkan ia tergolong dalam kategori
hadith yang sahih.

Syarat-syarat tersebut ialah:

Sanad yang muttasil (berhubung).

Yang dimaksudkan dengan berhubung sanad adalah setiap perawi
mengambil hadfth yang diriwayatkannya secara langsung dari mereka yang

sebelumnya, dari awal sanad hinggatah kesudahannya

Sanad yang berhubung itu dizahirkan melalui periwayatannya
dengan menggunakan perkataan secara jelas menunjukkan beliau
menerima hadﬁh tersebut seperti menggunakan ungkapan sami'tu,

haddathana, akhbarana dan seun';pamanya,



ii. Perawi yang adil.

Perawi yang adil adalah perawi yang bersih dari unsur-unsur yang
menyebabkan seseorang menjadi fasiq dan perkara yang menjejaskan
maruahnya, lurus perjalanan hidupnya (dipercayai keagamaannya dan

dikenali benar percakapannya) 24

Menurut aIAKhagTb pula perawi yang adil adalah perawi yang
menunaikan segala kefarduan, komited dalam mengerjakan apa yang di
perintah, menahan diri dari yang di tegah, menjauhi keburukan yang
menjatuhkan maruahnya, menjaga kebenaran dan kewajipan dalam
tindakan dan muamalatnya dan mengawal perkataannya dari perkara yang

mencemar agama dan maruah.?*®

Keadilan seorang perawi bolehi#th dithabitkan dengan perakuan
seorang ulama yang pakar dalam kajian mengenai keadaan perawi, atau
seorang dari mereka menurut pendapat yang rajih, walaupun Ibn al-$a|5h

mensyaratkan perakuan dua orang‘z"6

Ini adalah untuk kalangan peréwi biasa dan tidak berlaku kepada
mereka yang sudah terkenal dengan keadilan dan masyhur dengan

kethiqahan dan kehujahan mereka di kalangan ahl a-ilm.**"
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iii. Kemantapan ingatan (dabit):

Seseorané perawi mestilah seorang yang qébit' atau mempunyai
ingatan yang mantap dan meriwayatkan seperti yang didengarnya apabila
meriwayatkannya dan teliti dalam catatannya dan menjaganya dengan

penuh cermat.

Beberapa perkara yang menjejaskan ingatan atau qabi-t seseorang
ialah banyak kesalahan, termasuk dalam meriwayat sesuatu yang tidak

didengarinya, cuai dan leka, ragu-ragu dan menyalahi perawi yang thiqah.
iv.  Tiada syaz

laitu Hadﬁh yang diriwayatkan efeh seorang perawi yang thigah tidak

bertentangan dengan riwayat perawi yang lebih thigah daripadanya.
V. Tiada ‘illat

Di mana hadi_th yang diriwayatkan tidak terdapat sebarang
kecacatan yang tersirat yang boleh menjejaskan kesahihan had-iih walau

dari segi zahimnya kecacatan itu tidak ketara. Kecacatan pada hadi‘th
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merupakan perkara yang sangat rumit dan sukar diketahui kecuali oleh
mereka yang benar-benar berkelayakan dalam bidang tersebut.
Berdasarkan kepada syarat-syarat di atas, Muhammad 'Ajj5j al-

Khaﬁb telah memberikan definisi beliau iaitu:

"Hadith yang bersambung sanadnya oleh
riwayat perawi yang thiqah dari perawi lain
yang thiqah juga, dari awal hingga
kesudahannya, tanpa sebarang syaz
(kejanggalan) dan juga illat (kecacatan)®*

PEMBAHAGIAN HADITH SAHIH
1. HADITH SAHIH LI DHATIH
Hadi—th Sahih li Dhatih adalah hadi-th yang memenuhi syarat-syarat

rjathh §ar)'i-h yang telah disebutkan di atas.
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2. HADITH SAHIH LI GHAYRIH

laitu [\adi_th §ah?h vang tidak mencapai tahap tertinggi dalam
setengah-seteng;h syaratnya. Contohnya hadi—th yang diriwayatkan oleh
perawi yang adil tetapi kurang mantap ingatannya. Dengan kekurangan
tersebut ianya turun menjadi hasan Ii dhatih. Apabila terdapat riwayat yang
lain yang menyokongnya dan memberi kekuatan kepada hadith tersebut, ia

meningkat menjadi sahih /i ghayrih.

Dalam kata lain, hadi_th ini ditingkatkan kedudukannya menjadi g-.ahTh
kerana adanya faktor luaran yang membantu dan meningkatkan
kekuatannya. Kalaulah tidak kerana ada riwayat lain yang memberi

kekuatan tambahan kepadanya ia merupakan hadi_th hasan Ii dhatih.

Dengan itu Had?th Sahfh Li GHayrih pada asalnya adalah hadfth
hasan Ii dhatih yang meningkat tahap kekuatannya dengan terdapat

riwayat dan jalan yang lain.

Contoh hadi_th S_al]ﬁ] Li Ghayrih seperti yang disebut oleh Ibn al-
Salah adalah hadith yang diriwayatkan oleh Muhammad bin Amr dari Aba

Salamah dari Abu Hurayrah bahawa Rasulullah (s.a.w.) bersabda: -



e S e o pdly a5 il e 32l v

"Kalaulah tidak kerana akan menyusahkan
ke atas umatku nescaya saya akan
memerintahkan mereka su;)aya bersugi
setiap kali hendak bersolat'*

Muhammad bin "Amr bin "Algamah terkenal dengan benar dan
amanahnya tetapi bukan dari kalangan yang cermat sehingga setengah
ulama menqa'i—fkan beliau kerana hafazan beliau yang tidak konsisten,
sedang ada pihak lain yang berpendapat beliau adalah thigah kerana sifat
benar beliau itu. Kekurangan yang terdapat pada beliau telah
menyebabkan hadi-th yang beliau riwayatkan di nilai sebagai hadﬁh hasan.
Oleh kerana terdapat riwayat yang lain yang dapat menguatkannya, ia
telah meningkat menjadi §a{77[7 li ghayrih.

.
HUKUM HADITH SAHIH:

Para ulama sepakat yang hadﬁh s_ahfh adalah wajib beramal
dengannya. la juga merupakan salah satu dari hujjah syara’ dan diterima
pakai dalam menjelas dan menentukan hukum syara’ mengenai halal dan

haram dan untuk mentafsir al-Qur'an.
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Walaupun begitu, kalangan ulama berselisih pendapat dalam
menentukan apakah hadi_th §ahﬁj membawa makna qag'fy atau Qannry.
Jumhur ulama berpendapat hadi-th S_afj_if:l masih berstatus qannTy. Namun
setengah ulama bérpendapat dalil yang _sahi-h tetap bersifat qag'i_y samada

ia mutawatir atau ahad.

Kesimpulannya, wajibnya beramal dengan hadﬂh §ahi-h secara
mutlak adalah merupakan perkara yang tidak terdapat percanggahan di

kalangan ulama.
TINGKATAN HAD-ITH SAH-IH

Tahap had?th gahi_h adalah tidak sama kerana perawi yang
meriwayatkan hadﬁh tersebut juga tidak sama keunggulan mereka, baik di
segi kekuatan ingatan dan ketelitian” masing-masing. Para ulama telah
menyusun kedudukan hadfth S.ath berdasarkan kepada kekuatannya

seperti berikut:

i Yang paling tinggi ialah hadﬁh yang disepakati oleh al-

Bukhariy dan Muslim dalam kitab sahih masing-masing.

ii. I;iadi_th yang dikeluarkan oleh aI-Bukhéri'y bersendirian.
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Vi.

vii.

Hadi_th yang dikeluarkan oleh Muslim bersendirian.

Hathh §ah-ir_1 mengikut syarat aI-Bukhérl_y dan Muslim tetapi

tidak dikeluarkan dalam kitab sah-ih masing-masing.

Hadfth gahTh mengikut syarat al—Bukhéri-y tetapi tidak

dikeluarkannya.
Hadi_th §ahTh mengikut syarat Muslim tetapi tidak dikeluarkan

Hadith gah?h mengikut selain dari al-Bukhary dan Muslim.?*
Seperti Ibn Khuzaymah dan lbn Hibbén yang menurut |bn
Kathir kedua-duanya jauh lebih baik dari al-Mustadrak di

mana sanad dan matanya lebih bersih.?*'

SANAD YANG PALING SAHIH

Oleh kerana keadaan perawi tidak sama, maka tahap kesahihan

mereka juga tidak sama. Para muhadith'i.n tidak sependapat dalam

menentukan sanad yang paling §arﬁh. Masing-masing ulama ada pilihan

mereka sendiri dan mempunyai alasannya yang tersendiri pula.
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Malah sanad yang paling §ah7h secara mutlak sebenarnya tidak ada,
malah ia dinilai berdasarkan perspektif sahabat tertentu, negeri atau

golongan tertentu.
Dipeturunkan dibawah ini beberapa contoh:

i. Sanad yang paling §ah-ih dari Ibn "Umar sebagaimana yang di
pilih oleh Ishak bin Rahuyah dan Ahmad adalah al-Zuhriy dari

Salim dari bapanya.

Al-Bukhariy pula berkata: Sanad yang paling §ahi_h adalah riwayat
Malik dari Nafi' dari Ibn Umar yang ekorannya adalah Ahmad dari al-SyEfi'i—y
dari Malik yang dikenali sebagai silsilah a/-dhahabfyyah (rangkaian emas).
o
ii. Sanad yang paling s'a}ﬁh dari ‘Ali-y menurut Ibn aI-MadTniy dan

al-Fallas ialah Ibn Sirin dari *Ubaydah dari *Aliy.

ii.  Dari Abd Allah bin Mas'Ud menurut Ibn Ma'in adalah al-

A'masy dari Ibrahim dari Alqamah dari Abd Allah.

Di segi tempat pula:
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Penduduk Mekah: Sufyan bin "Uyaynah dari Amr bin Dinar
dari Jabir bin Abdullah.

Madinah: Malik dari Nafi' dari Ibn *Umar.

Mesir:  Al-Layth bin Sa'ad dari Yazid bin Abu Hubayb dari

Abi al-Khayr dari “Ugbah bin *Amir.

Sanad yang paling §ah?h di kalangan ahl al-Bayt adalah Ziyd
bin ’Al'i.y dari bapanya ‘Ali_y bin Husayn dari Husayn dari ‘AlTy

ra.

HADITH HASAN

o

l_-ladi-fh Hasan adalah salah satu dari jenis haduTth yang diterima

pakai, memandangkan kedudukan di antara hadﬁh §ah_ih dan hadﬁh Qa'_if,

para muhadhith_in tidak sekata dalam memberikan definisi hadi—th hasan.

Malah Ibn Kathir berkata sukar untuk menjelaskannya.m

Para muhadhithin dari golongan mutagaddimin tidak menyebut

mengenai r)adi'th hasan dalam kontek yang difahami oleh golongan
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mutaakhirin. QaqT Hasan bin Abd al-Rahman aI-Ramharmuzn—y (260-360H)
dalam karyanya Muf]addi?h aI-F5(_1iI, al-Hakim (321-405H), ai—Khagi_b (392-

463H) dalam al-Kifayah tidak memberikan definisi Hasan.

Sebelum Imam al-Tirmidhiy istilah hadi—th hasan tidak dikenali

sebagai salah satu dari jenis hadi—th.

Walaupun ia telah digunakan sebelum itu, namun penggunaannya
hanyalah dari sudut bahasa sahaja bukan berbentuk istilah. la pernah
diguna dan disebut oleh aI-Syéfi'Ty, Ahmad bin Hanbal, Abi Hatim aI»Rézi-y.
al-Bukharly dan lain-lain.?*® Kadang-kadang digunakan untuk merujuk

kepada hadith sahih, ada juga untuk hadith gharib 2**

Pemakaian istilah hasan sebagai salah satu dari jenis Ijadi_th hanya
dilakukan oleh para mupadith‘i'n' “dari kalangan mutaakhirin, di mana
pendapat yang masyhur menyebut tokoh yang pertama memberikan

definisi r_'nadi_th Hasan adalah Imam al-Tirmidhiy.

Imam al-Tirmidhiy menyebut had?th Hasan ialah:

207



”[—iadi—lh yang tidak terdapat pada sanadnya perawi yang dituduh
berdusta, bukannya hadith syaz dan diriwayatkan juga melalui jalan yang
Iain",255

Definisi Ijadﬁh Hasan yang disebut oleh al-Tirmidhiy ini bertepatan

dengan Ijad?th Hasan Ii ghayrih.

Sebagai perbandingan, diperturunkan beberapa definisi hadi-th

Hasan yang diberikan oleh para muhadhitth selain al-Tirmidhiy.

AI-KhatgébTy (219-388H): "Hadi-th yang diketahui tempat ambilnya,
terkenal perawinya, berlegar di sekitarnya hadi_th-hadﬂh yang banyak,

diterima oleh kebanyakan ulama dan dipakai oleh kalangan fugaha'®®

Difinisi ini telah mendapat reakst'yang menyeluruh dan tidak kurang
juga mereka yang kontra dengannya dari kalangan ulama hadﬂh. Ternyata
definisi yang diberikan oleh al-Khatgabi_y di atas gagal menjelaskan

keadaan sebenar hathh Hasan.

Malah tidak dapat membedakan di antara had?th Hasan dengan
hadi_th §ab7h kerana hadis s'ar_ﬁh juga diketahui tempat ambilnya, sedlah-

olah yang dimaksudkan ialah hadi_th yang tidak mencapai darjat gahi—h.
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Ibn al-$al5h juga menyebut yang difinisi al-Tirmithy dan al-
Khat@abi_y masih tidak dapat memisahkan di antara §al;1i.r] dan hasan.
Lantas beliau telah memberikan pandangan beliau mengenai hadi-th hasan.

Katanya:

Hadi—th hasan ada dua bahagian: Pertamanya hadﬁh yang tidak
sunyi sanadnya dari perkara yang terlindung di mana tidak tercapai
keahliannya, asal sahaja perawinya tidak termasuk dalam kalangan yang
banyak kesalahan dalam apa yang diriwayatkannya, tidak dituduh
berdusta, atau sebab-sebab lain yang menyebabkan beliau fasiq, di

samping ia diriwayatkan melalui jalan yang lain.

Kedua: Hadfth yang diriwayatkan oleh perawi yang terkenal dan
benar lagi amanah, namun tidak samp@fke peringkat perawi hadi—th s.atﬁh

kerana kekurangan di segi hafazan dan ketelitian.?*’
Dalam penjelasan diatas, ternyata beliau telah menyebut mengenai

had?th hasan li ghayrih di permulaannya dan hasan i dhatih di bahagian

kedua. Inilah juga yang disebut oleh a;I-Tirmidhi_y.
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Ibn al-Jawzi'y (510-597H): " Had?rh yang terdapat sedikit kelemahan

serta andaian dan sesuai diamalkan".*®

Tidak diragukan lagi, memang terdapat sedikit kelemahan iaitu
kekurangan dalam hafazan tetapi perawi yang fasiq atau dituduh berdusta
atau sanad yang terputus. Semuanya bukanlah andaian. Begitu juga tidak

harus beramal dengan hadith yang terdapat “illat.

Ibn Hajar pula selepas sahaja beliau memberi definisi hadi-th §arﬁh,
terus sahaja menyambungnya dengan hadlfth hasan katanya: " Jika kurang
di segi ingatannya ia adalah had-ith hasan li dhatih dan dengan terdapatnya

banyak jalan riwayatnya ia akan menjadi sahih.2*®

Definisi yang diberikan oleh aI-Héfi; telah dapat membedakan di
antara had?th hasan dengan hathh s.affih, Berbanding dengan definisi
yang diberikan oleh muhadhith?n yang lain, definisi yang diberikan oleh

beliau adalah yang terbaik.**

Dengan itu dapatlah dirumuskan yang hadi—th hasan adalah hadi_th
yang bersambung sanadnya dan diriwayatkan oleh perawi yang adil tetapi
kurang mantap ingatannya dari riwayat perawi yang sama keadaannya

hingga kesudahan sanad tanpa ada syaz dan terhindar dari ‘illat.*'
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Dinamakan hadith hasan kerana husn al-d an (baik sangka)
terhadap perawi yang meriwayatkan Ijad?th tersebut dengan hadi—th yang

diriwayatkannya.

PEMBAHAGIAN HADITH HASAN
la terbahagi kepada dua bahagian:
i. Hasan Li Dhatih:

lalah hathh yang memenuhi ciri-ciri yang tersebut dalam definisi

yang disebut di atas.
ii. Hasan li Ghayrih: o

laitu hadfth yang perawinya tidak dapat dipastikan keadilannya dan
tidak jelas kefasikannya atau tidak diketahui keadaan sebenarnya tetapi ia
bukan dari kalangan yang pelupa dan tidak banyak pula kesalahannya, dia
juga tidak dituduh berdusta di mana ia telah dikuatkan oleh riwayat yang

lain. -



Had?th hasan li ghayrih ini pada asalnya adalah hadi_th Qa‘i_f yang
sebab keda'ifannya bukan kerana perawinya seorang fasik atau pendusta.
Dengan adanya riwayat yang lain- satu atau lebih - dapat meningkatkan

status dafifnya menjadi hasan i ghayrih.

Hadith-hadith dafif yang boleh mencapai tahap hadith hasan i

gh5yrih apabila memenuhi syarat berikut:

i Hadi_th tersebut diriwayatkan melalui jalan lain- satu atau lebih

- dimana kekuatannya adalah seumpamanya atau lebih kuat.

ii. Sebab keqa‘ﬁannya adalah ingatan yang tidak mantap,
sanadnya terputus atau perawinya tidak dikenali. Jika
keQa'i_fannya disebabkan oleh kefasikan perawi atau
berdusta, balelh terseblt tidak boleh ditingkatkan ketahap
bad-ith hasan li ghayrih malah boleh menyebabkan hadﬁh itu

bertambah keda'ifannya ?**
HUKUM HADITH HASAN

Hadi_th hasan boleh dijadikan hujjah dan sandaran hukum hakam

seperti [ladi_th §ah?lj. Namun kekuatannya tidaklah mencapai tahap

)
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kekuatan r}adi—th gahTh kecuali di kalangan setengah muhadhith?n yang
berpendirian mudah seperti al-Hakim, Ibn Habban dan Ibn Khuzaimah,
dimana mereka telah menyenaraikan Ijad?th hasan bersama hadﬁh s.ahTh.
Walaupun mereka tetap memperakui yang kedua-keduanya tidak sama

disudut kekuatan.

Al—Nawawi_y berpendapat: Hadith hasan sama seperti hadith sahih

di segi berhujah dengannya, walaupun tidak sama di segi kekuatan.?**

Kesimpulannya, hadi_th hasan tetap diterima sebagi hujjah, sandaran
hukum dan beramal dengannya oleh para fugaha', kebanyakan
muhadhithfn dan usD/iyy/_‘;r kerana telah diketahui kebenaran perawinya dan
diriwayatkan secara teratur, sedikit kekurangan yang terdapat pada ingatan
perawi tidaklah menyebabkan ia terkeluar dari kalangan mereka yang layak

untuk menyampaikan apa yang beligtt dengar.

Begitu juga dengan r)adﬁh hasan li ghayrih yang kelemahannya tidak

begitu ketara telah dikuatkan dengan riwayat yang lain.

TINGKATAN HADITH HASAN

=
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Had?th hasan juga sama seperti hadith gahi-h, mempunyai
tingkatannya yang tersendiri. AI-Dhahabi—y telah  membahagikannya

kepada dua tingkat, iaitu:
a. Tingkat yang paling tinggi:

Ijiad'ith hasan yang diriwayatkan oleh Bahz bin Hékim dari bapanya
dan datuknya, Amr bin Syu'ib dari bapanya dan dari datuknya, Ibn Ishak
dari al- Taymiy dan seumpamanya, dari apa yang dikatakan ia adalah

§ah—ih. iaitu tingkatan §ah7h yang paling rendah.

b. Hadﬁh yang terdapat perselisihan dalam menentukan di
antara hasan atau d_aﬁf, seperti had?th yang diriwayatkan oleh aI-Hérith bin
abd AllGh, *Asim bin Dhamrah dan Hajjaj bin Arta'at.**

< g

Contoh I:iad?th Hasan:

AI-Tirmithy meriwayatkan.dari "Ali bin Hujr, Haddathana Hafs bin

Ghiath dari Hajjéj bin "Athiyyah dari Ibn "Umar katanya: Saya bersolat



bersama Rasulullah (s.a.w) solat Dhohr semasa dalam perjalanan dua

rekaat dan selepasnya dua rekaat.?®®

Al-Tirmidhiy berkata: Hadi_th ini adalah Hasan dan telah

diriwayatkan dari ‘Athiyyah dan Nafi' dari Ibn “Umar:

Haddathana Muhammad bin *Abid al-Muharibiy, haddathana Ali bin

Hassim, dari Ibn AbTLE\yIa dari *Athiyyah dan Nafi dari Ibn Umar katanya:

Saya bersolat bersama Nabi (s.a.w.) semasa bermukim dan dalam
musafir, saya bersolat bersamanya semasa bermukim empat rekaat dan
selepasnya dua rekaat dan saya bersolat bersamanya semasa dalam

perjalanan solat Dhohr dua rekaat dan diikuti dengan dua rekaat lagi..".

Dalam hadith pertama diatas™terdapat perawinya Hajjaj bin Arthaat
yang menurut Ibn Hajar dalam Taqrfb al-Tahzib: Benar tetapi banyak salah
dan tadlis.**® Terdapat juga pada sanad tersebut "Athiyyah bin Sa'ad bin
Junadah al-Awfa, yang latar belakangnya sama dengan Haijjaj, beliau
seorang penganut Sy?ah tetapi kedua-duanya tidak dituduh berdusta.
Dengan itu al-Tirmidhiy telah men.ghasankan hadi‘th kedua-duanya kerana

dikuatkan dengan riwayat yang lain iaitu riwayat Ibn Abi Layla.”’ -
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HADITH "AZIZ:

Dari segi estimologinya perkataan “aziz diambil dari kata (2*) yang
bermaksud sedikit dan nadir atau dari 2= _# (‘azza ya'azu) bersangkutan

kuat dan menguasai.263

Dari segi terminologinya terdapat berbagai definisinya di kalangan

muhaddithin.

Ibn Mandah berkata: Hadi—th yang diriwayatkan dari seorang imam

oleh dua atau tiga orang.269

la juga merupakan apa yang disebut oleh Ibn al-Salah, Ibn Daq?q al-
'ETd. al-Iragiy dan lain-lain. Pendapat yang hampir sama dengan ini juga di

utarakan oleh Ibn Kathir, beliau betkata:

"Ada satu hadith diriwayat secara
bersendirian oleh seorang perawi, ia adalah
hadith Gharib. Sebaiknya dua orang atau

tiga perawi meriwayatkannya dari seorang
syeikh, dinamakan ‘Aziz. Inilah juga yang -
dikatak: oleh  al-Nawawiy dan al-
Qasimiy?"




Semuanya adalah bersumberkan kepada lbn al—$aléh dari Ibn

Mandah kerana merekalah yang meringkaskan karya beliau kecuali al-

Qésrm?y yang memetik pendapat beliau.

Ada juga di kalangan ulama yang tidak mengaitkan dengan
riwayat dari para imam tetapi secara mutlak. Pendapat ini

dipetik dari Syarh al-Bayqiiniyyah, juga dari al-Qasimiy.?”'

Al-Hafiz Ibn Hajar dan yang sependapat dengannya
menyebut hadith ‘Aziz adalah had?th yang diriwayatkan oleh
tidak kurang dari dua orang perawi dari dua perawi yang lain.
Dinamakan demikian samada kerana kewujudannya adalah
nadir atau ia dikuatkan dengan kewujudan riwayat yang

|ain.272 < opme.

Menurut al-Sakhai-y, setengah kalangan dari golongan mutaakhirin

cenderung kepada pengertian yang disebut oleh al-Hafiz di atas.?”®



BENTUK HADITH ‘AZIZ:

Hadi-th ‘Aziz mempunyai dua bentuk, salah satu darinya menurut Ibn
Hibbén tidak wujud, pendapat ini semacam diterima oleh al-Hafidh, hanya
bentuk yang kedua sahaja yang wujud. Ini semua adalah difahami dari apa

yang disebut oleh Ibn Hajar dalam Nuzhat dan ulasannya.
Bentuk pertama:

Riwayat dua orang perawi dari dua orang perawi dari awal sanad

hingga ke penghujung sanad.
Bentuk kedua:

Tidak diriwayatkannya oleh k#rang dari dua orang perawi dari dua
orang perawi lain dari awal sanad hingga ke hujungnya. Di mana ia
diriwayatkan oleh dua, kemudian diambil dari dua tadi, tiga atau lebih,
kemudian kembali dua begitulah seterusnya, ini adalah I:nadﬁh ‘Aziz ™

Bentuk kedua inilah yang wujud seperti yang disebut oleh Ibn Hajar.



HUKUM HADITH "AZIZ

Sama seperti hadi_th masyhar, hadi—th Aziz tidak semestinya §ah?b.
Malah ada hadi-!h ‘Aziz yang hasan dan ada juga yang cja'i—f. Tidaklah
mejadi syarat untuk menjadi hadi-th §al;|i_r_\, ia hendaklah ‘Az—iz, seperti
setengah pendapat.?’®
Tidak semestinya setiap hadi_th ‘Aziz itu §ah7b dan tidak setiap

hadith sahih itu Aziz.

Hathh ‘Aziz yang memenuhi syarat penerimaan sebuah had?th

adalah wajib di terima dan beramal dengannya.

Contoh badi_th Aziz:
i
I;iad?th yang selalu disebut sebagai contoh ljad?th *Aziz ini oleh para
ulama adalah had_ith yang diriwayatkan oleh Syaikhayn dari Anas dan al-

Bukhariy dari Abu Hurayrah, Rasulullah (s.a.w.) bersabda:

L):‘“.;‘g)‘unJ'JJ_’l-\“JOA‘:J’l_.aaid‘,s‘g:héh“:)“”y



"Tidak beriman seorang kamu sehingga
diriku ini lebih dikasihi kepadanya dari
bapanya, anaknya dan manusia
seluruhnya"

l—jadi—th ini telah diriwayatkan dari Anas oleh Qatadah dan Abd al-Aziz
bin Suhayb. Diriwayatkan pula dari Qatadah oleh Syu'bah dan Sa'id.
Manakala Ismail bin ‘Ulayyah dan Abd al-Warith  bin Sa'id telah
meriwayatkannya dari Abd al-Aziz. Setelah itu hadi-th ini diriwayatkan dari

perawi-perawi tersebut oleh sekumpulan perawi.”™®
HADITH GHARIB

Dari segi eptimologinya ghafi-b bermaksud bersendirian atau jauh

dari kaum kerabatnya.”’”’

Dari segi terminologinya gh’ai'?b adalah f_lad.i'th yang diriwayatkan cleh

seorang perawi dalam seluruh sanadnya atau setengahnya.”’®

Kebanyakan ulama menamakan juga had?th ghar?b ini dengan hadi-th
al-Fard, walaupun ada juga di kalangan mereka yang memisahkan di

antara keduanya.
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Ibn Hajar berkata: Gharib dan fard adalah sinonim baik di segi
bahasa maupun istilah, kecuali ahli-ahli istilah memisahkan di antara

keduanya dari sudut banyak atau sedikit pemakaiannya.

Fard; Banyak digunakan bagi fard mutlaq, ghar?b pula digunakan

untuk fard nisbf}/.m

PEMBAHAGIAN HADTTH GHAR]B ATAU FARD
Ulama telah membahagikannya kepada dua bahagian utama:
i GHARIB MUTLAQ:

Hadi-th yang didapati pada awal lapisan sanadnya seorang perawi
sahaja. Perawi yang bersendirian itt*diperingkat as/ al-sanad adalah
peringkat tabi‘in. Jika perawi yang bersendirian itu sahabat, ianya tidaklah

menjejaskan kedudukan sesuatu had?th kerana sahabat adalah adil.

Contoh Gharib Mutlagq:

Sl Jlee V) Wy
Hadith: -
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"Hanya sanya amalan itu berdasarkan niat'

Hadi-th ini diterima dari Rasulullah (s.a.w.) secara bersendirian oleh
‘Umar bin al-Khag{éb, lalu diriwayatkan dari beliau oleh ‘Algamah bin
Wagqqas bersendirian pula, diambil dari beliau oleh Muhammad bin Ibrahim
al-Taymiy sahaja, kemudian diriwayat dari beliau oleh Yahya bin Sa'ad al-

Ansari bersenfirian.

Jelasnya, hadﬁh ini diriwayatkan dari awal sanad hinggalah ke

penghujungnya oleh seorang perawi sahaja.
i Gharib Nisbiy:

Had;th yang diriwayatkan oleh seorang perawi di pertengahan
sanadnya. Di mana pada mulanya ia*diriwayatkan oleh ramai perawi
hanya di pertengahan sanad sahaja terdapat seorang sahaja perawi yang

meriwayatkannya.

Contoh: ikl 4ul) ey 4Sa i aluy 4de Al Lo o of

Hadlrth yang diriwayatkan oleh Malik dari aI-Zuhri-y dariAnasra. -
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"Bahawa Rasulullah (s.a.w.) memasuki
Mekah diatas kepalanya ada penutup
kepala"m

Hadi-th ini diriwayatkan oleh Malik bersendirian dari al-Zuhriy.

Gharib nisty ini terbahagi pula beberapa bahagian yang

penditilannya boleh dirujuk kepada buku-buku ulam al—ljadi-th.
HUKUM HADITH GHARIB

Apabila perawi yang bersendirian meriwayatkan r_\adi-th itu thigah,
maka badith yang diriwayatkannya itu adalah §ah-i'rj dan diterima. Jika
perawi yang bersendirian itu tidak mencapai tahap ingatan yang sempurna,
hadi—th yang diriwayatkan itu adalah hadi_th hasan.  Sebaliknya jika
tahapnya turun dari tahap kedua di atas ‘dén tidak mempunyai sifat qébig,
maka hadith tersebut adalah da'if dan tidak boleh dijadikan hujjah dan

pegangan.

Dengan itu r_aadfth ghar?b, sama seperti ljad?th ‘Aziz dan masth_Jr,
ada yang §ab7r_1, ada yang hasan malah ada juga yang Qa'i-'f, terhenti

kepada keadaan perawi yang meriwayatkan [ladi_th tersebut. .



222 HADI—TH YANG DITOLAK:

Telah dis__ebut di atas, secara umumnya para muhadithi_n telah
membahagikan Ijadi_th kepada dua iaitu had?!h sah-ih iaitu hadi-th yang
diterima dan qa'i-f iaitu f_\adi-th yang ditolak. Had?th yang diterima adalah
hadi-th yang memenuhi syarat-syarat penerimaan sesebuah Ijadi_th. apabila

ia tidak memenuhi syarat tersebut ia adalah r]adi—th Qa‘-if.
Difinisi hadith da'if

AI—Nawaw?y mentakrifkan hadi-th qaqf sebagai "Had.i—!h yang tidak

mengumpulkan sifat had_ith s:alﬂlj dan juga sifat hadﬁh hasan".”*'

Ibn Dadiq al-'ld: Had-i.th yang kurang dari darjat hasan.**” Definisi ini
boleh diterima kerana hadi_th yang {ifak mengumpulkan sifat hasan, sudah
tentu sifat had_ith s:arﬁh lebih jauh lagi. Kalau ia kurang dari sifat-sifat badrth
SahTh, seperti kurangnya kekuatan hafazan, ia bukannya had?th Qa'i_f tetapi

hadith hasan.***

Dari definisi di atas, bolehlah dikatakan yang rjadfth d.aqf itu adalah

bad?th yang tidak memenuhi sifat-sifat hadith yang diterima.”®* -
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Tahap kelemahan:

Seperti juga hadfth §ahi—h yang tidak sama tahap kesahihanya,
begitu jugalah kea;aanya bathh Qa'i_f, di mana tahap keda'i_fannya tidak
sama dan berlebih kurang, terhenti kepada sejauhmana kelemahan yang
terdapat pada had?th tersebut, namun secara umumnya boleh dibahagikan

kepada empat bahagian;

Pertama; Had?th méwgiu' yang merupakan hadith qa;f yang paling

buruk.
Kedua: Hadi_th qa'i_f yang sangat lemah.

Ketiga: Hadi-th c_ia'i-f sederhana.

“opm
Keempat: Hadi_th qa'i_f yang boleh ditampung dengan hadi-th qa'—if

lain yang seumpamanya.

SEBAB-SEBAB HADITH DA'IF:

Satu-satu hadith akan ditolak apabila terdapat sepuluh perkara

berikut:
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Dusta.

ii. Tuduhan berdusta.

ii. Kesalahan yang teruk.

iv. Cuai.

V. Ragu-ragu.

Vi. Terdapat percanggahan.
Vii. Fasiq.

viii.  Jahil.

ix. Bid'ah.

X. Buruk hafazan.?®

Unsur di atas apabila terdapat pada sanad dan matan hadﬁh boleh
menyebabkan kelemahan pada struktur hadi_th tersebut. Perawi yang
terdapat unsur-unsur negatif di atassadalah perawi yang lemah ingatan dan
hafazannya dan dipertikai keadilannya. Apabila terjadi pada matan hadRh

pula boleh menyebabkan terdapatnya kejanggalan dan kecacatan.

Hadi—th akan menjadi (.ia'?f apabila terdapat salah satu daripada faktor

berikut:2% )
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Terputus sanad.
Keadilan perawinya dipertikaikan.
Kelemahan ingatan dan hafalan perawi.

Terdapatnya syaz dan illat.

HUKUM MERIWAYATKAN HADITH DA'IF

Hadith da'if berdasarkan kepada perawinya terbahagi kepada dua;

Hadi_th yang boieh diambil pengajaran.

Had.i-th yang tersangat lemah yang tidak boleh dijadikan
pengajaran. Dengan mengambil kira pendapat yang
mengatakan hadi-th yang tersangat lemah itu boleh
menguatkan antara satu sama lain, di mana secara kumpulan
boleh dijadikan mutaba'ah. Apabila diriwayatkan melalui
jalan atau sahabat yang lain, sedangkan keqa'i_fannya tidaklah
teruk, ia boleh ditingkatkan dan akan menjadi hasan i

ghayrih.2®"

Hadi-th yang termasuk dalam Hahagian pertama diatas diriwayatkan

melalui dua cara samada bersanad atau tidak bersanad. Hadi_th yang



bersanad tadi terdapat dalam berbagai aspek; fap’é’h’ al-a'mal, {argh;b wa
tarhib, kisah dan hukum hakam, dan “agidah.

Mengenai hadi_th yang diriwayatkan mengenai fada'il al-a'mal dan
seumpamanya. Kebanyakan ulama berpendapat harus meriwayatkannya

walaupun tanpa menjelaskan keadaan hadi—th tersebut.

Meriwayatkan hadi—th d.a'ff merupakan perkara yang berasingan
dengan beramal dengannya. Malah hadi-th gia'ﬁ‘ banyak terdapat dalam
karya-karya hadi_th terutama di kalangan yang tidak mementingkan

kegahi—han.zse

Jika hadﬁh d.a‘ff dilarang meriwayatnya nescaya akan tergendalalah
sebahagian besar sunnah Rasulullah (s.a.w.). Malah Ibn Hajar menyebut
dalam empat Kitab Sunnan terutarffinya Sunan Ibn Mﬁjah, bahkan dalam
beberapa musannaf seperti Abd al-Razaq, juga beberapa musnad didapati
banyak terdapat hadnTth d.a'ﬁ‘ terutama di kalangan pengarang yang tidak
komitmen dengan hadith-hadith sahih.?*® Pendapat yang sama disuarakan
oleh Zakariyya al-Ansariy dalam Fath al-Baqi Syarh Alfiah al-'Iragiy. >

Ramai di kalangan salaf, seperti yang disebut oleh AkKhagTb

Baghdadiy :
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"Tidak harus menerima hadith-hadith yang
berkaitan dengan halal dan haram kecuali
dari mereka yang bersih dari sebarang
tuduhdn, jauh dari sebarang sangkaan.
Adapun hadith-hadith mengenai targhib wa

tarhib, mawa'id dan lain-lain _boleh
diterima dari semua kalangan ulama" "'

Sufyan aI-Thawri_y berkata: Janganlah diambil iimu ini dalam perkara

halal dan haram kecuali dari tokoh-tokoh yang terkenal dengan ilmunya,292

Ahmad ibn Hanbal pernah berkata;

Apabila kami meriwayatkan dari Rasulullah (s.a.w.) mengenai halal
dan haram, sunnah dan hukum hakam, kami agak ketat pada (menilai)
sanad dan apabila kami meriwayatkan dari Rasulullah (s.a.w.) mengenai
fada'il al-a'mal dan sesuatu yang tidak*berkaitan dengan hukum hakam,

kami mudahkan mengenai sanadnya.?*
Ibn Taymiyyah telah memberi penjelasan panjang lebar mengenai

apa yang dikatakan oleh Ahmad tersebut yang kesimpulannya ljadi_th

tersebut diterima dalam perkara faqé'illsahaja tidak selainnya?’34
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Begitu juga sikap para muhaddi!th yang lain seperti Abu Zakariyya
al-Anbary, al-Bayhagly, Sufyan ibn ‘Uyayanah, Yahya bin Ma'in, Ibn
Mubarak dan lain-lain.?*®

Ibn al-Salah berkata: Ahl aI—Had/?h mengharuskan bersikap mudah
mengenai sanad dan riwayat kecuali bad?th da‘?f dari kelompok mawdu'
tanpa mengambil berat untuk menjelaskan keda'Tfan kecuali dalam perkara
mengenai sifat-sifat Allah, hukum syariat dari halal dan haram dan
selainnya seperti mawa'id -, kisah-kisah, fada'il al-a'mal dan semua bentuk

Iarghi_b wa tarhib dan semua perkara yang tidak berkaitan dengan hukum

dan 'aqidah.m‘5 Ini juga merupakan pendapat al-Nawwa;/ dan al»'lre?qﬁ'.297

Hadith-hadith yang tidak berkaitan dengan hukum dan ‘agidah dan
tidak bersanad itu tidak boleh diriwayatkan dalam sighah jazam bahkan
hendaklah diriwayatkan dalam sigiah tamr/'_c:! -, terutama apabila
keadaannya tidak dijelaskan. Dalam meriwayatkan hadﬁh cja'i-f, tidak boleh
dengan menyebut sabda Rasulullah (s.a.w.) atau perkataan lain
seumpamanya yang berbentuk sighah jazam, sebaliknya hendaklah
menggunakan perkataan seperti ruwiya (<. ), balaghana ( y ;s ).
warada (2S5 ), jaa'a ( FIEN ). atau seumpamanya yang berbentuk

sighah tamrTq s -



Berhati-hati dalam meriwayatkan badi—lh da'i_f ini amat dituntut,
penjelasan mengenai kedudukannya adalah diperlukan tanpa mengira
samada dalam perkara yang berkaitan dengan hukum dan agidah atau

yang selainnya. Inilah sikap yang ditunjukkan oleh para muhaddith_in

seperti Ibn Khuzaimah,?®® al-Bayhaqiy®® dan lain-lain.

Syeikh Ahmad Syakir berkata:

"Menjelaskan keda'ifan hadith da'if adalah
wajib dalam semua keadaan kerana

inggalkan penjel: dan keterangan
itu akan memberi ruang kepada sesiapa
yang mendapatinya menyangka_ yang
hadith tersebut adalah hadith sahih, apa
lagi apabila_yang memetiknya itu seorang
ulama hadith yang dirujuk pendapat dan

pandangannya"™®'

Penulis berpendapat apa yar}gr’ditegaskan oleh Ahmad Shakir
adalah amat wajar dan munasabah, untuk menyelamatkan golongan awam
dari terus menerus berpegang dengan hadith-hadith da'if dalam kehidupan

beragama mereka.

Al-Tirrnithy menyebut tidak kurang di kalangan imam-imam yang
meriwayatkan dari perawi yang da'Tf lalu diperjelaskan mengenai

kedudukan mereka.>?



Apapun hadi—th yang terlampau da'if, dengan jenisnya yang pelbagai,
dari yang méwcj u’1 matruk dan seumpamanya yang banyak terdapat
dalam berbagai-bag'ai karya, yang kewujudannya disebabkan kepada
berbagai faktor, menjadi tanggungjawab para ulama yang berautoriti

menjelaskan kedudukannya yang sebenar.

Hadi_th-hadi_th yang tersangat lemah ini, tidak harus diriwayatkan
tanpa disertakan penjelasan mengenai keuudukannya. Meriwayatkan
hadi-th tersebut tanpa penjelasan akan membawa kepada pendustaan

terhadap Rasulullah (s.a.w.) yang risikonya amat berat.

Ini adalah berdasarkan kepada amaran Rasulullah (s.a.w.) dalam

hadithnya:
Julo.,wg\),:,'ﬁu.au_‘;q.ifo.

"Sesiapa yang berdusta terhadapku dengan

gaja, maka sediakanlah tempatnya di
dalam neraka"" )

‘Uthman r.a meriwayatkan dari Rasulullah (s.a.w.) di mana baginda

ada bersabda:



Sesiapa yang mengatak K daku apa
yang tidak aku katakan, maka sedlakanlah
untuknya tempat di neraka.**

Dengan itu kebanyakan para muhaddithin termasuk Ibn al-Salah,*®
al-Nawawiy,”® lbn Hajar’” dan lain-lain  tidak mengharuskan

meriwayatkan had?th jenis ini tanpa sebarang penjelasan.

Malah al-Syéfi's—y berkata: Apabila hadﬁh yang ada pada engkau itu
dusta lalu kamu menyebutnya juga, maka engkau termasuk salah seorang

dari pendusta.®®

BERAMAL DENGAN HADTTH l?A'TF
Sudah menjadi kaedah umum détam Islam, untuk mengerja atau
meninggalkan sesuatu perkara memerlukan dalil samada dari Al-Qur'an

atau keterangan yang sah datangnya dari Rasulullah (s.a.w.).

Dari penjelasan yang telah disebut sebelum ini, perkhabaran yang

datang dari Rasulullah yang wajib diterima ada empat bahagian:

i, Mutawatir lafaz dan makna.
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i Mutawatir makna tanpa /afaz °
iii. Khabar yang masyhir yang diterima dikalangan umman.
iv.  Khabar ahad yang diriwayatkan oleh perawi yang adil hingga

ke penghujung sanad.

Selain dari empat di atas, ia adalah hadﬁh c'!a'ﬁ, yang berbagai-bagai

pula pembahagiannya dan tingkatannya.

Para ulama tidak sekata menentukan hukum beramal dengan hadﬁh

qa'i—f ini. Ada tiga pendapat ulama dalam masalah ini:

i Tidak boleh beramal samasekali, samada dalam perkara
hukum hakam, begitu juga dalam perkara fada'il

Ini adalah pendapat Yahya bin Ma'in (w.233H) seperti yang disebut

oleh Ibn Sayy‘i-d al-Nas. > Zahirnya ia‘ftiga adalah pendapat al-Bukhariy

dan Muslim seperti yang disebut oleh al-Qésimfy. la juga merupakan

pendapat Abl Bakr bin ‘Arabiy al-Malikiy*™® dan Ibn Hazm®"' serta

cenderung kepadanya Abu Syamah al-Maqdisiy al-Syafily dan al-

Syawkaniy.>'?



ii. Boleh beramal dengan_had?th (_ia"if dalam semua bidang
apabila tidak ada hadith yang lain dan ia tidak terlalu
da'if:

Menurut aI-SUyG!i-y: Ini adalah pendapat Ahmad dan Abu Dawad.*™

h.*' Disebut juga, ia merupakan apa

Disandarkan juga kepada Abu Hanifal
yang dilakukan oleh aI-Nasé'i_y dalam Sunannya, walaupun kebenarannya
masih dipertikaikan memandangkan al-Nasa'ly merupakan seorang yang

begitu ketat dalam menilai seseorang perawi.*'®

Ahmad pernah berkata: Hadith qaqf lebih saya sukai berbanding
dengan pendapat individu.*'® Malah beliau juga mendahulukan badﬁh daiif

daripada gias.>"”

Ibn Mandah ada memetik dari Abu Dawld di mana beliau menerima
rjadi—th daiif dan baginya ia lebih kuat da_r!ﬁendapat seseorang.*'®

Malah al-SyEt.ibTy berkata: Apa yang disebut oleh Ahmad dan
kalangan yang sependapat dengan beliau di mana Ijadi_th qa'i—f mendahului
gias adalah diamalkan oleh jumhur orang Islam dan merupakan ijma’
salaf.>'® Malah menurut al-Suyltly diamalkan juga dalam hukum hakam

sebagai ikhtiat.**



Perlu juga disebut, qa'l_f yang difahami oleh kalangan mutaqqadimi_r}
tidak sama dengan c_ia‘i—f yang difahami oleh mutaakhirin kerana kalangan
muhaddithfn sebelum aI-Tirmidhi_y tidak mengenali pembahagian hadi?h
kecuali kepada §ah%r] dan qa'i_f sahaja. l?a'i_f pula kepada qa‘Tf yang
ditinggalkan dan tidak boleh dijadikan hujjah dan qa'Tf hasan. Dengan itu

c_ia'i_f yang disebut oleh Ahmad adalah Hasan.*'

Madhhab ketiga: Harus beramal dengan I;nadi-th qa‘i_f dengan

bersyarat:

Mereka yang berpegang dengan pendapat ini sependapat dengan
pendapat pertama di mana tidak boleh beramal dengan Igad-i.th qa‘i_f dalam

perkara “agidah dan hukum.

Sebaliknya tidak sependapat demgan golongan pertama, apabila
mereka membolehkan baramal dalam perkara fada'il a'mal, pengajaran

dan kisah.

Madhhab ketiga ini terbahagi kepada dua:

a. Harus beramal dengan hadi—th qa'i_f dalam perkara faqa—'il dan

akhlak yang mulia secara mutlak. Ini merupakan pendapat



kebanyakan ulama muhaddith;-z a/—mutaqaddim;w seperti
Ahmad, Ibn Mahdiy, Ibn al-Mubarak, Sufyan Thawriy, Sufyan
bin "Uyyaynah, Abu Zakariyya al Anbariy** dan al-Sakhawiy

dari kalangan mutaakhirin.***

b. Harus beramal dengan hadi-th qa'Tf dalam perkara faqa—’il

dengan beberapa syarat:

Syarat beramal dengan r)ad;th qa? dalam perkara fac_ié'il tidak
diperincikan oleh para ulama sebelum Ibn Hajar seperti Ibn al-§a|5h dan al-
Nawéw?y, walaupun syarat tersebut sudah ada di kalangan mupaddithfr'h

Ibn Hajar telah memperincikan syarat-syarat tersebut:

i. }-.Iadi‘th tersebut tidak terlalu lemah.
i
Riwayat perawi yang berdusta dan dituduh berdusta, yang
meriwayatkan hadfth secara bersendirian adalah tidak diterima begitu juga
yang banyak kesilapannya. Syarat ini dikatakan telah sepakat para ulama
seperti yang dipetik oleh Abu Sa'id al-Alay.**
Perlu di sebut disini, ulama yang mengharuskan beramal dengan

hadith c_ia'—if juga berpendapat tidak harus beramal dengan r)ad—iih yang
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terlalu lemah. Ternyata syarat ini bukaniah suatu yang asing, malah
hampir sama dengan apa yang telah disebut oleh madhhab kedua di atas.

ii. Termasuk di bawah dasar umum yang diterima pakai.

Ini terjadi samada t\adi-th tersebut diriwayatkan melalui banyak jalan,
tidak memadai hanya satu atau dua jalan sahaja, yang boleh menyokong
hadith yang da'if tersebut atau ia selari dengan semangat had?th sah-ih atau

bertepatan dengan zahir al-Quran.*?*

jii. Tidak beri'tiqad semasa beramal dengannya yang pad-i'th
tersebut benar-benar bersumber dari Rasulullah (s.a.w.) malah hadﬁh
tersebut diamalkan semata-mata sebagai ikhtlTag (hati-hati) sahaja. Ini
adalah untuk mengelakkan dari terjadinya menyandarkan sesuatu kepada

Nabi perkara yang tidak disabdakan-

Menurut al-Suyl_Jt.i-y, syarat ini disebut oleh "Iz bin Abd al-Salam dan
Ibn Daqi_q al-‘Ei-d sebelum Ibn Hajar, di mana Ibn Hajar memetik dari

kedua-duanya.*?®

Antara yang berpegang dengan madhhab ini ialah Ibn Hajar dan

Abu Hassan bin Qattan.**’
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Kalaulah yang dikehendaki dengan syarat kedua di atas,
terdapatnya riwayat-riwayat lain yang menguatkan hadi_th tersebut dan
adanya syahid bagi Ijathh yang lemah dalam al-Quran. Maka hadi_th
tersebut tidak lagi d'aﬁf statusnya tetapi sudah menjadi hassan i ghayrih

seperti yang telah di sebut dalam perbincangan di atas.

Dengan ini ternyata perselisihan di kalangan ulama hanyalah
berbentuk lafzy sahaja, sedang hakikatnya adalah sama sahaja. Apalagi
pembahagian had?th di antara golongan mutaqaddimﬁ\ dan mutaakhirin
adalah tidak sama seperti yang telah disentuh dalam pembincangan

sebelum ini.

Penulis bersetuju dengan pendapat yang mengatakan pendapat
yang paling selamat adalah dengan me&nolak dari beramal dengan I:ladﬁh
qa'ﬁ‘, dalam semua bidang termasuk yang berkaitan dengan targhﬂ) dan
tarhib. Rasional pendapat ini adalah munasabah kerana dalam bidang
itupun tidak memerlukan hadi-th c_Ia'i-f memandangkan terdapat begitu
banyak t\adi.th-hadi_th s‘ah-ir_u mengenai targhﬁ) wa tarhib, fac_ia—'il dan
kemuliaan akhlak yang wajar dija&ikan pegangan tanpa menggunakan

badi—th-hathh qa'Tf dalam perkara tersebut. -



Beramal dengan ljadi_th yang diterima samada §ahTh atau hasan
adalah di tuntut dalam segala bidang termasuk perkara faqé’i/ yang juga
merupakan ajaran agama yang tidak kurang pentingnya.**® Hanya dengan
beramal denge; apa yang datangnya dari Rasulullah (s.a.w.) sahaja akan
menyelamatkan seseorang dari terjebak ke dalam perangkap pendustaan

terhadap Nabi (s.a.w.).*?°
PEMBAHAGIAN HADITH DA'IF

Di segi bilangannya, hadi_th qa‘Tf terbahagi kepada banyak jenis, Ibn
Hibb5n menyebut bilangannya mencapai 49 jenis. AI—'IrEqE pula
menyebut 42 jenis. Ada pendapat yang menyebut 63 jenis, malah ada lagi

pendapat lain yang menyebut jumlahnya adalah lebih dari itu,3*°

Para ulama telah menjetdskan dengan terperinci mengenai
pembahgian hadfth c_ia'i_f ini. Pembahagian itu adalah berkait dengan
faktor-faktor yang menyebabkan sesebuah badi-th itu menjadi qa'i—f yang
telah disebut di atas, kerana dari faktor tersebutlah lahirya pembahgian

hadi—th cja'Tf itu sendiri. Penjelasan lanjutnya adalah seperti berikut:
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JENIS-JENIS HADTTH DA‘I_F DISEBABKAN
TERPUTUSNYA SANAD

i. l:ladi_th al-Mungqati®:

Munqati' menurut estimologi bererti yang putus, yang tertahan atau

yang kering.

Dari segi terminologinya pula, para mubaddilh;i tidak sependapat

dalam memberi definisi hadi-th munqati'.

Ibn Abd al-Barr berkata: Bagi saya munqati' itu adalah setiap bad.i-th
yang tidak bersambung sanadnya samada disandarkan kepada Nabi
(s.a.w.) atau selainnya. Difinisi ini disebut juga oleh kalangan fugaha', al-
Khat'i_b al-Bagthdi-y, Ibn aI-$aI5h dan disebut juga oleh aI-Nawaw'i} dalam

al-Taqrib.®" o
Menurut aI-Bardi—ji—;l pula Ijadﬁh yang disandarkan kepada tabi'in.

Al- Kayah.i.ra-si-y: Seseorang perawi tanpa disertakan oleh sebarang

sanad berkata yang Rasulullah (s.a.wi bersabda.**?
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Kalangan muta'akhirin pula menyebut, hadﬁh mungati' ini adalah
riwayat daripada para sahabat oleh selain dari tabi'in.

Ibn Hajar telah membezakannya dengan jenis-jenis yang lain,
menurut beliau apabila gugur dari sanad dua perawi bukan berturut-turut
umpamanya di dua tempat, maka ia adalah Ijadﬁh mungqati', begitu juga
apabila gugur seorang atau lebih dari dua orang dengan syarat tidak

berturut-turut.***

Contoh hadﬁh mungati':

Hadith riwayat Abu Dawid™ dari Yanus bin Yazid dari Ibn Syihab

bahawa “Umar bin al-Khat_t;b berkata ketika beliau berada di atas minbar:

¢ OIS A Y Lo () A gy 5 IS W 5T 5 il Ly
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Had.izh ini munqati' kerana Ibn Syihab tidak sempat bertemu dengan

“Umar.



Diriwayatkan oleh Abd al-Razzag katanya: al-Thawriy ada menyebut
dari Abi Ishaq dari Zayd bin Yuthai' dari Huzai—fah katanya: Jika kamu
menyerahkan urusan khilafah kepada AbU Bakr, nescaya kamu akan

mendapatinya seorang yang kuat lagi beramanah."**®

Para pengkritik mendapati had?th di atas didapati terputus di dua

tempat:

Pertama: Abd al-Razzak tidak mendengarnya dari al-Thawri, tetapi

mendengarnya dari Abu Syai—bah aI—JundTy.

Kedua: aI—Thawri-y pula tidak mendengarnya dari Abu Ishak,
sebaliknya ia mendengarnya dari Syurayk dari Abu Ishak.>*®
Hukum Hadith Munqati": o
Para ulama sepakat mengatakan hadi_th ini adalah qa‘i-f kerana

sanadnya terputus, seorang atau dua orang perawi sedang orang dibuang

itu tidak diketahui.



2. HADITH MUADAL

Dari segi estimologinya, mu‘adal bererti terhalang, sempit, sulit atau

sukar.

laitu hadﬁh yang gugur dari sanadnya dua orang atau lebih berturut-

turut. >

Oleh kerana perawi yang gugur dari sanad dua atau lebih
menyebabkan sulit untuk mengenalinya. Hadi—th mu'adal ini lebih sulit dari
hadith munqati' untuk dikesan kerana perawi yang gugur adalah dua orang

atau lebih.

AI-SakhaTy berkata: Had?th-hadi-th yang diriwayatkan disatu segi
berbentuk mu‘adal, di sudut yang lai™ pula muttasil.  Al-Hakim al-
Naysablrly dan Nawawiy menyebut hadith yang diriwayatkan oleh Malik
dalam al—MGwaga' sebagai contoh. Di mana Malik berkata: Telah sampai

kepadaku dari Abu HurEyrah (r.a ) bahawa Rasulullah (s.a.w.) bersabda:
i g_mally 45 08 y dalada & glaall

"Seorang sahaya itubaginya makanan dan
pakaiannya dengan cara yang baik"**®

244



AI—Sangi-)/ berkata: Malik telah meriwayatkan dengan sanad yang
berhubung di luar al-Muwata' iaitu dari Muhammad bin “Ajlan dari bapanya

dari Ab Hurayrah, difmana dengannya kami mengetahui telah gugur dua

orang perawi dalam sanad hadith itu.**®

Termasuk juga kelompok hadi_th mu'adal ini, apabila seorang

pengarang dari kalangan fugaha' berkata: Rasulullah (s.a.w.) bersabda.>*
Contoh hadith mu‘adal ialah:

Hadith yang diriwayatkan oleh al-A'masy dari al-Syu'biy katanya:
ol e L Jaid ol 1S5 1S e s WL e e U L
el gk G e
“Dikatakan kepada seorang lelaki pada hari
giamat, adakah kamu melakukan amalan
begini, begini, Jawabny_ac: . Tidak! Lalu
dimeteraikan mulutnya dan bercakaplah
anggotanya..."

Al-A'masy tidak menyebut pada sanad had&h ini sahabat dan juga
Rasulullah (s.a.w.). Sebenarnya aI-Syu'bi_y telah meriwayatkan hadi;h ini

dari Anas dari Rasulullah (s.a.w.) berdasarkan riwayat Faysal bin Amr

dengan sanad yang bersambung sebagaimana yang terdapat dalam Sahi-h

Muslim.**



Hukum Hadith Mu'adal:

Tidak syak lagi, r)adi_th mu‘adal termasuk dalam hadi;h qa'i_f dengan

sepakat para ulama, malah ia lebih buruk dari hadith mungati'".

3. HADITH MURSAL:

Dari segi eptimologinya, perkataan mursal diambil dari kata dasar

irsal iaitu sesuatu yang berbentuk mutlak tanpa sebarang sekatan.>*

Hadﬁh mursal ini, sanadnya berbentuk mutlak tanpa sebarang
sekatan atau gayd. Perkataan mursal itu bermaksud yang diutus, yang

dikirim atau yang dilepaskan. la disebut dalam firman Allah:

"Tidakkah kamu lihat, bahawasanya Kami
telah mengirimkan Syaitan-syaitan itu
kepada orang-orang kafir untuk menghasut
mereka berbuat maksiat bersungguh-
sungguh™*



Ada pendapat mengatakan perkataan mursal itu diambil dari
Yo o pdll ela
perkataan Kaum itu datang lepas satu, satu secara berasingan
kerana sanad hadi—th mursal ini terpisah antara satu sama lain.
Dikatakan juga ia berasal dari u':_.,)‘ 43y iaitu cepat perjalanannya,

seolah-olah orang yang melakukan mursal itu mahu segera lalu dibuang

setengah sanad-sanadnya.**®

Dari segi terminologinya terdapat berbagai-bagai difinisi yang

diberikan oleh para muf]addilhﬁ-:. Antaranya:

Definisi pertama: Hadurth yang disandarkan oleh tabi'in kepada
Rasulullah (s.a.w.) dari sabdaan atau perbuatan atau taqrir tanpa mengira
tabi'in besar atau kecil, tanpa menyebut sahabat.

 ophe
Ini merupakan definisi yang termasyhur menurut Ibn al-salér_w, Ibn

Dagiq al-'Id, Al-"Iragiy, al-Ala'y, Ibn Hajar, al-Sakhawiy dan lain.*®
Ibn Hajar berkata: Gambarannya berkata tabiin samada kecil atau

besar: Sabda Rasulullah (s.a.w.) beéini, atau baginda melakukan begini,

atau dilakukan di hadapan baginda begini atau seumpamanya.*"’ -
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Definisi Kedua: ljiadi_th yang disandarkan oleh tabi'in besar kepada
Nabi (s.a.w.).

Al-'_réybiy berkata: Mursal adalah apa yang dikatakan oleh tabi'in
besar: Rasulullah berkata begini, melakukan begini.**® Bentuk ini telah
dijma’ oleh ulama sebagai mursal sebagaimana yang diceritakan oleh Ibn

al-Salah, al-Nawawiy, al-Taybiy dan lain-lain ***

Ulama usul figh dan para fuqaha' pula telah mendefinisikan secara
lebih umum, di mana bagi mereka setiap hadi-th yang tidak bersambung
sanadnya adalah mursal. Menurut mereka mursal adalah apa yang
diriwayatkan oleh seorang perawi yang adil, yang tidak berkesempatan
bertemu Nabi (s.a.w.) dengan berkata: Rasulullah (s.a.w.) bersabda.**

Definisi di atas telah merangkuimkan hadi—th mursal, hadi-th munqati'

dan mu'adal.

Al-Hakim dan Ibn al»$a|§h mengkhususkan hadith mursal ini dengan
tabiiin sahaja, bahkan ini merupakan pendapat jumhur muhaddithin.
Menurut Ibn Kathir, jumhir fugaha' dan ulama usil figh telah
mengumumkan mursal itu kepada tabiin dan bukan tabiin malah

merangkumi sesiapa sahaja selain sahabat.**'
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Ada pendapat yang mengatakan mursal hanyalah riwayat {abifin
besar kibar al-tébi‘i_n*sahaja seperti Said bin al-Musayyab, Ubaydillah bin al-
Khiyar dan mengeluarkan riwayat tabifin kecil. 1bn aI-$aI§r_1 berkata; Kata-
Kkata al-Zuhriy Abi Hazim, Yahya bin Sa'id dan seumpama mereka dari
kalangan sighar al-tabi'in, menurut pendapat yang dipetik oleh Ibn Abd al-
Bar, tidak dinamakan mursal.**> Namun pendapat yang masyhur adalah

menyamakan semua peringkat tabiin dalam menamakan rjadi-{h mursal ini.
Contoh had?th mursal:

Malik meriwayatkan dari Ibn Syihab dari Sa'id bin Musayyab bahawa
Rasulullah (s.a.w.) bersabda: "Sesiapa yang memakan dari pokok ini
janganlah menghampiri  masjid  kami, menyakiti kami dengan bau
bawang" *** o

AI—SyEfi'.i_y berkata: Akhbarana Séi—d dari lbn Juraij, katanya:
Akhbarana Ham?d al—A'rEj dari Muj?:lhid bahawa beliau berkata: Rasulullah

(s.a.w.) menzahirkan ucapan talbiah Labbayka Allahumma Labbayk.***
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MURSAL SAHABAT:

Ulama hadﬁh berpendapat apa yang diriwayatkan oleh sighar al-
sahabah (sahabat ;lang kecil) seperti Ibn Abbas dan lain-lainnya dari
perkara yang tidak didengar dari Rasulullah (s.a.w.) atau perkara yang
tidak dilihatnya, bahkan dikira mursal juga, jika tidak disebut dari siapa

hadx_th tersebut diambil. la dikenali sebagai Mursal Sahabi

Para muhadhithi?\ menggolongkan mursal sahabi ke dalam hadi—th
yang bersambung sanadnya kerana para sahabat adalah meriwayatkan
hadith yang didengar dari sahabat lain, mereka tidak meriwayatkan dari
orang lain kecuali nadir, kesemua sahabat adalah adil, kegagalan untuk
mengenalpasti siapakah sahabat itu sebenarnya tidaklah menjejaskan
ke§arﬁhan hadith yand diriwayatkan. Malah ia terdapat banyak dalam

sahih al-Bukhariy dan Muslim **° o

Malah al—SuyGt'i-y dalam Tadri-b al—ngZv menolak pendapat yang
mengatakan riwayat tabﬁn dari sahabat yang tidak disebut namanya

bukannya hadith mursal**

Contoh Mursal Sahabiy: Sa'id bin Jubayr meriwayatkan dari lbn

Abbas r.a, katanya: Abl Lahab berkata kepada Rasulullah (s.a.w.):
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Binasalah kamu! Apakah kerana ini kami dihimpunkan.®’ Lalu

diturunkan:
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"Binasalah kedua-dua tangan Abu Lahab,
dan binasalah ia bersama ! Hartanya dan
segala yang diusahakannya, tidak dapat
menolongnya. la akan menderita bakaran
api neraka yang marak menjulang. Dan
isterinya, seorang perempuan pemunggah
kayu api. Dilehernya sejenis tali, dari tali
yang dipintal”355

Ini adalah mursal kerana lbn "Abbas tidak menyaksikan peristiwa ini,
malah beliau dilahirkan selepas peristi&g tersebut di perkampungan Abu
Talib sebelum berlakunya peristiwa Hijrah tiga tahun, sedangkan ayat
tersebut diturunkan mengenai Abu Lahab pada tahun ketiga selepas Nabi

(s.a. w.) diutuskan sebelum kelahiran lbn *Abbas tujuh tahun.

Begitu juga I'_\adi—th ‘Aisyah mengenai permulaan turunnya wahyu.
Beliau tidak menyaksikan peristiwa tersebut, malah pada ketika itu Umm al-

Mu'min—in *Aisyah belumpun dilahirkan lagi.
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Ternyata 'A_isyah dan Ibn Abbas dan hadi—th<hadi—th seumpamanya
tidak diambil dari Rasulullah (s.a.w.) tetapi sahabat yang meriwayat hadi_!h
tersebut mendengarnya dari Rasulullah (s.a.w.) atau para sahabat lain

memberitahu mereka dan jadilah hadi-th tersebut Mursal Sa/]ébl?v.
HUKUM MURSAL SAI;U—\BI—Y

Ibn Kath?r ada memetik pendapat setengah ulama yang mengatakan
penerimaan mursal sahabat merupakan ijma’, namun Ibn al-Athir dengan
menjadikan Abu Ishak al-Isfirayniy*® sebagai landasan, berpendapat para

ulama masih berselisih pendapat dalam perkara tersebut.**

HUKUM MURSAL BUKAN SAHABIY
o
Terdapat banyak pendapat ulama mengenai hadi—th mursal ini,
malah sampai kepada sepuluh pendapat.*®' Namun yang masyhur adalah

tiga pendapat:

i. Hadi_th-mursal diterima sebagai hujjah.



Pendapat ini merupakan pegangan Abu Hanrfah, Malik**? dan
pengikutnya, pendapat yang masynur dari Ahmad dari dua pendapatnya.363
jumhur Mu'tazilah, kesemua ulama Zaydi-yyah kecuali Ahmad bin Hassan

al-Haruni berpendapat bahawa hadith mursal diterima sebagai hujjah.*>*

la juga merupakan pegangan Ibrahim al-Nukha'iy,**® Hammad bin
Abi Sulayman,®® Abu YUsuf, Muhammad bin Hassan dan ulama-ulama
Kufah selepas mereka. Malah ada di kalangan mereka berpendapat yang

hadith mursal lebih sahih dari hadith muttasil dan al-musnad.®

Ibn Jarﬂ' berkata: ljma' para tabiin semuanya dalam menerima
hadi_th mursal dan tidak terdapat seorangpun yang menolaknya, termasuk

imam-imam selepas mereka sehingga permulaan tahun 200H.

lbn Abd al-Bar berkata: Kemungkinan orang pertama yang
menolaknya adalah al-Syafily. Abu Dawid dalam risalahnya kepada
penduduk Mekah telah menulis: " Adapun hadith-hadith mursal telah
berhujjah dengannya ulama lampau seperti Sufyén al»Thariy, Malik bin
Anas dan al-Awza'iy, sehinggalah datangnya al-SyEfi'i_y lalu  beliau
memperkatakan mengenai (kehujahénnya) dan diikuti oleh Ahmad Ibn

Hanbal dan lain-lain"** Malah ada di kalangan mereka yang agak

9
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keterlaluan apabila mengatakan t\ad;th mursal lebih kuat dari had?th al-

musnad.*®®

Antara dalil 'pendapat yang menerima berhujjah dengan had?th
mursal™ ialah perawi yang thigah tidak akan meriwayatkan badi_th kecuali
dari perawi yang thigah sepertinya, pada zahirnya mereka menerima hadﬁh
dari para sahabat yang memang disepakati keadilan mereka. Oleh kerana
kecacatan perawi sukar dikesan, maka zahirnya diterima kerana kebiasaan
perawi di kurun tersebut adalah benar dan adil berdasarkan perakuan

Rasulullah (s.a.w.):
esz b L L2 g oz 5 ge-
sk ol 3 gT

"Sebaik-baik manusia adalah  kurunku,
kemudiannya mereka yang berikutnya..."”"’
© o

ii. Jumhur muhadith?n sebagaimana yang disebut oleh al-
Nawawfy. al~Sy'afi'i-y dan kebanyakan fuqaha' dan ulama usul figh
berpendapat tidak boleh berhujah sama sekali dengan hadith mursal.

Menurut Ibn al-Salah pendapat yang menolak dari berhujjah dengan

hadith mursal dan menghukumnya dengan c_iaﬁf merupakan pendapat yang
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Al-SyE\fi‘E/376 dan setengah-setengah ulama menerima hadﬁh mursal

sebagai hujjah dengan bersyarat.

i Syarat perawi:

Perawi yang meriwayatkan r}adﬁh mursal hendaklah memenuhi

syarat berikut:
a. Tidak pernah meriwayatkan hadi-th dari perawi yang tidak
diterima riwayatnya samada kerana tidak diketahui latar
belakangnya atau kerana kecacatan.

b. Tidak bersalahan riwayatnya dengan perawi yang thigah.

c.  Terdiri dari kibar “#l-tabiin kerana biasanya mereka

meriwayatkan hathh dari para sahabat.
i Had?th mursal itu untuk mempastikan ke§ab—i-han tempat

ambilnya dan boleh diterima hendaklah mempunyai pembantu atau

penguatnya sendiri iaitu:
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i Hadi_th tersebut diriwayatkan juga dari jalan lain oleh
penghafaz yang amanah dengan bersanad sehingga
Rasulullah (s.a.w.) dan tidak bercanggah antara satu sama

lain.

Apabila terdapat percanggahan akan merosak dan menjejaskan
had?th yang diriwayatkannya dan menyebabkan hadi—th itu tidak dapat

diterima.

ii. Terdapat had?th mursal yang lain yang sama maksud

dengannya yang diterima dari jalan yang lain.

iii. Hadi_th tersebut bertepatan atau disokong dengan pendapat
sahabat dan fatwa kebanyakan ulama.
o
iv. Apabila perawi had?th mursal menyebut tempat ambilnya,

menamakan perawi yang thigah dan amanah.
Apabila r_'nadﬁh mursal tersebut memenuhi syarat-syarat, ini

menunjukkan pelbagai tempat keluar l_;adi‘th tersebut adalah sah dan boleh

berhujjah dengannya.*”’ -
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Malah mursal Sa';d bin Musayyab dikatakan sebagai hadl-th mursal
yang paling sah kerana Saiid adalah anak seorang sahabat, di mana
ayahnya Musayyab bin Huzn yang termasuk salah seorang yang ikut serta
dalam Baiat al-.Syajarat dan Bai'at al-Rid. wan. Sa'id sendiri sempat
menemui sahabat-sahabat besar seperti “Umar, *Uthman, ‘Ali_. Talhah,
Zubéyr dan sahabat lain yang termasuk dalam sepuluh sahabat yang
dijanjikan oleh Rasulullah (s.a.w.) dengan syurga. Tidak ada kalangan
tabiin yang sempat bertemu dan mendengar hadih dari mereka kecuali

Sa'id dan Qéys bin Abu Hazin sahaja.

Yahya bin Ma'in pernah berkata: Mursal Said bin Musayyab adalah

yang paling sah.%%2

4. HADITH MU'ALLAQ:
Menurut  eptimologinya, perkataan mu‘allag itu diambil dari
perkataan ‘allga, ta'li:; bererti yang digantung. al-NawEwE/ berkata:

seolah-olah diambil dari ta’li_q a/—jida-r (gantung di dincling).w3

Wanita yang mu'‘allagah ialah wanita yang digantung tidak bertali.
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Dinamakan begitu kerana sanadnya berhubung di peringkat atas
yakni sahabat sahaja tetapi terputus di bahagian bawah, jadilah ia seperti
sesuatu yang dipotong dari tanah dan tergantung di dinding atau

seumpamanya.®®

Menurut terminologinya pula had?th mu'allag ialah Ijad—ith yang
dibuang seorang perawi atau lebih dipermulaan sanadnya secara berturut-

turut.
Had;th Mu'alaq terdapat dalam dua bentuk:

i Yang dibuang kesemua sanadnya lalu dikatakan: Sabda

Rasulullah (s.a.w.).

ii. Yang dibuang sanadﬂya kecuali sahabat lalu dikatakan, Ibn
‘Abbas berkata: Sabda Rasulullah (s.a.w) kecuali tabiin dan
dikatakan Sa'id bin Musayyab berkata; sabda Rasulullah

(s.aw.).*®

Istilah ini mula digunakar{ di kalangan mutaqaddimi-n oleh Abl al-

Hassan Ali bin "Umar aI-DErqugni_y (w.385H) dan Abu Abdullah al-rjuméydi-y
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(W.480H) dalam karyanya al-Jam' Bayn al-Sahihayn.**® Kemudian al-

NawéwTy dalam pengantar Syarh Sah-ih Muslim >
Contoh:

AI—Bukhéﬁy dalam pengantar bab mengenai paha menyebut: Abu

Musa berkata:
e Jas o (02) A Jsmy e

"Rasulullah (s.a.w) menutup dua paha
apabila “Uthman masuk"®
Hathh ini adalah mu'allag kerana aI-BukhEri—y telah membuang
kesemua sanadnya kecuali sahabat iaitu Abu MUsa al-Asy'ariy.
g

Hukum had-ith mu'allag:

la termasuk dalam t}ad?th da']f dan tidak boleh dijadikan hujjah
kerana sanadnya putus dan perawi yang dibuang itu tidak dikenali. Status
qa':f itu berterusan sehinggalah aapat dibuktikan yang sanadnya

bersambung. -
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Mu'allag dalam Sah?h al-Bukhariy dan Muslim:

Hathh mu'allaqg yang disebut dalam sanfn al-Bukh%ri-y dan Muslim
mempunyai hukumnya yang tersendiri. Ini adalah kerana kedua-dua tokoh
tersebut terkenal dengan cermat dan wara' dan kedua-duanya tidak

menyebut dalam kitab masing-masing kecuali hadi—th yang gah_ih.

Para ulama menyimpulkan hadi-th mu'allag apabila diriwayatkan
dengan sighah jazam seperti qala, zakara, haka ia dihukum §a|ji_h
Sebaliknya apabila diriwayatkan dengan sighah tamrfq seperti qi_la', zukira,

hukiya tidak boleh dihukum sahih. Mungkin ia sahih, hasan atau daf.**®

Al-BukhEri—y banyak meriwayatkan hadl-th mu'‘allaq dalam $ah~ihnya,
antara sebabnya ialah untuk merengkaskannya atau beliau tidak
mendengar hadi-th tersebut, atag*beliau mendengarnya tetapi terdapat
keraguan dalam pendengarannya dari gurunya itu, atau beliau mendengar
dari gurunya secara muzakarah, atau had.i'th tersebut tidak memenuhi
kriteria yang telah beliau tetapkan akan tetapi §arﬁh mengikut ukuran ulama

ain.>°

Hadi_th mu‘allag yang disebut oleh beliau, ada dalam sighah jazam

dan ada juga dalam sighah Iaranq dan tedapat dalam dua bentuk:
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a. Disebut sebuah X_’uadi-th dalam bentuk mu'allag setelah disebut
secara bersama di tempat lain dalam $ahi~hnya. Disebutkan dengan
sighah tamarfz'! untuk merengkaskannya atau disebut dalam bentuk
makna sahaja. Hadﬁh sebegini tidak dipertikaikan lagi

kes:.ahi_hannya.

b. Hadith mu'allag yang tidak disebut secara mawsul di tempat lain,
tidak pula diriwayatkan dengan sighah jazam, secbaliknya

diriwayatkan dalam sighah tamri_q.

/jladl'-th mu'allaq yang diriwayatkan dengan sighah jazam adalah
§ahTh dinisbahkan kepada perawi yang diriwayatkan daripadanya
sebaliknya perawi-perawi lain yang terdapat dalam sanad hendaklah

diperiksa dan dipastikan terlebih dahulu &8

Apabila diriwayatkan dengan sighah tamri_q. Menurut Ibn Hajar: Ada
yang §al’_1i-l'], ada yang hasan dan ada juga yang c}aﬁf. tetapi tidak terlalu

gaqf kerana terdapat dalam kitab yang mengutamakan kes_.ahTr_\an hadi_th.

Diperturunkan dibawah ini beberapa contoh hadi;h mu‘allag yang

diriwayatkan dengan sighah tamrid.
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1. Disebutkan dari Abd Allah bin al-Sa'ib di mana Rasulullah (s.aw.)

membaca Surah al-Mu'minin semasa Solat Subuh..."*?

Hadith ini _sah_i-h mengikut syarat al-Bukhari dan disebut dalam
SahThnya dengan sanad yang mawsti, sedang aI-BukhérTy tidak menyebut
secara mawsul dalam S.alﬁh tetapi disebut didalam Tarikhnya, begitu juga

al-Nasa'ly menyebut secara mawsul dalam al-Sunan.

2. Disebut dari Uthman bin "Affan Rasulullah (s.a.w.) bersabda:

J_is o \5!»
"Apabila kamu menjual hendaklah kamu rimbang..."m
Hadi-th ini diriwayatkan juga oleh °§T—D§rqurn7y dengan sanad yang
bersambung di mana terdapat dalam sanadnya Mungiz Mawla Ibn Suragah
yang tidak di kenali. Namun hadi-th tersebut diriwayatkan oleh Ahmad, Ibn
Majah, al-Bazzar dari Uthman. Dengan adanya riwayat lain yang menjadi
syéhid kepada riwayat di atas, maka had?th tersebut adalah hasan
3. Disebutkan yang Rasulullah (s.a.w.) menyelesaikan hutang (si mati)

sebelum melaksanakan wasiatnya.
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Ibn Hajar berkata: Ahmad, al-Tirmidhi—y dan selainnya meriwayatkan

dari Harith al-Awar dari Ali (KW.J.) katanya: Muhammad (s.a.w.)

memutuskan bahawa hutang sebelum wasiat, kamu pula membaca wasiat
n 394

sebelum hutang".™ Ini adalah lafaz Ahmad, sanadnya Qa'Tf tetapi al-

Tirmidh-iy berkata: Diamalkan di kalangan ahli ilmu.

Adapun mu‘allag qia‘i_f tanpa sokongan amat sedikit dalam Sahih al-
Bukhariy, malah beliau memberikan komen beliau setelah menyebutnya,

seperti apa yang diriwayatkan dari AbU Hurayrah:

Wla i LY g sk Y

"Imam  janganlah bersofat tatawwu' di
tempatnya"

Disebut kemudiannya hadith tersebut tidak sahih.
Hadith mu'allag ini amat sedikit sekali dalam Sahih Muslim. Al

SuyGtﬁ/ menyebut satu dalam kitab Ta'yammum iaitu hadi_ih Abl Juhaym

bin al-Harith bin al-Simmah.** dan dua lagi dalam kitab Hudud dan Buy'



14 Hadﬁh lagi diriwayat dalam bentuk mu‘allaq tetapi diriwayat pula secara

muttagil >’

Hukum /]adi?h mu'allaq:

la termasuk dalam hadi_th Qa'_if dan tidak diterima kerana sanadnya
terputus dan tidak dikenali keadaannya, keadaan tersebut berkekalan
sehingga terbukti ia diriwayatkan secara mawsal dengan kajian dan

penyelidikan.
5. Hadi_th mudallas:

Dai segi etimologinya, mudallas nama objek dari perkataan tad/i;;. la
bermaksud perbuatan penjual menyembunyikan kecacatan yang terdapat
pada barangan yang dijual kepada pembeli. Diambil dari kata dasar dals

yang bermaksud bercampur aduk di antara terang dan gelap.**®

Dari  segi terminologinya Mudallas adalah hadi-th yang
disembunyikan ke'aiban yang terdapat pada sanad oleh perawi tertentu

dengan menzahirkan kebaikannya. Perawi yang melakukan perbuatan ini
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dinamakan mudallis, seolah-olah perawi tersebut menggelapkan perkara
sebenar hadi-th tersebut dengan menyembunyikan keaibannya dan menjadi

mudallas.*®*

Jenis-jenis Tad/i—s:

i, Tadlis Isnad:

Perawi yang meriwayatkan had-ith yang ticak didengarnya secara
langsung daripada seorang guru yang sezaman dengannya samada dia
bertemu atau tidak, dengan menggunakan lafaz yang meragukan seolah-

olah didengar daripadanya.

Contohnya:
o
Ali bin Khasram berkata: Saya berada bersama Sufyén bin
‘Uyaynah katanya: AI-Zuhri_y berkata begini, lalu dikatakan kepadanya:
Adakah kamu mendengar ini darinya? katanya: Hadﬁh tersebut
disampaikan kepadaku oleh Abd al-Razzak dari Ma'mar dari beliau.*®

Para ulama mencela perbuatan tadlis ini dan berkata: -"Tadlis

adalah saudara dusta" "'
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ii.  Tadis Syuyakh:

laitu  perawi meriwayatkan hadi—th dari seorang guru dengan
menyebut sifat atau gelaran yang tidak terkenal bagi guru tersebut untuk

menyembunyikan kelemahan guru berkenaan. *?
Contohnya:

AI-Khat:i_b berkata: akhbarana Abu Sa'id Muhammad bin Musa al-
Sayrafiy katanya: thana Abl al-Abbas Muhammad bin Yaakob al-Yaakob
al-"Asham, katanya: thana Abd Allah bin Ahmad bin Hanbal, katanya:
thana bapa saya, katanya disampaikan kepada saya bahawa Athiyyah
telah menemui Al-Kalbiy, dimana gelarannya adalah Abu Sa'id, lalu

berkata: Abu Said. Husyaim telah m'eﬁ{ja"ifkan hadfth “Athiyyah.

Al-Khatib berkata: Al-Kalbly digelar Abu al-Nadar tetapi ‘Athiyyah
telah  menukarnya supaya orang akan menyangka yang beliau
meriwayatkan dari Abl Sa'id al-Khudriy tafsir yang diterima dari al-Kalbiy

tadi 4
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Abu Bakr bin Muj;hid al~Mqui_y berkata: Haddathana Abd Allah bin
Abi Abd Allah. Gurunya yang dimaksudkan ialah AbU Bakr bin Abl Dawd
al-Sijistaniy. Gelarannya yang terkenal adalah Abu Dawid bukannya Abl

Abd Allah. %
ii.  Tadiis Taswiyah:

Al-'lIragiy menyebutnya sebagai jenis tadlis yang ketiga, sedang lbn

Hajar memasukkannya sebagai salah satu dari jenis tadlis Isnad.**

laitu perawi menggugurkan perawi c_ia'i_f yang terletak antara dua

perawi thigah yang thébi; pertemuan antara kedua-duanya.

Bagiyyah bin Al-Walid bin Muslim adalah di antara perawi yang

terkenal kerana amalan tadlis ini.*® %%
Contohnya:
Ibn Abi Hatim al-REzi-y berkata: Saya mendengar bapa saya

menyebut hadﬁh yang diriwayatkan dari Ishak bin Rahawayh dan Bagiyyah,

haddathani Aba Wahb al-Asadiy dari Nafi' dari Ibn "Umar: “Jangan kamu
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memuji akan keislaman seseorang sehingga diketahui simpulan
pendapatnya”.

Hadith ini diriwayatkan oleh Ubdydillah bin Amr dari Ishak bin Abi
Farwah dari Nafi' dari Ibn Umar dari Rasulullah (s.a.w.). Ubaydillah bin
Amr, gelaran beliau ialah Abu Wahb dari Bani Asad, beliau adalah thigah,
gelaran itu digunakan oleh Bagiyyah dan dinisbahkan kepada Bani Asad.
Apabila Ishak bin Abi Farwah, yang da'if itu digugurkan tidak ramai ramai
yang sedar mengenainya dan terus menyebut Nafi/ seorang perawi yang

terkenal thigah.**’

Al-Walid bin Muslim juga apabila meriwayatkan dari Awza'y telah
mengugurkan guru-guru beliau yang Qa'i_f dan hanya menyebut yang thigah
sahaja, dengan alasan Awza'iy terlalu baik untuk meriwayatkan dari perawi
yang sedemikian.*®® Adapun jenis tadli§*yang lain seperti tadlis “atf, tadlis
qat', tadlis sukit dan tadiis tauriah adalah termasuk dalam dua jenis yang

disebut di atas.



HUKUM TADLIS:

Perbuatan lad/Zs ini amat tidak digemari oleh para ulama dan
mencelanya. Al-Syafily, Syu'bah, Hammad bin Zayd dan Abd Allah bin al-

Mubarak adalah antara mereka yang mencela perbuatan tersebut.

Al-Syu'bah bin Hajjéj pernah berkata: "Tadlis adalah saudara dusta".
Malah beliau juga berkata: "Tadlis dalam hadi_th lebih buruk dari zina, jatuh

dari langit itu lebih saya suka daripada bertadiis".‘*°

Para ulama juga menyifatkan yang Tadli; Taswiah merupakan
perbuatan tadli—s yang paling buruk. Al-"Iraqiy pernah berkata: "Sesiapa

yang sengaja melakukannya menjejaskan riwayatnya.

Setengah para muhaddilh/Tn mertotak riwayat perawi mudallis secara
mutlak, samada ia menerangkan pendengarannya atau tidak. Namun
pendapat yang sah adalah perlukan penditilan, apabila perawi yang
mudallis meriwayatkan dengan lafad yang muhtamal dan tidak
menjelaskan pendengaran, maka hukumnya adalah seperti hukum hadﬁh
mursal dan jenis-jenisnya. Apabila di-riwayatkan dengan lafad yang jelas
menunjukkan penyambungan sanad seperti; sami'tu, haddathana,

akhbarana dan seumpamanya, ianya diterima dan dijadikan hujjah.'"O
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Mengenai perawi yang terdapat dalam $ah7h al-Bukhéri_y dan Muslim
yang dipercayai mglakukan tindakan tadlis seperti Sufyan al-Thawriy,
Sufyan bin  “Uyaynah, Husyaim, Hassan aI-Bas_ri—y, Qatadah, Abd al-
Razzaq dan lain-lain. Para ulama telah menjelaskan tindakan yang mereka
lakukan bukanlah satu pendustaan tetapi kerana keraguan mereka sahaja
dan apa yang mereka riwayatkan dipastikan pendengarannya. AI-Bukhéri_y
dan Muslim menerima riwayat mereka kerana terdapat syahid pada riwayat

yang lain.*"!

Adapun Sufyan bin "Uyaynah, walaupun melakukan tadlis tetapi dari
mereka yang thigah bukannya c_ia'i_f dan diperjelaskan  pula

pendengarannya.®'?
2. HADITH DA'IF KERANA PERAWFDIPERTIKAIKAN

Ada dua perkara yang apabila seseorang perawi itu dipertikaikan

mengenainya akan menjejaskan nilai dan kedudukan sesuatu hadi_th.



i. KEADILAN PERAWI

Kesahihan s:_esebuah hadi_th akan terjejas apabila keadilan
seseorang perawi itu dipertikaikan. Dua perkara yang menjejaskan
keadilan seorang perawi adalah berdusta dan tuduhan berdusta di mana
apabila terdapat dua perkara ini, sesebuah hadi-th itu akan tertolak dan

tidak boleh dijadikan hujjah lagi.
- -
Hadith-hadith yang termasuk dibawah kategori ini ialah:
1. HADITH MAWDU'

Menurut estimologinya ia berasal dari perkataan ( sy | perkataan

made’ adalah nama subjek dan mempunyai beberapa pengertian,

. g
antaranya menggaris, mereka, menganggur dan melekat.*'*

Menurut terminologi pula hadﬁh mawqﬂ’ adalah badﬁh yang direka

atau diada-adakan terhadap Rasulullah (s.a.w.).*™

Sebenarnya ia bukanlah hadﬁh tetapi dinamakan demikian sebagai

sindiran terhadap penciptanya yang mengatakan ia adalah r)adi_th.



Had?th maw{iﬂ' adalah seburuk-buruk hadith ('Ja'rf. Tidak harus
meriwayatkannya kecuali dengan disertakan penjelasan mengenai
pendustaan dan pembohongannya. Sesiapa yang mengatakan yang ia
adalah hathh sedangkan ia mengetahui yang itu adalah semata-mata
pembohongan terhadap Rasulullah (s.a.w.), ternyata ia telah bersekongkol
dengan pembohongan terhadap Rasulullah (s.a.w.). Pihak yang terlibat

telah diberikan amaran keras oleh Rasulullah (s.a.w.) dalam sabdanya:

U G saia T faadie o LS

"Sesiapa yang sengaja berdusta kepadaku,
maka sediakanlah tempat tinggalnya di
dalam neraka"*"®

Ibn al-Salah berkata: " Sesungguhnya hadi-th mawqt;’ adalah
seburuk-buruk r_wadi'th-hadith Qa'i—f, déﬁ’" tidak halal diriwayatkan bagi
seseorang yang mengetahui keadaannya dalam apa bentuk sekalipun
kecuali dengan disertakan penjelasan dan keterangan ~mengenai

kepalsuannya.*'®

Ada beberapa faktor yang menyebabkan lahirnya hathh mawcjﬂ’:
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1. Angkara kalangan penyeleweng dalam agama

Kalangan sarjana Islam menggunakan istilah Zindik*'” bagi merujuk
kepada golongan tersebut. Al-Sakhawiy berkata golongan ini adalah
golongan yang menzahirkan Islam tetapi menyembunyikan kekufuran atau
tidak berpegang dengan ajaran agama, mereka melakukan ini untuk
merengan-rengankan agama dan berselindung dengannya dari orang

ramai.*'®

Golongan ini telah menggunakan badi_th untuk
memporakperandakan  Islam,  memecahbelahkan  umatnya  dan

memasukkan penyelewengan dalam syariatnya.

Namun tindakan jahat mereka dapat dikesan, walaupun setelah
berjaya sedikit sebanyak membekalk'aﬁ‘kepada masyarakat umat Islam
had_fth-badi—th palsu yang telah mereka rekacipta. Ini dibuktikan dari

pengakuan mereka sendiri.

Abd al-Karim bin Abu al-Awja', sebelum dibunuh oleh Muhammad
bin Sulayman bin Ali, Amir Basrah -semasa pemerintahan Khalifah al-
Mahdiy telah mengaku merekacipta empat ribu hadi_th yang mengharamkan

yang halal dan menghalalkan yang haram.*'®



Al-Mahdiy pula berkata: Telah mengaku di hadapan saya seorang
zindik yang beliau telah merekacipta empat ratus !jad_ith yang berlegar di

kalangan orang ramai.*?

Di antara mereka adalah Harith al-Kazzab®?', Muhammad bin Saiid
al-Maslib*?, Mughirah bin Sa'id al-KUfi*®. Termasuk Abd al-Karim bin Abu

al-Awja' yang disebut di atas.

Hammad bin Zayd*** berkata: Golongan zindik telah mereka-reka

empat belas ribu ljad?th.425

lbn Lahi'ah berkata: Saya masuk untuk menemui seorang syeikh di
mana beliau sedang menangis lalu saya bertanya: Apakah yang
menyebabkan kamu menangis? ja'vﬁbnya: Saya memalsukan empat ratus
had?th dan telah tersebar di kalangan orang ramai, saya tidak tahu apakah

yang patut saya buat.**®

Berdasarkan kepada pengakuan mereka sendiri, mereka telah

mencipta badi_th-had-ith palsu dan menyebarkannya sejumlah yang besar

palsu ke tengah-tengah masyarakat. Jelaslah menunjukkan bahawa
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mereka secara terancang telah melakukan kerja jahat ini untuk
mengelirukan umat Islam.

2, Memenangkan pegangan dan kepercayaan

yang dianuti

Rasulullah (s.a.w.) sentiasa menggalakkan umat Islam sentiasa
bersatu tanpa sebarang sengketa baik semasa hayat baginda atau selepas
ketiadaannya. Namun sesuatu itu tidak sentiasa indah. Fitnah dan
perpecahan di kalangan umat Islam berlaku juga, malah sampai ke
peringkat yang serius setelah berlakunya peristiwa pembunuhan Khalifah
‘Uthman bin ‘Affan. Sehingga berlakunya perang saudara di dua medan

perang iaitu Perang al-Jamal dan aI-S.iffi_n.

Semakin jauh manusia dari zaman kenabian maka semakin
banyaklah perpecahan dan perse'lf?lhan. Ini terbukti apabila didapati era
para sahabat (r.a.) adalah zaman yang paling sedikit berlakunya fitnah

berbanding dengan masa selepasnya.

Perpecahan dan perselisihan ini boleh dibahagikan kepada dua

bentuk iaitu:

i. Perselisihan politik.



Perselisihan ini fokusnya adalah masalah khilafah pemerintahan dan
siapakah yang lebih layak menjawatnya. Dari sini lahirnya golongan
Syiah,*?” Khawarij*?® di samping golongan Ahi al-Sunnah yang sudah sedia

ada.

Golongan SyT'ah sebagai contohnya, bagi mempertahankan
pegangan mereka, telah mencipta hadi-th-hadi—th bagi menonjolkan
kelebihan Ahl al-Bayt terutama “Ali (k.w.j) dan keturunannya, di samping
hadfth-hadfth yang menunjukkan Abu Bakr dan Umar telah menyakiti "Ali

sekeluarga.

Contohnya:

o b Ml A 5 e ey ras

Lo
o e Gl
"WaslTku, tempat rahsiaku, khalifahku bagi

keluarga dan sebaik-baik orang gyang ku
tinggalkan selepasku adalah Al

Pihak yang satu lagi pula menjawabnya dengan hadi_th-hadi—th yang

mengangkat kedudukan Abu Bakr, "Umar, "Uthman, seperti: -



e VLY e By S e i Y 5 oad i S e
sl 5h Glale s G sy Geaeall S s 0 Al Osm)

"Tid:k terdapat satu pokok pun dalam
Syurga kecuali tertulis di setiap helai
daunnya La'ilaha illallah Muhammad Rasul
Allah, Abu_Bakr aI-Srddlq, ‘Umar aI-Faruq
dan ‘Uthman Dhi al-Nurayn" 3

Golongan yang fanatik dengan Muawiyah dan Umawiyyin pula

mencipta hadi‘th mereka sendiri, seperti:
Dglany Jepeny U ADG al) 2 el

"Yang paling amanah ada tiga: Aku, Jibril
dan Mu aw:yah" !

ii. Perselisihan "aqgidah dan figh:

XN
Berpunca dari perbedaan pendapat dalam beberapa permasalahan
sifat dan nama Allah, mengenai kerasulan, kitab, kebangkitan dari Hari
Qiamat, Qada' dan Qadar dan lain-lain lagi. Lahir kemudian beberapa
madhahib aI-Mu{akaIim7n seperti Qadariyyah, Murji'ah, Jahmiyyah,

Mu'tazilah, Musyabihhat di samping Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah.
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Tanpa menafikan yang kedua faktor ini ada timbal baliknya kerana
setiap golongan politik ada pegangan aqgidahnya.

Di tambah pl:l|a di permulaan Kurun Kedua Hijrah perselisihan di
sekitar permasalahan furt' di dalam figh yang memunculkan kemudiannya
beberapa madhhab figh. Didorong oleh sentimen mahu memenangkan
madhhab pegangan masing-masing, juga untuk menonjolkan keistimewaan
imam-imam ikutan mereka, maka timbullah had_ith-had?th palsu bagi tujuan

tersebut.

Contoh hadi_th-had;th palsu yang dicipta untuk memenangi madhhab

anutan tertentu:
AsSha N g SO gy ad) oa

t o
"Sesiapa yang mengangkat tangannya
semasa solat" dalam riwayat lain: "Semasa
takbir” maka tiadalah baginya solat™*

Begitu juga hadfth:
Sall Saely Jud al e aa 0 58 QAN (8 S 1Y)
"Apabila terdapat pada pakaian darah

sebesar wang satu dirham _hendaklah
dibasuh dan diulangi solatnya"***
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Had.i-th-hadi_th palsu yang menonjolkan keistimewaan imam ikutan

mereka dan untuk merendah-rendahkan imam-imam saingannya:

ol Tl ssdina 0y o il i ok

"Dan akan lahir di ‘kalangan umatku lelaki
yang dikatakan Abu Hanifah beliau adalah
pelita umatku"***

uelaiww‘u”u-‘e)-h"uﬂu-‘.‘dﬁ““d‘j@‘-‘”“""“i"*""s‘

"Akan lahir dari umatku seorang lelaki yang
dikatakan baginya Muhammad bin Icris,
lebih bahaya bagi umatku dari Iblis"**®

< opm

Keadaan ini tidak terhenti setakat itu sahaja, pihak lawan juga tidak
berdiam diri dan menonton sahaja tanpa ada tindak balas, sebaliknya
mereka juga mencipta had?th-hadi-th palsu bagi menjawab serangan yang

ditujukan kepada mereka. R



Ekoran dari fanatik kepada madhhab tadi, adalah fanatik kepada
gabilah, bangsa dan warna kulit di mana terdapat juga hadith-hadith palsu
mengenai kelebihan bahasa ‘Arab, Farsi dan sebagainya. Di samping
hadi_th-hadfth palsu ;mengenai kelebihan sesuatu tempat dan mencela

tempat-tempat tertentu,**®

3. Kecenderungan untuk mengajak kepada kebaikan dan targhib
wa tarhib dalam keadaan jahil

Golongan zuhhad dan  ahli ibadat dalam mendorong dan
merangsang orang ramai supaya mendekatkan diri mereka kepada Allah
dan beribadat kepadaNya telah mencipta hadfth»had_ith palsu bagi tujuan
tersebut. Berbekal dengan tujuan mereka yang baik tetapi kerana kejahilan
mereka mengenai ajaran agama atau kecuaian mereka dan mengikut
kemahuan sendiri, mereka telah mencipta hadﬁh-hadﬂh palsu tersebut.

ops

Ini termasuklah r]adl_th-hadﬁh mengenai  kelebihan  dan
keistemewaan surah-surah al-Qur'an, ibadat seperti solat pada sempena
tertentu seperti malam ‘Asyura’ dan siangnya,*’ malam pertama bulan
Rejab,"*® malam Nisf Sya'ban,“** malam ‘Eid al-Fitr dan siangnya*®® dan

lain-lain lagi.



Di samping itu terdapat juga hadi‘th-hadi—th palsu yang dicipta bagi
mendorong manusia supaya mengerjakan taat dan zuhud, juga berakhlak

dengan akhlak yang baik dan amalan-amalan yang terpuji.

Ibn "Adiy ada meriwayatkan katanya: Aku mendengar Abu Abdullah
al-Nahwandi berkata: Saya berkata kepada pesuruh al-Khalil**'  Inikah
had?th—had.i-th kamu sebut mengenai al-rigag? Beliau menjawab: Aku

menciptanya untuk melembutkan dengannya hati-hati orang awam.*“?

Abi “Ismah Nuh bin Abi Maryam, Maysarah bin Abd Rabbuh adalah
di antara mereka yang terlibat dalam mencipta hadith-hadith palsu
mengenai kelebihan-kelebihan al-Quran. Nuh apabila ditanya mengenai
hadith yang dikatakan diriwayat oleh Malik dari *Akrimah dari Ibn Abbas
mengenai fada'il, Al-Quran, surah demi surah, sedangkan murid-murid

‘Akrimah tidak meriwayatkannya, beliau B&rkata:

"Saya melihat orang ramai meninggalkan al-
Qur'an dan tertumpu . kepada figh Abu
Hanifah dan _Maghaziy Ibn Ishak, lalu saya
ciptalah hadith tersebut"***



Begitu juga Maysarah apabila ditanya dari mana datangnya hadi—th
sesiapa yang membaca sekian, lalu mendapat pahala sekian? Beliau
menjawab: "Saya menciptanya untuk mendorong orang membacanya" #*

4. Kecenderungan terhadap kepentingan duniawiy

Kecenderungan dan tamak untuk memperolehi keseronokan dunia
dan kemewahannya juga adalah di antara pendorong yang melahirkan

hadﬁh-hadi_th palsu.
Ini adalah dengan beberapa cara iaitu:

i. Mendekati kalangan yang berkuasa dengan mengharapkan sesuatu
daripadanya.
XN
Berpunca dari kelemahan iman dan jiwa, telah menyebabkan
terdapatnya individu-individu yang mengambil kesempatan berdampingan
dengan pihak yang berkuasa dengan tujuan untuk mendapat sesuatu
samada ganjaran material, kedudukan yang baik dan seumpamanya.

Mereka sanggup menjual akhirat mereka kerana mengharapkan dunia.
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Contohnya: Ghiath bin Ibrahim al—Nukha‘i_y yang sanggup berdusta
terhadap Rasulullah (s.a.w.) dengan menokok tambah hadﬁh Rasulullah

(s.a.w.) kerana mengharapkan ganjaran dari Khalifah al-Mahdiy.

Hadith Rasulullah (s.a.w.):

Lai g i B V) G Y

"Tidak boleh diadakan pertandingan kecuali
unta, kuda atau anak panah"

Ghiath telah merubahnya kepada:

gl o dea s Y Gy

"Tidak boleh diadakan pertandingan
melainkan memanah, unta kuda atau
melaga burung"
Beliau telah menambahkan melagakan burung kerana beliau
mengetahui yang Khalifah al-Mahdi seorang penggemar perlagaan burung.

Al-Mahdiy telah memerintahkan supaya diberikan kepada Ghiath sebanyak

10 ribu tetapi setelah beliau mengetahui yang Ghiath berdusta, beliau telah
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menempelak Ghiath dan memerintahkan supaya burung tersebut

disembelih.**

ii. Pencerita (qassas) dan penceramah (w§'id;):

Golongan pencerita dan  penceramah  juga mempunyai
kepentingannya yang tersendiri. Mereka mengharapkan ganjaran duniawi
dari orang ramai yang menghadiri majlis mereka. Semakin ramai yang

hadir bererti semakin bertambahlah kutipan yang mereka terima.

Tujuan mereka tidak lain kecuali untuk mendapat keuntungan
keduniaan. Justeru itu, mereka sanggup berdusta atas nama Rasulullah
(s.a.w.) dengan mencipta hadi_thAr)adi-lh palsu dalam berbagai bentuk demi
menarik perhatian ramai, samada berbentuk cerita, hikayat yang
merupakan dongeng dan khurafa't.”“"'Walaupun kepalsuannya sudah nyata,
namun mereka dengan beraninya mempertahankannya dengan alasan-

alasan yang diada-adakan.

Contoh yang sangat jelas adalah apa yang berlaku kepada Imam

Ahmad bin Hanbal dan Yahya bin Ma'i_n, dua tokoh muhadhitht_‘n yang

terkenal. Kedua-duanya telah bersolat di Masjid Rasafah, sebaik solat
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selesai seorang lelaki telah bangun bagi menyampaikan pengajarannya

dan berkata:

"Haddarhan; Ahmad bin Hanbal dan Yahya bin Ma'in, katanya
haddathana Abd al-Razzaq, katanya: anba'ana Ma'mar dari Qatadah dari
Anas katanya: Rasulullah (s.a.w.) bersabda:

Al el b S S e all GBIA Y] ) Y U e
e lasa e ddu
"Sesiapa yang berkata: La 11 ha lllaLiah,
akan dicipta bagi setiap patah perkataan
yang disebut seekor burung, paruhnya
dibuat dari emas dan bulunya dari
berlian..."

Pengajaran tersebut berlarutan sehingga kadar 20 helai kertas.
Menyebabkan Ahmad dan Yahya saling berpandangan antara satu sama
lain dan Yahya bertanya: Adakah kamu yang menyampaikan hadith
tersebut, Ahmad menjawab: D;:n Allah! Belum pernah saya
mendengarnya kecuali sekejap tadi. Lalu mereka berdua diam sehingga
lelaki tersebut selesai menyampaikan pengajarannya dan mengambil
pemberian dari hadirin dan menunggu selebihnya. Setelah itu kedua-
duanya menghampiri lelaki tersebut dan Yahya bertanya: Siapakah yang

menyampaikan hadith tersebut? Jawabnya: Ahmad bin Hanbal dan Yahya

bin Ma'in. Yahya menerangkan: Saya adalah Yahya dan ini adalah



Ahmad bin Hanbal | Kami tidak pernah mendengar hadﬁh sedemikian dari
Rasulullah (s.a.w.) sama sekali... lelaki tersebut berkata: Baharu sekarang
aku mengetahui yang Yahya bin Ma'in adalah seorang yang bodoh. Yahya
bertanya lagi: 'Bagaimana kamu mengetahui yang saya ini bodoh ?
Jawabnya: Macamlah tidak ada dalam dunia ini Yahya dan Ahmad selain

dari kamu berdua, saya menulis dari 17 orang Ahmad Hanbal selain

dari lelaki ini.*®

iii. Melariskan barang dagangan dan memuji atau mencela

sesuatu pekerjaan.

Ini satu lagi faktor duniawi yang mendorong sesorang mencipta
hadﬁh{zadi“th palsu. Demi melariskan jualannya, mereka sanggup berbuat
demikian dengan mencipta hadith yang menunjukkan kebaikan barangan
tersebut. o

Muhammad bin  Hajjj al-Lakhami_y mencipta had?th yang
menunjukkan keistimewaan sejenis bubur, dengan meriwayatkan  satu
hadith yang kononnya diriwayatkan dari Huza—yfah, di mana Rasulullah

(s.a.w.) bersabda:

I 0 58 Uz 285 R Gy e
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"Jioril telah memberikan saya bubur
harisah untuk menguatkan dengannya
belakang saya untuk mengerjakan giam al-

L é'y['"”

Satu lagi adalah hadi_th yang dikatakan diriwayatkan dari Mu‘5;

katanva:

el Sl s S ke Gl et S Al Qg U rs

GRS U o ) LSS (AlS (B e g 58
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"Saya bertanya: Wahai Rasulullah! Adakah
didatangkan kepada tuan makanan Syurga?
Jawab baginda: Yal Saya didatangkan
dengan  bubur  harisah lalu  saya
memakannya maka bertambah kekuatan
saya dengan kekuatan 40 orang dan dalam
perkahwinan saya (persetubuhan) dengan
40 kali perkahwinan (hubungan jantina).
Katanya: Muaz tidak akan menyediakan
makanan  kecuali  dimulakan  dengan
harisah"**®

o

ERUR RN

Hannad bin Ibrahim al-Nasafi_y pula mencipta hadi_th mengenai

kelebihan tembikai.*** Sebagaimana kita akan menemui hadith-hadith yang

dicipta mengenai kelabihan terung,**® dan beberapa jenis buah-buahan

seperti delima,*

1

anggor,”” dan lain-lain.  Tidak terkecuali kelebihan

setengah-setengah pekerjaan seperti jahitan, berbekam dan lain-lain.



iv. Mematahkan hujjah lawan dan menguatkan alasan sendiri

dalam debat atau diskusi:

Ada di kalangan yang mendakwa berilmu, telah dengan berani
sekali dalam mencipta had?th-hadi_th palsu semata-mata untuk
mempertahankan pendapatnya. Ini berlaku dalam majlis iimu yang
berbentuk debat dan seumpamanya, di mana ketika itu juga mereka
mencipta hadﬁh-hadfth tersebut bagi mempertahankan pandangan dan

pendapatnya.

V. Kepentingan peribadi

Muhammad bin Abd al- Malik aI-An§5r€y seorang yang cacat
penglihatannya telah mencipta satu hathh demi kepentingan pribadinya

dengan menonjolkan kelebihan memand%rang buta. Katanya:

sl Al —».;J;)'bsw_)‘d:—\.}'\s;u

"Sesiapa yang du seorang buta
sejauh 40  langkah, Allah _ akan
P 11k P P ) y syurgau453
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Begitu juga Sa'ad bin Tariq al-Iskaf telah merekacipta satu hadﬁh,
apabila didapati anaknya yang pulang dari tempat belajar dalam keadaan
menangis dan mengadu dipukul oleh gurunya. Lalu beliau berkata: Demi
Allah!  Saya akan menghina mereka, f_)addathamTAkrimah dari Ibn “Abbas,

katanya Rasulullah (s.a.w) bersabda:
Ol e aghlely afll Baa ) aglf ¢ WS 10 Sla gales

"Guru-guru anak-anak kamu adalah sejahat-
Jjahat orang di kalangan kamu, amat sedikit
sifat kasih sayang terhadap anak yatim dan
paling  kasar terhadap  orang-orang
miskin"

Nafi' bin al-Harith Dawld al-A'ma seorang buta peminta sedekah
telah mencipta satu hadi-th yang menjelaskan kelebihan orang kaya yang
bersedekah, yang menurutnya akén dikurniakan makanan yang
mengenyangkan di dunia.*®®

HUKUM MERIWAYATKAN HAD]TH MAWDU'

Perawi yang meriwayatkan hadﬁh mawdzj‘ ini tidak terlepas dari dua

keadaan iatu tidak mengetahui yang hadi_th yang diriwayatkan tersébut
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adalah hadi_th mawch‘ atau meriwayatkannya sedangkan beliau
mengetahui yang hadi_th tersebut adalah hadﬁh palsu.

Dalam keadaan pertama, perawi tersebut tidak dikira berdosa
kerana jahil dengan keadaan itu walaupun dikira cuai kerana gagal

mengkaji dan meneliti keadaan sebenar hadi-th yang diriwayatkannya.

Sebaliknya meriwayatkan had?th—hadi-th tersebut dan sedar dan
mengetahui yang hadx_th tersebut adalah palsu tetapi meriwayatkan juga
untuk menerangkan kepalsuannya, para ulama sependapat dalam
mengharuskan periwayatannya untuk kepentingan umat, mengelak serta

menghindarkan mereka dari bahaya hadith palsu tersebut.

Apabila meriwayatkan hadl_th palsu dalam keadaan tahu akan
kepalsuannya, diriwayatkan juga bukanfengan tujuan untuk menerangkan
keadaannya yang sebenar, para ulama mengharamkan dari
meriwayatkannya dalam apa keadaan dan bidang sekalipun samada
‘aqidah, syari'at, fadé’il dan sebagainya. Malah perawi tersebut dikira telah
bersubahat dan berkongsi dosanya dengan pencipta hadi_th palsu tersebut.

Berdasarkan sabda Rasulullah (s.a.w,‘):

CaD a8 S s Zunay e s e
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"Sesiapa yang menyampaikan dariku hadith
yang pada sangkaannya adalah dusta maka
ia termasuk dalam kalangan pendusta"*®
AI-Nawéwiy berkata: Haram meriwayatkan hadi-th mawqt; bagi
mereka yang mengetahui atau berat pada sangkaannya yang hadﬁh
tersebut adalah palsu. Sesiapa yang meriwayatkannya tanpa penjelasan

maka ia termasuk ke dalam ancaman Rasulullah (s.a.w.) tersebut.*”’

Pengharaman berbohong terhadap Rasulullah (s.a.w.) adalah
menyeluruh, tanpa membedakan samada dalam perkara yang berkaitan
dengan hukum hakam atau tidak berbentuk hukum hakam seperti {arghiz
dan tarhib atau mawa'id dan lain-lain. Semuanya diharamkan secara

ijma’, dan termasuk dalam dosa besar yang utama yang paling tercela.**®

AI-Khaﬁb pula berpendapat: V\{E!Ib bagi para muf_vadithi—n supaya
tidak meriwayatkan sebarang khabar-khabar ciptaan dan hadi-th-hadrth
yang batil lagi palsu, sesiapa sahaja yang melakukan demikian baginya
dosa yang jelas dan termasuk dalam gerombolan pendusta sebagaimana
yang disebut oleh Rasulullah (s.a.w.).**® Ia juga merupakan pendapat Qadi
‘lyad, AbU Ja'far al-Thahaw—iy dan al-Hakim. la diperkuatkan pula oleh al-

Suyutiy.*®°

9
2o
b



HUKUM BERAMAL DENGAN HADITH MAWDG'

Telah disebut sebelum ini samasa perbicaraan mengenai hadﬁh
qa'Tf, dimana hadﬁh qa'ff yang tidak terdapat sokongan, statusnya tetap
qaff dan tidak boleh beramal dengannya. Dengan itu secara tersiratnya,

hadi—th maqu' lebih utama dan wajar untuk tidak beramal dengannya.

Kalau meriwayatkannya pun sudah ijma' ulama melarangkannya,
apa lagi untuk diterima pakai dan beramal dengannya. Malah terdapat
keterangan yang jelas yang mengharamkan beramal dengan hadﬁh

mawdu'.

Zayd bin Aslam berkata: Sesiapa yang beramal dengan khabar yang
sahih kepalsuannya maka dia adalah khadam Syaigan.461
t o

2. HADITH MATRUK

Di segi bahasanya ia adalah nama objek dari perkataan &5 "
Orang Arab menamakan kulit telur yang ditinggalkan setelah anaknya
menetas dengan 4, gl Gl tan'_iah)yakni peninggalan yang tiada lagi

faedah. B
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Di segi istilah matruk adalah hadi-th yang diriwayatkan oleh seorang
perawi yang qa'?f secara bersendirian, di mana sebab keqa‘ffannya adalah
tuduhan berdusta dalam periwayatan had'iih. atau ketara kefasikannya

dalam perkataan, perbuatan atau banyak terlupa atau cuai.*®

Ada juga ulama yang mentakrifkannya dengan hadi-th yang terdapat

pada sanadnya perawi yang dituduh berdusta.“®®

Dinamakan sesuatu hadﬁh tersebut dengan hadi_th matrik apabila

memenuhi dua syarat berikut:
i. Hadah tidak diriwayat kecuali melalui turug beliau sendiri.

ii. la bertentangan pula dengan qawg'id al- ma'lumah menurut

syarak.*® o
Pendustaan seseorang perawi boleh diketahui dari pendustaan
beliau dalam percakapan biasa, tetapi tidak ketara pembohongannya

dalam Hadith Nabi.*®

Contoh hadﬂh matruk: -



HadEh yang diriwayatkan oleh Amr bin Syamr al-Ju'fi; al-Kufiy al-

SyFiey dari Jabir dari Abi al-Tu'fayl dari 'Ali dan 'Ammar, keduanya berkata:
sl Bl G dide p Sy adll 5ok g ale A (s IS

© Gl Bl AT seandi s ahiy

"Rasulullah  (s.a.w.) membaca qunut
semasa solat subuh dan bertakbir pada hari
‘Arafah dari sembahyang subuh dan
berhenti pada Solat ‘Asar di Hari Tasyriq
yang terakhir"

Menurut al-Nasé‘i-y, al-Darqugni—y dan lain-lain, Amr bin Syamr adalah

matritk al-hadith dan tidak boleh diterima hadithnya.**®

Contoh-contoh lain yang disebut oleh ulama adalah hadﬁh Sadqah
bin Musa al-Daqiqiy dari Furqad al-Sangfly dari Murrah al-‘.l'ayy—i‘b dari Abu

Bakr dan Hadith Al-Jardd bin Yazid al-Naysaburiy.*’
HUKUM HADITH MATRUK

Hadi;h matruk adalah hadﬂh yéng tersangat lemah di mana ia tidak
mungkin dapat di sokong oleh hadﬁh yang lain. Kedudukannya lebih buruk

dari hadi-th munkar, al-Mu'al, al-Mudraj, al-MaqlJb dan al-Muttharib.
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ii. KELEMAHAN INGATAN PERAWI:

Faktor ingatan seseorang perawi sangat penting dalam menentukan
kekuatan sesebuah hadi?h. Apabila ingatan seseorang perawi itu

dipertikaikan, ia boleh menyebabkan sesebuah hadﬁh itu ditolak.
Ada beberapa jenis hadﬁh yang ditolak kerana faktor di atas. laitu:
1. HADITH MUNKAR

Munkar adalah nama objek dari perkataan g yang bermaksud

enggan atau engkar. Lawannya adalah ma'ruf. ( i ma).

Di segi terminologinya, para'mr)adhith-in tidak sependapat dalam
memberi definisinya. Menurut Mahmad Tahljz?n. ada dua definisi yang

paling menonjol, iaitu:

i. Hadi-th yang terdapat pada sanadnya perawi yang teruk
kesalahannya atau banyak pula’ kecuaiannya atau sangat ketara

kefasikannya.
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ii. Hadi;h yang diriwayatkan oleh perawi yang da'if yang

menyalahi rjadrth yang diriwayatkan oleh perawi yang thigat.*®

iii. Hadx.th Fard yang bercanggah dengan riwayat perawi yang

thigah.

Definisi pertama disebut oleh Ibn Hajar dan disandarkan kepada
orang lain dan definisi kedua juga disebut oleh beliau dan merupakan

definisi pilihan beliau.**®

Jelas dari definisi di atas, badi.th munkar itu mensyaratkan perawinya
qa'i-f dan terdapat percanggahan dengan riwayat perawi yang thiqah. Dari
segi terdapatnya percanggahan, hadfth munkar sama dengan hadi—th syaz,
hanya status perawi sahaja yang membedakan di antara keduanya, di
mana perawi hadith syaz diterima sedamgkan perawi hadith munkar tidak

boleh diterima kerana ciri-ciri kelemahan yang terdapat padanya.

Hadi’th munkar bukanlah syz:lz sebagai seerti (sinonim) ternyata tidak
tepat. Kemungkinan Ibn al-$algh melihat dari sudut tafarrud kedua-dua
hadi—th sahaja lalu menyamakan diantara keduanya. Sedang kekuatan

perawi di antara kedua-dua hadi_th adalah tidak sama, perawi dalam badi_th
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Syz;z adalah thigah sedangkan perawi hadx'th munkar adalah qa'i—f. Tanpa
menafikan yang pada kedua-duanya terdapat elemen percanggahan.*”®
Justeru itu, Ibn Hajar telah mensifatkan kalangan yang menyamakan

di antara hadi—th munkar dengan hadﬁh syaz sebagai cuai.*”!
Contoh hadi—(h munkar.

1. Hadith riwayat Abl Zukayr Yahya bin Muhammad bin Qays
dari Hisham bin "Urwah dari bapanya dari ‘Aisyah yang meriwayat secara

marfu':

OMantll Caag AISH I3l o i el L1 S

"Makanlah balah bersafha tamar kerana
anak adam apabila memakannya dimarahi
Syaitan"

Al-Nasally berkata: Hadith ini adalah hadith munkar kerana Abu

Zukayr bersendirian meriwayatkannya dalam Mutaba'at. "



2. Hadi~th yang diriwayatkan oleh Abi Hatim dari Habi_b bin I—jab?b
al-Zayyat dari Ab{l Ishak dari al-"Aizar bin I-}Erith dari Ibn "Abbas dari Nabi

(s.a.w.) sabdanya:

Ladl Jao Caniall 58 gy ad) ey SIS (5 32l J O

"Sesiapa yang mendirikan solat, membayar
zakat, menunaikan Haji di Baytullah,
berpuasa dan memuliakan tetamu akan
masuk Syurga"

Menurut Abu Hatim, hadﬂh ini adalah hadﬁh munkar kerana perawi-

perawi lain yang thigah meriwayatkannya dari Abu Ishék secara mawqﬂf.m

HUKUM HADITH MUNKAR

Hadah munkar adalah termasu_k‘galam kategori hadﬁh yang amat
daif (faa ise2) Ia tidak boleh dijadikan hujjah sama sekali keda'ifannya

berpunca dari perawi yang fasiq, kesilapan yang berat atau sangat cuai.

2. HADITH MUDRAJ:

e

Dari segi bahasanya, mudraj adalah nama objek bagi

yang bermaksud; :"Memasukkan sesuatu dalam sesuatu yang lain".



Dari segi istilahnya mudraj adalah hadﬁh yang terdapat padanya
tambahan yang bukan dari hadith tersebut. /draj ini berlaku pada matan

dan sanad.

Woujudnya tambahan ini diketahui apabila dipadankan dengan
riwayat lain, disebut oleh perawinya, dinyatakan oleh para ulama yang
berautoriti atau pun perkara tersebut tidak munasabah disebut oleh

Rasulullah (s.a.w.).

la terjadi apabila perawi yang meriwayatkan sesuatu hadﬁh
memasukkan kata-katanya sendiri ke dalam hadi-th Rasulullah (s.a.w.), di
mana orang yang mendengarnya merasakan perkataan itu adalah sabdaan
Rasulullah (s.a.w.). Tambahan tersebut terdapat samada di awal,

pertengahan atau di hujung hadith. -
Mudraj Matan:

Termasuknya tambahan-tambahan ini adalah kerana faktor-faktor

berikut:



Keterangan perawi mengenai hukum hakam, ulasan dan
kesimpulan beliau terhadap hadi_th Rasulullah (s.a.w.), atau
penjelasan beliau bagi perkataan-perkataan yang sukar
difahar;wi, telah difahami oleh orang yang mendengar hadﬁh
itu sebagai sabda Rasulullah (s.a.w.). Penjelasan terhadap
had—i{h adalah harus dengan syarat dinyatakan apa yang

disebut itu bukanlah hadith Rasulullah (s.a.w.).

Tambahan ini boleh juga terjadi kerana faktor ingatan perawi
yang kurang mantap atau beliau tersalah dalam mendengar
dan memetik ljadﬁh tersebut. Termasuk secara tersalah dan
tidak sengaja adalah dimaafkan tetapi riwayat seseorang

boleh ditolak apabila terlalu banyak kesalahannya.

Memasukkan tambahan’ #& secara sengaja. Para ulama
mengharamkan secara ijma’ menokok tambah sabdaan
Rasulullah (s.a.w.) secar sengaja di mana ia termasuk dalam

berdusta terhadap Rasulullah (s.a.w.)

Contoh-contoh hadith mudraj:

Idraj di awal matan:
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Hadﬁh yang diriwayatkan oleh aI-Kha{i'b melalui Abi Qutn dan
Subabah dari Syu'bah dari Muhammad bin Ziyz;d dari Abu Hurayrah

katanya: Rasulullah (s.a.w.) bersabda:

BUUPRNECE L FPPRNCAR PO

"Sempurnakanlah wudu' dan celakalah bagi
tumit-tumit (yang tidak dibasuh dengan
sempurna) dimakan api neraka"'"*

280 g

Perkataan " " adalah kata-kata Abu Hurayrah seperti yang jelas

dari riwayat al-Bukhari. AbG Qatn Amr bin al-Haytham dan Syubabah bin
Suwar ragu-ragu dalam riwayatnya dari Syu'bah dari Muhammad bin Ziyad
dari Abu Hurayrah dengan sanad tersebut. Hadfth yang sama diriwayatkan
juga dari Adam dari Syu'bah tanpa menyebut perkataan tersebut. Dengan

itu dapat di kenal pasti perkataan tersebit adalah tambahan atau idraj.
ii. ldre;j di pertengahan matan:

AI-D5rqugniy meriwayatkan dari Abd al-Hami—d bin Ja'afar dari

Hisygm bin ‘Urwah dari bapanya dari Basrah binti Safwan, katanya: Saya

mendengar Rasulullah (s.a.w.) bersabda:



Lo guld sy Sf 4l 40 S5 uagsa
"Sesiapa yang menyentuh kemaluannya
atau  biji kemaluannya atau pangkal
pahanya hendaklah ia berwudi"

Al-Darqugni—y berkata: Abd aI-Ham_id ragu-ragu semasa menyebut
v o dan " & " lalu dimasukkannya seperti yang terdapat dalam
riwayat Basrah. Sebenarnya ia adalah dari perkataan "Urwah bukannya

perkataan Rasulullah (s.a.w.)."”

iii. Idraj di hujung matan:

Contohnya adalah riwayat Abi Dawid dalam Sunan:*’® Hadith
riwayat Zuhayr bin Mu'gwiyah dari Hasan bin al-Hurr dari Al-Qasim bin
Mukhaymirah, katanya: ‘Algamah memegang tangan saya dan
memberitahu saya yang Abd Allah bin Mas'ud memegang tangannya dan
Rasulullah (s.a.w.) memegang tangan Abd Aliah dan mengajarnya
tasyahhud dalam solat, lalu disebutkan doa seperti yang disebut dalam

riwayat al-A'masy. Lalu berkata:

Dl a3 13 Cuuad 1 1)
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Apa yang disebut adalah dari perkataan ibn Mas'ud

dan bukannya dari perkataan Rasulullah (s.a.w.) di mana terdapat riwayat
dari perawi yang thigat yang tidak terdapat tambahan tersebut. Di samping
terdapat juga riwayat yang mengasingkan sabda Rasulullah (s.a.w.)

dengan kate-kata Ibn Mas'ud tersebut.
HUKUM MUDRAJ MATAN:

Para ulama bersepakat bahawa memasukkan sebarang tambahan
ke atas hadi'th Rasulullah (s.a.w.) secara sengaja adalah haram.
Menyandarkan perkataan orang lain kepada Rasulullah (s.a.w.) adalah

satu penipuan dan tidak terlepas dari amaran Rasulullah (s.a.w.).

Ibn Sam'a_niy berkata:

"Sesiapa yang melakukan tambahan secara
sengaja, telah gugur keadilannya, sesiapa
yang menyelewengkan perkataan dari
tempatnya ia telah berdusta"*""



Namun ulama ada menyebut perkataan dengan tujuan
menambahkan lagi manfaatnya seperti perjelasan perkataan yang sukar
difahami atau menerangkan hukum yang terangkum dalam hadith
Rasulullah (s.a.w.). ASeperti yang dilakukan oleh Zuhriy dengan menyebut
" 21uil s53 " Aisyah r.a menyebut ) sxia L 332" selepas meriwayatkan

sabda Rasulullah (s.a.w.):

Salus palual 0815085 G olailly 3l Sl 4l L

"Laknat Allah ke atas kalangan Yahudi dan
Nasrani yang menjadikan kubur para nabi-
nabi mereka masjid"’

Ahmad Syakir berpendapat:

"Adapun tambahan bagi menjelaskan
sesuatu dari makna hadith, para ulama
memberikan sedikit kelonggaran. Yang
paling baik perawi menjelaskan tambahan
beliau itu. Begitu juga apabila ia berlaku
secara tidak gaja dan bah
tersebut hanya sedikit_sahaja. Sebaliknya
apabila tambahan itu banyak, ia boleh
menjejaskan  kedudukan perawi dan
dipertikaikan ingatan dan -
kecermatannya"’®




Mudraj sanad
AI-Nawawﬁ/ m_enyebut ada dua jenis mudraj sanad ini iaitu:

i Perawi mempunyai dua matan hadith dari dua sanad yang
berbeda, tetapi telah diriwayatkan dengan salah satu dari dua

sanad tersebut.

AI-Sath'i;/ berkata: Perawi meriwayatkan salah satu dari dua hadith
itu dengan sanad yang tersendiri dengan menambah matan yang satu

lagi.**

Termasuk juga dalam kategori ini, perawi yang mendengar
sebahagian had_ith dari gurunya, sedang separuh lagi diterima dari gurunya
melalui perantaran lalu diriwayatkan sé€ra lengkap dengan membuang

perantaraan tersebut.**'

Contohnya:

Hadﬂh yang diriwayatkan oleh S.aqd bin Abi Maryam dari Malik dari

Zuhriy dari Anas bahawa Rasulullah (s.a.w.) bersabda:*® -



Tondl ¥y 15 Y pdad Yy | il ¥

Menurut al-Sayutiy:*® Ungkapan " ) ,.éls Yy " adalah tambahan
yang dilakukan oleh lbn Abu Maryam dari satu hadith lain yang
diriwayatkan oleh Malik dari Abi al-Zinad dari al-A'raj dari Abu Hurayrah dari

Rasulullah (s.a.w.)

[EERESR FREN S FRPRWES D RVEN IR AN B RN PRRE )

Hadith ini diriwayatkan juga oleh aI-Bukh'ari_y. Muslim dan lain-

P |
lain. %

Seorang perawi mengambil hadﬁh dari beberapa kalangan

yang tidak sepakat dalam#meriwayatkannya tetapi perawi

tersebut meriwayat hadi-th tersebut secara sepakat.
Contohnya:
Hadith yang diriwayatkan oleh éI-Tirmidhi_y melalui Ibn Mahdi dari

Sufyan al-Thauriy dari Wgsil al-Ahdab, Mangﬁr dan al-A'masy dari Abu

W;‘il dari Amr bin Syurahle dari lbn "Abbas r.a katanya: Saya bertanya



Rasulullah (s.a.w.): Wahai Rasulullah (s.a.w.) | Apakah dosa yang paling

besar ? Sabdanya:

Sl 135 4l Jaas o

"Kamu menjadikan bagi Allah itu saingan
sedangkan Dialah  yang  menjadikan
kamu'" 85
Riwayat Wasil di atas tambahan ke atas riwayat Mangar dan al-
A'masy kerana W5§il meriwayatkannya dari Abu Wa'il dari Abdullah tanpa
menyebut Amr. Begitulah yang diriwayatkan oleh Syu'bah dan Mahdiy bin
Maymun, Malik bin Mighwal dan Said bin Masruk dari WEst sebagaimana
yang disebut oleh al-Khatib.
Penjelasan kedua-dua sanad tersebut telah dilakukan oleh Yahya
bin Said aI-Qat.t_;n dalam riwayatnya dari Sufyan dengan mengasingkan

kedua-duanya.*®



HUKUM MUDRAJ SANAD

Memasukkan tambahan dalam sanad tanpa sedar atau tersalah
adalah dimaafkan, sebaliknya jika dilakukan dengan sengaja termasuk
dalam berdusta yang boleh mengugurkan keadilan perawi dan berhadapan

dengan ancaman Rasulullah (s.a.w.).
3. HADITH MAQLUB:

Di segi bahasa ia adalah nama objek dari kata kerja" & " yang
bermaksud sesuatu yang dibalikkan, atau diputar balikkan atau dipalingkan

dari bentuk asal.

Di segi istilah, para muhad}thin tidak sekata dalam memberi definisi
hadith manJb. Kesimpulannya, had-ith ﬁ'YanJb adalah hadﬁh yang terdapat
parubahan pada sanad atau matannya, dengan di dahulukan atau di

kemudiankan atau pertukaran.*®’

i Pertukaran pada sanad:



Terjadi dengan menyebut nama dengan mendahulukan yang
kemudian. Seperti menyebut: Ka'ab bin Murrah sebagai
ganti Murrah bin Ka'ab.

Satu hadﬁh yang terkenal dengan perawi tertentu atau
sanadnya tersendiri, kemudian seorang perawi yang Qa'i_f
dengan sengaja menukarkannya dengan perawi atau
sanadnya yang lain, dengan tujuan menarik minat para

mul]addithfn kerana keadaannya yang ghari-b.

Umpamanya hadi.th yang dikenali dari Salim bin Abdullah ditukarkan

kepada Nafi', atau dari Malik ditukarkan kepada “Ubaydillah bin Amr.

Contohnya:

ops

Hathh yang diriwayatkan oleh Hamméd bin Amr al-Nusaybiy -

seorang pencipta hadith palsu - dari A'masy dari Abu Salih dari Abu

Hur5yrah secara marfu:

PDlly o 236 U G (8 S0 (5l 1Y



"Apabila kamu bertemu dengan Musyrikin
dijalanan jangan mulakan inereka dengan
salam"
Hadi_th ini adalah hadith maq/ﬂb. Sanadnya telah ditukar oleh
Hammad dengan menyebutnya dari A'masy, sedangkan yang diketahui
sebagaimana yang di sebut dalam Sah?h Muslim dari Sahl bin Abu Salleh

dari bapanya dari Abu Hurayrah. *®

c. Seorang perawi menukar matan satu r]adih kepada sanad
yang lain sedang sanadnya yang sebenar ditukar pula kepada

matan yang lain. Dengan tujuan untuk menguji atau

selainnya.

Contohnya: Apa yang dilakukan oleh ulama Baghdgd kepada

Imam aI-Bukhéri—y dengan menukarkan 100 hadi_th untuk menguji kekuatan
o

hafazannya. Kesemuanya disusun semula oleh beliau sebagaimana

keadaan sebelum ia ditukar.**

b. Pertukaran matan:

w
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Perrtukaran matan ini terjadi apabila perkataan yang terdapat pada
matan tidak diletakkan pada tempatnya, sebaliknya ditukarkan ketempat

yang lain.
Contohnya:

Hadi—th riwayat Muslim mengenai tujuh golongan yang berada
dibawah bayangan ‘Aras Allah pada Hari Qiamat nanti, di mana terdapat

dalam riwayat tersebut:

Al 35 Lo aiseg obes ¥ i ¢ Lalial Baas Gaal da s
"Seorang lelaki yang bersedekah dengan
suatu sedekah lalu disembunyikannya,
sehingga tidak diketahui*tangan kanannya
apa yang dibelanjakan oleh tangan kirinya"
Seorang perawi telah menukarkannya, sedangkan riwayat yang

sahih terdapat dalam Sahi—f.i al-Bukhéri—y dan Sal]?ly Muslim dalam satu

riwayat yang lain.

ey i L alled b3 Y s

"Sehingga tidak diketahui tangan kirinya
apa yang diinfaq oleh tangan kanannya"**
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HUKUM HADITH MAQLUB:

Hadi_th maqlzj) adalah termasuk dalam kelompok h'adiIh gia'i—f yang
ditolak. Para muhadhithfn berpendapat tidak harus menukar-nukarkan
hadi-th dengan tujuan supaya hadﬁh tersebut dikategorikan sebagai hadi?h
gharib atau untuk menempel sanad yang kuat kepada matan yang qa'i_f.
Perbuatan tersebut adalah mengubah hadi—th dan ia merupakan amalan

golongan yang melakukan pemalsuan ke atas hadith Rasulullah (s.a.w.).

Apabila pertukaran itu berlaku kerana kecuaian perawi atau kerana
terlupa, ia boleh memyebabkan hadnTth itu Qaﬁf kerana faktor kelemahan

ingatan perawi terutama jika ia berlaku terlalu kerap.

Namun begitu, menukar-nukarkaﬁ’{\adi—th dengan tujuan untuk ujian
adalah diharuskan bagi memantapkan ingatan kalangan mubadhithi77,
dengan syarat kedudukan had;th yang sebenar hendaklah diterangkan

sebelum maijlis bersurai.
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4. HADITH MUTTARIB:

Di segi bahasanya ia adalah nama objek dari perkataan sVl

iaitu porak peranda dan rosak sistemnya, asalnya adalah " E-"““ sl

(kocakan ombak) dinamakan demikian kerana pergerakannya yang banyak

dan memukul antara satu sama lain.**’

Menurut terminologi pula ia adalah hadﬁh yang diriwayatkan secara

yang berbeza, pada sanad atau matan, sama di segi kekuatan dan tidak

boleh ditarjihkan.

Dari definisi di atas, sesuatu hadﬁh dikira hadﬁh Mutarib bila

terdapat dua syarat iaitu:

Terdapat perselisihan ~periwayatan yang tidak boleh

diserasikan.

Hathh-had_ith yang bertentangan itu sama di segi

kekuatannya, di mana tidak boleh ditarjihkan salah satu di

antaranya.



Apabila r'\adi—th yang bertentangan itu boleh ditarjinkan, ia tidak dikira
hadith muttarib, di mana badﬁh yang ditarjih akan diterima, atau diamalkan

kesemuanya jika ia boleh diselaraskan.

Pertentangan atau ittirab itu terjadi pada sanad hadith dan
matannya, namun begitu yang banyak berlaku ialah pertentangan pada

sanad.

Keadaan ini boleh terjadi pada had?th yang diriwayat oleh seorang

perawi atau satu kumpulan perawi yang meriwayatkan hadith.

Keadaan pertama terjadi apabila beliau meriwayatkan sesuatu
hadith dari berbagai saluran atau wajah, sedang keadaan kedua terjadi
apabila setiap perawi meriwayatkan dari saluran mereka masing-masing.

Punca berlakunya percanggahan tersebutsadalah ingatan kurang mantap.
Contoh-contoh:

Muttarib pada sanad: Had—iih AbU Bakr r.a di mana beliau berkata:

Wahai Rasulullah | Saya melihat tuan beruban. Sabda baginda:

sl s el



"Hud dan saudara-saudaranya yang
menyebabkan saya beruban"**?
Beliau meriwayatkan dengan lafaz: " " katanya:
Hadith Gharib. Hadi_th ini diriwayatkan juga oleh al—TabrénE/ dalam Mujam

aI-Kab/_r,

AI-Darqut.ni-y berkata: Hadi—th ini adalah muttrarib kerana ia
diriwayatkan hanya melalui Abu Ishaq, perselisihan terjadi dalam sepuluh
bentuk, ada yang meriwayatkannya secara mursal, ada pula yang
meriwayatnya secara mawsle, setengah perawi memasukkannya dalam
Musnad Abu Bakr, ada yang memasukkan dalam Musnad Sa'ad, ada pula
yang memasukkan dalam Musnad "Aisyah. Semua perawinya thigat dan
tidak boleh ditarjihkan.

Mutarrib matan: o

Had?th yang diriwayatkan oleh al-Tirmidhiy dari Syurayk, dari Abu
Hamzah, dari Syu'biy, dari Fatimah binti Qé-ys r.a katanya:  Rasulullah

(s.a.w.) ditanya mengenai zakat lalu sabdanya:

AE S s B Sl (B od



Ibn M;jah pula meriwayatkan daiam bentuk:

B (5 lind Sl 3

AI-'Iréqiy berkata: Ini adalah ittirab yang tidak mungkin

dita'wilkan.
5. HADITH MUSAHHAF

Musahhaf pada bahasanya adalah nama objek dari  aa.a jaitu
salah pada lembaran di mana setengah-setengah perkataan terdapat
kesilapan atau kesalahan berpunca dari kesalahan membaca pada

lambaran tertulis

Menurut terminologinya ialah” mengubah perkataan yang terdapat
pada hadi-th kepada yang lain dari yang diriwayatkan oleh perawi yang

thigat samada perkataan atau makna.*®

la merupakan satu ilmu yang memerlukan kepada ketelitian bagi

menyingkap kesalahan yang terdapaf pada Ijad}th.



Hadﬁh Musahhaf ini, dengan melihat dari beberapa sudut terbahagi

kepada beberapa bahagian:
i Aspek kedudu;annya:
la terbagi dua iaitu:
i Tash?f pada sanad:

Contohnya:

_ el -
Hadith Syu'bah dari " p22 O el o i mana b Main telah

mentashifkannya kepada ' e O gl sl
ii. Ta;b;f pada iMatan: -
Contohnya:

) Had;th Zgyd bin Thabit bahawa Rasulullah (s.a.w.) bersabda:
S aha) - — ¢ e
" sv..a)) " telah ditashifkan oleh Ibn Lahi'ah kepada ' axsal 5 ¢

ii. Aspek sebab Kemunculan:



i Ta;hi-f Basar (penglihatan):  Berpunca dari penglihatan
pembaca kerana tulisan yang tidak baik atau tanpa titik bagi
setengéh perkataan telah berlaku salah baca.

Contohnya:

Sabda Rasulullah (s.a.w.):

e Jisdh G G anfly s plas (e
ljlad?th ini telah ditashi-fkan oleh Abu Bakr al-Sawli, dengan katanya:
Oo Ll axdly lan plia e
Ditaahifkan " s " kepada " oAl . "
ii. Tasbi-}’Sama’ (pendengaran):
Ini- berpunca dari faktor pendengaran seorang perawi, samada

pendengaran yang kurang baik atau ia mendengar dari jauh, berlaku tashif

ini terutama pada perkataan yang sama laras bahasanya. -
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Contohnya; Hathh yang diriwayatkan dari " SINY paale v

ditaghifkan kepada ' s ¥} Jual '
Il Aspek perkataan atau makna:
i Tagthf pada perkataan:

Jenis inilah yang paling banyak berlaku, seperti yang dapat dilihat

dalam contoh-contoh yang diberikan di atas.
ii. Tashi—f pada makna:

Perawi yang meriwayatkan had_ith mengekalkan perkataan tanpa
menta;hf)kannya tetapi memberi ulasan dan tafsiran yang menunjukkan ia

memahami makna had?th tersebut tidak $8perti maksudnya yang sebenar.
Contohnya:

AbTMusg Al-'Anaziy berkata:

A Gy Gl Lo 3 pa ¢ iR U p O

ooy e ) Lo



“Kami adalah satu kaum yang mempunyai
kehormatan, Kami dari "Anazah, di mana
Rasulullah (s.a.w.) berdoa kepada kami."

Ulasan di atas adalah merupakan fahaman beliau kepada hadith
Rasulullah (s.a.w.):
«5}3-9L;‘ (_}..a‘..L..}L_..L;:M L}“Q‘“‘” ol »
Beliau menyangka yang Rasulullah (s.a.w.) berdoa kepada
kabilahnya, dengan merujuk kepada perkataan ‘Anazah yang terdapat
pada had_ith tersebut, sedangkan yang dimaksudkan dengan ‘anzah itu
adalah kayu yang diletakkan di hadapan orang yang sedang solat, sebagai

sempadan yang menghalang orang lain melintasi dihadapannya.
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Nota Hujung

"Muhammad “Ajaj aI-Kha!i—b, Usul al-Hadi-th wa Mustalahuh, (Beirut: Dar
al-Fikr al-Hadith, 1967/1386), hal. 35.

*Surah al-Hadid, 57: 19.

3Surah Ali-Imran, 3: 179.

“Surah al-Nisa', 4: 171.

sSurah al-Nur, 24: 62.

®Surah al-Nisa', 4: 136.

’Surah al-A'raf, 7: 158.

Surah al-Taghabun, 64: 8

°Beliau ialah Muhammad bin Idris al-Sy'afi‘?y. Imam yang terkenal, salah
seorang daripada imam empat, dilahirkan di Ghazzah di Palestin, kemudian
ibunya merantau ke Mekah, seorang yang pintar dan menonpl pada mulanya
dalam Sastera dan Linguistik, kemudian dalam Hadith dan Figh. Banyak
menghasilkan karya, antaranya yang terkenal al-"Uum dan aI-RiséIa_h. meninggal
di Mesir, pada tahun 204H. Lihat: Tarikh Baghdad, 2/56; al-Wafayat, 4/163-169
Sifah al-Safwah, 2/140; al-Hilyah, 9/163-164.

‘°Mubammad bin |dris al»Syéfi'?y. al-Risalah, hal. 75. perenggan 239-240.

""Malik dalam aI-Muw;Jl.'ga', 2: 776Muslim, 1; 382 dan 4: 1748.

2pl-Syafiiy, op.cit., hal. 76

Surah Al-Nisa’ 4: 64.

“Surah Al “Imran, 4: 132.

SSurah al-Ma'idah, 5: 92.

"sSurah al-Anfal, 8: 20. .

Surah al-Nur, 24: 54.

1¥Surah Ali-Imran, 3: 32.

*Surah al-Ahzab, 83: 36.
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Abbas  Mutawalli Hammadah, al-Sunnah  al- -Nabawiyyah wa
Makanatuhu fi al- Tasyri’, Kahirah: Dar al- -Qawmiyyah, hal. 58.

Z'Abu Ishak Ibrahim bin Musa al- Syatxbry, seorang ulama ternama dalam
madhhab Mallkl térkenal dalam bidang hadith, tafsir, figh dan usul figh serta
linguistik.  Beliau meninggal pada 790H. Banyak menmggalkan karya, yang
paling masyhur ialah al-I'tisam dan al-Muwafaqgat. Lihat: Abd al-Muta'al al-
Sya'iediy, AI-MUdedIdIn fi al-Islam, hal. 305-312.

“Abu Ishaq Ibrahim  al- Syatlbly Al-Muwafaqat, (Kahirah: Matba'ah
Muhammad Ali Subayh) 4: 10.

“Surah al-Nisa', 4: 65.

**Surah al-Nur, 24: 63.

*Surah al-Nur, 24: 62.

*Surah Ali-'Imran, 3: 31.

“’Surah al-Nisa', 4: 80

*Surah al-Hasyr: 59: 9.

“Abu al-Fida' Ismail bin Kathxr al-Damisyqiy, Tafs:r al-Qur'an al-Azim,
(Kahirah: ‘Isa al-Babiy al- Halab|y) 1:120;_Ibn Abi al-'iz al- Hanafiy, Syarh
Agqidah al-Tahawiyah, (Beirut: al-Maktab al- -Islamiy, 139H), hal. 70-71.

“Al-Bukhariy, Sahih al- Bukhar/x»Kltab al-'ltisam, bab iqtida' bi Sunan
Rasulullah (s.a.w.), 8: 138.

*'Al-Bukhariy 8:, Muslim hadith no: 2283, hal. 140.
ZAl-Syatibiy, op.cit, 4: 10.

**Muhammad bin Abu Bakr bin Ayyub bin Sa'ad al-Zar'iy al-Damisqiy, Abu
Abd Allah, Syams al-Din, dilahirkan pada 691H dan meninggal pada 751H,
Seorang tokoh dalam berbagai bidang, antaranya figh, hadith, usdl al-figh, nahu
dan sastera. Berguru dengan Ibn Taymiyyah dan dnpenjarakan bersama-sama di
Penjara Qal'ah, beliau banyak meng_hasﬂkan karya, antara yang terkenal, A'lam
al-Muwaqqi'in "An Rabb al-'Alamin, Zad al-Ma'ad fi Hady Khayr al- Ibad,
Turuq al-Hukmiyyah fi al-Siasah al-Syar ‘iyyah. Lihat: Ibn Kathir, Bldayah wa
al- N:hayah 14: 234; Ibn Hajar, Al-Durar al-Kaminah, 3. 400-403, Ibn al-'imad,
Syadhzarat al-Dahb, 6: 168.



_ *bn Qayyim al-Jawziyyah, I'lam al-Muwaqqi'in, Misr:  Maktabah al-
Tijariyyah al-Kubra), 1: 58

SAbU al-Ali Abd al-Rahman al-Mubarakfurly, Mugaddimah Tuhfah al-
Ahwadhiy, (Madinah al-Munawwarah: Muhammad Abd-al-Muhsyn al-Kutbiy), hal.
21,

_ ®Ibid_hal. 22; Lihat juga, lbn Kathir, op.cit, 1: 528; Al-Qadi 'lyadh, Al-
Syifa' bi Ta anuquq al- Mustafa (Mekah: Dar al-Baz, 1399H). 2: 6.

yusoff bin Abd Aliah bin Muhammad bin Abd al-Bar al-Qurtubiy, Abu
Amr, seorang tokoh hadith yang terkenal, beliau juga seorang faqih, sejarawan
dan sasterawan. Dllahlrkan pada 368H di Cordova dan meninggal pada 463H di
Shatibah. Abl Walid al-Bafi berkata: Saya tidak temui di Andalus, orang yang
setanding dengannya dalam bidang hadith. Lihat: lbn Khalikan, Wafayat al-
A'yan, 7: 66-72.; Ibn al-'Imad, Syadharat al-Dhahb, 3:314

*1bn Abd al-Barr, 2: 189.
*Surah An-Nisa' 4: 59.

“Muhammad bin Jarir bin Yazid bin Khalid al- -Tabariy, Abu Muhammad,
seorang imam mujtahid, pengarang kepada kitab tafsir, hadith. figh, se;arah dan
lain-lain. Dilahirkan di Amal Tibristan pada 224H dan meninggal di Baghdad pada
310H. Lihat: Al Kha(lb Baghdadry Tankh Baghdad 2: 162, Ibn Khalikan,
Wafayat al-A'yan, 4: 191-192; Al Dawudly Tabaqat al-Mufassirin. 2: 110-118;
Ibn al-'Imad, Shadharat al-Dahb, 2: 160.

YAl Tabarly op.cit, 4 150; Lihat juga® Mustafa al-Siba'i iy, Al-Sunnah wa
Makanatuha fi al-Tasyri’ IsIam:y (Beirut Al- -Maktab al- -Islamiy, 1985), hal. 55.

“?Surah Asy Syura, 42: 10.

“Ali bin Ahmad bin Salid bin Hazm al-. Zahlny Abu Muhammad, ulama
besar di Sepan‘fol di zamannya, dilahirkan pada 384H dan meninggal tahun 456H.
Banyak meninggalkan karya, antara yang terkenal ialah al- Ihkam fi Usul al-
Ahkam, al- Muhalla bi al-Athar fi Syarh al- Majalla bi Intishar, “al- Fasl fi al-Milal
wa al-Nihal. Lihat:_Ibn Khalikan, Wafayat al-A'yan, 3: 325-330, Ibn Kathir, al-
Bidayah wa al-Nihayah, 12: 91 dan lbn Hajar, Lisan al-Midhan, 4: 198.

“Ali bin Ahmad lbn Hazm al-Andalusiy, Al-lhkam fi Usul al-Ahkam,
(Kahirah: Matba'ah al- -Khanji, 1345H), 1: 250. -

“Ibid.



“Surah al-A'raf, 7: 157.

“’Surah al-Ahzab, 33: 21

“Surah al-Ahz3b, 33: 34.

“Malik, op.cit, kitab al-qadar, 2: 899.

“Irbad bin Sariah al-Silmiy, digelar sebagai Abu Nujayh, salah seorang
dari penghum Siffah, kemudian menetap di Sham dan wafat di sana pada tahun
75H. Lihat Ibn Abd al-Barr, al-Isti‘ab, 3: 1234-1239; 1Bn al- Athir al- -Jazriy, Usd al-
Ghabah, 3: 516-517.

Al Tirmidhiy, 5: 34. Hadxth ini diriwayat juga oleh Ahmad, 1: 437; Abu
Dawud, 5: 14; Ibn Majah, muggadimah, hal. 84-86; dan Ibn Hlbban 4: 200.

S2Al-Bukhariy, op.cit, 13: 214.
$3Abu Dawud, 4: 200; al-Tirmidhiy, 5: 38; Ibn Majah, Mugaddimah, 1: 6.
“Al-Syafilly, op.cit, 13: 214.

*Hammad @ Ahmad bin Ibrahim Khitab al-Bustiy- dinisbahkan kepada
Bust sebuah bandar di wilayah Kabul - Abu Sulayman, tunggak iimu di zamannya,
seorang hafiz dan fagih yang ulung, meninggal pada 388H. Antara karya beliau
yang terkenal: Ma ahm _al-Sunan, Gharib al-Hadith dan Islah Ghalat al-
Muhadlthm Lihat: Al-Yafi' iy, op.cit, 2: 435; lbn al-'Imad, op.cit, 3:'127-128.

Al-Qurtubiy, op.cit, 1/38. -

“’Mawarid al-[_}am'a_n, hal. 47 dengan lafaz yang hampir sama. Ibn Abd
al-Barr meriwayatkan dengan lafaz: Allah merahmati seorang yang mendengar
perkataanku, lalu memberitahu orang lain sebagaimana yang di dengar dan
berapa ramai orang yang disampaikan lebih mengerti dari orang yang mendengar.
Lihat Ibn Abd al-Bar, op.cit, hal. 1/40.

s8Al-Syafilly, op.cit, hal. 402-403.

$5Ahmad bin Husain bin Ali, Abu Bakr, Seorang ulama di zamannya, salah
seorang imam dalam hadith. Beliau juga seorang fagih dan mendalam ilmunya
dalam ustil figh. Dilahirkan pada 384H dan wafat pada 458H. Antara karyanya
yang terkenal Sunan al-Kubra, Dala'il al-Nubuwwah dan al-Mabsut. .

“Al-Suyﬁtiy, Miftah _al-Jannah fi al-lhtijaj bi al-Sunnah. (Madinah al-
Munawwarah; Jami'ah al-Islamiyyah, 1399H) hal. 8-9
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o Mus!afa Siba' iy, op.cit, hal. 276; al- Salafly op.cit, hal. 19-26; Slddlq Abd
al-Azim Abil al- Hassan, op.cit, hal. 36; Yusuff al-Qaradawiy, Kayf Nata'amal
Ma'‘a al-Sunnah al-Nabawiyyah, (USA: Hyrinden, Virginia; Maahad al-'Alamiy li
al-Fikr al-Islamiy, 1990), hal. 23.

“Malik, Al-Muwatta’, hal. 317-318, Abu Dawud, 3: 121-122, 3: 283-284;
Abu Bakr Ahmad bin Ali al- -Marwaziy. Musnad Abi Bakr al- S/ddlq. Damsyik: Al-
Maktab al- Islamly 1393), hal. 157-158; Al-'‘Asqalaniy, Tahdhib al-Tahdhib, 8:
346-347.

©Ahmad dalam al-Musnad, 1: 197, 213.

%Ibid, 1: 378.

“Ibid, 2: 103.

“Ibid, 2: 52.

“Ibid, 2: 21.

“Ibid, 8: 68; 77

“Ibn Abd al-Bar, op.cit, 563.

Surah al-Najm, 53: 3-4.

"Abd al-Rahman bin Abu Bakr Muhammad al-Squ}i_y. Jalal al-Din,
dilahirkan pada 849H dan meninggal pada 911H, Tokoh ulama yang terkenal
dalam berbagai bidang ilmu seperti tafslf«.&adlth figh, usdl figh, bahasa dan
sejarah. Banyak menghasilkan karya, antaranya Al-Asbah wa Naza 'ir fi al-
Qawa'id al- -Fighiyyah, al-Itqan fi "Uldm al-Qur'an, Tadrib al- Raw:y, Tanwir al-
Hawalik dan lain-lain. L|_hat lbn Hajar, Al- D_hau al-Lami’, 4: 65, Ibn al-'Imad,
op.cit, 8: 51; Al-Syaukaniy, Al-Badr al-Thali’ 1: 328-335

”AbRahman bin Abi Bakr al- Suyutly al-| Itqan fi "Ulum al-Qur'an, (Misr:
Mustafa al- Halabny, 1370H), 1: 153.

Plbn Hazm, op.cit, 1: 97

"Abd al- -Muhdiy bin Abd al- Qadir bin Abd Al -Hadiy, Al-Sunnah al-
Nabawiyyah Makanatuha, "Awamil Baqa'uha, Tadwinuha, (Kahirah: Dar al-
Itcgham (t.t), hal. 26 -

5Surah an-Nisa', 4: 113



Mustafa al-Siba'ly, op.cit, hal. 50.

""Ayat-ayat tersebut adalah Al-Baqarah, 2: 129, 151 dan 231; Ali”Imran, 3:
164; al-Jumu'ah, 62: 2; al-A!jzéb. 33: 34, al-Nisa', 4: 113.

7 Al-Syafily, op.cit, hal. 78. Lihatjuga: al-Umm, 7: 270-271.

Qatadah bin Diamah bin ‘Aziz al-Sadusiy, Hafidh lagi thigah tetapi
mudallas, namun riwayatnya diterima. Luas ilmunya dalam tafsir figh dan lain-lain.
Meninggal tahun 118H. Lihat: Wafayat al-A'yan, 4: 85-86, Midhan al-I ‘tidal, 3
385; Tabaqat al-Mufassirin, 2: 415.

“Hassan bin Abi al-Hassan Yassar al-Basriy, Abu Sa'id, Mawla Zayd bin
Thabit, dilahirkan di penghujung pemermtahan Umar bin al-Khattab, meninggal
pada bulan Rejab 110H, salah seorang tabi'in yang terkenal ketinggian ilmu dan
ibadat. Lihat: Ibn Khalikan, op.cit, 2: 69-73; al- Yafily, op.cit, 1: 229; Ibn Hajar,
op.cit, 2: 263, al- Dawudly, op.cit, 1: 150-151.

*'lbn Jarir al- Tabarly‘ Durr al-Manthar, 1: 139, Lihat juga: Ahmad bin Ali
al-Khatib al-Baghdadiy, al-Fagih wa al-Mutafaqih, (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘llmiyyah, 1400H), 1: 88.

#Muhammad bin *Umar bin al-Hasan bin al- Husayn al-Taymiy al- Bakny al-
Syafl |y Abu Abdullah, Fakr al-Din, Tokoh ulama yang ulung dalam berbagai
bidang ilmu, seperti: Figh dan Usulnya, Tafsir, lim al-Kalam, falsafah. Beliau juga
seorang penyair dan sasterawan. Dilahirkan pada 543H di al-Rayy dan wafat
pada 606H. Banyak menghasilkan karya, antaranya, Mafatih al- -Ghayb, al-
Mahsul, Tasfir al-Kabir. Lihat: Wafayat al-A'yan, 4. 248-252; Tabaqat al-
Syafi'iyyah, Mu'jam al-Mualiffin, 11: 79: s

®Muhammad bin ‘Umar Fakhr al- Din al-Raziy, Tafsir al-Kabir, Misr:
Matba'ah al-Bahiyah al-Masriyyah), 4: 73.

*Ibn Abd al-Barr, op.cit., 1: 20-22.

®|bn Kathir, op.cit, 1: 162 dan 475, Syaukaniy, Fath aI-Qad'i-r, 5. 225
‘Alauddin "Ali bin Muhammad al-Khazin, Tafsir al-Kazin, 1. 112; al-Nasafiy,
Tafsir al-Nasafiy, 1: 75.

**Al-Lalaka'iy Syarh Usul al-I'tigad Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah, tahqiq:
Dr. Ahmad Sa'ad Hamdan, 1: 71, Ibn Taymiyyah, Majma’ al- Fatawa, 3: 366.

#Surah al-Baqarah, 2: 143-144.

*A1.Salafi, op.cit, hal. 55.



*Surah al-Fath, 48: 27.
“Ibn Ka(h?r, op.cit, 4: 201, al-Salafiy, op.cit, hal. 56.
“'Surah al-Tahrim, 66: 3.

“Ibn Kathir, op.cit, 4: 386-388.

*Surah al-Ahzab, 33: 37

“Ibid, 3: 491. Terdapat hadi?h{wad&h yang panjang menjelaskan
peristiwa ini yang telah diriwayatkan oleh al-Bukhariy, Muslim, Ahmad dan al-
Nasa'iy dari Anas.

**Surah al-Hasyr, 59: 5.
*|bn Kathir, op.cit, 4: 333-334.

“Migdam bin Ma'dikarb bin "Amr bin Yazid bin Ma'dikarb bin Sayyar, Abu
Karimah al-Kindiy, dalam usia yang masih muda beliau telah ikut serta bersama
rombongan yang datang dari Yaman untuk menemui Rasulullah (s.a.w.). Beliau
menetap di Sham dan wafat di Himash dalam usia 91 tahun. Meriwayatkan 40
hadith. Lihat: lbn al-Athir al-Jazriy, Usd al-Ghabat, 4: 478-479; Ibn Hajar, al-
Isabah fi Tamyiz al-Sahabah, 9: 252; Al-Zirikli, al-A'lam, 8: 208

Ahmad dalam Musnad, 4: 130, 131; Ibn Majah, 1: 6 (12); Ibn Hibban
dalam sahihnya "Al-lhsan", mugadimmah, 1: 173; al-Darimiy, Sunan al-Darimiy,
mugadimmah, 1: 145.

_ *op

“Hissan bin "Athiyyah, Abu Bakr, seorang yang begitu segera melakukan
amal yang baik dan menyeru kepadanya, amat tidak menyukai keburukan, Al-
Awza'ly berkata: Saya tidak melihat orang lain yang lebih banyak kebaikan selain
darinya. Lihat: Al-Asfahaniy, Hilyah al-Awliya’, 6: 70-70; Ibn al-Jawziy, Sifat al-
Safwah, 4: 222. :

“Diriwayatkan oleh al-Darimi, 1: 145, a|-Kha;i‘b dalam AI-Kif;yah hal. 44
dan 45 dan dalam al-Fagih hal 91 dan disebut oleh Ibn Hajar dalam al-Fath, 13:
291. ‘ :

'“"Ahmad dalam al-Musnad, 5: 257, 261 dan 267.

19271 Haythamiy, 2/6 bab kelebihan masjid dan tempat zikir dan sujud

'®Ibn Hajar, Fath al-Bariy, 13 290.



%“Abi al-Baga’, Ayyub bin Musa al-Husayni, Kulliat Abi_aI-BaqE', (Misr:
Matbaah al-Amiriyyah, 1381H), hal. 288.

"Al-Syafiiy, op.cit, hal. 32.

"®Muttafaq "Alayh, dari hadith Abu Hurayrah, al-Bukharly, op.cit, 1: 234;
Muslim, op.cit, 1: 204.

"Surah al-Ma'idah, 6:5.

'®Surah al-Nisa', 4: 103.

1998 urah al-Mu'minun, 23: 1-2.

"9Surah al-Ma'arij, 70: 34-35.

""'Surah al-Ma'un, 107: 4-5.

"2Surah al-Muddaththir, 74: 42-43.

"“Muttafaq ‘Alayh, al-Bukhariy, 1: 49, Muslim 1: 45
"“Muttafaq ‘Alayh, al-Bukhariy, 2: 9, Muslim 1: 89.
SALTirmidhiy, Kitab al-man, 5: 13.

"®Ahmad, 6: 311.

""Surah al-Baqarah, 2: 182. RN

""8Surah al-Bagarah, 2: 185.

"Muttafaq "Alayh; al-Bukhariy, kitab al-sawm, 4: 119; Muslim, kitab al-
sawm, 2: 762.

129 Amr bin *Uwaymir bin Harithah al-Aslamiy, Abu Sallih, seorang sahabat
yang banyak beribadat, ikut serta dalam pembukaan Afrika bersama "Abdullah bin
Sa'ad, Lihat: Ibn Abd al-Barr, op.cit, 1: 375; Ibn al-Athir, op.cit, 1: 532 dan al-
Zirikliy, op.cit, 2: 313.

12'Al-Bukhariy, kitab al-sawm, 4: 179.

"#Muslim, kitab al-Hajj, 2: 975; al-Nas3'iy, kitab al-Manasik, 5: 110-11T.

¥gyrah Ali- Imran, 3: 97.

w
<
S



'2Syrah al-'An‘am, 6: 153.

15A1-Darimiy1/35, Ahmad, 1/435, 465.

12A1.Syafilly, op.cit, hal. 58, Ibn al-Qayyim, op.cit, 2:214.

"27A|-Syatibiy, op.cit, 4: 32-33.

A1-Sibaly, op.cit, hal. 385.

= "SA.Bukhariy, 7: 15, Muslim, Malik, Abu Dawdd, al-Tirmidhiy dan al-

Nasa'ly.

0y usuf al-Qaradawiy, Al-Marja'iyah al-Ulya fi al-Islam li al-Qur'an wa
al-Sunnah, Kahirah; Maktabah Wahbah, t.t. hal. 101, Lihat juga: Abd al-Wahhab
Khallaf, Usul al-Figh, Kuwait, Dar al-Qalam, 1978, hal. 39.

"*'Surah al-Nahl, 16: 44.

"Surah al-Ma'idah, 5: 67.

"Surah al-Ahzab, 33: 37.

*Surah al-An'am, 6: 82.

5Syrah Lugman, 31 13.

_‘“Al-Bukh'érTy‘ kitab al-iman, anbiyaa', tafsir surah al-_An';m, surah
Lugman; Muslim bil. 114; al-Tirmidhiy, “kitab tafsir surah al-An'am, bil. 3069;
Ahmad bil 3089, 4031, 4240.

Surah al-Tawbah, 9: 34.

. "™Abu Dawud kitab al-Zakat bil. 664, aI»Ha_kim dalam Mustadrak, dan
digaljihkannya dan diperakui oleh al-Dhahabiy, 4: 333.

*¥Syrah al-Insyiqaq, 84: 7-8.

"““Muslim, 4: 2204. Lihat juga: al-Hakim, 1: 57

"“ISurah al-Nis;', 4 11.

"“IMuttafaq ‘alayh; aI-BukhEri_y, 12: 6, Muslim 3: 1383 Ijadi;h (1761).

“Abu Dawud, kitab al-diyat, 4: 189-190, (4564)
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_ ™Muttafaq “alayh; al-Bukhariy, kitab al-faré'ig, 12: 50; Muslim, kitab al-
fara'id, 3: 1233 (1614).

"“Surah al-NisEa', 4: 24,

"“*Muttafaq “alayh dari hadlth Abu Hurayrah, al-Bukhariy, kitab al—mkah 9:
160 hadith (5109); Muslim, kitab al- nlkah 2: 1028 hadlth (1408).

“Shafily, op.cit, hal. 22.
“"AI-Marwazi—y, op.cit, hal. 31
"“Syrah al-Nisa', 4: 103.
Syrah Hud, 11: 114.
$'Surah al-Isra’, 17: 78.

"2Muslim, 1;. 428-429, hadlth (613); al- Tll’mldhly 1. 286-287, hadlth
(152) katanya: Hadlth HasanGharleahlh al-Nasa'iy, 1: 258-259

Muttafaq “alayh; aI-BukhEriy, 2: 111, hadith: (631); Muslim, 1: 465-466,
hadith: (674).

"“Surah al-Tawbah, 9: 103

**Satu Mithq5l menurut kebanyakan ulama adalah 3.60 gram, manakala
ulama Hanafi berpendapat sebanyak lima gram. Bank Faysal al-Islamiy di Sudan
menetapkan 4.57 gm yang merupakan kadar pertengahan yang menasabah atau
4.25 gm. Lihat; Wahbah al-Zuhayli, Al-Figh al-Islamiy wa Adillatuh, (Dimisq:
Dar al-Fikr, 1405H), 2: 759.

56200 Dirham perak menurut jumhur ulama bersamaan lebih kurang 542
gm. Menurut ulama Hanafi pula sebanyak 700 gm. Lihat /bid.

_"'Abl Dawdd, kitab al-Zakat, 2: 100 - 101, hadith; (1573) dari hadith Al
Ibn Majah, kitab al-zakat, 1: 571, hadith: 1791) dari hadith Ibn Umar dan ‘Aisyah.

**Awsuk adalah sebanyak 60 gantang
19AI-Bukhariy, kitab al-zakat, 4: 15.
'%ApG Dawud, kitab al-zakat, 2: 95, ljadi-th: (1562). -

'S'Al-Hakim, 1/401 dan di§ahi—rykannya dan dipersetujui oleh al-Dhahabi; Al-
Darqutniy, 2: 98, hadith: 15.



*Al-Darqutniy, kitab al-zakat, 2: 97, hadith: (10).

'*Al-Bukhariy, kitab al-zakat 3: 347, hadith: (1483), AbG Dawld, kitab al-
zakat,_2: 108, hadith: (1596); al-Tirmidhiy, kitab al-zakat, 3: 32, hadith: (640); al-
Nasa'iy kitab al- zakat, 5: 41.

"Surah Ali-'Imran, 3: 97

"**Muslim dari hadlth Jabir r.a, kitab al-Haj, 2: 943, hadnh (1297), Abu’
Dawud, kitab al-manasik, 2: 201, al- -Nasa'iy, kitab manasik al- -hajj, 5: 269-270.

"Surah al-Ma'idah, 5. 38.

""Muttafaq “alayh; aldBukhariy, kitab al- hudud 12: 96, haduth (6789);
Muslim, kitab al-| hudud 3: 1312, hadith; (1648).

Amr bin Syuayb bin Muhammad bin Abdullah bin "Amr bin al- ‘As,
seorang periwayat hadith dari golongan kelima, tinggal di Mekah dan wafat di Ta if
pada tahun 118H. Lihat: al- Dhahably, op.cit, 3: 263; lbn Hajar, op.cit, 8: 48;
Ibn al-'lmad, op.cit, 1: 155.

"*Al-Darqutniy, kitab al-hudud, 3: 204-205. Menurut al-Azim Abadi dalam
ulasannya terhadap hadith ini al-Azramiy dan al-Falasiy, dua perawi hadith ini
adalah da'if. Lihat al-Ta'liq al-Mughniy ‘ala aI-Darqutmy, 3:  204-205.
Sebenarnya hadl(h ini dikuatkan dengan riwayat-riwayat yang lain, dengan itu ia
meningkat men;adl Hadlth Hasan.

A Tirmidhiy, kitab taharah, 1: 272, r;adﬁh; (145), katanya: Ijadi(h
Hasan Gharib Sahuh * o

"Surah al-Nisa', 4: 12.

"Muttafaq “alayh, al-Bukhariy, kitab jana'iz, 3: 164-165, hadlth (1295);
Muslim, kitab wasiat, 3: 1250, hadith: (1628).

"Abl Dawud 3/824; al-Tirmithy, 4/371
"™Surah al-Hajj, 22: 29.

"EAl-Timirdhiy, kitab al-Hajj, 3: 283, hadlth (960), dari nadiIh Ibn *Abbas;
al-Nasa'iy, kitab manasik al- -hajj, 5: 222.



""*Dalam perkara ini para ulama tidak sependapat. Ada yang mengatakan
hadith tidak boleh menasakhkan al-Qur'an atas alasan kedua-duanya tidak sama
di segi kekuatannya. Ada pula yang berpendapat harus hadlth menasakhkan al-
Qur'an kerana hadnh juga adalah wahyu. Perkara ini dibincangkan secara
panjang lebar oleh para ulama. Lihat: al- Syafuy op.cit. 106-113, lon Hazm,
op.cit, 4 107; al-Amidiy, al-lhkam fi Usal al- Ahkam, 2: 272; al- Syaukamy
Irsyad al-Fahul, hal. 191 al- RaZ|y al-Mahsul, 1: 519.

""Surah al-Bagarah, 2: 180.

™\Muhammad Abu Zahrah, Usil al-Figh, (Misr: Dar al-Fikr al-'Arabiy,
(t1), hal. 105.

"™ Al-Bukhariy. 1/9; Muslim, 3/1515-1516 (No. 1907)
" Al-Bukhariy, 4/131: Muslim 1/305.
"' Al-Bukhariy, 2/15; Muslim, Jihad (69).
182 - .
Al-Bukhariy, 2/440
183 - -
Al-Bukhariy, 8/29.
"* Al-Bukhariy, 9/663; (no. 5537; Muslim, 6/67-68.
" Al-Bukharly, 7/16, 53-54; Abu Dawud, 5/26 (no. 4628).

" Subhly al-Salih, Ulum al- Hadlth wa Mustalahuhu, (Beirut: Dar al-'lim i
al-Malayin, cet. ke 12, 1981), hal. 141-142: i

"“'Beliau ialah Muhammad bin Musa bin Hazim al- Hamzan?y, Abu Bakr,
Meninggal di Baghdad pada 584H. Banyak menghasilkan karya, antaranya: Al-
I'tibar fi Bayan al-Nasikh wa al- Mansukh mi al-Athar, al-'Ujalah.

" AI-SuyEl}Ty. Tadrib al-Rawiy fi Syarh Taqrib al-Nawawi, ((Beirut: Dar
al-Fikr, t.t.), 1/53.

" Ahmad Muhammad Syakir, Al-Ba'ith al- Hath:th Syarh Ikhtisar ulam
al- Hadlth Li al-Hafidh ibn Kashir (Beirut: Dar al-Kutub al-"limiyyah, cet. 1,
1403H/1983M), hal. 18-19.

"Al-Suyltiy, op.cit, 1/62-63. Lihat juga: Farollq Hamadah, Al-Manhaj
al-Islami fi al- Jarh wa al-Ta dll (Rabat: Dar Nasr al-Ma'rifah, t.t.), hal. 406-407.

"'Subhiy al-Salin, op.cit, hal. 141-142

w
s



- ‘gzMat\mGd Tahljén, Taysir Mustalah al-Hadith, (Beirut: Dar al-Qur'an al-
Karim, hal. 33 o : :
mlaitu ia terasa pergerakan angin dalam perutnya, semasa ia sedang
mengerjakan solat. ‘la berpendapat perkara itu telah membatalkan yang
membatalkan wudﬂ adalah apabila ia benar-benar terkeluar angin, dengan
kedengaran bunylnya atau tercium baunya atau terasa semasa ia keluar. Adapun
terasa pergerakannya di dalam perut tidaklah membatalkan wudu dan so!al

Ibn Khuzaimah. $a[1ilf1 Ibn Khuzaimah‘ 1 P)adith no. 19

"Lihat Ibn A-Salh, “Ulim al-Hadith, edit. NGr al Din, Itr. (Beirut
Maktabah al-"limiyyah, cet. 2, 1972)

"*Ahmad Syakir, op.cit, hal. 88.

" Ibn Hajar, op.cit, hal. 19; al- Syawkam Fath al- Mughlth Syarh Al-Fiah

al-Hadith, (Bayrut: Dar al-Kutub al-'limiyyah, 193), 1/18 Al- Suyuu op.cit, 1/63;
Dafar Ahmad al-Tahanawiy, Qawa'id fi “Ulum al-Hadith, edit. Abd al- Fatah Abl
Ghuddah (Halab: Maktab al-Matbu’ at al- Islamlyyah 1972), hal. 34; Subhiy al-
Sl‘]llh op.cit, hal. 126; Adib al- Sahh op.cit, hal. 113.

* Syadh di segi bahasa adalah yang jarang-jarang, yang asing,

menyendiri, yang menyalahi orang ramai dan peraturan biasa. Lihat: Ibn Manzur,
op.cit, 5/28-29

" Al-Hakim, op.cit, 5/28-29.
200
Ibid. s
®'Lihat: al-Nawawiy, op.cit, hal. 10; lbn al-Salah, op.cit, hal. 83.

“Adib al-Salih, op.cit, hal. 113; Subhi al-Salih, op.cit, hal. 199, A-Khatib,
op.cit, hal. 113. °

*Adib al-Saliy, Ibid.
*1bn Hajar al-'Asqalaniy, op.cit, hal. 26.
**Al-Sakhawiy, op.cit, 1/219.

** Al-Sakhawiy, Ibid, Ahmad Syakir, op.cit, hal. 37: Nur al-Din "ltr, op.cit,
hal. 427-428.
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Hasan ‘Uthman Falatah, Al-Wa'd fi al-{'ladi—th. (Dimisyq:
Maktabah al-Ghazali, 1991), 1/58-59.

- mBiasgnya mepyenaraikan dalam bahagian ini hadith mutawatir, masyhﬂr,
‘aziz dan gharib.

D| mana di dalamnya terdapat hadlth sahrh hasan, da’ if dan mawdu'.
Penulis mengkategonkan mawdu' ke dalam kelompok hadlth yang ditolak.

Antaranya nalah $ubh|y al- Sahh Muhammad al-Sabbagh dalam Al-
Hadith al-Nab - Balagh. - Kutubuh hal. 241 di mana beliau
menyebut hadllh mutawatir adalah hadlth Sahlh tingkat yang tertinggi.

Llhat takrif yang diberikan oleh al- NawaW|y dalam Sah/h Muslim bi
Syarh al-Nawawiy, 1/131; Khatlb al-Baghdadiy, Kitab al- Klfayah fi_'llm al-
Riwayah, (Bayrut: Dar al- Kutub al-'llmiyyah, 1988), hal. 16; Al- Jaza'ir, op.cit,
hal. 33.

_ "Subly al-Galih, op.cit, hal. 146-147; Al-Sabbagh, op.cit, hal. 241; Al-
Khatib, op.cit, hal. 301.

mTerdapat berbagai-bagai_ pendapat di kalangan muhadithin dalam
menentukan bilangan perawi hadith mutawatir ini, bermula dari jumlah yang
minima seramai empat orang iaitu jumlah saksi (Surah al-Nr: 13) 5 orang seperti
dalam kes li"an (Surah al-Nur, 6 - 9); 10 orang kerana bilangan di bawah 10 masih
dikira had; 12 orang (al -Ma'idah, 11), 20 orang (Al-Anfal, 65), 40 orang (Al- -Anfal,
64), 70 orang (al-A'raf, 155) malah ada yang berpendapat 313 lelaki dan dua
orang perempuan mengikut jumlah tentera Islam dalam Peperangan Badar.

214 o

Ibn Hajar, op.cit, hal. 7.

Hasan Muhammad Maqbull al- Ahdal Mustalah al- Had/th wa Ryaluh
(San‘a: Maktabah al- -Jayl al-Jadid, 1993), hal. 95-96.

“®Adib al-Sali, op.cit, hal. 89.

Al-Suyitiy, op.cit, 2/177.

“*Ibid. Lihatjuga: Nudhum al-Mutanathir, hal. 33, 73, 153.
“*Muslim dalam mugaddimah, 1/180-181.

*Bandingkan dengan al-Tadrib, 2/178-1799.

#'|bid.
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22|pn Manzur, op.cit, 4/431-432.

= lon al-Salah, op.cit, 243. Definisi yang sama disebut oleh lon Daqlq al-
Id dalam al-"Iqtirah hal. 309 -310.

= AI-Qésimny‘ op.cit, hal. 105. Lihat juga: Nuzhat al-Nadhar, hal. 10.

*Al-Tahhan, op.cit, hal. 22.

226,

Ibn Hajar, op.cit, hal. 23

* AL.Qasimly, op.cit, hal. 106; Lihat juga: Syarh al-Nukhbat, hal. 5.

“Al-Hakim, op.cit, hal. 92.

* Al-Bukharly, 2/568; Muslim, 1/468-470 (no. 299-308).

* Al-Bukhariy, 1/69, Muslim 1/65 (no. 41).

' Abli Dawud, 2/632, no. 2178

“bn Majah, 1/659 (2043), Al-Hakim, 2/198 katanya: Sahih mengikut
syarat al-Saykhayn, diperakui oleh al-Dhahabiy, dihasankan oleh al-Nawawiy
dalam Arba’in.

®Al-zarkasyly, Al-L3'ly al-Manthirah fi al-Ahadith al-Masyhirah, hal.
169-170 :

“Al-Suyltly, op.cit, 21175. SN

BS\tuslim, (1894), AbG Dawud, 5/346 (no. 5129), al-Tirmidhiy, 5/41, (no.
2671).

mAl-Tirmidhi—y‘ 4/367, (no. 2012)

Al -Bayhaqiy dalam Madkhal, hal. 162-163; al- SakhawLy Al- Maqastd al-
Hasanah, 26-27; Al-Ajluniy, Kasf al- Khafa', 1/64-65. Hadith Da'if.

AI Nawawny berkata: tidak thabit, Ibn Taymlyyah Mawdd', Ibn Hajar al-
Makkl Tiada asal bahkan ia adalah kata-kata Yahya bin Mu'az al- -Raziy. al-
Suyut:y Hadlth ini tidak sahlh Rujuk: Al-Hawi 2: 238 dan selepasnya; Fatawa
Imam al-i Nawaw:y hal. 279-280; al-Fatawa al-Had:thlyyah hal. 289; Al-Asrar
al-Marfu'ah, hal. 351-352; Kasf al-Khafa', 2/267; Majmu’ al-Fatawa; 16/349

“Al-Tahhan, op.cit, hal. 24.



*Ibn al-Salah, op.cit, hal. 20.
' Tadrib al-Rawiy, 1/63.
242 - B
Ibn Kathir, op.cit, hal. 6.
““Al-Tahhan, op.cit, hal. 33.
*Al-Syafiiy. op.cit, hal. 380.
“*Al-Khatlb al-Baghdadiy, Kitab al-Kifayah fi “llm al-fiwayat, hal. 139.
mlbn Kathir, op.cit, hal. 93, Al-Iraqiy, Al-Fiah al-Hadith, edit.
Pendmlan mengenai syarat ini boleh dirujuk kepada: Manhal al-Raw:y
min Taqnb al-Nawawiy, hal. 31; Qawa'id fi “Ulum al- Hadith oleh al- Tahanaww
hal. 33; Faruq Hamadah, op.cit, hal. 154-155.

““‘AJéJ al-Khatib, op.cit, hal. 304.

AI Bukharly (887); Muslim, 1/220 (no. 252); al-Nasa'l-y‘ 1/266; Ibn Majah,
1/105 (no. 287); Ahmad, 2/245; Ibn Huzaymah, 1/73.

*Al-Tahhin, op.cit, hal. 42-43
*'lon Kathir, op.cit, hal. 27.
252
Ibid.
253 - C Ok _ -
Ibn Hajar al-'Asqalaniy, Al-Nukat “ala "Ulum al-Hadith, 1/424/425.

B *Nar aI-Q-in “ltr, al-lmam al-Tirmidhi wa al-Muwazanah Baayn Jami'ihi
wa Bayn al-Sahihayn, hal. 161-162.

255 -
Al-Tirmidhiy, 5/578

**Abu Sulayaman Hammad bin Muhammad Ibrahim al-Khattabiy, Ma"alim
al-Sunan, 1/11. .
257 -
Ibn al-Salah, op.cit, hal. 46-47.
2

“lbn al-Jawzly, al-Mawdhir'at, 1/35. .

*“lbn Hajar, Nukhbat al-Fikar, hal. 34.
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“*Al-Tahhan, op.cit, 1/160.

261

Ibid.
**Ahmad Syakir, Alfiah al-Hadith, hal. 15-16.

*Al-Suylitly, op.cit, hal. 45.

264

Ibid.
***Al-Tirmidhiy, 2/437, hadith no. (551)
266, . .

Ibn Hajar, op.cit, hal. 152.

" Itr, op.cit, hal. 270

2

**Ibn Manzr, op.cit, 5/374
2

“lbn al-Salah, op.cit, hal. 243, Al-lqtirah, hal. 309-310.

““lon Kathir, op.cit, hal. 167, al-Nawawiy, op.cit, 2/181; Al-Qasimi, op.cit,
hal. 125.

”‘Lihat: Syarh aI-ZarquTy ‘ala al-Bayquniyyah. hal. 40; AI-QEsim—iy.
ibid.

203k, 21387 (247).
" Nuhkbat al-Fikar, hal. 35. o

AL Sakhawiy, Syam al- Din Muhammad bin Abd al-Rahman al-
Sakhaww, Fath al-Mughith Syarh AlFiat al- Hadlth (edit. Salah al-Din
Muhammad Muhammad ‘Uwaydhah, Beirut, Dar al-Kutub al- limiyyah,
1993, 1/82; Qawa'id al- Tahdith, hal. 109, 3/31.

e Ibn Hajar, op.cit, hal. 25; aI-Sakhany, op.cit. 3/31-33, aI-Suyﬁgl-y.
op.cit, 2/181

“°Al-Hakim, op.cit, hal. 5 bandingkan dengan Syarh al-Nukhbat.

o Ibn HaJar op.cit, hal. 25. al-Sakhawiy, op.cit, 3/31-33; al- Suyuny 2/181
dan al-Zarqaniy, op.cit, hal. 40.

®Fayruz Abadiy, op.cit, 1/322



2;Slbn al-§al5l:1, op.cit, hal. 243; Ibn Hajar, op.cit, hal. 25.

280 . .
Ibn Hajar, op.cit, hal. 28.
®\Al-Suyitly, Tagrib Ma‘a al-Tadrib, hal. 179.

#2Taqiy al-Din, Ibn Daqiq al-'1d, al-Iqtirah fi Bayan al-Istilah, (Baghdad,
Maktab al-Irsyad, t.t.), hal. 177.

"’AI-SuyGt_Ty, op.cit, hal. 105; Lihat juga: Ibn Hajar, op.cit, hal. 492.
**bn Hajar, Ibid, hal. 492.

**Tahir al-Jaza'iriy, Tawjih al-Nadhar, (Madinah al-Munawwarah), hal.
242

#5Ada di kalangan muhaddnhln yang membahagikan sebab-sebab ini
kepada dua sahaja iaitu terputus sanad. Lihat "Ajaj al- Khatib, op.cit, hal 334.

%71 Sakhawly, op.cit, 1/82, Al-Qasimiy, op.cit, hal. 109

Abu al-Hasanat Muhammad Abd al-Hayei al-Laknawiy, Al-Ajwibah al-
Fadhilah, (edit. Abd al- Fattah Abu Ghuddah, Halab, Maktab al- Malbu ah al-
Islamiyyah, t.t.) hal. 56.

297]i Al-Qarly, Mirgat a.f-Magabi'g: Syarh al-Misykat. 1/21.

#07akariyya al-Ansariy, Fath al-Bagi dicetak bersama Al-Tabsirah wa al-
Tadhkirah, (Mekah: Abbas al-Baz, 1/106-10%:

®AlKhatib al-Baghdadiy, al-Kifayah fi “lim al- Riwayah, (edit. Abd al-
Halim Muhammad Abd al-Halim, Kaherah, Matba'ah al-Sa’ adah, 1973), 213.

2pjd.

®pid. Lihat juga: Al-Sakhawiy, op.cit, 1/267

| jhat: Majmu’ Fatawa Ibn Taymiyyah, 18/65-68.

5A1-Khatib, op.cit, hal. 213.

“Muqgaddimah, hal. 49; lihat juga: al-Tagrib, hal. 196. _

_ 7 AL Tagrig, hal. 195-196; Alfiat al-'Iraqiy bersama Syarahnya oleh Al-
Sakhawiy, 1/266.



*|bn al-Salah, op.cit, hal. 49.
#Sahih Ibn Khuzaymah, 41263, 351.
*Fath Al-Mughith, 1/267

*'Ahmad Syakir, op.cit, hal. 91.

“2Syarh “llal al-Tirmichiy, (edit. Subhiy Jasim al-Hamid; Baghdad:
Matba'ah Al-"An), hal. 103.

33a1-Bukhariy, (110); Muslim, 1/10 (3)

Ahmad, 1/65; AbU Dawud al-Tayalisy, Minhat al-Ma’ bud, 1/38; Al-
Bazzar, Kasf al- Asytar, 1/113; Al- Tahawry Muskil al-Athar, 1/166. Ibn Hajar
telah mensahnhkan hadzth ini dalam Fath al- Bany, 1/203.

®SpMugaddimah, hal. 47

5L ihat; Tagqrib, hal. 178

*Lihat: Nuzhat al-Nazhar, hal. 43-44.

BAL-Suyutiy, Tahdhir al-Khawadh min Akadhlb al- Qassas edit.
Muhammad Lutfi al-Sabbagh, (Beirut: Maktab al-Islamiy, 1972M), hal. 132.

bn Sayyld al-Nas, ‘Uyun al-Athar, (Beirut: Dar al-Fikr, 1400H), hal. 197

9AL.Qasimiy, op.cit, hal. 113-114;s#ustafa Amin al-Tazly, Maqasid al-
Had/th 2/138; Al-Khatib, op.cit, hal. 348; Adib al-; Salah op.cit, hal. 197.

*"'on Hazm, Al-Fasl fi al-Milal wa al-Nihal, (Beirut: Dar al-Fikr, 1400H),
hal. 197.

*2Adib al-Salih, op.cit, hal. 196.
%3 ihat: Tadrib al-Rawiy, hal. 196.
4ALQasimiy, op.cit, hal. 9. .

35Al-Maqdisiy, Syurut Al-lmmat al-Sittah, edit. Muhammad Zahid al-
Maqdisiy, Maktabah al-Quds, hal. 18; Lihat juga: op.cit, 1/60-70 -

*®Lihat: Ibn Hajar, op.cit, 1/437; lbn Al-Jawziy. Al-Mawdu'at, edit. Abd
aIARahman Muhammad "Uthman, 1386, hal. 35



*7|bn Al-Qayyim, op.cit, 1/32.

318Al-Sakhawiy, op.cit, hal. 256; Ibn Hajar, op.cit, 1/436.
9AL-Syatibly, op.cit, 1/226.

L ihat; Tadrib al-Rawi, hal. 197.

Rujuk: Majmi® Fatawa Ibn Taymiyyah, 11251, A'lam al-Mugaqqi‘in,
1/31

22| Khatib al-Baghdadiy op.cit, hal. 203, 212, 213, al-Suyutiy, op.cit, hal.
196 ' :

*2Al-Qasimiy. op.cit, hal. 95; Al-Tazly, op.cit, 137-138; al-Khatib, op.cit,
hal. 348-349; Falatah, op.cit, 1/72-73.

Adib al-Salih, op.cit, hal. 203
A1 Taziy, op.cit, 2/172.

%A Suylty, op.cit, hal. 196; al-Taziy, op.cit. 2/137-138; Al-Khatib,
op.cit, hal. 348.

S7A|-Taziy, op.cit, 2/238
|bid, 2/138; Al-Khatib, op.cit, hal. 349.

_ *®Muhammad Nasir al-Din_ al-Albasiy, S‘ahfly Jami®  al-Saghir wa
Ziyadatuh, (Beirut: Maktab al-Islamiy, tt.) 1/51.

20A-Suyutiy, op.cit, hal. 105.

B1Al-Nawawiy, op.cit, 1/207-208; Ibn Kathir, op.cit, hal. 50-51, Al-Khatib,
op.cit, hal. 58. '

2p|.Sakhawiy, op.cit, 1/157-158.
**lon Hajar, Nuzhat al-Nadhar Syarh Nukhbat al-Fikar, hal. 42.
*Abu Dawud, 4/15 no. 3586.

3% Al-Hakim, op.cit, hal. 28-29.
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S bid.

= AlSuyutly, op.cit, 1/211; Adib al-Salih, op.cit., hal. 65

eAl-Hakim, op.éit, hal. 37; Al-Taqrib Ma'a al-Tadrib, 11212

S9A1-Suyltly, op.cit, 1/212.

*|bn al-Salah, op.cit, hal. 55; Ibn Kathir, op.cit, hal 51.

*'Al-Hakim, op.cit, hal. 38.

27| Suyltiy, op.cit, 1/213.

*3|bn Manzur, op.cit, 2/1645.

*4Syrah Maryam, 19:83

_ *Untuk pendetilan rujuk: Solah al-Din Abi Said Khalil bin Kaykaldi al-

Alaly Jami al-Tabhsil fi Ahkam al-Marasil, edit. Hamdiy Abd al- Majid al-Salafiy,
(Baghdad: Wazarah al- Awqaf 1398), 14-25.

51 Iragiy, op.cit, hal. 55; lbn Dagiq al-'id, op.cit, hal. 192, al- Sakhawiy,
op.cit, hal. 55; al- Sakhaww op.cit, 1/144; al- ‘Alaly, ibid, hal. 24; Ibn Hajar,
op.cit, 2/543.

*"Nuzhat al-Nadhar, hal. 36-27.

Husayn bin Muhammad al- Taybly Ad-Khulasah fi Usul al- Hamth edit.
Subhi al- Samarraly (Baghdad: Dewan al-Awqaf, 1391H). hal. 65.

*9bn al-Salah, op.cit, hal. 55
0 Amidy, op.cit, 1/299; Ibn al-Hajib, Muntaha al-Wusul, hal. 87.
*'Ahmad Shakir, op.cit, hal. 48.

*2lbn al-Salah, op.cit, hal. 47; Al-Hakim, op.cit. hal. 25; Ahmad Syakir,
op.cit, hal. 47. .

2AL-Muwatta', hadith no. 30.

4Tartib Musnad al-Syafiy, 1/304.
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#2AI-Suytiy, op.cit, 1/196.

*51pid.

7A1.Bukhiary, 6/95, no. 4972.
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