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disokong oleh hadis-hadis Rasulullah s.'a.w. Di antaranya ialah hadis Rasulullah

s.'a.w iaitu:

Sy el ade O i 8 il w Sl L
Nl U alast
“ Apa yang datang daripada kamu dari-Nya harta, sedangkan

kamu tidak memerlukannya, maka ambillah ia dan jadikannya
sebagai hartamu™

Begitu juga dengan hadis Rasulullah s."a.w :

4> ey dlay asspl > (’L‘i‘ JL& (..L...U VK

“Tiap-tiap individu Muslim haram melakukan kezaliman ke atas

saudaranya dari segi darahnya, hartanya dan maruahnya””

Imam al-Razi di dalam kitabnya Mukhtar al-Sihhah® telah mengulas
bahawa perkataan 4/ls  (hartanya) difahami dengan maksud apa yang dimiliki
oleh seseorang muslim sebagaimana juga yang difahami dengan perkataan
4o ,E s> (darahnya dan maruahnya). Jadi di sini jelas bahawa harta

berkaitan dengan pemilikan seseorang.

Dr. Badran Abu al-‘Aynyn’ pula mengupas bahawa harta menurut bahasa

P Qehith
P ya. £a

ialah sesuatu yang dimiliki sama ada zat (“ayn)

dengan itu, beliau menjelaskan bahawa semua yang boleh dikuasai secara



bk h

dan

langsung oleh manusia seperti haiwan, tanah, tumbuh
dianggap sebagai harta menurut bahasa. Sebaliknya, sesuatu yang tidak boleh
dikuasai secara langsung tidak dinamakan harta menurut bahasa seperti ikan di

dalam sungai dan burung di udara.

Sementara itu, Ibn al-Athir menegaskan di dalam bukunya al-Nihayah fi
Gharib al-ﬁaa’flh"’ bahawa harta pada asalnya ialah sesuatu yang dimiliki dalam
bentuk emas dan perak, tetapi kemudian diperluaskan maksudnya kepada apa

sahaja yang boleh dimiliki.

Ibn Taymiyyah juga telah menulis tentang harta dan perkara-perkara yang
termasuk di dalamnya. Penulisan ini dibuat di dalam bukunya al-Siyasah al-
Syar 'iyyah. Beliau menyatakan bahawa semua benda adalah harta, termasuk juga
mas kahwin."" Apabila dikatakan mas kahwin termasuk di dalam harta, ertinya
manfaat diiktiraf sebagai harta'’ kerana ia boleh dijadikan mas kahwin dan mas

kahwin mestilah terdiri daripada harta.

Berhubung dengan definisi harta, orang-orang Arab yang terawal
terutamanya orang Badawi memahami maksud harta sebagai unta sahaja.
Pemahaman seperti ini terbentuk ekoran daripada keadaan dan keperluan semasa
pada waktu itu. Ternyata bahawa unta ialah harta yang paling banyak dimiliki
pada masa itu."” Hal ini juga telah disebut oleh oleh Ibn al-Athir ketika mengulas

tentang definisi harta. Suaah menjadi amalan orang-orang Arab Badawi menyebut



unta dengan menggunakan istilah mal (harta). Sebagai contoh, mereka selalu
menyebut J,La vL\ oo (aku keluar pada hartaku)'* dan ia
bermaksud “aku keluar pada untaku”. Unta juga dianggap sebagai harta kerana ia
begitu bernilai, penting dan cukup berpengaruh di dalam kehidupan mereka
seharian. Hal ini jelas dapat diketahui melalui gambaran-gambaran yang dibuat di
dalam syair-syair Arab. Antara yang terkenal ialah syair yang dikarang oleh
Humayr-i:
G sl sl e, L
Do A e Ble U s
“ Apabila dia (isteri penyair) melihat untaku. Datanglah unta yang

sedang diperah susunya, kurus kering dan di atasnya terdapat bulu
dan dedaun. "

Pengarang sebenarnya cuba menggambarkan keperitan hidupnya sama dengan

keperitan hidup unta melalui syair ini.

Definisi harta dari segi istilah pula pada umumnya dibuat berdasarkan

kepada situasi dan persekitaran semasa. Oleh itu, terdapat pola perkembangan

dalam memahami maksud harta. Pada zaman awal yarakat Arab, satu ya

yang ditafsirkan sebagai harta ialah tanah atas alasan bahawa tanah ialah benda

yang paling awal dimiliki oleh ia.'® K di I i itu terus

bang sehingga kumi apa sahaja yang tumbuh di atas tanah dan yang

herk
ber

berada di atasnya seperti:haiwan dan binatang ternakan.'” Seterusnya, harta juga



termasuk hamba sama ada hamba lelaki atau perempuan kerana mereka boleh

disimpan dan dijualbeli. Akhirnya, harta merangkumi sesuatu yang dipunyai oleh

seseorang seperti tanah, rumah, tumbuh: buhan dan lain-lain."®

Perkembangan tafsiran harta seiring dengan perkembangan dan perubahan
zaman serta persekitaran semasa juga boleh dilihat pada ulasan Ibn ‘Abidin
mengenai harta. Pada mulanya, beliau mentafsirkan harta sebagai emas dan perak

1 q

sahaja tetapi iannya berkemb sehingga kumi apa sahaja yang

dimiliki'® sehingga kepada pemilikan individu seperti syarikat, banglo, mata wang

dan lain-Jain.

Para fuqaha’ telah irkan apa yang dimaksudkan dengan harta. Ibn
"Abidin® mendefinisikan harta sebagai sesuatu yang menarik kecenderungan
manusia dan boleh disimpan semasa diperlukan. Tafsiran yang sama juga telah
dibuat di dalam Undang-undang Sivil Islam’' ( al-Ahkam al-‘Adliyyah) di bawah
perkara 26:

“Mal ialah barang yang disukai atau yang diinginkan oleh tabie

manusia dan ia boleh disimpan untuk waktu keperluan. la

terbahagi kepada harta alih (manqul) dan harta tidak alih (ghair
mangqul).”
Ada kemungkinan pendapat ini bersandarkan kepada perkataan harta di dalam

bahasa Arab® iaitu perkataan mala yang bermaksud cenderung atau

kecenderungan.



Selain daripada itu, Muhammad Salam Madkur menjelaskan bahawa harta
ialah nama selain daripada manusia yang dijadikan untuk kepentingan manusia
dan boleh disimpan atau digunakan secara sukarela.”> Tafsiran ini menimbulkan
persoalan tentang kedudukan hamba di mana hamba ialah manusia tetapi termasuk
di dalam kategori harta yang boleh dijual, diwarisi dan dihadiahkan. Jadi, definisi

ini ditolak oleh sesetengah fuqaha’ **

Selain daripada itu, Imam al-Sayuti* mentakrifkan harta dengan maksud
sesuatu yang boleh disimpan, dimiliki atau dikuasai dan dimanfaatkan di dalam
keadaan biasa. Ertinya, apa-apa sahaja yang boleh dikuasai dan dimanfaatkan
adalah harta dan dengan itu mendapat perlindungan Syarak. Definisi Imam al-
Sayuti telah diterima oleh Dr. *Abd al-Karim Zaydan di mana beliau menyebut
bahawa harta bermaksud sesuatu yang boleh dikuasai dan boleh dimanfaatkan di
dalam keadaan biasa.”® Di dalam takrif ini, beliau menekankan dua unsur utama
iaitu boleh dikuasai dan boleh dimanfaatkan. Beliau juga turut membuat beberapa

kesimpulan iaitu:

a) Sesuatu yang boleh dikuasai dan dimanfaatkan secara | g dianggap

harta. Contohnya rumah, tanah, kereta, wang, pakaian, haiwan dan lain-lain.

b) Sesuatu yang tidak dikuasai secara langsung tetapi berkemampuan untuk
menguasainya boleh dianggap sebagai harta. Ini kerana penguasaan secara
langsung tidak menjadi syarat untuk menetapkan sesuatu itu sebagai harta.
Oleh itu, ikan di laut, burung di udara, binatang liar di hutan dan lain-lain

adalah harta.



c) Sesuatu yang tidak boleh dikuasai tidak dikira sebagai harta walaupun
mendapat manfaat daripadanya seperti cahaya matahari dan bulan.

d) Sesuatu yang lazimnya tidak boleh dimanfaatkan walaupun boleh dikuasai
tidak dikira sebagai harta seperti sebiji beras atau sebiji gandum kerana pada
lazimnya sebiji beras atau gandum tidak boleh dimanfaatkan

e) Sesuatu yang ditegah Syarak untuk dimanfaatkan oleh manusia tidak boleh
dianggap sebagai harta walaupun ia boleh dikuasai dan dimanfaatkan secara

langsung seperti bangkai.

Al-Sy::lﬁ"T27 mendefinisikan harta sebagai sesuatu yang bernilai dan boleh
dijual serta perlu diganti jika dirosakkan. Oleh itu, definisi beliau lebih khusus
berbanding dengan definisi yang lain kerana harta mestilah sesuatu yang bernilai.
Jika berlaku kerosakan dengan sengaja, mesti diganti dengan harta yang senilai
(mal al-qimi) atau harta yang serupa dengannya (mal al-mithli).*® Sebaliknya,
harta yang tidak bernilai tidak perlu diganti jika dirosakkan. Untuk tujuan
kepentingan seperti inilah maka para fuqaha’ membahagikan harta kepada tiga

jenis:

1) Harta alih dan harta tak alih. Harta alih bermaksud harta yang boleh
dipindah dan diubah dari satu tempat ke satu tempat yang lain. Termasuk
di dalam harta jenis ini ialah duit, binatang dan lain-lain sama ada dari
harta jenis harta senilai atau harta serupa. Harta tak alih bagi Imam Hanafi

pula ialah sesuatu: yang tidak boleh dipindahkan atau diubah dari satu



tempat ke satu tempat seperti tanah. Manakala di sisi Imam Maliki, harta
tak alih ialah sesuatu yang tetap, tidak mungkin dapat dipindahkan dari
satu tempat ke tempat yang lain di samping kekal keadaan dan
bentuknya.?’

2) Harta yang mempunyai persamaan dan yang dinilai. Apa yang

dimaksudkan dengan harta yang ada persamaan dan bandingan ialah harta

yang punyai p atau bandi yang boleh didapati di

pasaran. Kalaupun perbezaan itu ada, ia terlalu kecil dan tidak diambil
kira. Kebiasaannya, harta jenis ini diukur melalui timbangan, bilangan atau
sukatan seperti emas dan perak, buah epal, telur, minyak dan air. Harta
yang dinilai pula ialah harta yang tidak mempunyai bandingan yang sama
di pasaran. Kalaupun ada, perbezaan besar pasti wujud. Oleh itu, ukuran

yang diberikan bukan berdasarkan timt bilangan atau sulk tetapi

&

berdasarkan nilai atau harga seperti batu permata *

3) Harta benilai dan tidak bernilai. Harta bernilai ialah harta yang diharuskan
oleh Syarak untuk dimanfaatkan dan di bawah kuasa seseorang dalam
keadaan biasa seperti baju, emas, perak dan sebagainya. Harta tidak
bernilai pula ialah harta yang tidak dikuasai dan tidak harus untuk

dimanfaatkan oleh Syarak seperti bangkai.*!

Meneliti tafsiran yang dibuat oleh para fuqaha’ di atas sama ada dari segi

bahasa atau istilah, beberapa kesimpulan dibuat:



1) Walaupun di dalam bahasa Melayu, bahasa Inggeris dan bahasa Arab
menggunakan istilah yang berbeza iaitu harta, property dan mal, tetapi

k berikan maksud yang sama iaitu apa-apa yang

terkandung di dalam harta yang mana ianya boleh dikuasai dan
dimanfaatkan.

2

=

Pentafsiran harta yang dibuat oleh para fuqaha’ dipengaruhi oleh
perkembangan zaman, situasi dan keperluan semasa. Oleh itu, konsep
harta sebenarnya luas, tidak terhad kepada apa yang telah dibincangkan
oleh fugaha’ klasik sahaja, malah ia perlu diijtihadkan dari semasa ke
semasa seiring dengan keperluan semasa. Hal ini sesuai dengan sifat
Islam sebagai sesuai sepanjang zaman.

3) Tiga unsur utama harta dapat disimpulkan dari tafsiran yang
dibincangkan mengenai harta iaitu boleh dikuasai atau dimiliki,
dimanfaatkan dan bernilai.

4) Justifikasi kepada harta bernilai ialah berasaskan kepada penilaian

=

Syarak.
1.2 Unsur-unsur harta
Hasil daripada perbincangan definisi harta di atas, ternyata harta boleh

dikatakan mempunyai tiga unsur yang penting iaitu boleh dikuasai atau dimiliki,

boleh dimanfaatkan dan bernilai



1.2.1 Boleh dikuasai dan dimiliki.

Penguasaan dan pemilikan ialah dua istilah yang saling berkait rapat.
Pemilikan di dalam bahasa Arab bererti penguasaan terhadap sesuatu serta mampu
mengekalkannya.”* Di dalam kamus Lisan al-‘Arab,” pemilikan bermaksud
menyimpan dan memiliki sesuatu secara mutlak, iaitu seseorang itu berkuasa
penuh untuk menguruskannya. Menurut istilah fuqaha’, pemilikan ialah suatu
hubungan Syarak (sah) di antara seseorang dengan sesuatu benda. Hubungan itu

P,
Ly an g punlyal

ol

yang dapat orang

lain daripada memiliki benda tersebut.** Beliau juga berkuasa menguruskan harta

tersebut sepenuhnya jika berl

Lalaval
Y

berbuat demikian dalam lingkungan yang

> menyebut di dalam penulisannya bahawa

dibenarkan Syarak. Al-Zarqa
pemilikan bererti penguasaan yang khusus yang membolehkan pemiliknya
menggunakan dan memanfaatkannya kecuali terdapat halangan Syarak. Pada
prinsipnya, semua harta boleh dimiliki jika tidak terdapat halangan yang
menyebabkan harta itu tidak boleh dimiliki. Berhubung dengan ini, harta

dibahagikan kepada tiga jenis® iaitu:

1) Harta yang tidak boleh dimiliki oleh seseorang individu. Bahkan ianya

dikh kan untuk kep awam seperti jalanraya, sungai, laut

dan sebagainya. Harta ini tidak boleh dimiliki kerana sifatnya untuk
kepentingan awam. Namun, jika hilang sifat tersebut, maka harta itu

boleh dimiliki oleh individu.



2) Harta yang tidak boleh dimiliki kecuali dengan kebenaran Syarak.
Contohnya seperti harta wakaf dan harta Baitul Mal. Ia tidak boleh
dimiliki kecuali dengan keizinan Syarak.

3) Harta yang selain daripada dua jenis yang disebutkan di atas, boleh
dimiliki tetapi tertakluk kepada batasan Syarak seperti tidak
membahayakan orang lain (darar) dan mesti menunaikan hak-hak
masyarakat umum seperti zakat, sedekah dan lain-lain. Di sini jelas
bahawa Islam mengiktiraf dua pemilikan iaitu pemilikan individu dan

pemilikan awam.

Apa yang dimaksudkan dengan halangan Syarak di dalam definisi yang
diberikan ialah jika sescorang itu tidak berupaya untuk menguruskan sesuatu harta

seperti bodoh dan muflis. Walaupun dia boleh memiliki harta tetapi tidak boleh

menggunakannya dan faatkannya secara persendirian.

Pemilikan juga tidak di kan pemilikan secara I tetapi cukup
jika ianya menerima pemilikan.’” Oleh itu, sesuatu yang belum dimiliki tetapi
berkemungkinan atau berkemampuan untuk dimiliki dikira sebagai harta seperti
hutang yang belum dibayar ialah harta kepada pemiutang. Dr. "Abd al-Karim
Zaydan telah menjelaskan hal ini di dalam penulisannya dan sudah disebut di
dalam perbincangan sebelum ini. Oleh itu, penguasaan hakiki bukanlah syarat

kepada harta tetapi memadai sekiranya ianya berkemampuan untuk dimiliki dan

dikuasai. Jadi, sesuatu yz;ng tidak boleh dimiliki dan tidak berupaya untuk



dimiliki tidak dikira sebagai harta walaupun dapat manfaat daripadanya seperti

matahari dan bulan.

2) Boleh dimanfaatkan.

Unsur manfaat berkait rapat dengan unsur pemilikan dan penguasaan.
Manfaat di dalam bahasa Melayu bermaksud berguna atau berfaedah® Ini
bermakna manfaat itu ialah menggunakan dengan sebaik-baiknya untuk atau
dengan cara yang boleh mendatangkan faedah. Dari segi istilah Syarak, manfaat
bermaksud faedah hasil daripada sesuatu benda.* Sebagai contohnya, manfaat

menaiki kenderaan dan mendiami rumah.

Definisi manfaat di atas sama ada dari segi bahasa atau istilah,

jukkan bahawa faat ialah sesuatu yang berguna dan memberikan satu
pulangan yang baik ekoran daripada pemanfaatan sesuatu benda. Oleh itu, unsur
manfaat penting untuk menjadikan sesuatu itu diiktiraf sebagai harta. Unsur
pemilikan dan penguasaan sahaja tidak mencukupi, malah perlu diiringi dengan
unsur manfaat. Tanpa manfaat, Syarak tidak akan mengiktiraf sesuatu itu sebagai
harta. Ini jelas sebagaimana yang telah diulas oleh Dr. 'Abd al-Karim Zaydan
bahawa sebiji beras, setitis air, sebutir pasir tidak dikira sebagai harta kerana tidak
boleh dimanfaatkan pada keadaan biasa walaupun dimiliki atau dikuasai dan ada

keupayaan untuk memilikinya.



Unsur manfaat ini pula ialah manfaat pada keadaan biasa. Ertinya, keadaan
biasa itu sebagai neraca pengukuran manfaat. Asas pengukuran kepada keadaan
biasa ini selaras dengan sifat hukum Syarak yang berjalan seiring dengan keadaan
biasa.*’ Oleh itu, sesuatu yang tidak boleh dimanfaatkan dalam keadaan biasa
tidak boleh dikira sebagai harta. Begitu juga dengan pengharaman untuk
memanfaatkan (memakan) khinzir dan arak dalam keadaan biasa. Namun begitu,

dalam keadaan tertentu, hukum haram ini bertukar menjadi harus untuk
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apabila g itu berada dalam keadaan terdesak (darurat).
Keharusan ini telah dijelaskan oleh beberapa firman Allah s.w.t. Antaranya ialah

firman Allah s.w.t:

B oa AT

r‘:—?;."‘-

* Maka sesiapa yang terpaksa kerana kelaparan (memakan benda-
benda yang diharamkan) sedangkan ia tidak cenderung hendak
melakukan dosa (maka bolehlah ia memalcanr[ya) Sesungguhnya
Allah Maha Pengampun lagi Maha P

(al-Ma’idah (5): 3)

Imam al-Tabari'' telah mengulas bahawa ayat ~ Gzast 3 jal b
merujuk kepada keadaan darurat dan keadaan terpaksa kerana kelaparan. Dalam
keadaan kelaparan seperti ini, seseorang individu diharuskan untuk memakan
sesuatu yang diharamkan oleh Allah s.w.t tetapi dengan syarat tidak keterlaluan
dan melampaui batas yang ditetapkan iaitu sekadar yang dapat menghilangkan

kemudharatan tersebut. Ini jelas disebutkan oleh kaedah figh*? iaitu:



s ylds i 3,0l sl e
& 2328 T
* Apa-apa yang diharuskan dalam keadaan darurat hendaklah
gikut keadaannya”

Ayat yang mengharuskan sesuatu yang diharamkan ketika keadaan
terdesak turut disokong oleh kaedah figh iaitu ol sastt o] Oyl #

yang bermaksud “ Kemudharatan mengharuskan larangan.”

Keharusan sesuatu yang diharamkan ketika darurat (terpaksa) menunjukkan
kelonggaran Islam dalam menangani masalah-masalah berhubung dengan situasi

terpaksa atau darurat. Namun, kelonggaran ini punyai had dan t ya

sebagai garis panduan agar tidak berlaku penyelewengan dari tujuan sebenar iaitu
sekadar untuk menghadapi keadaan darurat agar selamat.

Seterusnya, sesuatu yang ditegah Syarak untuk dimanfaatkan tidak

dianggap sebagai harta wal ia boleh dimanfaatkan seperti bangkai. Ini

kerana yang menjadi ukuran sama ada sesuatu itu bermanfaat atau tidak adalah
berdasarkan penentuan hukum Syarak. Dalam persoalan ini, jika sesuatu itu harus
dimanfaatkan oleh sesuatu golongan tetapi tidak harus dimanfaatkan oleh
golongan lain. la masih dikira sebagai harta. Umpamanya babi yang diharuskan
kepada golongan bukan Islam masih dianggap sebagai harta untuk mereka kerana

mereka diharuskan untuk memanfaatkannya.*



3) Bernilai.

Selain daripada dua unsur di atas, status harta pada Syarak juga dirujuk
kepada unsur bernilai. Ketiadaan unsur in boleh menjejaskan status sesuatu harta
daripada diiktiraf sebagai konsep harta menurut Syarak.* Ini bererti, ia juga unsur
penting di dalam mengukur sesuatu itu sebagai harta menurut Syarak. Istilah ma/
mutagawwam digunakan di dalam bahasa Arab bagi menunjukkan maksud
bernilai dan sesuatu yang bernilai itu ialah sesuatu yang diharuskan Syarak.*
Sebaliknya harta yang tidak bernilai iaitu mal ghayr  al-mutagawwam
bermaksud sesuatu yang tidak diharuskan Syarak. Asas pengukuran sama ada
sesuatu harta itu bemnilai atau tidak ialah ketetapan Syarak. Hanya harta yang
bemilai sahaja yang boleh dimanfaatkan dan halal di sisi Syarak. Begitupun,
sesuatu pemilikan tetap diterima sama ada bernilai atau tidak. Sebagai contohnya,
seseorang yang bukan Islam boleh memiliki arak tetapi apabila beliau memeluk
Islam, arak tersebut masih lagi menjadi miliknya tetapi ia tidak dihalalkan oleh

Syarak dan tidak boleh dimanfaatkan.*’

Harta yang bernilai juga satu-satunya yang boleh menjadi subjek kepada
muamalah.*® Ini bermakna harta vang tidak bernilai tidak sah dan tidak halal
untuk urusan muamalah menurut Syarak. Sehubungan dengan ini maka Imam
Syafi'i*’ lebih menekankan unsur bernilai di dalam mentafsirkan harta. Beliau
memahami harta sebagai sesuatu yang bemnilai, boleh dijual serta diganti jika

dirosakkan. Harta bernilai yang dirosakkan perlu diganti dengan harta senilai atau



yang serupa sama dengannya. Sebaliknya, harta yang tidak bernilai tidak perlu

diganti.*

Sesuatu yang diharamkan dan tidak bernilai tidak sah diakadkan di dalam
akad muamalah kerana ianya tidak halal untuk dimanfaatkan. Contohnya seperti

alat-alat hiburan yang melalaikan, arak, khinzir dan lain-lain.

Selain daripada ketentuan Syarak, persoalan sama ada harta itu bernilai
atau tidak turut bergantung kepada status pemiliknya sama ada Islam atau tidak.
Kebanyakan ‘ulama’ berpandangan bahawa sesuatu yang tidak boleh
dimanfaatkan dalam keadaan biasa ialah harta yang tidak bernilai seperti arak dan
khinzir. Oleh itu, ia bukan harta bernilai di sisi orang Islam.*! Sebaliknya, ia harta
bernilai di sisi orang bukan Islam. Sebahagian fuqaha’ pula seperti Syafi'i, Abu
Thur, Tbn Hazm al-Zahiri berpendapat bahawa sesuatu yang diharamkan tetap
tidak dianggap sebagai harta bernilai di sisi orang bukan Islam. Oleh itu, arak
tetap haram dan tidak bernilai sama ada di sisi orang Islam ataupun orang bukan

Islam.”

Sesuatu harta pada asalnya harus untuk dimanfaatkan kecuali ada nas atau

hal

autoriti lain yang daripada dimanfaatkan. Ini jelas disebut di dalam

kaedah figh yang diterima oleh kebanyakan ‘ulama’®’ iaitu:
(SR IRIEN (RN

“Asal sesuatu 1tu aaalah harus”.



Berdasarkan kaedah ini, segala harta harus untuk dimanfaatkan kecuali apa

yang ditegah sahaja. Tegahan-tegahan yang dibuat mempunyai hikmat dan

kepentingan yang diri. Sebagai hnya ialah nas yang melarang untuk

memanfaatkan bangkai, khinzir, darah yang mengalir dan sembelihan yang tidak

dimulai dengan sebutan terhadap Allah s.w.t:

wtr DT Ul Ts o psdlasdypiiicalakele cags

“Diharamkan ke atas kamu bangkai, darah, daging babi dan
haiwan-haiwan yang ketika disembelih disebutkan nama selain
nama Allah”

(al-Ma’idah (5):3)

Ayat ini jelas gkan larangan kepada g-orang yang beriman
agar tidak memanfaatkan bangkai, darah yang mengalir dan sembelihan yang
tidak disebutkan dengan nama Allah atau disembelih dengan niat bukan kerana
Allah tetapi kerana Lata dan ‘Uzza dan lain-lain yang dilarang. Oleh itu, hukum

asal bahawa ianya harus sudah berubah menjadi haram kerana tegahan oleh nas di

atas,

Contoh yang lain ialah firman Allah s.w.t:
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" Hai orang-orang yang beriman! Minuman keras, main judi,
berhala dan mengundi nasib dengan panah itu, sesungguhnya
perbuatan kotor, termasuk pekerjaan syaitan, sebab itu hendaklah
kamu tinggal supaya kamu menjdi beruntung.”

(al-Ma’idah(5):90)

Ayat di atas juga gkan tentang tegahan kepada orang-orang

beriman daripada memanfaatkan arak, babi dan lain-lain. Menurut Ibn 'Abbéss‘,

arak ini ter klah segala jenis mi yang memabukkan.

Begitu juga, tidak diharuskan di dalam urusan muamalah pada sesuatu
yang najis. Contohnya, tidak sah dijadikan najis sebagai objek akad jualbeli. Oleh
itu najis bukan harta bernilai dan tidak boleh dimanfaatkan® kecuali dengan

tujuan-tujuan tertentu seperti untuk dijadikan baja.

Unsur bernilai ini juga berkaitan dengan kecenderungan manusia kerana
pada kebiasaannya, manusia begitu cenderung kepada sesuatu yang bernilai dan
boleh mendatangkan manfaat kepadanya. Cenderung di dalam bahasa Melayu
bermaksud menarik minat terhadap sesuatu, suka akan sesuatu atau menunjukkan
kegemaran.* Bahasa Arab pula menggunakan istilah mal bagi membawa maksud
condong kepada sesuatu’’ Berasaskan kepada sifat manusia yang cenderung
kepada sesuatu yang bernilailah maka ada sesetengah golongan fuqaha’ telah
mentakrifkan harta sebagai sesuatu yang boleh menarik kecenderungan, boleh

disimpan dan digunakan semasa diperlukan termasuklah Ibn *Abidin® di dalam



kitabnya Radd al-Muhtar. Penerimaan terhadap unsur kecenderungan dan

kepentingannya di dalam fsirkan harta pada ya banyak dipelopori

oleh Mazhab Imam Hanafi.*® Begitu juga Undang-undang Sivil Islam Mesir®

turut menerima tafsiran sebegini.

Tidak dinafikan bahawa manusia sentiasa cenderung kepada sesuatu yang
bernilai dan boleh memberikan manfaat kepadanya. Jadi ia penting sebagai salah

satu sifat kepada status harta.

Begitupun, unsur ini tidak dapat diterima oleh segolongan ulama’ yang
lain. Ini kerana penerimaan unsur ini dalam mentafsirkan harta akan menyebabkan
konsep harta tidak tepat dan komprehensif. Dalam hal ini, Dr. ‘Abd al-Karim
Zaydan,"! Wahbah al-Zuhayli,”” Mustafd Ahmad Zarqa™® dan lain-lain telah
menolak pandangan yang menerima unsur kecenderungan ini dalam memahami
konsep harta. Mereka mengkritik bahawa terdapat sesuatu yang tidak menarik
kecenderungan manusia tetapi termasuk di dalam kategori harta seperti ubat,
walaupun pahit dan tidak digemari tetapi masih lagi termasuk di dalam konsep
harta. Oleh itu, pandangan Ibn ‘Abidin dan kawan-kawannya terhadap tafsiran
harta telah ditolak dengan alasan ini di samping mereka juga menolak unsur
boleh disimpan ketika diperlukan kerana terdapat sesuatu yang tidak boleh

disimpan tetapi tetap harta seperti sayur-sayuran dan sebahagian daripada buah-

buahan. Ahmad Zarqa’ bah bahawa k derungan tabiat ia berbeza



di antara satu sama lain dan sentiasa berubah-ubah. Dengan ini, istilah mal

sepatutnya hanya difahami dari segi bahasa sahaja, tidak istilah.**

Namun begitu, unsur kecenderungan ini sebenarnya penting juga di dalam
konsep harta. Adanya unsur ini menunjukkan wujudnya unsur manfaat dan
bernilainya sesuatu harta itu. Sama ada keseluruhan atau sebahagian sahaja
manusia yang cenderung, itu tidak menjadi dasar penting untuk menentukan

konsep harta. K derungan sebahagi ia juga sudah cukup untuk tidak

menafikan sifat harta. Seperti yang diketahui umum, memang setiap manusia itu
berbeza kecenderungan masing-masing. Oleh itu, apa yang penting di sini ialah
wujudnya unsur kecenderungan terhadap sesuatu kerana kaitan rapatnya dengan
unsur manfaat dan bernilai sama ada oleh keseluruhan atau sebahagian manusia
sahaja.. Begitupun, perlu diingat bahawa sekiranya tiada unsur kecenderungan

oleh seluruh manusia, maka hilang sifat sesuatu itu sebagai harta.
1.3 Persoalan hak.

Erti hak menurut Kamus Dewan®® ialah kuasa ke atas sesuatu atau kuasa
untuk berbuat sesuatu. Dalam bahasa Arab® pula, ia bererti harta dan pemilikan
sesuatu benda yang wujud lagi tetap. Dari segi istilah, hak bermaksud suatu
pengkhususan yang diiktiraf Syarak kepada seseorang sama ada bermanfaat secara

material atau moral, manfaat tersebut berkaitan dengan harta atau berkaitan
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dengan diri seperti hak penjagaan anak, hak berdakwah, hak menjaga kepentingan

agama dan berjihad.”’

Definisi hak yang diberikan sama ada dari bahasa atau istilah jelas
menunjukkan bahawa konsep hak lebih luas daripada konsep harta dan pemilikan.
Ini kerana kedua-duanya terangkum di dalam konsep hak. Seterusnya, hak pula
berkait rapat dengan benda dan manfaat. Selain daripada itu, definisi menurut

istilah pula menunjukkan hak itu berkaitan dengan persoalan manusia dan benda.

Al-Zarqa™®® bersetuju dengan tafsiran bahawa hak meliputi seluruh jenis
hak sama ada hak keagamaan, moral dan hak awam. Al-Sanhuri® pula menambah

bahawa hak itu ialah sesuatu yang mempunyai nilai.

Para fuqaha’ sependapat menyatakan bahawa hak yang tiada hubungannya
dengan harta seperti hak penjagaan anak, hak berjihad tidak dikira sebagai harta.”
Tetapi hak yang ada kaitannya dengan harta seperti hak mendapat nafkah, hak
makan minum, hak tempat tinggal dan lain-lain, fuqaha’ telah berselisih pendapat
dalam menentukan sama ada hak tersebut dianggap sebagai harta atau tidak.
Menurut pandangan mazhab Abu Hanifah, hak tersebut bukan harta.”" Manakala

Jumhur fuqaha’ menyatakan bahawa ia adalah harta.”

Pendapat Jumhur ini lebih rajih (diterima). Natijah dari pandangan ini

ialah jika hak itu berhubung dengan harta, maka ia adalah harta. Sehubungan
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dengan itu, jika seseorang itu dihalang daripada menggunakan hak untuk tinggal
di rumahnya, maka dia boleh menuntut ganti rugi berdasarkan hak yang
berhubung dengan hartanya. Begitu juga sebagai contohnya jika seseorang itu
dihalang daripada menggunakan keretanya, maka dia berhak menuntut gantirugi

kerana halangan tersebut.

1.4 Persoalan manfaat

Persoalan manfaat juga timbul sama ada ia termasuk di dalam kategori
harta atau tidak. Dalam hal ini, fuqaha’ telah berselisih pendapat. Menurut
pendapat Mazhab Syafi'i,”” manfaat termasuk di dalam harta. Manakala mazhab
Hanafi berpendapat sebaliknya.™ Alasan Imam Syafi'7 ialah manfaat dikatakan
sebagai harta dengan bersandarkan kepada objektif yang ada pada harta dan
manfaat itu sendiri. Objektif harta dan manfaat adalah sama iaitu untuk
memberikan kebaikan kepada manusia seluruhnya. Di samping itu, jika dilihat
kepada definisi yang diberikan oleh kebanyakan fuqaha’, harta ialah sesuatu yang
boleh dimiliki dan diambil manfaat daripadanya serta untuk kemaslahatan
manusia. Segala syarat ini wujud pada manfaat atau faedah sesuatu benda. Kalau
dikatakan manfaat yang wujud pada sesuatu benda itu tidak boleh dimiliki,
anggapan seperti itu tidak tepat. Hakikatnya, manfaat sesuatu benda itu boleh

dimiliki dengan cara iliki benda but. Tambahan pula, sesuatu benda itu

dianggap sebagai harta kerana ianya boleh dimanfaatkan. Oleh itu, sesuatu yang

tidak boleh dimanfaatkan tidak dikira sebagai harta oleh para fuqaha’.
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Seterusnya, manfaat boleh dijadikan mas kahwin dan mas kahwin pula
mestilah terdiri daripada harta. Kenyataan ini telah dijelaskan oleh Ibn Taymiyyah
apabila beliau mengulas tentang sesuatu yang termasuk di dalam kategori harta
iaitu termasuklah mas kahwin. Oleh itu, manfaat ialah harta di dalam Islam kerana
ia boleh dijadikan mas kahwin. Tanpa mas kahwin, akad sesuatu perkahwinan

tidak begitu sempurna. Firman Allah s.w.t:
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“Dan dihalalkan kepada kamu gahwini peremp
selain dari itu jika kamu menghendaki mereka dengan hartamu
(mas kahwin) melalui perkahwinan, bukan untuk perbuatan jahat.
Jika kamu dapat k gan dari peremp itu (kerana
perkahwinan), maka bayarlah mas kahwinnya sebagaiman yang
telah ditentukan. Tidaklah mengapa bagimu asalkan suka sama
suka, berdamai dari yang ditetapkan itu. Sesungguhnya Allah itu
Maha Mengetahui dan Bijaksana.”

-perempun

(al-Nisa’(4) :24)

Ibn Kathir”® telah mengupas tentang maksud bagi perkataan 3, )»:
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bermakna mas kahwin bagi wanita. Sementara itu, al-Qurtubi’® pula mengulas
bahawa perkataan tersebut ialah ganti kepada mas kahwin dan manfaat wanita

sebagai isteri kepada suami.”’

Allah berfirman juga:

“Berkata orang tua itu: Sesungguhnya aku ingin mengahwinkan
engkau dengan salah seorang anak perempuanku dengan syarat
engkau bekerja 8 tahun dan jika engkau cukupkan sampai 10
tahun, itu terserah kepada kehendakmu  sendiri, dan aku bukan
hendak memberati engkau. Insya Allah jika Tuhan mahu, engkau
akan mendapati aku termasuk di kalangan orang-orang yang baik”

(al-Qassas(28): 27):

Al-Qur_tub‘i7s mengupas bahawa sesuatu akad nikah sah dengan ijarah
(apa-apa yang berbentu sewaan) yang diiktiraf Syarak. Dikatakan berlaku sewaan
ialah khidmat yang dilakukan oleh Nabi Musa “a's terhadap Nabi Syu'aib dalam

bentuk mengembala kambing. Jika diteliti kepada khidmat Nabi Musa ‘a.s

memelihara kambing, jelas khidmat but berbentuk faat. Dengan fe
tersebut (berkhidmat dengan mengembala kambing), ia dijadikan sebagai mas

kahwin kepada salah seorang anak perempuan Nabi Syu'aib yang bakal
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dinikahkan dengan Nabi Musa ‘as. Jadi ayat ini kan tentang f

yang diterima di dalam Islam untuk dijadikan mas kahwin.

Bagi Imam Haniff, manfaat hanya sesuatu yang boleh dimiliki lantaran
sifatnya yang hanya boleh dimanfaatkan jika dimiliki, tidak boleh disimpan dan
relatif.”” Dalam erti kata lain, ia tidak kekal lama dan hanya menjadi wujud pada
ketika dan keadaan tertentu sahaja serta tidak bersifat material.*° Hal ini berbeza

dengan harta yang lebih bersifat umum dan boleh disi pan untuk dimanfaatk

semasa diperlukan. Apabila dikatakan harta sebagai sesuatu yang boleh disimpan,
ertinya harta itu mestilah sesuatu yang boleh dilihat zatnya. Jadi, manfaat bukan
harta kerana zatnya tidak boleh dilihat.

P

Berdasarkan alasan ini, maka mazhab Hanafi berpend secara

materialnya bukan sesuatu yang bernilai. Begitupun, manfaat boleh bertukar
menjadi harta yang bemnilai melalui beberapa akad seperti akad jjarah (sewaan)
dan akad /'arah (pinjaman).*' Penerimaan ini jelas bertentangan dengan konsep

asas harta pada pandangan mereka.*?

Perbezaan pandangan para fuqaha’ di atas walau bagaimanapun tidak
menjejaskan konsep harta. Jika diteliti, Imam Syafi'7 lebih menekankan objektif

kepada manfaat iaitu untuk dan | lak ia serta p

yang dimainkan oleh manfaat. S itu, Imam Hanafi lebih menitik beratkan
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1

bentuk dan material faat yang tidak meliputi yang sep ya ada

pada harta.

Pandangan Imam Syafi'T lebih diterima selaras dengan pandangan para
fuqaha’ terdahulu dan terkini kerana ianya lebih relevan dengan keperluan dan
situasi semasa. Mengulas tentang kenyataan ini, Ahmad Zarga’™® menegaskan
bahawa hujah Imam Syafi'T lebih konkrit dan selari dengan maslahah umum dan
unsur manfaat ini sebagai asas di dalam menentukan sama ada sesuatu itu

termasuk di dalam konsep harta atau tidak.

Sementara itu, Muhammad Salam Madkur™ telah mengaitkan penerimaan

manfaat dengan ‘urf masyarakat. Ternyata bahawa ‘urf sebelum Islam lagi telah

menerima dan iraf lat yang melibatk fe ta-mata. Oleh

itu, manfaat boleh dimasukkan di dalam konsep harta selagi mana ‘wf itu tidak
bercanggah dengan Syarak dan mendatangkan maslahah kepada manusia. Kalau
dilihat kepada Imam Hanafi sendiri pun, beliau juga menerima konsep ‘wrf ini di
mana manfaat dianggap sebagai harta dalam konteks akad sewaan (ijarah). Ini
bererti Imam Hanafi telah memberikan beberapa pengecualian terhadap

el

pand pand: ya ini tentang persoalan manfaat dan kaitannya

dengan harta.
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Pandangan Imam Hanafi juga lebih rigid dan sempit di mana konsep harta
hanya merangkumi benda-benda yang bersifat material serta dapat disentuh zatnya

berbanding dengan pandangan Syafi'i yang lebih fleksibel dan luas konsepnya.

Al-Syarbini al-Khatib* pula pada awalnya menerima pand Imam
Hanéﬁ yang mana manfaat tidak dianggap sebagai harta kerana pada asalnya ia
adalah sesuatu yang tidak dapat dilihat dan tidak wujud. Namun melihat kepada
perkembangan dan realiti semasa supaya dibolehkan mana-mana akad dilakukan,

P 1

maka konsep harta ini diperluaskan sehingga kumi p

ianya tidak wujud dan tidak dapat dilihat.

Pendekatan yang diambil oleh al-Syarbini ialah pendekatan yang seiring
dengan keperluan semasa bagi membolehkan sesuatu akad seperti jjarah dan
i‘arah dilakukan di dalam muamalah Islam. Adalah menjadi satu kerugian besar
kepada umat Islam jika akad seperti jjarah tidak dapat dilakukan kerana ia

berasaskan transaksi manfaat.

1.5 Kesimpulan

Penelitian mengenai konsep harta memberikan gambaran yang jelas
bahawa sebenarnya ia adalah terlalu luas. Kepelbagaian pandangan fuqaha’ di

i

dalam

kan harta jukkan bahawa ianya berkembang seiring dengan
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keperluan dan situasi semasa. Ini jelas membuktikan bahawa hukum Islam sesuai

untuk sepanjang zaman.

Persoalan hak dan manfaat sama ada termasuk di dalam kategori harta atau
tidak yang dibincangkan oleh para fugaha’ juga memerlukan penilaian semasa.

Penilaian b kan ks semasa tanpa terikat dengan pandangan ulama’

klasik adalah perlu supaya hukum Islam tidak dikatakan tidak mampu bersaing
dengan kemajuan semasa. Berhubung dengan hal ini, pandangan Imam Syafi'i
yang menerima manfaat dan hak sebagai harta adalah relevan dengan keperluan
semasa terutama untuk tujuan urus niaga di dalam muamalat Islam Ini penting

bagi ik | lat Islam tidak ketinggalan, kaku, lesu dan

tidak bermaya dalam menghadapi perkembangan yang pesat.
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BAB SATU

KONSEP HARTA MENURUT PERSPEKTIF ISLAM

1.1 Definisi harta

Merujuk kepada Kamus Dewan,' harta ialah istilah yang diterimapakai di
dalam bahasa Melayu yang membawa maksud sesuatu yang bernilai dan dipunyai
oleh seseorang. Hartalah satu-satunya istilah yang digunakan bagi menjelaskan
maksud tersebut. Bahasa Inggeris’ pula menggunakan istilah property bagi

jelask ksud harta sebagai bahasa Melayu. Property bererti sesuatu

yang dipunyai oleh seseorang (The things or things that someone own).

Seterusnya, di dalam bahasa Arab, istilah mal di kan bagi jukkan

maksud harta. Di dalam Kamus al-Mufu'r,J mal ditakrifkan sebagai sesuatu yang
boleh dimiliki. Ini bermakna, harta ialah apa sahaja yang bernilai dan boleh
dimiliki oleh seseorang individu. Ibn Manzur di dalam Lisan al-Arab’ pula
menerangkan bahawa apa yang dimaksudkan dengan harta ialah sesuatu yang
dikenali umum, termasuklah apa sahaja yang dimiliki walau dalam keadaan apa

sekalipun.

Definisi harta dari segi bahasa yang disebutkan di atas jukkan

bahawa harta dikaitkan dengan pemilikan seseorang’ Dikatakan bahawa

seseorang itu berharta atau seseorang itu mempunyai harta. Kenyataan ini banyak



