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ANALISIS HUKUM TAGHYIR KHALQILLAH DALAM FATWA PERUBATAN

BADAN FATWA TERPILIH

ABSTRAK

Perkembangan dunia perubatan pada hari ini telah memberikan pelbagai pilihan prosedur
rawatan kepada para pesakit dan sebahagiannya memberi kesan kepada pengubahan
fizikal pesakit, khususnya prosedur yang melibatkan pembedahan rekonstruktif, plastik
dan kosmetik. Secara asas, pengubahan fizikal (taghyir khalqillzh) dilarang oleh Allah
SWT dan ia boleh dilihat menerusi surah al-Nisa’, ayat 119 dan hadis larangan al-wasl,
al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Justeru, kajian ini akan menjelaskan konsep taghyir
khalgillzh menurut pandangan Islam berdasarkan analisis perspektif mufassirin,
mu/addithin dan fugaha’. Pengkaji juga menganalisis teks resolusi dan fatwa semasa
yang mempunyai perkaitan dengan taghyir khalgillzh. Kajian ini menggunakan kaedah
penyelidikan kualitatif dengan menggabungkan dua metode utama iaitu kajian dokumen
dan kajian kes. Seramai 12 mufassirin, 18 mu/addithin dan 18 fugaha telah dipilih bagi
kajian dokumen manakala kajian kes pula melibatkan 139 resolusi dan fatwa dari 10
badan fatwa utama dunia. Data yang dikumpulkan dianalisis kandungannya secara
tematik. Hasil kajian mendapati para ulama menggunakan pertimbangan magasid dalam
penentuan sesuatu hukum. la dapat dikelaskan kepada tiga peringkat iaitu taghyir dariri,
hajr dan tassinz. Dalam kajian ini, pengkaji hanya membangunkan kriteria taghyir tazsimi
sahaja kerana taghyir dariri dan taghyir Aaji diharuskan oleh para ulama dalam ruang
keperluannya sahaja. Sedangkan taghyir tassini tiada panduan secara khusus. Analisis
terhadap 139 teks resolusi dan fatwa perubatan berkaitan taghyir khalgillah mendapati
67% daripadanya menggunakan pertimbangan magasid dalam penentuan hukum. Justeru,
konsep dan kriteria taghyir khalgillah yang dicadangkan ini boleh dijadikan panduan oleh
pihak pengurusan fatwa negeri dalam memutuskan fatwa dalam isu perubatan. Begitu
juga para doktor dan pesakit juga boleh merujuk kepada panduan ini sebagai



pertimbangan ketika menentukan prosedur rawatan perubatan yang selari dengan

petunjuk syariah.

Kata kunci: Ubah suai ciptaan, fatwa perubatan, magasid shari*ah, pengubahan ciptaan

Allah SWT, rawatan kosmetik



ANALYSIS OF THE RULING OF TAGHYIR KHALQILLAH IN FATWA ON

MEDICINE BY SELECTED FATWA BODIES

ABSTRACT

The development of the medical world today provides a wide range of procedures for
patients and partly affects the physical of patients, particularly in reconstructive, plastic
and cosmetic surgery. Basically, taghyir khalgillah is prohibited by Allah SWT as found
in surah al-Nisa’, verse 119 and the prohibitions from the hadith of al-wasl, al-washm,
al-nams dan al-tafalluj. Hence, this study will explain the concept of taghyir khalgillah
according to Islamic views through analysis of the perspectives of mufassirin,
mufaddithin and fugaha’. Researcher will also analyze the current resolutions and fatwa
texts associated with the taghyir khalgillazh. This study uses qualitative research method
by combining document study and case study. A total of 12 mufassirin, 18 mufaddithin
and 18 fugaha’ were selected for document studies and 139 resolutions and fatwas from
10 major fatwa bodies for case studies. By using thematic analysis, this study found that
the scholars use the concept of maqgasid in determination of Islamic ruling by classifying
taghyir to three levels, ie. taghyir dariri, hajr and tassini. In this study, only the criteria
of taghyir tassinz being developed because taghyir dariri and taghyir Aaji are allowed
by the scholars in their necessary space. While taghyir tahsini has no specific guidance.
An analysis of 139 texts and medical fatwa related to taghyir khalgillzh found that 67%
of them use maqasid consideration in determining the Islamic ruling. Hence, the
suggested concept and criteria of khalgillah can be a guidance to state fatwa bodies in
deciding fatwa on medical issues. Doctors and patients may also refer to the guidance in

determine medical treatment procedures allowed by shariah.

Keywords: Modification of Allah’s creation, medical fatwa, shariah objective, alteration

of Allah’s creation, cosmetic treatment
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BAB 1: PENDAHULUAN

11 Latar Belakang Kajian

Dunia perubatan pada hari ini telah berkembang dengan pesat pada hari ini dan berjaya
menghasilkan penemuan baru baru berkaitan ubat, virus, bakteria, mencipta alat rawatan
terbaru selain prosedur rawatan yang lebih kompleks dan selamat berbanding kurun
sebelumnya. Namun begitu, terdapat beberapa prosedur rawatan yang ada pada hari ini
memberi kesan kepada pengubahan ciptaan Allah SWT. Antara prosedur rawatan yang
popular yang membawa kepada pengubahan ciptaan Allah SWT adalah pembedahan
plastik dan kosmetik. Berdasarkan statistik dari International Society of Aesthetic Plastic
Surgery (ISAPS) yang dibuat pada tahun 2016 menunjukkan negara yang menjalankan
pembedahan kosmetik pada payudara dan badan sepanjang tahun tersebut. Jadual 1

menunjukkan statistik berkaitan:

Jadual 1.1: Statistik Pembedahan Kosmetik Lima Negara Tertinggi Jumlah Pembedahan
Kosmetik dan Beberapa Negara Islam Tahun 2016

Badan Payudara
Bilangan Peratus Bilangan Peratus

. Negar3 Prose?:lur Sedunia (%) NEEEIE) Prose?:lur Sedunia (%)
1 Brazil 501,490 16.2 USA 586,476 19.0
2. USA 483,054 15.6 Brazil 434,775 14.1
3. Mexico 167,746 5.4 Rusia 134,214 4.3
4 India 135,880 4.4 Mexico 110,344 3.6
5. Colombia 103,821 3.3 Jerman 102,113 3.3
9. Turki 85,932 2.8 Turki 87,324 2.8
11. Mesir 63,050 2.0

13. Mesir | 37,384 | 1.2
16. lran | 25161 | 0.8

18. lran | 22,777 | 0.7
22. Lubnan | 11,887 | 0.4

24. Lubnan | 7,318 | 0.2

Sumber: Laman Sesawang ISAPS!

1 ASAPS, “ISAPS International Study on Aesthetic/Cosmetic Procedures Performed in 2016”, laman
sesawang ASAPS, diakses pada 7 Mac 2018, www.isaps.org



Berdasarkan Jadual 1.1, lima negara teratas yang menjalankan pembedahan
kosmetik bukan dari kalangan negara Islam, tetapi terdapat empat negara yang majoriti
penduduknya beragama Islam berada pada tahap 25 negara tertinggi menjalankan
pembedahan ini kosmetik sama ada pada payudara atau anggota badan iaitu Turki, Mesir,
Iran dan Lubnan. Jumlah ini adalah sangat besar bagi sebuah negara yang majoriti

penduduknya beragama Islam.

Turki berada di tangga ke-9 bagi pembedahan kosmetik badan dan payudara
dengan jumlah 85,932 bagi pembedahan badan dan 87,324 bagi pembedahan kosmetik
payudara. Ini diikuti oleh Mesir yang berada di tangga ke-11 bagi pembedahan kosmetik
badan dengan jumlah 63,050 dan tangga ke-13 bagi pembedahan kosmetik payudara
dengan jumlah 37,384. Iran berada di tangga ke-16 bagi pembedahan kosmetik badan
dengan jumlah 25,161 dan tangga ke-18 bagi pembedahan kosmetik payudara dengan
jumlah 22,777. Seterusnya, Lubnan berada di tangga ke-22 bagi pembedahan kosmetik
badan dengan jumlah 11,887 dan tangga ke-24 bagi pembedahan kosmetik payudara

dengan jumlah 7,318.

Setakat ini, tiada lagi data rasmi mengenai statistik pembedahan kosmetik di
Malaysia®>. Namun begitu, terdapat tinjauan mengenai pertanyaan dan permohonan
berkaitan pembedahan kosmetik terhadap laman sesawang whatclinic.com, sebuah laman
sesawang antarabangsa yang menjadi tempat membuat tempahan dan mencari doktor
pakar pembedahan plastik seluruh dunia. Tinjauan ini dilakukan oleh The Malay Mail

Online3.

2 Emma Mohamad dan Wan Chooi Han, “Komunikasi Pemimpin Pendapat dalam Isu Pembedahan
Plastik: Suatu Analisis Kandungan dalam Instagram Selebriti Media Sosial Terpilih”, Jurnal
Komunikasi vol. 33, no. 1 (2017), 261-279.

3 What Clinic, “Plastic Surgery in Malaysia”, laman sesawang WhatClinic.com, diakses pada 7 Mac
2018, www.whatclinic.com



Jadual 1.2: Permohonan dan Pertanyaan mengenai Pembedahan Plastik di Malaysia

Harga Prosedur
No. Prosedur 2016 2015 (RM)
1. Liposuction 1,201 1,757 7,833
2. Eyelid Surgery 577 710 4,400
3. Fat Transfer 563 434 8,736
4. Rhinoplasty 550 720 8,778
5. Breast Implants 511 694 14,011
6. Gynecomastia 454 365 8,723
7. Laser Vaginal Rejuvenation 300 103 2,575
8. Tummy Tuck 246 282 16,996
9. Facelift 233 279 16,162
10. Breast Reduction 142 169 17,874
Jumlah 4,777 5,513

Sumber: Laman Sesawang Rasmi WhatClinic.com?

Jadual 1.3: Pecahan Tahun Pelanggan yang Membuat Permohonan dan Pertanyaan

tahun 2016
Julat Umur 18-24 25-34 35-44 45-54 55-64 >65
Peratus (%) 18 43 20 11 6 3

Sumber: Laman Sesawang Rasmi WhatClinic.com®

Pembedahan plastik dan kosmetik ini membawa kepada pengubahan ciptaan
Allah SWT. Pengubahan pada prosedur rawatan ini boleh dikelaskan kepada beberapa
kategori. Pertama, pengubahan yang menghasilkan penambahan pada anggota badan atau
pengurangan pada anggota badan. Sebagai contoh, pembedahan memanjangkan tulang
kaki bagi pesakit yang dilahirkan dengan panjang kaki tidak sama. Penyakit ini
dinamakan Leg Length Discrepancy (LLD) atau Leg Length Inequality manakala rawatan
memulihkan kecacatan ini dinamakan bone regeneration. Pada hari ini, doktor mampu
melakukan pembedahan menyamakan tulang kaki tersebut®. Manakala contoh

pengubahan yang menghasilkan pengurangan adalah amalan fitrah sebagai muslim

4 What Clinic, “Plastic Surgery in Malaysia”, laman sesawang WhatClinic.com, diakses pada 7 Mac
2018, www.whatclinic.com

> Ilbid.

& James McCarthy and G. Dean MacEwen, “Management of Leg Length Inequality”, Journal of the
South Orthopaedic Association, vol. 10(2) (2001), https://www.medscape.com/viewarticle/423194 5.



seperti yang disebutkan dalam hadis Nabi SAW iaitu; memotong misai, rambut, dan

kuku, mencukur bulu ari-ari dan mencabut bulu ketiak’.

Kedua, pengubahan dari tidak normal kepada normal atau dari normal kepada
tidak normal. Contoh pengubahan tidak normal kepada normal adalah pembedahan
membentuk semula rahim yang tidak normal sejak lahir sehingga boleh menghalang
kehamilan seseorang wanita. Keadaan ini dinamakan sebagai biseptate uterus dan para
doktor mempunyai pelbagai cara bagi memulihkan keadaan rahim wanita ini sehingga
boleh mengandung seperti wanita biasa®. Manakala contoh pengubahan normal kepada
tidak normal adalah pengubahan fizikal manusia yang dilahirkan normal kepada haiwan
kerana merasakan dirinya adalah haiwan, bukan manusia. Keadaan ini dinamakan sebagai
Species Dysphoria®. Antara manusia yang melakukan pembedahan transformasi dari

manusia kepada haiwan adalah Dennis Avner yang mengubah fizikalnya kepada kucing

7 Hadis riwayat Bukhari Kitab al-Libas, Bab Qass al-Sharib, no. hadis 5889 dan Muslim dalam Kitzb al-
Taharah, Bab Khisal al-Fifrah, no. hadis 257.

Lihat; al-Bukhari, Muhammad bin Isma‘il, al-Jami‘ al-Sasif al-Musnad min Hadth Rasalillah SAW
wa Sunani-hi wa Ayyami-hi, ed. Muhibb al-Din al-Khatib, Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqt dan Qusay
Muhibb al-Din al-Khatib (Kaherah: Maktabah al-Salafiyyah, 1979), 4:72; al-Naisabari, Muslim bin a-
Hajjaj al-Qushairi, al-Musnad al-Sahis al-Mukhtasar min al-Sunan bi Nagl al-‘Adl ‘an al-*Adl ila
Rasdlillah SAW (Sahih Muslim), dicetak bersama al-Zabidi, Muhammad bin Muhammad Murtada,
Ghayah al-1btihaj al-Mugtaf7 Asand Kitab Muslim bin al- Hajj4j, ed. Aba Qutaibah, Nazr Muhammad
al-Fariyabit (Riyad: Dar Tibah, 2006), 133-135.

8 Alper Biler et al., “A Rare Uterine Malformation: Asymmetric Septate Uterus”, Journal of Minimally
Invasive Gynecology, vol. 25(1) (Jan 2018), 28-29; Attilio Di Spiezio et al., “An Exceptional Case of
Complete Septate Uterus With Unilateral Cervical Aplasia (Class U2bC3VO/ESHRE/ESGE
Classification) and Isolated Mullerian Remnants: Combined Hysteroscopic and Laparoscopic
Treatment”, Journal of Minimally Invasive Gynecology, vol. 23(1) (Jan 2016), 16-17; dan Rincon dan
Chacin, “Treatment of Septate Uterus with Bipolar Electrode”, Journal of Minimally Invasive
Gynecology, vol. 20(6) (2013), S110.

®  Lupa, A Field Guide to Otherkin (Megalithica Books: 2007), 39; dan Christopher M. Earls dan Martin
L. Lalumiére, “A Case Study of Preferential Bestiality”, Archives of Sexual Behavior, vol. 38(4) (Ogos
2009), 605-609.



sehingga nama beliau tercacat sebagai manusia yang paling banyak melakukan

pembedahan modifikasi fizikal'°.

Ketiga, pengubahan dari baik kepada lebih baik. Kategori ini biasanya melibatkan
pembedahan kosmetik untuk pesakit yang tidak berpuas hati dengan keadaan diri
sedangkan tiada sebarang kecacatan pada fizikalnya. Contohnya, pembedahan
membesarkan payudara dan pembedahan kosmetik mencantikkan muka. Namun, setiap
pembedahan kosmetik akan berdepan dengan pelbagai risiko. Food and Drug
Administration (FDA) dari Amerika Syarikat telah menyenaraikan 26 risiko yang
mungkin menimpa wanita yang melakukan pembedahan membesarkan payudara. Antara
risiko tersebut adalah payudara tidak sama besar, rasa sakit di kawasan payudara, implan

yang ditanam pecah sehingga boleh membahayakan nyawa dan banyak lagi*!.

Keempat, pengubahan yang melibatkan pembedahan atau bukan pembedahan.
Kebanyakan contoh pengubahan yang disebutkan sebelum ini melibatkan pembedahan.
Manakala contoh pengubahan yang tidak melibatkan pembedahan adalah pengubahan
yang dilakukan melalui teknik urutan. Pesakit yang dilahirkan dengan tulang belakang
bengkok (keadaan ini dinamakan sebagai scoliosis) boleh memilih untuk menjalani
pembedahan meluruskan tulang belakang atau menggunakan terapi chiropractic. Kaedah
chiropractic ini tidak memerlukan pesakit menjalani pembedahan dan hasil terapi ini juga

memberangsangkan®?.

10 Daniel J Flynn, “Ooh Baby It’s a Wild World” dalam laman sesawang rasmi The American Spectator
bertarikh 30 November 2012, diakses pada 5 Mac 2018, https://spectator.org/34325_ooh-baby-its-
wild-world/

1 FDA, “Risks of Breast Implants” dalam laman sesawang rasmi FDA, diakses pada 5 Mac 2018,
https://www.fda.gov/MedicalDevices/ProductsandMedicalProcedures/ImplantsandProsthetics/Breast
Implants/ucm064106.htm#top

12 Brian Dovorany et al., “Results Of Chiropractic Scoliosis Rehabilitation Treatment At Two Years Post-
Skeletal Maturity In Identical Female Twins”, Journal of Bodywork and Movement Therapies, vol.
19(4) (Okt 2015), 592-596; dan Mark W.Morningstar, “Outcomes For Adult Scoliosis Patients

5



Kelima, pengubahan yang dibuat dengan tujuan kecantikan atau rawatan.
Pembedahan plastik dan kosmetik menepati kategori ini kerana bukan semua
pembedahan plastik dan kosmetik dibuat semata-mata dengan tujuan kecantikan. Sebagai
contoh, pembedahan membesarkan payudara yang normal termasuk dalam kategori
pengubahan dengan tujuan kecantikan, namun terdapat juga pembedahan rekonstruksi
payudara dibuat dengan tujuan rawatan. Pesakit yang telah kehilangan payudara
disebabkan kanser boleh memilih untuk melakukan pembedahan rekonstruksi payudara
atau tidak!3. Begitu juga dengan pembedahan rekonstruksi muka bagi pesakit yang

mengalami kehancuran muka disebabkan kemalangan.

Keenam, pengubahan yang melibatkan kos yang tinggi atau kos rendah.
Kebanyakan contoh pengubahan yang pengkaji senaraikan di atas melibatkan kos yang
tinggi manakala pengubahan yang melibatkan kos rendah adalah pengubahan yang

dilakukan sendiri seperti memotong kuku, memotong rambut dan lain-lain amalan fitrah.

Ketujuh, pengubahan yang menghasilkan kesan positif atau negatif. Contoh
pengubahan yang menghasilkan kesan positif adalah pembedahan yang dilakukan dengan
tujuan rawatan dan mendapat pengesahan dari doktor. Manakala contoh pengubahan yang
menghasilkan kesan negatif adalah pembedahan yang dilakukan tanpa melalui prosedur

yang selamat seperti risiko kematian selepas pembedahan?4.

Receiving Chiropractic Rehabilitation: A 24-Month Retrospective Analysis”, Journal of Chiropractic
Medicine, vol. 10(3) (Sept 2011), 179-184.

13 Al-Ghazal et al, “The Psychological Impact Of Immediate Rather Than Delayed Breast
Reconstruction”, European Journal of Surgical Oncology, vol. 26 (2000), 17-19; dan Elisabeth
Edstrom et al., “Quality Of Life And Patient Satisfaction In Breast Cancer Patients After Immediate
Breast Reconstruction: A Prospective Study”, The Breast, vol. 14 (2005), 201-208.

14 Tara Thiagarajan, “Australian Patient Gets Plastic Surgery in Malaysia, Dies in Less Than a Week”,
dalam laman sesawang rasmi World of Buzz bertarikh 19 Disember 2017, diakses pada 5 Mac 2018,
http://www.worldofbuzz.com/australian-experts-warn-getting-plastic-surgery-malaysia-patients-
death/



Kelapan, pengubahan luaran atau dalaman. Pengubahan luaran adalah
pembedahan yang dilakukan pada fizikal luaran pesakit seperti transplantasi kulit dan
pembedahan menanam rambut'®. Manakala contoh pengubahan dalaman adalah

transplantasi organ seperti jantung'®, buah pinggang?’, hati'8, pankreas®® dan sebagainya.

Kesembilan, pengubahan yang menggunakan sumber dari manusia, haiwan atau
peralatan. Contoh pengubahan yang menggunakan sumber dari manusia adalah
transplantasi organ manusia. Terdapat juga saintis yang cuba menggunakan organ haiwan
untuk ditransplan ke dalam badan manusia. Kaedah ini dinamakan xenotransplantation?°.
Mutakhir ini, satu lagi kaedah baru cuba dibangunkan oleh saintis adalah dengan
‘menanam’ dan ‘membiakkan’ organ manusia dalam tubuh haiwan. Antara cadangan
haiwan yang akan dijadikan ‘ladang pembiakan’ organ manusia ini adalah khinzir. Hal
ini disebabkan sifat genetik khinzir yang paling hampir dengan manusia berbanding

haiwan lain?,

Berdasarkan sembilan kategori dan contoh-contoh yang diberikan, pengkaji
mendapati keperluan untuk mewujudkan garis panduan syarak bagi setiap prosedur

perubatan khususnya yang menyebabkan pengubahan pada badan manusia. Hal ini sangat

15 Yoshiaki Kasai et al., “Successful Follicular Unit Extraction Hair Transplant For Bald Area After Skin
Graft”, An International Open Access Journal of Surgical Reconstruction (2017), vol. 13, 71-76.

16 Espeed Khoshbin dan John H.Dark, “Heart Transplantation”, Surgery (Oxford), vol. 35(7) (Julai 2017),
360-364.

17 Adam D.Barlow, “Kidney Transplantation”, Surgery (Oxford), vol. 35(7) (Julai 2017), 378-384.

18 Nick Butler dan Giles J. Toogood, “Liver Transplantation”, Surgery (Oxford), vol. 35(7) (Julai 2017),
371-377.

19 Simon Knight, Thomas Vogel dan Peter Friend, “Pancreas Transplantation”, Surgery (Oxford) (Julai
2017), vol. 35(7), 397-403.

20 David K. C. Cooper, “A Brief History Of Cross-Species Organ Transplantation”, Proceedings (Baylor
University Medical Center), vol. 25(1) (Jan 2012), 49-57.

2L Hiroshi Nagashima dan Hitomi Matsunari, “Growing Human Organs in Pigs—A Dream or Reality?”,
Theriogenology, vol. 86(1) (Julai 2016), 422-426; dan Michael Le Page, “Give Animal-Human
Chimeras A Chance”, New Scientist, vol. 231, Isu 3087 (20 Ogos 2016), 19.



penting kerana Allah subsanahu wa ta*ala (SWT) telah melarang perbuatan mengubah
ciptaan-Nya menerusi surah al-Nisa’, ayat 119. Istilah mengubah ciptaan Allah SWT
turut disebut sebagai taghyir khalgillah. Namun, ayat tersebut terlalu umum dan
membuka ruang yang luas untuk pelbagai tafsiran sedangkan pentafsiran hujah syarak
hanya boleh dilakukan oleh pihak yang benar-benar layak, iaitu para ulama. Antara cara
mendapatkan tafsiran para ulama adalah menerusi fatwa yang diputuskan sama ada secara
individu atau berkumpulan. Namun, fatwa yang diputuskan secara berkumpulan adalah
lebih baik kerana telah melalui sesi dialog dan perbincangan dari pelbagai pihak seperti

yang dilakukan oleh beberapa badan fatwa di peringkat antarabangsa dan negara Islam.

1.2 Permasalahan Kajian

Berdasarkan penelitian pengkaji pada resolusi dan fatwa pada isu-isu yang mempunyai
perkaitan dengan taghyir khalqgillah, khususnya isu perubatan, pengkaji mendapati
keharusan sesuatu isu diputuskan berdasarkan keadaan keperluan sama ada pada
peringkat dararah, hgjah atau ta/sinah. Keharusan taghyir khalgillah pada peringkat
dararah dan Agjah kurang menjadi pertikaian dan dibenarkan pada ruang yang terbatas.
Namun, keharusan atau larangan taghyir khalgillah pada peringkat tazsinah pula kurang
jelas kerana ketiadaan panduan yang khusus selain tiada klasifikasi taghyir khalgillah
ta/sinah pada kategori atau bentuk tertentu. Selain itu, resolusi dan fatwa yang ada juga
masih ketinggalan. Sebagai contoh, daripada contoh-contoh prosedur perubatan dalan
sembilan jenis pengubahan yang telah pengkaji senaraikan, sebahagian besar masih

belum ada respons hukum dari badan fatwa.

Justeru itu, pengkaji mendapati terdapat keperluan untuk mewujudkan panduan
taghyir khalgillah secara umum dan taghyir khalgillah tassinah secara khusus.
Pembentukan panduan ini bermula dengan analisis pada dua dalil utama yang menjadi

asas dalam konsep taghyir khalgillah iaitu surah al-Nisa’, ayat 119 dan hadis larangan al-



wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Huraian mufassirin diteliti pada dalil al-Qur’an
dan huraian mufaddithin dan fugaha diteliti pada dalil hadis. Seterusnya, pengkaji
menambah perbincangan dari beberapa hadis lain sebagai sokongan seperti hadis
berkaitan amalan fitrah, hadis ‘Arfajah menggunakan hidung emas palsu dan hadis al-
Ladiad, di samping perbincangan fugaha mengenai izin pesakit. Berdasarkan
perbincangan tersebut, pengkaji membangunkan konsep taghyir khalgillzh dan
mencadangkan kriteria taghyir khalgillah yang dibenarkan. Konsep dan panduan ini
digunakan untuk menganalisis tafsiran taghyir khalgillah oleh badan fatwa terpilih

melalui resolusi dan fatwa perubatan yang diputuskan.

1.3 Persoalan Kajian

I. Apakah konsep taghyir khalgillah menurut perspektif hukum Islam?
ii. Bagaimanakah tafsiran konsep taghyir khalgillah berlaku dalam resolusi
dan fatwa perubatan?
ii. Apakah kriteria taghyir khalgillah yang dibenarkan berdasarkan hukum
Islam?
(\2 Bagaimanakah penggunaan tafsiran taghyir khalgillah oleh badan fatwa

terpilin?

1.4  Objektif Kajian

I. Menjelaskan konsep taghyir khalgillzh menurut perspektif mufassirin,
mufaddithin dan fugaha’.

ii. Mengenalpasti tafsiran taghyir khalgillzh dalam resolusi dan fatwa
semasa.

ii. Menentukan kriteria taghyir khalgillegh yang dibenarkan menurut

perspektif Islam.



15 Skop Kajian

Kajian ini memfokuskan kepada beberapa data untuk dianalisis:

i. Data dari mufassirin yang menghuraikan surah al-Nisa’, ayat 119 dihadkan
kepada 12 orang mufassirin iaitu al-Tabari, al-Jassas, al-Zamakhshari, Ibn al-
‘Arabi, Ibn ‘Atiyyah, al-Razi, al-Qurtubi, Abia Hayyan al-Andalisi, 1bn Kathir,
al-Shawkani, Muhammad ‘Abduh dan Muhammad Rashid Rida.

ii. Data mu/faddithin yang menghuraikan hadis al-wasl, al-washm, al-nams dan al-
tafalluj dikumpul melalui buku syarah hadis utama yang menghuraikan Sunan
al-Tis‘ah.

iii. Data berkaitan resolusi dan fatwa perubatan pula dikumpul dari empat badan
fatwa utama peringkat antarabangsa iaitu (i) Majma“ al-Busith al-Islamiyyah,
Mesir, (ii) Majma* al-Figh al-Islami al-Duwalz, Jeddah (OIC), (iii) Majma“ al-
Figh al-Islami, Mekah dan (iv) al-Majlis al-Urubbi li al-Ifta’ wa al-Bu/ith,
Ireland; dan enam badan fatwa negara Islam iaitu (i) Dar al-Ifta’ al-Misriyyah,
Mesir, (ii) Dar al-1fta’ al-Urduniyyah, Jordan, (iii) Hai’ah Kibar al-‘Ulama’ dan
Lajnah al-Da’imah li al-Fatwa, Arab Saudi, (iv) Hai’ah al- Ammabh li al-Fatwa,
Kuwait (v) Dar al-Ifta’ al-Filasgniyyah, Palestin dan (vi) Majma’ al-Figh al-
Islamz, India. Pengkaji memfokuskan analisis pada ayat resolusi dan fatwa yang
mempunyai perkaitan dengan taghyir khalgillah sahaja. Manakala tempoh
resolusi dan fatwa yang dikumpulkan pula melibatkan fatwa seawal tahun 1937

sehingga tahun 2018.

Terdapat dua justifikasi pemilihan sepuluh badan fatwa ini berbanding badan
fatwa yang lain. Pertama, himpunan resolusi dan fatwa mereka lebih tersusun,
bersistematik dan berjadual. Segala resolusi dan fatwa terbaru dimuatnaik ke dalam

laman sesawang rasmi atau dikumpulkan dalam buku himpunan mengikut jadual. Kedua,
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resolusi dan fatwa sepuluh badan fatwa ini sering menjadi rujukan masyarakat islam,

khususnya ahli akademik dan mufti di peringkat kebangsaan dan antarabangsa.

Pengkaji tidak memilih skop kajian kepada keputusan Muzakarah Jawatankuasa
Fatwa Majlis Kebangsaan bagi Hal Ehwal Ugama Islam (MJFK) atau fatwa negeri di
Malaysia kerana kekangan untuk mendapatkan data di samping kurang perbincangan

mengenai taghyir khalgillah dalam fatwa perubatan negeri dan kebangsaan??.

1.6 Kepentingan Kajian

Kepentingan hasil kajian ini boleh dibahagikan kepada tiga jenis pihak. Pertama, kajian
ini mampu menjadi panduan kepada masyarakat bagi mengetahui keharusan sesuatu
perbuatan taghyir khalgillzh, sama ada dibenarkan atau sebaliknya. Pihak berautoriti juga
boleh menjadikan hasil kajian ini sebagai panduan membuat peraturan berkaitan
perbuatan taghyir khalgillazh. Selain itu, pengamal perubatan juga boleh menggunakan
hasil kajian ini untuk mendidik pesakit yang mahu melakukan pembedahan taghyir

khalgillzh yang dilarang.

1.7 Sorotan Literatur

Sorotan literatur akan dibahagikan kepada empat aspek utama iaitu (i) konsep taghyir
khalgillah dalam agama samawi dan masyarakat barat (ii) kajian lepas mengenai konsep
taghyir khalqillah oleh para sarjana Islam dan (iii) kajian lepas tentang fatwa perubatan

dan (iv) kajian tentang taghyir khalgillzh dalam fatwa perubatan.

22 Berdasarkan pengumpulan pengkaji, terdapat 46 fatwa perubatan diputuskan oleh MJFK dari 1970
hingga 2015 dan hanya 14 sahaja fatwa berkaitan taghyir khalgillzh, manakala 41 fatwa perubatan
yang diputuskan oleh badan fatwa negeri (berdasarkan carian di laman sesawang e-smaf.islam.gov.my)
dan hanya 11 sahaja fatwa berkaitan dengan taghyir khalgillah.
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1.7.1 Konsep Playing God Menurut Sarjana Barat

Taghyir khalgillzh adalah satu istilah yang disebutkan sendiri oleh Allah SWT di dalam
al-Qur’an ketika menjelaskan keinginan syaitan yang ingin menyesatkan manusia dengan
melakukan perbuatan mengubah ciptaan Allah SWT. Keinginan syaitan tersebut boleh
dilihat di dalam surah al-Ma’idah, ayat 119. Malah, Nabi SAW sendiri menggunakan
istilah ini ketika melarang beberapa perbuatan yang dikategorikan sebagai perbuatan

mengubah ciptaan Allah SWT.

Namun, konsep taghyir khalgillah ini turut wujud dalam agama samawi lain iaitu
Kristian. Istilah yang digunakan adalah *“alter God’s creation” atau “alteration of God’s
creation”. Menurut Kristian, Tuhan telah menjadikan manusia dalam keadaan terbaik dan
sebarang usaha mengubah keadaan ini akan membawa kepada kemusnahan®. Malah,
Don Hooser menambah adalah lebih baik manusia memakan makanan yang telah
diciptakan Tuhan secara semulajadi, bukan makanan yang telah melalui perubahan

bioteknologi. Disebutkan di dalam Genesis:

So God created human beings in his own image. In the image of God he created

them; male and female he created them [Genesis 1:27].

And God saw every thing that he had made, and, behold, it was very good [Genesis
1:31].

Namun begitu, terdapat sebahagian tokoh Kristian berpandangan Tuhan tidak
menghalang perbuatan manusia mengubah ciptaan-Nya kerana manusia adalah ‘wakil’
Tuhan yang menjalankan kerja Tuhan di muka bumi. Hal ini boleh dilihat dalam Genesis

1:26 yang menyebutkan “Mankind is but a steward of God’s creation here on earth”.

23 Don Hooser, “We Can’t Improve on God’s Creation”, dalam laman sesawang rasmi United Church of
God bertarikh 9 Disember 2007, diakses pada 4 Mac 2018, https://www.ucg.org/members/united-
news/food-we-cant-improve-on-gods-creation.
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Maka, perbuatan manusia mengubah makhluk Tuhan melalui teknologi seolah-olah

mewakili kerja Tuhan?4,

Selain istilah “alter God’s creation”, masyarakat barat turut menggunakan istilah
playing god bagi merujuk perkara sama?®. Konsep ini diperkenalkan oleh pakar moralis
barat sebagai alasan menghalang dan menentang pembaharuan dalam bidang sains dan
teknologi. Antara perkara yang tidak dipersetujui mereka adalah penggunaan anestetik
untuk menghilangkan rasa sakit, pil perancang kehamilan, pembedahan transplan organ,
konsep mati otak, pengklonan, terapi genetik dan lain-lain®. Menurut mereka, playing
god adalah perbuatan manusia yang cuba mengambil peranan ‘tuhan’ dengan melangkaui
sempadan manusiawi?’. Sebarang usaha yang melangkaui sempadan manusiawi akan
membawa kepada kesan mudarat yang tidak diketahui dan tidak mampu diatasi oleh

manusia?s.

Namun begitu, konsep ini masih menjadi perdebatan hangat dalam komuniti
Barat. Hal ini kerana, terdapat kekaburan pada konsep ini. Pihak yang tidak bersetuju
dengan konsep ini mempersoal kelayakan pihak yang boleh menentukan sesuatu
perbuatan itu termasuk dalam kategori playing god atau tidak, di samping aplikasi konsep

ini terhadap golongan yang tidak mempercayai tuhan (ateis)?°. Sebahagian golongan ateis

24 Abri Brancken, Altering God’s Design: A Very Existence of Humanity is Under Threat (USA: Lulu
Publication, 2015), 49.

%5 William Grey, “Playing God”, Encyclopedia of Applied Ethics (2012), 468-473; dan Robert Winston,
“Playing God?” dalam laman sesawang nature.com, diakses pada 4 Mac 2018,
https://www.nature.com/articles/426603a.

% peter Dabrock, “Playing God? Synthetic biology as a theological and ethical challenge”, Systems and
Synthetic Biology, vol. 3, no. 1-4 (2009), 47-54.

27 Clive Hamilton, Earthmasters: the Dawn of the Age of Climate Engineering (Connecticut: Yale
University Press, 2013), 178.

28 John Weckert, “Playing God: What is the Problem?” dalam Steve Clarke et al., The Ethics of Human
Enhancement: Understanding the Debate (United Kingdom: Oxford Press, 2016), 87-99.

2 William Grey, “Playing God”, dalam Ruth Chadwick, Encyclopedia of Applied Ethics (Edisi Kedua)
(London: Academic Press, 2012), 467-473.
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yang menentang revolusi dalam sains dan teknologi akan menggunakan hujah
naturalness (kesemulajadian) atau playing nature. Penghujahan juga masih sama kerana
menurut mereka kesemulajadian adalah keadaan terbaik bagi manusia dan sebarang
perubahan pada keadaan ini boleh membawa padah®. Terdapat juga sebahagian sarjana
muslim yang cuba menggunakan istilah playing god dengan merujuk kepada konsep

taghyir khalgillzh dalam Islam3..

1.7.2 Kajian Lepas Mengenai Konsep Taghyir Khalgillazh Oleh Para Sarjana Islam

Para ulama klasik membincangkan konsep taghyir khalgillzh dalam buku-buku mereka
tanpa memisahkan dengan tajuk-tajuk yang lain. Sebagai contoh, mufassirin
membincangkan konsep taghyir khalqillzh ketika mereka menghuraikan surah al-Nisa’,
ayat 119. Mujaddithin pula membincangkan konsep ini ketika mereka menghuraikan
hadis yang melarang perbuatan al-wasl (menyambung rambut), al-washm (mencacah
tatu), al-nams (mencukur bulu kening) dan al-tafalluj (menjarakkan gigi). Manakala,
fugaha’ membincangkan konsep ini secara terpisah dalam bab-bab yang berkenaan
seperti perbincangan mengenai sepuluh amalan fiszrah, namun masih menggunakan hadis
larangan al-wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Perbincangan konsep taghyir
khalgillzh mula dibincangkan secara berasingan oleh ulama kontemporari. Antara

penulisan terawal mengenai konsep ini adalah buku Taghyir Khalgillzh: Mafhazmuhu,

30 D. Neri, “Eugenics”, dalam Ruth Chadwick, Encyclopedia of Applied Ethics (Edisi Kedua) (London:
Academic Press, 2012), 189-199; dan Moraczewski, A.S., “The Human Genome Project And The
Catholic Church (1), Journal International De Bioethique = International Journal Of Bioethics, vol.
2 (4) (1991), 229-234.

31 Noor Munirah Isa dan Muhammad Fakhruddin Hj Safian Shuri, “Ethical Concerns About Human
Genetic Enhancement in the Malay Science Fiction Novels”, Science and Engineering Ethics vol. 24(1)
(2017), 109-127.
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Majalatuhu, Dawabimuhu wa Askamuhu al-Shar‘iyyah (2007) yang ditulis oleh Zarwatt

Rabih, pensyarah di Fakutli llmu Islam, Universiti Batnah, Algeria®?.

Beliau telah membincangkan definisi dan konsep taghyir khalgillzh menurut
perspektif al-Qur’an dan juga hadis Nabi SAW. Namun begitu, rujukan beliau dalam
menggambarkan konsep tersebut terhad kepada tiga buku tafsir iaitu Jami* al-Bayan oleh
al-Tabari, Zad al-Muyassar oleh Ibn al-Jawzi dan al-Jami* li Aikam al-Qur’an oleh al-
Quirtubr; di samping lima buku hadis iaitu Fat# al-Barz oleh al-*Asqalani, Shars Sahih
Muslim oleh al-Nawawi, al-Tamhid oleh Ibn ‘Abd al-Barr, Shara al-Zarganr ‘ala al-
Muwazzzoleh al-Zargant dan Nayl al-Aw/ar oleh al-Shawkani. Namun begitu, metodologi
beliau ketika menghuraikan konsep taghyir khalqgillzh kurang mendalam dan sekadar

menukilkan pandangan ulama klasik tanpa analisis yang memuaskan.

Seterusnya, beliau membincangkan aplikasi konsep ini terhadap beberapa
perbuatan mengubah ciptaan Allah SWT seperti menyambung rambut (al-wasl),
mencukur rambut, menipiskan bahagian tepi rambut (al-gaza‘), mewarnakan rambut,
memotong misai, mencukur bulu kening (al-nams) dan mencacah tatu (al-washm). Beliau
turut membincangkan aplikasi taghyir khalgillah dalam bidang perubatan, khususnya
rawatan kosmetik; antaranya menindik telinga, memotong jari tambahan, mencantikkan
hidung, membuang kedut di muka dan badan, mengubah jantina, menampal selaput dara,

transplan organ, mati otak dan pengklonan.

Berdasarkan analisis beliau terhadap semua perbuatan tersebut, beliau
berpendapat taghyir khalgillzh bukanlah ‘illah yang tepat untuk melarang sesuatu

perbuatan yang membawa kepada pengubahan ciptaan Allah SWT. Hal ini kerana,

82 Zarwati Rabih, Taghyir Khalgillzh: Mafhi@muhu, Majalatuhu, Dawabiihu wa Apkamuhu al-
Shar‘iyyah (Beirut: Dar Ibn Hazm, 2007).
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perkataan (‘&\ sl ol &) dalam hadis riwayat Ibn Mas‘td tersebut bukanlah teks asal

hadis Nabi SAW, sebaliknya tambahan dari Ibn Mas‘tad. Maka, ‘illah paling tepat adalah

penipuan (_,.J4Jl) dan mana-mana perbuatan yang membawa kepada penipuan dilarang

sama sekali. Justeru, pengkaji merasakan terdapat keperluan menambah rujukan pada
analisis konsep taghyir khalqillah tersebut kerana penulis sekadar merujuk kepada tiga
buku tafsir sahaja, serta penilaian semula pada kritikan penulis yang menolak taghyir

khalgillzh sebagai “illah larangan.

Penulisan kedua mengenai taghyir khalgillzh bertajuk Taghyir Khalqillah:
Dawabiuhu wa Tamigatuhu (2009) yang ditulis oleh Salih Muhammad al-Fawzan®,
Penulisan ini adalah kertas kerja beliau yang dibentangkan dalam perbincangan ilmiah
bertajuk Dawabiz wa Qawa‘id f7 al-Libas wa al-Zmah wa al-Tajammul (Peraturan dan
Kaedah Pemakaian, Perhiasan dan Kecantikan), anjuran laman sesawang al-Figh al-
Islami. Sebenarnya, kertas kerja ini adalah sebahagian dari dapatan kajian beliau bagi
pengajian peringkat Doktor Falsafah (PhD). Tajuk kajian PhD beliau adalah al-Jirasah
al-Tajmiliyyah: ‘Ard 7ibbz wa Dirasah Fighiyyah Mufassalah (Pembedahan Kosmetik:

Kajian Terperinci menurut Perubatan dan Figh) (2007)34.

Menurut beliau, bidang yang paling banyak melibatkan taghyir khalgillzh adalah
bidang perubatan, khususnya pembedahan kosmetik. Oleh sebab itu, beliau telah

membincangkan dengan mendalam hukum pembedahan kosmetik dalam tesis beliau

¥ Al-Fawzan, Salih Muhammad, Taghyir Khalgillzh: Dawabiuhu wa Tagigatuhu ( s . L gl
«libs) dalam laman sesawang al-Multaga al-Fighz bertarikh 12 November 2009, diakses pada 19
Mac 2018, http://figh.islammessage.com/NewsDetails.aspx?id=1267# ftnrefl.

% Al-Fawzan, Salih Muhammad, al-Jirgfah al-Tajmiliyyah: ‘Ard 7ibbi wa Dirasah Fighiyyah
Mufassalah (Riyad: Dar al-Tadmuriyyah, 2008).
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melibatkan 39 pecahan pembedahan kosmetik. Beliau merumuskan empat peraturan

taghyir khalqillzh %:

1. Suruhan atau keizinan yang disebutkan dalam nas syarak terhadap sesuatu
perbuatan tidak termasuk dalam taghyir khalgillzh yang dilarang.

2. Dibenarkan merawat kecacatan pada anggota badan. Ini kerana, tujuan
rawatan tersebut adalah menghilangkan mudarat pada pesakit sedangkan
kecantikan datang sebagai pelengkap.

3. Pengubahan yang dibuat dengan tujuan kecantikan semata-mata dilarang.

4. Sebahagian ulama membenarkan pengubahan yang tidak memberikan kesan

kekal seperti memakai celak dan berinai.

Berdasarkan empat peraturan ini, beliau memberikan definisi taghyir khalgillah

yang dilarang iaitu:

85 sgmn dals Lge(.jbﬂ.:.xj S|

Terjemahan: Melakukan pengubahan kekal pada anggota normal.

Definisi ini melibatkan tiga perkara penting. Pertama, perkataan ‘pengubahan’
dalam definisi tersebut merangkumi perbuatan menambah atau membuang sesuatu pada
badan. Kedua, perkataan ‘kekal” membawa maksud pengubahan yang meninggalkan
kesan yang lama seperti sebulan atau setahun, walaupun tidak kekal sepanjang hayat.
Ketiga, perkataan ‘anggota normal’ menunjukkan pengubahan tersebut dilakukan dengan
beberapa sebab seperti untuk menambah kecantikan (mencacah tatu dan menjarakkan
gigi), menyeksa (memotong telinga haiwan) atau mengelakkan diri dari dikesan.

Walaupun penulis ini telah menghuraikan konsep taghyir khalgillah dengan

% Beliau merumuskan enam peraturan namun pengkaji mendapati terdapat peraturan yang bertindih dan
membawa kepada pengulangan makna. Maka, pengkaji telah menggabung peraturan tersebut menjadi
empat peraturan sahaja.
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menyenaraikan definisi dan beberapa syarat keharusan, pengkaji berpendapat keperluan
menambah beberapa syarat di samping menyusun konsep tersebut dalam bentuk rajah

dan carta yang lebih mudah.

Penulisan ketiga pula bertajuk Taghyir Khalgillzh bayn al-Figh wa al-7ibb
(2016) hasil tulisan Anas *Abd al-Fattah Abti Shadi, Dekan di Jabatan Pengajian Islam,
Fakulti Perubatan, Universiti al-Azhar % . Metodologi penulisan beliau berbeza
berbanding dua penulisan sebelum ini kerana beliau telah membentuk kaedah taghyir
khalgillzh bagi empat mazhab figh utama. Beliau menggunakan kaedah istigra’ terhadap
perbincangan fugaha setiap mazhab terhadap beberapa perbuatan taghyir khalgillah.
Hasilnya, beliau merumuskan hukum asal bagi taghyir khalgillzh menurut mazhab
Hanafi adalah harus jika pengubahan yang dibuat dapat memberikan manfaat. Manakala
baki tiga mazhab pula berpendapat, hukum asal taghyir khalgillzh adalah haram

melainkan terdapat dalil yang mengharuskan perbuatan tersebut.

Namun begitu, pengkaji mendapati rumusan yang dibuat oleh beliau terhadap
kaedah taghyir khalgillah bagi setiap mazhab kurang mendalam kerana beliau hanya
merujuk kepada beberapa ulama bagi mewakili mazhab tersebut. Sebagai contoh, kaedah
mazhab Hanaft hanya diambil menerusi huraian Ibn ‘Abidin®” terhadap hukum mencukur
bulu kening, mengkasi haiwan, menindik telinga, pembedahan mengeluarkan bayi yang
meninggal dunia dalam kandungan bagi menyelamatkan nyawa si ibu, atau pembedahan
mengeluarkan bayi yang masih hidup sedangkan si ibu sudah meninggal dunia. Begitu
juga dengan pembinaan kaedah taghyir khalgillzh bagi mazhab Syafie yang diambil

menerusi pandangan al-Nawawi®® terhadap hukum menipiskan kening, mengkasi haiwan,

% Abi Shadi, Anas ‘Abd al-Fattah, Taghyir Khalgillzh bayn al-Figh wa al- 7ibb (Kaherah: Penerbit
Universiti al-Azhar, 2016).

37 Rujukan terhadap buku beliau, Hashiyah lbn ‘ Abidin (Radd al-Mu/tar fi Sharj al-Durr al-Mukhtar).
% Rujukan terhadap buku al-Majmu* Shar# al-Muhadhdhab.
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berkhatan dan mencacah tatu, dan mazhab Hanbali menerusi pandangan al-Safarini
terhadap hukum memotong tanduk dan telinga haiwan®®. Manakala mazhab Maliki
diambil menerusi pandangan tiga ulama iaitu al-Nafrawi*°, al-Dasiigi*! dan al-Gharnati*?

terhadap hukum menghilangkan bulu badan.

Anas turut membincangkan aplikasi taghyir khalgillah dalam perubatan seperti
pembedahan kosmetik. Beliau membahagikan pembedahan kosmetik kepada tiga jenis
berdasarkan tahap keperluan dalam syarak iaitu pembedahan pada tahap darariyyah,
hajiyyah dan tazsiniyyah. Namun begitu, kesimpulan beliau terhadap ketiga-tiga jenis
pembedahan ini berbeza berbanding beberapa ulama lain yang mengharuskan
pembedahan darariyyah dan Agjiyyah, tetapi melarang pembedahan ta/siniyyah
melainkan dengan pengecualian tertentu. Anas pula mengharuskan ketiga-tiga jenis

pembedahan tersebut dengan syarat wujud manfaat padanya.

Perbincangan mengenai aplikasi taghyir khalgillah perlu diperdalamkan lagi
dengan menganalisis resolusi dan fatwa yang diputuskan oleh badan fatwa semasa, sama
ada pada peringkat antarabangsa atau negara. Hal ini penting kerana keputusan badan

fatwa ini telah melalui proses perbincangan yang mendalam.

1.7.3 Kajian Lepas tentang Fatwa berkaitan Perubatan

Kajian mengenai analisis fatwa telah dilakukan oleh pelbagai sarjana sama ada dari Timur
atau Barat, sama ada dalam Bahasa Inggeris, Bahasa Arab dan Bahasa Melayu. Antara

kajian mengenai fatwa perubatan adalah fatwa mati otak oleh Nikzad*3, kajian oleh Zara

39 Rujukan terhadap buku Ghadhz’ al-Albab fr Shar 2 Manzimah al-Adab.

40 Rujukan terhadap buku al-Fawakih al-Dawant ‘ala Risalah Ibn Abi Zayd al-Qayrawan.
41 Rujukan terhadap buku Hzshiyah al-Dasi ‘al2 al-Shar/ al-Kabir.
42 Rujukan terhadap buku al-T4j wa al-Iklil li Mukhtasar Khalzl.

43 Nikzad dan Jorsaraei, “Brain Death In Islamic Jurisprudence”, Journal of Babol University of Medical
Sciences, vol.18 (7) (2016), 68-77.
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Saeidzadeh yang melihat kesan fatwa keharusan transgender di Iran terhadap undang-
undang negara dan kekeliruan masyarakat terhadap identiti seseorang selepas melakukan
pembedahan transgender 4, kesan fatwa Khomeini yang mengharuskan pendermaan
embrio dari pihak ketiga sehingga mewujudkan undang-undang berkaitan pendermaan
embrio*, tahap pengetahuan masyarakat Iran terhadap fatwa keharusan menderma organ
dan kesediaan masyarakat untuk menderma organ oleh Afzal“, pertembungan antara
etika dan fatwa Syiah yang mengharuskan ibu tumbang (surrogate motherhood)*’, salah
guna dan salah faham fatwa keharusan menampal dara (hymenoplasty) dalam kalangan
wanita di Mesir®® dan kesan fatwa Yusuf al-Qaradawi yang mengharuskan bank susu
kepada masyarakat muslim yang menetap di Barat oleh Muhammad Ghali*°. Selain itu,
terdapat juga kajian yang mengkritik fatwa sedia ada seperti kritikan Ghiath Alahmad
terhadap Resolusi Majma al-Figh al-Islamz al-Duwalz (MFID) mengenai kerahsiaan
pesakit dan penyelidikan yang terlalu ringkas dan memerlukan kepada kajian lanjut yang

lebih mendalam?®°.

Selain kajian mengenai fatwa perubatan di peringkat antarabangsa, terdapat juga

kajian fatwa di Malaysia lebih menumpukan kepada aspek metodologi fatwa dengan

4 Zara Saeidzadeh, “Transsexuality in Contemporary Iran: Legal and Social Misrecognition”, Feminist
Legal Studies, vol.24 (3) (2016), 249-272.

45 Ehsan Gooshki dan Neda Allahbedashti, “The Process Of Justifying Assisted Reproductive
Technologies in Iran”, Indian Journal Of Medical Ethics, vol.12 (2) (2015), 57-96; dan Moinifar,
“Gamete Donation And The Role Of Religious Leaders In Iran”, Hawwa, vol.8 (3) (2010), 247-273.

46 Afzal Aghaee, “Awareness Of Religious Leaders’ Fatwa And Willingness To Donate Organ”,
International Journal of Organ Transplantation Medicine, vol.6 (4) (2015), 158-164.

47 K. Aramesh, “Iran’s Experience With Surrogate Motherhood: An Islamic View And Ethical
Concerns”, Journal Of Medical Ethics, vol. 35 (5) (2009), 320-322.

48 Lisa Wynn, “Like a Virgin’: Hymenoplasty and Secret Marriage in Egypt”, Medical Anthropology:
Cross Cultural Studies in Health and IlIness, vol. 35 (6) (2016), 547-559.

49 Muhammad Ghaly, “Milk Banks Through The Lens Of Muslim Scholars: One Text In Two Contexts”,
Bioethics, vol. 26 (3) (2012), 117-127.

0 Giath Alahmad and Kris Dierickx, “What Do Islamic Institution Al Fatwas Say About Medical And
Research Confidentiality And Breach Of Confidentiality?”, Developing World Bioethics, vol.12 (2)
(2012), 104-112.
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memberi penekanan kepada penggunaan hujah, istidlal dari hujah tersebut dan teks fatwa
yang digunakan tanpa memfokuskan kepada fatwa perubatan. Hal ini boleh dilihat dalam
beberapa kajian fatwa seperti kajian mengenai fatwa zakat di Malaysia dari perspektif
maqasid al-shari*ah oleh Azri Bhari®?, analisis fatwa perubatan Muzakarah Jawatankuasa
Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia (MJFK) oleh Nor
Fahimah®2, kajian mengenai metodologi Majelis Ulama Indonesia (MUI) berkaitan fatwa
figh muamalat MUI oleh Nafis®, analisis fatwa Negeri Kelantan berkaitan figh ibadat

oleh Nabil>* dan fatwa kepenggunaan di Brunei oleh Qayyum®®,

Terdapat juga kajian yang menumpukan aspek-aspek tertentu dalam kajian fatwa
seperti penumpuan pada aspek perubahan fatwa MJFK oleh Intan Zaleha%®, aplikasi
magasid al-shari‘ah dalam fatwa MUI oleh Zakaria Syafie®’ dan aspek perubahan sosial
dalam pengeluaran fatwa oleh Akram Dahaman yang membuat perbandingan fatwa

antara MJFK dengan Singapura®®. Kajian Akram ini menyentuh sedikit analisis berkaitan

51 Azri Bhari, Analisis Fatwa Zakat Di Malaysia Dari Perspektif Magasid Syariah (Kuala Lumpur: UM,
Tesis PhD, 2016).

%2 Nor Fahimah Mohd Razif, Analisis Fatwa-Fatwa Semasa Mengenai Perubatan : Kajian Terhadap
Fatwa-Fatwa Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia
(Kuala Lumpur: UM, Latihan Ilmiah, 2008).

% Cholil Nafis, Fatwa Figh Muamalah Majelis Ulama Indonesia : Studi Analisis Ke Atas Pemikiran
Hukum, Metode Istinbat Dan Penyerapannya Ke Dalam Peraturan Perundangan (Kuala Lumpur:
UM, Tesis PhD, 2010).

% Mohamad Nabil Mohamad Shukri, Fatwa Negeri Kelantan Dalam Ibadat : Satu Analisis (Kuala
Lumpur: UM, Tesis Sarjana, 2006).

%5 Abdul Qayyum Aminuddin, Analisis Fatwa-Fatwa Kepenggunaan Dari Tahun 2000 Hingga 2013 Di
Negara Brunei Darussalam (Kuala Lumpur: UM, Tesis Sarjana, 2015).

% Intan Zaleha binti Abdul Rahman, Analisis Perubahan Fatwa Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis
Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Agama Islam Malaysia (Kuala Lumpur: UM, Tesis Sarjana, 2016).

57 Zakaria Syafei, “Tracing Magasid al-Shari’ah in the fatwas of Indonesian Council of Ulama (MUI)”,
Journal of Indonesian Islam, vol.11(1) (2017), 99-124.

% Mohd Akram bin Dahaman @ Dahlan, Pengaruh Perubahan Sosial Dalam Penetapan Fatwa Di
Malaysia Dan Singapura: Kajian Terhadap Fatwa-Fatwa Muzakarah Jawatankuasa Fatwa
Kebangsaan (MJFK) Dan Majlis Ugama Islam Singapura (MUIS) (Kuala Lumpur: UM, Tesis PhD,
2012).
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fatwa perubatan seperti isu berkaitan hukum sel tunjang antara Malaysia dan Singapura

dengan fokus khusus kepada aspek perubahan sosial.

Selain itu, terdapat juga pengkaji yang memfokuskan kajian fatwa kepada isu-isu
tertentu seperti isu fatwa istibdal harta wakaf di Malaysia oleh Nur Zulfah®®, isu Sisters
in Islam oleh Nik Amirul yang mengecilkan skop kepada fatwa Selangor sahaja® dan isu
Amanah Saham Bumiputera oleh Abdul Hadi yang melihat kepada punca perbezaan

fatwa antara negeri®*.

Pengkaji mendapati kajian mengenai analisis fatwa perubatan secara khusus dan
terasing sangat sedikit berbanding kajian dalam bidang lain. Antara bentuk kajian
berkaitan fatwa perubatan adalah penggunaan kaedah Sadd al-Dharai‘ dalam fatwa
perubatan oleh Ahmad Tarmizi®?, aplikasi kaedah dardrah dalam fatwa perubatan di
Malaysia oleh Noor Munirah®® dan ijtihad dalam fatwa perubatan di Malaysia oleh Basri
Ibrahim®4, Ketiga-tiga kajian ini menjadikan fatwa perubatan di Malaysia sebagai bahan

kajian.

9 Nur Zulfah binti Md Abdul Salam, Analisis Fatwa Istibdal Harta Wakaf Di Malaysia (Kuala Lumpur:
UM, Tesis Sarjana, 2016).

80 Nik Amirul Adzim bin Nik Aman, Analisis Fatwa Jawatankuasa Fatwa Selangor Terhadap Sisters In
Islam (Kuala Lumpur: UM, Tesis Sarjana, 2016).

61 Abdul Hadi Md Rofiee, Analisis Perbezaan Fatwa Mengenai Unit Amanah Saham Bumiputera (ASB)
Di Malaysia (Kuala Lumpur: UM, Tesis Sarjana, 2014).

62 Ahmad Tarmizi bin Mahmud, Pemakaian Sadd Al-Dharai‘ dalam Pengeluaran Fatwa Perubatan
(Bangi: UKM, Tesis Sarjana, 2011).

8 Noor Munirah Isa, “Darurah (Necessity) and Its Application in Islamic Ethical Assessment of Medical
Applications: A Review on Malaysian Fatwa”, Science and Engineering Ethics, vol. 22 (5) (2016),
1319-1332.

64 Basri lbrahim et al., “ljtihad In The Contemporary Figh Of Medicine From Malaysian Experians”,
Social Sciences (Pakistan), vol.11 (23) (2016), 5732-5742.
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Selain kajian mengenai fatwa, terdapat juga kajian berkaitan dengan manhaj dan

metodologi fatwa bagi tokoh-tokoh tertentu seperti seperti al-Shatibi®®, al-Shawkani®®,

Ibn ‘Ashar®’, 1bn Baz®, ‘Abdullan bin al-Hajj lbrahim (ulama Mauritania)®®, Idris

‘Abduh (ulama Algeria)’®, ‘Atiyyah Mas‘aidi (ulama Algeria)’t, ‘Abdullah bin Humaid

(ulama Arab Saudi)’?, Mustafa Hamzah (Mufti Maghribi)”® dan ramai lagi. Selain kajian
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Darid al-Zawawi, Manhajiyyah al-Fatwafral-Madrasah al-Malikiyyah al-Andal isiyyah: al-lmam al-
ShafibrNamidhaj-an (Tesis Sarjana, 2008).

Boukerroucha, Halima dan Bouheraoua, Manhaj al-Fatwz ‘inda al-lmam al-Shawkan 7dalam Manhaj
Pengeluaran Fatwa Dalam Figh Islam (Nilai: USIM, 2008), 195-230.

Al-Batul Ayt Samlal, “Metodologi Fatwa Shaikh Tahir bin ‘Ashar” (,&:J\ die il B cedall gl
Jsile o als), dalam laman sesawang rasmi alukah.net bertarikh 31 Ogos 2016, diakses pada 5 Mac
2018, http://mwww.alukah.net/library/0/107248/

Al-Sudais, ‘Abd al-Rahman bin ‘Abd al-‘Aziz, Bid* al-7iraz fr Ma‘alim Manhaj al-Fatwz ‘inda al-
Imam Ibn B4z (Damshik: Dar al-Nawadir, 2014).

Misa, Muhammad Amin bin Muhammad, Manhaj al-Fatwawa al-‘Amal ‘inda Ibn al- #3jj Ibrahm:
Qirz’ah f7Kitab 7ard al-Dawal wa al- Hamal ‘an al-Kur 7 fral- Hiyad Masa’il al-*Amal, Dirasat, vol.
3(1) (2014), 21-44.

Al-*Ayd bin Zittah, “Metodologi Fatwa al-Shaikh Ahmad Idris ‘Abduh” ( sei Gl das (6 il g
ss . ,5)) dalam laman sesawang peribadi penulis bertarikh 7 April 2015, diakses pada 5 Mac 2018,
http://laidbenzetta.blogspot.my/2015/04/blog-post_7.html

Hamadi Nar al-Din, “Metodologi Fatwa al-Shaikh ‘Atiyyah Mas‘adi” (3 @osmme ihe il mpes
«sa)  dalam  laman  sesawang  al-manhal, diakses pada 5 Mac 2018,
https://platform.almanhal.com/Files/2/91977#

Salih bin ‘Abdullah bin Humaid, “Metodologi Fatwa dan Kehakiman al-Shaikh ‘Abdullah bin
Humaid” (sLaills s sl 3 o o Al o Gl @w) dalam ceramah yang disampaikan pada 21 Jamadil

Awal  1439H di  Universiti  al-lmam  Muhammad bin  Su‘aGd  al-Islamiyyah,
https://units.imamu.edu.sa/colleges/sharia/announcements/Pages/Ibnhomaid.aspx

Ahmad al-Jibilli, “Metodologi Fatwa Dr. Mustafa bin Hamzah” ( B B o silaae ;S ) LS e
«»4ll) dalam laman sesawang rasmi OujdaCity bertarikh 8 Mac 2016, diakses pada 5 Mac 2018,
http://www.oujdacity.net/national-article-109094-arllgéfs o i sl ) 38 Al e
Lg);_é.i\.htm|
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mengenai tokoh, terdapat juga kajian mengenai metodologi fatwa badan fatwa seperti al-

Lajnah al-Da’imah, Arab Saudi oleh ‘Abd al-Rahman al-Jibrin™.
1.7.4 Kajian Lepas tentang Taghyir Khalgillazh dalam Fatwa Perubatan

Isu perubatan adalah isu yang paling banyak melibatkan pengubahan ciptaan Allah SWT
khususnya prosedur rawatan yang melibatkan pembedahan. Perkembangan teknologi
dalam bidang perubatan telah menghasilkan pelbagai prosedur baru dalam bidang
perubatan dan memerlukan respons hukum dari para ulama kontemporari. Namun begitu,
sebelum sebarang respons hukum diberikan, mereka mestilah faham dan jelas dengan
sebarang isu perubatan yang mahu diberikan respons hukum Kkerana kaedah

menyebutkan:

u//o/ﬂo/o/ < 808 o

o)l o P s gt e oSl

Terjemahan: Sesuatu hukum yang diputuskan ke atas sesuatu perkara

adalah hasil dari gambaran yang jelas ke atas perkara tersebut’®.

Justeru, melalui perbincangan secara kolektif, para ulama dapat berkumpul dan
berbincang mengenai sesuatu isu termasuklah isu perubatan. Malah, mereka akan
diberikan pencerahan dan input tambahan dari pakar perubatan yang akan menerangkan
iIsu berkaitan secara tuntas. Terdapat sepuluh badan fatwa utama dunia yang sering
menjadi rujukan, terdiri dari empat badan fatwa peringkat antarabangsa iaitu (i) Majma*
al-Buhath al-Islamiyyah, Mesir, (ii) Majma* al-Figh al-1slamit al-Duwali, Jeddah (OIC),

(iii) Majma*“ al-Figh al-Islami, Mekah dan (iv) al-Majlis al-Urubbi li al-Ifta wa al-

™ ‘Abd al-Rahman bin ‘Abdullah al-Jibrin, Manhaj al-Fatwz li al-Lajnah al-D&’imah li al-Bu/ith al-
‘IImiyyah wa al-1fta” f7 al-Mamlakah al-‘Arabiyyah al-Su*idiyyah: Dirasah Usalliyyah Tadmiyyah
Mijazah (Riyad: al-Jam‘iyyah al-Fighiyyah al-Su‘tdiyyah, t.t.).

S lbn Salah, ‘Uthman bin ‘Abd al-Rahman Adab al-Muft7wa al-Mustaftz ed. ‘Abdullah ‘Abd al-Qadir
(Madinah al-Munawwarah: Maktabah al-‘Ulam wa al-Hikam, 2002), 100; dan Ibn Qayyim al-
Jawziyyah, Muhammad bin Abi Bakr bin Ayyib, 1‘lan al-Muwaqqi‘mn ‘an Rabb al-‘Alami, ed.
Mashhar bin Hasan dan Ahmad ‘Abdullah Ahmad (Riyad: Dar Ibn al-Jauzi, 1423H), 2:165.
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Buhth, Ireland; dan enam badan fatwa negara Islam iaitu (i) Dar al-Ifta’ al-Misriyyah,

Mesir, (ii) Dar al-Ifta’ al-Urduniyyah, Jordan, (iii) Hai’ah Kibar al-‘Ulama’ dan Lajnah

al-Da’imah li al-Fatwa, Arab Saudi, (iv) Hai’ah al-‘Ammah li al-Fatwa, Kuwait (v) Dar

al-Ifta’ al-Filastiniyyah, Palestin dan (vi) Majma’ al-Figh al-Islami, India. Berikut adalah

senarai jumlah resolusi dan fatwa yang diputuskan termasuklah resolusi dan fatwa

perubatan yang berkaitan dengan taghyir khalqill ah.

Jadual 1.4: Jumlah Resolusi dan Fatwa yang Diputuskan oleh Badan Fatwa Dunia

Jumlah Resolusi
Jumlah Figgz)llir;i Peratus dari I(iae?ui?tve\\lr? Peratus dari
No. Badan Fatwa Resolusi dan Eatwa Jumlah Berkaitan Jumlah
dan Fatwa Keseluruhan i Keseluruhan
Perubatan Taghyir
Khalgillzh
Majma“ al-Buhth al-
1. Islamiyah li al-Azhar al- 97 1 1% - -
Sharif, Kaherah.
Majma“ al-Figh al-Islami
2. al-Duwali, Jeddah. 216 29 13.4% 12 5.6%
3 Majma“ al-Figh al-Islamf, 132 o 18.2% 1 8.3%
Mekah
Majlis al-Urubbi li al- 128
4. Ifta’ wa al-Buhiith, resolusi 8 3.2% 4 1.6%
Ireland. 121 fatwa
5 Dar al-1fta aI?Mlsrlyyah, Tiada data 70 i 23 i
Mesir. tepat
Dar al-Ifta’ al-
0, 0,
6. Urduniyyah, Jordan. 249 26 10.4% 10 4.0%
Hai’ah Kibar al-‘Ulama Tiada data
7. | danal-Lajnah al-Da’imah tepat 388 - 19 -
li al-Fatwa, Arab Saudi. P
g | Haigraggigmah i al- 6882 176 2.6% 45 0.7%
Fatwa, Kuwait.
Dar al-Ifta’ al-
- 0, 0,
9. Filastiniyyah, Palestin. 251 26 10.1% 10 3.9%
10. Majma aII-Flgh al-1Islami, 9% 12 12.5% 5 5 204
ndia.
Jumlah 760 139

Berdasarkan Jadual 1.4, sebanyak 760 resolusi dan fatwa perubatan telah

diputuskan manakala 139 daripadanya mempunyai perkaitan dengan taghyir khalgillah.

Antara contoh resolusi dan fatwa berkaitan dengan taghyir khalgill zh adalah pembedahan

menukar jantina (transgender), pembedahan kosmetik untuk mencantikkan badan dan
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muka, pembedahan menampal selaput dara dan banyak lagi. Namun begitu, kebanyakan
resolusi dan fatwa ini berulang dan telah dibincangkan oleh badan fatwa lain. Justeru,
konsep taghyir khalqillah akan dikaji menerusi keputusan resolusi dan fatwa yang telah

diputuskan oleh badan fatwa ini.

1.8 Metodologi Kajian

Kajian ini adalah kajian kualitatif yang menggabungkan dua metode utama iaitu kajian
dokumen (analisis kandungan) dan kajian kes. Kajian dokumen atau analisis kandungan
adalah satu bentuk kajian yang menggunakan pendekatan pengkodan dan pengkategorian
sistematik untuk meneroka maklumat tekstual yang banyak bagi melihat tren dan paten
yang berhubungkait’®. Sejarah metode analisis kandungan ini boleh dilihat seawal kurun
ke-18 dan digunakan oleh sarjana di Scandinavia’’, manakala penggunaannya di Amerika
Syarikat pula hanya dikesan pada kurun ke-2078. Data yang digunakan pula terdiri dari
pelbagai sumber seperti audio, video, dokumen, surat rasmi dan tidak rasmi, interview,
soal selidik berkumpulan, pemerhatian dan sebagainya’®. Bagi kajian ini, kajian dokumen
atau analisis kandungan akan digunakan bagi mengkaji konsep taghyir khalgillah dalam
Islam dengan merujuk kepada kitab rujukan utama dalam penyelidikan hukum Islam.
Rujukan dibuat terhadap kitab yang ditulis oleh pakar bahasa Arab, mufassirin,

mufaddithin dan fugaha.

6 Carol Grbich, Qualitative Data Analysis: An Introduction (London: SAGE Publication, 2007), 112.

" Karl Erik Rosengren, “Advances In Scandinavia Content Analysis: An Introduction” dalam K. E.
Rosengren (ed.), Advances In Content Analysis (Beverly Hills: Sage, 1981), 9-19.

8 Francis Earle Barcus, Communications Content: Analysis Of The Research 1900-1958 (A Content
Analysis Of Content Analysis) (University of Illinois, Urbana-Champaign: Tesis Doktor Falsafah,
1951).

% Hsiu-Fang Hsieh dan Sarah E. Shannon, “Three Approaches to Qualitative Content Analysis”,
Qualitative Health Research 15 (2005), 1277-1288.
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Kajian kes adalah satu metode yang digunakan oleh seseorang pengkaji untuk
menguji data yang spesifik. Kebiasaannya, data dipilih dari sampel yang besar®. Selain
itu, ia juga boleh digunakan untuk mengukuhkan ketepatan, kesahan dan kestabilan hasil
penyelidikan dengan melihat persamaan dan perbezaan dalam pelbagai kes. Malah,
generalisasi dapatan kajian turut boleh dibuat melalui kajian kes ini®!. Bagi kajian ini,
pengkaji akan menjadikan resolusi dan fatwa perubatan dari sepuluh badan fatwa utama
dunia sebagai bahan untuk kajian kes. Pengkaji akan meneliti persamaan dan perbezaan
antara resolusi dan fatwa tersebut dengan konsep taghyir khalgillah yang pengkaji

bangunkan dalam analisis kandungan.

1.8.1 Kerangka Kajian

Kajian bermula dengan pengumpulan data dari sampel terpilih, seterusnya data tersebut
dianalisis dan ditukar ke kod tertentu. Kod tersebut disusun dalam kategori atau sub-
kategori berdasarkan kesesuaian analisis pada data dan kod. Sampel kajian pula dikumpul
berdasarkan kaedah persampelan teoritik (theoretical sampling) yang merupakan
pemilihan sampel berdasarkan konsep atau teori yang ingin dibangunkan. Persampelan
teoritik tidak bergantung kepada populasi sampel namun ia masih boleh menjadi wakil
bagi sesuatu konsep atau kod. Sampel kajian juga boleh bertambah sepanjang kajian
dijalankan kerana penemuan baru sepanjang kajian boleh menunjukkan keperluan untuk
menambah sampel baru yang berkaitan. la berterusan sehingga tiada lagi data baru yang
relevan, penyusunan kategori sudah lengkap dan hubungan antara beberapa kategori yang

dihasilkan menunjukkan perkaitan antara satu sama lain®?,

8  Zaidah Zainal, “Case Study as a Research Method”, Jurnal Kemanusiaan 7 (2007), 1-6.

81 Ghazali Darusalam dan Sufean Hussin, Metodologi Penyelidikan dalam Pendidikan (Kuala Lumpur:
Penerbit UM, 2018), 477.

8 Berney Glaser dan Anselm Strauss, The Discovery of Grounded Theory: Strategies for Qualitative
Research (New Brunswick dan London: Aldine Transaction, 1967), 45-78.
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Terdapat beberapa jenis kod yang boleh digunakan seperti (i) pengkodan terbuka
(open coding), (ii) pengkodan axial (axial coding), dan (iii) pengkodan terpilih (selective
coding). Pengkodan terbuka merupakan proses konseptualisasi data yang besar dan
banyak supaya pengkaji tidak sesat dalam lambakan data. Manakala pengkodan axial dan
pengkodan terpilih adalah perincian selepas pengkodan terbuka. Penggunaan kod ini pula
tidak statik sebaliknya boleh merentasi antara kod tersebut®®, Terdapat juga sarjana yang
menggunakan istilah lain seperti (i) pengkodan awal (initial coding) dan (ii) pengkodan
berfokus (focused coding) 8. Pengkaji melihat pengkodan awal ini sama dengan
pengkodan terbuka, manakala pengkodan berfokus pula sama dengan gabungan
pengkodan axial dan pengkodan terpilih. Justeru, pengkaji lebih cenderung menggunakan

istilah kedua iaitu pengkodan awal dan pengkodan berfokus.

Metode analisis pula bermula ketika data dikumpulkan, khususnya bagi
membentuk pengkodan terbuka atau pengkodan awal. la diteruskan dengan pengkodan
berfokus dan pembentukan kategori sehingga pembinaan teori atau konsep. Pengkaji
menggunakan metodologi analisis perbandingan yang berterusan (constant comparative

analysis), khususnya antara kategori yang dibentuk selepas proses pengkodan®.

Akhir sekali, satu konsep atau teori akan dibina daripada metode analisis ini. Teori
yang dibentuk ini berkemungkinan menjadi (i) konsep atau teori baru yang belum pernah
disebutkan oleh mana-mana sarjana sebelumnya, (ii) memperluas teori sedia ada, atau

(iii) mengabsahkan teori lama®. Dalam konteks konsep atau teori taghyir khalgill zh bagi

8  Andreas Bohm, “Theoretical Coding: Text Analysis in Grounded Theory” dalam Flick, Kardorff dan
Steinke (eds.), A Companion to Qualitative Research (London: Sage Publications, 2004), 270-275.

8  Kathy Charmaz, Constructing Grounded Theory: A Practical Guide Through Qualitative Analysis
(London: Sage Publications, 2006), 42-66.

8 Sharon Kolb, “Grounded Theory and Constant Comparative Method: Valid Research Strategies for
Educators”, Journal of Emerging Trends in Educational Research and Policy Studies 3(1), 83-86.

8  Glaser dan Strauss, The Discovery of Grounded Theory, 223-257.
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kajian ini, ia berkemungkinan berperanan dalam memperluas teori taghyir khalgillah
sedia ada atau mengabsahkan teori tersebut kerana sudah kedapatan sekurang-kurangnya
tiga penulisan berkaitan taghyir khalgillzh 8. Konsep kerangka kajian boleh dilihat dalam

Carta Alir 1.1.

Carta Alir 1.1: Pembentukan Konsep/ Teori Taghyir Khalgillah

Sumber: Adaptasi dari Kathy Charmaz, 2006.

1.8.2 Pengumpulan Data

Asas konsep taghyir khalgillah adalah dengan merujuk kepada surah al-Nisa’, ayat 119.
Justeru, pengkaji memulakan kajian dengan mengumpulkan semua data dari huraian
mufassirin terhadap ayat ini. Pemilihan mufassirin pula dibuat dengan menggunakan

kaedah persampelan bertujuan (purposive sampling). Justeru, seramai 12 orang

87 laitu Taghyir Khalgillah oleh Zarwati Rabih, Salih al-Fawzan dan Anas ‘Abd al-Fattah.
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mufassirin muktabar dari pelbagai latarbelakang masa, pegangan akidah, mazhab figh
dan jenis tafsir dipilih. Kepelbagaian latar belakang mufassirin ini dapat memberi data
yang lebih mendalam dan luas. Malah, ia juga boleh menjadi salah satu bentuk kesahan

kepada data dari mufassirin lain.

Berdasarkan analisis kepada huraian mufassirin, pengkaji mendapati terdapat lima
hadis telah digunakan oleh mufassirin bagi menguatkan hujah mereka mengenai konsep
taghyir khalgillah ini. Namun begitu, hanya hadis berkaitan hukum al-wasl, al-nams, al-
washm dan al-tafalluj sahaja yang dipilih kerana hadis tersebut lebih menepati
perbincangan mengenai tahgyir khalqillzh. Hal ini penting supaya kajian ini tidak
menjadi terlalu luas. Hadis ini ditakhrzj bagi memudahkan proses pengumpulan data dari
mu/Zaddithin. Seterusnya, kajian diteruskan dengan melihat huraian mu/addithin dan

fugaha terhadap hadis ini.

Data mufaddithin dikumpul melalui buku syarah hadis utama yang menghuraikan
Sunan al-Tis‘ah. Pemilihan mu/addithin pula menggunakan kaedah bola-salji (snow ball)
kerana maklumat mengenai huraian mu/addithin terhadap hadis tersebut diperolehi
selepas proses takhrij hadis dibuat. Maka, hanya buku mufaddithin yang menghuraikan
hadis tersebut dipilih. Sebagai contoh, hadis tersebut diriwayatkan dalam Sahih al-
Bukharz, maka hanya buku yang menghuraikan Sazih al-Bukhari sahaja yang dipilih
seperti Fath al-Barr oleh al-‘Asgalant walaupun sebenarnya al-‘Asgalani mempunyai

buku lain dalam bidang hadis juga.

Pemilihan fugaha pula dipilih melalui kaedah persampelan bertujuan (purposive
sampling) dengan pemilihan beberapa fugaha yang menjadi rujukan utama bagi setiap
mazhab. Pengkaji menggunakan perisian Maktabah Shamela dan enjin carian di laman
sesawang al-Maktabah al-Shamelah al-Hadithiyyah (al-maktaba.org) bagi mencari

fugaha yang menghuraikan hadis ini. Kata kunci yang dipilih adalah teks hadis tersebut.
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Hasil carian dari Maktabah Shamela dan al-maktabah.org, beberapa senarai buku dan

teks berkaitan akan dipaparkan.

Seterusnya, pengkaji akan memilih buku utama (s dexasd) =SU1) bagi setiap

mazhab (Hanafi, Maliki, Shafi‘T dan Hanbali) yang membincangkan isu ini. Jika buku
utama mazhab tidak membincangkan hadis ini atau hukum berkaitan al-wasl, al-nams,
al-washm dan al-tafalluj, pengkaji merujuk kepada buku lain yang kurang utama dalam

mazhab tersebut.

Data bagi kajian kes dengan menganalisis fatwa perubatan pula diambil dari
sepuluh badan fatwa utama dunia yang menjadi rujukan dunia Islam; terdiri dari empat
badan fatwa peringkat antarabangsa manakala baki enam badan fatwa peringkat

kebangsaan. Badan fatwa peringkat antarabangsa adalah:

I.  Majma‘ al-Buhuth al-Islamiyyah, Mesir.
ii.  Majma*‘ al-Figh al-1slam1 al-Duwali, Jeddah (OIC),
iii.  Majma*“ al-Figh al-1slam1, Mekah.

iv.  al-Majlis al-Urubbi li al-1fta’ wa al-Buhiith, Ireland.
Manakala badan fatwa lain pada peringkat kebangsaan iaitu:

i.  Dar al-Ifta’ al-Misriyyah, Mesir.
ii.  Dar al-Ifta’ al-Urduniyyah, Jordan,
iii.  Hai’ah Kibar al-‘Ulama’ dan Lajnah al-Da’imah li al-Fatwa, Arab Saudi.
iv.  Hai’ah al-‘Ammah li al-Fatwa, Kuwait.
v. Daral-Ifta’ al-Filastiniyyah, Palestin.

vi. Majma’ al-Figh al-Islami, India.
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Resolusi dan fatwa yang dipilih adalah berkaitan perubatan yang mempunyai
perkaitan dengan konsep taghyir khalgillah. Manakala had tahun pula adalah antara tahun
1937 hingga 2018. Kaedah yang digunakan dalam pemilihan badan fatwa ini adalah
persampelan bertujuan juga. Sepuluh badan fatwa ini dipilih kerana resolusi dan fatwa
mereka menjadi rujukan utama dunia Islam dalam memutuskan fatwa di negera masing-

masing.

Pengiktirafan terhadap sepuluh badan fatwa ini boleh dilihat menerusi beberapa
kajian yang membincangkan isu ijtihad jama‘r iaitu ijtihad yang diputuskan secara
kolektif dengan merujuk kepada sepuluh badan fatwa ini sebagai aplikasi kepada konsep
ini. Antara kajian tersebut adalah tesis sarjana yang ditulis oleh Khalid ‘Ali Hatbtl al-
Fartikh bertajuk “Peranan Institusi Figh dan Badan Fatwa dalam Menselarikan fatwa,
tesis sarjana Nasr Mahmud al-Karnaz bertajuk “ljtihad Kolektif dalam Aplikasi
Semasa”®, tesis doktor falsafah oleh ‘Arif ‘Izz al-Din Hamid bertajuk “Metodologi

Ijtihad dalam Figh Kontemporari”®.

Selain kajian kepentingan badan fatwa ini melalui tesis, terdapat juga kajian
melalui buku yang ditulis oleh Ghanim Ghalib Ghanim bertajuk “Institusi Figh dan

Kesannya kepada Ijtihad Kontemporari dan Kajian Beberapa Institusi Figh”®! dan kajian

8  Khalid ‘Ali Hatbil al-Farikh, Dawr al-Majami‘ al-Fighiyyah wa Majalis al-1fta’ fr Dabz al-Fatwa,
seliaan oleh Khaltq Dayf Allah Agha (Gaza: Tesis Sarjana, 2017), 20-29.

8  Nasr Mahmid al-Karnaz, al-ljtinad al-Jama‘i wa Taigatuhu al-Mu’Zsirah, seliaan oleh Mahir
Hamid al-Huli (Gaza: Tesis sarjana, 2008), 97-142.

% “Arif ‘Izz al-Din Hamid, Manazhij al-ljtihad al-Fighzral-Mu* Zsir, seliaan oleh Muhammad Hassan Abi
Yahya (Amman: Tesis Doktor Falsafah, 2005), 469-470.

% Ghanim Ghilib Ghanim, al-Majami‘ al-Fighiyyah wa Atharuha fi al-ljtihad al-Mu‘asir wa al-
Tazallu*ati Majma* Fighi Mansh:d (t.tp).
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melalui artikel yang ditulis oleh Salih bin Humaid bertajuk “ljtihad Kolektif dan

Kepentingannya terhadap Isu Semasa”®?.

Malah, keutamaan badan fatwa ini turut disebutkan dalam kertas kerja yang
dibentangkan oleh tiga tokoh ulama dunia dalam pertemuan ke-20 (2012) Majma“ al-Figh

al-Islamt al-Duwal1 yang diadakan di Mekkah al-Mukarramah iaitu iaitu:

i.  Mufti Palestin Muhammad Ahmad Husain bertajuk “Peranan Institusi
Figh dalam Memacu Perjalanan Institusi Kewangan Islam”®3,

ii. Wahbah al-Zuhailt yang membentangkan kertas kerja bertajuk “Ijtihad
Kolektif dan Kepentingannya dalam Menghadapi Isu Semasa™%*.

iii. Ahmad al-Raistini yang membentangkan kertas kerja bertajuk “Ijtihad

Kolektif”,

1.8.3 Analisis Data

Pengkaji menganalisis data dari sarjana Bahasa Arab, mufassirin, mufaddithin dan
fugaha dengan menggunakan metode analisis tematik. Proses analisis bermula dengan
pembahagian data tersebut kepada empat kod bagi mengkonseptualisasi data supaya
analisis yang dibuat pada peringkat seterusnya lebih mudah. Peringkat ini dinamakan

sebagai Pengkodan Awal. Empat kod tersebut adalah:

i. Data dari sudut bahasa,

ii.  Data dari mufassirin,

% Salih bin Humaid, al-ljtihad al-Jama‘7 wa Ahammiyatuhu fi Nawazil al-‘Asr, laman sesawang
almoslim.net, diakses pada 8 Oktober 2018, http://almoslim.net/node/266821.

% Muhammad Ahmad Husain, Dawr al-Majami* al-Fighiyyah fr Tarshid Masirah al-Mu’assasat al-
Maliyyah al-1slamiyyah: Ajiyat wa Siyagh, dibentangkan dalam pertemuan ke-20 pada tahun 2012.

% Wahbah Mustafa al-Zuhaili, al-ljtihad al-Jam#‘i wa Ahammiyatuhu fi Muwajahah Mushkil 4t al-*Asr.
% Ahmad al-Raistni, “al-ljtihad al-Jama‘i: Asalatuhu wa Dardratuhu™ laman sesawang Maghris,

diakses pada 14 Oktober 2018, https://www.maghress.com/attajdid/50781.
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iii.  Data dari musaddithin,

iv.  Data dari fugaha

Seterusnya, empat kod ini melalui proses Pengkodan Berfokus dengan
menumpukan analisis pada teks terpilih seperti buku tafsir al-Qur’an, Syarah hadis dan
figh empat mazhab. Hasil dari analisis ini, pengkaji akan membentuk konsep taghyir

khalgillah bagi setiap kod ini seperti:

i.  Taghyir khalqillah dari perspektif bahasa.
ii.  Taghyir khalqillah dari perspektif mufassirin.
iii.  Taghyir khalqgillah dari perspektif muzaddithin,

iv.  Taghyir khalqillah dari perspektif fugaha.

Terakhir, pengkaji merumuskan beberapa kategori tema yang boleh dihubungkait
antara satu sama lain sehingga membentuk satu konsep atau teori taghyir khalqillzh dari

perspektif Islam. Kerangka analisis data boleh dilihat dalam Carta Alir 1.2.
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Carta Alir 1.2: Metode Analisis Kandungan Secara Tematik

Sumber: Adaptasi dari Mohammad Rahim dan Ghazali et al.®®.

% Mohammad Rahim Mohammed Abdul Rahman, Persepsi Guru Terhadap Buku Teks Pendidikan Islam
KBSR (Universiti Malaya. Fakulti Perniagaan dan Perakaunan, 2000); dan Ghazali Darusalam dan
Sufean Hussin, Metodologi Penyelidikan, 181.
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1.8.4 Isu Kesahan dan Kebolehpercayaan

Antara perkara penting dalam kajian kualitatif adalah aspek kesahan dan
kebolehpercayaan dalam kajian. Bagi kajian ini, pengkaji membahagikan kepada dua
sudut iaitu kesahan dan kebolehpercayaan pada data dan struktur metode yang

dibangunkan.

Kesahan dan kebolehpercayaan data dalam analisis kandungan boleh dilihat
melalui semua rujukan mufassirin, mufaddithin dan fugaha yang menggunakan dokumen
bertulis daripada pihak yang berautoriti. Malah, buku-buku yang dipilih merupakan
sumber primer dalam metodologi penyelidikan hukum Islam. Kepelbagaian sumber ini
mampu meningkatkan tahap kesahan data-data yang dikumpul. Seterusnya, aspek
kefahaman ke atas teks dokumen dalam Bahasa Arab turut menjadi keutamaan. Justeru,
pengkaji telah menghadiri kursus terjemahan Bahasa Arab — Bahasa Melayu anjuran
Institut Terjemahan dan Buku Malaysia. Malah, tempoh pengajian pengkaji selama lima

tahun di Mesir turut membantu pengkaji memahami teks Bahasa Arab dengan baik.

Seterusnya, bagi aspek kesahan dan kebolehpercayaan struktur metode yang
dibangunkan pula, pengkaji telah merujuk dan menemubual tiga orang pakar bagi
mengesahkan metode yang telah pengkaji bangunkan. Tiga orang tokoh tersebut adalah
Prof. Madya Dr. Siti Arni binti Basir dari Jabatan Siasah Syar‘iyyah, Akademi Pengajian
Islam Universiti Malaya®’, Dr. Ghazali Darusalam dari Fakulti Pendidikan Universiti
Malaya® dan Dr. Jamiah Manap dari Fakulti Sains Sosial dan Kemanusiaan, Universiti

Kebangsaan Malaysia®°.

% Temubual telah diadakan di Jabatan Siasah Syar‘iyyah pada 3 April 2018.
% Temubual telah diadakan di Fakulti Pendidikan pada 3 April 2018.

% Temubual telah diadakan di Fukulti Sains Sosial dan Kemanusiaan pada 5 April 2018.
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BAB 2: TAGHYIR KHALQILLAH MENURUT BAHASA, MUFASSIRIN,

2.1 Definisi Taghyir

MUHADDITHIN DAN FUQAHA

Taghyir (j_A..U) merupakan perkataan Bahasa Arab yang merupakan kata terbitan dari kata

kerja (,.u — ,_c) Terdapat tiga lagi perkataan dalam Bahasa Arab yang seerti dengan

perkataan ini iaitu ta/mwil (i}; )}u) yang merupakan kata terbitan dari kata kerja ( — J)}

Js=), tabdil (|;..3) yang merupakan kata terbitan dari kata kerja (J . — J) dan nag|

(’:}23) yang merupakan Kata terbitan dari kata kerja (J.m — J&3). Jika dilihat pada definisi

keempat-empat perkataan ini, ia akan membawa kepada definisi yang hampir. Setiap

perkataan digunakan untuk menjelaskan maksud antara mereka. Berikut pengkaji

menukilkan definisi tersebut dalam Bahasa Arab:

Jadual 2.1: Definisi dan Kata Kunci bagi Perkataan Taghyir, Ta/wil, Tabdil dan Nagl

[Benda].

G ok Lo 13 cols b 1 JUis casld s 5 2]
M O e o abdd (YY) L0

0T i Lol ¢ s

Kata Kunci Definisi Perkataan
1. Mengubah bentuk bukan 100. , . se s
: A e21] gl — =
mengubah jisim asal [Bentuk]. TS Jeklly Jadly e R T E
2. Menukar dengan benda lain | 5 2 (V) tomery e J i sl B o o
2 . - . -t - r«-\-ﬂ-‘««

100 Mahmiad ‘Abd al-Rahman ‘Abd al-Mun‘im, Mu‘jam al-Musfalapat wa al-Alfaz al-Fighiyyah
(Kaherah: Dar al-Fadilah, 1999), 1:478.

101 Raghib al-Asfahani, Abii al-Qasim al-Husain bin Muhammad al-Mufradat # Gharib al-Qur’an, ed.

Safwan *Adnan al-Dawiidi (Damshiq dan Beirut: Dar al-Qalam dan Dar al-Shamiyyah, 1991), 619.
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1. Memindah tempat [ Tempat]. T O e cm Al ek et ,J@, sl s sl
. : : £ e A — —
2. Menukar dengan benda lain AT o o u_,.J (=) Jm s
[Tukar]. ATeeh A et He N (J) - Y Y
3. Mengubah keadaan ) ) ’
[Keadaan]. de Jd preps e L2 (Js=) LY
4. Menanam untuk suatu vy
tempoh [Tanam]. Vo LS5y Yoo Lesys 1 2)¥ (Js>) -8
102 5, ;.
1. Mengubah bentuk [Bentuk]. o Sl /J@ - s s s
. £ e L)L) — —
2. Menyeleweng Kkata-kata e umj ( ) Jo 7 Je
[Perkataan]. _ 4_5_,- :(YSJ\ (Jl\;) v :p,u
3. Menukar dengan benda lain . .
[Bendal. A8 s sdial teph s 2 (U2 L v
Tabdil boleh digunakan pada O Jomy OF g5 1 Jugoetlly Josteddl o G4
tempat taghyir, walaupun ST . PR, .
. o Jauas i | |
taghyir lebih umurm dari tabdl, | S o 452 dpmd ST AT e s
ldy Oy fodd B Jemne Y gl 0T Y)
104 ..
. ‘_SJ,’-‘
‘,_9? el O Ols ) ans g0 CE_J &M\
105
. an
1. Memindah tempat [Tempat] I I GO O AT sse.
\ | ~ e N =TEL -G
2. Menukilkan pandangan AT o umj () JmT s
[Perkataan]. _ cass ol gy 1alSB e aSSUN T LA (&) LY g
3. Menyalin buku [Salin]. o
4. Menterjemah [Terjemah]. PESIRENEIN PO VI 4
Ao 5 L;J:-T i) élq\;ﬁ\ji (Y&J\ (;}L) . ¢
‘106%1

Set Taghyir = {Tabd:1}

Berikut adalah ringkasan dari definisi bahasa keempat-empat perkataan tersebut:

Set Tabdil = {Bentuk, Perkataan, Tukar}

Set Tazwil = {Tempat, Tukar, Keadaan, Tanam}
Set Nagl = {Tempat, Perkataan, Salin, Terjemah}

102 Al-Mu‘jam al-‘Arabiyyah al-Aszsicetakan pertama (Tunisia: al-Munazzamah al-‘Arabiyyah li al-
Tarbiyyah wa al-Thagafah wa al-‘Ulam, 1989), 365-366, entri J ; -

108 1bid., 138, entri J s .

104 Al-Mun‘im, Mu‘jam al-Muszalaaat, 1:420-421.

105 Abci Muhammad ‘Abd al-Haqq bin Ghalib al-Andalas7; Al-Mufarrar al-Wajzz f7 Tafsir al-Kitab al-
‘Az7z, ed. *Abd al-Salam *Abd al-Shafi Muhammad (Beirut: Dar al-Kutub al-*limiyyah, 2001), 2:114-
115.

106 - Al-Mu‘jam al-‘Arabiyyah, 1227, entri J & o.
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Berdasarkan Jadual 2.1, terdapat beberapa kata kunci yang bertindih dan tidak
bertindih. Kata kunci yang bertindih memberi maksud ia boleh digunakan untuk
menggambarkan kedua-dua perkataan manakala kata kunci yang tidak bertindih memberi
maksud ia hanya menggambarkan perkataan tersebut sahaja. Antara kata kunci yang
bertindih adalah ‘tukar’ dan ‘perkataan’ yang bertindih antara taghyir, tabd:l dan ta/wil,
dan ‘tempat’ yang bertindih antara ta/wil dan naql. Kata kunci yang tidak bertindih pula
adalah ‘bentuk’, ‘keadaan’, ‘tanam’, ‘salin’ dan ‘terjemah’. Rajah 2.1 menunjukkan

susunan ‘kata kunci’ dan ‘perkataan’ dalam bentuk set dan subset.

Rajah 2.1: Susunan Kata Kunci bagi Taghyir, Tabd:l, Ta/wil dan Nagl

Sumber: Analisis Pengkaji

Berdasarkan Rajah 2.1, terdapat satu persamaan antara empat perkataan tersebut
laitu suatu proses pengubahan atau pemindahan dari ‘asal’ ke ‘baru’, tidak kira

pengubahan bentuk, tempat, benda, keadaan, bahasa dan perkataan. Bagi kajian mengenai
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taghyir khalqgillah ini, pengkaji berpendapat maksud taghyir dalam istilah taghyir

khalgillah adalah pengubahan bentuk.

2.2 Taghyir Khalgillah Menurut Mufassirim

Perbincangan seterusnya akan menumpukan kepada tafsiran mufassirin secara mendalam
mengenai surah al-Nisa’, ayat 119. Ini kerana, ayat ini adalah asas kepada konsep taghyir

khalgillah. Firman Allah SWT:

/ﬂ// 2

Terjemahan: Dan sungguh, aku akan menyesatkan mereka, dan
memperdayakan mereka dengan angan-angan kosong, dan menyuruh
mereka membelah telinga binatang ternak; dan menyuruh mereka
mengubah ciptaan Allah. Dan sesiapa yang mengambil Syaitan menjadi
pemimpin yang dita’ati selain dari Allah, maka sesungguhnya rugilah ia

dengan kerugian yang terang nyata (119).

[Surah al-Nisa’: 119]

Majoriti ulama akan menggunakan ayat ini bagi merujuk kepada konsep dan hukum
mengubah ciptaan Allah SWT. Perbincangan konsep taghyir khalqillzh akan dimulai
dengan mengumpul data-data dari mufassirin yang menghuraikan atau membuat
komentar terhadap ayat ini. Data-data ini diterjemahkan dan disusun di dalam jadual bagi
memudahkan proses analisis. Setiap tafsiran akan diulas oleh pengkaji secara ringkas dan

ringkasan tersebut boleh diletakkan dalam jadual yang sama.

Seterusnya, pengkaji akan menganalisis data tersebut. Analisis tersebut boleh

pecahkan kepada empat sudut iaitu; (i) analisis taburan latarbelakang mufassirin, (ii)
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analisis tafsiran taghyir khalgillah dan dalil yang digunakan, (iii) analisis senarai ulama

yang terlibat memberikan tafsiran dan (iv) analisis tafsiran mufassirin.

2.2.1 Himpunan Tafsiran Mufassirin Mengenai Taghyar Khalgillah Dalam Surah

Al-Nisa’: 119

Sebanyak 12 orang mufassirin telah dipilih bagi melihat tafsiran dan menganalisis konsep

taghyir khalgillah (4&\ sl ,.»5). Mufassirin ini terdiri dari pelbagai latarbelakang masa,

akidah, mazhab figh dan jenis tafsir'®’; merangkumi mufassirin dari kurun keempat
hijriah hingga kurun keempat belas hijriah; berakidah Ahli Sunah Waljamaah (ASWJ),
atau Muktazilah; bermazhab figh Hanafi, Maliki, Shafi‘1 atau lain-lain; dan tafsiran jenis
Tafsir bi al-Ma’thar, Tafsir bi al-Ra’y al-J&’iz, Tafsir bi al-Ra’y al-Madhmam, Tafsir al-

Fugaha’ dan Tafsir al-*1imz.

Jadual 2.2: Latar Belakang Aliran Mazhab Figh dan Mufassirin dan Jenis Tafsir

Aliran Mazhab . .
Figh Kategori Tafsir
No. Name T2 e I f""“‘ f""“‘ i i i
22 (85| ., | e | el
= =i (<Y sUy aal) dgdg JI |
= =1 I = 2P J,_‘.\_;-\ e}‘.u‘ ‘Lé-‘-d e JJ k;“l'd
1. | Al-Tabari (w.310H) \
2. | Al-Jassas (w.370H) | \
Al-Zamakhshart
3 (w.538H) v v
Ibn al-*Arabi
4 (W.543H) v v
Ibn “Atiyyah
> (w.546H) v v
6. Al-Raz1 (w.606H) V N
7. | Al-Qurtubi (w.671H) \ N
8 Abt Hayyan al- N
' Andalist (w.745H)

107 Penentuan latarbelakang para mufassirin ini dibuat berdasarkan biodata yang ditulis oleh Muhammad
Husain al-Dhahabi, bekas Menteri Wakaf Mesir dan anak beliau, Mustafa dalam buku bertajuk al-
Tafsir wa al-Mufassirin.

Lihat: al-Dhahabi, Muhammad dan Mustafa, al-Tafsir wa al-Mufassirun (Kaherah: Dar al-Hadith,
2012).
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9. Ibn Kathir (w.774H) N N
Al-Shawkani
10. (w.1250H) ~
11, Muhammad ‘Abduh ;
(w.1323H)
12 Muhammad Rashid ;
' Rida (w.1354H)

Jadual 2.2 menunjukkan latar belakang para mufassirin yang terdiri dari pelbagai
latar belakang zaman, bermula dari kurun keempat hinggalah kurun keempat belas. Dari
segi akidah pula, majoriti mufassirin memegang akidah Ahli Sunah Waljamaah (ASWJ)
sebagai teras pegangan kecuali al-Zamakhshari yang berpegang dengan pegangan
Muktazilah. Manakala al-Shawkani, walaupun terdapat sebahagian pihak cuba
mendakwa beliau berpegang dengan pegangan Syiah Zaidiyyah, tetapi al-Dhahabi
berpendapat beliau berpegang dengan pegangan ASWJ kerana beliau tidak mentakwilkan
ayat al-Qur’an yang menyentuh mengenai Sifat Allah SWT. Hal in boleh dilihat dalam

buku beliau bertajuk al-Tazaffi bi Madhhab al-Salaf'°8,

Taburan pegangan mazhab figh pula bercampur antara mazhab Hanafi (16.7%),
Maliki (25%), Syafie (16.7), dan lain-lain (41.6%) yang terdiri dari mazhab sendiri (al-
Tabari) dan Zahiri (Abt Hayyan) manakala al-Shawkani, Muhammad ‘Abduh dan
Muhammad Rashid Rida pula tidak berpegang dengan mana-mana mazhab, sebaliknya

berpegang dengan pandangan supaya berijtihad tanpa bertaglid'®°.

Taburan jenis tafsir pula bercampur antara Tafsir bi al-Ma’thar (25%), Tafsir bi
al-Ra’y al-J7’iz (16.7%), Tafsir bi al-Ra’y al-Madhmam (8.3%), Tafsir al-Fugaha’
(25%), Tafsir al-Zaidiyyah (8.3%) dan Tafsir al-‘l1lmz (16.7%). Pemilihan mufassirin
yang pelbagai ini sekurang-kurangnya boleh melambangkan pandangan bagi setiap

kategori.

108 Al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-Mufassirzin, 2:249.

109« Abdullah Niimsiik, Manhaj al-Imam al-Shawkani fi al-‘Aqidah (Riyad: Maktabah Dar al-Qalam wa
al-Kitab, 1994), 855.
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Seterusnya, pengkaji akan menterjemah dan mentranskrip tafsiran dan komentar
mereka terhadap surah al-Nisa’, ayat 119 ini. Tidak semua teks tafsiran dan komentar
yang diterjemah dan ditranskrip secara keseluruhan sebaliknya pengkaji mengambil isi-
isi penting bagi setiap teks tafsiran tersebut seperti teks dari buku Jami‘ al-Bayan oleh al-
Tabari. Ini kerana, teks tafsiran oleh al-Tabart terlalu panjang selain kedapatan maklumat
yang berulang-ulang secara kerap disebabkan perbezaan sanad riwayat bagi maklumat
tersebut. Terdapat juga tafsiran yang diterjemah secara keseluruhan kerana teks tafsiran
yang ringkas seperti teks Tafsir al-Qur’an al-‘Azm oleh Ibn Kathir dan Tafsir al-Manar

oleh Muhammad ‘Abduh dan Rashid Rida.
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Jadual 2.3: Tafsiran Berkaitan Taghyir Khalqillah Dari Mufassirin

No. Nama Jenis Tafsiran Ayat Ulasan
Tafsir't?

1. Al-Tabart Al-Tafsir bi al- Beliau telah mentarjiikan pendapatnya sendiri
(W.310H) Ma’thar Al-Tabari berkata: Para ulama berbeza pendapat mengenai tafsiran | berdasarkan hujah-hujah tertentu. Ini merupakan salah
dalam ) Y ooa. gavisiesasg satu metodologi beliau dalam penulisan buku ini, iaitu
Jami al- o5l il | ayat ((j"“‘ G Ol r—éﬁ“yj))- menukilkan pandangan para ulama sebelumnya dan
Bayan''! Memandulkan: Ibn ‘Abbas, Anas bin Malik, al-Rabi  bin Anas, al- | Membuat analisis bagi perbincangan tersebut.

Hasan, dan ‘lIkrimah.

Menukar agama Allah SWT: Ibn ‘Abbas, Ibrahim, ‘1krimah, Mujahid,
Qatadah, al-Hasan, al-Qasim dan al-Dahhak.

Mencacah tatu: al-Hasan, Ibrahim dan ‘Abdullah.

Abt Ja‘far berkata: Pendapat yang lebih tepat adalah pendapat yang

mengatakan maksud ((if\s\ di.,- uj,.a.f.b ;_J@j;%)) adalah ‘agama

Allah’. Ini berdasarkan ayat lain yang membawa maksud yang sama
[Surah al-Ram: 30].

Jika ini maksudnya, maka ia meliputi semua perkara yang dilarang
oleh Allah SWT seperti memandulkan, mencacah tatu dan lain-lain
perkara maksiat yang dilarang oleh Allah SWT. Ini kerana, syaitan
menggoda manusia melakukan maksiat dan meninggalkan taat. Maka,
mengajak manusia meninggalkan kewajipan adalah mengubah
ciptaan Allah SWT.

Malah, dalam beberapa keadaan, beliau akan
memberikan pandangan peribadi dengan mentarji/kan
pandangan tertentu atau memberikan pandangan yang
lain.

Ini kerana, beliau merupakan salah seorang dari
mujtahid muAdaq yang mampu berijtihad terus dari nas
al-Qur’an atau hadis Nabi SAW!?,

Dalam perbincangan ini, beliau telah mentarji/kan
maksud taghyir khalgillzh adalah *mengubah agama
Allah SWT’.

110

111

112

Pembahagian buku-buku tafsir ini dibuat menggunakan buku al-Tafsir wa al-Mufassirin oleh Muhammad Husin al-Dhahabt dan anaknya, Mustafa. Buku ini dipilih
sebagai panduan kerana ia merupakan antara buku terawal yang membincangkan metodologi mufassirin dalam penulisan buku-buku mereka.

Al-Tabari, Abti Ja‘far Muhammad bin Jarir, Jami‘ al-Bayan ‘an Ta’wil Ayt al-Qur’ an (Tafsir al- 7abari), ed. Mahmiid Muhammad Shakir dan Ahmad Muhammad
Shakir (Kaherah: Maktabah Ibn Taimiyyah, t.t.), 9:215-223.

Al-Dhahabi, Muhammad Husin, al-Tafsir wa al-Mufassirin (Kaherah: Dar al-Hadith, 2005), 1:184 dan 191.
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Dalam ayat tersebut, Allah SWT telah menyebutkan larangan

mengubah tubuh badan secara terperinci, maka ia sudah tidak perlu

disebutkan secara umum.

Al-Jassas Tafsir al- Diriwayatkan bahawa terdapat tiga pendapat mengenainya: Perbincangan al-Jassas mengenai ayat ini tidak
(w.370H) Fugahs’ Mengharamkan perkara yang halal dan menghalalkan perkara yang mendalam dan beliau sekadar menukilkan pandangan
dalam Azkam . .. | haram; Ibn ‘Abbas, Ibrahim, Mujahid, al-Hasan, al-Dahhak, al-Sudda. | Sahabat dan tabi‘in mengenai ayat tersebut. Ini kerana,
al-Qur’an*t? slgidll i Hujahnya adalah dari [Surah al-Ram: 30]'_ o beliau memfokuskan perbincangan beliau pada bidang

Memandulkan: Anas, Ibn ‘Abbas, Shahr bin Hawshab, ‘lkrimah dan | figh dan Usal al-Taw/id.

Aba Salih.

Mencacah tatu; Ibn Mas‘ad, Ibn “Abbas dan al-Hasan. Hal ini boleh dilihat menerusi kenyataan beliau di
dalam pengenalan (mugaddimah) buku ini. Tambahan
pula, beliau telah menamakan bukunya dengan A/kam
al-Qur’ an yang bermaksud ‘hukum hakam di dalam al-
Qur’an’. Buktinya, beliau telah melangkah 3 ayat ketika
mentafsirkan surah al-Nisa’ ini, iaitu dari ayat 119 ini
kepada ayat 123.

Antara sebab beliau memfokuskan penulisan bukunya
ini kepada dua bidang sahaja adalah kerana dua bidang
ini merupakan bidang yang paling utama berbanding
bidang lain.
Al- Al-Tafsir bi al- | Mengubah ciptaan Allah SWT: (i) Menoreh mata unta dan | Beliau telah  menukilkan  pandangan tanpa
Zamakhshari Ra’y al- mengecualikannya dari ditunggang. Diriwayatkan maknanya juga | menyandarkan kepada sesiapa melainkan dua
(w.538H) Madhmam adalah (if) memandulkan (ia dibenarkan pada haiwan ternakan dan | pandangan dari Hasan al-Basri dan Ibn Mas‘ad. Ini
dalam al- diharamkan pada manusia), (iii) mengubah fitrah Allah SWT iaitu | kerana, Hasan al-Basri diakui sebagai kelompok
Kashshaf14 mengubah agama Islam, (iv) mencacah tatu berdasarkan hadis
larangan mencacabh tatu, (v) menyerupai jantina berlainan.

113 Al-Jassas, Abii Bakr Ahmad bin ‘Ali al-Razi, Azkam al-Qur’an, ed. Muhammad al-Sadir Qamhawi (Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-*Arabi, 1992), 3268-2609.

114~ Al-Zamakhshari, Jarullah Abi al-Qasim Mahmid bin ‘Umar, Al-Kashshaf ‘an Haqa’iq Ghawamid al-Tanzil wa ‘Uyin al-Agawil fi Wujah al-Ta’wil (Tafsir al-
Zamakhshari), ed. “‘Adil Ahmad ‘Abd al-Mawjid, ‘AlT Muhammad Mu‘awwad dan Fathi ‘Abd al-Rahman Ahmad Hijazi (Riyad: Maktabah al-‘Ubaikan, cetakan
pertama, 1998), 2:150.

45



mereka seperti yang disebutkan oleh al-Murtada, dan

haiwan adalah lambang kesempurnaan. Maka, syaitan menyuruh
supaya manusia mengubah ciptaan Allah SWT yang akhirnya boleh
membawa mereka kepada kufur. Nabi SAW menyuruh supaya
memilih haiwan ternakan yang sempurna mata dan telinganya (tidak
terpotong). Ini kerana, ia merupakan kesan hasutan syaitan.

Topik 3:

Diriwayatkan bahawa Nabi SAW menanda telinga kambing ternakan
(dengan api). Perbuatan beliau ini seolah-olah satu tanda ia
dikecualikan dari kategori taghyar khalgillah.

Topik 4:

Ll
¢l - berada lapisan ketiga®'®.
[ o s dal

. Maka, al-Zamakhshari banyak menukilkan riwayat
i Hasan al-Basri dan menyandarkan riwayat tersebut
kepada beliau, berbeza dengan pandangan lain yang

S sekadar dinukilkan secara ringkas tanpa sanad*'®.
Ibn al-*Arabi Tafsir al- Topik 2: Beliau telah membahagikan perbincangan beliau
(W.543H) Fugaha’ Orang Arab telah melakukan apa yang disuruh oleh syaitan. Semua | berdasarkan topik-topik tertentu. Pembahagian seperti
dalam Aﬁ'ﬁ“ .| s | perbuatan itu menyakiti haiwan dan ia diharamkan, mengharuskan | ini sering dibuat dalam penulisan tafsz al-fugahd.
al-Qur’an P kezaliman dan perbuatan tanpa sebarang justifikasi dan hujah. Telinga | Malah, al-Qurtubt juga menggunakan kaedah yang

sama.

Dalam topik 2, beliau berpendapat telinga dan mata
haiwan dilarang mencacatkannya kerana ia adalah
lambang kesempurnaan haiwan di samping ia boleh
menyakiti haiwan tersebut.

Namun, jika telinga ditanda dengan api untuk tujuan
korban, ia dibenarkan dan tidak termasuk dalam
larangan taghyir khalgillah.

115 Al-Murtada, Ahmad bin Yahya, al-Maniyyah wa al-Amal fr Shar/ Kitab al-Milal wa al-Nifal, ed. Thomas Arnold (Hyderabad: Matba‘ah Da’irah al-Ma‘“arif al-
Nizamiyyah, 1316H), 12.

116~ Al-Juwaint, Mustafa al-Sawi, Manhaj al-Zamakhshari ff Tafsir al-Qur’an wa Bayan 1‘jaz-hi (Kaherah: Dar al-Ma‘arif, cetakan kedua, t.t.), 160.

117 Ibn al-*Arabi, Abii Bakr Muhammad bin ‘Abdullah, Azkam al-Qur’ an, ed. Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘Ata (Beirut: Dar al-Kutub al-‘limiyyah, 2003), 1:629-632.
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Nabi SAW mengalungkan dan menanda haiwan korban. Haiwan
tersebut dibawa ke Mekah untuk dikorbanan. Perbuatan ini
dikecualikan dari kategori taghyir khalgillah.

Abi Hanifah berkata: Perbuatan ini adalah bid*ah, seolah-olah beliau
tidak pernah mendengarnya sedangkan ia terkenal di kalangan ulama.

Topik 5:
Menanda unta dan haiwan tunggangan dengan api pada leher atau

paha mereka tidak termasuk dalam taghyir khalgillah, sama seperti
isu sebelum ini.

Topik 6:

“Rasulullah SAW melaknat pencacah tatu dan orang yang meminta
dicacahkan tatu, orang yang mencukur bulu kening dan orang yang
meminta dicukur bulu keningnya, orang yang menjarakkan gigi dan
orang yang meminta dijarakkan giginya. Mereka melakukannya untuk
kecantikan, dan ia mengubah ciptaan Allah SWT”.

Al-Hasan mengatakan semua perbuatan ini adalah mengubah
ciptaan (tabdil) dan mengubah bentuk, maka ia diharamkan.

Ibrahim, Mujahid dan lain-lain mengatakan taghyir khalqillzh
bermaksud mengubah agama. Namun, kami tidak mengatakan ia
adalah maksud kepada ayat ini. Tetapi, ia juga adalah salah satu dari
tipudaya syaitan yang mempengaruhi bapa supaya mengubah agama
anak. Setiap anak dilahirkan dalam keadaan fitrah, dan akhirnya
berlaku perubahan agama disebabkan bapa, penjagadan sahabatnya.
Semua ini adalah ketentuan Allah SWT.

Topik 7:
Sebahagian besar sahabat dan tabi‘in seperti Ibn ‘Abbas mengatakan
maksud taghyir khalgillgh adalah mengkasi atau memandulkan. la
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diharamkan pada manusia tetapi terdapat beberapa pandangan yang
membenarkan kasi dilakukan pada haiwan.

Topik 8:
Diriwayatkan bahawa Tawas tidak menghadiri perkahwinan antara
perempuan hitam dengan lelaki putih atau perkahwinan perempuan

putih dengan lelaki hitam. Menurut beliau, ia termasuk dalam taghyir
khalqillh.

Walaupun ia mungkin termasuk dalam kategori taghyir secara umum,
namun telah ditakhsiskan dengan perkahwinan yang diaturkan oleh
Nabi SAW antara Zaid yang berkulit putih dengan Ummu Usamah
yang berkulit hitam. Perkahwinan ini mungkin tidak diketahui oleh
Tawus.

Ibn “Atiyyah
(w.546H)
dalam al-
Musarrar al-
Wajiz!t8

Al-Tafsir bi al-
Ma’thar

95t il

Para ulama berbeza pandangan dalam menafsirkan maksud taghyir
khalgillzh.

Ibn ‘Abbas, Ibrahim, Mujahid, al-Hasan dan Qatadah mengatakan
maksudnya adalah ‘mengubah agama Allah SWT’. Mereka
menggunakan hujah dari [Surah al-Ram: 30].

Tabdil dalam ayat tersebut digunakan pada tempat taghyir, walaupun
konsep taghyir itu lebih umum dari tabdsl.

[ n ol il O™ 0 g o) amio g i ool |

Kumpulan kedua pula mengatakan taghyir tersebut adalah tindakan
orang kafir yang menyembah makhluk Allah SWT seperti matahari,

Walaupun buku al-Mufarrar al-Wajiz ini diiktiraf
sebagai Tafsir bi al-Ma’thar, beberapa metodologi
Tafsir bi al-Ra’y boleh dilihat menerusi penulisanya
dalam buku ini. Malah, dalam pengenalan
(mugaddimah) buku ini, beliau menegaskan keharusan
memberikan pandangan dan ijtihad berdasarkan asas
ilmu yang ada pada seseorang. Berikut adalah
sebahagian teks pengenalan buku beliau:

“Nabi SAW bersabda: Sesiapa yang memberikan
pandangan peribadi mengenai al-Qur’an, maka dia
telah melakukan kesilapan walaupun pandangan
tersebut menepati kebenaran®®,

18 1hn “Atiyyah, al-Mu/arrar al-Wajiz, 2:114-115.

118 Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidht di dalam Bab M2JZ’a fr Alladhi Yufassir al-Qur’an bi Ra’yi-hi, Abwab Tafsir al-Qur’ an, no. hadis 2952.

Lihat: al-Tirmidht, Muhammad bin ‘Tsa bin Saurah, Sunan al-Tirmidhz, ed. Ahmad Muhammad Shakir, Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqi dan Ibrahim “Atwah
(Kaherah: Matba‘ah al-Halabi, 1975), 5:200.
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api, batu dan lain-lain yang sepatutnya digunakan untuk berfikir
mengenai-Nya dan mengambil manfaat daripadanya.

Ibn “‘Abbas, Anas, ‘Ikrimah dan Aba Salih pula mengatakan taghyar
khalgillzh adalah memandulkan. Menurut mereka, memandulkan
haiwan ternakan adalah dilarang, namun sebahagian pihak
mengharuskan pemandulan haiwan ternakan jika boleh memberikan
manfaat, sama ada manfaat pada pertambahan lemak atau lain-lain.
‘Umar bin ‘Abd al-‘Aziz pula mengharuskan pemandulan kuda.

Ibn Mas‘ad dan al-Hasan pula mengatakan maksudnya adalah
mencacah tatu atau apa-apa sahaja yang bertujuan kecantikan. Ini
berdasarkan hadis Nabi SAW [hadis larangan mencacah tatu].

“Tafsiran ayat ini adalah setiap pengubahan yang memudaratkan
dilarang dan setiap pengubahan yang bermanfaat dibenarkan”

BU e STy VI3 s Lo s S 0TV sda s DLy |
[l s

Hadis ini menggambarkan mengenai seorang lelaki
yang ditanya mengenai al-Qur’an lalu dia memberikan
pandangan tanpa merujuk kepada pandangan ulama
atau sokongan dari ilmu-ilmu asas syariat seperti llmu
Naha dan Usal Figh.

Maka, pakar bahasa yang menafsirkan al-Qur’an
berdasarkan ilmu bahasanya, pakar Nahoi yang
menafsirkan al-Qur’an berdasarkan ilmu Nahtnya, dan
fugaha yang menafsirkan al-Qur’an berdasarkan ilmu
Fighnya, mereka tidak termasuk dalam celaan hadis
tersebut”120,

Jadi, berdasarkan metodologi beliau ini, pengkaji
melihat dua poin penting yang diketengahkan oleh
beliau dalam penafsiran ayat ini.

Pertama, beliau melihat dari aspek bahasa. Beliau telah
membezakan antara dua perkataan seerti iaitu tabdil dan
taghyir. Menurut beliau, konsep taghyir lebih umum
berbanding tabdil. Maka, taghyir adalah SET dan tabdil
pula adalah SUBSET kepada taghyir.

120 |bn ‘Atiyyah, al-Mu/arrar al-Wajiz, 1:41.

[ 28 D06 i 97;25\ SUELa () L;«J\ J4]
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Tabdil

Taghyir

Kedua, beliau melihat dari
aspek maglafas dari larangan taghyir pada ayat
tersebut. Menurut beliau, sebarang taghyir yang
memberikan manfaat dibenarkan dan sebarang taghyar
yang memberikan mudarat dilarang. Maka, hasil dari
proses taghyir yang perlu diberikan perhatian.

Al-Razi
(w.606H)
dalam
Mafarh al-
Ghayb*?

Al-Tafsir bi al-
Ra’y al-J7’iz

Fon

Para mufassirin mempunyai dua pandangan mengenai maksud
taghyir khalgillah ini.

Pandangan pertama, maksud taghyir khalqillazh adalah mengubah
agama Allah SWT. Ini adalah pandangan dari Sa‘id bin Jubair, Sa‘id
bin al-Musayyib, al-Hasan, al-Dahhak, Mujahid, al-Sudda, al-Nakha‘t
dan Qatadah. Pandangan pertama ini boleh dibahagikan kepada dua
skop;

Allah SWT menjadikan manusia dalam keadaan fitrah ketika mereka
dilahirkan. Mereka telah bersaksi bahawa Allah SWT adalah tuhan

Al-Razi telah menukilkan dua pandangan mengenai
taghyir iaitu melibatkanaspek agama dan fizikal. Setiap
pandangan pula dipecahkan kepada beberapa pecahan.
Namun, tidak semua pecahan disandarkan kepada dalil
dari al-Qur’an dan hadis. Ini kerana, beliau lebih
memfokuskan penulisannya kepada huraian secara akal
dan falsafah'?’. Hal ini menjadikan buku tafsir beliau
dikategorikan sebagai al-tafsir bi al-ra’y*?2.

121 Al-Razi, Muhammad Fakhr al-Din ibn ‘Umar, Mafti4 al-Ghayb (Tafsir al-R4zi) (Beirut: Dar al-Fikr, 1981), 11:49-50.

127 sarkar et al., Muhammad Ma‘sim dan Muhammad Arshad al-Hasan, Adwa" ‘ala Dirasah al-Tafsir al-Kabir li al-lmam al-Razi: Ru’yah Manhajiyyah li
Istikshaf Ma“alim al-Madrasah al-‘Agliyyah fr al-Tafsir, 6.

Lihat: https://www.academia.edu/2565566/ i s i lea i, lli_pSlas _ 3L _imgin i )0 _plogl_ oS el o o el 50

128 Al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-Mufassirin, 1:248.
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mereka dan beriman dengan-Nya. Sesiapa yang mengkufuri-Nya, | Buktinya, selepas menukilkan semua pandangan dan
maka dia telah menukar fitrah tersebut. Inilah maksud dari hadis Nabi | pecahannya, beliau telah membuat kesimpulan
SAW: “Setiap manusia dilahirkan dalam keadaan fitrah”. Tetapi, ibu | mengenai taghyir khalgillah pada pandangan beliau.
bapanya yang akan menjadikannya Yahudi, Nasrani atau Majtsi.
Skop kedua pula, maksud taghyir khalgillzh adalah menjadikan
perkara halal sebagai haram, atau menjadikan perkara haram sebagai
halal.

Pandangan kedua berpendapat taghyir yang dimaksudkan adalah
pengubahan pada perkara fizikal. la boleh dibahagikan kepada
beberapa skop;

Al-Hasan berkata: Maksud taghyir adalah menyambung rambut dan
mencacah tatu berdasarkan hadis “Allah SWT melaknat perempuan
yang menyambung rambut dan mencacah tatu”. Ini kerana, mereka
melakukan perkara tersebut untuk melakukan perzinaan.
Diriwayatkan dari Anas, Shar bin Khawshab, ‘Ikrimah dan Abt Salih
bahawa maksud taghyir khalgillah adalah memandulkan haiwan,
memotong telinga dan menoreh mata mereka.

Ibn Zaid berkata: Maksud taghyir khalgillah adalah al-takhannuth

(C2520). Saya berpendapat, ia mestilah merangkumi al-sisaa

Menurut beliau, taghyir khalqgillzh adalah perubahan
hati secara total sehingga lupa kepada Allah SWT dan
tujuan manusia diciptakan. Pandangan beliau ini
merupakan

(&), Ini kerana, al-takhannuth bermaksud lelaki menyerupai

perempuan, manakala al-safq bermaksud perempuan menyerupai
lelaki.

Menurut al-Zujjaj pula, Allah SWT menciptakan haiwan (slx31)
untuk ditunggangi dan dimakan, tetapi mereka melarang diri mereka

dari menungganginya dan memakannya seperti al-baza’ir ( 5l>J1)'%,

122 Unta yang telah melahirkan lima anak. Orang Arab Jahiliah akan memotong telinga dan melarang dari digunakan sebagai tunggangan, tetapi mereka tidak
melarangnya dari meragut rumput dan meminum air. Amalan ini adalah amalan masyarakat Arab Jahiliah dan telah dimansuhkan oleh Islam.

Lihat: Ibn Jawzi, *Abd al-Rahman bin *Al1 bin Muhammad, Talbis Iblis (Beirut: Dar al-Fikr, 2001), 60.
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al-sawz’ib (_3)s..1)'? dan al-wasz’il (J5L4J)**. Dia juga telah

menciptakan matahari, bulan dan bintang untuk manusia mengambil
manfaat darinya, tetapi mereka menyembah makhluk tersebut.
Mereka telah mengubah ciptaan Allah SWT.

Inilah pandangan mufassirin dalam perbincangan ini. Jadi, saya
terfikir satu perspektif lain dalam memahami maksud ayat ini kerana

mudarat (=) dan sakit (> ,.Jl) boleh dilihat dari tiga skop;
kekeliruan ( u,J).M.._S\) pengurangan (J\;af:d\) dan pemansuhan
(o).

Maka, syaitan berusaha mencampakkan manusia kepada penyakit dan

mudarat agama menerusi:

o 23.¥.

Kekeliruan = (1 s )
Pengurangan = (»lx39! OIS - s ;,_i‘f;%)
Pemansuhan = (1 3x &l (,_;Jﬂj) Ini kerana, taghyr

bermaksud memansuhkan sifat asal.

Jadi, sesiapa yang masih mengharapkan nikmat sementara dengan
menolak kebahagian hakiki, hatinya masih berkeinginan kepada dunia
dan lupa pada Akhirat, sehingga hatinya berubah secara total,
cintakan dunia dan langsung tidak ingat pada Akhirat, segala
pergerakan, perkataan dan perbuatannya kerana dunia semata, maka
dia telah mengubah ciptaan kerana manusia diciptakan di dunia

123 Haiwan ternakan yang dibiarkan, ia tidak ditunggangi atau diperah susunya.

Lihat: Ibid.

124 Kambing yang mengandung anak ke-7. Jika anak yang dilahirkan jantan atau betina, mereka tidak akan disembelih tetapi boleh digunakan oleh lelaki, bukan
perempuan. Tetapi, jika ia mati, ia boleh dimanfaatkan oleh lelaki dan perempuan.

Lihat: Ibid.
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sebagai musafir yang menuju ke alam Akhirat. Jika dia lupa destinasi
dan tertipu dengan dunia, maka dia telah mengubah ciptaan secara
hakiki, seperti yang disebutkan oleh Allah SWT: “Janganlah kamu
jadi seperti orang yang lupa kepada Allah SWT, lalu Kami pun lupa
kepada mereka”*?® dan “Sesungguhnya mereka tidak buta mata, tetapi
mereka buta hati”12,

Al-Qurtubt
(w.671H)
dalam Al-
Jami‘ li
Ahkam al-
Qur’ an'®

Tafsir al-
Fugahs’

s Lgid) i

Para ulama berbeza pendapat mengenai maksud ayat ini (( ‘,_;Jﬂj
A 5l O l)):

Kumpulan pertama mengatakan ia bermaksud memandulkan,
menoreh telinga, dan memotong telinga haiwan ternakan. Pendapat ini
diberikan oleh Ibn ‘Abbas, Anas, ‘Ikrimah dan Aba Salih. Semua
perbuatan ini menyeksa haiwan, menghalalkan dan mengharamkan
sesuatu tanpa hujah dan sandaran. Telinga haiwan ternakan adalah
lambang kesempurnaan dan mempunyai manfaat. Begitu juga dengan
anggota badan yang lain. Maka, syaitan menipu manusia supaya
mengubah ciptaan Allah SWT.

Kumpulan kedua pula berpendapat ia bermaksud mencacah tatu atau
apa-apa perbuatan untuk mencantikkan badan. Pendapat ini
diriwayatkan dari Ibn Mas‘ad dan al-Hasan. Mereka menggunakan
hujah dari hadis Nabi SAW yang melaknat mencacah tatu, menipiskan
bulu kening dan menjarakkan gigi.

Para ulama juga berbeza pandangan dalam menentukan sebab
larangan perbuatan tersebut; (i) ia melibatkan penipuan (al-tadlzs) dan
(ii) ia mengubah ciptaan Allah SWT. Pendapat kedua ini lebih tepat

Al-Qurtubi telah menukilkan beberapa pandangan
ulama mengenai maksud taghyir khalgillah.
Kebanyakan pandangan tersebut telah dibincangkan
oleh mufassirin sebelumnya.

Namun, satu  perbincangan  menarik  yang
diketengahkan oleh al-Qurtubi adalah beliau
membahagikan taghysr khalgillazh kepada dua jenis,
iaitu pengubahan kekal dan pengubahan sementara.

Menurut beliau, larangan Nabi SAW dalam hadis
tersebut adalah pada pengubahan kekal, bukan
pengubahan sementara.

Namun, pengubahan sementara juga boleh menjadi
haram jika mempunyai tujuan negatif seperti untuk
menipu orang lain.

125
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125 Al-Qurtubt, Abii ‘Abdillah Muhammad bin Ahmad bin Abt Bakr, Al-Jami‘ li Agkam al-Qur’an (Tafsir al-Qurabi), ed. ‘Abdullah bin ‘Abd al-Muhsin al-Turki dan
Muhammad Ridwan ‘Aragsasi (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 2006), 7:135-148.
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mengikut pandangan Ibn Mas‘ad kerana ia turut merangkumi sebab
pertama.

Menurut mereka lagi, larangan ini pada pengubahan kekal, barulah
ia dikategori sebagai taghyir khalqgillah. Bagi pengubahan yang
sementara seperti perhiasan wanita dan celak, para ulama
membenarkannya bagi wanita.

Al-Qurtubt turut menukilkan pandangan al-Tabari dan al-Qadi ‘lyad.
Kumpulan ketiga pula, maksud taghyir khalgillah adalah perbuatan
orang kafir yang menyembah matahari, bulan, api dan batu. Ini
kerana, Allah SWT telah menjadikan makhluk tersebut supaya
manusia berfikir, sebaliknya orang kafir telah mengubah tujuan
tersebut dan menyembahnya.

Al-Zujjaj berkata: Allah SWT telah mencipta haiwan untuk dimakan
dan ditunggang, tetapi mereka tidak mahu menunggang atau
memakannya. Begitu juga Allah SWT mencipta matahari, bulan dan
batu untuk manusia sebaliknya mereka menjadikannya sebagai tuhan.
Jadi, mereka telah mengubah tujuan satu-satu makhluk diciptakan.

Sebahagian mufassirin seperti Mujahid, al-Dahhak, Sa‘id bin Jubair,
Qatadah, Ibn ‘Abbas, al-Nakha‘1 dan al-Tabart menafsirkan ayat ini
sebagai mengubah agama Allah SWT. Jika tafsiran ini digunakan,
ia akan merangkumi semua perbuatan maksiat tadi seperti
memandulkan haiwan, mencacah tatu dan lain-lain.

Menurut Mujahid, maksud mengubah ciptaan Allah SWT [al-Nisa’:
119] adalah mengubah fitrah manusiawi yang telah diciptakan oleh
Allah SWT. Maksudnya, semua bayi telah dilahirkan dalam Islam lalu
syaitan telah mengubah agama mereka.

Ibn al-*Arabi berkata: Diriwayatkan bahawa Tawas tidak akan
menghadiri majlis perkahwinan perempuan hitam dengan lelaki putih,
atau lelaki hitam dengan perempuan putih. Beliau menggunakan hujah
larangan taghyir khalgillah tersebut.
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Namun, al-Qadi menjawab Nabi SAW pernah mengahwinkan
hambanya, Zaid dengan Ummu Usamah yang berkulit gelap.
Berkemungkinan hadis ini tidak sampai kepada Tawds.

Malah, Nabi SAW pernah mengahwinkan Usamah dengan Fatimah
binti Qays yang berkulit putih. Begitu juga dengan Bilal yang telah
mengahwini adik perempuan *Abd al-Rahman bin ‘Auf, Zuhriyyah.

Abt Hayyan
al-Andalast
(w.745H)
dalam Tafsir
al-Basr al-
MUfIl_,l‘ 130

Al-Tafsir bi al-
Ra’y al-J7Z’iz

ST !
ol

Ibn ‘Abbas, Ibrahim, Mujahid, al-Hasan, Qatadah dan lain-lain
mengatakan maksud ayat tersebut adalah (i) mengubah agama Allah
SWT. Mereka menguatkan pendapat mereka dengan hujah dari

(@ Gl LuG Y Gl i L 0 A 5 k) [al-Ram: 30],
maksud khalqillzh adalah agama Allah SWT, maksud tabdil dalam
ayat tersebut adalah mengubah (taghyir), walaupun maksud taghyir
lebih umum dari tabdil*3!,

Pihak yang pula seperti al-Zujjaj pula mengatakan ia adalah (ii)
perbuatan orang kafir yang menyembah makhluk sedangkan ia

bertentangan dengan tujuan makhluk tersebut diciptakan; seperti
matahari, api, batu dan sebagainya.

Ibn Mas‘ad dan al-Hasan pula mengatakan ia adalah (iii) mencacah
tatu atau apa-apa perbuatan untuk mencantikkan. Ini berdasarkan
hadis Nabi SAW:

(ol olaldy oyl olaly & Jd
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Ibn ‘Abbas, Anas, ‘lkrimah, Aba Salih, Mujahid dan Qatadah juga
mengatakan maksudnya adalah (iv) memandulkan. Memandulkan

manusia diharamkan, tetapi Anas mengatakan makruh memandulkan
haiwan ternakan. Sebahagian pihak yang lain pula membenarkan

Berbeza dengan buku tafsir bi al-ma’thar, beliau telah
menukilkan pandangan secara terperinci. Malah, beliau
satu-satunya mufassirin yang telah menukilkan maksud
taghyir kepada 11 maksud taghyir.

Tindakan beliau yang menukilkan maksud taghyir
sebanyak 11 maksud ini disebabkan metodologi beliau
yang menggabungkan pandangan antara ulama salaf
dan khalaf, berbanding buku tafsir sezaman dengannya,
jaitu Tafsir Ibn Kathir yang sekadar menukilkan
pandangan salaf.

Buktinya, beliau telah menukilkan pandangan al-
Zamakhshari yang telah wafat pada 534H.

Selain itu, lima maksud taghyir yang terakhir
dinukilkan tanpa disandarkan pandangan tersebut
kepada mana-mana ulama, sama ada dari golongan
salaf atau khalaf.

130 Muhammad bin Yasuf, Tafsir al-Baar al-Mufiz, ed. ‘Adil Ahmad ‘Abd al-Mawjiad dan ‘Alf Muhammad Mu‘awwad (Beirut: Dar al-Kutub al-‘IImiyyah, 1993),

3:368-370.

181 Seolah-olah beliau memetik pandangan ini dari Ibn ‘Atiyyah.
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memandulkan haiwan ternakan bagi menambahkan lemak. ‘Umar bin
‘Abd al-*Aziz membenarkan memandulkan kuda.

Menurut al-Zamakhshari (w.534H), maksudnya adalah (v) menoreh
mata al-Aami (-4 - iaitu unta yang telah mengandung anak yang

ramai, sebelum kandungan ke-10) dan dilarang dari ditunggang. la
juga menepati maksud larangan al-tabtik (memotong telinga) dalam
ayat yang sama.

Maksud taghysr khalgillah juga adalah (vi) menggunakan perkara
baik yang telah diciptakan oleh Allah SWT pada perbuatan buruk. Ini
juga adalah perbuatan mengubah ciptaan Allah SWT. Maka,
termasuk dalam definisi ini adalah Allah SWT telah menciptakan
nafsu seks sebagai jalan untuk menambah keturunan manusia, lalu
mereka (vii) menggunakan nafsu tersebut dengan melakukan liwat. Ini
juga adalah mengubah ciptaan Allah SWT.

Begitu juga dengan (viii) lelaki yang menyerupai wanita dan wanita
yang menyerupai lelaki. Mereka telah menghalalkan perkara yang
diharamkan Allah SWT, dan mengharamkan perkara yang dihalalkan
oleh Allah SWT [Surah Yiinus: 59].

Termasuk juga dalam definisi taghyir adalah (ix) mengubah nasab
keturunan, sama ada dengan menyambung nasab (sl-l..V1) atau

menafikannya ( ).

Diriwayatkan juga maksudnya (x) orang tua yang menginai rambut,
dan (xi) hakim yang menjatuhkan hukum kepada penjenayah dengan
memotong telinga mereka.

Oleh sebab itu, buku ini dikategorikan sebagai Tafsir bi
al-Ra’y'%,

Ibn Kathir Al-Tafsir bi al- TR TR TR AV Beliau sekadar menukilkan pandangan-pandanganyang
Maksud ayat ((«V! s Y5)) adalah memandulkan
(W.774H) Ma’thar ] ks ((, “A" _‘) i V'e”f’_ D) i pernah diberikan oleh para ulama sebelumnya. Malah,
dalam Tafsir 3 . binatang. Pendapat ini diriwayatkan dari Ibn ‘Abbas, ‘Umar, Anas, | kebanyakan nukilan yang dibuat oleh beliau
)j_':'Lo_S\.o 2l | Sa1d bin al-Musayyib, ‘Ikrimah, Abt ‘lyad, Aba Salih, Qatadah dan | persumberkan pandangan salaf. Oleh sebab itu, ia
al-Thawrt. dikategorikan sebagai Tafsir bi al-Ma’thar.
182 pid., 1:272-273.
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al-Qur’an al-
‘AzZm!3

Al-Hasan bin al-Basri pula mengatakan maksudnya adalah mencacah
tatu. Diriwayatkan dalam Sa /7 Muslim bahawa Nabi SAW melarang
mencacah tatu di muka. Lafaznya berbunyi:

colaniindly olasllly oluaynddly bl 2 AR

A G oA A s GE
Dalam riwayat lain dari Ibn *Abbas, Mujahid *Ikrimah, Ibrahim al-
Nakha‘1, al-Hasan, Qatadah, al-Hakam, al-Suddi, al-Dahhak dan ‘Ata’
al-Khurasani, mereka mengatakan mengubah ciptaan Allah SWT

bermaksud ‘mengubah agama Allah SWT’. Pendapat ini dikuatkan
dengan hadis lain seperti:

(( ‘@ja%k;;;fc_u Jg chnz;ja,; YY)y

Beliau juga tidak gemar memanjangkan perbincangan
figh di dalam buku tafsirnya ini.

Metodologi beliau dalam perbincangan figh sekadar
menukilkan pandangan dan hujah yang pernah
diberikan sahaja'3*.

10.

Al-Shawkant
(w.1250H)
dalam Fat/
al-Qadir!®

Al-Tafsir al-

Shi*r al-Zaidr

(Tafsir Syiah)
i) izl

Lug

Para ulama berbeza pandangan mengenai maksud taghyir ini:

Mengkasi haiwan, menoreh mata dan memotong telinga.

Allah SWT telah menciptakan makhluk-Nya seperti matahari, bulan,
batu, api dan sebagainya untuk manusia tetapi mereka menjadikan
makhluk tersebut sebagai sembahan. Ini adalah pandangan al-Zujjaj.
Maksud taghyir adalah mengubah fitrah manusia yang telah
diciptakan oleh Allah SWT.

Ketiga-tiga pandangan ini boleh digabungkan menjadi satu.

Memotong anggota badan bukan disebabkan hukuman hudud. Ini
adalah pendapat Abt “‘Umar bin ‘Abd al-Barr.

Anas: Memandulkan atau mengkasi.

Ibn ‘Abbas: Ubah agama Allah SWT.

Al-Hasan: Mencacah tatu.

Al-Shawkani  sekadar menukilkan  pandangan-
pandangan salafussoleh sebelumnya. Malah, beliau
meringkaskan pandangan tersebut tanpa disertakan
dengan sanad.

133 Abi al-Fida’ Isma“il bin ‘Umar bin Kathir al-Qurashi, Tafsir al-Qur’an al-‘Azm, ed. Sami bin Muhammad al-Salamah (Riyad: Dar Tibah, 1999), 2:415-416.

13 bid., 1:213-214.

135 Al-Shawkani, Muhammad bin ‘Ali bin Muhammad, Fat/ al-Qadir al-Jami‘ bayn Fannai al-Riwayah wa al-Dirdyah min ‘IIm al-Tafsir, ed. Yasuf al-Ghush (Beirut:

Dar al-Ma‘rifah, 2007), 330-331.
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11. | Muhammad Al-Tafsir al- Sebahagian kecil mufassirin berpendapat maksud taghyir adalah | Muhammad ‘Abduh telah mentarjihkan pandangan
‘Abduh ‘Ilmz mengubah agama. Mufassirin lain pula mengatakan maksudnya | yang mengatakan maksud taghyir khalgillah adalah
(w.1323H) ) adalah al-Taghyir al-Hissz, al-Taghyir al-Ma‘nawr dan pihak yang | mengubah agama dengan menggunakan hujah dari
dalam Tafsir L.F‘J"d‘ il menggabungkan kedua-duanya. surah al-Ram:30.
al-Manar'*® Sebahagian besar dari mereka mengatakan maksudnya adalah

mengubah fitrah manusia dari kebenaran dan kebaikan kepada | Beliau juga telah membahagikan taghyir kepada dua
kesesatan dan kejahatan. Allah SWT telah menjadikan manusia | pecahan utama iaitu; taghyir Aiss7 (pengubahan fizikal)
sebaik-baik kejadian, tetapi mereka mengubah diri mereka dan | gan taghyir ma‘nawi (pengubahan metafizikal).
merosakkan akal manusia.

Pada pendapat saya, maksud taghyir khalgillzh adalah mengubah

agama Allah SWT. Ini kerana, pandangan ini disandarkan kepada ayat

“Maka hadapkanlah muka kamu kepada agama Islam™*%",

12. | Muhammad Al-Tafsir al- Mengubah ciptaan Allah SWT terbahagi kepada: Pecahan taghyir kepada dua juga telah digunakan oleh
(w.1354H) | .y | Mengubah agama Allah SWT seperti yang diriwayatkan oleh Ibn | Rashid Rida.
dalam T?Eér e ‘Abbas berdasarkan ayat “Fitrah Allah ke atas manusia”.
al-Manar Pengubahan fizikal (al- taghyar al-Aiss), contohnya: | Namun begitu, Rashid Rida turut menambah,

Malik dan lain-lain. » _ menghasilkan natijah atau kesan buruk, seperti
Mencacah tatu, menjarakkan gigi dan apa jua pengubahan dengan | menjadikan tubuh manusia lebih buruk dari
tujuan kecantikan berdasarkan hadis Nabi SAW: “Allah SWT | sepelumnya.

melaknat pencacah tatu dan orang yang meminta dicacahkan tatu”.

Berkemungkinan, perkara ini dilarang kerana ia menjadikan tubuh

badan manusia kelihatan hodoh sehinggakan seluruh badan,

khususnya bahagian muka dan tangan menjadi warna biru disebabkan

tatu.

1% Muhammad Rashid Rida, Tafsir al-Manar, dicetak bersama Muhammad ‘Abduh, Tafsir al-Qur’ 4h al- Hakim (Kaherah: Matba‘ah al-Manar, 1910), 5:428-429.

137 Syrah al-Ram: 30.

138 bid.
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Namun, jika gigi disusun dengan sedikit sahaja, maka ia tidak
termasuk dalam maksud taghyir, sama seperti memotong kuku dan
rambut.

Maka, pengubahan yang dilarang adalah pengubahan bentuk (al-
taghyir al- sizr7) kepada bentuk yang lebih hodoh. Buktinya, berkhatan,
memakai inai dan memotong kuku dikira sebagai sunnah.
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Jadual 2.4 akan dianalisis menerusi tiga sudut iaitu; (i) analisis senarai ulama salaf
(terdiri dari sahabat Nabi SAW, tabi‘in dan tabi* tabi‘in) dan khalaf yang memberikan
tafsiran, (ii) dan analisis tafsiran taghyir khalgillzh dan dalil yang digunakan (iii) analisis

tafsiran mufassirin.

2.2.2 Analisis Senarai Ulama yang Memberikan Tafsiran

Berdasarkan penelitian pada Jadual 2.3, pengkaji merumuskan terdapat 14 maksud atau
tafsiran taghyir khalqillah pada surah al-Nisa’, ayat 119, tetapi hanya 5 sahaja tafsiran
tersebut disandarkan kepada dalil al-Qur’an atau hadis Nabi SAW. Manakala, baki 9
tafsiran lagi disebutkan tanpa sandaran dalil. Bilangan tokoh yang memberikan tafsiran
pula adalah seramai 26 orang. Pengkaji juga membuat satu kotak bagi mengumpulkan
tafsiran taghyir khalgillah yang tidak disandarkan kepada mana-mana tokoh. Perincian
maklumat tersebut boleh dilihat dalam jadual selepas ini. Pengkaji akan membahagikan
jadual kepada tiga bentuk analisis iaitu analisis pandangan para sahabat (Jadual 2.4),
analisis pandangan para tabi‘in (Jadual 2.5) dan analisis pandangan ulama muta’akhirin

(ulama selepas kurun ke-3 hijriah) (Jadual 2.6).
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Jadual 2.4:

Analisis Pandangan Para Sahabat

=, =3 = § x — s — S
vosd | | s | 1 g | g | 85|88 |E. | 82| 8 | E|E | cB2|sE | o
taghyir khalgillzh £ = 2 © e S g c2 | 2| 38 | < 3 2 £3 | £ S
S < 3 = S = 8 X <3 T >= = 2 2 s= IE S
< b j}) - 8 ) z = &= T IS S o E - = =22 T3> K
< < 25 e = o & o3 S5 c =] = s 23 =3 S gt =
- - SO = -5 | 82 | SE | 8 | S| =25 | £33 | € | S5 | 28 | §E% | ¢
= E 1‘3‘3 = ES 2g | 8 | = | 88 | § < s © cs | £5% <
g g ks 5 % 5 s sg Ss | 5| 28 S g = SE | 5g” =
s 5 . 5 5 s 2 2« s @ = 5 2 > 2 < 2 =35 5
Pandangan tokoh = % @ = g I é g §T | 2| g3 s 3 g * é 3 g ”
No. - = =] = =
1. Ibn Mas“ad (w.32H) Srdkejr L 1
ket Le sr b
2. Ibn “Abbas (w.68H) b o é z 5
N J DA
3. Ibn ‘Umar (w.73H) RN 1
gy ks z b
4. Anas bin Malik (w.93H) 385, 2
niz
Nama Penulis | Kod Nama Penulis Kod | Nama Penulis Kod | Nama Penulis | Kod
Nota: Kod perkataan yang dipekatkan al-Tabari " al-Jassas ¢ | al-Zamakhshart 5 lbn al-‘Arabi | =
(bold) menunjukkan tafsiran tersebut lon *Atiyyah | L= al-Razi 55| al-Qurtubt S Abu Hayyan c
mempunyai dalil sokongan. Ibn Kathir 3 al-Shawkant & | Muhammad ‘Abduh | «= | Rashid Rida 3
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Jadual 2.4 menunjukkan analisis pandangan para sahabat Nabi SAW mengenai maksud taghyir
khalgillah. Pandangan mereka terhadap maksud taghyir khalgillah merangkumi lima maksud
berbanding jumlah keseluruhan dua belas maksud. Terdapat empat orang tokoh dari kalangan sahabat
Nabi SAW yang menafsirkan maksud taghyir khalgillah tersebut. Mereka adalah Ibn Mas‘ad, 1bn

‘Abbas, Ibn ‘Umar dan Anas bin Malik. Keempat-empat sahabat tersebut adalah dari generasi sighar

al-sahabah (iLl2)l ,les), iaitu sahabat yang masih kecil ketika Nabi SAW masih hidup. Setiap

tafsiran yang diberikan mereka disandarkan kepada dalil sama ada dari al-Qur’an atau hadis Nabi
SAW kecuali tafsiran Anas bin Malik mengenai ‘mengkasi haiwan atau manusia’ dan pandangan Ibn

‘Abbas mengenai ‘al-wasl, al-washm, al-nams dan taflij al-asnan’.
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Jadual 2.5:

Analisis Pandangan Para Tabi‘in dan Tabi* Tabi‘in

[%2]
= o> c © x — % —
Maksud | X S 3 58 | €5 | B, | g | &2 | E - <52 | 58 c
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< b= Y = 8 g Sc g% | 8= | E| g8 | 2 | = 5 | 85 | 822 | g
5 5 ESNE- g2 ss | €| 8 |§| 58| 25| 8| 52| §8 | €2 | &
S8 S8 - c =5 T 2 < £ g = S og 3 < S E g8 EcS3 a
3 E l“‘é‘ gc EE | 2g | 28 | g| &% | & s | 3% | E5 | £2% | §
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= s 7 8 5 s2 | 28 | 88 | 5| %5 | 2 s | 2 £5 | £§ E
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Pandangan tokoh = 3 o = g [S-1 5 3= s 5 S 2 Js -
No. =) > - = s s s o <= k=]
6. Sa‘id bin al-Musayyab (w.93H) 3 4 2
7. Sa‘id bin Jubair (w.95H) Sy 1
Lsfc %
8. Ibrahim al-Nakha‘1 (w.96H) z 2
L))
9. Kharijah bin Zayd (w.100H) b 57 2
10. Aba Salih (w.101H) Seskep b 35, 2
Al-Dahhak bin Muzahim .
1. (w.102H) déne d 2
Lsfc %
12. Mujahid (w.103H) c z 3
5 a -
TOwn
13. ‘Ikrimah (w.105H) S Sp ks b 35 3
14. Tawas (w.106H) 3 e 1
15. Qatadah (w.110H) S 2
it
ke b drzdyce b
16. |  Al-Hasan al-BasrT (w.110H) confe " z 4
Sz n &
17. Shahr bin Hawshab (w.111H) e 3 2
Al-Qasim bin Abi Bazzah
18. (w.114H) > !
19. Al-Hakam (w.115H) B 1
20. Al-Sudda (<C) (W.127H) S3,L c 2
21. ‘Ata’ al-Khurasant (w.135H) 4 1
22. Al-Rabt* bin Anas (w.140H) b 1
23. Sufyan al-Thawrt (w.161H) 4 1
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Jadual 2.5 menunjukkan analisis pandangan para tabi‘in dan tabi‘ tabi‘in mengenai maksud
taghyir khalqillah. Pandangan mereka terhadap maksud taghyir khalgillah merangkumi tujuh
maksud berbanding jumlah keseluruhan dua belas maksud. Seramai 19 orang tokoh tabi“in telah
menafsirkan maksud taghyir khalqillzh dan majoriti menyandarkan pandangan mereka kepada
dalil lain sebagai sokongan melainkan beberapa orang sahaja. Hal ini kerana, terdapat
kemungkinan tafsiran yang dibuat tanpa sandaran dalil merupakan ijtihad mufassirin atau tokoh

tersebut dalam mentakhsiskan ayat taghyir khalqillzh yang bersifat umum.

Buktinya, Tawas (w.106H) telah membuat tafsiran taghyir khalgillah dengan
mengatakan lelaki hitam dilarang berkahwin dengan wanita putih atau lelaki putih berkahwin
dengan wanita hitam. Pandangan beliau telah dikritik oleh 1bn ‘Arabi'®® dan al-Qurtubi4.
Menurut mereka, Nabi SAW pernah mengahwinkan Zaid yang berkulit putih dengan Ummu
Usamah yang berkulit hitam, Usamah yang berkulit hitam dengan Fatimah binti Qays yang
berkulit putih dan Bilal yang berkulit hitam dengan Zuhriyyah, adik perempuan ‘Abd al-Rahman
bin ‘Auf yang berkulit putih. Malah, al-Qurtubt telah mengambil pendekatan mengkritik yang
lebih lunak apabila mengatakan Tawiais mungkin tidak menjumpai hadis ini sepanjang hidupnya.
Ini kerana, beliau satu-satunya tokoh tabi‘in yang bersendirian memberikan ijtihad tersebut.
Seorang lagi tabi‘in yang turut bersendirian dalam menafsirkan maksud taghyir khalgillah, iaitu

Kharijah bin Zayd (w.100H). Pada pandangan beliau, maksud taghyir khalqillzh adalah lelaki

yang menyerupai wanita (:—.ll) atau wanita yang menyerupai lelaki (3.

139 1bn al-*Arabi, Akam al-Qur’an, 1:631-632.
140 Al-Qurtubi, Tafsir al-Qur bz, 7:148.



Jadual 2.6: Analisis Pandangan Ulama Muta’akhirin
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Al-Zamakhshart (w.538H)

Penulis sekadar menyebutkan
pandangan tanpa disandarkan

kepada sesiapa

No.

24.

25.

26.
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Jadual 2.6 menunjukkan analisis pandangan ulama muta’akhkhirin mengenai
maksud taghyir khalgillah. Pandangan mereka terhadap maksud taghyir khalgillah
merangkumi empat maksud berbanding jumlah keseluruhan dua belas maksud.
Keempat-empat pandangan ulama muta’akhkhirin ini tidak disandarkan kepada
dalil. Seterusnya, Abu Hayyan al-Andalaisi (w.745H) menjadi mufassir yang
menukilkan paling banyak maksud taghyir khalgillzh tanpa disandarkan kepada
mana-mana tokoh dengan tujuh maksud, diikuti oleh al-Zamakhshart dengan tiga
maksud. Tafsiran ini dinukilkan dengan cara yang tidak kuat, iaitu menggunakan
sighah tamrig***. Nukilan al-Andalsi ini disebabkan metodologi beliau yang
menggabungkan pandangan antara ulama mutagaddimin dan muta’akhkhirin. Oleh

sebab itu, al-Dhahabi telah meletakkan buku beliau dalam Tafsir bi al-Ra’y al-J&’iz.

Berdasarkan Jadual 2.4, Jadual 2.5 dan Jadual 2.6, tafsiran taghyir khalgill2h yang
menerima bilangan pemberi pandangan paling tinggi adalah ‘mengubah agama Allah
SWT’ (14 orang), diikuti “‘mengkasi haiwan ternakan’ (13 orang), ‘mengubah hukum
Allah SWT’ (7 orang), ‘menoreh mata dan telinga haiwan ternakan’ (6 orang) dan ‘al-
wasl, al-washm, al-nams dan taflij al-asnan’ (3 orang). Baki 9 tafsiran melibatkan

seorang pemberi pandangan sahaja atau tidak disandarkan kepada mana-mana tokoh.

Seterusnya, pengkaji akan mengumpul dan meneliti setiap dalil yang digunakan
sebagai sokongan kepada tafsiran mereka, sama ada dalil dari al-Qur’an atau hadis Nabi
SAW. Semua dalil tersebut akan diteliti dan digabungkan jika terdapat persamaan dengan
maksud walaupun lafaz yang digunakan berbeza, khususnya dalil dari hadis Nabi SAW.
Hadis yang dikumpulkan akan ditakhrij bagi memudahkan pengkaji merujuk huraian
mufaddithin mengenai hadis tersebut. Ini kerana, setiap sumber utama hadis mempunyai

huraian yang berbeza dari tokoh mu/addith yang berbeza.

141 [ 2 2 ix.s] Perkataan yang digunakan adalah U«ﬁ) yang bermaksud, ‘dikatakan’.

66



2.2.3 Analisis Dalil yang Digunakan

Dapatan dari Jadual 2.3, Jadual 2.4, Jadual 2.5 dan Jadual 2.6 menunjukkan terdapat 5

sahaja tafsiran yang disandarkan kepada dalil lain iaitu; (i) mengubah agama, (ii)

mencacah tatu (al-washm), menyambung rambut (al-wasl), menipiskan bulu kening (al-

nams), menjarakkan gigi (al-washr atau taflzj al-asnan) atau apa-apa pengubahan dengan

tujuan kecantikan, (iii) mengkasi haiwan atau manusia, (iv) menoreh mata unta dan

memotong telinga haiwan ternakan dan (v) mengubah hukum Allah SWT. Pengkaji

menyusun dalil yang digunakan berdasarkan buku mufassirin. Perincian tersebut boleh

dilihat dalam Jadual 2.7.

Jadual 2.7: Analisis Dalil yang Digunakan mengikut Pecahan Buku

Al-Mufarrar al-Wajiz
(Ibn “Atiyyah)

No. Nama Buku Tafsir Dalil bagi Maksud Taghyir Khalgillzh
1. Jami* al-Bayan ‘an | Al-Tabart menukilkan dalil bagi dua maksud taghyir khalgillzh iaitu
Ta’wil Ay7 al-Qur’an | (i) mengubah agama dan (ii) al-wasl, al-washm, al-nams, al-washr dan
(al-Tabary) al-tafalluj.
Dalil dari maksud pertama adalah:
()l 2l S5 ) ) ¢ sl
(A Gl B Y Gl Lol ks i 5y y g oy Sl
Dalil dari maksud kedua adalah:
(A 3l ol el Sllinlly Slaoslly Slod prelly 200l ad )y
2. Afkam al-Qur’ an Al-Jassas menukilkan dalil bagi maksud ‘mengubah hukum Allah
_ SWT”:
(al-Jassas) \
((:,_:Ej\ L,JJJ\
3. Al-Kashshaf Al-Zamakshart menukilkan dalil bagi maksud *‘al-was/, al-washm, al-
(al-Zamakshari) nams, al-washr dan al-tafalluj’:
(D 3l Ol Sl ety Slaeslly SLSTI A pal)) 5 gams o
4, Afkam al-Qur’ an Ibn al-*Arabt menukilkan dalil bagi maksud ‘al-wasl, al-washm, al-
_ nams, al-washr dan al-tafalluj’:
(Ibn al-*Arabi) .
(D 3 Sl o] Szl 3,5y
5. Ibn “Atiyyah menukilkan dalil bagi dua maksud taghyir khalgillah

iaitu (i) mengubah agama dan (ii) al-wagl, al-washm, al-nams, al-
washr dan al-tafalluj.

67




Dalil dari maksud pertama adalah:

JoaS Y Gl 00k A sy ) 6l okl dnlonny onl s olos o
(b g

Dalil dari maksud kedua adalah:

il Slaaislly Sl slly Lot dll Sy yad ) ) ¢ openkly 3 s o

(A gl ol

Mafaih al-Ghayb
(al-Razi)

Al-Razi menukilkan dalil bagi dua maksud taghyir khalgillzh iaitu (i)
‘mengubah agama’ dan (ii) al-wasl, al-washm, al-nams, al-washr dan
al-tafalluj.

Dalil dari maksud pertama adalah:
831y gmbmally sldly dalany Blowially iy ol domn g o 2 dons
(il e 52050 JS7))
Dalil bagi maksud kedua adalah:
((Sllylly ALl )y £

Al-Jami* li Afkam al-
Qur’an
(al-Qurtubi)

Al-Qurtubt menukilkan dalil bagi tiga maksud taghyir khalqill zh iaitu
(i) al-wagl, al-washm, al-namsg, al-washr dan al-tafalluj, (ii) ‘mengkasi
haiwan dan manusia’, (iii) ‘menoreh mata unta dan memotong telinga
haiwan ternakan’.

Dalil dari maksud pertama adalah:
Gt 0y eSSl (g3le Sl s )) o iy Aoy il ole o
Sl 1550 O oy ol ST b e oo s e allin b g5
(= Tgeme OF o5 ol Ul w0 J 551
lavially Slasldly Slesprdly Slasldl &l pal)) dly 5snee ool
Baslglly oyradly Aol dl al)) (A Gl Sl erll mel) Sllinll,
(Rt gl
Dalil dari maksud kedua adalah:
(A 5 s Lz V) ) £
Dalil dari maksud ketiga adalah:
B gy 3T 1B il 2 oy W Ol o 1l iy Sy iy olee o
o)) 16 e 18 1B L (Sl e U Sy 1 el it LTy (2)
ey At JB = a3y s el e QWS e s L ((SJW
bl tas ) 25 Ja)) 10 o5 (a3 ke o5 VUl ST 133 ) £ J8
s ke Lmd (2o adn iy Wsple GEB upe ] dents (lgllST
o T ey AT L ) 0B s (Sl
S5 oy el Sy b 10 1B (Bt e T Dy e

(oA )y W SaslST T 36 o I o ¢ SR ol ey

Tafsir al-Basr al-
Musit
(Aba Hayyan al-
Andalsi)

Al-Andaltst menukilkan dalil bagi tiga maksud taghyir khalgill zh iaitu
(i) ‘mengubah agama’, (ii) ‘al-wasl, al-washm, al-nams, al-washr dan
al-tafalluj’, dan (iii) ‘mengubah hukum Allah SWT’.

Dalil dari maksud pertama adalah:
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a5V Gl 00k A sy ) 8l ks dnlonny oty olos o
(g

Dalil dari maksud kedua adalah:
Ol el Olelially Oliaelly Slod grelly Oladl gl ad ) 1w ly 5 a0
(gl Aol 1l ) 6 (A 51

Dalil dari maksud ketiga adalah:

L85 i1 (V0o U S 120005 5, o WK0 0 U G 50T

9. Tafsir al-Qur’an al- | 1bn Kathir menukilkan dalil bagi dua maksud taghyir khalqillah iaitu
‘AzZm (i) mengubah agama dan (ii) al-wasgl, al-washm, al-nams, al-washr dan
al-tafalluj.

(Ibn Kathir)
Dalil dari maksud pertama adalah:

Blowally udly (S 8385 aeckly gmieid) poal ol e Sy oy plis o)
S Y G S 1 s U s el 36 ) £ ol b el
(A gl
fogd! W LS ciilamt g il pain g @l g ol 00 (3, ba)) Je gy ;)J); JS))
((Feledr o b sy oo cslror Bogy
ot 8 relin B bl el cslim (3ls Cils Lt oy 5o o JB))
() Tl s oy

Dalil dari maksud kedua adalah:
lawially Slasldly Slesiprdly Sloasldl dl pal)) :dly 5snce ool
(D 3l Sl o] Slonislly

10. Fatp al-Qadir Al-Shawkani hanya menukilkan dalil bagi maksud ‘mengkasi haiwan

dan manusia’:
(al-Shawkani)

s e bas o (o) W ) (81
Pl sbarly el o o () W) (1l

11. Tafsir al-Manar Muhammad ‘Abduh tidak menukilkan sebarang dalil bagi maksud

taghyir khalqillzh.
(Muhammad ‘Abduh) aghy:r khalq

12. Tafsir al-Manar Al-Razi menukilkan dalil bagi dua maksud taghyzr khalgillah iaitu (i)
mengubah agama dan (ii) al-wasl, al-washm, al-namsg, al-washr dan

(Rashid Rida) al-tafalluj.

Dalil dari maksud pertama adalah:

SV e 0 A 3l Ui 05 36 e
(( ;,_4_5\ Ll B3 &

Dalil dari maksud kedua adalah:

(s lly aesld dl ay)

Berdasarkan Jadual 2.7, terdapat dua sahaja dalil dari al-Qur’an dan sembilan hadis yang
digunakan sebagai sandaran dan sokongan walaupun lafaz hadis yang digunakan berbeza.

Pengkaji akan mentakhrij hadis tersebut dan menganalisisnya dengan merujuk buku-buku
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syar/ hadis berkaitan. Analisis tersebut akan diletakkan dalam subtopik seterusnya.

Berikut adalah dalil tersebut:

Jadual 2.8: Ringkasan Dalil yang Digunakan dan Sumber Dalil Tersebut dan Jenis

Taghyir

No. Dalil Sumber Jenis taghyir
Loty Gl ol b o b 5 G el B st Taghyir Ma‘nawi

.. s’ . .y . .. | Surahal-Ram: 30 (Pengubahan

el ol U NG 4 Metafizikal)
2. Taghyir Ma“nawr

VS Wl s piliaind 85, e oS0 U357 G (261 6 | Surah Yanus: 59 (Pengubahan

/ o Metafizikal)

3. Al-Bukhari (1385)12,

Muslim (2658)'43,

al-Tirmidhi (2138)%44, Taghvir Ma‘naws
s g ey 3 013 g o505 8l s gy 5050 IS agnyir via nawr

Aba Dawiad (Pengubahan
Colodnr o Lgd O sonmy Lror oy o) 5 LaS izi
slodr (o Lgd Oy |2 clrar dogy gl U 5 (4714)45, Ahmad Metafizikal)
(7181)18,

Ibn Hibban (130)".

142

143

144

145

146

147

Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhari dalam Kitab al-Janz’iz, Bab Ma Qila fi Awlad al-Mushrikin.
Lihat: al-Bukhari, .SaAih a-Bukharz, 2:100.

Hadis diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab al-Qadr, Bab Ma‘na Kullu Mawlid Yidad ‘alzal-Fizgrah.
Lihat: Muslim, Sa/Aia Muslim, 4:2047.

Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidht dalam Kitab al-Qadr ‘an Rasulallah, Bab M4 Ja aKullu Mawl xd
Yalad ‘alz al-Fifrah.

Hadis ini dinilai sa/ oleh Muhammad Shakir.

Lihat: al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz, 4:447.

Hadis diriwayatkan oleh Abt Dawiid dalam Kitab al-Sunnah, Bab fr Dharari al-Mushrikin.
Hadis ini dinilai sasi oleh al-Arna’at.

Lihat: Abci Dawid, Sulaiman bin al-Ash*ath bin Ishaqg bin Bashir bin Shaddad bin ‘Amr al-Azdi al-
Sijistani, Sunan Abiz Dawid, ed. Muhammad Muhyi al-Din *Abd al-Hamid (Beirut: al-Maktabah al-
‘Asriyyah, t.t.), 4:229; Abt Dawid, Sulaiman bin al-Ash‘ath, al-14san fi Taqrib Sahzh Ibn Hibban, ed.
Ibn Balban dan al-Arna’at (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 1988), 1:336.

Hadis diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Mukthirin min al-Sasabah, Musnad Abzz Hurairah.
Hadis ini dinilai saaioleh al-Arna’ t.

Lihat: Ahmad, Abt ‘Abdullah Ahmad bin Muhammad bin Hanbal bin Hilal bin Asad al-Shaibant,
Musnad Asmad, ed. Shu‘aib al-Arna’ut et al. (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 2001), 12:106; 16:174.

Hadis diriwayatkan oleh Ibn Hibban dalam Kitab al-Wasy, Bab Dhikr al-Khabar al-Mud /i d.
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Lt el sl (oolis ils Lt oy el UG

) AT pile g o o el | vyglim (2865)14,
Al 05 g8 sl ools LAl st g 5o 1 UG
) T b e e gy o gl g
et OF g ol Bl sy 3T 3 Loy 158720 OF g5 oy

Taghyir Ma‘nawr
Ahmad (17484)*°, (Pengubahan

al-Nasa'T (8017)%° Metafizikal)

Lo 1B 1B L (L e M ) ) 1B i) ass (Pengubahan

= S\ 152
Abii Dawid (4063) Fizikal)

JeVls el e cJUI ST m 1 o ((SOW (6T ey ) 1

148

149

150

151

152

Hadis ini dinilai sa4i oleh al-Arna’at.

Lihat: Ibn Hibban, Muhammad bin Hibban bin Ahmad bin Hibban bin Mu‘adh bin Ma‘bad al-Tamimi,
Sahrh Ibn Hibban bi Tartib 1bn Balban, ed. Shu‘aib al-Arna’ut (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 1993),
1:338; Ibn Balban, al-1/4s4n, 1:336.

Hadis diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab al-Jannah wa Sifa Na‘imiha wa Ahl-hg, Bab al-Sifat
allat7Yu‘raf bi-hzfr al-Dunyz Ahl al-Jannah wa Ahl al-Nar.

Hadis ini disebutkan dengan panjang di dalam Sa/Aiz Muslim. Namun, lafaz hadis berbeza dengan teks
di atas. Tiada lafaz ((_al> 15,5 Of w5 +15)) dalam hadis.

Lihat: Muslim, Sa/Aia Muslim, 4:2197.

Hadis diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Shamiyym, Musnad ‘lyadbin Himar.

Hadis ini dinilai sa4i oleh al-Arna’at.

Lihat: Ahmad, Musnad A/mad, 29:32-34.

Hadis ini disebutkan dengan panjang di dalam Musnad A/mad. Namun, lafaz hadis berbeza dengan
teks di atas. Tiada lafaz ((_al> 15,5 0f v45,+15)) dalam hadis.

Hadis diriwayatkan oleh al-Nasa’1 dalam Kitab Fadz’il al-Qur’an, Qira’ah al-Qur’an ‘ala Kull Afwal.

Lihat: al-Nasa’1, Abu “‘Abd al-Rahman Ahmad bin Shu‘aib bin ‘Alf al-Kurasani, al-Sunan al-Kubr,
ed. Hasan “‘Abd al-Mun‘im al-Shalabi (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 2001), 7:279.

Hadis ini dinilai sa/s7 oleh al-Shalabi.
Tambahan lafaz (( il 15 .x: 07 wg5 415)) disebutkan di dalam riwayat al-Nasa’t.

Lihat komentar al-Turki di dalam al-Qurtubi, Tafsir al-Qurubz, 7:136-137.

Hadis diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Makkiym, Hadith Malik bin Nadlah Abz Abr al-
Ahwas.

Menurut al-Arna’ut, hadis ini dinilai sa/is berdasarkan syarat Muslim.
Lihat: Ahmad, Musnad A/mad, 25:223-224.

Hadis ini diriwayatkan oleh Abi Dawid dalam Kitab al-Libas, Bab fr Ghasl al-Thawb wa 7 al-Khulgan
tetapi disebutkan sebahagian sahaja.

Hadis ini dinilai sasi oleh al-Arna’at.

Lihat: Aba Dawid, Sunan Abi Dawid, 4:51.
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Uis 5N e ) e | (19794)(19795)1
. Al-Baihagi (19790) (Pengubahan
1 (19796)15
B gy Lol lly Ao gzl Aol ) ) | Al-Bukhart (5931-
5948156,
Taghyir Hissi
Clawally olasllly Slerndly olesldl i W | Muslim (2122- (Pengubahan
Fizikal)

3 5l ol il sl lliclly | 2127),
al-Tirmidhi (1759)%%,

153

154

155

156

157

158

Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidhi dalam Kitab al-Birr wa al-Silah, Bab M2 Ja 4 fr al-14san wa al-
‘Afw tetapi disebutkan sebahagian sahaja.

Hadis ini dinilai sa/Ai oleh al-Ahmad Shakir.
Lihat: al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz, 4:364.

Hadis diriwayatkan oleh al-Baihaqi dalam Kitab al-Sabq wa al-Ramy, Bab Karazhiyah Khisz’ al-
Baha'im.

Lihat: al-Baihaqt, Aba Bakr Ahmad bin al-Husain bin ‘Ali, al-Sunan al-Kubrz, ed. Muhammad *Abd
al-Qadir *Ata (Beirut: Dar al-Kutub al-‘lImiyyah, 2003), 10:40-42.

Hadis diriwayatkan oleh al-Baihaqi dalam Kitab al-Sabq wa al-Ramy, Bab Karazhiyah Khisz” al-
Baha’im.

Lihat: Ibid.

Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhari dalam Kitab al-Libas, Bab al-Mutafallijat li al- Husn, Bab Wadl al-
Shi‘r, Bab al-Mutanammisat, Bab al-Mawsiah, Bab al-Washimah dan Bab al-Mustawshimah.

Lihat: al-Bukhari, Sahih al-Bukharz, 7:164-167.

Hadis diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab al-Libas wa al-Zmah, Bab Tasrim Fi‘l al-Wasilah wa
al-Mustawsilah, wa al-Washimah wa al-Mustawshimah, wa al-N4misah wa al-Mutanammisah, wa al-
Mutafallijat, wa al-Mughayyirat Khalgallah.

Lihat: Muslim, SaAi Muslim, 3:1676-1680.

Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidht di dalam Kitab al-Libas ‘an Rasdlillah SAW, Bab Ma Ja’a fr
Muwasalah al-Shi‘r.

Hadis ini dinilai sa/Ai oleh al-Ahmad Shakir.
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al-Nasa’1 (9320-
9327)™¢,

Abu Dawud
(4169)1°°,

Malik (3487)16t,
Ahmad (4343)162
(8473)163

Jadual 2.8 menunjukkan dalil-dalil yang telah dibahagikan berdasarkan jenis taghyir,
laitu sama ada Taghyir Ma‘nawi atau Taghyir Hissi. Dalil dari nombor satu hingga
nombor empat dikategorikan sebagai Taghyir Ma‘nawr manakala dalil dari nombor lima
hingga tujuh dikategorikan sebagai Taghyir Hissi. Hujah dalil Taghyir Ma‘nawz sudah
jelas iaitu mengubah agama atau hukum Allah SWT. Maka, apa-apa sahaja perbuatan
yang boleh menyebabkan manusia menukar agama atau hukum Allah SWT dilarang
secara pasti. Namun, perbincangan mengenai dalil Taghyir Hisst masih perlu
dibincangkan secara mendalam kerana ia melibatkan isu figh yang luas dan boleh berubah

berdasarkan situasi tertentu. Buktinya, walaupun Allah SWT melarang manusia dari

Lihat: al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz, 4:236.

159 Hadis diriwayatkan oleh al-Nasa’1 dalam Kitab al-Ziah, Bab al-Wasilah, Bab al-Mu’tasilah dan al-
Mutanammisat.

Lihat: al-Nasa’1, al-Sunan al-Kubr4, 8:335-338.

160 Hadis diriwayatkan oleh Abt Dawid di dalam Kitab al-Tarajjul, Bab Silah al-Shi‘r, no. hadis 4169.
Hadis ini dinilai sasioleh al-Arna’at.
Lihat: Aba Dawid, Sunan Abr Dawid, 4:77.

161 Hadis diriwayatkan oleh Malik dalam Kitab al-Shi‘r, Bab al-Sunnah f7 al-Shi‘r.

Lihat: Malik, Malik bin Anas bin Malik bin ‘Amir al-Asbahi, al-Muwaza’, ed. Muhammad Mustafa
al-A‘zami (Abu Dhabi: Mu’assasah Zayd bin Sultan, 2004), 5:1382.

182 Diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Mukthirin min al-Sasbah, Musnad Ibn Mas* ixd.
Hadis ini dinilai sa/Ai oleh al-Ahmad Shakir.
Lihat: Ahmad, Musnad Asmad, 7:361.

183 Diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Mukthirin min al-Saabah, Musnad Abz Hurairah.
Hadis ini dinilai sa/Ai oleh al-Ahmad Shakir.
Lihat: Ahmad, Musnad A/mad, 14:179.
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menoreh mata dan memotong telinga haiwan, tetapi sebahagian ulama membenarkan
penandaan haiwan dengan seterika panas bagi tujuan tertentu. Begitu juga dengan
mengkasi haiwan, terdapat sebahagian ulama membenarkannya bagi tujuan
membanyakkan daging. Justeru, perbincangan hadis-hadis tersebut akan diteruskan

dengan melihat huraian mufaddithin mengenai tiga isu tersebut.

2.2.4 Analisis Tafsiran Mufassirtn mengenai Taghyir Khalgillah

Berdasarkan Jadual 2.4, terdapat beberapa perkara penting yang boleh digunakan untuk
membentuk konsep asas taghyir khalgillah. Perincian konsep ini akan diisi dalam analisis
komentar mufaddithin terhadap dalil yang digunakan dan analisis fatwa dan pandangan
fugaha kontemporari dalam aplikasi taghyir khalgillah ini. Lima asas yang telah dibina
bagi membentuk konsep taghyir khalqillah iaitu:

0] Pembahagian Taghyir khalqillah,

(i) Bentuk Taghyir khalgillah,

(i) Tujuan Taghyir khalqillah,

(iv)  Pertimbangan Magasid Taghyir khalgillah,

(v) Hasil Fizikal dari Taghyir khalqillah.
Jadual 2.9: Himpunan Asas Konsep Taghyir khalgillah

No. Asas Penulis Teks dari Terjemahan Transkrip
1. Membahagikan Muhammad | Sebahagian kecil mufassirin berpendapat maksud
taghyir khalqillah ‘Abduh taghyir adalah mengubah agama. Mufassirin lain pula
kepada pengubahan mengatakan maksudnya adalah al-Taghyir al-Hisst,
fizikal (taghyir Aisst) al-Taghyir  al-Ma‘nawi dan  pihak  yang
dan pengubahan menggabungkan kedua-duanya.
metafizikal (taghyir
ma‘nawi) Rashid Rida | Mengubah ciptaan Allah SWT terbahagi kepada:

(i) Pengubahan metafizikal (al-taghyir al-
ma‘nawi), contohnya:

a. Mengubah agama Allah SWT seperti yang
diriwayatkan oleh Ibn ‘Abbas berdasarkan
ayat “Fitrah Allah ke atas manusia”.

(i) Pengubahan fizikal (al-taghyir al-Aissi),
contohnya:
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a. Memandulkan seperti yang ditafsirkan
oleh Ibn *Abbas, Anas bin Malik dan lain-
lain.

Mencacah tatu, menjarakkan gigi dan apa jua
pengubahan dengan tujuan kecantikan berdasarkan
hadis Nabi SAW: “Allah SWT melaknat pencacahtatu
dan orang yang meminta dicacahkan tatu”.
Membahagikan Al-Qurtubi | Menurut mereka lagi, larangan ini pada pengubahan
bentuk taghyir kekal_, barulah ia dikategori sebagai taghyz‘r
khalaill 2h kenad khalgillah. Bagi pengubahan yang sementara seperti
aigrifan kepada perhiasan wanita dan celak, para ulama
‘Pengubahan membenarkannya bagi wanita.
Sementara’ dan
‘Pengubahan Kekal’
Melihat tujuan Al-Razi Al-Hasan  berkata: Maksud taghyir adalah
menyambung rambut dan mencacah tatu berdasarkan
sets eor:a[\gkr:]]ella_lﬁjglan hadis “Allah SWT melaknat perempuan yang
aghy:r khaig menyambung rambut dan mencacah tatu”. Ini kerana,
mereka melakukan perkara tersebut untuk
melakukan perzinaan.
Melihat kepada Ibn *Atiyyah Menurut majoriti ulama, memandulkan haiwan
pertimbangan ternakan adalah dilarang, namun sebahagian pihak
i mengharuskan pemandulan haiwan ternakan jika
mag2sid SESL_“’““ boleh memberikan manfaat, sama ada manfaat pada
taghyir khalgillah, pertambahan lemak atau daging, walaupun ia
sama ada menyebabkan haiwan tersebut sakit.
memberikan manfaat
atau mudarat Pertimbangan magasid di sini adalah antara kesakitan
haiwan (mafsadah kepada haiwan) dengan
pertambahan daging haiwan (maslasah kepada
manusia).
Tafsiran ayat ini adalah setiap pengubahan yang
memudaratkan dilarang dan setiap pengubahan
yang bermanfaat dibenarkan
Melihat kepada hasil | Ibn al-‘Arabi Semua perbuatan itu menyakiti haiwan dan ia
fizikal dari taghyir diharamkan, me_ngh_a_rusk_an kezal_iman dan perbuatan
khalgillzn tanpa sebarang justifikasi dan hujah.
Rashid Rida Maka, pengubahan yang dilarang adalah pengubahan
' bentuk (al-taghyir al-s:iri) kepada bentuk yang lebih
hodoh. Buktinya, berkhatan, memakai inai dan
memotong kuku dikira sebagai sunnah.

Jadual 2.9 menunjukkan perincian asas konsep taghyir khalgillah. Asas pertama melihat
dari sudut pembahagian taghyir khalqillah kepada taghyir Aissi dan taghyir ma‘nawi.
Namun, 1bn “Atiyyah pula membezakan antara taghyir dan tabdzl. Hal ini boleh dilihat
dalam kenyataan beliau: “Tabdil dalam ayat tersebut digunakan pada tempat taghyir,

walaupun konsep taghyir itu lebih umum dari tabdil™.
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Namun pembahagian Ibn ‘Atiyyah ini sekadar melihat sudut perbezaan bahasa
kerana tiada perbezaan yang signifikan antara dua perkataan ini. Malah, jika dirujuk
semula dalam perbincangan sudut bahasa antara dua perkataan ini, ia merupakan kata
seerti dan digunakan untuk menggambarkan satu sama lain. Maka, pengkaji memilih asas
pertama sebagai pembahagian taghyir khalgillah berbanding pembahagian Ibn *Atiyyah.
Berdasarkan asas ini, empat belas maksud taghyir khalgillah tersebut boleh dikategorikan

di bawah asas ini.

Asas kedua hingga kelima pula melihat taghyir kepada beberapa asas. Menurut
pengkaji, asas kedua hingga kelima merupakan sub kepada taghyir Aissi kerana taghyir
ma‘nawr tidak sesuai dipecahkan kepada dua sub ini. Berikut adalah konsep taghyir

khalgillah mengikut pandangan mufassirin berdasarkan lima asas ini.
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Rajah 2.2: Konsep Taghyir Khalgillah berdasarkan Mufassirin

A 4

Taghyir Ma‘nawr
(Pengubahan
Metafizikal)

4

Taghyr Hiss7
(Pengubahan Fizikal)

L

“Pengubahan Pertimb Hasil Fizikal dari
Sementara’ dan Tujuan Pengubahan ertimbangan
Contoh Pengubahan ] g Maqdsid Pengubahan
Kekal’
M;\ng;b:h Mengubah Hukum v v v
9 Allah SWT v
Wanita dibenarkan Menyambung Memandulk Menyakiti Menjadikan
memakai celak rambut dan hai emz;r_lbu alr(l Haiwan tubuh badan
Menyembah kerana ia drqencacali] tatu jiiziwnigmlbeer?ak:aszrrll lebih hodoh
Makhluk merupakan 1larang kerana g
I\/Il(ensllsljur}akkancI pengubahan bertujuan zina kepada peningkatan
Perkara Baik pada lemak dan daging
Keburukan sementara
Lelaki hitam berkahwin | _ Contoh
dengan wanita putih atau
sebaliknya
Al-Wasl, al-Washm, al-
Namsg dan Taflj al- o d
Asnan untuk Mengkasi Menoreh mata dan Memotong ) .
kecantikan haiwan atau memotong telinga anggota badan Berzina dan Lelaki yang Mengubah Orang tua Hakim yang
manusia haiwan ternakan tanpa sebab meliwat menyerupai nasab yang menjatuhkan
melainkan gisas wanita dan keturunan menginai hukuman potong
sebaliknya rambut telinga




2.3  Taghyir Khalgillah Menurut Muhaddithin dan Fugaha

Analisis mufaddithin akan menyentuh beberapa aspek taghyir Aissi dan ma‘nawr secara
ringkas sebelum pengkaji meneruskan perbincangan dengan lebih mendalam mengenai
hadis larangan al-wasl, al-washm, al-nams, al-washr atau al-tafalluj. Hadis ini akan
digunakan sebagai asas pembentukan konsep pandangan mufaddithin dan fugaha
mengenai taghyir khalgillah. Ini kerana, huraian terhadap hadis ini lebih banyak dan
menyeluruh berbanding hadis lain. Pengkaji membezakan antara mu/addithin dan fugaha
kerana metodologi yang digunakan oleh dua kumpulan ini mempunyai perbezaan
walaupun kedapatan persamaan dalam beberapa perkara. Hal ini boleh dilihat menerusi
nukilan perbincangan sesuatu hadis yang ditulis oleh seseorang mu/addithin. Mereka
menukilkan pandangan figh dari buku yang ditulis oleh mu/addithin lain yang hidup

sebelumnya walaupun mufaddithin tersebut menulis buku mengenai figh.

Ini kerana, metodologi mufaddithin ketika membincang sesuatu isu figh (figh al-
mu/Zaddithin) berbeza dengan metodologi fugaha (figh al-fugaha’) ketika
membincangkan isu yang sama. Sebagai contoh, al-Nawawi terkenal sebagai rujukan
utama dalam mazhab Syafie dan pandangannya sering menjadi rujukan dalam
menentukan pendirian mazhab Syafie. Namun, beliau juga merupakan seorang
mufaddithin yang hebat dan terkenal dengan bukunya al-Minhaj Shars Sahih Muslim
yang menghuraikan .Sasia Muslim. Para mu/addithin yang menukilkan pandangan beliau
dalam menghuraikan isu figh akan merujuk kepada buku al-Minh3 Sharh Sahih
Muslim?®4 ini walaupun beliau menulis banyak buku figh yang lain seperti al-Minh4gj,
Rawdah al- 74libin, al-Majm#* Shar 42al-Muhadhdhab dan lain-lain yang menjadi rujukan

utama dalam mazhab Syafie.

164 Lihat perbincangan lbn Hajar al-‘Asgalant dalam Fath al-Bari dan ‘Ali al-Qari dalam Mirgah al-
Mafaih ketika menghuraikan hadis larangan al-wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj.
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Hakikatnya, figh al-mufaddithin bukan sesuatu yang baru kerana ramai lagi
mu/Zaddithin lain yang mempunyai mazhab tersendiri. Malah, al-Bukhart sendiri
mempunyai mazhab sendiri dan pandangan figh beliau boleh dilihat menerusi tarajum
bab'®> dalam buku Sasiz Bukharinyal®®. Malah, Ibn Taimiyyah turut mengiktiraf
keinteletualan al-Bukhart dan menggelarnya sebagai ‘Imam’ dalam figh dan mempunyai
keahlian untuk berijtihad'®’. Antara perbezaan ketara bagi figh musaddithin dan figh
fugaha’ adalah kedalaman perbincangan sesuatu isu figh. Figh muzaddithin lebih ringkas
berbanding figh fugaha’ yang mendalam dan melibatkan banyak ramalan atau turut

dikenali sebagai figh iftiradt.

Berdasarkan takhrij yang pengkaji susun di Jadual 2.8, terdapat 9 hadis yang
digunakan merangkumi 5 maksud taghyir khalgillah. Pengkaji akan merujuk buku-buku
yang mensyarahkan hadis tersebut. Berikut adalah huraian ringkas bagi setiap hadis

tersebut:

Hadis 1: Hadis Berkaitan Kelahiran Setiap Manusia Dalam Keadaan Fitrah

.\.Sﬁ;ajjj.;g}f (JB (..L,ujc\.:l_cc&\ul.;g‘)\f cacs P B uju‘;’
s Koy Ko W LS el sy vy oy f\;;‘; S sl e
el o d U

Terjemahan: Setiap manusia dilahirkan dalam keadaan fitrah. Maka, ibu
bapa yang akan menjadikannya Yahudi, Nasrani atau Majisi, sama
seperti keadaan haiwan normal, adakah kamu mendapatinya melahirkan

185 Jaitu nama tajuk bagi setiap bab.

166 Abd al-Majid Mahmid ‘Abd al-Majid, Musadarat fr Tarikh al-Figh al-Islami wa al-Madhahib al-
Fighiyyah (Kaherah: Dar al-Hidayah, 2011), 27.

167 |bn Taimiyyah, Tagiy al-Din Ahmad bin ‘Abd al-Halim bin Taimiyyah al-Harani, Majmu* al-Fatawa,
ed. ‘Abd al-Rahman bin Muhammad bin Qasim (Riyad: Majma*“ al-Malik Fahd, 1995), 20:40.
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haiwan cacat? (maksudnya, haiwan normal akan melahirkan haiwan

normal juga)'©8
Berdasarkan penelitian pada buku yang menghuraikan hadis ini, terdapat
beberapa perkara penting yang dibincangkan oleh muzaddithin. Pertama, hadis ini
digunakan oleh sebahagian pihak sebagai hujah bahawa kanak-kanak yang dilahirkan
dalam keluarga bukan Islam akan dimasukkan ke dalam Syurga jika meninggal dunia

sebelum baligh walaupun tidak sempat mengucapkan kalimah syahadah'®®. Kedua,

perkataan (:}_?) mempunyai dua interpretasi; iaitu (i) maksud umum yang membawa

maksud setiap kanak-kanak dilahirkan dalam keadaan fitrah, sama ada dilahirkan dalam
keluarga muslim atau sebaliknya, atau (ii) maksud khusus yang hanya melibatkan kanak-

kanak yang dilahirkan dalam keluarga bukan muslim?*7°,

Ketiga, terdapat pelbagai maksud fitrah (;,Lill) di dalam hadis tersebut,

antaranya; (i) Islam, (ii) suatu keadaan yang memungkinkan kanak-kanak tersebut

mengenali Allah SWT apabila mencapai tahap ma‘rifah, (iii) keadaan asal (_J; ¥ £l

188 Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhari dalam Kitab al-Janz’iz, Bab Ma Qila fi Awlad al-Mushrikin, no.
hadis 1385.

Lihat: al-Bukhari, Sahih a-Bukhari, 2:100.

189 Al-Ansari, Zakariyya al-Misri, Minfah al-Bari bi Shars Sakih al-Bukhari, ed. al-*Azami, Sulayman
bin Durai‘ (Riyad: Maktabah al-Rushd, 2005), 3:460-461; dan al-Nawawi, Muhyi al-Din Yahya bin
Sharaf bin Murri, al-Minhgj fr Shar/ SaArh Muslim bin al- Hajj4j (Shar 4 al-Nawawr ‘al2 Muslim), eds.
(Amman dan Riyad: Beit al-Afkar al-Duwaliyyah, 2000), 1574-1575.

170 Al-‘Asqgalani, Ahmad bin ‘Ali bin Hajar, Fats al-Bari bi Shars Safih al-lmam Abi ‘Abdillah
Mufsammad bin Isma*il al-Bukhari, ed. “Abd al-Qadir Shaibah al-Hamd (Riyad: Amir Sultan bin ‘Abd
al-‘Aziz Ali Su‘ad, 2001), 3:260, 3:292-295, 10:349-355; dan al-*Aini, Muhammad Mahmad bin
Ahmad, ‘Umdah al-Qar7 Shar/ Sahih al-Bukharz, ed. ‘Abdullah Mahmtd Muhammad ‘Umar (Beirut:
Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2001), 8:254-259.
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yang tidak boleh berubah!’* (iv) bahagia dan derital’?, (v) menerima atau menolak

ketuhanan Allah SWT?73, (vi) ciptaan asal yang kosong tanpa sebarang ikatan, sama iman

atau kufur, dan pemilihan antara dua kepercayaan tersebut selepas baligh, (vii) permulaan

Islam (Mugaddimah Islam), bukan Islam itu sendirit’, (viii) ciptaan asal yang bersedia

menerima hidayah atau Islam, (ix) dan perkara yang dibolak balik oleh Allah SWT di

dalam hati manusia berdasarkan kehendak-Nya'®.

Keempat, maksud jam‘’ (:x.~) adalah haiwan yang sempurna anggota

badannya. la berasal dari kata kerja (@>) yang membawa maksud ‘kumpul’ dan

digunakan pada haiwan yang sempurna anggota badannya. Maksud jad‘a’ (s .5) pula

171

172

173

174

175

Al-Ubbi dan al-Saniist menghuraikan ‘keadaan asal yang tidak boleh berubah’ ini sebagai bahagia dan
derita.

Lihat; al-Ubbi, Aba ‘Abdullah Muhammad bin Khalfah al-Wishtani, Ikmal Ikmal al-Mu‘lim, dicetak
bersama al-Santasi, Muhammad bin Muhammad bin Yasuf al-Husaini, Mukammil lkmal al-lkmal
(Beirut: Dar al-Kutub al-‘1lmiyyah, t.t.), 7:90-97

Al-*Asgalant menghuraikan maksud ‘bahagia’ sebagai dilahirkan dalam keluarga muslim dan ‘derita’
sebagai dilahirkan dalam keluarga bukan Islam.

Lihat: al-*Asqgalani, Fat# al-Barz 3:260, 3:292-295, 10:349-355.

Menurut al-‘Asgalani, sesiapa yang menolak dia akan dibangkitkan dalam keluarga bukan muslim dan
sesiapa yang menerima dia akan dibangkitkan dalam keluarga muslim.

Lihat: al-*Asqalani, Fat/s al-Barz, 3:260, 3:292-295, 10:349-355.
Pandangan ini merupakan tarjzz bagi Anwar al-Kashmiri.

Lihat: al-Kashmiri, Muhammad Anwar, Fayd al-Barr ‘ala Sahih al-Bukhari dicetak bersama al-
Mayrtahi, Muhammad Badr ‘Alam, al-Badr al-Sar7 ilz Fayd al-Bari (Beirut: Dar al-Kutub al-
“‘IImiyyah, 2005), 3:66-71.

Ibn Battal, ‘Alf bin Khalaf bin ‘Abd al-Malik, Shar/ Sahih al-Bukharr li 1bn Bagzal, ed. Yasir bin
Ibrahim (Riyad: Maktabah al-Rushd, 2003), 3:366-372; al-‘Asqalani, Fat/ al-Barz, 3:260, 3:292-295,
10:349-355; al-Kashmiri, Faydal-Bar 3:66-71; al-*Aini, ‘Umdah al-Qar7 8:254-259; al-Nawawi, al-
Minhgj, 1574-1575; al-Suyati, Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman bin Abt Bakr, al-Daibsj ‘ala Sahih
Muslim bin al- Hajjaj, ed. al-Athar1, Abai Ishaq al-Huwaint (Riyad: Dar Ibn *Affan, 1996), 6:21-25; al-
Ubbt dan al-Sanusi, Ikmal Ikmal al-Mu‘lim dan Mukammil Ikmal al-lkmal, 7:90-97; al-Qastallani,
Ahmad bin Muhammad bin Aba Bakr al-Qutaybi, Irshad al-Sar7li Shars Sahih al-Bukharz, dicetak
bersama Muslim, Sa/Ai2Muslim dan al-Nawawi, Shar s Sahaih Muslim (Kaherah: al-Matba*ah al-Kubra
al-Amiriyyah, 1888), 2:470-471; dan al-Qadr ‘lyad, Aba al-Fadl ‘lyad bin Misa bin ‘lyad al-Yahsabi,
Ikmal al-Mu‘lim bi Fawa’id Muslim, ed. Yahya Isma“il (Mansurah: Dar al-Wafa’, 1998), 8:146-152.
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adalah haiwan yang terputus telinganya. Nabi SAW menyamakan (tashbih — «..x3)

haiwan jad®2’ dengan orang kekal berada dalam kufur sebagai simbolik kepada tindakan
mereka yang ‘memekakkan’ telinga dari mendengar kebenaran Islam’®. Kaedah ini
adalah tashbih al-ma‘nawr bi al-4issit’’, dan sering digunakan oleh Allah SWT di dalam

al-Qur’an'’®, Kelima, terdapat pelbagai cara yang dilakukan oleh ibu bapa bagi proses

yahudisasi, kritianisasi atau majusisasi. Antaranya, (i) pengajaran atau didikan (;,jllis\),
(ii) galakan (_s-2)) dan (iii) ikutan (x2).

Hadis 2: Hadis Berkaitan Larangan Mengubah Hukum Allah SWT

o 5 J6 oy e il i U B sl )l G pls

080G L e G Gl GG O A L 0 ks

A A 4l i e 5 iy o 1 L5

L 15820 Y 0T iy o SIS G e lls) s o patllin

EVAWPVFE P

Terjemahan: Dari ‘lyad bin Himar al-Mujashi‘i, pada suatu hari,
Rasulullah  SAW berkhutbah: Sesungguhnya tuhanku menyuruhku
mengajar kamu perkara yang kamu tidak tahu, antara perkara yang
diajarkan adalah setiap harta yang Aku berikan kepada hamba-Ku adalah

halal. Aku mencipta hamba-Ku dalam keadaan Aanif lalu syaitan datang

176 Al-*Asqalant, Fats al-Bari, 3:260, 3:292-295, 10:349-355; al-‘Aini, ‘Umdah al-Qarj, 8:254-259; al-
Nawawi, al-Minhgj, 1574-1575.

17 Jaitu menyamakan perkara metafizikal dengan unsur fizikal yang boleh dirasa dan disentuh.
Sebahagian pakar Bahasa Arab kontemporari menggunakan istilah al-tajszd atau tashbih al-ma*qzl bi
al-ma/sis dan menyamakan kaedah ini dengan kaedah prosopopoeia yang digunakan dalam Bahasa
Inggeris.

Lihat: Fadil ‘Abbud al-Tamimi, al-Tajsid fi al-Dars al-Balaghr wa al-Nagd ‘inda al-‘Arab dalam
Majallah al-Fat#, bil. 29 (2007); ‘Abd al-Qadir Husain, al-Qur’an wa Sirah al-Bayaniyyah (Beirut:
‘Alam al-Kutub, 1985), 54-56.

178 Sebagai contoh, boleh rujuk surah al-Nar: 39, Ibrahim: 18, al-A‘raf: 175-176; al-Ra‘d: 14 dan lain-
lain.
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meringan-ringankan agama mereka'’®. Syaitan mengharamkan perkara
yang Aku telah benarkan kepada mereka. Syaitan juga menyuruh mereka

mensyirikkan aku dengan perkara yang tidak pernah Aku perintahkan*€°,

Hadis ini menjelaskan bahawa manusia diciptakan dalam keadaan panif. Para
ulama berbeza pendapat dalam menentukan maksud /Aanif, antaranya; (i) Islam, (ii) suci
dari dosa, (iii) bersedia menerima hidayah, (iv) janji yang dibuat dengan Allah SWT
ketika masih berada di alam ruh dan (v) fitrah!8l. Maka, hadis ini mempunyai perkaitan
yang rapat dengan hadis “setiap manusia dilahirkan dalam keadaan fitrah” dan

menjelaskan maksud yang sama. Namun, jika diteliti pada teks hadis yang diriwayatkan

o & fo. .
-

oleh al-Nasa'i, terdapat pertambahan teks iaitu (( s 1g.a Of s 213)).

Berkemungkinan, taghyir khalgillah yang dimaksudkan dalam hadis ini merupakan
taghyir ma‘nawi berdasarkan perbincangan di dalam hadis tersebut yang menjelaskan
hasutan syaitan untuk menyesatkan manusia supaya mengubah agama dan hukum Allah

SWT.

Hal ini berbeza dengan taghyir khalgillah dalam surah al-Nisa’, ayat 119 yang

merangkumi taghyir ma‘nawi dan taghyir Aissi kerana ayat tersebut membincangkan

179~ Al-Nawawi, al-Minh4j, 1665-1667.

180 Hadis diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab al-Jannah wa Sifa Na‘zmiha wa Ahl-hz, Bab al- Sifat
allat7Yu‘raf bi-hz fr al-Dunyz Ahl al-Jannah wa Ahl al-Nar, no. hadis 2865.

Lihat: Muslim, Sa/Aia Muslim, 4:2197.

181 Al-Nawawi, al-Minhgj, 1665-1667; al-Sindi, Nar al-Din Muhammad bin ‘Abd al-Hadi, Hashiyah
Musnad al-Imam Asmad, ed. Nar al-Din Talib (Qatar: Kementerian Wakaf dan Hal Ehwal Islam Qatar,
2008), 3:387, 6:47-48, 14:483; al-Qanuji, Siddiq bin Hasan Khan al-Husaini al-Bukhari, al-Sir4j al-
Wahhg4j min Kashf Mazalib Saars Muslim, ed. *Abd al-Tawwab Haikal (Doha: Kementerian Wakaf dan
Hal Ehwal Islam, 1994), 11:197-205; al-Sa‘att, Ahmad ‘Abd al-Rahman al-Banna, al-Fat/ al-Rabbani
li Tartib Musnad al-Imam Asmad bin Hanbal al-Shaibanz dan Buliagh al-Amani min Asrar al-Fath al-
Rabbanz, dicetak bersama Ibn Hajar al-*Asqgalani, al-Qawl al-Musaddad fr al-Dhab ‘an Musnad al-
Imam Aamad (Kaherah: Dar lhya’ al-Turath al-‘Arabi, t.t.), 21:271; al-Qadi ‘lyad, lkmal al-Mu‘lim,
8:394-399; dan al-Suyuti, al-Daib4j, 6:199-205.
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tipudaya syaitan yang ingin menyesatkan manusia dan menyuruh manusia memotong

telinga haiwan'®,

Hadis 3: Hadis Berkaitan Larangan Mengkasi Haiwan

9W‘&WJW“‘W“‘J}%@€—’ 106 Logee 2o o oE

de\ ;LMLM s o) JBy ‘ﬁ[@j\’j Jﬁhs\
Terjemahan: Ibn ‘Umar RA berkata: Rasulullah SAW melarang dari
mengkasi kuda dan haiwan ternakan. Beliau berkata: Padanya (anggota

kelamin haiwan) ada perkembangan makhluk®83,

Menurut Imam Malik, Ibn al-*Arab1 dan al-Sindi, hadis ini tidak bersifat mutlak
dengan melarang tindakan mengkasi haiwan secara total, sebaliknya larangan ini
bergantung kepada hasil proses pengkasian tersebut. Pengkasian haiwan dibenarkan jika
memberikan manfaat, lebih-lebih lagi jika ia mampu menggemukkan haiwan dan

menjadikan daging lebih baik!®,

Selain itu, aspek pertimbangan maqgasid turut diambilkira dalam keharusan
mengkasi haiwan ini. Pertimbangan magasid di sini melibatkan penilaian antara
maslazah kepada manusia menerusi pertambahan daging haiwan dan mafsadah kepada

haiwan tersebut kerana menyakitinya.

Hadis 4: Berbuat Baik Kepada Makhluk Lain

. Js ‘@\@cg(u@)@\aw JCOUC N E VS SRR [ o
o L s .((?fjﬂ\z;?;f)) UERPTRICHE 1B L (G e M Jo))

182 1bid.

18 Hadis diriwayatkan oleh al-Baihagi dalam Kitab al-Sabg wa al-Ramy, Bab Karzhiyah KhisZ al-
Baha#’im, no. hadis 19794-19795.

Lihat: al-Baihaqt, Abai Bakr Ahmad bin al-Husain bin “Ali, al-Sunan al-Kubrz, ed. Muhammad *Abd
al-Qadir ‘Ata (Beirut: Dar al-Kutub al-‘1lmiyyah, 2003), 10:40-42.

184 Al-Sa‘ati, Fatpal-Rabbani, 14:135-136; al-Sindi, Hashiyah Musnad al-Imam A smad bin Hanbal, 4:50;
dan Ibn al-*Arabi, Abi Bakr Muhammad bin ‘Abdullah bin al-*Arabi al-Mu‘afiri, al-Masalik fr Shars
Muwaza’ Malik, ed. al-Sulaymant, Muhammad bin al-Husain dan “Aishah binti al-Husain (Beirut: Dar
al-Gharb al-Islami, 2007), 7:481-482.
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Terjemahan: Dari Aba al-Ahwas, dari bapanya berkata: Saya berjumpa
dengan Nabi SAW dalam keadaan tidak terurus, lalu baginda SAW
bertanya: “Adakah kamu mempunyai harta?” Saya menjawab: Ada. Tanya
beliau lagi: “Harta yang mana?” Jawabku: Semua harta, terdiri dari kuda,
lembu, hamba dan kambing. Kemudian, beliau menegur: “Jika Allah SWT
telah memberikan kamu harta, maka perlihatkanlah kesan nikmat tersebut”.
Beliau bertanya lagi: “Adakah kamu pernah dikurniakan unta yang
sempurna telinga, lalu kamu memotong telinga dan melapah kulitnya
supaya kamu dan keluarga kamu tidak memanfaatkan haiwan tersebut?”
Saya menjawab: Ada. Lantas beliau bersabda: “Setiap perkara yang
diberikan oleh Allah SWT kepada kamu adalah halal. Pisau Allah lebih
tajam dari pisau kamu'®, pembantu Allah lebih hebat dari pembantu
kamu'®®”. Saya bertanya pula: Wahai Rasulullah, apa pendapat kamu
mengenai lelaki yang saya ziarahi tetapi tidak melayanku dengan baik
sebagai tetamu, tetapi apabila dia menziarahiku pula, adakah saya perlu
melayannya atau membiarkannya? Jawab Nabi SAW: “Kamu perlu

melayannya (sebagai tetamu)”8’,
Hadis ini lebih banyak menyentuh aspek kebersihan dan berbuat baik kepada
manusia, berbanding perbincangan mengenai taghyir khalgillah. Hal ini boleh dilihat

menerusi tindakan Abt Dawid yang meletakkan hadis ini di dalam ‘Bab Membasuh

185 Maksudnya, pemotongan Allah lebih cepat dari pemotongan kamu.
18 Maksudnya, kuasa, kekuatan dan pelaksanaan Allah mengatasi kekuatan kamu.

187 Hadis diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Makkiym, Hadith Malik bin Nadlah Ab: Abi al-
Ahwas.

Menurut al-Arna’ut, hadis ini dinilai sa/is berdasarkan syarat Muslim.

Lihat: Ahmad, Musnhad Ajsmad, 25:223-224.
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Pakaian” (o) fws 24 OllE) ¢ <L) dan al-Tirmidhi yang meletakkan hadis ini di

dalam ‘Bab Berbuat Baik dan Memaafkan’ (ssllg Ol 2 ¢l L L). Oleh sebab itu,

pengkaji tidak menjumpai huraian mufaddithin terhadap hadis ini yang membincangkan

tentang taghyir khalqill2h'88, sama ada aspek taghyir zissi atau taghyir ma‘nawr.

Hadis 5: Hadis Berkaitan Larangan Al-Wasl, Al-Washm, Al-Nams, Al-Washr Atau

Al-Tafalluj

Hadis ini akan dijadikan sebagai asas pembentukan konsep taghyir khalgillah yang
memfokuskan kepada taghyir Aissi. Berdasarkan penelitian pengkaji dalam buku hadis,
hadis ini diriwayatkan oleh 7 orang perawi dari kalangan sahabat iaitu Abt Hurairah, 1bn
‘Abbas, Ibn Mas‘td, 1bn “Umar, Ma“qil bin Yasar, Jabir bin “‘Abdullah, Mu‘awiyah bin
Abii Sufyan dan 2 orang perawi dari kalangan sahabiah iaitu “Aishah binti Abii Bakr dan

Asma’ binti Abu Bakr.

Terdapat teks hadis yang diriwayatkan bersama keterangan lain seperti peristiwa
berkaitan sebelum hadis tersebut disebutkan oleh perawi sahabat atau huraian tertentu
seperti penjelasan terhadap perkataan dalam teks hadis tersebut. Namun, terdapat juga
hadis yang diriwayatkan tanpa sebarang keterangan tambahan. Keterangan tambahan ini
penting Khususnya dalam proses memahami teks hadis tersebut. Berikut pengkaji

senaraikan hadis tersebut berdasarkan perawi sahabat diikuti perawi sahabiah:

Hadis 5.1: Hadis Ab@ Hurairah

((’z,;jwf ’ 3y el g ¢ s yrened ’ JIy il L 9Y)

188 Antara buku syarah hadis yang telah dirujuk adalah Badhl al-Majhad oleh al-Saharanfiri, ‘Awn al-
Ma‘bid oleh Abadi, ‘Arigah al-Awadhi oleh lbn al-Arabi, Hashiyah Musnad al-Imam Asmad oleh
al-Sindi, Tu/fah al-Aawadhz al-Mubarakfari, Ma‘alim al-Sunan oleh al-Khattabi dan Fat/4 al-Rabbani
oleh al-Sa“ati.
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Terjemahan: Allah SWT melaknat perempuan yang menyambung rambut,
perempuan yang meminta disambung rambut, perempuan yang mencacah

tatu dan perempuan yang meminta dicacah tatu',

Hadis 5.2: Hadis ‘Abdullah bin ‘Abbas
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e JJ\J ;LWJ\ o u(@d;;;,_s\ 9 ;Lm_su
Terjemahan: Rasulullah SAW melaknat perempuan yang menyambung
rambut, perempuan meminta disambung rambut, lelaki yang menyerupai

wanita dan perempuan yang menyerupai lelaki°.

Hadis 5.3: Hadis ‘Abdullah bin ‘Umar

o .0 & o. P o s
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Terjemahan: Allah SWT melaknat perempuan yang menyambung rambut,
perempuan yang meminta disambung rambut, perempuan yang mencacah

tatu dan perempuan yang meminta dicacah tatu'®!,

Hadis 5.4: Hadis ‘Abdullah bin Mas‘ad
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189 Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhari dalam Kitab al-Libas, Bab Wasl al-Shi‘r, no. hadis 5933.
Lihat: al-Bukhari, Sahih al-Bukharr, 7:165.
190 Diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad Bani Hashim, Musnad ‘Abdullah bin ‘Abbzs, no. hadis 3059.

Hadis ini dinilai sahi oleh al-Arna’at, tetapi sanad hadis ini ga‘if disebabkan kewujudan perawi
bernama Ibn Lahi‘ah, manakala baki perawi sanad ini thigah.

Lihat: Ahmad, Musnhad Asmad, 5:177.
191 Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhari dalam Kitab al-Libas, Bab Wasl al-Shi‘r, no. hadis 5937.
Lihat: al-Bukhari, Sahih al-Bukharr, 7:165.
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Terjemahan: “Allah SWT melaknat perempuan yang mencacah tatu,
perempuan yang meminta dicacah tatu, perempuan yang mencukur bulu
kening, perempuan yang meminta dicukur bulu muka'®? dan perempuan
yang menjarakkan gigi untuk kecantikan kerana ia mengubah ciptaan Allah
SWT”. Hadis ini sampai kepada seorang wanita dari Bani Asad bernama
Ummu Ya‘qab. Ketika itu beliau sedang membaca al-Qur’an. Lantas
beliau pergi menemui Ibn Mas‘td dan bertanya: “Adakah benar hadis yang
sampai kepadaku bahawa engkau melaknat perempuan yang mencacah
tatu, perempuan yang meminta dicacah tatu, perempuan yang mencukur
bulu muka, perempuan yang meminta dicukur bulu muka!®®* dan
perempuan yang menjarakkan gigi untuk kecantikan kerana ia mengubah
ciptaan Allah SWT”. Jawab ‘Abdullah: “Aku melaknat orang yang dilaknat
oleh Rasulullah SAW, sedangkan (arahan) ini ada dalam al-Qur’an”.
Wanita itu bertanya lagi: “Aku juga membaca al-Qur’an tetapi tidak
menemuinya (arahan tersebut)”. Jawab ‘Abdullah: “Jika engkau
membacanya semula, nescaya engkau akan menjumpainya. Firman Allah
SWT: Apa sahaja yang disuruh oleh Rasulullah SAW, maka terimalah dan
apa sahaja yang dilarang oleh Rasulullah maka jauhilah”. Jawab wanita
tersebut: “Aku lihat kesan dari perbuatan ini pada isteri engkau sekarang”.
‘Abdullah  menyuruh: “Masuklah dan lihatlah sendiri”. Lalu wanita
tersebut masuk menemui isteri *Abdullah tetapi dia tidak menemui apa-apa
pun. Wanita tersebut menemui ‘Abdullah semula dan memberitahu: “Aku
tidak menemui apa-apa pun”. Kemudian, ‘Abdullah berkata: “Jika ia
dilakukan oleh isteriku, aku tidak akan bersamanya”%4.

192

193

194

Sebahagian pihak menterjemah dengan ‘mencukur bulu kening’.
Sebahagian pihak menterjemah dengan ‘mencukur bulu kening’.

Sama ada maksudnya; “aku tidak akan menyetubuhinya” atau “aku akan menceraikannya”.

Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhart dalam Kitab al-Libas, Bab al-Mufallijat li al- Husn, no. hadis 5931.

Lihat: al-Bukhari, SaAih al-Bukhari, 7:164.
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Dalam riwayat ‘Abdullah bin Mas‘ad yang lain, terdapat tambahan pada teks
hadis yang mengecualikan rawatan dari larangan tersebut, di samping larangan al-

washirah berbanding al-mutafallijat.

//////

b e Sy Al
Terjemahan: ‘Abdullah bin Mas‘td berkata: Saya mendengar Rasulullah
SAW melaknat perempuan yang mencukur bulu muka, meratakan gigi,
menyambung rambut dan mencacah tatu, melainkan dengan tujuan

rawatan®,

Hadis 5.5: Hadis Jabir bin ‘Abdullah
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Terjemahan: Abt Zubair mendengar Jabir bin ‘Abdullah berkata:
Rasulullah SAW mengancam perempuan yang menyambung rambut

dengan apa jua bahan°®,

Hadis 5.6: Hadis Mu‘awiyah bin Aba Sufyan
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Terjemahan: Pada suatu hari, Mu‘awiyah berkata: “Sesungguhnya kamu

telah mereka *‘pakaian buruk’, sedangkan Nabi SAW melarang dari

19 Diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Mukthirim min al-Sasabah, Musnad ‘Abdullah bin
Mas* id, no. hadis 3059.

Sanad hadis ini dinilai kuat oleh al-Arna’tt walaupun terdapat kritikan ringan pada perawi hadis ini
iaitu ‘Abd al-Wahhab bin “Ata’.

Lihat: Ahmad, Mushad Asmad, 7:58.

1% Diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Mukthirin min al-.SaA4bah, Musnad Jabir bin ‘Abdull ah,
no. hadis 14155.

Hadis ini dinilai saAifoleh al-Arna’at berdasarkan syarat Muslim.
Lihat: Ahmad, Musnhad Asmad, 22:60.
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penipuan. Lalu, seorang lelaki telah datang membawa rambut palsu yang
diletakkan di hujung tongkat. Mu‘awiyah memberitahu: “Inilah penipuan”.
Qatadah menghuraikan: “Maksud ‘penipuan’ adalah rambut palsu yang
dipakai oleh para wanita untuk menunjukkan rambut mereka banyak!®’.

Hadis 5.7: Hadis Ma*qil bin Yasar
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Terjemahan: Seorang lelaki Ansar akan mengahwini seorang wanita yang
mengalami keguguran rambut. Lelaki tersebut bertanya kepada Nabi SAW
mengenai hukum menyambung rambut tetapi Rasulullah SAW

melarangnya'®®,

Hadis 5.8: Hadis ‘Aishah binti Aba Bakr
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Terjemahan: Seorang wanita bertemu dengan ‘ Aishah dan bertanya: “Anak
perempuanku akan berkahwin tetapi mengalami keguguran rambut, adakah
dibenarkan untuk aku menyambung rambutnya?”. Jawab ‘Aishah:
“Rasulullah SAW melaknat perempuan yang menyambung rambut dan
perempuan yang meminta disambung rambut”, atau dia berkata:

“Perempuan yang menyambung rambut” (sahaja)®°.

197 Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhart dalam Kitab al-Libas, Bab Wasl al-Shi‘r, no. hadis 5932 dan 5938.
Lihat: al-Bukhari, Sahih al-Bukharr, 7:165.
1% Diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Basariyym, Hadith Ma‘qil bin Yasar, no. hadis 20296.
Hadis ini dinilai sa/fif li ghayri-hi oleh al-Arna’at berdasarkan syarat Muslim.
Lihat: Ahmad, Musnad Asmad, 33:414.
199 Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhari dalam Kitab al-Libas, Bab Wasl al-Shi‘r, no. hadis 5934.
Lihat: al-Bukhari, Sahih al-Bukharr, 7:165.
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Hadis 5.9: Hadis Asma’ binti Aba Bakr
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Terjemahan: Seorang wanita bertemu dengan Nabi SAW dan bertanya:
“Wahai Rasulullah, anak perempuanku akan berkahwin tetapi dia
mengalami keguguran rambut, adakah aku dibenarkan menyambung
rambutnya?”. Jawab Nabi SAW: Allah SWT melaknat perempuan yang

menyambung rambut dan perempuan yang meminta disambung rambut?,

Berdasarkan sembilan hadis ini, pengkaji akan melihat beberapa isi penting
perbincangan mengenai hadis tersebut, iaitu; (i) definisi al-wasl, al-washm, al-nams dan
al-tafalluj; (i) pandangan para ulama mengenai kempat-empat perbuatan tersebut
termasuklah mentaqyzdkan ‘umam hadis tersebut atau sebaliknya; (iii) menentukan “illah
larangan setiap perbuatan tersebut menerusi teks huraian mu/addithin di samping ijtihad

para fugaha mengenai ‘illah larangan sesuatu perbuatan.

2.3.1 Pertama: Definisi al-Wasl, al-Washm, al-Nams dan al-Tafalluj

Definisi keempat-empat perbuatan ini disebutkan dalam kebanyakan buku syarah hadis
namun kebanyakannya membawa maksud yang sama. Maka, pengkaji akan mengambil
definisi terawal yang diberikan bagi perbuatan tersebut. Abt Dawiad (w.275H)
merupakan mufaddithin terawal yang memberikan maksud perbuatan tersebut. Malah,
mu/addithin lain yang menulis buku utama hadis seperti al-Bukhari dan Muslim turut
tidak menyebutkan definisi ini. Namun, definisi beliau terhad kepada tiga perbuatan
sahaja iaitu al-wasilah, al-washimah dan al-namisah. Definisi al-mutafallijat tidak

disebutkan oleh beliau. Berikut adalah definisi yang diberikan oleh Abt Dawtd:

200 Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhart dalam Kitab al-Libas, Bab Wasl al-Shi‘r, no. hadis 5935-5936.
Lihat: al-Bukhari, Sahih al-Bukharr, 7:165.
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Al-W3silah: Wanita yang menyambung rambut dengan rambut wanita lain?°?,

-

PRSP RN+ [ WM

Al-Namisah: Wanita yang menipiskan bulu kening?%2,

S 5 oSG Ly B O S A sl

Al-Washimah: Wanita yang membuat gambaran (tatu) di muka dengan
celak atau dakwat?°3,

Berdasarkan definisi yang diberikan oleh Abt Dawid, pengkaji mendapati definisi

yang dibuat oleh beliau menggambarkan pandangan peribadi beliau. Definisi al-wasilah

menunjukkan beliau telah mengikat (tagyzd) larangan menyambung rambut dengan

rambut wanita sahaja. Hal ini seolah-olah satu pandangan beliau bahawa larangan Nabi

SAW dalam hadis tersebut terhad pada menyambung rambut wanita sahaja, bukan rambut

lelaki atau bulu haiwan. Al-Khattabi (w.388H) telah memberikan definisi yang lebih

mendalam ketika menghuraikan hadis Abu Dawad ini. Menurut beliau, al-wasilah adalah

wanita yang menyambung rambut dengan rambut wanita lain supaya rambutnya kelihatan

panjang dan menyebabkan orang lain menyangka rambut al-wasl tersebut adalah rambut

asal. la dilakukan oleh wanita yang rambut nipis atau wanita berambut perang yang

menyambung rambutnya dengan rambut hitam?®*. Definisi yang diberikan oleh Abi

201

202

203

204

Abt Dawiad, Sulaiman bin al-Ash‘ath al-Sijistant al-Azdi, Sunan Abr Dawid, dicetak bersama al-
Khattabi, Ma‘alim al-Sunan, ed. ‘Izzat ‘Ubaid al-Da‘‘as dan ‘Adil al-Sayyid (Beirut: Dar lbn Hazm,
1997), 4:256.

Ibid.
Ibid.
Ibid.
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Dawiud dan al-Khattabi telah menjadi rujukan majoriti mu/addithin yang menghuraikan

hadis ini seperti al-Baghawi (w.516H)?%, lbn al-‘Arabi (w.543H)%%, al-Qurtubt

(w.656H)?7, al-Nawawi (w.676H)%%8, al-Kirmant (w.786H)2%°, al- Asgalani (w.852H)%1°,

al-*Aint (w.855H)%'! dan al-Sind1 (w.1138H)?'2. Namun, al-Sindi menambah satu lagi

taqyzd iaitu ‘wanita yang menyambung rambut dengan rambut sendiri atau orang lain’,

berbanding mu/addithin lain yang sekadar mengikat (taqyid) dengan ‘rambut wanita lain’

sahaja®'?,

Definisi al-namisah yang diberikan oleh Abt Dawad menunjukkan beliau

menghadkan larangan pada bulu kening sahaja, bukan bulu di muka secara keseluruhan

atau bulu di bahagian atas muka (dahi). Definisi yang dikemukakan oleh beliau ini turut

menjadi pilihan muzaddithin lain seperti al-‘Asgalani?** dan majoriti al-Shafi‘iyyah?!®.

Namun, al-Khattabi memberikan definisi yang berbeza daripada Abii Dawad kerana

205

206

207

208

209

210

211

212

213

214

215

Al-Baghawsi, al-Husain bin Mas‘td, Shar# al-Sunnah, ed. Shu‘aib al-Arna’ut (Beirut: al-Maktab al-
Islami, 1983), 12:105.

Ibn al-‘Arabi, Muhammad bin ‘Abdullah bin Muhammad al-Ma‘afirt, ‘ Arigah al-Afwadhi Sharh
Sahrh al-Tirmidhz (Beirut: Dar al-Kutub al-‘1Imiyyah, t.t.), 7:262-263.

Al-Qurtubt, Ahmad bin ‘Umar bin Ibrahim, al-Mufhim li-m4 Ashkal min Talkhzs Kitab Muslim, eds.
al-Sayyid dan Bazzal, Ahmad Muhammad dan Mahmud Ibrahim (Damshik: Dar Ibn Kathir dan Dar
al-Kalim al-Tayyib, 1996), 5:444-447.

Al-Nawawi, al-Minhgj, 1338-1341.

Al-Kirmani, Muhammad bin Yasuf bin *Ali bin Sa‘id, al-Kawakib al-Darari (Sasih al-Bukhari bi
Shar s al-Karmani), (Beirut: Dar lhya’ al-Turath al-*Arabi, 1981), 21:126-133.

Al-*Asqalant, Fat/ al-Barz,10:384-393.
Al-‘Aini, ‘Umdah al-Qarz, 22:97-107.

Al-Sindi, Hashiyah Musnad, 6:47; dan al-Nasa’1, Sunan al-Nasa’z, dicetak bersama al-Suyati, Sharf
al-Suyaf dan al-Sindi, Hashiyah al-Sindz, eds. Maktab Tahqiq al-Turath al-Islami (Beirut: Dar al-
Ma‘rifah, t.t.), 7:521.

Al-Sind1 berkata:
[Lajed ad T Lapnin JoaS slgu 5T pmi nld) Joas ) oa Aslsll ]

Al-*Asqalant, Fat/ al-Barz, 10:390. Beliau menambah, kebanyakan wanita yang mencacah tatu akan
menulis nama kekasih, melukis ukiran bergambar atau bulatan.

Al-Nawawi, al-Minhgj, 1339.
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beliau meluaskan skop larangan al-nams pada bahagian atas muka, termasuk dahi. Jadi,
beliau tidak menghadkan larangan al-nams pada bulu kening sahaja. Definisi beliau turut
dipersetujui oleh mugaddithin lain seperti al-Qadi ‘lyad (w.544H)%¢, al-Qurtubt
(w.656H)?*7, al-Nawawi (w.676H)?%8, al-Kirmant (w.786H)%° dan al-‘Ain1 (w.855H)%%°,

al-Suyitt (w.911H)%?! dan al-Qastallant (w.923H)%?2,

Definisi al-washimah oleh Abt Dawad menggambarkan larangan mencacah tatu
di muka sahaja kerana beliau menghadkan kawasan tatu pada muka. Seolah-olah beliau
berpendapat larangan mencacah tatu hanyalah pada muka sahaja dan mencacah tatu di
bahagian lain badan dibenarkan. Namun, al-*Asgalani menyebutkan bahawa tindakan
Abt Dawid tersebut kerana muka adalah adalah kawasan yang sering dilukis tatu. Jadi,
perkataan ‘muka’ dalam definisi tersebut bukanlah taqyid kepada larangan al-wasdl,
sebaliknya merangkumi larangan mencacah tatu di bahagian lain badan??3. Maka,
beberapa ulama lain yang mendefinisikan al-washimah telah menambah anggota badan
lain bagi menggambarkan perbuatan al-washm, antaranya al-Khattabi yang menambah

bahagian pergelangan tangan®?4, al-Baji (w.494H) menambah lengan dan dada??®, lbn

216 Al-Qadr ‘lyad, lkmal al-Mu‘lim, 6:654.

217 Al-Qurtubi, al-Mufhim, 5:444.

218 Al-Nawawi, al-Minhgj, 1339.

219 Al-Kirmant, al-Bukhari bi Sharzal-Kirmani, 21:129.
20 Al-“Aint, ‘Umdah al-Qart, 22:98.

221 Al-Suyiitt, Sharh al-Suyaz “ala Sunan al-Nasa’i, 7:624. Beliau menambah, tujuan bulu dahi dicabut
untuk menjadikan bahagian muka kelihatan lebih luas.

222 Al-Qastallant, Irshad al-Sari, 8:477.
223 Al-*Asgalant, Fatsal-Bari, 10:385.
224 Ljhat: Al-Khattabt, Ma*alim al-Sunan, 4:256.
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225 | jhat: Al-Bajt, Sulayman bin Khalaf bin Sa‘d bin Ayyib, al-Muntaga Shar2Muwaza’ Malik, ed. ‘Ata,
Muhammad ‘Abd al-Qadir Ahmad (Beirut: Dar al-Kutub al-‘lImiyyah, 1999), 9:396.
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Battal®?%, al-Nawawi??’ dan al-Qastallani?® menyatakan ia merangkumi keseluruhan

badan wanita.

Abt Dawid tidak mendefinisikan al-tafalluj tetapi menurut al-Khattabi, maksud
al-mutafallij&t adalah wanita yang menajam dan menjarakkan gigi®?°. Definisi al-
Khattabt digunapakai oleh majoriti mu/addithin. Namun, mereka menambah tujuan al-
tafalluj dilakukan supaya kelihatan muda kerana gigi tajam dan renggang hanya ada pada
kanak-kanak sahaja kerana gigi mereka masih kecil?®. Sebahagian ulama pula
menggunakan istilah al-washr berbanding al-tafalluj?3!, namun tiada sebarang perbezaan
yang ketara kerana kedua-duanya menunjukkan pengubahan pada gigi. Al-Tafalluj adalah

menjarakkan gigi, manakala al-washr menajamkan atau meratakan gigi®®2.

2.3.2 Kedua: Perbincangan Mengenai Hukum al-Wasl, al-Washm, al-Namgsdan al-

Tafalluj

Seterusnya, pengkaji akan meneliti pandangan mu/faddithin mengenai hukum keempat-

empat perbuatan ini dan disusun berdasarkan tahun kewafatan mereka bagi melihat

226 Ljhat: 1bn Battal, Sharj Sahih al-Bukharz 9:167.
[oon b ro08 5T LeaS gl a5 0T elldy Ly o2 Al on 1dedl sl ]
227 Al-Nawawi, al-Minhgj, 1339.
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228 Al-Qastallant, Irshad al-Sarj, 8:474.
[l Jomm gt Ol o La oy 30 5,85 OF ay s olocsl gl ]
229 Al-Khattabt, Ma*alim al-Sunan, 4:257.
230 Al-*Asgalant, Fatp al-Bari, 384-385

BL - Al-Khattabt, Ma*alim al-Sunan, 4:257.
232 Al-*Asgalant, Fatsal-Bari, 10:385.
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perkembangan pandangan terhadap satu-satu perbuatan. Pengkaji juga akan meneliti
hujah yang digunakan, ketepatan sandaran pandangan tersebut kepada ulama dan kritikan
ulama lain terhadap hujah yang digunakan. Pandangan fugaha turut diteliti namun tidak
melibatkan perbincangan figh yang mendalam, sebaliknya pengkaji memfokuskan ijtihad
fugaha dalam menentukan ‘illah disebalik setiap larangan perbuatan tersebut. Satu jadual
yang mengumpulkan keseluruhan ‘illah akan dibentuk berdasarkan susunan tarikh

kewafatan mereka dan aliran mazhab yang mereka pilih.

2.3.2.1 Hukum al-Wasl:

Para ulama berselisih pandangan mengenai hukum al-wasl disebabkan perbezaan
pandangan dalam menentukan ‘illah larangan Nabi SAW dalam hadis tersebut. Berikut

adalah huraian perbincangan mereka:
Pandangan 1:

Ummu ‘Atiyyah berpendapat hadis ini melarang apa sahaja perbuatan menyambung
rambut berdasarkan ‘umam hadis ini. Pandangan ini turut disandarkan kepada al-Tabart
oleh Ibn Battal?®® dan jumhar oleh al-*Asgalani?34, namun ‘illah larangan jumhar dan al-
Tabari berbeza. Al-Nawawi  juga mentarji/kan pandangan ini ketika beliau
menghuraikan hadis ini?%>. Menurut al-Tabari, ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams
dan al-tafalluj adalah mengubah ciptaan Allah SWT (taghyir khalgillah) dan untuk
menambah kecantikan. Hal ini boleh dilihat menerusi kata-kata al-Tabar1 yang dinukilkan

oleh Ibn Battal:

233 |pn Battal, Sharh Sahih al-Bukhari 9:167-168, 172.
234 Al-*Asgalant, Fatpal-Bari, 10:389

235 Al-Nawawi, al-Minhgj, 1338; dan Al-Harari, Muhammad al-Amin bin ‘Abdullah al-Urmi al-‘Alawi,
al-Kawkab al-Wahhsj wa al-Rawdal-Bahhgj f7Shar / SaArh Muslim bin al- Hajj4j, ed. Mahdi, Hashim
Muhammad ‘Al1 (Jeddah dan Beirut: Dar al-Minhaj dan Dar Tawq al-Najah, 2009), 21:494.
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Hadis ini menunjukkan wanita tidak dibenarkan mengubah apa sahaja
ciptaan Allah SWT pada badannya, sama ada menambah atau mengurang,
berhias untuk suami atau orang lain, kerana ia mengubah bentuk asal
badannya. Contohnya, jika seseorang wanita mempunyai kening yang
bersambung, dia tidak boleh memutuskan kening tersebut atau
menyambung kening yang tidak bersambung untuk kecantikan. Begitu
juga jika giginya terlebih dari bilangan normal lalu dia mencabutnya, atau
giginya panjang lalu dia memendekkan gigi tersebut untuk kelihatan
cantik. Jika janggut, misai atau kumis tumbuh pada muka wanita, dia juga
tidak dibenarkan mencukurnya. Semua ini dilarang kerana mengubah
ciptaan Allah SWT (taghyir khalgill 2h)6,

Namun begitu, pandangan al-Tabar1 ini dikritik oleh Ibn Battal kerana pandangan
ini tidak konsisten. Beliau melarang wanita dari mencukur janggut dan misai sedangkan
Islam membenarkan lelaki memotong janggut dan misai. Sepatutnya, wanita juga
dibenarkan mencukur janggut dan misai sebagaimana mereka dibenarkan memotong

rambut mereka??’,

Jumhar berpendapat ‘illah larangan al-wasl adalah penipuan berdasarkan

gabungan hadis yang melaknat perbuatan al-wasl dengan hadis Jabir yang mengatakan

236 |bn Battal, Sharh Sahih al-Bukharr, 9:167-168.
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[akels dl J gy cpnd U1 i) stmay ¢l Gl a5 2l
237 Rujuk hadis dari Abti Salamah yang diriwayatkan oleh Muslim:
339
Hadis diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab al- Hayd, Bab al-Qadr al-Musta/ab min al-M2” fr Ghusl
al-Janabah, no. hadis 3088.
Lihat: Muslim, SaAiiz Muslim, 4:320.
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al-wasl sebagai satu penipuan seperti yang ditafsirkan oleh Qatadah. Hadis Mu‘awiyah
juga menunjukkan beliau mempunyai pendapat yang sama. Antara fugaha yang
mengatakan ‘illah larangan al-wasl adalah penipuan adalah Imam Malik seperti yang
dinukilkan oleh al-Qarafi?®® dan al-Bahiaiti?®® dari mazhab Hanbali. Al-Qadi ‘Abd al-

Wahhab menambah ‘illah mengubah ciptaan Allah SWT (taghyir khalgill 2h)?4°.

Namun, hujah jumhar ini dikritik oleh al-* Aint. Menurut beliau, hadis Jabir bukan
bersifat mudaqg, sebaliknya ditaqyzd dengan ‘rambut sahaja’, tidak termasuk bulu haiwan

dan rambut palsu. Al-*Aint berkata:

“Sebahagian ulama mengatakan hadis ini adalah hujah bagi jumhar ulama
yang melarang sebarang bentuk sambungan rambut, tidak kira dengan
rambut atau bukan rambut. Mereka juga menguatkan hujah mereka dengan
hadis Jabir RA bahawa Nabi SAW melarang sebarang bentuk sambungan
pada rambut”.

238 Al-Qarafi, Shihab al-Din Ahmad bin Idris, al-Dhakhirah, ed. Muhammad Hajji (Beirut: Dar al-Gharb
al-Islami, 1994), 10:53.
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239 Al-Bahiti, Mansar bin Yiinus bin Salah, Dag#’iq Uli al-Nuhz li Shar/ al-Muntaha (Shar# Muntaha
al-lradat) (Beirut: ‘ Alam al-Kutub, 1993), 1:46.
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240 Al-Qayrawant, Qasim bin ‘Isa bin Naj1 al-Tantikhi, Shar# Ibn N4j7 al-Tanzkhi ‘alz Matn al-Risalah li
ibn Zayd al-Qayrawanz, ed. Ahmad Farid al-Muzaidi (Beirut: Dar al-Kutub al-*Iimiyyah, 2007), 2:461,;
‘Abd al-Wahhab bin ‘Al al-Tha‘labi, al-Ma“ inah ‘al2Madhhab “ Alim al-Madinah, ed. Humaish ‘Abd
al-Haqq (Mekah al-Mukarramah: al-Maktabah al-Tijariyyah Mustafa Ahmad al-Baz, t.t.), 725; dan Al-

Muwag, Muhammad bin Yasuf al-*Abdari, al-T4j wa al-1klzl li Mukhtasar Khalil (Beirut: Dar al-Kutub
al-‘llmiyyah, 1994), 1:305.
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Aku menjawab: Hujah yang digunakan oleh jumhar tidak tepat kerana
hadis Mu‘awiyah yang digunakan oleh mereka tidak membawa maksud
larangan secara mudag, sebaliknya ditaqyzd dengan larangan menyambung
rambut dengan rambut sahaja. Jadi, bagaimana hadis ini boleh dijadikan
hujah oleh jumhzr?24t”,

Al-Qarafi turut mengkritik ‘illah larangan al-wasl yang dikemukakan oleh

mazhab Maliki dan Syafie iaitu penipuan (5,25 J.l) kepada suami untuk mendapat

nafkah yang lebih dan taghyir khalgillah. Ini kerana, beliau berpendapat isu penipuan
pada suami melalui al-wasl tidak timbul kerana suami sudah sedia mengetahui keadaan
isterinya sendiri. Malah, ‘illah taghyir khallgillzh juga tidak tepat kerana pengubahan
untuk kecantikan tidak dilarang oleh syarak seperti berkhatan, memotong kuku dan
rambut, dan menginai rambut dan jari. Namun, beliau tidak memberi sebarang pandangan

peribadi?*?.
Pandangan 2:

Wanita dibenarkan menyambung rambut dengan rambut palsu dari bulu haiwan. Hujah
yang digunakan adalah hadis Mu‘awiyah RA. Beliau telah menunjukkan rambut palsu
ketika menyampaikan khutbah di Madinah. Mereka juga mentaqyid hadis Jabir dengan
hadis Mu‘awiyah. Pandangan ini diriwayatkan dari ‘Aishah RA (w.58H), Ummu

Salamah RA (w.61H), Ibn *Abbas RA (w.68H), Sa‘id bin Jubair (w95H), al-Laith bin

241 Al-“Aint, ‘Umdah al-Qarr, 22:99-100.

242 Al-Qarafi, al-Dhakhirah, 13:315.
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Sa‘d (w.175H), dan Ahmad (w.241H)%**3. Al-Qadi ‘lyad turut memilih pandangan ini
selepas beliau menyenaraikan pandangan ulama berkaitan al-wasl?**. Abi Dawid
meriwayatkan pandangan Sa‘id bin Jubair dan Ahmad ketika beliau meriwayatkan hadis
ini:
Sa‘id bin Jubair berkata: “Tiada masalah dengan al-garamil (sejenis
rambut palsu yang diperbuat dari sutera, bulu atau bahan lain)”.

Abt Dawid: “Pandangan ini menunjukkan seolah-olah beliau berpendapat
larangan al-wasl adalah pada rambut wanita”.

Ahmad juga berkata: “al-Qaramil (rambut palsu) tiada masalah?4”.

Jadi, mereka berpandangan ‘illah larangan Nabi SAW dilihat pada jenis bahan
yang digunakan seperti yang disebutkan oleh Abxa Dawid selepas beliau menukilkan
pandangan Sa‘id bin Jubair. Jika bahan tersebut diambil dari rambut manusia, perbuatan

al-wasl dilarang sebaliknya jika rambut palsu yang digunakan, al-wasl dibenarkan®®,

243 Abi Dawiid, Sunan Abi Dawd, 4:258; Ibn Battal, Shar/ Sahih al-Bukhari, 9:172; al-Qadi ‘lyad, lkmal
al-Mu‘lim, 6:652; al-Nawawi, al-Minhgj, 1338; al-*Aini, ‘Umdah al-Qari, 22:100.

244 Al-Qadr ‘lyad, Ikmal al-Mu‘lim, 6:652.
245 Abi Dawid, Sunan Abr Dawud, 4:258.

[l ot 0

Kata-kata Sa‘id bin Jubair ini dinilai sebagai sasih oleh al-*Asgalant namun al-Albani menilainya
sebagai da‘if.

Lihat: Al-‘Asgalani, Fat/ al-Bart, 10:388 dan Abadi, Muhammad Ashraf bin Amir bin ‘Al bin Haidar,
‘Awn al-Ma‘bad Shari Sunan Abz Dawid; ed. al-Albani dan al-Athart, Muhammad Nasir al-Din dan
Abt ‘Abdullah al-Nu*mant (Beirut: Dar Ibn Hazm, 2005), 1:1898.

246 Abadi, ‘Awn al-Ma‘bad, 1:1899.
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Pandangan ini turut diberikan oleh Ibn Mazah?*” dan al-Musili>*® dari mazhab Hanafi.

Namun al-Misilt menambah satu lagi “illah iaitu penipuan.

Al-Khattabt (w.388H) juga membenarkan wanita memakai rambut palsu, namun
beliau memandang dari sudut yang berbeza. Menurut beliau, ‘illah larangan al-wasl
adalah penipuan, mengubah ciptaan Allah SWT (taghyir khalgillzh) dan membawa
kerosakan. Justeru, menggunakan rambut palsu tidak termasuk dalam ketiga-tiga ‘illah

tersebut. Beliau berkata:

“Perkara ini dilarang kerana ia mengandungi penipuan dan perdayaan
kerana jika ia dibenarkan akan membawa kepada penipuan dan kerosakan
(mafsadah). Al-Wasl, al-Nams, al-Washr, al-Washm dan lain-lain dilaknat
dengan berat kerana ia membawa kepada taghyir khalqillzh dan
menyebabkan ciptaan manusia bercampur dengan ciptaan Allah SWT.
‘Hukum sebahagian sama dengan hukum keseluruhan’. Maka, ia termasuk
juga sebatian kimia yang menyebabkan percampuran dengan ciptaan Allah
SWT. Maka, segala sebatian yang menyebabkan percampuran dengan
ciptaan Allah sama sahaja hukumnya kerana membawa kepada kerosakan
yang besar?4°”,

247 1bn Mazah, Mahmiid bin Ahmad bin ‘Abd al-*Aziz, al-MuZital-Burhani fr al-Figh al-Nu‘mani, ed. al-
Jundi, ‘Abd al-Karim Sami (Beirut: Dar al-Kutub al-‘lIImiyyah 2004), 6:377.
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248 Al-Masili, ‘Abdullah bin Mahmid bin Mawdid, al-lkhtiyar li Ta‘lil al-Mukhtar,ed. Mahmid Abi
Dagigqah (Kaherah: Matba‘ah Halabi, 1937), 4:164.
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249 Al-Khattabi, Hamd bin Muhammad, A‘lam al- Hadith, ed. Muhammad bin Sa‘id Al Su‘ad (Mekah:
Universiti Ummul Qura, 1988), 3:2161-2164.
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“Ulama membenarkan memakai rambut palsu kerana tidak berlaku
penipuan. Ini kerana, orang yang melihat rambut palsu tersebut tahu ia

bukan rambutnya yang asal®°”.

Al-Nawawi juga menukilkan pandangan ulama Shafi‘iyyah yang selari dengan
pendapat ini, tetapi mereka juga menggunakan ‘illah yang berbeza dari “illah sebelum
ini. Menurut mereka, al-wasl dilarang bagi menjaga kehormatan manusia (karamah al-
insan). Berdasarkan ‘illah ini, mereka melarang apa sahaja perbuatan yang menjadikan
anggota badan sebagai objek sambungan sama ada rambut, tangan, kaki, tulang dan

sebagainya. Pandangan al-Nawawi ini turut dinukilkan oleh al-Shirbini?®!,
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250 Al-Khattabt, Ma*alim al-Sunan, 4:256.
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251 Al-Shirbini, Muhammad bin Ahmad bin al-Khatib, Mughnz al-Mu/t4 ilz Ma‘rifah Ma‘ani Alfaz al-
Minhgj, dicetak bersama al-Nawawi, al-Minhgj (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Iimiyyah, 1994), 1:406.
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Selain al-Nawawi, beberapa ulama lain dari mazhab Hanafi turut menjadikan

karamah al-insan sebagai ‘illah larangan al-wasgl ini, seperti al-Marghinani?>?, ‘Abd al-

Rahman Zadah?3, Ibn Nujaim?®* dan al-Zaila‘1?°.

Walaupun Syfi‘iyyah mengharuskan penggunaan rambut palsu, aspek kebersihan

rambut palsu turut diambil perhatian oleh mereka. Jika rambut tersebut diambil dari

haiwan najis, sama ada bulu tersebut diambil dari bangkai haiwan atau diambil ketika

haiwan tersebut masih hidup, rambut palsu tersebut tetap tidak boleh digunakan kerana

ia menjadikan pemakainya sentiasa dalam keadaan kotor sepanjang hari?°®. Al-Rafi‘1 pula

252

253

254

255

256

Al-Marghinani, ‘Al1 bin Abi Bakr bin ‘Abd al-Jalil, al-Hid4yah fr Shar 2Bidayah al-Mubtadi, ed. Talal
Yusuf (Beirut: Dar lhya’ al-Turath al-*Arabi, t.t.), 3:46.
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Shaikh Zadah, ‘Abd al-Rahman bin Muhammad bin Sulaiman, Majma“ al-Anhar fi Shar 2 Multaqz al-
Abhar (Beirut: Dar lhya’ al-Turath al-*Arabi, t.t.), 2:59.
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Ibn Nujaim, Zayn al-Din bin Ibrahim bin Muhammad, al-Ba4r al-R&’iq Shar/ Kanz al-Daqz’iq,
dicetak bersama al-Tiairt, Muhammad bin al-Husain, Takmilah al-Bajr al-RZ’iq dan lbn ‘Abidin,
Minjsh al-Khaliq (Beirut: Dar al-Kutub al-1slami, t.t.), 6:88; dan Ibn Nujaim, ‘Umar bin Ibrahim bin

Nujaim, al-Na#r al-F2’iq Shar2Kanz al-Daga’iqg, ed. Ahmad ‘Azwu ‘Inayah (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘limiyyah, 2002), 3:428.
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Al-Zaila‘1, “‘Uthman bin “Ali bin Mahjan, Tabyin al- Haqa’iq Shar Kanz al-Daqz’iq, dicetak bersama
al-Shilbi, Ahmad bin Muhammad, Hzashiyah al-Shilbr (Kaherah: Matba‘ah al-Kubra al-Amiriyyah,
1313H), 5:51.
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Malah, keizinan dari suami turut diambil perhatian oleh Sy4fi‘iyyah. Keharusan memakai rambut palsu
yang suci bergantung masih bergantung kepada keizinan dari suami.
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berpendapat terdapat dua ‘illah larangan al-wasl iaitu rambut palsu yang digunakan

berasal dari najis atau rambut tersebut diambil dari lelaki atau wanita ajnabi yang tidak

boleh dilihat oleh suami atau isteri tersebut. Al-Rafi‘1 berkata:

“Rasulullah  SAW bersabda: Allah SAW melaknat wanita yang
menyambung rambut dan wanita yang meminta disambung rambut, wanita
yang mencacah tatu dan wanita yang meminta dicacah tatu, wanita yang
menajamkan gigi dan wanita yang meminta ditajamkan gigi”, ‘illah
larangan menyambung rambut (al-wasl) adalah rambut tersebut najis atau
rambut dari lelaki atau wanita ajnabi yang tidak boleh dilihat (sama ada

oleh wanita tersebut atau suaminya)®"”.

Pandangan al-Rafi‘1 ini turut selari dengan pandangan dari beberapa ulama lain

dalam mazhab Shafi‘T seperti al-Juwaini®®® dan al-Ghazali*®®. Namun al-Ghazali

menambah dua ‘illah lagi iaitu penipuan dan taghyir khalgillah. Ibn Qudamah turut

membenarkan penggunaan rambut palsu dengan syarat bahan yang digunakan untuk

257

258

259

Lihat: al-Nawawi, al-Minhgj, 1338.

Al-Rafi‘1, ‘Abd al-Karim bin Muhammad, Fat# al-‘Aziz Shar A al-Wajiz (al-Fat/ al-Kabir) (Beirut:
Dar al-Fikr, t.t.), 4:29.
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Al-Juwaini, ‘Abd al-Malik bin ‘Abdullah bin Yasuf, Nihdyah al-Madab fi Dirayah al-Madhhab, ed.
‘Abd al-*Azim Mahmud al-Dib (Riyad: Dar al-Minhaj, 2007), 3:316-318.
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Al-Ghazali, Muhammad bin Muhammad al-T4st, al-Wasit f7 al-Madhhab, ed. Muhammad Muhammad
Tamir (Kaherah: Dar al-Salam, 1417H), 2:169-170.
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membuat rambut palsu tersebut berasal dari sumber suci. Ini kerana, beliau berpendapat,

‘illah larangan al-wasl adalah penipuan dan penggunaan bahan najis. Beliau berkata:
“Pengharaman al-wasl adalah menyambung rambut dengan rambut kerana
terdapat unsur penipuan dan menggunakan rambut yang tidak jelas status

najisnya. Selain dari sebab ini, ia dibenarkan disebabkan maslahat wanita
yang perlu berhias untuk suami selagi tidak memudaratkan’26°,

Sebahagian fugaha seperti al-Kasanit juga menjadikan ‘illah kehormatan manusia
sebagai larangan al-wasl. Beliau berkata: “Larangan menjual tulang dan rambut manusia
bukan disebabkan bahan tersebut najis tetapi disebabkan menghormati bahan tersebut

kerana jual beli tulang dan rambut adalah penghinaan (pada tuan tulang dan rambut)™252,
Pandangan 3:

Hadis tersebut menunjukkan Nabi SAW melarang ‘perbuatan menyambung rambut’ itu
sendiri tanpa melihat kepada sumber rambut atau bulu yang digunakan. Jika wanita
meletakkan rambut palsu di atas kepala tanpa sebarang ikatan atau sambungan pada
rambut asal, ia dibenarkan. Pandangan ini diriwayatkan dari lbrahim al-Nakha‘1
(w.96H)?%2, Al-Nafrawi (w.1126H) dan al-‘Adawi (w.1189H) turut bersetuju dengan

‘illah ini. Beliau berkata:

260 1hbn Qudamah, Muwaffaq al-Din ‘Abdullah bin Ahmad bin Muhammad al-Magqdisi, al-Mughni Shar A
Mukhtasar al-Kharg, ed. ‘Abdullah bin *Abd al-Muhsin al-Turki dan *Abd al-Fattah Muhammad al-
Halw (Riyad: Dar ‘Alam al-Kutub, 1997), 1:81; dan Ibn Qudamah, al-Shar 4 al-Kabir, dicetak bersama
al-Mugni* dan al-Insaf, ed. al-Turki dan al-Halw, ‘Abdullah bin ‘Abd al-Muhsin dan ‘Abd al-Fattah
Muhammad (Kaherah: Hajar li al-Tiba‘ah wa al-Nashr, 1995), 2:263.
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%61 Al-Kasant, Abii Bakr bin Mas‘ad bin Ahmad, Bad#'i al-Sanai* fi Tartib al-Sharai‘ (Beirut: Dar al-
Kutub al-‘limiyyah, 1986), 5:142.
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%2 |pn Battal, Shars Safih al-Bukharr, 9:172-173; al-*Aini, ‘Umdah al-Qarz, 22:100; al-Ubbi dan al-
Saniast, Ikmal Ikmal dan Mukammil al-1kmal, 5:406.
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“Apa yang difahami dari perkataan al-wasl adalah rambut palsu yang tidak
bersambung sebaliknya diletakkan sahaja di atas kepala harus digunakan
seperti yang disebutkan oleh al-Qadi ‘lyad. Maka, meletakkan rambut
palsu di atas kepala tanpa menyambung pada rambut dibenarkan dan tidak
termasuk dalam larangan ini, sebaliknya dianggap sebagai perhiasan yang

dibenarkan bagi wanita”263,

“Kefahaman dari perkataan al-wasl adalah wanita dibenarkan meletak
rambut di atas kepala selagi tidak disambung pada rambut tersebut”264,

Selain mereka berdua, al-Ruhaibani juga mempunyai pandangan yang sama,

namun beliau menggunakan hujah sifat umum yang ada pada lafaz hadis ini membawa

maksud larangan pada perbuatan menyambung rambut?®>, Namun, al-‘Asgalani telah

mengkritik pandangan ini dan berpendapat ia perlu dikaji semula?®®.

Pandangan 4.

Larangan menyambung rambut dalam hadis tersebut tidak membawa maksud /aram,

sebaliknya sekadar makruh tanzih. Pandangan ini dinukilkan oleh al-*Asgalani tanpa

sandaran kepada mana-mana ulama. Namun beliau mengkritik pandangan ini kerana

263

264

265

266

Al-Nafrawi, Ahmad bin Ghanim bin Salim bin Mahna al-Nafraw1 al-Azhari al-Maliki, al-Fawakih al-
Dawanr ‘alaRisalah ibn Abz Zaid al-Qayrawanz (Beirut: Dar al-Fikr, 1995), 2:314.
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Al-*Adawi, ‘Ali bin Ahmad bin Mukram al-Sa‘idi, Hashiyah al-‘Adawr “ala Shar s Kifayah al-7a4lib
al-Rabbanz, ed. Yusuf Muhammad al-Biga‘1 (Beirut: Dar al-Fikr, 1994), 2:459.
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Al-Ruhaibani, Mustafa bin Sa‘ad bin ‘Abduh, Masalib ‘07 al-Nuha (Beirut: al-Maktab al-Islami,
1994), 1:90.

e, U0 sl e Ry s 2L s el U5l ALl 1 (o i e B Al e 5T 5 50
[.{;3-\ UMS (ﬁ}; 911}? ‘;w' = ,,w) L’a{;_'i%:;'?;i\ :Lia} OB () . axal 2 \JC\;i\ J;u oY
Al-*Asqalani, Fat/ al-Barz, 10:390.
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laknat oleh Allah SWT dan Nabi SAW merupakan bentuk dilalah yang paling kuat bagi
menunjukkan sesuatu perbuatan diharamkan, malah laknat merupakan tanda perbuatan

tersebut dikategorikan sebagai dosa besar?®’.
Pandangan 5:

Menyambung rambut dengan rambut palsu dibenarkan jika tidak menyebabkan orang lain
tertipu atau terpedaya. Namun, jika mereka menyangka rambut palsu tersebut adalah
rambut sebenar, pemakaian rambut palsu tersebut dilarang. Ini kerana, ‘illah larangan al-
wasl adalah penipuan. Pandangan ini dinukilkan oleh al-‘Asgalani tanpa disandarkan
kepada mana-mana ulama. Beliau seolah-olah bersetuju dengan pandangan ini kerana

mengakui kekuatan hujah yang digunakan oleh pandangan ini26e,
Pandangan 6:

Menyambung rambut dibenarkan secara mutlak. Pandangan ini disandarkan kepada
‘Aishah RA menerusi kisah yang diriwayatkan oleh al-Tabari. ‘Ata’ (w.114H) juga
seolah-olah mengambil pendapat ini kerana beliau mengharuskan mengambil manfaat
dari rambut manusia. Justeru lbn Battal menyenaraikan pandangan ‘Ata’ ini selepas
pandangan ‘Aishah RA. Pandangan ini berdasarkan jawapan ‘Aishah RA terhadap soalan
yang diajukan oleh Ibn Awsha“:
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268 1bid, 10:388; dan al-Harari, al-Kawkab al-Wahhgj, 21:494.
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Terjemahan: “Adakah Rasulullah SAW melaknat wanita yang
menyambung rambut?”. Jawab ‘Aishah: “Subsanallah, tiada masalah bagi
wanita yang nipis rambut menyambung rambutnya dengan bulu haiwan
untuk berhias kepada suaminya. Rasulullah SAW melaknat perempuan
muda yang melacurkan diri ketika muda lalu dia menyambung rambut

dengan al-giyadah ketika umurnya bertambabh.
Al-Tabari, Ibn Battal dan al-‘Asgalani telah mengkritik kata-kata ini kerana
mereka menganggap sandaran yang dibuat kepada ‘Aishah RA tidak tepat. Menurut

mereka, Ibn Awsha“ tidak pernah bertemu dan meriwayatkan hadis dari ‘Aishah RA26°,

2.3.2.2 Hukum al-Washm:

Para ulama berselisih pandangan mengenai hukum al-washm disebabkan perbezaan
pandangan dalam menentukan ‘illah larangan Nabi SAW dalam hadis tersebut. Berikut

adalah huraian perbincangan mereka:
Pandangan 1:

Majoriti ulama bersepakat al-washm adalah haram berdasarkan hadis ini, namun Ibn al-
‘Arabi berpendapat larangan al-washm adalah ijm#27°. Para ulama berbeza pendapat
mengenai ‘illah larangan al-washm. Perbuatan ini dilarang kerana mengubah ciptaan
Allah SWT (taghyir khalgill2h)?t, namun al-Khattabi menambah dua lagi “illah larangan
al-washm iaitu ia menyebabkan penipuan dan membawa kerosakan?’2. Syfi‘iyyah pula

berpendapat, al-washm dilarang kerana kawasan cacahan tatu tersebut menjadi najis

269 1bn Battal, Sharh Sahih al-Bukhari 9:173 dan al-*Asqgalani, Fat4 al-Bars, 10:390.
270 |bn al-*Arabi, ‘ Aridgah al-Awadhi, 7:262.

2 Al-‘Asgalant, Fats al-Bars, 10:385; al-Ubbi dan al-Sanist, Ikmal al-lkmal dan Mukammil al-lkmal,
5:407.
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272 Al-Khattabi, A‘lam al- Hadth, 3:2161-2164.
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dengan kesan darah beku. Malah, orang yang mempunyai tatu di badan wajib membuang
tatu tersebut dan dia berdosa jika sengaja menangguhnya. Namun, jika dikhuatiri berlaku
mudarat selepas proses membuang tatu tersebut seperti menyebabkan kecacatan pada
anggota badan, hilang fungsi anggota tersebut atau menghodohkan kulit yang terdedah,
dia tidak wajib membuang tatu tersebut?’s. Al-Sindi pula bersetuju dengan ‘illah
mengubah ciptaan Allah SWT tersebut, tetapi beliau mengikat “illah tersebut dengan
perbuatan melampau (al-takalluf), manakala perbuatan yang tidak melampau dibenarkan

seperti al-washm yang menggunakan inai 274,
Pandangan 2:

Malikiyyah berpendapat larangan al-washm terikat pada cacahan tatu yang menyebabkan
kesan kekal dan al-washm yang tidak menyebabkan kesan kekal dibenarkan. Mereka
mentaqyid hadis ini dengan hadis Nabi SAW yang membenarkan memakai celak dan
menginai rambut. ‘lllah ini disebutkan oleh al-Baji (w.494H) dalam buku beliau al-
Muntaqs, tetapi al-Qadi ‘lyad dan al-Qurtubi menyandarkan pandangan ini kepada

Mazhab Maliki2®.

23 Al-Nawawi, al-Minhgj, 1339.
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274 Al-Sindi, Hashiyah al-Sindz, 7:522.
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275 Al-Bajt, al-Muntaga, 9:396; Ibn al-*Arabi, al-Masalik, 7:477; al-Qadi ‘lyad, Ikmal al-Mu‘lim, 6:655;
al-Qurtubi, al-Mufhim, 5:444.
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Pandangan 3:

Fugaha Hanafiyyah pula berpendapat hukum al-washm sama seperti hukum memakai
inai yang hanya perlu dibasuh sebanyak tiga kali. Jika masih terdapat kesan selepas tiga
basuhan, kawasan tersebut dianggap bersih kerana Islam tidak memberatkan umatnya
sehingga perlu disagat kulit atau melakukan pembedahan. Pandangan ini seolah-olah
mengatakan ‘illah larangan al-washm adalah najis darah yang membeku selepas proses
cacahan pada kulit. Ibn ¢Abidin berkata?’:

“Hukum mencacah tatu sama seperti hukum memakai inai dari bahan najis.

Jika tangan atau bibir dicacah tatu dengan celak atau nila supaya berwarna,

celak tadi menjadi najis disebabkan percampuran dengan darah. Selepas

darah membeku dan luka mengering, kawasan tadi menjadi berwarna.

Selepas dibasuh, bersihlah kawasan tersebut kerana sukar menghilangkan

sepenuhnya kesan tatu tersebut melainkan dengan disagat atau dibuang

kulit. Kita tidak diberatkan untuk menghilangkan kesan tersebut melainkan

dengan menggunakan air panas atau sabun sahaja kerana meringankan itu
lebih baik”.

2.3.2.3 Hukum al-Nams:

Pandangan 1:

Majoriti mu/addithin berpendapat al-nams adalah Aaram, namun mereka berbeza

pendapat dalam menentukan sempadan larangan tersebut, sama ada larangan mencukur

276 1bn ‘Abidin, Muhammad Amin bin ‘Umar, Radd al-Mu#tar ‘alz al-Durr al-Mukhtar (Beirut: Dar al-
Kutub al-“1imiyyah, 1992), 1:330.
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bulu di bahagian atas muka atau bulu kening sahaja. Hal ini disebabkan perbezaan
pendapat dalam menentukan definisi al-nams itu sendiri. Menurut al-Khattabi, terdapat
tiga “illah larangan al-nams iaitu penipuan (al-ghish wa al-khid4*)>"’, mengubah ciptaan
Allah SWT?® dan membawa kepada kerosakan. Bagi al-‘Aint pula, ‘illah larangan al-
nams adalah melampau (al-takalluf) dengan mencukur semua bulu di muka?’®. Seolah-
olah, beliau membenarkan mencukur bulu kening sahaja kerana ia tidak termasuk dalam

perbuatan al-takalluf.

Majoriti fugaha juga mengatakan al-nams dilarang namun mereka berselisih
mengenai ‘illah larangan al-nams. Menurut 1bn Nujaim?® dan lbn ‘Abidin, al-nams
hanya dilarang jika wanita melakukannya untuk berhias kepada lelaki yang bukan

mahramnya:

“Al-Nams adalah perbuatan membuang bulu di muka. Berkemungkinan
larangan tersebut khusus kepada wanita yang melakukannya untuk berhias
kepada lelaki ajnabi. Jika al-namsdilarang secara mutlak, para suami akan
menjauhi isteri yang ditumbuhi rambut atau bulu di mukanya dan
menyebabkan larangan ini kurang tepat. Ini kerana, para isteri digalakkan
berhias untuk suami melainkan jika dia berhias perkara yang tidak perlu

atau dengan perhiasan yang menyakitkan™?8%,

277 Al-Qurtubi turut menyebutkan ‘illah ini.
Lihat; al-Qurtubi, al-Mufhim, 5:444.

218 Al-*Asgalant dan al-Qurtubt turut bersetuju dengan “illah ini.
Lihat: Ibid., al-*Asqgalani, Fat/ al-Barz, 10:385.

219 Al-“Aint, ‘Umdah al-Qart, 22:103.
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280 1bn Nujaim, al-Basr al-RZ’iq, 6:88.
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281 |bn *Abidin, Radd al-Muf#tar, 1:373.
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Keharusan isteri melakukan al-nams turut disebutkan oleh al-Mawardi?®?.
Menurut beliau, ‘illah larangan al-nams adalah penipuan. Malah, beliau menguatkan
pandangan beliau ini dengan hadis Nabi SAW yang melaknat wanita yang tidak berhias

untuk suami mereka:

& 0. 0. & .08

G sl
Terjemahan: Nabi SAW melaknat wanita yang tidak memakai inai dan
wanita yang tidak memakai celak?®?,
Al-*Adawi pula berpendapat, larangan al-nams hanya terikat dengan wanita yang
memang dilarang untuk berhias seperti wanita yang masih dalam tempoh berkabung

disebabkan kematian atau kehilangan (al-mafcad) suami?84,
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282 Al-Mawardi, Abii al-Hasan ‘Alf bin Muhammad bin Habib, al-H#awi al-Kabir fi Figh Madhhab al-
Imam al-Shafi‘r (Beirut: Dar al-Kuub al-‘1lmiyyah, 1999), 2:256.
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283 Hadis ini disebutkan oleh Ibn Abi Hatim dalam *Ilal Akhbar Rawiyat fr al-Nika4, no. hahis 1262. Beliau
menilai hadis ini sebagai da‘if.

Lihat: Ibn Abt Hatim, ‘Abd al-Rahman bin Muhammad bin Idris bin al-Mundhir al-Tamimi, al-‘llal,
ed. Sa‘d bin ‘Abdullah al-Humaid et al. (Riyad: Matabi‘ al-Humaidi, 2006), 4:68-69.
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284 Al-*Adawi, Hashiyah al-Rabbant, 2:459.
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Pandangan 2:

Al-*Asgalant menukilkan pandangan Hanabilah mengenai al-nams: “Sebahagian
Hanabilah berpendapat jika mencukur bulu kening merupakan tanda yang biasa
dilakukan pelacur, ia dilarang. Jika tidak, hukumnya adalah makruh tanzih. Dalam
pandangan lain, harus mencukur bulu kening dengan kebenaran dari suami selagi
perbuatan ini tidak membawa kepada penipuan (tadlis) yang diharamkan™?8s,
Berdasarkan teks ini, mereka berpendapat ‘illah larangan al-nams adalah tashabbuh
dengan pelacur dan penipuan. Antara fugaha Hanabilah yang menyebutkan ‘illah ini
adalah 1bn al-Jawzi seperti yang dinukilkan oleh Al-Mardawi dan al-Bahiiti2®.

“Tiada masalah (membuang bulu di muka) jika terdapat keperluan seperti

bulu yang terlalu lebat. lbn al-Jawzi mengharuskan al-nams dan

berpendapat ‘illah larangan adalah penipuan atau kerana al-nams adalah

simbol pelacur”

2.3.2.4 Hukum al-Tafalluj

Al-Tafalluj biasanya dilakukan oleh wanita tua yang mahu kelihatan muda pada
pandangan orang lain. Hal ini kerana, gigi kanak-kanak mempunyai renggang antara satu
sama lain dan gigi tersebut akan membesar dan menutupi ruang antara gigi tersebut.

Maka, tindakan wanita tua yang menjarakkan gigi akan menjadikan dirinya kelihatan

285 Al-*Asgalant, Fatsal-Bari, 10:391.
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286 Al-Mardawi, ‘Al bin Sulaiman bin Ahmad, al-Insaf fr Ma‘rifah al-R2ji2 min al-Khil &, ed. Muhammad
Hamid al-Faqqi (Kaherah: Matba‘ah al-Sunnah al-Muhammadiyyah, 1956), 1:126; dan al-Bahuti,
Mansar bin Yinus bin Salah al-Din ibn Hasan bin 1dris, Kashshaf al-Qing* ‘an Matn al-1gna* (Beirut:
Dar al-Fikr, 1982), 1:81-82.
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lebih muda melalui gigi tersebut?®’. Majoriti mufaddithin melarang wanita melakukan
al-tafalluj melainkan dengan tujuan rawatan. Hal ini berdasarkan hadis Nabi SAW
tersebut yang mengikat al-tafalluj dengan tujuan kecantikan. Pengecualian ini disebutkan
oleh al-Nawawi dan kata-kata beliau ini menjadi rujukan majoriti mu/addithin ketika

menghuraikan hadis ini?%. Kata beliau:

“(pnmeld ©leladll) membawa maksud wanita yang melakukan al-tafalluj

dengan tujuan kecantikan. Hadis ini menunjukkan pengharaman al-tafalluj
terikat dengan tujuan ‘kecantikan’. Jika dia melakukan al-tafalluj

disebabkan kecacatan pada gigi, ia dibenarkan. Wallahu’alam.”2°

Namun mereka berselisih pandangan dalam menentukan “illah disebalik larangan
tersebut. Menurut al-Nawawi, terdapat dua ‘illah larangan al-tafalluj iaitu penipuan (al-
ghish wa al-khid4*) dan mengubah ciptaan Allah SWT (taghyir khalgillzh) namun al-
Khattabi, menambah satu lagi ‘illah iaitu membawa mafsadah, namun beliau tidak
memperincikan mafsadah tersebut?®. Bagi al-‘Ain1 dan al-Sind1 pula, mereka melihat

‘illah larangan menerusi wazan pada perkataan al-mutafallijat tersebut. Menurut mereka,

perkataan al-mutafallijat dibina atas wazan (Jiiﬁ)\) yang biasanya merujuk kepada

287 Al-Nawawi, al-Minhgj, 1340.
Sl 0555 DLW g didalll G il o OV LW g el gl ol 5 g )8 oy gl SU3 i ]
(3o LS passy addl o il patd 5 Ml s b i 555 L &8 3LU e 131 ¢ la2)
288 Al-*Asgalant, Fatsal-Bari, 10:385.
289 Al-Nawawi, al-Minhgj, 1340.

[ L o5 iy olimad (pnmeld olanlazlly ]
290 - Al-Nawawi, al-Minhgj, 1339-1340; al-Khattabi, A‘lam al- Hadith, 3:2161-2164.
(EgalV o Ly Jgmilly Aol e ol i) 1on g ¢35 ynnkly 8,500 comd Y g g0l L Sy 12 (5550 J8
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maksud berlebihan (a;;j\;lj\j Jké_s\)m. Maka, menjarakkan gigi dilarang jika ia

dilakukan dengan melampau atau berlebihan, lebih dari kadar yang sepatutnya jika dia
terpaksa melakukan al-tafalluj tersebut. Al-*Aini menambah, al-tafalluj turut dilarang

kerana mengubah ciptaan Allah SWT.

Berdasarkan semua perbincangan ini, pengkaji akan menganalisis beberapa
perkara; (i) analisis latar belakang masa, mazhab dan buku muzaddithin (ii) analisis latar
belakang masa dan mazhab fugaha, dan (iii) analisis tokoh yang mengemukakan ‘illah
larangan bagi al-wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Semua analisis ini disusun

dalam bentuk carta pai.

2.4 Analisis

Beberapa perkara akan dianalisis seperti (i) analisis latar belakang masa, mazhab dan
buku mugaddithin, (ii) analisis latar belakang masa dan mazhab fugaha, (iii) analisis
tokoh yang mengemukakan ‘illah larangan bagi al-wagl, al-washm, al-nams dan al-

tafalluj, dan (iv) analisis ketetapan ‘illah.

21 Al-Hamlawi, Ahmad bin Muhammad bin Ahmad, Shadhaz al-*Arf ff Fann al-.Sarf, ed. Muhammad bin
‘Abd al-Mu‘tt dan Ahmad bin Salim al-Misri (Kaherah: Dar al-Kiyan, t.t.), 82.
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2.4.1 Analisis Latar Belakang Masa, Mazhab dan Buku Mujaddithin

Carta Pai 2.1: Pecahan Kurun Mu/addithin

n » Kurun 4
= Kurun 5

11% = Kurun 8

= Kurun 9

11% = Kurun 10

22%

Kurun 6
11%

Kurun 7

m Kurun 11
m Kurun 12

= Kurun 14

Carta Pai 2.1 menunjukkan taburan latar masa mu/addithin yang dirujuk oleh
pengkaji. Majoriti musaddithin berada pada kurun 9 dengan 22% (4 orang). Mereka
adalah al-Ubb1, Ibn Hajar al-‘Asqgalani, al-‘Aint dan al-Sanasi. Ini diikuti kurun 10
dengan 17% (3 orang). Mereka adalah al-Suyiti, al-Qastallant dan Zakariyya al-Ansari.
Seterusnya, kurun 5, 6 dan 7 dengan 11% (2 orang bagi setiap kurun) terdiri dari Ibn
Battal dan al-Baji bagi kurun 4, Ibn al-‘Arab1 dan al-Qadt ‘lyad bagi kurun 5 dan al-
Qurtubt dan al-Nawawi bagi kurun 6. Baki kurun tersebut dari kurun 4 iaitu al-Khattab,
kurun 8 iaitu al-Kirmanit, kurun 11 iaitu “Alf al-Qar1, kurun 12 iaitu al-Sindt dan kurun

14 iaitu al-Sa“ati.
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Carta Pai 2.2: Pecahan Mazhab

Lain;lain Mazhab
6% Hanafi
11%

Carta Pai 2.2 taburan latar mazhab mu/addithin yang pengkaji rujuk merangkumi
4 mazhab utama dalam figh iaitu mazhab Hanafi, Maliki, Syafi‘t dan Hanbali. Majoriti
mu/addithzn bermazhab Maliki dengan 39% terdiri dari Ibn Battal, al-Baji, 1bn al-* Arabi,
al-Qadi ‘lyad, al-Qurtubi, al-Ubb1 dan al-Sanasi. Ini diikuti muzaddithin dari mazhab
Syafi‘lt dengan 33% terdiri dari al-Khattabi, al-Nawawi, al-‘Asqalani, al-Suydti, al-
Qastallani, dan Zakariyya al-Ansari. Seterunya, mufaddithin dari mazhab Hanafi dan
Hanbalt pula dengan 11% terdiri dari al-*Aini dan ‘Al al-Qar1 (mazhab Hanafi) dan al-

Sindt dan al-Sa*att (mazhab Hanbali).

Carta Pai 2.3: Syarah kepada Buku Utama Hadis

@ Sahih Bukhari Sahih Muslim Musnad Ahmad
Sunan Abi Dawud @ Sunan al-Tirmidhi  ESunan al-Nasa'i

W al-Muwatta B Mishkah al-Masabih
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Carta Pai 2.3 menunjukkan taburan latar belakang buku hadis yang pengkaji rujuk.
Buku hadis ini disusun berdasarkan syarahan kepada beberapa buku utama hadis. Majoriti
buku hadis menghuraikan SahAzh al-Bukhar7dengan 33% dan .Sa/4iz2 Muslim dengan 29%.
Antara buku yang menghuraikan Saih al-Bukharradalah A‘lam al- Hadth, Shar i Sahih
al-Bukharrli Ibn Bazal, Al-Kawakib al-Dararz, Fath al-Barz, ‘Umdah al-Qar s, Irshad al-
Sarrdan Minfah al-Bar7. Manakala, buku yang menghuraikan Sa/7z2 Muslim adalah Ikmal
al-Mu‘lim bi Fawa’id Muslim, Al-Mufhim li-ma Ashkala min Talkhis Kitab Muslim, Al-
Minhgj frSharh Sahih Muslim, Ikmal Ikmal al-Mu‘lim, Mukammil Ikmal al-lkmal dan al-
Daibjj.

Seterusnya, diikuti oleh Sunan al-Nasa’7 dan al-Muwaza’ dengan 9%. Antara
buku yang menghuraikan Sunan al-Nasa’ radalah Shar 4 Sunan al-Nasa’ 7li al-Suytidan
Hashiyah al-Sind7 bi Shars Sunan al-Nasa’ 7z Manakala, buku yang menghuraikan al-
Muwaz@’ adalah Al-Muntaga Shar/s Muwaz@’ Malik dan Al-Masalik f7 Shara Muwaz@a’

Maik.

Baki buku lain pula hanya mencapai nilai peratus 5% sahaja, iaitu satu buku
menghuraikan satu buku utama hadis. Buku tersebut adalah al-Fat# al-Rabbanr yang
menghuraikan Musnhad Amad, Ma“ alim al-Sunan yang menghuraikan Sunan Ab7D awid,
‘Arigah al-Afwadhi yang menghuraikan Sunan al-Tirmidhz, Mirgah al-Maf#ti yang

menghuraikan Mishkah al-Masab 7h.

2.4.2 Analisis Latar Belakang Masa dan Mazhab Fugaha

Berdasarkan metodologi pengumpulan data, pengkaji telah menghuraikan kaedah
pengumpulan data konsep taghyir khalgillsh bagi fugaha. Pengkaji menggunakan
perisian Maktabah Shamela dan enjin carian di laman sesawang al-Maktabah al-

Shamelah al- Hadithiyyah (al-maktaba.org). Kata kunci yang dipilih adalah teks hadis
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tersebut. Pengkaji akan memilih buku utama (5.eedl =SJl) bagi setiap mazhab

(Hanafi, Maliki, Shafi‘t dan Hanbali) yang membincangkan isu ini. Jika buku utama
mazhab tidak membincangkan hadis ini atau hukum berkaitan al-wasl, al-nams, al-
washm dan al-tafalluj, pengkaji merujuk kepada buku lain yang kurang utama dalam

mazhab tersebut.

Pencarian dalam mazhab Hanafi bermula dengan tiga buku utama dalam mazhab
Hanafi iaitu al-Mabsir oleh al-Sarakhsi, Badai* al-Sanai‘ oleh al-Kasani dan Radd al-
Mu#tar oleh lbn ‘Abidin. Hasil carian dalam al-Mabsigs mendapati beliau tidak
membincangkan hadis ini manakala baki dua buku membincangkan isu ini. Seterusnya,
pengkaji menambah rujukan kepada beberapa buku lain dalam mazhab Hanafi sebagai
tambahan seperti Tabyin al-Haga’iq oleh al-Zaila‘t, al-Nazr al-F&’iq atau al-Bazr al-
R&’iq oleh Ibn Nujaim, Majma‘ al-Anhar oleh *Abd al-Rahman Zadah, al-Hid4yah oleh
al-Marghinani, al-lkhtiyar li Ta‘lil al-Mukhtar oleh al-Masilt dan al-Muair al-Burhani

oleh Ibn Mazanh.

Huraian fugaha utama dalam mazhab Maliki tidak membincangkan hadis al-wasl,
al-nams, al-washm dan al-tafalluj berbanding buku utama mazhab lain. Perbincangan
dalam buku al-Taj wa al-Iklidl pula sekadar menukilkan pandangan al-Qadi ‘Abd al-
Wahhab dan al-Qadi ‘lyad. Antara buku utama yang telah dirujuk adalah Mukhtasar
Khalil oleh al-Jundi?? beserta syarahan kepada buku ini seperti al-Taj wa al-1klil oleh al-

Muwaq 2%, Mawahib al-Jalil oleh al-Ru‘aini?®*, Shars Mukhtasar Khalil oleh al-

292 Al-Jundt, Khalil bin Ishaq bin Miisa, Mukhtasar al-‘Allamah Khalil, ed. Ahmad Jad (Kaherah: Dar al-
Hadith, 2005).

293 Al-Muwag, al-T4j wa al-Iklzl.
294 Al-Hattab al-Ru*aini, Muhammad bin Muhammad al-Tarablisi, Mawahib al-Jalil fr Shar/ Mukhtasar

Khalil (Beirut: Dar al-Fikr, 1992).
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Kharshi?®®, Mina# al-Jalil oleh “I1lish?%® dan Shar/ al-Zarqgani ‘ala Mukhasar Khalil wa
Hashiyah al-Bannani oleh al-Zargani?®’. Sebaliknya, beberapa buku lain mazhab Maliki
telah dirujuk seperti al-Dhakhirah oleh al-Qarafi dan Shar/ al-Tanakhr ‘ala Risalah al-

Qayrawans oleh al-Tantkh.

Pengkaji telah memulakan pencarian pandangan fugaha mazhab Shafi‘T dengan
dua buku utama mazhab Shafi‘1 yang ditulis oleh dua tokoh besar mazhab Shafi‘1 iaitu
buku Nihdah al-Mu/tgj oleh al-Ramli?°® dan Tu/fah al-Mu/tgj oleh al-Haitam1?%°,
namun tiada perbincangan mengenai hadis ini dalam dua buku tersebut. Maka, pengkaji
menjadikan buku lain seperti Fat/h al-‘Aziz oleh al-Rafi‘1, Nihayah al-Madab oleh al-
Juwaini, al-Wasit fr al-Madhhab oleh al-Ghazalt dan Mughni al-Mu/t4j oleh al-Shirbint

sebagai rujukan.

Pengkaji merujuk beberapa buku utama mazhab Hanbali dan mendapati
kebanyakan mereka menyentuh isu ini. Antara buku yang dirujuk adalah al-Shar# al-
Kabir ‘alz al-Mugni dan al-Mughni oleh al-Maqdisi, Sharsz Muntahz al-lradat dan

Kashshdaf al-Qina* oleh al-Bahtti dan Shar 2 Ghayah al-Muntaha oleh al-Ruhaibani.

295 Al-Kharshi, Muhammad bin ‘Abdullah, Shar/z Mukhtasar Khalil dicetak bersama al-‘ Adawi, Hashiyah
al-‘Adawi (Beirut: t.tp).

29 ¢|1lzsh, Muhammad bin Ahmad, Minaz al-Jalil Shar/ Mukhtasar Khalil (Beirut: 1989, tp.).

297 Al-Zargani, Sharj al-Zargani ‘ala Mukhtasar Khalil, dicetak bersama al-Zargani, ‘Abd al-Bagt bin
Yasuf, al-Fats al-Rabbani fi-ma Dhahala *An-hu al-Zarganz, ed. ‘Abd al-Salam Muhammad Amin
(Beirut: Dar al-Kutub al-‘1lmiyyah, 2002).

2% Al-Ramli, Muhammad bin Ahmad bin Hamzah, Nihdyah al-Muftgj il2 Shars al-Minhgj, dicetak
bersama al-Shibramlisi, Hashiyah al-Shibramlisi dan al-Maghribi al-Rashidi, Hashiyah Afmad bin
‘Abd al-Razzaq (Beirut: Dar al-Fikr, 1984).

299 Al-Haitami, Ahmad bin Muhammad ibn Hajar, Tu#fah al-Mu/t4j fi Shar4 al-Minh4j, dicetak bersama
Hashiyah *Abd al- Hamid al-Sharwanz dan Hashiyah al-‘Abbadr (Kaherah: al-Maktabah al-Tijariyyah
al-Kubra, 1938).
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Jadual 2.10: Latar Belakang Fugaha dan Buku Mereka

Kurun Mazhab
. L= < = i
N Penulis dan Nama Buku 5 6 7 8 9 10 1 12 13 g = E 8
0. = = ® o
1 Al-Mawardr (w.450H) N N
) Al-Hawr al-Kabir
9 Al-Juwaini (w.478H) N N
) Nihgyah al-Madab
Al-Ghazali (w.505H)
3. Al-Wasit v v
Al-Kasant (w.587H)
4 Bad.* al-Sanai v v
5 Al-Marghinani (w.593H) N N
) Al-Hidayah
6 Ibn Mazah (w.616H) J J
) Al-Mufital-Burhani
Ibn Qudamah (w.620H)
! Al-Mughni v v
Al-Rafi‘T (w.623H)
8. Fath al-‘Aziz v v
Al-Msilt (w.683H)
9. Al-lkhtiyar li Ta‘lil al- \ +
Mukhtar
Al-Zaila‘T (w.783H)
10. Tabym al-HaqZ'iq v v
Al-Mardawi (w.885H)
1. Al-Ingat v v
Ibn Nujaim (w.970H)
12. | Al-Nafral-F7ig/ al-Bajr \ \
al-RZ’iq
Al-Bahutt (w.1051H)
13. Kashshaf al-Qina* v v
‘Abd al-Rahman Zadah
14. (W.1078H) \ \
Majma“ al-Anhar
Al-Nafrawt (w.1126H)
15. Al-Fawzkih al-Darani v v
Al-*Adawt (w.1189H)
16. Hishiyah al-Adawr v v
Ibn ‘Abidin (w.1198H)
17. Radd al-Mu#tar v v
18 Al-Ruhaibant (w.1243H) J J
) Shar/ Ghayah al-Muntaha
Jumlah 2 3 4 1 1 1 2 3 1 8 2 4 4
Peratus 11% | 17% | 22% | 55% | 5.5% | 55% | 11% | 17% | 5.5% | 44% | 11% | 22% | 22%

Jadual 2.10 menunjukkan latar belakang fugaha yang dijadikan sebagai rujukan oleh
pengkaji, merangkumi kurun kelima hijriah hingga kurun ketiga belas hijriah. Terdapat
empat fugaha (22%) dari kurun ketujuh hijriah, diikuti tiga fugaha dari kurun kedua belas
hijriah, dua fugaha dari kurun kelima dan sebelas hijriah. Manakala baki kurun kelapan,

sembilan, sepuluh dan tiga belas diwakili seorang fugaha sahaja.

Semua fugaha ini berpegang dengan akidah Ahli Sunnah Waljamaah dan
mempunyai taburan yang berbeza dari segi pegangan mazhab figh, dengan majoriti

fugaha terdiri dari mazhab Hanafi dengan lapan orang (44%), diikuti dengan mazhab
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Shafi‘t dan Hanbali dengan empat orang (22%) dan mazhab Maliki dengan 2 orang sahaja

(11%).

2.4.3 Analisis Tokoh yang Mengemukakan ‘lllah Larangan bagi al-Wasl, al-

Washm, al-Nams dan al-Tafalluj

Pengkaji memecahkan analisis tokoh yang mengemukakan ‘“illah larangan bagi al-wasl,
al-washm, al-nams dan al-tafalluj kepada lima berdasarkan pecahan mazhab tokoh
tersebut; (i) mazhab al- Sahabr, al-Tabi‘in, al-Laith dan al-Tabart, (ii) mazhab Hanaft, (iii)
mazhab Maliki, (iv) mazhab Shafi‘t dan (v) mazhab Hanbali. Lima jadual ini akan
menggabungkan tokoh dari kalangan mujaddithin dan fugaha. Nama tokoh yang
digelapkan adalah mu/addithin yang menjadi rujukan pengkaji dan baki tokoh lain yang

tidak digelapkan merupakan fugaha dari kalangan salaf atau mewakil mazhab tertentu.

Jadual 2.11: Senarai tokoh dan ‘illah larangan al-wasl, al-nams, al-wash, al-tafalluj
atau al-washr (mazhab al-Sahabr, Tabi‘in, al-Laith dan al-Tabar1)

Sumber: Analisis Pengkaji

Berdasarkan Jadual 2.11, terdapat lapan tokoh terdiri dari empat orang sahabat

Nabi SAW, dua orang tabi‘in dan dua fugaha bermazhab sendiri iaitu al-Laith dan al-
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Tabari. Semua fugaha ini hanya mengemukakan ‘illah larangan al-wasl sahaja. Majoriti
mereka mengatakan ‘illah larangan al-wasl bergantung kepada bahan yang digunakan
sebagai rambut palsu. Larangan menyambung rambut terhad kepada rambut palsu yang
diperbuat dari rambut manusia, manakala jika ia bukan dari rambut manusia, perbuatan
tersebut dibenarkan. Pandangan ini dikemukan oleh lima tokoh iaitu ‘Aishah RA, Ummu
Salamah RA, Ibn *Abbas RA, Sa‘id bin Jubair dan al-Laith bin Sa*ad. Mu*‘awiyah pula
berpandangan ‘illah larangan al-wasl adalah penipuan manakala Ibrahim al-Nakha‘
berpandangan perbuatan ‘menyambung rambut’ tersebut yang menjadi ‘illah larangan.
Hanya al-Tabar1 yang mengemukakan dua ‘“illah larangan al-wasl iaitu mengubah ciptaan

Allah SWT dan kecantikan.

Jadual 2.12: Senarai tokoh dan “illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams, al-tafalluj
atau al-washr (mazhab Hanafi)

Sumber: Analisis Pengkaji

Berdasarkan Jadual 2.12, terdapat sepuluh tokoh dari mazhab Hanafi yang
mengemukakan ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams, al-tafalluj atau al-washr,
terdiri dari dua tokoh mu/addithin iaitu al-*Aint dan al-Sindi manakala baki lapan tokoh

adalah fugaha. Al-‘Aini merupakan tokoh yang paling kerap mengemukakan ‘illah
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larangan dengan empat kali, diikut oleh al-Kasani, al-Masili, Ibn Nujaim, al-Sindi dan
Ibn “Abidin dengan dua kali, manakala baki tokoh seperti al-Marghinani, Ibn Mazah, al-

Zaila‘1 dan ‘Abd al-Rahman Zadah dengan satu kali sahaja.

‘Illah yang paling dominan bagi setiap perbuatan tersebut adalah ‘illah ‘menjaga
karamah insan’ bagi al-wasl yang dikemukan oleh lima tokoh, ‘illah ‘kawasan cacahan
tatu menjadi najis’ bagi al-washm yang dikemukan oleh dua tokoh, ‘illah *berhias untuk
ajnabi’ bagi al-nams yang dikemukan oleh tiga tokoh dan ‘illah *berlebih-lebih (al-

takalluf)’ bagi al-tafalluj yang dikemukan oleh dua tokoh.

Jadual 2.13: Senarai tokoh dan ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams, al-tafalluj
atau al-washr (mazhab Maliki)

Sumber: Analisis Pengkaji

Berdasarkan Jadual 2.13, terdapat tujuh tokoh dari mazhab Maliki yang mengemukakan
‘illah larangan berkaitan al-wasl, al-washm dan al-nams namun tiada tokoh yang
mengemukakan ‘illah bagi al-tafalluj. Tujuh tokoh ini terdiri dari empat fugaha iaitu
Imam Malik, Qadi “‘Abd al-Wahhab, al-Nafrawi dan al-* Adawi manakala baki tiga tokoh
dari mufaddithin iaitu al-Baji, al-Qadi ‘lyad dan al-Qurtubi. Tokoh yang paling kerap

mengemukakan ‘illah adalah al-Qadi ‘lyad dengan tiga kali, diikuti Qadi ‘Abd al-
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Wahhab dan al-‘Adawi dengan dua kali. Manakala baki empat tokoh sekadar

mengemukakan ‘illah larangan sebanyak sekali sahaja.

‘Illah yang paling dominan bagi al-wasl adalah *perbuatan menyambung rambut’
yang dikemukan oleh tiga tokoh dan al-washm adalah ‘kesan kekal yang dilarang’ yang
dikemukan oleh tiga orang tokoh juga. ‘lllah larangan al-nams pula hanya dikemukan

sekali sahaja.

Jadual 2.14: Senarai tokoh dan ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams, al-tafalluj
atau al-washr (mazhab Shafi‘1)

Sumber: Analisi Pengkaji

Berdasarkan Jadual 2.14, terdapat tujuh tokoh dari mazhab Shafi‘t yang mengemukakan
‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj, terdiri dari empat fugaha iaitu
al-Mawardi, al-Juwaini, al-Ghazali dan al-Rafi‘1, dan tiga muAaddithin iaitu al-Khattabi,
al-Nawawi dan al-‘Asqalani. Tokoh yang paling kerap mengemukakan ‘“illah adalah al-
Khattabt dengan dua belas kali, diikuti al-Ghazali dengan empat kali, al-Rafi‘T dengan
tiga kali, al-Juwaint dan al-Nawawi dengan dua kali. Al-Mawardi dan al-‘Asgalant pula

hanya mengemukakan “illah larangan sebanyak sekali sahaja.
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Kekerapan ‘illah larangan bagi al-wasl, al-washm dan al-tafalluj agak seimbang
jika dibandingkan dengan mazhab Hanafi dan Maliki. Terdapat tiga ‘illah larangan al-
wasl yang dikemukan oleh tiga tokoh tanpa ada ‘illah larangan yang dominan iaitu
penipuan, kebersihan rambut dan rambut dari ajnabi. Ketiga-tiga ‘illah ini dikemukan
sebanyak tiga kali. Begitu juga dengan ‘illah larangan al-washm iaitu mengubah ciptaan
Allah SWT, penipuan dan membawa kepada mafsadah yang dikemukan sebanyak sekali.
Terdapat dua ‘illah larangan al-tafalluj yang dikemukan sebanyak dua kali iaitu

mengubah ciptaan Allah SWT dan penipuan.

Jadual 2.15: Senarai tokoh dan ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams, al-tafalluj
atau al-washr (mazhab Hanbali)

Sumber: Analisi Pengkaji

Jadual 2.15 menunjukkan senarai tokoh dan ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams,
al-tafalluj atau al-washr dalam mazhab Hanbali. Namun, tiada ‘illah larangan bagi
perbuatan al-washm dan al-taffaluj direkodkan dari tokoh mazhab Hanbali. Terdapat lima
tokoh dari kalangan fugaha yang mengemukakan ‘illah larangan al-wasl dan al-nams,
dan tiada tokoh dari mu/faddithin bermazhab Hanbalt direkodkan. Tokoh yang paling

kerap mengemukakan ‘illah larangan adalah Ibn Qudamah yang mengemukakan
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sebanyak tiga kali, diikuti Ibn al-Jawzi sebanyak dua kali, manakala Imam Ahmad, al-

Bahti dan al-Ruhaibani mengemukakan sebanyak sekali sahaja.

‘Illah larangan yang paling dominan bagi al-wasl adalah ‘penipuan’ yang
dikemukan oleh dua tokoh dan al-nams adalah “syiar pelacur’ yang juga dikemukan oleh

dua orang tokoh.

2.4.4 Analisis Ketepatan ‘lllah

Sebelum analisis ketepatan ‘illah dibuat, pengkaji akan merumuskan beberapa perkara

penting mengenai ‘illah iaitu definisi “illah, syarat-syarat ‘illah dan cara mengenalpasti

‘illah () ¢lews). Para ulama berbeza pandangan dalam mendefinisikan “illah. Punca

perbezaan pandangan ini disebabkan perbezaan pandangan mereka dalam melihat skop
‘illah itu sendiri. Majoriti ulama al-Asha‘irah seperti al-Baidawi dan sebahagian ulama

bermazhab Hanafi berpendapat ‘illah berperanan sebagai pengenalan kepada hukum

(Foledl o M O oaad) 2 A1) manakala majoriti ulama Muktazilah melihat
‘illah sebagai sifat yang memberi kesan kepada hukum (L;; Y NUR S PN\ SN & i)

(,_ixs\)”l. Majoriti ulama Hanaft, al-Amidi dan Ibn Hajib pula mengatakan ‘illah adalah

300 Al-Baidawi, Minhgj al-Wusal, dicetak bersama al-Isnawi, Nihdyah al-Sal (Shar# al-Isnawz “al al-
Minh4j) dan al-Badakhshi, Minhgj al-‘Uqal Shar/ Minh4j al-Wusal (Kaherah: Matba‘ah “Ali Subaih,
t.t.), 3:37; Al-Shawkani, Muhammad bin *Ali, Irshad al-Fusal il Ta/qiq al-Hagg min “lim al-Usal
(Kaherah: Matba‘ah al-Halabi, 1937), 207; al-Futthi, Taqiy al-Din Abt al-Baga’, Mukhtasar al-Ta/rir
aw Mukhtasar al-Mubtakir fr Usal al-Figh al- Hanabilah (Shar /2 al-Kawkab al-Munir), ed. Muhammad
Hamid al-Faqqf, al-Zuhaili dan Hammad (Kaherah: Maktabah al-Sunnah al-Muhammadiyyah, 1953),
488; dan al-Zarkashi, Muhammad, al-Bazr al-Musit fi Ugsal al-Figh, (Kaherah: Dar al-Kutub al-
Misriyyah, no. manuskrip 101), 3:164.

301 Al-Zarkashi, al-Bajr al-Mufiz, 3:165; al-Isnawi, al-Isnawi ‘alz al-Minhj, 3:39; dan al-Shawkani,
Irshad al-Fuhal, 207.
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faktor yang membawa kepada hukum (v_ixn e celdl » A2 Terdapat juga

definisi yang hampir dengan definisi ketiga ini yang menyatakan maqasid sesuatu hukum

untuk mendapatkan maslazah (is=ke.ld Siezsd olis (,_Q.\ £ 1)%%, Namun begitu,

pengkaji lebih bersetuju dengan gabungan antara definisi yang dikemukan oleh Shaikh

Muhammad Abu Zahrah dan Dr. Wahbah al-Zuhaili:

“*Illah adalah sifat zahir yang konsisten, sesuai dengan hukum, dan
kewujudan hukum bergantung kepada kewujudan atau ketiadaan ‘illah

(Lo 1355 5 oS iy o Sl o) Lo ) allal) s 1) 7304,

Berdasarkan definisi ini, terdapat beberapa syarat penting yang perlu dipenuhi

oleh ‘illah antaranya®°®:

‘Illah mestilah suatu sifat yang zahir dan bersifat fizikal. Namun, jika ‘illah
bersifat batin (dalaman), suatu sifat zahir yang lain akan digunakan sebagai kayu
ukur.

‘Illah mestilah konsisten dan tidak bergantung kepada perubahan individu,
keadaan dan suasana setempat.

‘Illah mestilah sesuai dengan hukum. Perkaitan antara ‘illah dengan hukum

mestilah jelas.

302

303

304

305

Al-Amidi, Sayf al-Din, al-1/kam fr Usil al-Afkam (Kaherah: Mu’assasah al-Halabi, t.t.), 3:186; dan
al-Taftazani, Hashiyah al-Taftazant ‘alzal-*Adad, dicetak bersama al-Iji, Sharz al-*Adad al-Millah wa
al-Din dan Ibn Hajib, Mukhtasar al-Muntaha al-Usalz, (Kaherah: Maktabah al-Kulliyyat al-
Azhariyyah, 1973), 2:213.

Al-Zarkashi, al-BaAr al-Mu /iy, 3:165; al-Ansari, ‘Abd al-*Ali bin Muhammad Nizam al-Din, Fawatii
al-Rasamtt Shar/ Musallam al-Thuba, dicetak bersama al-Bahari, Muhibbullah bin “Abd al-Shukar,
Musallam al-Thubat, (Kaherah: Matba‘ah al-Amiriyyah, 1324H), 2:260; al-Isnawi, al-Isnawi “alz al-
Minhgj, 3:39; al-Shawkani, Irshad al-Fusal, 207.

Wahbah al-Zuhaili, Usal al-Figh al-Islami (Damshik: Dar al-Fikr, 2008), 1:617; Muhammad Abt
Zahrah, Usdal al-Figh (Kaherah: Dar al-Fikr al-*Arabi, 1977), 216.

Ibid.
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iv.  ‘lllah mestilah boleh mempengaruhi perkara lain dan tidak hanya eksklusif pada
hukum asal.

v. Tiada dalil yang memansuhkan ‘illah tersebut.

Seterusnya, terdapat tiga cara untuk mengenalpasti ‘illah iaitu (i) melalui nas al-
Qur’an atau hadis Nabi SAW seperti larangan menyimpan daging korban supaya dapat
dihidangkan kepada tetamu yang datang ke Madinah pada Hari Tasyrik , (ii) melalui ijma’
seperti mendahulukan adik beradik seibu sebapa berbanding adik beradik sebapa
disebabkan kelebihan hubungan keibuan antara si mati dengan adik beradik seibu sebapa
berbanding adik beradik sebapa, (iii) melalui ijtihad pada ulama seperti kaedah Tanqi/
al-Manat. Tangih al-Manar adalah suatu proses penentuan ‘illah sesuatu hukum dengan
cara menyenaraikan dan menilai semua perkara yang berpotensi menjadi ‘illah. Hanya

‘illah yang paling sesuai akan dipilih melalui proses ini®°,

Contohnya, seorang lelaki telah bersetubuh dengan isterinya pada siang hari bulan
Ramadan lalu beliau mengadu hal tersebut kepada Nabi SAW. Nabi SAW telah
menyuruhnya menebus dosa tersebut dengan melakukan kaffarah. Terdapat beberapa
perkara yang boleh menjadi ‘illah penebusan kaffarah ini seperti (i) pelakunya berbangsa
Avrab, (ii) dia bersetubuh dengan isterinya, (iii) dia mencemar kehormatan bulan Ramadan
atau (iv) dia bersetubuh pada bulan Ramadan. Maka, selepas proses tangiz al-manat,
ulama mazhab Shafi‘T mengatakan ‘illah menebus kaffarah ini adalah bersetubuh pada
bulan Ramadan manakala ulama mazhab Hanafi berpendapat ‘illah tersebut adalah

berbuka puasa dengan sengaja pada siang bulan Ramadan3®7.

Berdasarkan definisi, syarat dan cara mengenalpasti ‘illah ini, pengkaji

berpendapat ‘illah larangan bagi keempat-empat perbuatan ini adalah ‘mengubah ciptaan

306 Abii Zahrah, Usal al-Figh, 222-225.
307 “Abd al-Wahhab Khallaf, Usal al-Figh (Kaherah: Dar al-Hadith, 2003), 86.
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Allah SWT". Ini kerana, ‘illah ‘mengubah ciptaan Allah SWT’ paling menepati syarat-

syarat yang telah dinyatakan. Malah, ‘illah ini telah disebutkan di dalam hadis tersebut.

Menurut al-‘Asgalani, lafaz (‘&\ sl ol &) adalah sifat kepada keempat-empat

perbuatan ini dan sifat boleh menjadi ‘illah menurut pandangan usaliyyin. Al-*Aini turut
mengatakan lafaz tersebut sebagai ‘illah kepada laknat yang disebutkan oleh Nabi

SAW?308,

Sebagai contoh, salah satu dari ‘illah larangan keempat-empat perbuatan ini
adalah penipuan dan membawa kepada mafsadah. Namun, ‘illah ini tidak konsisten
kerana rasa tertipu dengan satu-satu perbuatan berbeza mengikut individu. Seseorang
individu mungkin tertipu dengan pemakaian rambut palsu, namun individu lain mungkin
tidak tertipu kerana tahu rambut tersebut adalah rambut palsu. Begitu juga dengan
mafsadah yang berbeza penilaiannya mengikut individu. la mungkin memberikan
mafsadah kepada seseorang namun tidak memberi kesan orang lain pula. Malah, ‘illah
penipuan ini tidak menepati syarat pertama yang menyatakan ‘illah mestilah bersifat

zahir. Penipuan adalah perkara dalaman dan bukan bersifat zahir.

‘Illah *‘menyambung’ rambut pada al-wasl juga kurang tepat kerana ‘illah ini
hanya eksklusif pada perbuatan al-wasl sahaja tanpa boleh mempengaruhi perbuatan lain
yang tidak melibatkan ‘penyambungan’. ‘Illah pengubahan kekal pada al-washm juga
kurang tepat kerana pada hari ini, sudah kedapatan teknologi yang mampu membuang
kesan cacahan tatu tanpa perlu melakukan prosedur pembedahan. Maka, ‘illah
pengubahan kekal ini juga tidak konsisten dan berubah dengan perubahan masa dan
keadaan. ‘lllah berlebih-lebihan (al-takalluf) pada al-nams dan al-tafalluj juga tidak

konsisten dan bergantung kepada perspektif individu yang menilai satu-satu perbuatan.

308 Al-“Aint, ‘Umdah al-Qart, 22:103.
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Pihak A mungkin berpendapat sesuatu perbuatan sebagai berlebihan, namun pihak B pula

berpendapat sebaliknya.

Maka, “illah paling tepat bagi keempat-empat perbuatan ini; al-wasl, al-namsg, al-
wash, al-tafalluj atau al-washr adalah mengubah ciptaan Allah SWT. Namun, baki ‘illah
dalam jadual tersebut boleh digunakan untuk membentuk konsep taghyir khalgillah
menurut mufaddithin dan fugaha. Hal ini bertepatan dengan perbincangan usaliyyin

mengenai takhszs “illah.

2.5 Kesimpulan

Berdasarkan perbincangan dalam Bab 2, pengkaji mendapati asas pembentukan konsep
taghyir khalqillah adalah surah al-Nisa’, ayat 119 dan hadis larangan al-wasl, al-washm,
al-namgsdan al-taffaluj. Menerusi analisis pada huraian mufassirin terhadap ayat tersebut,
pengkaji mendapati mufassirin membahagikan taghyir khalqgillah kepada taghyir
ma‘nawz dan taghyir Aissz. Taghyir Aissi pula dibahagikan kepada empat asas utama iaitu
bentuk pengubahan, tujuan pengubahan, pertimbangan magasid dan hasil fizikal
pengubahan. Analisis pada huraian mufaddithin dan fugaha terhadap hadis berkaitan,
pengkaji mendapati mereka menepati tiga asas yang telah dibentuk oleh mufassirin iaitu
tujuan pengubahan, bentuk pengubahan dan pertimbangan magasid pengubahan. Namun,

mereka menambah satu lagi asas iaitu sumber bahan yang digunakan.

Seterusnya, Bab 3 akan membincangkan takhsis ‘illah secara ringkas dan proses
pembentukan konsep taghyir khalgillzh berdasarkan senarai ‘illah dalam Jadual 2.11
hingga Jadual 2.15. Pengkaji juga akan meneliti beberapa hadis Nabi SAW lain yang
menyentuh perbuatan mengubah ciptaan Allah SWT seperti memotong kuku, memotong
rambut, berkhatan, mencukur janggut, menipiskan misai dan menginai rambut. Selain itu,
beberapa hadis lain akan turut dirujuk bagi menambah perbincangan mengenai ciri-ciri

taghyir khalgillah yang dibenarkan atau dilarang.
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BAB 3: TAGHY/R KHALQILLAH YANG DIHARUSKAN DAN DILARANG

3.1 Pengenalan

Bab 3 akan membincangkan tentang taghyir khalgillah yang diharuskan dan dilarang
berdasarkan hadis yang membincangkan tentang amalan fitrah iaitu berkhatan, mencukur
bulu ari-ari, memotong misai, memotong kuku dan mencabut bulu ketiak. Ini kerana,
amalan fitrah ini membawa kepada taghyir khalgillzh namun ia masih dibenarkan dengan
‘illah dan maslazah tertentu. Seterusnya, pengkaji akan menggunakan teori takhsis “illah
bagi membentuk konsep taghyir khalgillah yang dibenarkan dan dilarang dengan melihat
pertimbangan maqasid sebagai sandaran. Ini bermakna, tiga tahap keperluan manusia;
darariyya, hajiyyat dan tassiniyyat akan diteliti. Pengkaji akan meneruskan huraian pada
taghyir khalgillah tazsiniyyah kerana taghyir pada tahap ini masih menjadi pertikaian
dalam kalangan ulama. Panduan taghyir khalgillah tafsinah akan dibina melalui
gabungan beberapa lagi nas lain sebagai sandaran seperti keperluan mendapatkan
keizinan dari pesakit, tiada unsur jual beli, doktor yang melakukan taghyir mestilah

doktor pakar dan lain-lain.

3.2  Taghyir Khalgillah yang Diharuskan dan Dilarang

Sebelum meneruskan perbincangan mengenai takhszs ‘illah, pengkaji akan melihat
perbincangan mengenai perbuatan taghyr khalgill2h yang dibenarkan. Perkara yang akan
diteliti adalah ‘illah atau Aikmah keharusan semua perbuatan ini berdasarkan ijtihad
fugaha dan muzaddithm. ‘Illah keharusan ini akan diteliti dan dibanding dengan ‘illah
larangan taghyr khalgillah bagi perbincangan sebelum ini. Terdapat beberapa perbuatan

taghy khalqillah yang dibenarkan oleh Nabi SAW iaitu:
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I. Amalan figrah berdasarkan hadis yang diriwayatkan oleh Ab@ Hurairah RA:

20 o .. ® o . S0

LU Lty BB (I oyt ey 310V s s 5 kel
Terjemahan: Lima perbuatan fizrah: Berkhatan, mencukur bulu ari-ari,

memotong misai, memotong kuku dan mencabut bulu ketiak3%,

Hadis ini menunjukkan lima perkara fizrah yang sangat dituntut oleh Islam kepada
penganutnya. Dalam riwayat lain, Nabi SAW menyebut sepuluh perkara fisrah., seperti
hadis riwayat ‘Aishah RA:
L8y colll BLESELNI (NI ol 2l o)l s ra hall s T
SV g el o U Gy Y e o ) B (B

Terjemahan: Sepuluh perbuatan fizrah: Memotong misai, merapikan
janggut, bersiwak, memasukkan air ke dalam hidung, memotong kuku,
membersihkan ruas jari, mencabut bulu ketiak, mencukur bulu ari-ari dan

beristinjak3©,

Hakikatnya, terdapat banyak lagi perkara firah kerana bilangan ‘lima’ dan
‘sepuluh’ dalam hadis tersebut tidak membawa maksud ta/did, iaitu tiada lagi perkara
lain selain hadis tersebut. Pengkaji melihat perkara fizrah ini sebagai satu bentuk taghyir
khalgillah yang dibenarkan oleh Islam. Menerusi hadis ini, pengkaji akan mengkaji
hikmah dari suruhan melakukan perkara fizrah ini. Hanya dua jenis perkara fizrah yang

akan dikaji. Pertama, berkhatan dan kedua perkara firah yang melibatkan bulu dan

309 Hadis riwayat Bukhari dalam Kitab al-Libas, Bab Qass al-Sharib, no. hadis 5889 dan Muslim dalam
Kitab al-7aharah, Bab Khisal al-Figrah, no. hadis 257.

Lihat: al-Bukhari, SaAzh al-Bukhar i 4:72; al-Naisabari, SaAiz Muslim, 133-135.

310 Hadis diriwayatkan oleh lbn Majah, dalam Kitab al- 7aharah, Bab al-Fizah, no. hadis 293.
Hadis ini dinilai saAiioleh al-Arna’t.

Lihat: Ibn Majah, Muhammad bin Yazid al-Qazwini, Sunan Ibn M4jah, ed. Shu’aib al-Arna’at et al.
(Beirut: Dar al-Risalah al-*Alamiyyah, 2009), 1:195-196.
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rambut, seperti memotong misai, memotong bulu ari-ari, memotong rambut, mencabut

bulu ketiak dan memotong bulu badan.

Secara umum, perkara fizrah ini melibatkan maslafah dunia dan agama.
Maslasah dunia dari perkara fizrah ini adalah mencantikkan penampilan seseorang,
membersihkan badan dan menjadikan manusia sekeliling selesa. Manakala, masla/Zah
agama pula membolehkan muslim tidak menyerupai penganut agama lain dan mematuhi
suruhan Allah SWT menerusi firman-Nya: “Dan Dialah yang menjadikan kamu dalam
keadaan terbaik3!1”312, Selain aspek kebersihan, berkhatan juga mampu menjadikan

hubungan seks lebih nikmat berbanding lelaki yang tidak berkhatan. Al-Zaila‘1 berkata:

“Hukum berkhatan adalah sunat berdasarkan hadis Nabi SAW. la juga
merupakan salah satu dari syiar Islam. Manakala berkhatan bagi wanita
adalah satu kemuliaan kepada lelaki. Ini kerana, berkhatan menjadikan
hubungan seks lebih nikmat. Menyakiti manusia adalah haram melainkan
terdapat maslasah untuknya dan berkhatan juga mempunyai maslazah

kepada orang yang melakukannya33”,

Perkara ini turut disebutkan oleh al-Kharshi: “Berkhatan menjadikan hubungan

seks lebih nikmat kerana kulit vagina yang bersentuhan dengan zakar akan menjadikan

311 Surah Ghafir, 3.
312 Al-*Asgalant, Fatsal-Bari, 10:351.
ey oz Ol iy ¢ Al G g ¢ ey 8,00 8 o s B pellas Jladl oy lanyy 1 SMEall JB
ool g JUSTD bl Billseas ¢ By S Ay e 3t Lo S 0Ll LIl ) ol Y1y ¢ o lelald BoLas Vi
S 5o el oS syt — Il — a3 ] Lt e e alaslally g Ladl af Jlisals ¢ OB Y sl s o ladly 3 5l
el Ll e Jladl ol e dlaill) U
313 Surah Ghafir, 3.
313 Al-Zaila‘t, Tabyin al-HaqZ’iq, 6:226-227.
S L e sl 00 L aeatlaly pSUl S e ay b el LS L D OF W) aluh
5y eale 505 LAl U 5 S Y 0l L o9 Ol B 01 (L 13 (b 5 WY JL b TG
i lal Ul ) 5 n5y i) SRl ok
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hubungan kelamin lebih nikmat jika kulit tersebut lengkap (tanpa khatan). Maka, jika

berkhatan menjadikan wanita hilang nikmat seks, dia tidak perlu berkhatan™3!4,

Pandangan ini selari dengan survei yang dibuat oleh Masood et al. terhadap 150
responden dan hanya 59% responden yang memberikan maklum balas terhadap soalan
mengenai khatan. Hasil survei mendapati 69% responden mendapati sakit ketika
hubungan seks berkurangan selepas berkhatan dan 38% responden nikmat seks
bertambah selepas berkhatan®!%. Kajian Ming-Hsin Yang et al. pula mendapati berkhatan
mampu meningkatkan keyakinan seseorang seterusnya memperbaiki hubungan seks.
Malah, beliau turut menggalakkan pakar urologi supaya menasihati golongan muda

berkhatan316,

Melalui perbandingan ini, pengkaji mendapati magasid berkhatan berada pada
tahap Agjah kerana ia menjadikan zakar lebih bersih di samping mampu meningkatkan
kepuasan seks seseorang. Maka, Nabi SAW menggalakkan umatnya supaya berkhatan
walaupun ia termasuk dalam taghyir khalgillzh. Malah, taghyir yang berlaku pada zakar
selepas berkhatan bersifat kekal. Maka, galakan berkhatan menunjukkan Islam
membenarkan taghyir khalqillah jika terdapat maslasah di sebalik sesuatu perbuatan,

walaupun maslazah tersebut tidak sampai ke tahap dararah.

814 Al-Kharshi, Muhammad bin ‘Abdullah, Shar Mukhtasar Khalil, dicetak bersama al-*Adawi, ‘Al bin
Ahmad bin Mukram al-Sa‘idi, Hashiyah al-‘Adawz (Beirut: Dar al-Fikr, t.t.), 3:48.

o -

A6 s S5 I3y S Spendl (s sams s @;m = s sl oy gl e Wt B A G
s
315 Masood S, Patel H, R, H, Himpson R, C, Palmer J, H, Mufti G, R, Sheriff M, K, M, “Penile Sensitivity

and Sexual Satisfaction after Circumcision: Are We Informing Men Correctly?”, Urologia
International (2005), vol.75, 62-66.

316 Ming-Hsin Yang, Chih-Wei Tsao, Sheng-Tang Wu, Feng-Ping Chuang, En Meng, Shou-Hung Tang,
Guang-Huan Sun, Dah-Shyong Yu, Sun-Yran Chang, Tai-Lung Cha, “The Effect Of Circumcision On
Young Adult Sexual Function”, The Kaohsiung Journal of Medical Sciences (2014), vol. 30 (6), 305-
3009.
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Memotong bulu yang ada pada anggota badan seperti rambut, bulu ari-ari, bulu
ketiak, misai dan janggut juga digalakkan oleh Islam. Magasid utama adalah supaya
muslim sentiasa berada dalam keadaan bersih. Pengkaji berpendapat, magasid menjaga

kebersihan ini berada pada turutan tassinah. Menurut Masa Shahin Lashin:

“Sesungguhnya Allah SWT itu Cantik dan sukakan kecantikan. Islam
adalah agama yang bersih dan sentiasa menyeru kepada kebersihan dalam
pelbagai keadaan. Allah SWT telah menciptakan manusia dalam keadaan
yang paling sempurna dan fizikalnya lebih cantik berbanding haiwan.
Tetapi, Dia juga menjadikan pada diri manusia itu beberapa perkara yang
perlu diubah dengan tangannya sendiri supaya dia boleh mendapat pahala
dengan melakukannya.

Dia menyuruh manusia memotong kuku, mencabut bulu ketiak
dan mencukur buku ari-ari. Kemudian, Dia menjadikan perkara ini sebagai
satu fitrah bagi umat Islam. Malah, Dia juga menyuruh supaya menjauhi
perkara yang boleh mendatangkan mudarat kepada dirinya, berhias
dengan sebaiknya sebelum ke masjid, si isteri disuruh supaya berhias
untuk suami dengan apa jua perhiasan, suami juga perlu berhias untuk
isteri. Contohnya, mandi untuk menghilangkan bau-bau yang busuk pada
badan, memakai pakaian yang cantik, memakai haruman yang wangi dan
merapikan bulu-bulu yang tidak diperlukan.

Nabi SAW pernah bersabda: Sesiapa yang mempunyai rambut,
maka muliakanlah ia3!’. Semua perkara ini tidak dikira sebagai mengubah
ciptaan Allah SWT yang dilarang atau (pengubahan) yang akan diazab.
Tetapi, jika semua perbuatan ini dilakukan untuk perkara yang haram,
maka ia diharamkan. Hakikatnya, ia dilarang bukan kerana perbuatan itu
sendiri yang berdosa, tetapi kerana tujuannya yang telah tersasar.
Contohnya, wanita yang berhias bukan untuk suaminya, maka dia telah
berdosa3!8”.

317 Hadis diriwayatkan oleh al-Tabrani dari Abii Hurairah RA, no. hadis 8485.

Lihat: al-Tabrani, Sulaiman bin Ahmad, al-Mu‘jam al-Awsaz, ed. Tarig bin ‘lwadullah dan ‘Abd al-
Muhsin bin Ibrahim (Kaherah: Dar al-Haramain, 1995), 8:229-230.

318 Muasa Shahin Lashin, Fats al-Mun‘im Shar# Saazh Muslim (Kaherah: Dar al-Shuriig, 2002), 8:411-
412.
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Selain melihat aspek tujuan sesuatu perhiasan atau taghyir, terdapat aspek lain
yang perlu diambil kira iaitu aspek tashabbuh dan aspek hasil fizikal. Ini kerana,
walaupun Islam membenarkan umatnya memotong rambut, terdapat beberapa jenis
potongan dan hiasan rambut yang dilarang seperti memotong rambut secara gaza‘3*°.
Diriwayatkan oleh Ibn ‘Umar bahawa Nabi SAW melihat rambut kanak-kanak yang
dicukur sebahagian dan ditinggal sebahagian yang lain. Kemudian, beliau melarang

perbuatan tersebut:

A.Lfojfj.?\jdfajil}\

Terjemahan: Cukur semuanya atau biarkan semuanya3?,

Menurut al-Nawawi, para ulama bersepakat mengatakan melarang muslim
memotong rambut secara gaza’. Beliau menambabh, antara hikmah larangan gaza‘ adalah
potongan ini menjadikan penampilan seseorang hodoh dan menyerupai Yahudi. Maka,
melalui larangan gaza‘ ini, sebarang taghyir yang ingin dilakukan mestilah tidak
membawa kepada penampilan fizikal yang hodoh di samping tidak menyerupai orang

kafir berdasarkan hadis Nabi SAW:

L 5 R i e
Terjemahan: Sesiapa yang menyerupai sesuatu kaum, maka dia termasuk
sebahagian dari mereka®??,

319 Potongan rambut secara gaza‘ adalah mencukur sebahagian dan meninggalkan sebahagian yang lain.

320 Hadis riwayat Abti Dawiid dalam Kitab al-Tarajjul, Bab fi al-Dhu’abah, no. hadis 4195, al-Nasa’t
dalam Kitab al-Zinah, Bab al-Rukhsah fr Halg al-Ra’s, no. hadis 5063.

Lihat: Aba Dawiid, Sunan Abi Dawid, 4:264, dan al-Nasa’1, al-Mujtaba, 4:505.
321 Hadis riwayat Abt Dawid dalam Kitab al-Libas, Bab fi Lubs al-Shuhrah, no. hadis 4031.
Lihat: Aba Dawid, Sunan Abr Dawid, 4:204.

Pentaqiq menukilkan kata-kata al-Sakhawi, 1bn Taimiyyah dan Ibn Hajar mengenai status hadis ini.
Al-Sakhawi berkata: “Hadis ini terdapat kelemahan (ga‘if) namun mempunyai banyak sokongan lain
(shawahid)”, Ibn Taimiyyah berkata: “Sanad hadis ini jayyid”, dan Ibn Hajar berkata: “Sanad hadis ini
fasan”.
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ii. Memakai hidung palsu dari emas.

Dalam satu hadis yang diriwayatkan oleh ‘Abd al-Rahman bin Tarafah mengenai

datuknya, ‘Arfajah, beliau berkata:

P 80, - S0 g0 o 0. 8 D o [

ffm&\@w\w\ W\wwjpobd\cujbdu,m})}\mu&

z
G0 . G - foczg Zo ., O

A}wd\rujw«mu.uwﬂojnu cWWU¢d)jqu\ J}u\ﬁcuy&)\

s 4 0

g.,JbJ cu_uu c\.a_a\

Terjemahan: Hidung ‘Arfajah bin As‘ad terputus ketika perang al-Kulab
di zaman Jahiliyah. Beliau menggunakan hidung palsu dari perak, tetapi
hidungnya membusuk. Lalu Nabi SAW menyuruh beliau menggunakan

hidung palsu dari emas®?2,

Hadis ini menunjukkan keharusan kepada lelaki memakai emas jika berada pada

tahap dararah. Ini kerana, pemakaian emas bagi lelaki adalah haram dan hanya keadaan

darirah yang boleh mengharuskan perkara haram berdasarkan kaedah figh: (=, 5 .2/

AP C,ﬁ;). Perkara ini selari dengan pandangan beberapa orang mu/faddithin dan

fugaha. Al-Khattabi berkata: “Hadis ini menunjukkan keharusan kepada lelaki
menggunakan emas pada kadar minimum dalam keadaan dararah seperti memakai gigi

palsu emas™3?3,

322 Hadis diriwayatkan oleh Abii Dawiid dalam Kitab al-Khatim, Bab M2J4’ fiRab al-Asnan bi al-Dhahab,
no. hadis 4228.

Hadis ini dinilai sebagai #asan oleh al-Albani.
Lihat: Aba Dawid, Sunan Abr Dawid, 4:279.

323 Abadi, Abii al-Tayyib Muhammad Shams al-Haqq al-‘Azim, ‘Awn al-Ma‘bad, dicetak bersama al-
Jawziyyah, al-Hafiz Shams al-Din lbn Qayyim, Ta‘ligat Ibn Qayyim, ed. ‘Isam al-Din al-Sabbabti
(Kaherah: Dar al-Hadith, 2001), 7:299.

5yl e Jlr U Ca e el Jloniad B Ll a0 Uadl J
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Al-Marghinani al-Hanafi berkata: “Menurut Aba Hanifah, hukum asal lelaki
memakai emas adalah haram dan hanya menjadi harus dalam keadaan dararah’ 3?4, “Illish
al-Maliki berkata: “Dikecualikan (dari larangan memakai emas jika digunakan pada
hidung) yang terputus. Maka, dibenarkan menggantikan hidung tersebut dengan emas
atau perak. Sebahagian ulama mengutamakan (penggunaan) emas kerana ia mampu

mengelakkan (hidung) membusuk32°,

Al-Shirazi al-Shafi‘t berkata: “Saduran emas adalah haram sama ada pada kuantiti
sedikit atau banyak berdasarkan hadis Nabi SAW mengenai emas dan sutera, “Dua
barang ini haram ke atas lelaki tetapi halal bagi wanita”3?®. Namun, lelaki boleh
menggunakannya jika terdesak (darirah) berdasarkan riwayat ‘Arfajah bin As‘ad yang
menggunakan hidung palsu bagi menggantikan hidungnya yang terpotong ketika perang

Kulab. Hidung palsu dari perak yang beliau gunakan menyebabkan hidungnya membusuk

324 Al-Marghinani, Abd al-Hasan ‘Al bin Abdi Bakr, al-Hid#yah Shar/ Biddyah al-Mubtadi, dicetak
bersama al-Laknawi, Sharj al-‘Allamah ‘Abd al- Hayy al-Laknawr, ed. Na‘im Ashraf Nar Ahmad
(Karachi: Idarah al-Qur’an wa al-‘Ulam al-Islamiyyah, 1997), 7:185.

L8592l 3\:-\.3?\} cﬁﬁd\@yy\ Of dags ¥y 1 Slee oIl JB

825 “qlish, Muhammad bin Ahmad bin Muhammad, Man# al-Jalil Sharz Mukhtasar Khali, dicetak
bersama Ta‘liqat min Tashil Man/ al-Jalil (Beirut: Dar al-Fikr, 1984), 1:58-59.

MJTM:JAWL@)&?)WghjLA\(WY\)M\)M\YL LJ;;;;ULM\@:—))M&JB

326 Hadis diriwayatkan oleh lbn Majah dalam Kitab al-Libas, Bab Lubs al- Harir wa al-Dhahab li al-NisZ,
no. hadis 3595.
Hadis ini dinilai sebagai sa/if li ghayrihi oleh al-Arna’at.
Lihat: Ibn Majah, Sunan lbn Mgjah, 4:595.
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lalu Nabi SAW menyuruh ‘Arfajah menggantikan dengan hidung emas®?””. Al-Nawawi

turut bersetuju dengan pandangan ini®?e,

Al-Bahati al-Hanbali berkata: “Harus menggunakan emas (contoh: hidung emas)
jika terdapat keperluan dariarah walaupun masih boleh menggunakan perak berdasarkan
kisah ‘Arfajah. Malah, harus juga menggunakan gigi emas seperti kisah al-Athram bin
Abi Rafi‘, Thabit al-Bunani dan ramai lagi®?°.” Keharusan tersebut disebabkan dardrah,
maka hukumnya sama seperti hidung emas®¥°. Kisah yang diriwayatkan oleh al-Bahiit1
disebutkan oleh Imam Ahmad dalam musnad beliau, di samping beberapa lagi sahabat

Nabi SAW yang lain seperti ‘Uthman bin ‘Affan dan Anas bin Malik. Menurut al-Sa*ati:

“Semua hadis dan athar ini menunjukkan keharusan memakai gigi emas
dalam keadaan dararah dan aku tidak mendapati terdapat perselisihan

mengenainya. Namun begitu, perbuatan sebahagian manusia pada masa ini

yang memakai gigi saduran emas dengan tujuan perhiasan (. ;)

perbuatan mereka haram dan tidak dibenarkan kerana ia mengubah ciptaan
Allah SWT. Malah, terdapat sebahagian pihak yang terlalu obses sehingga

327 Al-Shirazi, Abii Ishaq lbrahim bin ‘Al bin Yasuf al-Fayruz Abadi, al-Muhadhdhab fi Figh al-Imam
al-Shafi‘z, dicetak bersama al-Rakbi, Muhammad bin Ahmad bin Muhammad bin Battal, al-Nuzum al-
Musta‘dhab fr Shars Gharib al-Muhadhdhab, ed. Zakariyya ‘Umayrat (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘limiyyah, 1995), 1: 30-31.

e 1)) 1 Ay ol s kel s ) o055y el ey b Cn il ol Uil 5520l
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328 Al-Nawawi, Abt Zakariyya Muhyi al-Din bin Sharaf, al-Majmu‘ Shar/ al-Muhadhdhab, ed.
Muhammad Najib al-Muti‘t (Riyad: Dar ‘Alam al-Kutub, 2006), 1:140.

329 Al-Bahitt, Mansir bin Yainus bin Idris, Shar/s Muntahz al-Iradat: Dag#’iq Ulr al-Nuhz li Sharz al-
Muntahg, ed. ‘Abdullah bin *Abd al-Muhsin al-Turki (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 2000), 2:268.

U.F(J_':‘s}“o\))(wﬂ.k..&_)s(j) w&u&ﬁ}b(wggsjjﬂqlw:b)wéwdclﬁ ())L;?).@_J\JB
LIS el 85,0 Vg o by Sy @),
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sanggup mencabut gigi sihat dan menggantikannya dengan gigi saduran

emas untuk tujuan berhias3!,

Melalui perbincangan keharusan memakai hidung dan gigi palsu dari emas, para
ulama bersepakat mengatakan ia terikat dengan keadaan dararah. Ini kerana,
membiarkan hidung membusuk disebabkan unsur perak yang tidak serasi dengan badan
manusia boleh menyebabkan kematian, lebih-lebih lagi kawasan hidung berada
berdekatan dengan otak. Jangkitan kuman pada hidung boleh merebak ke otak dan
akhirnya menyebabkan kematian. Maka, aplikasi magasid shari*ah untuk menjaga nyawa
(Aifz al-nafs) diambil kira oleh Nabi SAW seterusnya mengharuskan pemakaian hidung

emas.

Namun begitu, al-Fawzan menambah, selain menjaga nyawa, pemakaian hidung
emas juga menunjukkan Nabi SAW sangat mementingkan aspek kecantikan fizikal
seseorang®®?. Maka, kecantikan juga boleh berada pada tahap dararah sebagaimana ia
juga berada pada tahap Agjah dan tassinah. Kecantikan yang berada pada tahap dararah
dan Asjah adalah kecantikan yang memberi kesan kepada keyakinan seseorang. Ini
bermakna, ketiadaan hidung pada ‘Arfajah boleh menyebabkan beliau kurang
berkeyakinan dengan penampilan fizikalnya. Mudarat seperti ini adalah mudarat kepada
psikologi beliau. Menurut al-Fawzan, aspek psikologi pesakit yang mengalami sebarang
kecacatan juga perlu diambil berat oleh Islam dan beliau meletakkannya pada tahap

darirah khususnya pada anggota zahir seperti muka. Beliau menguatkan hujahnya

31 Al-Sa‘atr, Ahmad bin ‘Abd al-Rahman al-Banna, Fat# al-Rabbant, ed. Muhammad ‘Abd al-Wahhab
Buhaira (Amman: Beit al-Afkar al-Duwaliyyah, 2004), 3:2911.
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332 Al-Fawzan, al-Jirzaah al-Tajmiliyyah, 116-118.
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dengan beberapa aplikasi rukhsah yang dibenarkan oleh para ulama jika sesuatu ibadah
boleh membawa kepada kecacatan fizikal, iaitu keharusan tayammum bagi sesiapa yang
khuatir ditimpa sakit atau melambatkan proses penyembuhan, ganti rugi penuh kepada

mangsa yang rosak anggota fizikal khususnya muka dan keharusan membuang

ketumbuhan atau bonjolan (ajiid\) pada anggota badan.

(a) Keharusan Tayammum bagi Pesakit yang Khuatir Ditimpa Sakit atau Melambatkan

Proses Penyembuhan

Fugaha membenarkan tayammum kepada sesiapa yang khuatir penggunaan air
ketika berwuduk boleh menyebabkan mudarat pada anggota fizikal, sama ada khuatir
dijangkiti penyakit atau melambatkan proses penyembuhan luka. Menurut al-Nawawi,
terdapat tiga jenis sakit, iaitu; (i) Pertama, sakit yang ringan dan penggunaan air tidak
membawa kepada mudarat pada anggota badan atau melambatkan kesembuhan seperti
pening kepala, demam atau sakit gigi. Keadaan ini tidak membenarkan tayammum. (ii)
Kedua, penggunaan air ketika berwuduk berkemungkinan menyebabkan mudarat pada
nyawa, anggota atau hilang fungsi sesuatu anggota. Keadaan ini mengharuskan
tayammum. (iii) Ketiga, penggunaan air boleh melambatkan proses penyembuhan,
menambah kesakitan sakit sedia ada atau merosakkan anggota fizikal. Keadaan ini juga

mengharuskan tayammum?333,

Pandangan ini turut selari dengan pandangan Ibn Qudamah, beliau berkata:
“Diriwayatkan dari Ahmad, beliau tidak membenarkan tayammum melainkan khuatir
berlakunya mudarat. Mazhab Hanbali mengharuskan tayammum jika seseorang khuatir

sakit, lambat sembuh atau berlakunya sesuatu perkara buruk. Ini juga adalah pandangan

333 Al-Nawawi, al-Majmiz', 2:329-331.
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Mazhab Hanafi dan Shafi‘t. Mazhab Maliki dan Zahiri pula mengharuskan tayammum

kepada orang sakit secara mutlak’334,

(b) Ganti Rugi Penuh kepada Mangsa yang Rosak Anggota Fizikal

Menurut al-Marghinani, seseorang yang mencederakan orang lain sehingga hilang
fungsi sesuatu anggota badan atau menghilangkan kecantikan pada mangsanya, dia wajib
membayar diyat penuh33®. Al-Nawawi pula membahagikan diy4t anggota badan kepada
anggota luaran dan dalaman. Sebarang jenayah ke atas anggota luaran seperti mata,
telinga, hidung bibir dan lain-lain sehingga menyebabkan anggota tersebut terputus atau
hilang fungsi, maka penjenayah tersebut perlu membayar diyat penuh33®, Al-Nawawi

berkata bahawa:

“Seseorang boleh didenda membayar banyak diyat seperti dia
memutuskan anggota dan manfaat anggota tersebut selagi tidak membawa
kepada kematian; telinga dan fungsi mendengar, mata dan fungsi melihat,
kelopak mata, hidung, bibir, lidah dan fungsi berkata-kata, gigi, tulang
rahang, tangan, kaki, zakar, puting susu, bibir faraj, punggung, (deria)
berfikir, mendengar, membau, bersuara, merasa, mengunyah, klimaks,
mengandung, hilang nikmat seks, hilang nikmat memakan, wanita dirogol,
dikasari, hilang kemampuan berjalan dan banyak lagi. Jika semua ini
berlaku (pada seorang mangsa dalam keadaan dia masih hidup selepas

334 1bn Qudamah, al-Mughni, 1:336.
15] o) & -y 5F n ) allsy L pmslad) T8 st Ly el O V]t ¥ ot e 533 10015 ) J6
el Sl B a1y ¢ el o L 1 Lo Lo S 5T e 5bls 5 i 835 O
\.d.b(,.&.:_..i\ il 5y é)dbo.pé})
335 Al-Marghinani, al-Hid4yah, 1:336.
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336 Al-Nawawi, Yahya bin Sharaf al-Dimashqi, Rawgah al- 74libin, dicetak bersama al-Suyiiti, al-Hafiz
Jalal al-Din, al-Minhgj al-Sawr fr Tarjumah al-Imam al-Nawawi wa Muntaqz al-Yunbu* fi-ma Zada
‘alz al-Rawgah min al-Furi, ed. ‘Adil Ahmad ‘Abd al-Mawjid dan ‘Ali Muhammad Mu‘awwad
(Riyad: Dar ‘Alam al-Kutub, 2003), 7:133-164.
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mengalami semua kecacatan ini), penjenayah perlu membayar semua

diyat. Namun jika dia mati, dia hanya perlu membayar satu diya>3"".

Pandangan al-Nawawi ini menunjukkan Islam bukan sahaja sangat menjaga
fungsi dararah anggota badan seperti akal fikiran dan nyawa, tetapi turut menjaga aspek

fungsi Agjah anggota badan seperti nikmat ketika makan dan seks.

(c) Keharusan Membuang Ketumbuhan atau Bonjolan (ajiid\) pada Anggota Badan

Para fugaha membenarkan pesakit membuang ketumbuhan atau bonjolan pada

tubuh mereka kerana ia mencacatkan penampilan seseorang. Al-Nawawi berkata bahawa:

“Hukum membuang bonjolan dengan kerelaan diri sendiri terbahagi
kepada dua; (i) bonjolan yang merbahaya, (ii) bonjolan yang tidak
merbahaya, tetapi mencacatkan penampilan. Dia boleh membuangnya
dengan sendiri atau orang yang membuang bonjolan tersebut tetapi setelah
mendapat keizinan dari pesakit.

Jika bonjolan tersebut merbahaya dan membuangnya pula berisiko tinggi,
dia tidak boleh membuang bonjolan tersebut. Namun, jika membiarkan

bonjolan tersebut membahayakan pesakit, risiko pembedahan perlu dinilai.

Jika risiko pembedahan lebih besar berbanding risiko membiarkan
bonjolan, dia tidak boleh membuang bonjolan. Tetapi, jika risiko
membiarkan bonjolan lebih besar berbanding risiko pembedahan, dia

337 Al-Marghinani, al-Hid4yah, 1:336.
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boleh membuang bonjolan. Jika risiko membiar dan membuang bonjolan

sama besar, dia boleh membuang bonjolan tersebut338”.

Berdasarkan hadis ‘Arfajah tersebut, Nabi SAW membenarkan *Arfajah memakai
hidung emas. Hal ini menunjukkan keharusan penggunaan rukhsah dengan melakukan
perkara yang dilarang seperti mengubah ciptaan Allah SWT jika ia mampu membawa
kepada kecantikan yang berada pada tahap darirah kerana membiarkan hidung ‘Arfajah

membusuk boleh membawa kepada kematian melalui jangkitan kuman pada kawasan

tersebut. Namun begitu, keharusan membuang ketumbuhan atau bonjolan (Z«JJiJ\) pada

anggota badan menunjukkan Islam membenarkan taghyir khalgillah walaupun tidak
mencapai tahap dariarah, sebaliknya cukup sekadar mencapai tahap A4jah. Ini kerana,
Islam masih membenarkan sesiapa yang mempunyai bonjolan untuk membuang bonjolan
tersebut walaupun ia tidak membahayakan nyawanya dengan syarat pembedahan
membuang bonjolan tidak berisiko besar. Keharusan taghyir khalqillzh Agjiyyah juga

masih terikat dengan beberapa kaedah figh lain seperti keperluan dan kewajipan menjaga

aurat, dan (&8L> cwj\ 13) @J\f‘y\ Sl 15))339,

Carta 3.1 menunjukkan pecahan taghyir khalqgillzh berdasarkan turutan magasid

menurut perspektif muzaddithin dan fugaha. Taghyir khalgillzh yang berada pada tahap

338 Al-Nawawi, Rawdah al- 73libin, 7:385-386.
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339 Muhammad al-Zuhaili, al-Qawz*id al-Fighiyyah wa Tahigat-hafr al-Madhahib al-Arbi‘ah (Damshik:
Dar al-Fikr, 2006), 1:272.
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dararah dan Agjah dibenarkan manakala keharusan taghyir khalgillah yang berada pada
tahap ta/smiyyah bergantung kepada beberapa ciri yang tertentu yang akan dibincangkan

selepas ini.

Carta 3.1: Pecahan Taghyir Khalqillah Berdasarkan Turutan Magasid

Taghyir Khalgillah ‘
[

Darurah Hajah Tahsinah
| ) !
|
] Keharusan Taghyir
Tz_aghylr khalgillah ini
kha_lqlllah yang bergantung kepada
dibenarkan beberapa ciri

Sumber: Analisis pengkaji

3.3  Mengkhususkan ‘lllah Mengubah Ciptaan Allah SWT (Takhszs ‘lllah

Taghyir Khalgillah)

Berdasarkan Carta 3.1, Islam mengharuskan taghyir khalgillah yang berada pada tahap
darirah dan Agjah manakala keharusan taghyir khalqillzh yang berada pada tahap
tazsinah bergantung kepada ciri-ciri yang akan dibincangkan selepas ini menerusi teori
takhsts “illah. Ini kerana, melarang taghyir khalqillah ta/simiyyah secara mutlak kurang
tepat kerana terdapat beberapa bentuk taghyir khalgillah tazsiniyyah yang dibenarkan
oleh Islam seperti memotong kuku, memotong rambut mencukur bulu ari-ari dan
sebagainya. Justeru, proses penentuan ciri-ciri taghyir khalqillah taZsinah yang
dibenarkan dan dilarang akan dibangunkan menggunakan teori takhsis ‘illah dengan

rujukan pada Jadual 2.11 hingga Jadual 2.15.
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3.3.1 Definisi Takhsis ‘lllah

Perbincangan definisi takhszs “illah perlu dilihat melalui dua skop iaitu definisi takhszs

dari segi bahasa (literal) dan definisi takhszs “illah dari segi istilah yang digunakan oleh

usaliyyin. Secara literal, takhs7s berasal dari kata kerja (Lo yas s La> — u‘-’" —as

w),,p ) yang bermaksud mengasingkan dengan sesuatu (s 2L 5!,31).3%

Definisi takhsis “illah dari segi istilah pula bermaksud ‘ketiadaan hukum pada

sebahagian keadaan yang mempunyai sifat [dan sifat tersebut] dianggap sebagai ‘illah

o8 o & d.

disebabkan perkara yang mendatang’ (Ls;ixij\ ol e );AS\ S B S alss

u'p)L;i_S «J=)3!, Berdasarkan definisi ini, terdapat tiga perkara penting yang perlu

ditekankan. Pertama, ‘ketiadaan hukum’ ((,_Q.\ als) terjadi dengan dua keadaan iaitu:

0] Melalui ijma* seperti ijma* yang mengecualikan pembunuh tidak sengaja
dari membayar diyat sebaliknya ditanggung oleh ahli keluarga, sedangkan
‘illah membayar diyat sudah wujud pada pembunuh tersebut.

(i) Melalui dalil sarzh dari al-Qur’an atau hadis Nabi SAW seperti

memulangkan semula haiwan ternakan al-musarrah (s .11)3* beserta

340 Al-Jawhari, Isma‘il, al-SiAzh: T4j al-Lughah wa Sikah al-‘Arabiyyah, ed. Ahmad al-‘Attar (Beirut:
Dar al-‘l1lm li al-Malayin, 1984), 3:1037; dan Ibn Manzar, Muhammad, Lisan al-‘Arab, ed. ‘Abdullah
al-Kabir, Muhammad Hasabullah dan Hashim al-Shadhili (Kaherah: Dar al-Ma‘arif, t.t.), 2:1173.

341 Al-Bukhart, *Ala’ al-Din ‘Abd al-‘Aziz bin Ahmad, Kashf al-Asrar, dicetak bersama al-Bazdawr,
Fakhr al-Islam *Ali bin Muhammad, Us:l al-Bazdawr (Beirut: Dar al-Kitab al-*Arabi, 1974), 4:32.

Lihat juga: al-Sarakhsi, Aba Bakr Muhammad bin Ahmad bin Abi Sahl, Ugsd al-Sarakhsz, ed. Abi al-
Wafa’ al-Afghant (Hyderabad: Lajnah lhya’ al-Ma‘arif al-Nu‘maniyyah, 1993), 2:208.

342 Al-Musarrah adalah haiwan ternakan yang dibiarkan susunya.
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segantang kurma3*? sedangkan hukum asal adalah memulangkan dengan

jenis yang sama tanpa sebarang tambahan.

Kedua, perkataan (> =) lebih tepat berbanding (c;w) yang digunakan oleh

sebahagian usaliyyin. Ini kerana, skop perkataan (> ,x.J) lebih luas merangkumi

kehilangan syarat (L .21 &l 43), kewujudan penghalang (c;u > s> 5), kedapatan ‘illah lain

yang lebih r4jis atau dalil lain yang mengecualikan hukum asal®*4.

Ketiga, walaupun ‘illah tidak mempunyai sifat umum namun kewujudan pelbagai

ciri pada ‘illah membolehkannya disifatkan dengan ‘umum’ (ch) yang akhirnya

mengharuskan takhsis pada ‘illah tersebut. Maka, proses membuang ciri-ciri tertentu
pada ‘illah dan meninggalkan ciri-ciri lain yang memberi kesan kepada ‘illah dinamakan

takhsis “illah34.

33 Hal ini berdasarkan hadis Nabi SAW yang diriwayatkan oleh Abi Hurairah RA:
(A f Loy 55 ol Ol (it o ] 1 g 0 WG ol 5 L6 W Gl 8 iy ) 155 Y )

Terjemahan: Janganlah kamu membiarkan unta dan kambing tanpa memerah susu. Jika dia
menjualnya, maka pembeli mempunyai dua pilihan selepas memerah susu; dia boleh membiar sahaja
atau memulangkan haiwan tersebut di samping mendapat segantang kurma.

Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhari dalam Kitab al-Buy ', Bab al-Nahy li al-Bai‘ an |12 Yuaffil al-1bil,
no. hadis 2148; dan Muslim dalam Kitab al-Buy', Bab TaArim Bay* al-Rajul ‘ala Bay* Akhi-hi, no.
hadis 1515.

Lihat: al-Bukhari, Safih al-Bukharr, 3:70; dan Muslim, Sasiiz Muslim, 5:4.

344 Alr Faryan, ‘Abd al-Malik bin Salih bin ‘Abd al-Rahman, Athar Takhsis al-‘Illah fi al-FurdZ al-
Fighiyyah (Riyad: Dar Kuniz Ishbiliyya, 2012), 32-33.

35 1bid., 34.
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3.3.2 Takhsis ‘l1llah Menurut Ugaliyyin

Perbincangan mengenai takhszs “illah melibatkan banyak pandangan, malah al-Shawkant
menyenaraikan sehingga lima belas pandangan3#€. Namun begitu, sebahagian daripada
pandangan ini mempunyai persamaan antara satu sama lain. Terdapat juga pandangan
yang lemah tanpa sandaran hujah yang konkrit *4” . Pengkaji akan meringkaskan
pandangan tersebut kepada tiga pandangan utama sahaja beserta dalil ringkas yang

digunakan setiap pandangan.

Pandangan pertama mengharuskan takhsis ‘illah secara mutlak sama ada ‘illah

tersebut disebutkan di dalam dalil (i» 2]l 4l atau ‘illah tersebut terhasil dari

istinbarz para ulama (iecc.d) ilall) 3#8, Pandangan ini dikemukakan oleh al-Karkhi, al-

Jassas, majoriti usaliyyin Muktazilah dan sebahagian usaliyyin bermazhab Hanaff,

Shafi‘t dan Hanbal1®4°. Hujah yang digunakan adalah berdasarkan firman Allah SWT:

LE;ZLLA,M&J\JJ ,u;wum\y‘ \jj;”s;r,mo,wmjﬁ

Q}\b\jﬂbwﬂ\gw\jﬁwuﬁy dj.:fu u&)\v_@_:jbu_edwj

346 Al-Shawkani, Muhammad bin ‘Al Irshad al-Fuzdal il2 Takgiq al-Hagg min “lim al-Usdl, ed. Sami
bin al-*Arabi al-Athari (Riyad: Dar al-Fadilah, 2000), 2:929-933.

347 Al Faryan, Athar Takhsisal-‘Illah, 37.

348 |stinbar adalah suatu proses mencari maksud yang mendalam dari dalil syarak.

‘Illah al-Mansisah adalah “illah yang disebutkan secara jelas di dalam al-Qur’an atau hadis Nabi
SAW, manakala ‘Illah al-Mustanbasah adalah ‘illah yang diputuskan oleh para ulama melalui proses
istinb4r dari nas syarak.

Lihat: Muhammad Rawas Qa‘aji dan Hamid Sadiq Qunaibi, Mu‘jam Lughah al-Fugah&’ (Beirut: Dar
al-Nafa’is, 1988), 65.

349 Al-Bukhari, Kashf al-Asrar, 4:32; al-Jassas, Ab@i Bakr Ahmad bin ‘Al al-Razi, Usil al-Jassas al-
Musamma al-Fusal 7 al-Usal, ed. Sa“1d al-Qadi (Riyad: al-Maktabah al-*IImiyyah, 1981), 145; dan al-
Laknawi, Muhammad bin Nizam al-Din Muhammad al-Sahaluwi al-Ansari, Fawatih al-Rafamit bi
Shars Musallam al-Thubi, ed. ‘Abdullah Mahmad Muhammad ‘Umar (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘IImiyyah, 2002), 2:321.
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Terjemahan: Dialah yang telah mengeluarkan orang kafir di antara Ahli
Kitab dari kampung mereka buat pertama kali mereka berhimpun hendak
memerangi Rasulullah. Kamu tidak menyangka bahawa mereka akan
keluar, dan mereka pula menyangka bahawa benteng-benteng mereka akan
dapat menahan mereka dari azab Allah. Maka Allah menimpakan (azab-
Nya) kepada mereka dari arah yang tidak terlintas dalam fikiran mereka,
serta dilemparkan-Nya perasaan takut ke dalam hati mereka, (lalu) mereka
membinasakan rumah-rumah mereka dengan tangan mereka sendiri dan
tangan orang yang beriman. Maka insaflah dan ambillah pelajaran (dari
peristiwa itu) wahai orang yang berakal fikiran serta celik mata hatinya
(2). Dan kalaulah tidak kerana Allah telah menetapkan pengusiran
terhadap mereka, tentulah la akan menyeksa mereka di dunia; dan mereka
pula akan beroleh azab seksa Neraka pada hari akhirat kelak (3). Yang
demikian, kerana mereka menentang Allah dan Rasul-Nya. Dan sesiapa
yang menentang Allah, maka sesungguhnya Allah amatlah berat azab
seksa-Nya (4).

[Surah al-Hashr: 2-4]

Berdasarkan ayat tersebut, Allah SWT menyebutkan balasan kehancuran bagi
manusia yang menentang Allah SWT dan rasul-Nya, namun kehancuran tersebut tidak
berlaku pada sebahagian manusia yang menentang Allah SWT dan rasul-Nya. Hal ini
menunjukkan keharusan takhszs “illah kerana walaupun ‘illah kehancuran sudah wujud,
Allah SWT masih tidak menghancurkan mereka3®. Mereka juga mengqiyskan takhsis

‘illah dengan takhsis ‘am disebabkan persamaan dilalah antara ‘am dan ‘illah. Takhsis

30 Alf Faryan, Athar Takhsisal-‘Illah, 42.
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‘am tidak mengeluarkan “am dari peranannya sebagai dalil, maka takhsis ‘illah juga tidak

mengeluarkan ‘illah dari peranannya sebagai ‘illah®*,

Pandangan kedua mengatakan tidak dibenarkan takhsis ‘illah secara mutlak.

Pandangan ini dikemukakan oleh al-Bagillani dan al-Razi **2. Menurut mereka,

penerimaan takhszs ‘illah akan membawa kepada perbezaan hukum yang ketara

sedangkan hukum Allah SWT tidak boleh mempunyai perbezaan yang ketara

berdasarkan firman Allah SWT3%3:

20 . 088, .. -

(AT ) S B 3 15y S dl 2 e o O 5T, ST, Oy ek S

Terjemahan: Tidakkah mereka memikirkan isi Al-Qur’an? Kalaulah Al-

Qur’an itu bukan dari sisi Allah, nescaya mereka akan dapati perselisihan

yang banyak di dalamnya (82).

[Surah al-Nisa’: 82]

Malah, takhszs “illah boleh membawa kepada tindakan menyamakan dalil al-

Qur’an dan hadis Nabi SAW dengan pandangan ulama yang mentakhszs kan dalil

tersebut3®4,

Pandangan ketiga hanya mengharuskan takhszs ‘illah pada ‘illah mansisah,

bukan pada ‘illah mustanbazah. Pandangan ini dikemukakan oleh usaiyyan mazhab

Hanafi, Maliki dan Shafi‘l, manakala al-Razi menisbahkan pandangan ini kepada

jumhar 35, Mereka menggabungkan hujah pandangan pertama dan kedua. Hujah

351

352

353

354

355

Ibid., 44.

Al-Zarkashi, Badr al-Din Muhammad bin Bahadir, al-BaAr al-Mupiz, ed. ‘Umar al-Ashgar,
Muhammad al-Ashgar, ‘Abdullah al-*‘Ant dan *Abd al-Sattar Abt Ghuddah (Kuwait: Kementerian
Wakaf Kuwait, 1993), 5:136; al-Razi, al-Ma#ssal, 5:237-259.

Ali Faryan, Athar Takhsis al-*1llah, 45.

Ibid., 47.

Ibid.; Al-Bukhari, Kashf al-Asrar, 4:32; dan al-Baji, Aba al-Walid, 1 Akam al-Fusal fr Apkam al-Usdl,
ed. ‘Abd al-Majid Turki (Beirut: Dar al-Gharb al-Islami, 1995), 2:660-664.
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pandangan pertama digunakan untuk mengharuskan takhszs “illah pada “illah mansisah,
manakala hujah pandangan kedua digunakan untuk melarang takhsis “illah pada ‘illah

mustanbazah3®.

Pengkaji bersetuju dengan pandangan pertama yang mengharuskan takhszs “illah
secara mutlak namun begitu perkara yang mentakhsiskan ‘illah tersebut mestilah
disebutkan dengan jelas. Antara sebab pengkaji memilih pandangan ini adalah kerana
usaliyyun bersepakat mengharuskan istithna pada beberapa ciri yang ada pada ‘illah.
Jadi, keharusan istithng’ pada ‘illah membawa kepada keharusan takhsis “illah kerana
istithnZ” adalah salah satu dari beberapa jenis takhsis 37. Malah, pihak yang tidak

menerima takhsis “illah tidak konsisten dalam aplikasi ‘illah. Sebagai contoh, mereka

mengatakan ‘illah gisas bagi pembunuhan adalah ‘membunuh dengan sengaja’ ( Jal!

Olgdall dasdl) tetapi jika pembunuh tersebut adalah bapa mangsa, dia tidak dijatuhi

hukuman qisas kerana terdapat halangan tertentu (c;u\) laitu sifat ‘kebapaan’ (s 5:9).

Mereka tidak menamakan halangan ini dan perkara ini menunjukkan kelemahan dalam

hujah mereka3®®,

3.4  Taghyir Khalqillah Taasmiyyah

Berdasarkan Carta 3.1, hukum taghyir khalgillah tassiniyyah bergantung kepada

beberapa ciri dan pengkaji akan menggunakan senarai ‘illah larangan al-wasl, al-nams,

36 AT Faryan, Athar Takhsisal-‘Illah, 48.
%7 |bid., 51.
38 Al-Ghazali, Aba Hamid Muhammad bin Muhammad, al-Mustasfa min ‘llm al-Usil, ed. Hamzah bin

Zuhair Hafiz (Madinah: Universiti Madinah, t.t.), 706-713.
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al-washm, dan al-tafalluj dalam Jadual 2.11 hingga Jadual 2.15. Pengkaji memecahkan
taghyir khalqgillah tazsiniyyah kepada enam kategori iaitu bentuk, sumber, teknik, kesan,
tujuan dan lain-lain seperti dalam Carta 3.2. Tiga kategori pertama diletakkan di bawah
aspek dalaman manakala baki tiga lagi kategori diletakkan di bawah aspek luaran.
Pecahan “aspek dalaman’ boleh dilihat dalam Carta 3.3 manakala pecahan “aspek luaran’

boleh dilihat dalam Carta 3.4.

Carta 3.2: Taghyir Khalqillzh TaZsiniyyah

Taghyir Khalgillah
Tahsiniyyah
[
: y I
Bentuk Sumber Teknik Kesan Tujuan Lain-lain

\ J

\ ' J Y
Aspek Dalaman Aspek Luaran

Sumber: Analisis Pengkaji

Berdasarkan Carta 3.2, kategori ‘bentuk’ dibahagikan kepada dua iaitu bentuk
kekal dan sementara. Kategori ‘sumber’ dibahagikan kepada haiwan, manusia, tumbuhan
dan buatan manusia. Kategori ‘teknik’ dibahagikan kepada menyamakan, membuang dan
menambah. Kategori ‘kesan’ dibahagikan kepada positif dan negatif. Kategori ‘tujuan’
dibahagikan kepda kecantikan, rawatan dan mengembalikan fungsi. Kategori ‘lain-lain’

dibahagikan kepada proses taghyir, izin pesakit dan kelayakan doktor.
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Carta 3.3: Taghyir Khalqillah Tassmiyyah (Aspek Dalaman)

Taghyir Khalgillah

|

; ;

Najis Bukan Diri
| Najis sendiri
Anjing/ Haiwan Haiwan
Khinzir yang tidak yang
disembelih halal
dimakan

Orang
lain

Tahsiniyyah

A

Bentuk Teknik
I

\ 4
Kekal Sementara Membuang Menyamakan Menambah
Sumber
|
, }

Haiwan Manusia Tumbuhan

Sebatian
Kimia

Sumber: Analisis Pengkaji

Carta 3.3 menunjukkan pecahan Aspek Dalaman Taghyir Khalqill zh Tazsiniyyah.

Terdapat sebahagian pihak yang menggunakan ‘illah kekal sebagai larangan taghyir .

Menurut mereka, taghyir khalgillzh yang dilarang adalah taghyir yang bersifat kekal

seperti larangan mencacah tatu. Namun begitu, pandangan ini kurang tepat kerana

terdapat perbuatan taghyir kekal yang dibenarkan seperti keharusan berkhatan. Lelaki

atau wanita yang dikhatan akan kekal dalam keadaan tersebut. Malah, kedapatan

teknologi pada hari ini yang mampu membuang kesan cacahan tatu dengan menggunakan
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laser3>®, Taghyir sementara juga tidak boleh diharuskan secara mutlak kerana terdapat
taghyir sementara yang dilarang seperti larangan mencukur bulu kening dan memotong
rambut secara gaza‘. Bulu kening yang dicukur dan rambut yang dipotong tidak kekal

dalam keadaan tersebut, tetapi akan tumbuh selepas beberapa ketika.

Sebahagian ulama mengatakan antara ‘illah larangan menyambung rambut
disebabkan sumber rambut yang digunakan diambil dari unsur najis. Kesannya, ibadah
seperti solat dan haji yang dibuat tidak sah kerana terdapat najis pada badannya.
Keharusan penggunaan najis pada badan hanya dibenarkan jika taghyir tersebut berada
pada tahap dararah atau A3jah. Buktinya, al-Nawawi mengharuskan penggunaan tulang
anjing jika tiada tulang dari haiwan yang suci atau tulang dari haiwan suci tersebut tidak

sesuai dengan pesakit tersebut3e°,

Taghyir Khalgillah Ta/Zsiniyyah dibenarkan jika menggunakan sumber yang
bersih seperti haiwan yang disembelih atau manusia. Sebahagian ulama membenarkan
pemakaian rambut palsu dari bulu haiwan iaitu al-garamil, sejenis rambut palsu yang

diperbuat dari sutera, bulu atau bahan lain®?,

Transplan gigi sama ada dari jenazah manusia kepada manusia hidup atau
menyambung semula giginya semula juga dibenarkan. Jika dia tidak mahu menggunakan
gigi manusia atas sebab-sebab tertentu, penggunaan gigi haiwan suci yang disembelih

dibenarkan. Al-Kasant berkata bahawa:

39 Stefanie Luebberding dan Macrene Alexiades-Armenakas (2014), New Tattoo Approaches in
Dermatology dalam Dermatologic Clinics, vol. 32(1), 91-96.

360 Al-Nawawi, Yahya bin Sharaf, al-Majm:’ Shar/ al-Muhadhdhab, dicetak bersama al-Subki dan al-
Muti‘1, Takmilah al-Majmz* (Beirut: Dar al-Fikr, t.t.), 3:138.

gm\b(ﬁﬁwé&d)ﬂcomof}qQT)ﬁYJbWTJBgﬁw@aﬂQTMwJﬁ&\bl
spdan sab nlin gk 18l oy oIy bl ) Lrlis OIS O] a3 oty 0, O

361  Abia Dawid, Sunan Abr Dawixd, 4:258.
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“Jika gigi seseorang tercabut, dilarang baginya menggunakan gigi manusia
yang telah meninggal dunia (untuk ditanam), malah Abt Hanifah dan
Muhammad melarang menyambung semula gigi yang telah tercabut
tersebut. Sebaliknya, dia boleh menggunakan gigi kambing yang
disembelih dan menampal pada gigi yang tercabut tadi. Abt Yuasuf
berkata: Tiada masalah menyambung giginya semula, larangan hanya
terpakai pada penggunaan gigi orang lain kerana penggunaan anggota
badan orang lain adalah suatu penghinaan sedangkan manusia adalah
makhluk yang mulia. Unsur penghinaan ini tidak wujud jika dia

menyambung semula giginya sendiri®®2”.

Al-Dasuqt berkata:

“Jika gigi seseorang tercabut, dia boleh menyambungnya semua dengan
ikatan emas atau perak. Keharusan ini disebabkan jenazah manusia suci.
Dia juga dibenarkan menyambung dengan gigi haiwan yang disembelih.
Manakala, menyambung dengan gigi manusia yang telah meninggal dunia,
terdapat dua gawl, pihak yang mengharuskan dan melarang. Menurut
pandangan kedua, dia wajib mencabut gigi tersebut setiap kali bersolat
selagi ia tiada sebab yang menghalangnya dari mencabut gigi tersebut. Jika

terdapat halangan, dia tidak perlu mencabutnya®3”.

362 Al-Kasani, Baddi‘ al-Sanai‘, 5:132-133.
L Lol Aasladl ) G domy OF 050 1Sy p Lo YU (Jo ¥ OIS0 baid oo e d5G 07 0S5 i Lo
e 855y s Y Al ) G i J LS Lo i 253 8L s S0l Lo, oy B
o Jraiin e Jloanad OF L (g o STy Joad (gebie Loginyy I3 et Con o i a2 Yy JB 028
(ary) Sl JasleW) b e ez Jlomzal 3 Bla ¥y 2 S a8l o o3Vl ol I Bla] 3T 2 n 028
Viday 554 36 Glimeal g e 4 O 83l alS 3l Gl i) 136 ae g5 o5V e ol OF Lol 3
o g i O o)

363 Al-Dasiiqr, Muhammad bin Ahmad bin ‘Arafah, Hashiyah al-Dasqi ‘al 2 al-Shar 4 al-Kabir (Kaherah:
Dar lhya’ al-Kutub al-*Arabiyyah, t.t.), 1:63-64.

3l ooVl iae 0F Las e Wly ¢ fisb n 5T oond on g Ll gy ooy Sl el e 305 61 (e 51 2405
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Keharusan penggunaan sumber berasaskan tumbuhan dan bahan mineral juga
perlu diteliti dengan kategori lain. Contohnya, memakai inai yang diambil dari tumbuhan
dan alat solekan yang menggunakan bahan campuran kimia tertentu, diharuskan bagi
wanita namun jika dia memakai inai atau alat solekan tersebut sehingga sampai ke tahap
tabarruj dan menarik perhatian lelaki ajnabi, keharusan tersebut perlu dinilai semula.

Firman Allah SWT:

S Al 5 5 Yy
Terjemahan: Dan janganlah kamu mendedahkan diri seperti yang

dilakukan oleh orang Jahiliyah zaman dahulu.

[Surah al-Ahzab: 33]

Memakai inai dan alat solekan bagi lelaki pula dilarang walaupun bahan yang
digunakan bukan bahan bernajis kerana Nabi SAW melarang lelaki menyerupai wanita
dan wanita menyerupai lelaki di samping inai dan alat solekan tersebut adalah perhiasan

khusus bagi wanita, bukan lelaki. Ibn ‘Abbas meriwayatkan hadis Nabi SAW:

JE L L e 2200 ¢ Ll J 1) e i)
Terjemahan: Allah SWT melaknat lelaki yang menyerupai wanita dan

wanita yang menyerupai lelaki®®,
Abt Hurairah RA juga meriwayatkan hadis mengenai larangan lelaki memakai
perhiasan yang khusus untuk wanita dan sebaliknya:

o ol 8Tl 3Tl e el o 0y e 1 o i S )
JG )

34 Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhari dalam Kitab al-Libas, Bab al-Mutashabbihzn bi al-Nisz” wa al-
Mutashabbihat bi al-Rijal, no. hadis 5885.

Lihat: al-Bukhari, SaAih al-Bukhari, 4:71-72.
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Terjemahan: Rasulullah SAW melaknat lelaki yang memakai pakai wanita

dan wanita yang memakai pakaian lelaki®®,

Terdapat tiga teknik dalam taghyir khalgillah taZsiniyyah iaitu membuang,
menyamakan atau menambah. Keharusan pelaksanaan taghyir khalqillzh dari tiga cara
ini bergantung kepada nilaian lain seperti kesan yang terhasil dari teknik ini. Teknik
tersebut mestilah selamat dan tidak membahayakan nyawa. Sahabat Nabi SAW, al-
Migdad bin al-Aswad pernah melakukan proses pembuangan lemak di badannya

sehingga menyebabkan kematian. Karimah binti al-Miqdad berkata:

“Al-Miqdad seorang yang berbadan besar. Beliau mempunyai seorang
hamba berbangsa Rom. Hamba tersebut menawarkan kepada beliau: Aku
membelah badan engkau dan membuang semua lemak sehingga engkau
menjadi kurus. Lalu dia membelah badan Migdad dan kemudian menjahit
semula. Akhirnya, Migdad meninggal dunia dan hamba tersebut melarikan

diri®ee”,

Berdasarkan huraian pada Carta 3.3, pengkaji berpendapat aspek penentuan
hukum taghyir khalgillah taZsimiyyah ditentukan dengan aspek luaran seperti kesan dari
taghyir khalgillah, tujuan taghyir dilakukan, kadar kejayaan dari taghyir tersebut,

keizinan dari pesakit, kelayakan pihak yang melakukan taghyir, terdapat dalil khusus

365 Hadis diriwayatkan oleh al-Hakim dalam Kitab al-Libas, Bab La‘n al-Nabi SAW al-Mar’ah Talbis
Lubsah al-Rajul wa al-Rajul Yalbis Lubsah al-Mar’ah, no. hadis 7492.

Hadis ini dinilai sebagai saAih berdasarkan syarat Muslim namun hadis ia dikritik oleh Mugbil kerana
terdapat perawi kadhdhab iaitu Ahmad bin ‘Tsa.

Lihat: al-Hakim, Abd ‘Abdullah al-Naisabiiri, al-Mustadrak ‘alz al-Saazhain, dicetak bersama al-
Wadi‘1, Mugbil bin Hadi, Tatabbu* Awham al- Hakim allati Sakata ‘Alaihz al-Dhahab7 (Kaherah: Dar
al-Haramain, 1997), 4:314.

366 Al-*Asgalant, Ahmad bin “Alf bin Muhammad ibn Hajar, al-‘Isabah fi Tamyiz al-Sakabah, ed. ‘Adil
Ahmad ‘Abd al-Mawjtd dan *Ali Muhammad Mu‘awwad (Beirut: Dar al-Kutub al-*IImiyyah, 1415H),
6:161

(WUQ\S} g\;)aﬂj\ﬁ.)a&:\.kﬂ\ o e Ji ;\@\w&iﬂ}élaw@}& gug.h\.&u_)\) n)\.:.a...kuj_h_g CJ}T
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yang mengharuskan taghyir dan menepati dalil umum yang mengharuskan sesuatu

taghyir . la disusun dalam bentuk carta seperti dalam Carta 3.4.

Carta 3.4: Taghyir Khalqillah Tazsiniyyah (Aspek Luaran)

Taghyir Khalgillah
Tahsiniyyah

v

— o
/\ N\ o N
Positif Negatif Izin Proses Kelayakan Dalil
Pesakit Taghyir Doktor
/\ ’ / o
Menjadi Semakin = D . N
Najis Buruk/ Hodoh Risiko KhUSUS Umum
. rendah
Tujuan J \ J
Berhias untuk Kepuasan diri
Rawatan/ | ] PR 4
3 .-
Kesembuhan Mengembalikan Kecantikan I ae _
Fungsi/ Kenormalan J v Shubhah Berhias
P untuk
7| Ajnab
Baik N R " Buruk
Tashabbuh dengan «——
Pendosa Orang tua yang mahu kelihatan
J muda supaya boleh berkahwin
Berhias dengan pasangan lebih muda
untuk Penipuan
Suami/ Pelaku P
Mendapat Berlainan Maksiat Isteri menipu suami supaya
Izin Suami Jantina (Pelacur) boleh mendapat nafkah lebih

Sumber: Analisis Pengkaji

Taghyir yang membawa kepada kesan negatif seperti membahayakan nyawa atau

kecacatan kekal dilarang secara total berdasarkan dalil dari al-Qur’an dan hadis Nabi

SAW. Firman Allah SWT:

dalam bahaya kebinasaan.

S AL 0,

Terjemahan: Dan janganlah kamu sengaja méncampakkan diri kamu ke

[Surah al-Bagarah: 195]
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Nabi SAW juga bersabda:

S [ERER PR
Terjemahan: Tiada mudarat dan tidak memudaratkan dalam Islam

(Janganlah melakukan sesuatu yang boleh memberikan mudarat kepada

diri sendiri atau orang lain)3¢’.

Tujuan sesuatu taghyir dibuat juga boleh mempengaruhi hukum. Jika sesuatu
taghyir dilakukan dengan tujuan baik seperti merawat kecacatan atau mengembalikan
bentuk badan kepada bentuk normal, taghyir tersebut dibenarkan. Namun, jika tujuan
taghyir dilakukan dengan tujuan yang buruk seperti pembedahan membuang zakar bagi
lelaki kerana ingin menyerupai wanita, wanita yang mengambil hormon testosteron
kerana ingin menjadi lelaki, tashabbuh dengan pelaku maksiat atau orang Kafir,
pembedahan menukar wajah supaya dapat menipu pihak berkuasa, atau wanita yang
berhias untuk ajnabi. Semua ini dilarang berdasarkan hadis Nabi SAW yang diriwayatkan

oleh “‘Umar al-Khattab:

3 U oo S Ll el Jles ¥ L)
Terjemahan: Setiap perbuatan bergantung kepada niat dan setiap orang
diganjari berdasarkan niatnya®®®,

Sebahagian ulama menjadikan ‘illah larangan perbuatan taghyir adalah
kecantikan secara umum berdasarkan taqyid dalam hadis al-tafalluj. Sebarang taghyir

yang bertujuan kecantikan adalah dilarang. Hakikatnya, ‘illah ini kurang tepat kerana

367 Hadis diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad Ibn ‘Abbas, no. hadis 2865.
Lihat: Ahmad, Mushad Asmad, 5:55.

368 Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhart dalam Kitab Bad’ al-Wazy, Bab Kayfa Kana Bad’ al-Wazy ila
Rasalillah SAW, no. hadis 1.

Lihat: al-Bukhari, SaAih al-Bukharz, 1:13.
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terdapat banyak lagi dalil lain yang menggalakkan muslim menjaga kecantikan dan rupa

fizikal. Antaranya:

Hadis 1:

O\WUJ}J.HQ\ J}-)J\ﬁcffwejadwwuﬁd\_{w@\&wy

(G e S0 U ol e B 6 s A s ij};;)jg

A

Terjemahan: Orang yang ada sifat takabbur walaupun kecil di dalam
hatinya, tidak akan masuk ke dalam Syurga. Sahabat bertanya:
(Bagaimana pula dengan) Seseorang yang suka memakai pakaian dan
selipar cantik? Jawab Nabi SAW: Sesungguhnya Allah SWT Cantik dan
sukakan kecantikan, takabbur menyebabkan seseorang menolak kebenaran

(iaitu suruhan Allah SWT) dan mencela manusia®®°.

Hadis 2:

LG e o G gL, U6

Terjemahan: Abu Hurairah RA berkata: Nabi SAW bersabda: Wahai
manusia, sesungguhnya Allah SWT baik dan sukakan amalan kebaikan

(makanan halal dan bersih)37°,

369

370

Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidhi dalam Kitab al-Birr wa al-Silah, Bab M4ja’a fral-Kibr, no. hadis
1999.

Hadis dinilai sebagai sa i oleh al-Albant.

Lihat: al-Tirmidht, Muhammad bin ‘Isa bin Saurah, Sunan al-Tirmidhz, ed. Muhammad Nasir al-Din
al-Albani (Riyad: Maktabah al-Ma‘arif, 1996), 453.

Hadis diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab al-Zakah, Bab Qabal al-Sadagah min al-Kasb al- 7ayyib
wa Tarbiah-h4, no, hadis 1015.

Terjemahan hadis dibuat berdasarkan huraian oleh Ibn Mulaggan, al-Taft dan al-*Abbad.

Lihat: Muslim, SaAi Muslim, 1:450; 1bn Mulaggan, Siraj al-Din ‘Umar bin ‘Alf bin Ahmad, al-Mu‘mn
‘ala Tafahhum al-Arba‘in, ed. Daghsh bin Shubaib al-*Ajamt (Kuwait: Maktabah Ahl al-Athar, 2012),
1:184-186; al-Tufi, Sulaiman bin ‘Abd al-Qawi bin ‘Abd al-Karim, al-Ta‘yin fr Shar A al-Arba‘“in, ed.
Ahmad Haj Muhammad ‘Uthman (Beirut: Mu’assasah al-Rayyan, 1998), 1:114-115; dan al-*Abbad,
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Hadis 3:

2.0 . . o LY 0 - P 2 0o & o SO o e
OJJV.SJ}JL)I)Q_&‘M.LC}W‘JJO\NWCJ} LSJ)UQ_&S\;B))_:\JU

il e Jurg,ﬂj&_’e«u\ywd}wu\ wa.wyjqbyw

Ep %0 .3 .. B, 0 . . G 88

AA}L;\&MJJ\LSJJO\MJ}}J}AU\OL?CMWJ}}J}U.S\

Terjemahan: Aba Raja’ al-‘Utaridi berkata: “‘Imran bin Husain bertemu
denganku sambil memakai mizgraf (sejenis pakaian seperti selendang yang
sering dipakai oleh lelaki arab) yang tidak pernah kami melihatnya. Beliau
berkata: Nabi SAW bersabda: Sesiapa yang dikurniakan nikmat Allah
SWT, sesungguhnya Allah SWT Suka Melihat kesan nikmat (yang
diberikan-Nya) pada hamba-Nya®"*,

Hadis 4:

f0 o_80. 280 . ﬁ/// s 0.

o S a o5 fujﬂ;w\suauwwdu Ju%ﬁ@uﬁ

Terjemahan: Sesiapa yang mempunyai rambut, hendaklah dia muliakan

rambutnya®2,

Hadis 5:

Sy OB Gy o ol on 3000 Ul 06 e Q) Tl (2
L;);\u Jwibjg;jwwwmd}i;;;;;}igj&;imyw
o};i\ws; ;J;’)uwmgww s o qwowmf‘&) o

A ow//

oL 8y

Terjemahan: Dari ‘Aisyah RA katanya: Seorang wanita menghulurkan
buku kepada Nabi SAW dari sebalik tabir. Beliau mengambil buku

‘Abd al-Muhsin, Shar/ al-Arba‘in al-Nawawiyyah, rakaman audio ceramah beliau yang ditulis semula
oleh laman sesawang www.islamweb.net, 17:3-4.

371 Hadis diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-‘Asharah al-Mubashshiri bin al-Jannah, Bab
Awwal Musnad al-Basriyymn: Hadith ‘Imran bin Husain, no. hadis 19934.

Hadis ini dinilai sebagai safih oleh al-Arna’ut.
Lihat: Ahmad, Musnad A/mad, 33:159.

372 Hadis diriwayatkan oleh al-Tabrani dari Abii Hurairah RA, no. hadis 8485.
Lihat: al-Tabrani, al-Mu‘jam al-Awsay, 8:229-230.
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tersebut dan berkata: Saya tidak tahu sama ada tangan tersebut adalah
tangan lelaki atau wanita? Jawabnya: Tangan wanita. Lalu Nabi SAW
bersabda: Jika kamu seorang wanita, maka ubahlah jari kamu (maksudnya:

memakai inai)3’3.

3.5  Panduan Taghyir Khalgillzh Tahsiiyyah

Berdasarkan Carta 3.3 dan Carta 3.4, pengkaji mencadangkan beberapa peraturan yang
boleh dijadikan rujukan bagi sesiapa yang ingin melakukan taghyir khalgillah

ta/siniyyah:

1. Perbuatan tersebut tidak dilarang secara khusus melalui dalil al-Qur’an atau hadis
Nabi SAW. Contohnya, dalil yang melarang perbuatan al-wasl, al-washm, al-washr,
al-nams dan al-tafalluj. Begitu juga dengan larangan Nabi SAW gaya potongan
rambut secara gaza’, iaitu mencukur sebahagian rambut dan meninggalkan
sebahagian rambut.

2. Perbuatan tersebut tidak bertentangan dengan kaedah umum dalam Islam seperti:

a. Tiada tashabbuh dengan pelaku maksiat.

Ini berdasarkan hadis Nabi SAW: Sesiapa yang menyerupai sesuatu kaum, maka dia
termasuk dari kalangan mereka3’. Menurut al-Munawi dan al-‘Algami: Mereka adalah

orang yang memakai pakaian yang menyerupai kaum tersebut (golongan yang ingin

373 Hadis diriwayatkan oleh Abii Dawid dalam Kitab al-Tarajjul, Bab fr al-Khidab li al-NisZ’, no. hadis
4166.

Lihat: Aba Dawiad, Sunan Abz Dawid, 4:255.
T Hadis: | sl 358 ok s
Hadis riwayat Abii Dawad dalam Kitab al-Libas, Bab fr Lubs al-Shuhrah, no. hadis 4031.

Lihat: Abt Dawad, Sunan Abi Dawid, 4:204.
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ditiru), menjalani hidup seperti mereka, sama ada pada cara pemakaian atau perbuatan3’>.
Al-Qar1 pula berkata: “Mereka adalah orang yang menyerupai orang kafir pada pakaian
dan lain-lain, atau menyerupai orang fasik, orang jahat, ahli tasawwuf atau orang soleh,

maka mereka akan mendapat dosa atau pahala seperti orang yang mereka ikuti®’6”.
b. Tiada tashabbuh dengan orang kafir.

Nabi SAW bersabda:

-0 0 0o & -, o /ﬁ//o/@

;}@\Wduc@wu%;j@mwvww kS o s
S Y el chc,uyuwum

Terjemahan: Bukan dari kalangan kami sesiapa yang meniru orang lain,
janganlah kamu meniru orang Yahtidi atau Nasrani, sesungguhnya orang
Yahtdi memberi salam dengan isyarat jari manakala orang Nasrani

memberi salam dengan isyarat tangan.3’’

Menurut Suhail Hasan, tashabbuh dengan orang kafir boleh dibahagikan kepada dua

jenis:

(i) Tashabbuh Haram; perbuatan yang khusus bagi agama kafir tersebut dalam
keadaan dia tahu perbuatan tersebut dilarang. Namun, jika dia melakukan
tashabbuh tanpa pengetahuan mengenai larangan tersebut, dia tidak berdosa tetapi

dia wajib belajar.

875 Abadi, ‘Awn al-Ma‘bid, 2:1839-1840.
) W andy e 8 i S i el S S
876 |bid.
T e a8 ) S ety Ot AL 5 5 SLAIL ST, 028 L e S JG8TL 310
S (.M o

877 Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidhi dalam Kitab al-Isti’dhan wa al-Adab ‘an Rasdillzh SAW, Bab Ma
Ja’a fr Karahiyah Isharah al-Yadd bi al-Salam, no. hadis 2695.

Hadis ini dinilai sebagai ¢a‘if oleh al-Tirmidhi.
Lihat: al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz, 607.
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(i) Tashabbuh Harus; perbuatan yang bukan berpunca daripada agama tersebut tetapi
mereka turut melakukan perbuatan tersebut. Perbuatan ini tidak dilarang malah

berkemungkinan terdapat beberapa manfaat darinya.

Seterusnya, beliau menyenaraikan beberapa syarat keharusan tashabbuh dengan

orang kafir pada perkara dunia:

(i) Perbuatan tersebut bukanlah kepercayaan dan lambang agama mereka.
(i) Tiada dalil yang menyatakan perbuatan tersebut disyariatkan kepada mereka.
(iii) Tiada dalil yang melarang dari melakukan perbuatan tersebut.

(iv) Tidak bertentangan dengan perkara pokok dalam Islam378,

Terdapat sebahagian pihak berpandangan, walaupun larangan tashabbuh ini perlu
diambil berat berdasarkan hadis Nabi SAW, namun aplikasi larangan ini pada taghyir
sukar ditentukan kerana setiap bangsa dan negara mempunyai orang muslim dan kafir,
orang baik dan fasik. Kesannya, sangat sukar menentukan satu-satu taghyir
melambangkan agama atau golongan tertentu. Boleh jadi taghyir menjadi simbol bukan
muslim di negara A tetapi tidak di negara B, begitu juga taghyir boleh menjadi simbol
pelacur bagi negara A tetapi tidak di negara B3"°. Maka, penentuan tashabbuh menjadi
sangat sukar ditentukan melainkan melalui penentuan oleh masyarakat setempat. Kaedah

figh menyebutkan:

3\.<»._§.>=A SJ\&S\

378 Suhail bin Hasan ‘Abd al-Ghaffar, al-Sunan wa al-Athar fi al-Nahy ‘an al-Tashabbuh bi al-Kuffar
(Riyad: Dar al-Salaf, 1995), 58-59.

379 Al-Jubair, Hani bin ‘Abdullah bin Muhammad, al-Dawabis al-Shar‘iyyah li al-‘Amaliyyat al-
Tajmiliyyah dalam Proceeding Seminar al-‘Amaliyyat al-Tajmiliyyah bayn al-Shar‘ wa al- 7ibb
(1436H), 19.
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Terjemahan: Adat boleh menjadi kaedah dalam menjatuhkan satu-satu

hukum389,

Malah, terdapat pecahan dari kaedah ini yang boleh digunakan dalam menentukan

simbol tashabbuh setempat iaitu:

2l aenllS 3l nd]

Terjemahan: Penentuan dengan adat sama seperti penentuan dengan nas®®Z,

Sebagai contoh dari aplikasi kaedah figh ini, sesiapa yang bersumpah tidak mahu
memakan daging, maka dia tidak perlu menebus sumpah tersebut jika dia memakan ikan

melainkan perkataan ‘daging’ di kawasannya merujuk ikan sebagai ‘daging’ juga®®?.

Pengkaji pula berpandangan larangan tashabbuh tidak terhad kepada agama,
sebaliknya boleh diluaskan kepada larangan menyerupai binatang. Hal ini kerana terdapat
sebahagian manusia yang mengubah tubuh badannya supaya menyerupai binatang,
antaranya Tom Leppard yang ingin menjadi harimau kumbang dan Denniv Avner yang
ingin menjadi kucing. Kedua-dua mereka telah menjalani beberapa prosedur pembedahan

supaya kelihatan seperti haiwan yang mereka inginkan khususnya di bahagian muka dan

gigi®s.

c. Tidak membawa kepada kecelaruan jantina (lelaki menyerupai wanita atau

sebaliknya).

380 Al-Suyiti, ‘Abd al-Rahman bin Abii Bakr, al-Ashbah wa al-NazZir (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘IImiyyah, 1983), 89; dan Ibn Nujaim, Zayn al-Din bin Ibrahim bin Muhammad, al-Ashbah wa al-
Nazz'ir ‘ala al-Madhhab Abr Hanifah al-Nu‘man, ed. Zakariyya ‘Umayrat (Beirut: Dar al-Kutub al-
“‘limiyyah, 1999), 79.

381 Muhammad al-Zuhaili, al-Qawa'id al-Fighiyyah, 1:349.
382 bid., 1:350.

33 Frank Swain, The People with Animal Powers, dalam laman sesawang BBC, 18 November 2014.
Dicapai pada 12 Julai 2017, http://www.bbc.com/future/story/20140407-the-people-with-animal-
powers.
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Hal ini berdasarkan hadis Nabi SAW yang diriwayatkan oleh ‘lkrimah RA: Rasulalah
SAW melaknat lelaki yang menyerupai wanita dan wanita yang menyerupai lelaki®®4.
Menurut al-Tabari: Larangan ini melibatkan pakaian dan perhiasan yang khusus bagi

wanita atau lelaki. Al-*Asgalant menambah:

“Larangan juga termasuk larangan pada cara bercakap dan berjalan.
Manakala konsep berpakaian berbeza mengikut adat setiap negara.
Berkemungkinan sesebuah negara tidak membezakan cara berpakaian
antara lelaki dan wanita, namun prinsip asas, wanita mestilah menutup
kepala dan badan. Manakala larangan menyerupai cara bercakap dan
berjalan, larangan ini khusus bagi orang yang sengaja melakukannya. Jika
dia memang dilahirkan begitu, maka dia perlu meninggalkan perbuatan
tersebut secara berperingkat. Dia hanya berdosa jika sengaja membiarkan
keadaan tersebut tanpa sebarang usaha untuk mengubah cara berjalan dan

bercakap dari menyerupai jantina lain™38°.

Maka, lelaki dilarang melakukan taghyir supaya menyerupai wanita atau terus
menjadi wanita seperti melakukan pembedahan membuang zakar dan testis, implan
payudara dan memakan hormon estrogen dan progesteron untuk mengubah bentuk fizikal

dan emosi. Hormon ini akan memberi kesan seperti pembentukan payudara, kulit menjadi

34 Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhari dalam Kitab al-Libas, Bab al-Mutashabbihzn bi al-Nisz” wa al-
Mutashabbihat bi al-Rijal, no. hadis 5885.

Lihat: al-Bukhari, SaAih al-Bukhari, 4:71-72.

385 Al-*Asgalant, Fatsal-Bari, 10:345.
S 3135 e ds L oSl Vg sl anins Ay w3 sl sl Jm oy Y ol (ol JUS
3t S el 3 el o el (5 G Y p 8 0 ey IS Bsle MLy Calasas oLl dxs L (2l
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lebih halus, rambut lebih lebat dan pengurangan otot. Malah, naluri seks juga boleh

berubah dengan pengambilan hormon ini®®,

Wanita juga dilarang melakukan taghyir supaya menyerupai atau terus menjadi
lelaki seperti transplan atau rekonstruksi zakar dan memakan hormon testosteron untuk
mengubah bentuk fizikal dan emosi. Hormon ini menyebabkan kulit menjadi lebih kasar
rambut lebih jarang, sedikit perubahan pada wajah seperti kening, pipi, hidung dan

rahang®®’.

d. Tiada unsur tipudaya.

Kebanyakan buku figh klasik menjadikan penipuan sebagai ‘illah larangan taghyir
menggunakan contoh isteri yang melakukan taghyir supaya kelihatan muda untuk
mendapat nafkah lebih atau orang tua yang melakukan taghyir supaya dapat mengahwini
pasangan lebih muda. Pada pandangan pengkaji, ‘illah ini masih terpakai cuma contoh
dan aplikasi terhadap ‘illah ini mungkin berubah. Sebagai contoh, pada hari ini, jarang
terjadi perkahwinan yang dilangsungkan dalam keadaan pengantin tidak mengetahui
umur pasangannya kerana semua maklumat seperti nama dan tarikh lahir perlu diberikan
kepada pihak berkuasa yang menguruskan rekod perkahwinan. Malah, unsur penipuan
dalam rumahtangga juga seolah-olah satu perkara yang kurang tepat kerana Islam sendiri
menggalakkan supaya isteri berhias-hias untuk suami. Diriwayatkan bahawa Nabi SAW

pernah menegur sahabat wanita (sasabiyyah) yang tidak memakai inai di tangannya3e

386 https://en.wikipedia.org/wiki/Hormone_replacement_therapy (male-to-female)
387 https://en.wikipedia.org/wiki/Hormone_replacement_therapy_(female-to-male)#Physical_changes

38 Hadis diriwayatkan oleh Abii Dawid dalam Kitab al-Tarajjul, Bab fz al-Khidab li al-NisZ’, no. hadis
4166.

Lihat: Abt Dawad, Sunan Abi Dawid, 4:255.
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Malah, ‘Aishah sendiri pernah menegur sajsabiyyah yang tidak menjaga penampilan

diri®.

Menurut al-Jubair, larangan penipuan sangat berkait dengan menyembunyikan
hakikat sebenar. Sesuatu perbuatan dikira menipu dan dilarang jika melibatkan hak orang
lain, namun jika tidak melibatkan hak orang lain, tiada larangan pada perbuatan tersebut
sebaliknya hanya urusan peribadi sahaja®®°. Hal ini selari dengan pandangan sebahagian
ulama yang mengharuskan penggunaan rambut palsu jika ia tidak membawa kepada

penipuan kerana orang di sekelilingnya tahu rambut tersebut bukan rambut sebenar.

Maka, hal yang sama juga terpakai pada taghyir . Taghyir yang membawa kepada
penipuan dan pencerobohan hak orang lain dilarang. Sebagai contoh, penjenayah yang
melakukan prosedur pembedahan pada muka atau ibu jari supaya dapat meloloskan diri
dari pihak berkuasa, atau pelacur yang melakukan prosedur menampal selaput dara

(hymenoplasty) bagi menutup dosanya.

e. Mengikut konsep kecantikan yang dibenarkan oleh Islam.

Terdapat banyak dalil yang menunjukkan Islam adalah agama yang mengambil berat
aspek kecantikan. Nilai kecantikan yang dituntut dalam Islam adalah kecantikan yang
sederhana dan tidak melampau. Timbul persoalan, adakah seorang muslim yang
dilahirkan dengan kecacatan pada wajah seperti gigi jongang, tahi lalat besar atau telinga
tanpa cuping dilarang terus dari melakukan taghyir? Atau muslim yang dilahirkan
sempurna tetapi masih merasa dirinya hodoh dan menjadikan alasan tidak berkeyakinan

untuk melakukan taghyzr?

389 Al-Dhahabt, Muhammad bin Ahmad bin ‘Uthman, Siyar A‘lam al-Nubal#’ (Beirut: Mu’assasah al-
Risalah, 2001), 2:188-189.

390 Al-Jubair, al- Dawabizal-Shar‘iyyah, 18.
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Selain menjaga fizikal manusia dari sakit, Islam juga meraikan perasaan muslim
kerana membiarkan perasaan manusia tanpa sebarang penyelesaian boleh memudaratkan
emosi. ‘Abd al-Karim Zaidan membuat komentar terhadap larangan al-Tabari dari

memotong jari tambahan:

“Berkemungkinan al-Tabart melarang muslim dari memotong jari
tambahan kerana permotongan tersebut boleh menyakitinya. Namun, saya
berpendapat skop sakit perlu diluaskan kepada mudarat fizikal dan emosi
(al-Darar al-Ma‘nawi). Maka, wanita dibenarkan mencabut gigi atau
memotong gigi yang tumbuh secara tidak normal bagi menghilangkan
kecacatan tersebut. Ini kerana, ia boleh menyebabkan mudarat emosi,

walaupun membuang gigi tersebut membawa kepada kecantikan™3°?,

Namun begitu, mudarat emosi ini tidak boleh dijadikan alasan melakukan taghyir
secara mutlak, sebaliknya perlu dirujuk kepada pakar berkaitan. Ini kerana, terdapat
kemungkinan perasaan tidak cantik berpunca dari sikap muslim tersebut yang tidak
bersyukur dengan fizikal sedia ada atau tidak reda dengan rupa paras yang telah
ditetapkan oleh Allah SWT. Maka, rawatan terbaik adalah dengan menanam rasa syukur

di samping meningkatkan keimanan kepada Allah SWT.

Selain itu, Islam juga meletakkan syarat terpenting dalam berhias iaitu tiada unsur

tabarruj. Tabarruj adalah tindakan seorang wanita yang berhias dengan menunjukkan

391 Zaidan, ‘Abd al-Karim, al-Mufassal fi Agkam al-Mar’ah wa al-Bayt al-Muslim fi al-Shari*ah al-
Islamiyyah (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 1993), 3:408-4009.
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sesuatu yang lebih baik ditutup dari lelaki ajnabz, di samping memakai perhiasan yang

boleh menarik pandangan lelaki®®?.
f. Tidak membawa kepada mudarat yang lebih besar

Kaedah figh menyebut:

Ui T SEGHL o Lgalast oy, 0BUGs o s 13)
Terjemahan: Jika bertemu dua mudarat, muslim perlu menjauhi mudarat

yang lebih berat dengan memilih mudarat yang lebih ringan3%,

Berdasarkan kaedah ini juga al-Nawawi melarang dari membuang bonjolan atau
ketumbuhan di badan jika proses tersebut boleh membawa kepada mudarat yang lebih
besar 3%* . Aplikasi kaedah figh ini sering berlaku pada taghyir yang melibatkan
pembedahan kerana terdapat kebarangkalian untuk berlaku kesilapan ketika proses
pembedahan. Malah, para doktor hanya melakukan pembedahan jika proses rawatan
tanpa pembedahan tidak berkesan. Maka, keharusan taghyir bergantung kepada penilaian
dua mudarat ini. Taghyir dibenarkan jika mudarat yang terjadi selepas proses taghyir
lebih ringan berbanding membiarkan pesakit dalam keadaan tanpa sebarang proses

taghyir .
g. Menjaga hukum hakam aurat ketika proses taghyir .

Aurat adalah kawasan pada badan muslim yang wajib ditutup dan tidak dibenarkan
membukanya melainkan kepada makram sahaja. Keharusan melihat aurat hanya
dibenarkan dalam keadaan dararah atau Agjah. Maka, keharusan taghyir pada kawasan

aurat hanya dibenarkan bagi taghyir darariyyah dan taghyir Agjiyyah. 1bn Qudamah

392 Kementerian Wakaf Kuwait, al-Mausz‘ah al-Fighiyyah al-Kuwaitiyyah (Kuwait: Dhat al-Salasil,
1987), 10:61.

393 1bn Nujaim, al-Ashbah wa al-NazZ’ir, 286-288.
394 Al-Nawawi, Rawdah al- 72libin, 7:386.
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berkata: Para doktor dibenarkan melihat aurat pesakit berdasarkan keperluan rawatan®®,

Menurut al-‘1zz bin ‘Abd al-Salam:

“Menutup aurat dan kemaluan adalah wajib kerana ia adalah kawasan
paling cantik pada tubuh badan, lebih-lebih lagi bagi wanita ajnabz, namun
ia boleh dilihat dalam keadaan darirah atau A3jah. Contoh keadaan Aagjah
adalah melihat aurat suami isteri, tuan melihat aurat hamba perempuannya,
saksi melihat pesalah ketika proses pengadilan dan doktor melihat aurat

ketika proses rawatan™3%,

Namun begitu, keharusan melihat aurat tidak boleh dibiarkan secara mutlak,

sebaliknya perlu diikat dengan kaedah lain iaitu:

3.

. . . 3% .8 3.0388

Terjemahan: Keharusan dariarah diukur berdasarkan kadar keperluan

dardrah sahaja®®’,
Perbuatan tersebut menepati ciri-ciri rawatan yang dibenarkan oleh Islam seperti:

a. Peratus kejayaan proses taghyir yang tinggi

Sesuatu proses taghyir yang dilakukan mestilah mempunyai kebarangkalian yang tinggi

untuk berjaya. Jika tidak, taghyir tersebut tidak dibenarkan kerana boleh memudaratkan

manusia. Al-‘1zz bin *Abd al-Salam berpendapat bahawa:

395

396

397

Ibn Qudamah, al-Mughnz, 9:498.
‘Izz al-Din ‘Abd al-‘Aziz bin ‘Abd al-Salam, al-Qawa'id al-Kubrz (Qawa'id al-Afkam fr Masalih al-

Anam), ed. Nazth Kamal Hammad dan ‘Uthman Jum*‘ah Damiriyyah (Damshik: Dar al-Qalam, 2000),
2:286.
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Al-Suyiti, al-Ashbah wa al-Nazz’ir, 83; dan Ibn Nujaim, al-Ashbah wa al-Nazz’ir, 85.

172



b.

“Mendapatkan maslaah dunia dan akhirat, dan menjauhi mafsadah
bergantung kepada pertimbangan akal yang cenderung kepada sangkaan
yang dominan (ghalabah al-zann). Kebanyakan manusia hidup
berpandukan sangkaan dominan. Para peniaga sanggup bermusafir kerana
mereka menyangka mampu meraih keuntungan, begitu juga dengan
pesakit yang mendapatkan rawatan kerana menyangka mereka akan

sembuh dari penyakit tersebut’3,

Mendapat keizinan dari pesakit

Sebelum melakukan sebarang proses taghyir , doktor yang merawat perlu mendapatkan

kebenaran dari pesakit. Hal ini berdasarkan kisah Nabi SAW yang marah kepada sahabat

yang tetap memberikan ubat kepada Baginda SAW walaupun telah dilarang sebelumnya.

‘Aisyah meriwayatkan:

L«.Le ;\jwu@@\m\;ng&ywu\ J.wwfdeobs.u
S})):Jw.;\jmu@ﬁ_ﬂm\;:w.((@j& w(,&@_nvj\)):db ¢ B

/////////

Terjemahan: Kami menyuapkan ubat ke dalam mulut Nabi SAW
sedangkan Baginda SAW telah melarang perkara tersebut. Namun kami
berpendapat ia mungkin disebabkan keadaan Nabi SAW yang sakit ketika
itu sehingga Baginda menolak ubat. Ketika Baginda SAW tersedar dari
pengsan, beliau marah: “Bukankah aku telah melarang kamu dari
memberiku ubat”. Kami menjawab: (Boleh jadi) Kamu tidak mahu
memakan ubat kerana sakit tersebut. Nabi SAW memberi arahan: “Semua
orang dalam rumah ini mesti dibalas dalam keadaan saya melihatnya,

kecuali al-‘Abbas kerana dia tidak melakukannya3%,

398

399 Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhart dalam Kitab al- Zibb, B4b al-Ladad, no. hadis 5709-5712.

‘Izz al-Din, al-Qawz‘id al-Kubrz 1:6-7.
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Hadis ini menunjukkan keperluan mendapatkan izin rawatan dari pesakit dan
larangan melakukan taghyir melainkan berdasarkan permintaan pesakit. Malah, jika
doktor melakukan sesuatu yang bertentangan dengan kehendak pesakit, pesakit boleh

mengqisas atas perbuatan doktor tersebut.

c. Doktor yang melakukan taghyir mempunyai kelayakan yang cukup.

Kelayakan doktor sangat penting sebelum melakukan sebarang taghyir . Jika doktor yang
melakukan taghyir tiada kelayakan dan berlaku kesilapan ketika proses tersebut, dia perlu
menanggung sebarang kesilapan dan kerugian yang terjadi. Al-Khattabi berkata:
“Seseorang yang sengaja merawat tanpa ada kelayakan sehingga membawa kepada
kecacatan, dia perlu menanggung kerugian dari kecacatan tersebut™, Ibn al-Qayyim
menambah: “Seseorang yang melakukan rawatan dalam keadaan tiada pengetahuan

mengenai perubatan, dia mungkin menyebabkan kematian atau mudarat lain”4%%,

3.6 Definisi Lengkap Taghyar Khalgillah

Berdasarkan analisis pada pandangan mufassirin, mu/addithin dan fugaha, pengkaji

berpandangan maksud taghyir khalqill zh adalah seperti berikut:

Lihat: al-Bukhari, SaAih al-Bukhari, 4:38.
400 - Al-Khattabt, Ma*alim al-Sunan, 4:39.
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401 1bn Qayyim al-Jawziyyah, Jami‘ al-Figh, ed. Yusri Sayyid Muhammad (Mansurah: Dar al-Wafa’,
2000), 4:411. (Kitab al-Buy', Bab: jab al- Daman ‘alz al- 7abib al-Jahil)
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“Pengubahan dari suatu bentuk asal kepada bentuk baru, sama ada
pengubahan fizikal atau maknawi, yang berpandukan kepada

pertimbangan magasid”.

Terdapat beberapa elemen penting dalam definisi ini iaitu:

Pertama, taghyir khalgillah mestilah melibatkan pengubahan kerana jika tiada

pengubahan, maka ia tidak termasuk dalam taghyir khalgillah.

Kedua, pengubahan tersebut mestilah dari bentuk asal kepada bentuk baru.
Bentuk asal pula boleh jadi dalam keadaan normal atau cacat manakala kecacatan pula

boleh dibahagikan kepada dua aspek:

i. Kecacatan yang melibatkan pengurangan pada anggota badan seperti bayi
yang dilahirkan tanpa kaki atau penambahan pada anggota badan seperti bayi
yang dilahirkan dengan jari tambahan (polidaktili).

ii. Kecacatan yang sedikit seperti penyakit polidaktili atau kecacatan besar

seperti skaliosis (tulang belakang bengkok).

Bentuk baru pula boleh dibahagikan kepada tiga iaitu (i) bentuk baru yang sama
seperti bentuk normal atau hampir kepada normal (near-normal) seperti pembedahan
membentuk semula muka (face reconstruction) yang telah rosak disebabkan kemalangan,
(i1) penambahan pada anggota badan seperti transplan uterus atau rahim bagi wanita yang
dilahirkan tanpa uterus tersebut atau (iii) pengurangan pada anggota badan seperti

menderma satu buah pinggang.

Ketiga, pengubahan pula melibatkan pengubahan fizikal seperti contoh yang
telah disebut dan pengubahan maknawi seperti mengubah hukum dan peraturan yang

telah ditetapkan oleh Allah SWT.

Keempat, taghyir khalqgillah yang dibuat pula berpandukan kepada

pertimbangan magasid iaitu taghyir darari, taghyir Aajr atau taghyir tassinz. Taghyir
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darari adalah pengubahan yang dilakukan dengan tujuan untuk menyelamatkan nyawa
seseorang seperti transplan jantung dan buah pinggang. Taghyir A7 pula adalah
pengubahan yang dilakukan dengan tujuan mengeluarkan seseorang dari sebarang
kesulitan yang sedang atau mungkin dihadapinya seperti pembedahan menyamakan kaki
yang panjang sebelah (Leg Length Discrepancy). Taghyir ta/sinz pula adalah pengubahan
yang biasanya dilakukan bukan dengan indikasi perubatan, sebaliknya dilakukan semata-
mata kerana mahu memenuhi kehendak diri sendiri seperti pembedahan plastik yang

bertujuan kecantikan semata-mata.

3.7 Kesimpulan

Menerusi Bab 3, pengkaji menggunakan teori takhszs “illah pada taghyir khalgill zh untuk
membentuk panduan bagi taghyir yang dibenarkan dan taghyir yang dilarang secara
umum. Seterusnya, pengkaji menyusun panduan bagi taghyir khalqillzh ta/siniyyah
kerana taghyir pada tahap taZsiniyyah ini menjadi pertikaian dalam kalangan ulama
berbanding taghyir pada tahap A3jiyyah dan darariyyah yang dibenarkan dalam batasan
keperluan tertentu. Pengkaji juga telah mencadangkan definisi taghyir khalgillah sebagai
rumusan dari perbincangan dalam Bab 2 dan Bab 3. Bab 4 pula akan menganalisis
aplikasi konsep dan panduan taghyir khalqillah ini dalam resolusi dan fatwa perubatan

badan fatwa dunia.
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BAB 4: FATWA DAN RESOLUSI BADAN FATWA DUNIA MENGENAI

TAGHYR KHALQILLAH

4.1 Pengenalan

Islam adalah agama yang benar dan syariat Islam yang diturunkan sesuai dengan
peredaran masa, tempat dan manusia. Syariat Islam terdiri dari dua jenis iaitu hukum yang
bersifat kekal (al-thawabit) seperti perkara asas dalam agidah dan ibadah merangkumi
rukun iman dan rukun islam, dan hukum yang bersifat fleksibel (al-mutaghayyirat)
seperti pecahan akidah dan figh merangkumi tatacara praktikal solat. Perkara thawabit
tidak akan berubah sampai bila-bila manakala perkara mutaghayyirat boleh berubah

mengikut perubahan masa, tempat, keadaan dan manusia.

Kesan perubahan ini membawa kepada khilaf dalam agama. Perkara ini boleh
dilihat dalam buku-buku klasik (turath) dalam pelbagai cabang ilmu. Hal ini kerana, para
ulama terdahulu cenderung berijtihad secara sendirian kerana kemampuan mereka
menguasai pelbagai bidang ilmu yang diperlukan. Malah, kaedah figh turut menyebut:
Ijtihad tidak boleh membatalkan ijtihad yang lain®2, tidak kira ijtihad tersebut diputuskan

oleh ulama yang sama, atau dua ulama berbeza.

Namun, keadaan pada hari ini sedikit berbeza berbanding zaman awal
perkembangan ilmu Islam. Masyarakat Islam yang pelbagai di samping perkembangan
dunia hari ini sama ada dalam bidang perbankan, sains, teknologi, pendidikan,
perusahaan, perubatan, perindustrian, pemakanan dan lain-lain menjadikan para ulama
kontemporari perlu berijtihad supaya setiap isu yang timbul dalam setiap bidang

kehidupan mempunyai sandaran hukum Islam. Ijtihad yang diputuskan pula mestilah

402 Al-Qaraft, Ahmad bin Idrs, al-14kam ff Tamyiz al-Fatawa ‘an al-Afkam wa Tasarrufat al-Qadi wa al-
Imam, ed. ‘Abd al-Fattah Aba Ghuddah (Beirut: Dar al-Basha’ir, 1995), 1:262.
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bersifat kolektif dengan meraikan pandangan pakar dalam setiap bidang supaya
keputusan ijtihad lebih menghampiri kebenaran. ljtihad secara kolektif turut dikenali

sebagai ijtihad jama'r.

Antara bentuk konsep ijtihad jama’z yang diterapkan oleh ulama kontemporari
adalah penubuhan badan fatwa sama ada bersifat antarabangsa atau negara. Badan fatwa
ini akan membincangkan pelbagai isu dalam pelbagai bidang seterusnya memutuskan
resolusi untuk dijadikan panduan hukum oleh masyarakat Islam. Keputusan atau resolusi
hukum yang diputuskan oleh badan fatwa lebih terjamin berbanding fatwa individu yang
mungkin terikat dengan faktor-faktor luar sehingga mempengaruhi ketepatan fatwa

tersebut.

Justeru, bab 4 akan membincangkan konsep ijtihad jama‘r, sejarah ringkas
beberapa badan fatwa antarabangsa dan negara terpilih, dan fatwa atau resolusi hukum
yang diputuskan oleh mereka. Seterusnya, pengkaji akan mengasingkan fatwa dan

resolusi hukum berkaitan isu perubatan sahaja untuk dikaji dan dianalisis.

4.2 Kepentingan ljtihad Jama‘r

ljtihad Jama'r adalah sebuah usaha dari sekumpulan ulama bagi mendapatkan hukum
syarak melalui jalan istinbay, seterusnya mereka bersepakat pada sesuatu hukum atau
hanya sebahagian sahaja yang bersepakat selepas proses perbincangan®®. Ijtihad Jama‘r

ini bukan satu perkara baru yang wujud pada kurun ini, sebaliknya ia sudah dipraktikkan

403 Al-Sharafi, ‘Abd al-Majid al-Stusuwah, al-ljtihad al-Jama‘i fi al-Tashr* al-Islami dalam Kitab al-
Ummah, no. 62 (Zulkaedah 1418H), 46.
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sejak zaman sahabat Nabi SAW lagi. Hal ini boleh dilihat menerusi perbuatan dua orang
sahabat Nabi SAW iaitu Abu Bakr al-Siddiq dan ‘Umar al-Khattab ketika mereka
memegang jawatan sebagai khalifah. Mereka akan melihat kepada al-Qur’an jika timbul
sesuatu isu, namun jika tiada jawapan diperolehi menerusi al-Qur’an, mereka akan

meneliti hadis Nabi SAW.

Jika masih gagal menjumpai jawapan dari al-Qur’an dan hadis Nabi SAW,
mereka akan mengumpul sebahagian sahabat yang pakar dalam hukum hakam bagi
memutuskan jawapan terbaik menerusi jalan ijtinad*®*. Perbuatan mereka mengumpulkan
sebahagian sahabat sahaja yang berada di sekitar Madinah dinamakan sebagai ijtihad
jama‘r kerana mensyaratkan wajib mengumpulkan semua sahabat yang layak dari seluruh

tanah Arab adalah sangat sukar4,

Ijtihad jama'7 sangat penting kerana beberapa sebab, antaranya (i) ia menerapkan
konsep syura yang sangat ditekankan di dalam Islam?°®, (ii) keputusan dari ijtihad jama‘7
lebih menepati kebenaran kerana telah melalui perbincangan yang mendalam, (iii) ia
sebagai alternatif kepada konsep ijma* dalam Islam kerana kesepakatan secara
keseluruhan adalah sukar diperolehi seperti yang disyaratkan dalam konsep ijma’, (iv)
menyusun metodologi ijtihad menjadi lebih tersusun di samping mampu mengurangkan
keadaan tawaqquf dari ijtihad, (v) mengurangkan risiko kesilapan ketika proses ijtihad
melalui pemilihan ulama yang benar-benar layak untuk berbincang dan beriijtihad, (vi)

ia juga mampu diaplikasi dengan lebih meluas khususnya dalam isu-isu kontemporari

404 Al-Darimit, ‘Abdullah bin ‘Abd al-Rahman bin al-Fadl, Sunan al-Darimi, ed. Fawwaz Zamarli dan
Khalid al-Sab“ (Kaherah dan Beirut: Dar al-Rayyan li al-Turath dan Dar al-Kutub al-*Arabi, 1987),
1:53; dan lbn al-Qayyim, Muhammad bin Abid Bakr, I‘lam al-Muwaqgi‘in ‘an Rabb al-‘Alamin
(Kaherah: Tab*ah al-Muniriyyah, 1969), 1:62.

405 ¢Abd al-Wahhab Khallaf, Usal al-Figh, 50.

406 | ihat surah al-Shira, ayat 38 dan Ali Imran, ayat 159.
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seperti dalam perubatan dan perbankan, dan (vii) menjadi salah satu dari jalan penyatuan

umat Islam?97,

Justeru, menyedari kepentingan ijtihad jama‘z, para ulama telah menubuhkan
pelbagai badan fatwa sama ada di peringkat kebangsaan (negara) atau antarabangsa bagi

membincang pelbagai isu yang melanda umat Islam.

4.3 Badan Fatwa Antarabangsa

Terdapat beberapa badan fatwa utama telah ditubuhkan diperingkat antarabangsa seperti
Majma*“ al-Buhath al-Islamiyyah, Majma* al-Figh al-Islami al-Duwali, Majma“ al-Figh
al-Islami dan al-Majlis al-Urubbi li al-I1fta” wa al-Buhiith. Keempat-empat badan fatwa
ini sering menjadi rujukan para ulama kontemporari kerana keabsahan resolusi hukum
yang diputuskan oleh mereka. Ini kerana, keempat-empat badan fatwa ini dianggotai oleh

ramai ulama muktabar pada hari ini.

4.3.1 Majma‘ al-Buhith al-Islamiyyah bi al-Azhar (MBI)

Majma*“ al-Buhath al-Islamiyyah ditubuhkan pada 1961 di Kaherah, Mesir. la
dipengerusikan oleh Shaikh al-Azhar dan dianggotai oleh 50 ulama muktabar dari
pelbagai negara, sama ada negara Islam seperti negara Arab dan Afrika atau negara bukan
Islam seperti negara Eropah. Mereka juga mempunyai pelbagai latarbelakang pendidikan

dan bidang kepakaran, di samping aliran mazhab yang berbeza. Penubuhan MBI adalah

407 Al-Sharaft, al-ljtihad al-Jama'z, 77-92.
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kesinambungan dari Akta 103 Mesir yang mahu penyusunan semula al-Azhar dan badan-

badan yang berada di bawah kawalannya*®®. Seksyen 15 menyebutkan:

“MBI merupakan badan tertinggi kajian isu berkaitan Islam, berperanan
mengkaji perkara berkaitan, memperbaharui thagafah Islam, dan
membersihkannya dari kekotoran, kecacatan, taksub kepada politik dan
mazhab, seterusnya menjadikan thagafah Islam suci dan tulen, di samping
menyebarkan ilmu ke segenap peringkat dan negara, memberikan
penyelesaian kepada isu berkaitan akidah, dan membawa risalah dakwah
dengan berhikmah dan bijaksana”.

Antara objektif utama penubuhan MBI adalah seperti berikut*°:

1. Menjadikan MBI sebagai rujukan tertinggi dalam kajian berkaitan hukum Islam.

2. Memperbaharui ilmu Islam, membuang kepalsuan dan menjadikannya asli
semula.

3. Memperluas skop ilmu Islam yang sebenar ke semua peringkat dan negara.

4. Mencari penyelesaian terhadap isu mazhab dan masyarakat yang mempunyai
perkaitan dengan akidah.

5. Memikul beban dakwah dengan hikmah dan nasihat yang baik.

6. Menerbitkan manuskrip lama Islam (al-Turzth al-1slami).

408 Manna‘ al-Qattan, Tarikh al-Tashri* al-Islami: al-Tashri* wa al-Figh fi al-lslam, Tarikhan wa
Manhajan (Kaherah: Maktabah Wahbah, 2009), 341.

409 Majma*“ al-Buhiith al-Islamiyyah, Qararat wa Tawsiyyat al-Mu’tamarat al-Sabigah: Min al-Awwal il2
al-Tasi* (Kaherah: Matba‘ah al-Azhar, 1985H), 12-13.
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Majma“ terbahagi kepada tiga sektor bagi melancarkan aktiviti iaitu majlis majma‘, mu’tamar majma‘ dan al-‘amanah al-‘ammah |i al-

majma‘. Perincian setiap sektor tersebut boleh dilihat dalam Carta 4.1 di bawah:

Carta 4.1: Carta Organisasi Majma*“ al-Buhuth al-1slamiyyah

Rujukan: Laman sesawang rasmi Majma“ al-Buhiith*}?, Ghanim Ghalib*!! dan al-Ashgar*!?.

19 MBI, Nabdhah Tarzkhiyyah ‘an Majma‘ al-Bu/ith al-Islamiyyah, diakses pada 15 Okt 2017, http://www.azhar.eg/magmaa/details/_.suyi- s s i i34

41 Ghanim Ghalib Ghanim, al-Majami* al-Fighiyyah wa Athar-ha fi al-ljtihad al-Mu‘ zsir wa al-Tazallu‘ 4 li Majma*“ Fighi Manshd, ed. Muhammad Assaf, t.tp, 6-8.
412 Al-Ashgar, ‘Umar Sulayman, Tarikh al-Figh al-Islami (Kuwait: Maktabah al-Falah, 1982), 211.
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Persidangan MBI

MBI telah mengadakan banyak muktamar dan seminar meliputi pelbagai aspek sejak

penubuhannya pada tahun 1961. Namun begitu, berdasarkan carian pengkaji di laman

sesawang rasmi MBI dan buku-buku berkaitan, pengkaji hanya berjaya memperoleh

resolusi sepuluh muktamar sahaja sepanjang tahun 1964 hingga 1998. Jadual 4.1

menunjukkan maklumat lengkap mengenai tempat, tarikh dan isu yang dibincangkan

dalam sepuluh muktamar tersebut.

Jadual 4.1: Maklumat mengenai Muktamar yang telah dianjurkan oleh MBI

Siri Tempat Tarikh Isu yang Dibincangkan/ Resolusi
1. Penjajahan
2. Sumber Hukum dan ljtihad
1 Kaher_ah, Syawal 1383H/ 3. Zakat, Sumber Pendapatan dalam Islam dan Pemilikan
Mesir. Feb 1964M Harta
4. Kesatuan antara Masyarakat Muslim
Pertemuan 1: 1. Kesatuan Negara Islam
12-21 Muharam 2. Pelaksanaan Dakwah
1385H/ 3. Isu Palestin adalah Isu Umat Islam
13-22 Mei 1965M
Isu Kewangan dan Ekonomi:
1. Takaful dan Insuran
2. Perbankan
3. Pelaburan
2 Kaherah, 4. Zakat dan Sedekah
. Mesir. Pertemuan 2:
22’;";;???8";; /16 Isu Kekeluargaan Fian Pemuda:
26 Mei — 16 Jun 1. Poligami
1965M 2. Talak
3. Perancangan Keluarga
4. Pendidikan Pemuda
Isu Kemasyarakatan dan Ketamadunan
1. Perhambaan
2. Kesan Ketamadunan Islam kepada Kemanusiaan
Pertemuan 1:
1. Palestin dan Zionis
2. Pendidikan Islam
3. Pengukuhan Individu, Masyarakat dan Politik
4. Penubuhan Badan Penerangan mengenai Islam
5. Penubuhan Tabung Penyebaran Islam
15 Jamadil Akhir 6. Pembukuan Ensiklopedia Hadis Napi SAW N
_ 13 Rejab 7. Membebaskan Masyarakat Islam dari Serangan Pemikiran
Kaherah 1386H/ dan Ak_hlak
3. L 8. Pendidikan Bahasa Arab
Mesir. 30 September — 9. Membebaskan Negara dari Undang-undang yang
27185;[3?\;)” Berlawanan dengan Hukum Islam

Pertemuan 2:

Kehujahan Hadis Nabi SAW
Insuran

Permulaan Bulan Qamariah
Sembelihan dan Korban
Ekonomi dan Kemasyarakatan

arwpnE
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Pertemuan 1:

1. Kesatuan Islam
2. Kesatuan Ekonomi Islam
3. Memutuskan Hubungan dengan Israel
4. Isu Palestin
Kaherah, Rejab 1388H/ 5. Berpegang dengan al-Qur’an dan Hadis
Mesir. September 1968M 6. Kewajipan Mempertahan Negara
Pertemuan 2:
1. Al-Qur’an al-Karim dan Hadis Nabi SAW
2. Syariat Islam
3. Ketamadunan dan Kemasyarakatan
Pertemuan 1: 1. Isu Hubungan Israel dengan Masyarakat Arab
22 -26 Zulhijjah 2. lIsu Palestin
1389H/
28 Februari — 4
Mac 1970M
Kaherah, 1. Dakwah Islam
; . 2. Peranan Masjid dan Imam terhadap Masyarakat
Mesir. 2 Pe1rt7e3uan 2: 3. Peranan al-Azhar terhadap Risalah Islam
- uharam
4. Islam dan limu
1390H/
5. Islam dan Pemuda
10 - 25 Mac 6. Syariat dan Undang-undang/Kanun
1970M 7. Metodologi Memahami Ayat al-Kawniyyah dalam al-
Qur’an al-Karim
Pertemuan 1: 1. Penaklukan Israel ke atas Palestin
29 Muharam -5
Klga/lher.ah, Safar 1391H/
esir. 26 Mac — 1 April
1971M
Pertemuan 2: 1. Kesatuan Islam
14 Safar — 2 2. Kehormatan/Kemuliaan Manusia
Rabi’ul Awal 3. Al-Qur’an al-Karim
1391H/
10-27 April
1971M
1.  Makluman
; 2. Isu Palestin
FigeSmeigai' 3. Mesir dan Libya
Kaherah, Y 4. Dakwah Islamiyah
- 1392H/ :
Mesir. 5. Ekonomi
9-14 September 6. Masyarakat Islam yang Hidup di Negara Bukan Islam
1972M 7. Soalan dari Austria
Pertemuan 2: 1. Isu Palestin
10-26 Sya‘ban 2. Pendidikan Islam dan al-Qur’an al-Karim
1392H/ 3. ljtihad dalam Sistem Kewangan Semasa
18 September - 4
Oktober 1972M
1. Palestin dan Pencerobohan Israel
2. Isu Lubnan
3. Masyarakat Islam di Seluruh Dunia
4. Syariat Islam
5. Serangan Pemikiran
. 6. Bahasa Arab
Pertemuian L: 7. Dakwah dan Daie
1-9 Zulkaedah .
Kaherah, 1397H/ 8. Media Massa
Mesir. 9. Akhlak dan Tarbiah
14-22 Oktober 10. Pendidikan Islam
1977TM 11. Kanak-kanak
12. Pemuda
13. Al-Qur’an al-Karim
14. Permulaan Kurun ke-15 Hijriah
15. Persekitaran
16. Kepentingan Melaksanakan Resolusi
. 1. Syariat Islam
Pertemuan 2: 2. Mengikut al-Qur’an dan Hadis Nabi SAW
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13-27 Zulkaedah 3. Penubuhan Sekretariat untuk Menjawab Tuduhan
1397H/ Orientalis
25 Oktober — 8 4. Sains dan al-Qur’an
November 1977M 5. Dakwah Islamiyah
Pertemuan 1: 1. Isu Afghanistan dan Lubnan
Kaherah 3-9 Jamadil Akhir 2. Isu Palestin
9. Mesir ' 1403H/ 3. Isulran dan Iraq
' 18-24 Mac
1983M
1. Al-Qur’an al-Karim
Pertemuan 2: 2. Penulisan al-Tafsir al-Wasit
12-16 Jamadil 3. Relevansi Islam Sepanjang Zaman
Akhir 1403H/ 4. Isu Kontemporari berdasarkan Hukum Islam
27-31 Mac 5. Kepentingan Pandangan Ulama Islam dalam Isu
1983M Ekonomi, Sains, Astronomi dan Perubatan.
6. Galakan Menerbitkan Manuskrip Islam
10. Tiada Data Tiada Data
1. Penubuhan Pertubuhan Dakwah
2. Penubuhan Pertubuhan untuk Bantuan Kemanusiaan
Kaherah 15-19 Rejab 3. Isu Muslim Minoriti di Dunia
11. Mesir ' 1408H/ 4. Isu Semasa Umat Islam
' 4-8 Mac 1988M a. Peperangan Iran — Iraq
b. Jihad di Afghanistan
¢.  Seruan untuk Rakyat Lubnan

Sumber: MBI, Qararat wa Tausiyyat al-Mu’tamarat al-Sabigah*2,

Berdasarkan Jadual 4.1, sebanyak 97 resolusi telah diputuskan oleh MBI merangkumi
pelbagai aspek, namun kebanyakan resolusi menumpukan isu politik semasa dunia Islam,
khususnya peperangan di negara Arab seperti Palestin-Israel dan Irag-Iran. Isu ekonomi
dan dakwah turut disentuh namun hanya satu sahaja isu perubatan yang dibincangkan
laitu perbincangan mengenai ‘Perancangan Kehamilan’. Namun, isu ‘Perancangan
Kehamilan’ tidak termasuk dalam fokus kajian ini mengenai taghyir khalgillah. Justeru,
resolusi MBI tidak akan dikaji kerana tidak mempunyai resolusi yang selari dengan kajian

ini.

4.3.2 Majma‘ al-Figh al-Islamt al-Duwali - MFID (Akademi Figh Islami — OIC)

MFID adalah sebuah pusat kajian hukum figh yang berada di bawah seliaan Pertubuhan

Kerjasama Negara Islam (OIC)*'4. Pejabat urusannya terletak di Jeddah, Arab Saudi.

413 Ibid., 5-173.

414 1a turut dikenal sebagai Organization of Islamic Cooperation — OIC dalam Bahasa Inggeris dan
Munazzamah al-Mu’tamar al-Is1amz (.Y o550l Lalase).
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Penubuhan MFID bermula pada tahun 1981 sebagai suatu respons di atas resolusi yang
diputuskan dalam Muktamar Negara Islam Ketiga yang diadakan di Mekah al-
Mukarramah antara 19 hingga 22 Rabi’ul Awwal 1401H bersamaan 25 hingga 28 Januari

1981. Resolusi tersebut menyebutkan:

“Penubuhan Majma‘* al-Figh al-Islam7 yang terdiri dari para fugaha, ulama
dan pemikir Islam dari pelbagai latar belakang akademik seperti figh, ilmu
semasa, sains dan ekonomi, dari sekalian negara Islam bagi
membincangkan isu kontemporari dan memutuskan ijtihad yang tulen dan
berkesan. Objektif Majma‘ ini adalah mencadangkan penyelesaian

berpandukan sumber dari khazanah dan tasawwur Islam”4%,

Pengerusi OIC telah mengarahkan kerjasama dengan Muslim World League
(Rabizah al-* Alam al-Islami) bagi penggubalan peraturan dan undang-undang Majma‘“.
Tugas ini diserahkan kepada Muktamar Menteri Luar Negara Islam yang diadakan pada

3-7 Zulkaidah 1402H bersamaan 22-26 Ogos 1982M. Seterusnya, MFID ini dilancarkan

secara rasmi dalam Mu’tamar al-Ta’szsi li Majma* al-Figh al-1slamz (e ldl o5 30!

oY) aasl) CM,MJ) pada 26-28 Sya‘ban 1403H bersamaan 7-9 Jun 1983, bertempat di

Mekah al-Mukarramah. Pelancaran ini disempurnakan oleh Raja Arab Saudi, Raja Fahad

bin ‘Abd al-*Aziz.

Pengerusi pertama Majma“, al-Ustadh al-Habib al-Shatti kemudian menyeru para

pemimpin negara Islam melantik wakil bagi negara mereka untuk menghadiri

5 Lihat laman sesawang rasmi MFID, “Sejarah Ringkas Penubuhan Majma*” (et : sozeedl e 3403

C‘,,‘m_n), diakses pada 16 Oktober 2017, http://www.iifa-aifi.org/iifa.

S L Lab 3Lz ¥y ool Sl SSCin il yd Sl Ul sl o BpsLoasily ey 23055 Apglis

(S ) e oY) Sl g o iy Y 0l o Al ol (5 o Shsls
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persidangan pertama yang akan dianjurkan pada 26 Safar 1405H bersamaan 19
November 1984M. Antara objektif penting penubuhan Majma‘ ini adalah menyelesaikan
isu yang melanda umat Islam menerusi aplikasi ijtihad jama‘z, menghapuskan taksub
mazhab dan ghuluw dalam beragama, menjadikan Majma‘ sebagai sumber utama hukum
dalam kalangan masyarakat Islam dan mewujudkan toleransi antara fugaha setiap aliran

mazhab.

Keanggotaan Majma“ pula terdiri dari tiga jenis, pertama wakil negara Islam yang
dipilih oleh pemimpin mereka, kedua pelantikan khas dari pengurusan tertinggi
Majma‘“18, ketiga negara Islam. Ini kerana, bukan semua negara Islam yang menjadi ahli
dalam Majma‘ telah menghantar wakil mereka sebagai ahli Majma‘. Bilangan negara
Islam yang menjadi ahli Majma“ seramai 57 negara manakala bilangan wakil negara
Islam pula seramai 45 orang. Maka, jumlah negara Islam yang masih belum menghantar

wakil mereka adalah 12 negara®!’.

Persidangan MFID

MFID telah menganjurkan beberapa siri persidangan bagi membincangkan isu-isu
semasa. Sehingga tahun 2017, sebanyak 22 siri persidangan telah dianjurkan di pelbagai

tempat. Jadual 4.2 menunjukkan senarai persidangan dan isu yang telah dibincangkan:

Jadual 4.2: Senarai Persidangan MFID dan Isu yang Dibincangkan

Siri Tempat Tarikh Isu yang Dibincangkan/ Resolusi
Mekah al- 26_%3()83/3;%”
1 Mukarramah, Penubuhan MFID
Arab Saudi 19-22 November
' 1984M
5 Jeddah, 10-16 Rabi‘ul 1. Zakat Hutang
Arab Saudi Akhir 1407H/ 2. Zakat Sewa Bangunan dan Tanah

416 Bilangan mereka adalah seramai 17 orang.

#7 Lihat laman sesawang rasmi MFID, al-A‘dz’ al-Muntadibin (0] cLae¥l), diakses pada 17

Oktober 2017, http://www.iifa-aifi.org/o s, audl—sLas¥); dan al-Duwal al-A*d2’ (sLze¥1 J511), diakses
pada 17 Oktober 2017, http://www.iifa-aifi.org/states.
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22-28 Disember
1985M

© No g M~

10.
11.

12.

Soalan dari Institusi Pemikiran Islam Antarabangsa,

Washington (MY ,Sal odladl dgnatl)
Agama Qadiyant

Bayi Tabung Uji (Keputusan Ditangguhkan)
Bank Susu

Mesin Sokongan Hayat

Soalan dari Bank Pembangunan Islam ( M.y el
Loall)

Takaful dan Insuran

Berususan denganBunga Bank

Menyelaraskan Permulaan Bulan Qamariah (Keputusan
Ditangguhkan

Letters of Gurantee (Olwz)l ls>)

Amman,
Jordan

8-13 Safar 1407H/
11-16 Oktober
1986M

Nogaprwd

10.
11.

12.
13.

Soalan dari Bank Pembangunan Islam (Sl el
Loall)

Zakat Saham Syarikat (Keputusan Ditangguhkan)
Melaburkan Harta Zakat

Bayi Tabung Uji

Mesin Sokongan Hayat

Menyelaraskan Permulaan Bulan Qamariah

Permulaan lhram Haji dan Umrah bagi Orang yang
Menaiki Kapal Terbang

Menggunakan Harta Zakat untuk Tabung Takaful Islam
(Keputusan Ditangguhkan)
Hukum Duit Kertas dan
Ditangguhkan)

Bon Pinjaman dan Pelaburan (Keputusan Ditangguhkan)
Soalan dari Institusi Pemikiran Islam Antarabangsa,

Washington (MY ,Sal odladl dgaatl)
Projek Akademik Majma“
Tausiyyat

Inflasi Duit (Keputusan

Jeddah,
Arab Saudi

18-23 Jamadil

Akhir 1408H/

6-11 Februari
1988M

N o arwdE

©

[ e N =)
WN RO

. Projek Ensiklopedia Figh

. Tausiyyat

Transplan Anggota Badan atau Organ
Menggunakan Harta Zakat untuk Tabung Takaful Islam
Zakat Saham Syarikat

Pelucutan Hak Milik untuk Maslahat Umum

Bon Pinjaman dan Pelaburan

Tebus Sewa (1=l J)

Jual  Entiti
Ditangguhkan)
Sewa - Beli,
Ditangguhkan)
Agama Bahai
Projek Taysir al-Figh

Syarikat dan Diskaun (Keputusan

Murabahah dan Inflasi (Keputusan

Projek Ensiklopedia al-Qawa'id al-Fighiyyah

Kuwait

1-6 Jamadil Awal
1409H/
10-15 Disember
1988M

Lo

RBOOo~NOO A~ W N

= o

Perancangan Keluarga
Janji Beli (s L < )

Murabahah (s),2JU 231 il 1)

Inflasi

Hak Intelektual

Sewa — Beli

Al-Tamwil al-‘lIgar7 (Keputusan Ditangguhkan)
Penyelarasan Keuntungan Perniagaan

Al-“Urf

Aplikasi Hukum Syariat Islam
Sekretariat  Undang-undang
(Keputusan Ditangguhkan)

Islam  Antarabangsa

Jeddah,
Arab Saudi

17-23 Sya‘ban
1410H/

N

Al- Tamwil al-“lqart
Bayaran Ansuran
Jual Beli dengan Teknologi Komunikasi Semasa

188



14-20 Mac
1990M

Al-Qabd: Bentuk dan Hukumnya

Transplan Sel Saraf dan Sel Otak

Penggunaan Sel Embrio sebagai Bahan Kajian
Transplan Organ dari Janin

Transplan Organ Reproduktif

Transplan Anggota yang Dipotong Disebabkan Qisds
atau Hudid

Pasaran Kewangan

Bon

Cadangan Tema Seminar

Tausiyyat

Jeddah,
Arab Saudi

7-12 Zulkaedah
1412H/
9-14 Mei 1992M

Pasaran Kewangan
Bayaran Ansuran

‘Aqd al-Istisna* (C\;.,a.:MY\ Aie)
Bay* al-Wafa" (:15 ) «.)

Rawatan Perubatan
Hak Kenegaraan
Tausiyyat: Serangan Pemikiran

Bandar Sri
Begawan,
Brunei

1-7 Muharam
1414H/
21-27 Jun 1993

ONoU A W MR INOO A W DN

ol o)
PO E O

. AIDS (Keputusan Ditangguhkan)

Rukhsah
Kemalangan Jalan Raya

Bay* ‘Urbin (Deposit) (5, @.g)
‘Agd al-Muzayadah (5. 1 Lis)

Pembentukan Pasaran Kewangan Islam

Matawang

Sekitar Isu dalam Bank-bank Islam

Pelaburan Saham di Syarikat Ribawi (Keputusan
Ditangguhkan)

Kad Kredit (Keputusan Ditangguhkan)

Kerahsiaan dalam Profesion Perubatan

Etika Perubatan

Perawatan Berlainan Jantina

Penyelarasan dan Penyerahan Kertas Kajian

Abu Dhabi,
UAE

1-6 Zulkaedah
1415H/
1-6 April 1995M

Perniagaan Emas dan Hiwalah

Jual Beli Salam dan Aplikasi Semasa

Akaun Bank

Pelaburan Saham (Keputusan Ditangguhkan)
Tender (Keputusan Ditangguhkan)

Isu Matawang (Keputusan Ditangguhkan)
AIDS

Konsep Ta/kim

Sadd al-Dharai* (C‘).U\ A

10

Jeddah,
Arab Saudi

23-28 Safar
1418H/
28 Jun — 3 Julai
1997

grwNdNE| © ONOORA~®DNE

Perkara yang Membatalkan Puasa ketika Rawatan
Pengklonan Manusia

Sembelihan

Kad Kredit

Peranan Wanita Muslimah dalam Pembangunan
(Keputusan Ditangguhkan)

11

Panama,
Bahrain

25-30 Rejab
1419H/
14-19 November
1998

ONOU~WNE

©

Kesatuan Islam

Liberalisasi

Islam dan Modenisasi

Bay* al-Dayn, Bon dan Alternatif Islami
Jual Beli Matawang (Forex)

Kontrak Penyelenggaraan

Fatwa Kontemporari

Kejuruteraan Genetik dan DNA
Ditangguhkan)

Seminar Peranan Wanita Muslimah dalam Pembangunan
(Keputusan Ditangguhkan)

(Keputusan

12

Riyadh,
Arab Saudi

25 Jamadil Akhir-
1 Rejab 1421H/
23-28 September
2000

gk W DNE

Tender dan Bekalan
Kad Kredit

Penalti/ Denda (_S\;4) L ,2J)

AITAB dan Pajakan
Pelaburan Harta Wakaf (Keputusan Ditangguhkan)
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. Terjemahan al-Qur’an

Pensabitan Jenayah dengan Qarinah dan Bukti (Keputusan
Ditangguhkan)

Hak Kanak-kanak dan Orang Tua

Seminar Peranan Wanita Muslimah dalam Pembangunan
Inflasi dan Matawang

Penubuhan Badan Rasmi berkaitan al-Qur’an al-Karim
Isu al-Quds

13

Kuwait

7-12 Syawal
1422H/
22-27 Disember
2001

oo

Pelaburan Harta Wakaf (Keputusan Ditangguhkan)
Zakat Tanaman
Zakat Saham
Al-Musharakah
Ditangguhkan)
Akaun Pelaburan di Institusi Kewangan
Takaful dan  Insuran  Perubatan
Ditangguhkan)

Isu Palestin

Hak Kemanusiaan dalam Islam

al-Mutanagisah (Keputusan

(Keputusan

14

Doha,
Qatar

8-13 Zulkaedah
1423H/
11-16 Januari
2003M

arwhdE|0N

Kad Diskaun/ Kupon

Hak Kemanusiaan

Kontrak Pembinaan Rumah

Konsep Syarikat Moden

Tanggungjawab Pemandu Kenderaan Awam (Keputusan
Ditangguhkan)

MoU

Isu Kelewatan dalam Institusi Kewangan Islam
Al-‘Amalah

15

Muscat,
Oman

14-19 Muharam
1425H/
6-11 Mac 2004M

Wacana Islami

Al-Musharakah al-Mutanzagisah
Sukuk al-1jarah

Manhaj Pengajaran Islam

Kad Kredit

Pelaburan Harta Wakaf
Aplikasi Magsalis al-Mursalah
Ganti Rugi Perubatan

16

Dubai,
UAE

30 Safar -5
Rabi‘ul Awal
1426H/

9-14 April 2005M

PPN~ WNE 0N

Syarikat Takaful

Pertikaian Suami Isteri

Sistem * Agilah dan Aplikasi Moden

Penyelewengan terhadap Kefahaman al-Qur’an dan Nas
Syarak

Harta Kerajaan

Jaminan Perniagaan

Insuran Kesihatan

Islam dan Bukan Islam

Muslim Minoriti

17

Amman,
Jordan

28 Jamadil Awal -
2 Jamadil Akhir
1427H/
24-28 Jun 2006M

RBOONDOAMWOWNEIOONS O

= o

Kesatuan Umat Islam

Fatwa: Syarat dan Etika

Islam, Fanatik dan Fahaman Pengganas

Hak Warganegara di Luar Negara

Sukik al-Musharakah

Janji dalam Akad

Jual Beli Hutang

Peranan Wanita menurut Perspektif Islam

Hubungan Negara Islam dengan Negara Bukan Islam
Etika Kajian Perubatan
Puasa Pesakit Kencing
Ditangguhkan)

Manis  (Keputusan

18

Putrajaya,
Malaysia

24-29 Jamadil
Akhir 1428H/
9-14 Julai 2007M

wn e

POO~NO® O

Kembali kepada Ketamadunan Islam

Pengurusan Sumber Manusia dalam Dunia Islam
Memperkasakan Peranan Zakat dalam Memerangi
Kemiskinan

Fenomena Intimidasi dalam Islam

Magasid Syariah dan Peranannya dalam Istinbat Hukum
Umur Baligh

Hak dan Tanggungjawab Wanita Muslimah

Kontrak Time Sharing

Hak Milik Strata

Keizinan Pesakit ketika Rawatan Kecemasan
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11.
. Perkara yang Membatalkan Puasa ketika Rawatan

Pembedahan Plastik

(Keputusan Ditangguhkan)

19

Sharjah,
UAE

1-5 Jamadil Awal
1430H/
26-30 April
2009M

Kebebasan Beragama

Kebebasan Bersuara

Perana Audit Syariah di Syarikat Kewangan Islam
Sukuk Islamiyyah (Tawriq)

Tawarruq

Keganasan Rumah Tangga

Wakaf Saham, Sukak dan Harta Intelek

Wakaf

Puasa Pesakit Kencing Manis

Keizinan Pesakit ketika Rawatan Kecemasan
Kelestarian Alam Sekitar

20

Oran,
Algeria

26 Syawal - 2
Zulkaedah
1433H/
13-18 September
2012M

NP RROONIORA~WNE

o N

Sistem Kawalan Harga dan Muflis dalam Islam

Takaful

Al-Sukk al-Islamiyyah

Kontrak Penyelenggaraan

Peranan Majma‘ Figh dalam Memandu Syarikat
Kewangan Islam
Hak Banduan
Hukuman Mati
Kejuruteraan
Ditangguhkan)
Pensabitan Jenayah dengan Bukti

Genetik dan DNA (Keputusan

21

Riyadh,
Arab Saudi

15-19 Muharam
1435H/
18-22 November
2013M

RN PR ©

o

Al-Tafawwut (Hedging)

Al-Sukk al-Islamiyyah

Ganti Rugi Kemalangan Jalan Raya

Istisalah dan Istihlak dalam Makanan dan Ubatan
Lakonan Watak Nabi dan Sahabat dalam Filem
(Keputusan Ditangguhkan)

Hukum dan Etika Takaful

Sembelihan Selepas Renjatan Elektrik

Dialog antara Mazhab Islam

Kejuruteraan Genetik dan DNA

Peperangan antara Muslim (Keputusan Ditangguhkan)

22

Kuwait

2-5 Jamadil Akhir
1436H/
22-25 Mac
2015M

NP IB©ooNS

o w

. Al-Ghalabah dan al-Taba‘iyyah dalam Kewangan Islam
. Takaful

Syura dan Demokrasi dalam Islam

Soalan Ma‘had al-Muw4saf& wa al-Magdyis li al-Duwal
al-Islamiyyah

Jihad (Menyerang dan Bertahan)

Isu Takfir Sesama Muslim

Hak dan Tanggungjawab Rakyat Bukan Islam di Negara
Islam

Istihalah dan Istihlak dalam Makanan dan Ubatan
Wanita dan Wilyah ‘ Ammah

Jaminan Bank atas Kerugian Pelaburan

Hak Orang Kelainan Upaya (OKU) dalam Islam

Menziarahi al-Quds

Sumber: al-Dawrat, Majma‘ al-Figh al-Islam7 al-Duwal*'8

Berdasarkan Jadual 4.2, MFID telah memutuskan 216 resolusi sepanjang 22 siri

persidangan bermula dari persidangan pertama pada tahun 1984 hingga 2015. Resolusi

yang diputuskan merangkumi pelbagai bidang seperti muamalat, perbankan, ekonomi,

#8 Lihat laman sesawang rasmi MFID, al-Dawr# (o,,.), diakses pada 21 Oktober 2017,

http://www.iifa-aifi.org/cs
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perubatan, kemanusiaan, fatwa, qawa‘id figh, maqasid al-shari*ah, politik, ketenteraan,
perbandingan mazhab, pemakanan, undang-undang dan lain-lain. Jumlah resolusi
berkaitan perubatan yang diputuskan adalah 29 resolusi. Pengkaji akan memfokuskan
kajian teks resolusi yang berkaitan dengan isu taghyir khalgillzh. Berikut adalah resolusi

yang berkaitan dengan isu tersebut:

1. Bayi Tabung Uji 5. Transplan Organ Reproduktif
2. Transplan Anggota Badan 6. Pengklonan Manusia
atau Organ 7. Kejuruteraan Genetik dan
3. Transplan Sel Saraf dan Sel DNA (Diagnosis Genetik)
Otak 8. Pembedahan Plastik

4. Transplan Organ dari Janin

4.3.3 Majma‘ al-Figh al-Islamt (MFI)

MFI adalah sebuah badan berkecuali yang berada di bawah pengurusan Kesatuan Dunia

Islam (M) Sl il ), terdiri dari gabungan ulama dan fugaha dunia Islam. ldea

penubuhan MFI dicetuskan pada tahun 1964 dalam Muktamar Islami ke-2 yang
berlangsung di Mekah al-Mukarramah. Antara resolusi muktamar tersebut adalah
menubuhkan MFI. Pada tahun berikutnya, 1965, Jawatankuasa Penaja (al-Majlis al-
Ta’sist) telah melantik 7 tokoh untuk menubuhkan MFI diketuai oleh Mufti Arab Saudi,
Samapgah al-Shaikh Muhammad bin Ibrahim Ali Shaikh. Baki enam ahli Jawatankuasa

Penaja adalah:

0] Abt al-Hasan al-Nadwi

(i)  Abu al-A‘la al-Maududi

(i) Muhammad bin *Al1 al-Harakan

(iv)  “Abd al-‘Aziz bin ‘Abdullah bin Bazz

(V) Muhammad Mahmaud al-Sawwaf
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(vi)  Muhammad al-Fadil bin ‘Ashar.

Namun, disebabkan kelewatan penubuhan MFI, Jawatankuasa Penaja telah dilantik
semula dengan penambahan beberapa tokoh menjadikan jumlah Ahli Jawatankuasa

Penaja kepada 10 orang. Mereka adalah:

0] Abi al-A‘la al-Maudutdt (Lama)

(i)  Abua Bakr Jaumi (Baru)

(i)  Hasanain Muhammad Makhlaf (Baru)

(iv)  “Abdullah bin Muhammad bin Hamid (Baru)
(V) ‘Allal al-Fast (Baru)

(vi)  Mansiar al-Mahjab (Baru)

(vii)  Muhammad bin *Al1 al-Harakan (Lama)
(viii)  Muhammad al-Shadhilt al-Naifir (Baru)

(iX)  Muhammad Mahmiud al-Sawwaf (Lama)

x) Muhammad Rashidi (Baru)

Penukaran ini berlaku pada tahun 1973. Tiga tahun kemudian (1976), MFI
ditubuhkan secara rasmi dengan keanggotaan 22 orang ulama dari 12 negara Islam
terpilih; Jordan, Indonesia, Pakistan, Tunisia, Algeria, Arab Saudi, Iraq, Lubnan, Mesir,
Mauritania, Nigeria dan India. Pada tahun 2001, jumlah keanggotaan MFI ditambah

kepada 30 orang*'®. Antara objektif penubuhan MFI adalah:

0] Menjelaskan hukum syarak berkaitan isu semasa yang dihadapi umat Islam
berpandukan sumber hukum yang diiktiraf oleh syarak.
(i) Membuktikan ketinggian hukum Islam berbanding undang-undang

manusia, sifat kesempurnaan Islam dan relevansi Islam sepanjang zaman.

419 MFI, al-Ta‘rif bi al-Majma‘ al-Fighi al-Islamz bi Makkah al-Mukarramah (Mekah: MFI, 2006), 9-11.

193



(iii)

moden.

(iv)  Menggalakkan penerbitan kajian figh Islami.

Memperkasakan khazanah turath Islam dan menjelaskannya dengan bahasa

(v) Mengumpulkan fatwa dan pandangan figh dari para ulama dan badan fatwa

berautoriti.

(vi)  Menjawab tohmahan yang dilontar berkaitan syariat Islam.

Pentadbiran MFI diuruskan oleh Majlis al-Majma‘ dan Amanah al-Majma‘“. Majlis

Majma“ terdiri dari Pengerusi Majlis, Setiausaha Agung MFI merangkap Timbalan

Pengerusi dan 27 anggota terdiri dari para ulama semasa pelbagai bidang seperti al-

Qur’an al-Karim, hadis Nabi SAW, figh dan ustal figh. Amanah Majma*“ pula terdiri

Setiausaha Agung MFI merangkap Pengerusi Amanah, para penyelidik dan kakitangan

sokongan. Amanah Majma“ juga berperanan mengadakan kerjasama dengan badan fatwa

lain seperti MFIK, Majma* al-BuA:th al-I1slamiyyah dan lain-lain.

Persidangan MFI

MFI telah menganjurkan beberapa siri persidangan bagi membincangkan isu-isu semasa.

Sehingga tahun 2017, sebanyak 22 siri persidangan telah dianjurkan di pelbagai tempat.

Jadual 4.3 menunjukkan senarai persidangan dan isu yang telah dibincangkan:

Jadual 4.3: Senarai Persidangan MFI dan Isu yang Dibincangkan

Siri Tempat Tarikh Isu yang Dibincangkan/ Resolusi
‘ 1. Hukum Freemason
Mekah al- 10-17 Sya’ban 2. Hukum Syiah
1398H/ AR
1 Mukarramah, 16-23 Julai 3. Hukum Qadiyani
Arab Saudi. 1978Itj/I al 4. Hukum Bahai
5. Insuran
26 Rabi‘ul Akhir- 1. Kepercayaan Wujudiyah
Mekah al- 4 Jamadil Awal 2. Seruan Aplikasi Syariat Islam kepada Negara Arab
2 Mukarramah, 1399H/ 3. Cetakan Kertas Kerja
Arab Saudi. 26 Mac- 2 April
1979
Mekah al- 23-30 Rabi‘ul 1. Perancangan Keluarga
3 Mukarramah, Akhir 1400H/
Arab Saudi. 11-18 Mac 1980
: 1. Melihat Anak Bulan
Mekah al- 7-17 Rabi‘ul . _ .
4. Mukarramah. Akhir 1401H/ 2. Cetakan Buku. aI-I_sIam wa al-Harb al-Jama‘iyyah
3. Perkahwinan Berlainan Agama
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Arab Saudi. 12-22 Februari 4. Kajian “Penyebaran Ibu Segala Penyakit’
1981 5. Hukuman Rejam dalam Islam
6. Menyelarikan Permulaan Bulan Qamariah
1. Bersumpah Menggunakan Kita Taurat atau Injil
2. Berniat Ihram di Jeddah
Mekah al- 8-16_3 Rabi‘ul 3. Waktu Solat di Kawasan Latitud Tinggi
Akhir 1402H/ 4. Persenyawaan In Vitro dan Bayi Tabung Uji (Keputusan
5. Mukarramah, - ;
Arab Saudi. 3-11 Februari Ditangguhkan) . .
1982M 5. Khutbah Jumaat Selain dari Bahasa Arab
6. Matawang
7. Hak dan Kewajipan dalam Akad
1. Undian Pengerusi MFI yang Baru
Mekah al- 9-16 Rabi‘ul 2. Salah Tafsir Surah al-lkhlas
6. Mukarramah, Akhir 1403H{ 3. Fenomena Kecelaruan K.ebena}ran_
Arab Saudi. 24-31 Januari 4. Kajian Status Agar_na Raja I_\laj_asyl
1983M 5. “Surat kepada Shaikh al-Shi‘rawi”
6. Edaran Percuma Mashaf al-Qur’an di Hotel
i 1. Pasaran Bursa Saham
Mekah al- ilkr}i? ?28:1&} 2. Larangan Menukar Tulisan Mushaf al-‘Uthmant
7. Mukarramah, 15-22 Januari 3. Larangan Menukar Nombor Arab ke Latin
Arab Saudi. 1984 4. Hukum Mahar diberikan oleh Pihak Wanita
5. Persenyawaan In Vitro dan Bayi Tabung Uji
e - 1. Transplan Organ
Mekah al- 23 JRa?Tk]);(;JiII 25\2{ :2% Eg;s:dnyawaan In Vitro dan Bayi Tabung Uji
8. I\Q:I;gr;r:;;h, ) 1-1230J5a|:{1ari 4. Pengumpu!an dan Edaran Z_akat.di Pakistan .
: 1085 5. Pengebumian Jenazah Muslim di Perkuburan Bukan Muslim
6. Larangan Melakonkan Watak Para Nabi
1. Azan Menggunakan Rakaman Kaset
2. Aplikasi Al-Qur’an dalam Komputer
3. Membina Masjid
Mekah al- 12-19 Rejab 4. Harta Intelek
9. Mukarramah, 1406H/ 5. Menggunakan Harta Zakat untuk Membina Sekolah dan
Arab Saudi. 23-30 Mac 1986 Hospital
6. Waktu Solat dan Puasa di Kawasan Latitud Tinggi
7. Menggunakan Bahagian Asnaf Fi Sabilillzh untuk Projek
Kesihatan dan Pendidikan
1. Bedah Siasat Jenazah Manusia
2. Kematian dan Memberhentikan Mesin Sambung Hayat
3. Al-Mulakamah
4. Sembelihan Haiwan dengan Bantuan Renjatan Elektrik
5. Kajian Mengenai Pandangan Islam Terhadap Institusi
Mekah al- 24-28 Safar Kewangan
10 Mukarramah 1408H/ 6. Jawapan Fatwa Lajnah al-lghathah al-Duwaliyah al-
Arab Saudi.’ 18-22 Oktober Islmlwah
1987 7. Agihan Bantuan Kewangan
8. Rakaman Kaset al-Qur’an
9. Khilaf Fight antara Mazhab dan Taksub Mazhab
10. Isu Afghanistan
11. Wakaf
12. Isu Palestin
1. Zakat Sewa Bangunan
2. Jawapan Terhadap Salman Rusydie
Mekah al- 13-20 Rejab 3.  Pemindahan Darah .
1 Mukarramah 1409H/ 4. Status Agama Rasyad Khalifah o o
' Arab Saudi ' 19-26 Februari 5. Hukum Berwuduk Menggunakan Air Paip yang Ditapis
' 1989 6. Transgender
7. Al-Qabddan al-Qayd
8. Penalti
Mekah al- 15-22 Rejab 1. Menulis Ayat Quran
1410H/ 2. Melarang Isteri Mendapatkan Rawatan
12. Mukarramah, . . -
Arab Saudi 11-18 Februari 3. Bayi Tabung Uji
1990 4. Menggugurkan Janin Cacat
Mekah al- . 1. Jual Beli Matawan
13. Mukarramah, 5 Sya ban. 1412H/ 2. Tali Pusat ’
Arab Saudi. 2 Februari 1992M 3. Cipta dan Jual Kiub Berbentuk Kaabah
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1. Tanggungjawab Ibu Bapa dan Waris
2. Racun Haiwan
‘ 3. Kawasan Sa’1 Baru
14 M“lelfall(r?gnilah 201231/;_?7” 4.  Membeli Saham Syarikat dan Institusi Kewangan
Arab Saudi.’ 21 Januari 1995 5. Menetapkfin Had Maksimum Keuntungan
6. Tanggungjawab Pelabur dan Syarikat
7. Loteri
8. Peraturan Membuka Aurat ketika Rawatan
1. Muslim dan Kejuruteraan Genetik (Keputusan
11-15 Rejab Ditangguhkan)
Mekah al- 1419H/ 2. DNA
15. Mukarramah, 31 Oktober- 3. Geletin dari Tulang Haiwan
Arab Saudi. 4 November 4. Bay‘ al-Dayn
1998M 5. Jual Beli Tawarruk
6. Pelaburan Harta Zakat
1. Bay‘ al-Dayn
2. Peranan Pusat Islam dalam Menjatuhkan Talak (Keputusan
Ditangguhkan)
Mekah al- 21-26 Syawal 3. PeIabL_Jran di Institusi Kewangan
16. Mukarramah, 1422H/ . 4. Pencairan Harta N
Arab Saudi 5-10 Januari 5. Penglibatan Muslim dalam Pilihan Raya bersama Bukan
' 2002M Muslim
6. Ubat yang Mengandungi Alkohol
7. DNA
8. Diagnosis Genetik
1.  Membetulkan Fahaman Melampau
2. Tawarruk
Mekah al- 19 fizina/\Nal 3. Ubat dari Sumber Najis
17. Mukarramah, 13-17 Disember 4. Sel Tunjang (Stem Cell)
Arab Saudi. 2003M 5. Penyakit Genetik
6. Kesesakan di Haji
7. Hieroglafi Tafsir Quran
1. Jual Beli Margin (al-Mutgjarah bi al-Hamish)
) ) o 2. Kad Kupon/ Kad Diskaun
18, MI\SE;?Z;LH fwi;ll 1R :12b7||_l|1 /I 3. Membatalkan Hutang dengan Hutang ‘
- - 4. Keharusan Wanita Menuntut Cerai Secara Khulu
Arab Saudi. | 8-12 April 2006M 5. Akad Perkahwinan Menggunakan Kaedah Moden
6. Memilih Jantina Bayi
1. Hiasan Menggunakan Ayat Quran
2. Waktu Solat di Kawasan yang Latitud Tinggi
Mekah al- 22-32%yHa/WaI 3. Peranan Pusat Islam dalam Menjatuhkan Talak
19. Mukarramah, 3-8 November 4.  Alternatif kepada Term Deposit
Arab Saudi. 5. Penglibatan Muslim dalam Pilihan Raya bersama Bukan
2007M :
Muslim
6. Memilih Jantina Bayi
19-23 Muharam 1. Al-Tazkim dalam Undang-undang
Mekah al- .
20. Mukarramah 143?H/ 2. Kembar Sl{?\m
L 25-29 Disember 3. Pelaburan di Pasaran Saham
Arab Saudi. 2010M 4. Kecairan Harta dalam Kewangan Islam
1. Zakat Hutang Pelaburan
Mekah al- 24-28 Muharam 2. Tempoh Menunggu Orang Hilang
21 Mukarramah, 143.4H/ 3. Perkahwinan de_ngan Kanak-kgnak
Arab Saudi. 8-12 Disember 4.  Tempoh Mak3|mun"_| Kehamilan . .
2012M 5. Tanggungjawab Wali ke atas Pesakit yang berada di Bawah
Jagaannya
1. Denda Kerosakan disebabkan Jenayah (Keputusan
Ditangguhkan)
2. Jual atau Sewa dengan Harga Berlainan
) ) . 3. Jual Beli Matawang
29 MI\SE;?Z;LH 21131%5?/% 4. Mgggg:]h&r;gi:%rg Er?;\rllatan terhadap Pesakit yang Tiada
Arab Saudi. 10-13 Mei 2015M 5. Tidak Mahu Berihram Haji tanpa Sebab
6. Tuntutan Harta Bekas Isteri
7. Permulaan Waktu Solat Zohor (Keputusan Ditangguhkan)
8. Kesan Perubahan Zaman kepada Hukum Hadanah
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Sumber: Qarar al-Majma’‘, Rabizah al-* Alam al-Isl ami*2°
Berdasarkan Jadual 4.3, MFI telah memutuskan 132 resolusi sepanjang 22 siri
persidangan bermula dari persidangan pertama pada tahun 1978 hingga 2015. Resolusi
yang diputuskan merangkumi pelbagai bidang seperti muamalat, perbankan, ekonomi,
perubatan, kemanusiaan, fatwa, magasid shari‘ah, politik, ketenteraan, pemakanan,
undang-undang dan lain-lain. Jumlah resolusi berkaitan perubatan yang diputuskan
adalah 24 resolusi. Pengkaji akan memfokuskan kajian teks resolusi yang berkaitan

dengan isu taghyir khalgill 2. Berikut adalah resolusi yang berkaitan dengan isu tersebut:

1. Bayi Tabung Uji Diagnosis Genetik
2. Transplan Anggota Badan Rawatan Sel Tunjang
atau Organ Penyakit Genetik
3. Transgender

4. DNA

Memilih Jantina Bayi

© o N o O

Kembar Siam

4.3.4 Al-Majlis al- Urubbi li al-I1fta’ wa al-Buhiaith (MUIB)

MUIB merupakan sebuah pertubuhan Islam berkecuali yang dianggotai sekumpulan
ulama. la turut dikenali sebagai European Council for Fatwa and Research. Ibu pejabat
MUIB terletak di Ireland dan ditubuhkan dalam persidangan pada 21-22 Zulkaedah

1417H bersamaan 29-30 Mac 1997 di London dengan kehadiran 15 orang ulama. Dalam

420 Rabitah al-‘Alam al-Islami al-Majma‘ al-Fighi al-Islami, Qararat al-Majma‘ al-Fighr al-Islamz bi
Makkah al-Mukarramah (Mekah: Rabitah al-‘Alam al-Islami, t.t.); Rabitah al-‘Alam al-Islami, al-
Qararat al-Sadirah ‘an al-Dawrah al-Tai*ah ‘Asharah, Majallah al-Majma* al-Fight al-1slami 23
(2010), 345-360; Rabitah al-‘Alam al-Islami, Qarara al-Majma‘ al-Fighi al-Islamz bi Rabizah al-
‘Alam al-Islamz fr Dawratihi al-‘Ishrin, Majallah al-Majma‘ al-Fight al-Islami 26 (2011), 389-403;
Rabitah al-‘Alam al-Islami, Qararat al-Majma‘ al-Fighr al-Islami bi Rabizah al-‘ Alam al-Islami fr
Dawratihi al-Hadiyah wa al-‘Ishrin, Majallah al-Majma‘ al-Fight al-Islami 29 (2013), 383-414;
Rabitah al-‘Alam al-Islami, Qararat al-Dawrah al-Thaniyah wa al-‘Ishrin, Majallah al-Majma‘ al-
Fight al-1slamt 33 (2015), 265-281.
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satu slot al-Shari*ah wa al-Hayah bertarikh 11 Februari 2001, Dr. Yasuf al-Qaradawi

menyebutkan faktor yang membawa kepada penubuhan MUIB. Beliau berkata:

“Kewujudan komuniti muslim di Eropah semakin berkembang tetapi
masih minoriti. Perkembangan kesedaran Islam dalam kalangan komuniti
Muslim Eropah menjadikan mereka mahu menunjukkan identiti mereka
sebagai muslim yang akhirnya membawa kepada penubuhan masjid, pusat
Islam, sekolah, kelab, pertubuhan dan organisasi. Keadaan ini bukan hanya
berlaku kepada komuniti Muslim minoriti di Eropah, sebaliknya kepada
umat Islam secara umum. Penubuhan semua institusi Islam ini menjadi
lambang identiti muslim di Eropah. Namun begitu, antara institusi
terpenting bagi komuniti Muslim di Eropah adalah al-Majlis al- Urubbr li
al-1ftz” wa al-BuAith (MUIB) kerana ia merupakan rujukan utama dalam
isu berkaitan hukum-hakam, khususnya isu terpencil yang hanya berlaku
dalam komuniti minoriti muslim. Selain itu, MUIB juga menjadi
penghubung antara komuniti minoriti muslim dengan masyarakat
Eropah?®”,

MUIB diterajui oleh beberapa tokoh ulama dunia Islam antaranya, Dr. Ydasuf al-
Qaradawi sebagai Pengerusi, Dr. ‘Ali Muhyt al-Din al-Qurah Daghi sebagai Naib
Pengerusi 1, Dr. “‘Abdullah Yusuf al-Judai‘ sebagai Naib Pengerusi 2, Shaikh Husain
Muhammad Halawah sebagai Setiausaha Agung dan dibantu oleh Dr. Ahmad Jabullah

sebagai Naib Setiausaha Agung*??. Antara objektif penubuhan MUIB adalah*Z:

0] Menjadi medan pertemuan antara para ulama di Eropah dan menyatukan

pandangan figh antara mereka.

421 Al-Jazeera, al-Sharr*ah wa al- Hayah: al-Majlis al- Orubbi li al-1fta" wa al-Bufuith (sl : 5L s aay 201
Ssmdly W ,5Y1), dalam laman sesawang rasmi al-Jazeera, bertarikh 4 Jun 2004, diakses pada 25

Mac 2018, http://www.aljazeera.net/programs/religionandlife/2004/6/3/s 30— 5, 5¥1— Lol

422 Husain Muhammad Halawah, Ta‘rif Mziz bi al-Majlis al-Ckrubbi li al-1ft2 wa al-Budth, dalam
MUIB, al-Qararat wa al-Fatawz (Ireland: MUIB, 2013), 15-19.

423 1bid.
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(i) Memutuskan fatwa terhadap isu yang membelenggu komuniti muslim
Eropah dan mewujudkan kesefahaman dengan masyarakat Eropah yang
lain.

(i) Menerbitkan kajian hukum terhadap isu figh kontemporari.

(iv)  Menyebarkan kefahaman Islam yang betul dalam kalangan komuniti

Muslim di Eropah secara umum dan para pemuda secara khusus.

Persidangan MUIB

MUIB telah menganjurkan beberapa siri persidangan bagi membincangkan isu-isu
semasa. Sehingga tahun 2017, sebanyak 26 siri persidangan telah dianjurkan di pelbagai
tempat. Persidangan MUIB sedikit berbeza dengan MFI dan MFID kerana memutuskan

dua bentuk keputusan, iaitu resolusi dan jawapan fatwa. Jadual 4.4 menunjukkan senarai

persidangan dan resolusi yang telah diputuskan:

Jadual 4.4: Senarai Persidangan MUIB dan Isu yang Dibincangkan

Siri Tempat Tarikh Isu yang Dibincangkan/ Resolusi
1. Penetapan Permulaan Bulan Qamariah
2. Daging yang Dijual di Pasar dan Restoran Sekitar Eropah
Cologne, 4-7 Safar 1420H/ 3. Jamak Solat Mz?ghrib dengan Isya’ Disebabkan Waktu Isya’
3. Jerman. 19-22 Mei 1999 Lewat atau Ketiadaan Matahari
4.  Solat Jumaat Sebelum Masuk Waktu atau Selepas Asar
5. Pungutan dan Agihan Zakat Melalui Pertubuhan Kebajikan
Islam
1. Dialog Antara Agama
2. Membeli Rumah dengan Pinjaman Ribawi
Dublin 18-22 Rejab 3. Kuasa Wanita untuk Berka_hwin_ tanpa Makluman Wali
4. IreIand’ 1420H/27-31 4. Salah Guna Keharusan Poligami
' Oktober 1999 5. Perkahwinan dengan Wanita yang Dizina Olehnya
6. Hak Suami Isteri
7. Cuka dari Arak
1. Pewarisan antara Kaum Kerabat Bukan Muslim
2. Wanita Menceraikan Diri Sendiri
Dublin 30 Muharam- 3. Kuasa Kad_i Mence.raikanl Lelaki Bukan !Vluslim .
5. IreIand’ 3 Safar 1421H/ 4. Aurat Wanita Muslimah di Hadapan Wanita Bukan Muslimah
' 3-7 Mei 2000 5. Wanita Bekerjaya
6. Penangguhan Resolusi: Insuran, Bursa Saham, Isteri
Muslimah dengan Suami Bukan Islam.
1. Mengabaikan al-Quds
2. Transplan Organ
28 Jamadil Awal 3. Mengucapkan Tahniah kepada Bukan Islam atas Perayaan
Dublin — 3 Jamadil Akhir Mereka
6. IreIand’ 1421H/ 4. Menghadiri Pengebumian Keluarga Bukan Islam
' 26 Ogos — 1 5.  Pengebumian Jenazah Muslim di Perkuburan Bukan Islam
September 2000M | 6. Menepati Janji dalam Akad Perniagaan
7. Insuran
8. Menuntut Cerai dari Suami Fasik
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9. Permulaan Bulan Ramadan dan Syawal 1421H
10. Penangguhan Resolusi: Bursa Saham, Status Isteri Muslimah
dengan Suami Bukan Islam, Insuran Nyawa, Isu Daging,
Harta Intelek
26 Rabi’ul Akhir 1. Harta Intelek
lenci — 1 Jamadil Awal 2. Insuran Nyawa
8. g/ei)zrqgl(i’ 1422H/ 3. Status Isteri Muslimah dengan Suami Bukan Muslim
' 18-22 Julai
2001M
1. Peranan al-Ta/kim dalam Pertikaian
) : 2. Penetapan Bulan Zulhijjah
9 Paris, 37 JiT;g:_IVAwaI 3. Hukum Solat di Gereja
Perancis. 13-17 Julai 2002 4.  Hukum Tanam Jenazah Ramai dalam Satu Liang Lahad
5. Penangguhan Resolusi: Bursa Saham, Waktu Solat, Bank
Susu, Peranan al-Tazkim
19-26 Zulkaedah 1. Pengklonan
10 Dublin, 1433H/ 2. Pengganas/ Teroris
: Ireland. 22-26 Januari 3. Penangguhan Resolusi: Waktu Solat Negara yang Tiada
2003M Waktu
1. Waktu Solat di Kawasan yang Tiada Waktu
: 2. Pengklonan Antara Suami Isteri
Stockholm, 1-7 Jamadil Awal 3. Eutgnasia
11. 1424H/ _ y .
Sweden. . 4. Peranan al- Taskim dalam Pertikaian
1-7 Julai 2003M 5. Islam di Zaman Globalisasi
6. Jihad dan Perbezaannya dengan Pengganas
1. Kewajipan Hijab bagi Wanita Muslimah
6_101i22ﬁ7dah 2. Waktu Solat dan Puasa di Kawasan yang Tiada Waktu
12 Dublin, 31 Disember (Kawasan Latitud Tinggi)
Ireland. 2003M- 4 J . 3. Bank Susu
20'0 anuart -\ 4 pasaran Saham
aM 5. Figh Minoriti
London 20-23 Jamadil . .
13. Englan d’ Awal 1425H/ Tiada resolusi
' 7-10 Julai 2004M
1. Sekufu dalam Perkahwinan
2. Diagnosis Genetik
3. Hak Wali dalam Perkahwinan
4. Paksaan dalam Perkahwinan
. 14-1FWupareg 5. Wali Mengundur Diri
Dublin, 1426H/ . L.
14. . 6. Perkahwinan dengan Ahli Kitab
Ireland. 23-27 Februari 7 Nafkah Isteri
2005M . afkah Isteri _
8. Keganasan Rumah Tangga dan Solusinya
9. Solusi Menjauhi Penceraian
10. Mudarat Emosi Kesan dari Talak
11. Surat Terbuka mengenai Wanita dan Kanak-kanak
1.  Sekufu dalam Perkahwinan
2. Niat dalam Perkahwinan dan Penceraian
: 3. Khulu*
Istanbul, fwi? iig]ggl} 4. Saksi_ dalam Penceraian
15. Turki 29 Jun — 3 Julai 5. fagdinah . - : -
: 2005M 6. Penangguhan Tajuk: Berkahwin tetapi Berniat Talak,
Gurauan dalam Perkahwinan, Talak dan Rujuk, Perkahwinan
mengikut Undang-undang, Tempoh Hadanah dan Nafkah,
Talak disebabkan Mudarat
1. Komuniti Muslim di Eropah
- 2. Wal& di Eropah
Istanbul, 7_1?? Jamadil 3. Menetap di Negara Bukan Islam
16. . Akhir 1427H/ y =
Turki. . 4.  Al-Mu’4mah
3-9 Julai 2006M 5. Penglibatan dalam Politik di Eropah
6. Membantu Mangsa Kezaliman
28 Rabi’ul Akhir 1. Hak Kerakyatan
17 Sarajevo, — 2 Jamadil Awal 2. Al-Indimgj
' Bosnia. 1428H/ 3. Pembentukan Lajnah untuk Mengkaji al-Indimj
15-19 Mei 2007M 4. Permulaan Bulan Qamariah
Paris 27 Jan]adil Akhir 1. Hukur_n I\/I_uama!at di Negara Bukan Islam
18. Peranc’is — 2 Rejab 1429H/ 2. Bekerja di Syarikat Insuran
' 1-5 Julai 2008M 3. Hukum Sewaan
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4. Pinjaman Pelajaran di Eropah
5. Menulis Teks al-Qur’an Bukan dengan Huruf Arab
1. Takaful
2. Tawarruk
8-12 Rejab 3. Permulaan Bulan Qamariah
4. Perjalanan Haji dan Umrah dalam Keadaan Penyebaran
Istanbul, 1430H/
19. Turki 30 Jun — 4 Julai Wabak H—l..Nl :
' 2009M 5. Bay* al-Ajil (Keputusan Ditangguhkan)
6. Inflasi Matawang (Keputusan Ditangguhkan)
7. Bay* al-Fawatir (Keputusan Ditangguhkan)
8. Waktu Puasa yang Panjang di Eropah pada Musim Panas
1. Wakaf
2. Insuran Kesihatan
: 3. Kadi Mewajibkan Suami Menerima Khulu*
20 Istanbul, 12_11153?31/% 4.  Al-Zawg al-*Urfr
' Turki. 5. Memberi Zakat ke Luar Kawasan
27 Jun 2010M 6. Nilai Zakat Fitrah di Negara Eropah
7. Perbezaan Waktu Puasa di Beberapa Negara Eropah
8. Wasiat (Keputusan Ditangguhkan)
27 Rejab -1 1. Murtad dan Isu Berkaitan (Keputsan Ditangguhkan)
21 Dublin, Sya’ban 1432H/ 2. Pemakanan dan Ubatan (Keputusan Ditangguhkan)
' Ireland. 28 Jun - 2 Julai
2011M
Istanbul 6-10 Sya’ban 1. Memahami Kesan Sesuatu Perbuatan dalam Penetapan
22. S 1433H/ Hukum
Turki. 26-30 Jun 2012M 2. Solat Isya dan Subuh di Kawasan yang Tiada Waktu
1. Sembelihan dan Makanan Ahli Kitab
Sarajevo 16-19 Sya’ban 2. Pemantauan Pertubuhan Islam terhadap Makanan dan
23. Bosnia ' 1434H/ Sembelihan
’ 25-28 Jun 2013M 3. lIstisalah dan Istihlak
4. Membayar Zakat dengan Duit
1. Wanita dan Masjid
2. Wanita dan Politik
3. Merawat Nusy iz
20-23 Syawal 4. Khulu* dalam Undang-undang Eropah
24 Istanbul, 1435H/ 5. Nasab Bayi Luar Nikah
' Turki. 16-19 Ogos 6. Perawatan Berlainan Jantina
2014M 7. Pembedahan Kosmetik
8. Muslim Minoriti dan Perubahan Fatwa
9. ‘Uruf Masyarakat Eropah dan kesan Terhadap Wanita
Muslimah
1. Hidup Toleransi
2. Pengamalan Islam di Eropah
22-26 Zulhijjah 3. HakgMuinm dan Bukan I\F;Iuslim
Istanbul, 1436H/ R
25. Turki 6-10 Oktober 4. Solat Istisqa’ di Negara Bukan IsIa_m
' 2015M 5. Penangguhan Resolusi: Memberi Zakat kepada Bukan
Muslim, 7alaq Bid‘7 dan Talak Ketika Marah, Nilai Fidyah
Puasa Ramadan
1. Jihad Menurut al-Qur’an dan Hadis
| 8-7 Muharam 2. Kegelinciran Idealism dalam Kalangan Pemuda Muslim
stanbul, 1438H/
26. Turki 4-8 Oktober 3. Pengganz_is menuru_t Neraca Syarak
: 2016M 4. Toleransi dan Kehidupan menurut Islam
5. Rujukan Beragama dalam kalangan Muslim Eropah

Sumber: Qarar al-Majma

‘. Rabizah al-* Alam al-I1slami*?*

Berdasarkan Jadual 4.4, MUIB telah memutuskan 128 resolusi sepanjang 26 siri

persidangan bermula dari persidangan pertama pada tahun 1999 hingga 2016. Namun,

424 MUIB, al-Qararat wa al-Fatawa, 23-183; MUIB, Qararat al-Majlis, diakses pada 30 Oktober 2017,
https://www.e-cfr.org/category/ _.txl—c 1 5 /.
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terdapat tiga persidangan MUIB tidak memutuskan sebarang resolusi iaitu pada
persidangan siri 1, 2 dan 13. Resolusi yang diputuskan merangkumi pelbagai bidang
seperti ibadah, muamalat, perbankan, ekonomi, perubatan, kemanusiaan, politik,
pemakanan, perundangan, kenegaraan, pendidikan, dialog antara agama, figh minoriti
dan lain-lain. Jumlah resolusi berkaitan perubatan yang diputuskan adalah 8 resolusi.
Selain memutuskan resolusi pada setiap persidangan, MUIB turut mengeluarkan fatwa
bagi beberapa soalan yang dikemukan kepada panel fatwa. Sepanjang 20 persidangan
sehingga 2010, MUIB telah mengeluarkan 121 fatwa yang turut melibatkan pelbagai
cakupan bidang*?°. Daripada 121 fatwa tersebut, 8 lapan fatwa menyentuh isu perubatan
seperti (i) kaffarah pengguguran“?8, (ii) tandatangan doktor#?’, (iii) perubatan dari sumber
janin?® (iv) sewa rahim“?°, (v) perancangan keluarga*®, (vi) menggugurkan janin

cacat*3!, (vii) membuka aurat*3?, dan (viii) penggunaan dadah*3,

Pengkaji akan memfokuskan kajian teks resolusi dan fatwa yang berkaitan dengan

isu taghyir khalqillah. Berikut adalah resolusi dan fatwa yang berkaitan dengan isu

tersebut:
1. Transplan Organ 3. Diagnosis Genetik
2. Pengklonan 4. Pembedahan Kosmetik

425 MUIB, al-Qararat wa al-Fatawa, 185-323.
426 |pjd., 223 (No. Fatwa: 26).

427 |pid., 225 (No. Fatwa: 28).

428 |pid., 249 (No. Fatwa: 46).

429 |pjd., 263 (No. Fatwa: 58).

430 |pid., 264 (No. Fatwa: 60).

431 |pid., 265 (No. Fatwa: 61).

432 |pjd., 312 (No. Fatwa: 105).

433 |pjd., 317 (No. Fatwa 114).
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4.4 Badan Fatwa Negara

Setiap negara Islam mempunyai badan fatwa tersendiri yang menjadi rujukan rakyat
negara berhubung isu setempat yang timbul di negara mereka. Namun, terdapat
sebahagian badan fatwa negara Islam yang turut dijadikan rujukan oleh masyarakat Islam
lain. Fatwa dan resolusi mereka tidak hanya terhad kepada penduduk negara mereka
sahaja. Antara badan fatwa negara yang sering menjadi rujukan dunia Islam adalah Mesir,
Jordan, Arab Saudi, India dan Palestin. Antara faktor utama yang menjadikan fatwa dan
resolusi mereka sebagai rujukan dunia Islam adalah himpunan fatwa dan resolusi mereka

dikumpulkan dengan baik dan proses mengakses kepada data tersebut sangat mudah.

4.4.1 Mesir

Badan fatwa rasmi di Mesir dikenali dengan nama Darul Ifta’ al-Misriyyah (DIM - ,Is

&y 2ol ¢ 15Y1) dan merupakan antara badan fatwa terawal negara Islam. DIM ditubuhkan

pada tahun 1313H/1895M dan berperanan menjadi jurucakap masyarakat Islam di Mesir.
Malah, peranannya tidak hanya terhad kepada masyarakat Mesir, sebaliknya dunia Islam
secara umum. Hal ini boleh dilihat menerusi soalan-soalan yang diajukan kepada DIM

kerana soalan tersebut datang dari pelbagai negara.

Pada awal penubuhan, DIM berada di bawah pengurusan Kementerian
Kehakiman dan sering menjadi rujukan Mahkamah Agung Mesir sebelum menjatuhkan
hukuman gantung sampai mati kepada pesalah. Pada tahun 2007, DIM mengorak satu
langkah dengan mengasingkan diri dari pengurusan Kementerian Kehakiman namun

masih terikat dengan peraturan kementerian tersebut.
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Carta 4.2: Pengurusan dan Pentadbiran DIM
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Sumber: Laman sesawang DIM

Carta 4.2 menunjukkan pentadbiran dan pengurusan tertinggi DIM yang
dibahagikan kepada 12 pusat utama iaitu; (i) fatwa (amanah al-fatwa), (ii) penyelidikan
hukum syarak (idarah al-absaath al-shar‘iyyah), (iii) latihan (idarah al-tadrib), (iv)
penerbitan (idarah al-isdarat), (v) pentadbiran pejabat (al-idarah al-‘ammah li al-shu’ in
al-idariyyah), (vi) media (idarah al-markaz al-i‘lamz), (vii) laman sesawang (idarah al-
mawqi* al-iliktronz), (viii) kewangan (al-idarah al-*ammah li al-shu’ in al-maliyyah) (ix)
audit (idarah al-murgja‘ah), (x) terjemahan (idarah al-tarjumah), (xi) teknologi
maklumat (idarat tiknologia al-ma‘lamat), dan (xii) perundangan (al-idarah al-‘ammah

li al-shu*zn al-gananiyyah).
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Peranan DIM merangkumi urusan agama dan perundangan:

1. Urusan agama
i.  Menjawab soalan dan fatwa dalam pelbagai bahasa.
ii.  Memberikan penjelasan agama.
iii.  Menyediakan kajian ilmiah.
iv.  Menjawab tohmahan yang dilontarkan kepada agama Islam.
V.  Menetapkan permulaan bulan gamariah.
vi.  Melatih para pelajar memberikan fatwa.
vii.  Membentuk mufti pelapis.
2. Urusan Perundangan
i.  Bermesyuarat dengan Mahkamah Khas bagi isu hukuman gantung sampai

mati.

DIM menggunakan pandangan dari empat mazhab figh utama iaitu mazhab
Hanafi, Maliki, Shafi‘t dan Hanbali namun tetap mengiktiraf mazhab lain seperti mazhab
Ja‘fari, Zaidi, Ibadi dan Zahirt selain turut merujuk pandangan mujtahid lain seperti al-
Auza‘1, al-Tabari, al-Laith bin Sa‘ad dan ramai lagi. DIM juga menjadikan resolusi yang
diputuskan oleh badan fatwa peringkat antarabangsa sebagai sandaran seperti resolusi
yang diputuskan oleh MBI, MFI dan MFID. Jika jawapan bagi satu-satu isu tidak ditemui
dalam semua rujukan yang disebutkan tadi, DIM akan merujuk terus kepada nas al-

Qur’an dan hadis Nabi untuk beristinbar mengeluarkan hukum yang sesuai.

Fatwa DIM

Fatwa DIM dikumpulkan dalam dua bentuk, secara cetakan buku fizikal dan melalui
laman sesawang. Al-Majlis al-A‘la li al-Shu’tn al-Islamiyyah di bawah pentadbiran
Kementerian Wakaf Mesir telah menerbitkan himpunan fatwa para mufti Mesir dan
Shaikh Azhar seperti Muhammad ‘Abduh, Hastnah al-Nawawi, ‘Abd al-Majid Salim,
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‘Abd al-Rahman Qara‘ah, Muhammad Bukhit, Hasanain Makhlaf, Hasan Ma’man
rahimahumullzh dan ramai lagi. Buku tersebut dicetak dalam 20 jilid bermula tahun 1980
sehingga tahun 1993 dan telah mengumpulkan sebanyak 3460 fatwa dalam pelbagai

bidang figh**.

Manakala himpunan fatwa di internet dirujuk di laman rasmi DIM iaitu
http://www.dar-alifta.org/. la turut mengumpulkan himpunan fatwa dalam pelbagai
bidang figh, namun pengkaji tidak menemui bilangan tepat jumlah fatwa yang
dikumpulkan. Jadual 4.6 dan Jadual 4.7 menunjukkan himpunan fatwa perubatan DIM

bermula dari tahun 1937 sehingga 2016.

Jadual 4.5: Senarai Fatwa DIM (al-Fatawa al-1slamiyyah) dan Isu yang Dibincangkan

gi?i Tarikh Fatwa Nama Mufti Isu yang Dibincangkan/ Resolusi
12 Zulkaedah 1355H/ . et .
211 25 Januari 1937M Abd al-Majid Salim Merancang Kehamilan
26 Sya‘ban 1356H/ . et .
639 21 Oktober 1937M Abd al-Majid Salim Bedah Siasat Mayat
26 Rabi’ul Awal 1377H/ - Merancang Kehamilan Tanpa Izin
873 20 Oktober 1957M Hasan Ma’mun Suami
19 Ramadan 1370H/ . _ .
874 23 Jun 1951M Allam Nassar Khitan Kanak-kanak Perempuan
2 Zulhijjah 1378H/ , . .
1065 9 Jun 1959M Hasan Ma’man Pemindahan Darah antara Manusia
26 Zulkaedah 1377H/ - Merancang Kehamilan Disebabkan
1084 14 Jun 1958M Hasan Ma’mun Takut Miskin
6 Syawal 1378H/ - Transplan Mata Orang Mati
1087 14 April 1959M Hasan Ma’mun kepada Orang Hidup
1005 22 Mei 1968M Ahmad Huraidt Memotong Jari Tambahan
(Polidaktili)
1097 26 Ogos 1968M Ahmad Huraidt Pengguguran
1199 14 Rabi’ul Awal 1399H/ Jad al-Haqq Undang-undang Perancangan
11 Februari 1979M ‘Ali Jad al-Haqq Keluarga
26 Muharam 1401H/ Jad al-Haqq
1200 4 Disember 1980M ‘Al Jad al-Haqq Pengguguran
22 Safar 1401H/ Jad al-Haqq
1201 29 Disember 1980M ‘Al Jad al-Haqq Perancangan Keluarga
13 Rabi’ul Akhir 1399H/ Jad al-Haqq
1284 12 Mac 1979M ‘Al Jad al-Hagq Berubat dengan Arak
26 Sya’ban 1400H/ Jad al-Haqq .
1287 6 Julai 1930M ‘Al Jad al-Haqg Ingkar dengan Nasihat Doktor
25 Sya’ban 1401H/ Jad al-Haqq
1288 27 Jun 1981M ‘Al Jad al-Haqq Transgender
1323 15 Muharam 1400H/ Jad al-Haqq Transplan Organ

434 Zakariyya al-Barri et al. (eds), al-Fatawa al-Islamiyyah (Kaherah: Al-Majlis al-A‘la li al-Shu’un al-

Islamiyyah, 1980-1993), jilid 1-20.
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5 Disember 1979M ‘Al Jad al-Haqq
3439 2 Zg IJTﬂigéngH/ Hasan Ma’man Pemindahan Darah
3445 29 Jig%jgoﬁ\ivgé;&%w Ahmad Huraidt Bayi Tabung Uji
3452 5 izlgzegsaggléolaw ‘Abd al-Latif Hamzah Tempoh Minimum Kehamilan

Sumber: Zakariyya al-Barri et al. (eds), al-Fatawz al-1slamiyyah?3

Berdasarkan Jadual 4.5, sebanyak 19 fatwa perubatan dikumpulkan dari 3460

fatwa enam orang mufti seperti *‘Abd al-Majid Salim (1928-1946), Hasan Ma’mun (1955-

1964), “‘Allam Nassar (1950-1952), Ahmad Huraidi (1960-1970), Jad al-Haqq ‘Ali Jad

al-Haqqg (1978-1982) dan ‘Abd al-Latif Hamzah (1982-1985). Manakala fatwa yang

menyentuh tentang isu taghyir khalqillzh adalah seperti berikut:

1. Khitan Kanak-kanak Perempuan

2. Transplan Mata Orang Mati

kepada Orang Hidup

3. Bayi Tabung Uji

4. Memotong Jari Tambahan
(Polidaktili)
5. Transgender

6. Transplan Organ

Jadual 4.6: Senarai Fatwa DIM (www.dar-alifta.org) dan Isu yang Dibincangkan

gi?i Tarikh Fatwa Nama Mufti Isu yang Dibincangkan/ Resolusi
311 18 Ogos 2008 ‘Ali Jumu‘ah Muhammad Mantfaat Sel Tunjang (Ste'T‘ Cell) kepada
Manusia dan Haiwan

Al . Peranan Imam Masjid dalam Menasihati
422 16 Macegg Al Jumu*ah Muhammad Penyakit Genetik di Kalangan Kanak-kanak
445 22 Mei 2005 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Mengikat Tiub Fallpplo (bilateral twbal

ligation)
503 7 Februari 2006 ‘Al Jumu‘ah Muhammad * Bayi Tabung Ui
e  Sewa Rahim
518 7 Februari 2006 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Memotong Jari Tambahan (Polidaktili)
579 1 Jun 2005 *Al1 Jumu‘ah Muhammad Transplan Sel Tunjang (bone marrow
transplant)
580 21 Jun 2005 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Mengikat Tiub Fallpplo (bilateral twbal
ligation)
582 1 Jun 2007 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Gaji Doktor Pelatih
583 15 Ogos 2005 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Suami Enggan Melakukan Pemanian Beradas
621 12 Disember 1987 Muhammad Sayyid Tantawi Kesilapan Doktor
627 14 Mac 2004 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Memakai Pendakap Gigi
631 15 Februari 2005 *Al1 Jumu‘ah Muhammad Pemindahan Darah
635 3 Januari 2006 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Menghentikan Bantuan Mesin Pe_nyambung
Hayat bagi Pesakit Kronik

636 12 Januari 2005 *Al1 Jumu‘ah Muhammad Mengikat TIUbI'i:;aI‘It?é)r:;) (bilateral twbal

435 Ibid., 2:445-446; 4:1331-1333; 6:1981-1982, 1985-1986; 7:2495, 2546-2547, 2552-2554, 2569-2670,
2573-2574; 9:3087-3115; 10:3491-3492, 3498-3503, 3700-3713; 20:7754, 7766, 7778-7779.
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639 9 Disember 2004 *Al1 Jumu‘ah Muhammad Eutunasia
672 12 Ogos 1987 Muhammad Sayyid Tantawi Eutanasia Pesakit Kronik
673 Ogos 1987 Muhammad Sayyid Tantawi Menaikkan Harga Ubatan dan Rawatan
722 11 Ogos 2009 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Sewa Rahim
725 11 Mac 2010 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Transplan Injap Jantung dari Khinzir
730 10 Februari 2008 *Al1 Jumu‘ah Muhammad Memilih Jenis Janin
732 21 Disember 2005 *Alf Jumu‘ah Muhammad Menggugurkan Jzénllrar?acat pada Usia 5
734 11 September 2004 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Menolak Vaksinasi
735 1 Mei 2006 *Ali Jumu‘ah Muhammad Penggunaan Morflsr;lzz:gl Mengurangkan
737 28 Februari 2004 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Memakai Tangan Palsu
738 7 Oktober 2003 *Al1 Jumu‘ah Muhammad Keharusan Berbekam
739 22 Oktober 2003 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Transplan Organ
741 18 Februari 2006 *Al1 Jumu‘ah Muhammad Rawatan
750 1 Mac 2005 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Manusia sebagai Bahan Ujikaji
752 18 Mac 2007 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Transplan Testis
863 13 Julai 2010 *Alf Jumu‘ah Muhammad Bedah Haiwag untlgl;i'rl;gjuan Pembelajaran
875 26 Jan 2012 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Scan Bayi untuk Melihat Kecacatan
1892 8 April 2012 Al Jumu‘ah Muhammad Penggunaan Alkohol ketika Suntikan dan
Pembedahan
1978 22 Mei 1968 Ahmad I\‘/Iuhammz_ad Abd al- Memotong Jari Tambahan (Polidaktili)
Al-Huraidt
1983 28 Oktober 1947 Hasanal\l/lnall\(/lhlljfli?mmad Tidak Bersalaman Disebabkan Wabar Kolera
1995 6 September 2005 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Transplan Jari
2012 1 Mei 2007 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Mengikat Tiub Fallpplo (bilateral twbal
ligation)
2448 20 Mei 2013 Amanah Fatwa Pengguguran Selz)jlsa:sm Kandungan 6
2452 16 Julai 2013 Shaugt Ibrahim “Allam Memilih Jantina Bayi
2552 13 November 2013 Shaugi Ibrahim “Allam Transplan Kornea dari Qrang Mati
kepada Orang Hidup
2772 6 Mei 2014 Shaugt Ibrahim “Allam Menyimpan Janin untuk Suntikan
2898 20 April 2014 Fatwa Internet Wanita Muslimah Mendapzf\tkan Rawatan
Doktor Lelaki
2904 8 Mei 2014 Fatwa Internet Ubat dari Sumber Khinzir
2960 23 November 2014 Amanah Fatwa Berbekam
3132 8 Jun 2016 Shauqt Ibrahim “Allam Membetulkan Hidung Bengkok
. Jad al-Haqq Mengembalikan Selaput Dara
3199 “Rulai 1980 ‘Al Jad al-Haqq (hymenoplasty) selepas Pembedahan
3287 7 Oktober 2003 *Al1 Jumu‘ah Muhammad Berbekam
3403 30 Januari 2008 Amanah Fatwa Ujikaji Menggunakan Tisu Khinzir
3437 3 Disember 2003 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Menjual Ubat yang Mengandungi Dadah
3438 28 Disember 2003 ‘Al Jumu‘ah Muhammad Mengembalikan Selaput Dara
(hymenoplasty)
3451 28 Mac 2004 *Al1 Jumu‘ah Muhammad Menggunakan Ubatl\)l/;i;g Bercampur dengan
3728 20 September 2015 Amanah Fatwa Menggunakan Teknologi Sel Tunjang

dalam Rawatan

Sumber: Laman Sesawang DIM?*3¢

4% DIM, al-Fatawz: al-7ibb wa al-Tadawr, diakses pada 1 November 2017, http://www.dar-
alifta.org/AR/ViewCategoryFatawa.aspx?MuftiType=0&ID=52.
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Berdasarkan Jadual 4.6, sebanyak 51 fatwa perubatan dikumpulkan dari 5 orang
mufti seperti ‘Alt Jumu‘ah Muhammad (2003-2013), Muhammad Sayyid Tantawi (1986-
1996), Ahmad Huraidi (1960-1970), Hasanain Makhlaf (1946-1950; 1952-1954) dan
Shauqt Ibrahim ‘Allam (2013-sekarang). Manakala fatwa yang menyentuh tentang isu

taghyir khalqill zh adalah seperti berikut:

1. Manfaat Sel Tunjang (stem cell) 7. Transplan Injap Jantung dari
kepada Manusia dan Haiwan Khinzir

2. Mengikat Tiub Fallopio (bilateral 8. Transplan Organ
tubal ligation) 9. Transplan Testis

3. Bayi Tabung Uji 10. Transplan Jari

4. Memotong Jari Tambahan 11. Transplan Kornea dari Orang
(Polidaktili) Mati kepada Orang Hidup

5. Transplan Sel Tunjang (bone 12. Membetulkan Hidung Bengkok
marrow transplant) 13. Mengembalikan Selaput Dara

6. Memakai Pendakap Gigi (hymenoplasty) selepas

Pembedahan
4.4.2 Jordan

Darul Ifta” Jordan (DIJ) ditubuhkan pada tahun 1921 dan menjadikan mazhab Hanaft
sebagai asas ketika memutuskan fatwa. Ini kerana, mazhab Hanafi adalah mazhab rasmi
kerajaan Turki Uthmaniyah pada waktu tersebut dan Jordan berada di bawah pentadbiran
mereka. Mufti akan memberikan fatwa dalam isu-isu berkaitan ibadah, muamalat dan
perkahwinan di samping membantu kadi menyelesaikan isu berkaitan perundangan dan
jenayah. Keadaan ini berterusan sehinggalah Shaikh Hamzah al-Arabi dilantik menjadi

Mufti Negara pada tahun 194143,

47D, Tarikh DZ’irah al-1ftz, diakses pada 13 November 2017,
https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?1d=39#.WglLxrCZ21s.
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Pada tahun 1966, Undang-undang Wakaf digubal dan menyebutkan tentang
penyusunan semula urusan fatwa di Jordan menjadikan Mufti Negara perlu bekerjasama
dengan Menteri Wakaf. Ini kerana, bidang kuasa mufti mempunyai persamaan dengan
tugas Kementerian Wakaf iaitu memberikan nasihat dan bimbingan kepada masyarakat.
Pada tahun 1986, Jabatan Fatwa ditubuhkan namun Mufti Negara masih perlu
bekerjasama dengan Menteri Wakaf. Keadaan ini berterusan sehingga pemisahan
pentadbiran DIJ dari Kementerian Wakaf pada tahun 2006 dan menjadikan kedudukan
Mufti Negara sama dengan Menteri Wakaf“%. Objektif penubuhan DIJ adalah seperti

berikut*3°:

1. Menguruskan urusan kefatwaan di Jordan.

2. Memutuskan fatwa berdasarkan undang-undang.

3. Membuat penyelidikan berkaitan isu kontemporari.

4. Menerbitkan jurnal akademik dalam bidang syariah dan bidang lain yang
berkaitan.

5. Bekerjasama dengan ulama di Jordan dan luar negara.

6. Memberikan pandangan dalam perkara yang dihadapi oleh negara.

Bermula tahun 2006, DIJ menjadikan mazhab Shafi‘t sebagai asas dalam
memutuskan fatwa kerana®4?; (i) ia merupakan mazhab majoriti penduduk Jordan dan (ii)
mazhab Shafi‘t menggabungkan dua madrasah utama iaitu Madrasah al-Hadith dan

Madrasah al-Ra’y. Namun begitu, ia tidak bermaksud DIJ akan bertaklid sepenuhnya

438 1bid.

439 DIJ, “Objektif Utama Penubuhan DI1J” (5 51al) & o1 C3laa 1), laman sesawang rasmi Dar al-1fta” al-

Urduniyyah, diakses pada 25 Mac 2018,
https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?1d=165#.WrdXGZNuY1l

40 DI, “Visi D7 (3100 ies)l ieewgadl Olaa¥) :l,)), diakses pada 13 November 2017,
https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?1d=165#.WglMzbCZ21s.
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dengan mazhab Shafi‘t kerana DI1J masih menggunakan pandangan mazhab lain dalam
beberapa keadaan seperti*#'; (i) perbincangan isu-isu kontemporari dalam ekonomi,
perbankan, perubatan dan lain-lain yang memerlukan kepada pertimbangan maslasah
dan mafsadah di samping aplikasi kaedah figh yang pelbagai, (ii) jika ijtihad dalam
mazhab Shafi‘1 tidak sesuai dengan perubahan zaman, tempat dan keadaan dan membawa
kepada kesulitan dalam aplikasi ijtihad tersebut, dan (iii) isu kekeluargaan seperti

perkahwinan, talak, fadanah dan sebagainya (A/wal Shakhsiyyah) akan menggunakan

Undang-undang Kekeluargaan Jordan ( gs ,9) das2dl J1s> Y1 O 515).

Pengurusan DIJ pula diketuai olen Mufti Negara dan dibantu oleh Setiausaha
Agung. Setiap negeri di Jordan mempunyai pejabat mufti yang dikendalikan oleh mufti

negeri. Terdapat juga beberapa jabatan dalam pengurusan tertinggi DIJ iaitu Jabatan

Pengurusan dan Kewangan (iJlL.Jl, aw\.a}\ 0955l 4, »u.), Jabatan Penyelidikan dan
Kajian Islam (id ) & dly ol il 4 5 as), Jabatan Fatwa Pusat ((eLey & ;e

&S 1) dan Jabatan Fatwa Elektronik (s =S3Y) sy 4, 5, 4)*2, Struktur organisasi

pengurusan DIJ boleh dilihat dalam Carta 4.3.

“t DI, “Metodologi Fatwa DI” (aexall (sxall z¢e) , diakses pada 13 November 2017,
https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?1d=47#.WglIMwbCZ21s.

442D, al-Haikal al-Tanzmi, diakses pada 13 November 2017,
https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?1d=40#.WgIMvbCZ21s.
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Carta 4.3: Struktur Organisasi DIJ

Sumber: Laman Sesawang DI1J443

Fatwa DIJ

Fatwa DIJ dikumpulkan melalui laman sesawang rasmi DIJ. Setakat Februari 2018, DIJ
telah memutuskan 251 fatwa merangkumi pelbagai aspek seperti ibadah, muamalat,

perkahwinan, perubatan dan lain-lain. Bentuk keputusan fatwa DI1J sebelum tahun 1984

43 1bid.

212



adalah sama seperti DIM yang menjadikan fatwa mufti negara sebagai rujukan rasmi,

namun ia berubah pada tahun 1984. Semua keputusan fatwa DIJ diputuskan secara

kolektif hasil dari perbincangan pelbagai pihak. Justeru, pengkaji akan memfokuskan

perbincangan fatwa perubatan yang diputuskan selepas tahun 1984 sahaja.

Jadual 4.7: Senarai Resolusi Figh Perubatan DIJ

22 Disember 2016M

gi(:i' Tarikh Fatwa Isu yang Dibincangkan
11 Ramadan 1404H/
2 11 April 1984 Hukum Pendermaan Kornea Mata
25 Syawal 1404H/ R
5 24 Julai 1984M Hukum Persenyawaan Luar Rahim (in-vitro)
8 Zulkaedah 1408H/ . . -
?
11 22 Jun 1988M Bilakah Manusia Mati?
26 Jamadil Akhir 1413H/ . . .
27 20 Disember 1992M Hukum Penglibatan Pelajar Perubatan dalam Menyambut Kelahiran
23 Zulhijjah 1413H/ . . 3 .
35 13 Jun 1993M Isu-isu Berkaitan Kehamilan dan Kelahiran
9 Jamadil Awal 1424H/
65 9 Julai 2003M Hukum Perancangan Keluarga
117 18 Ramadan 1427H/ Hukum Memberhentikan Mesin Bantuan Hayat dari Pesakit yang Tiada
11 Oktober 2006M Harapan Kesembuhan
29 Zulkaedah 1429H/ .
123 27 Novermber 2008M Hukum Pendermaan Buah Pinggang
1 Sya‘ban 1430H/ . . S - .
128 23 Julai 2009M Gelatin dari Tulang dan Kulit Khinzir atau Bahan Naji yang Lain
2 Ramadan 1431H/ .
151 12 Ogos 2010M Hukum Pendermaan Buah Pinggang
152 2 Ramadan 1431H/ Hukum Mengikat Tiub Fallopio (bilateral tubal ligation) dan
12 Ogos 2010M Menggugurkan Sebahagian Janin untuk Menjaga Janin Lain
22 Rabi’ul Akhir 1432H/ .
165 97 Mac 2011M Hukum Pemindahan Jantung
26 Sya‘ban 1432H/ .
166 28 Julai 2011M Hukum Pendermaan Hati
25 Sya‘ban 1434H/ .
187 4 Julai 2013M Peraturan Sel Tunjang (stem cell) Tahun 2013
27 Zulkaedah 1434H/ s .
189 3 Oktober 2013M Jenis-jenis Sel Tunjang dan Hukumnya
194 7 Rabi’ul Awal 1435H/ Haram Membuang Rahim Wanita (hysterectomy) OKU dan
9 Januari 2014M Tanggungjawab Masyarakat Terhadapnya
201 19 Ramadan 1435H/ Hukum Menggunakan Jenazah Manusia untuk Tujuan Pembelajaran
17 Julai 2014M Perubatan
16 Zulkaedah 1435H/
204 11 September 2014M Hukum Menggugurkan Kandungan Mangsa Rogol
30 Zulkaedah 1435H/ . - s
207 25 September 2014M Hukum Mengambil Upah dengan Menjadi Bahan Ujikaji
211 6 Rabi’ul Awal 1436H/ Tidak Dibenarkan Memindahkan Benih antara Madu bagi Suami yang
28 Disember 2014M Sama
21 Ramadan 1436H/ .
215 8 Julai 2015M Syarat Keharusan Pendermaan Buah Pinggang
230 22 Rabi’ul Awal 1438H/ MOU Negara Arab bagi Penstrukturan Transplan Organ dan Tisu, serta
22 Disember 2016M Larangan Jualbeli
231 22 Rabrrul Awal 1438H/ MOU Negara Arab Melarang Pengklonan
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27 Sya‘ban 1438H/

231 24 Mei 2017M

Mati Otak

2 Rabi’ul Akhir 1439H/ . .
245 21 November 2017 Menukar Jantina Pesakit Kecelaruan Gender

2 Rabi’ul Akhir 1439H/
248 21 November 2017 Hukum Membekukan Sel Ovum

Sumber: Laman Sesawang DI1J*#

Berdasarkan Jadual 4.7, terdapat 26 resolusi berkaitan figh perubatan namun hanya

sembilan sahaja resolusi yang berkaitan dengan isu taghyir khalgillah iaitu:

1. Hukum Pendermaan Kornea Mata 6. Sel Tunjang dan Hukumnya

2. Hukum Persenyawaan Luar Rahim 7. Membuang Rahim Wanita OKU

3. Hukum Pendermaan Buah 8. Syarat Keharusan Pendermaan
Pinggang (dua resolusi) Buah Pinggang

4. Hukum Pemindahan Jantung 9. Menukar Jantina Pesakit

5. Hukum Pendermaan Hati Kecelaruan Gender

4.4.3 Arab Saudi

Arab Saudi mempunyai dua badan fatwa utama iaitu Hai’ah Kibar al-*Ulama (HKU) dan
al-Lajnah al-D&’imah li al-Fatwa (LDF), tetapi LDF merupakan cabang kepada HKU.
HKU ditubuhkan pada tahun 1971 dengan keanggotaan seramai 17 orang dan diketuai
oleh Mufti Arab Saudi pada waktu tersebut iaitu Ibrahim Alr Shaikh yang kemudiannya

digantikan oleh ‘Abd al-‘Aziz bin Baz pada tahun 1975.

Pada awal penubuhan HKU, mereka menjadikan mazhab Hanbali sebagai asas
dalam fatwa namun keadaan ini berubah dengan arahan dari Raja Fahad bin ‘Abd al-
‘Aziz yang melantik tiga orang ulama mewakili setiap mazhab iaitu Muhammad al-‘Isa

(mazhab Shafi‘1), Qais bin Muhammad Alt Shaikh (mazhab Maliki) dan Ya“qab bin *Abd

444 DI1J, Qarara Majlis al-1ft2’, diakses pada 13 November 2017, https://www.aliftaa.jo/Decisions.aspx.
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al-Wahhab al-BaHusain (mazhab Hanaf1)**. Terdapat dua peranan utama HKU iaitu (i)
memberikan pandangan terhadap isu yang diajukan oleh pemerintah berdasarkan dalil
syarak dan (ii) memutuskan resolusi berkaitan hukum hakam umum yang akan digunakan
oleh pemerintah berdasarkan kajian dan penyelidikan 446 . Sehingga 2017, HKU

mempunyai seramai 21 orang anggota dan diketuai oleh Mufti Negara sendiri*’.

LDF juga ditubuhkan pada tahun 1971 dan anggotanya terdiri dari sebahagian
anggota dalam HKU selepas mendapat perkenan dari Raja. Berbanding HKU yang
berperanan dalam isu hukum yang melibatkan kepentingan awam, LDF berperanan
memberikan fatwa dalam isu hukum yang lebih spesifik dan kecil seperti isu akidah,
ibadah dan muamalat**®. Sehingga 2017, LDF mempunyai keanggotaan seramai 5 orang

diketuai oleh Mufti Negara juga®*.

Fatwa HKU dan LDF

Fatwa HKU dan LDF dikumpulkan dari buku dan laman sesawang. Antara buku yang

mengumpulkan himpunan fatwa HKU dan LDF adalah Fatawa al-Lajnah al-D&’ imah i

445 Al-Sharq al-Awsat, 17 Mac 2009, Kepelbagaian Mazhab dalam HKU: Satu Langkah ke Arah Keluasan
Figh (eed) 2 clgaadl daw o 8slanedDU 5 s L 4o padl clodall JLS dxn 5 Call] @}.3), diakses

pada 14 November 2017,
http://archive.aawsat.com/details.asp?section=17 &issueno=11067&article=511267#.\WgqSj7CZ21s.

446 Al-Amanah al-* Ammah, Hai’ah Kibar al-‘Ulama (s Lol ,LS" i2.»), diakses pada 15 November 2017,

http://www.ssa.gov.sa/s Ladsdl— LS —iz a/

47 Al-Amanah al-*Ammah, Anggota HKU (sl LS des cL2ef), diakses pada 15 November 2017,

http://www.ssa.gov.salcLoc Y /

“8 Al-Amanah al-*Ammah, al-Lajnah al-D#’imah li al-Fatwa (cs sald i.30) L)), diakses pada 15

November 2017, http://www.ssa.gov.sa/ s suald—ieSI -V

49 Al-Amanah al-* Ammah, Anggota LDF (s sald La51Jl Ll sLias ), diakses pada 15 November 2017,

http://www.ssa.gov.sa/s suald—ieSl Ll Lo/
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al-Busadth al-‘limiyyah wa al-1fta dihimpun oleh Ahmad bin ‘Abd al-Razzaq al-
Dawish %0 | Abjpith Hai’ah Kibar al-‘Ulamz bi al-Mamlakah al-‘Arabiyyah al-
Su‘adiyyah#! dan Raf‘ al-LZ’'imah ‘an Fatwz al-Lajnah al-D#imah dihimpun oleh
Muhammad bin Salim al-Duwasri*®?. Mereka turut mengumpulkan himpunan fatwa
berdasarkan cabang figh tertentu seperti fatwa haji dan umrah?°3, fatwa musafir**, fatwa

interaksi lelaki wanita**® dan fatwa perubatan®°®.

Pengkaji akan menggunakan buku himpunan isu perubatan sebagai panduan iaitu
buku al-Fatawz al-Muta*alligah bi al- 7ibb wa AAkam al-Marda menghimpunan fatwa
yang diputuskan oleh dua orang mufti Arab Saudi iaitu Muhammad bin Ibrahim Alf al-
Shaikh (1953-1969) dan ‘Abd al-‘Aziz bin ‘Abdullah bin Baz (1994-1999), dan dua
badan fatwa utama di Arab Saudi iaitu HKU dan LDF. Buku ini dibahagikan kepada 18

bab berdasarkan cabang figh seperti:

I. Taharah pesakit (24 fatwa) vii.  Ubatan (18 fatwa)

ii.  Solat pesakit (39 fatwa) viii. Hijab dan ikhtilat (41 fatwa)
iii.  Zakat pesakit (2 fatwa) iX. Pembedahan plastik (14 fatwa)
iv.  Puasa pesakit (81 fatwa) X.  Berkhatan (6 fatwa)

V.  Haji pesakit (5 fatwa)

vi. Rawatan pesakit (20 fatwa)

450 Al-Dawish, Ahmad bin ‘Abd al-Razzaq, Fatawa al-Lajnah al-D#’imah li al-Bu/th al-‘limiyyah wa
al-Ifta (Riyad: Dar al-Mu’ayyid, 1990, 1992, 1995, 1996, 1998, 2003).

41 Al-Amanah al-‘Ammah li Hai’ah Kibar al-‘Ulama, Abzath Hai’ah Kibar al-‘Ulama bi al-Mamlakah
al-*Arabiyyah al-Su‘diyyah (Riyad: HKU, 2014).

452 Al-Duwasri, Muhammad bin Salim, Raf* al-LZ’imah ‘an Fatwz al-Lajnah al-DZ’ imah (Mekah: Dar al-
‘Alam al-Fawa’id, 2001).

453 ‘Abd al-‘Aziz et al., Manasik wa Fatawa: al-Hajj wa al-‘Umrah, dicetak bersama al-Tafqiq wa al-
Idapli Kathzr min MasZ’il al- Hajj wa al-‘Umrah wa al-Ziyarah (Kaherah: Dar Ibn al-Haitham, 2005).

454 lbn Baz et al., Fatawa li al-Musfirin wa al-Mughtaribin (al-Dammam: Kementerian Multimedia,
1992).

4% Al-Musnad, Muhammad bin ‘Abd al-‘Aziz, Fatawz al-Nazar wa Khulwah wa al-1khtil 2¢ (Riyad: Dar
al-Qasim, 1994).

456 Al-Fawzan, Salih bin Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alligah bi al-Zibb wa Azkam al-Mar ¢z (Riyad: al-
Ri’asah al-‘Ammah li al-Buhith al-‘IImiyyah wa al-Ifta’, 2014).
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xi.  Kehamilan, pengguguran, xiv. Darah (16 fatwa)

khunsa  dan  perancangan xv. Penyakit jiwa dan sihir (40 fatwa)
keluarga (28 fatwa) xvi. Bedah siasat (19 fatwa)
xii.  Pesakit kronik (9 fatwa) xvii. Insuran nyawa (5 fatwa)
xiii. Transplan organ (12 fatwa) xviii. Pelbagai (9 fatwa)

Jumlah fatwa perubatan yang telah dikumpulkan adalah 388 fatwa namun

pengkaji hanya memilih fatwa berkaitan taghyir khalgillzh untuk dianalisis.

Jadual 4.8: Senarai Fatwa berkaitan Taghyir Khalgill2h HKU dan LDF

gi?i Tarikh Fatwa Nama Mufti Isu yang Dibincangkan/ Resolusi
62 272 Z:&gﬁ;i%%‘;w HKU Transplan Kornea Mata
99 6 ?glgzegsaggléolaw HKU Transplan Organ Manusia
17 Rabi’ul Awal
176 1413H/ HKU Transgender
14 September 1992
12 Rabi‘ul Akhir
181 1417H/ HKU Transplan Organ bagi Menjaga Maslafzah Pesakit
26 Ogos 1996M
563 - LDF Berkhatan bagi Wanita
1542 - LDF Transgender
4030 - LDF Menyamakan Sebahagian Gigi yang Terlebih Panjang
4285 - LDF Memotong Jari Tambahan (Polidaktili)
5408 - LDF Pembedahan Plastik untuk Mengecilkan Hidung
5934 - LDF Memotong Jari Tambahan (Polidaktili)
6457 - LDF Mengikat Tiub Fallopio (bilateral tubal ligation)
6908 - LDF Pembedahan Plastik untuk Membuang Kecacatan
9204 - LDF Pembedahan Plastik untuk Mencantikkan Dada dan Muka
15375 - LDF Menempel Gigi Emas
Mengikat Tiub Fallopio (bilateral tubal ligation) disebabkan
18908 3 LDF ° }ghufatir Anak Cacat gation)
20888 - LDF Merapikan Gigi yang Tidak Tersusun
20913 - LDF Transplan Organ Bukan Muslim kepada Muslim
20963 - LDF Transplan Organ
21104 - LDF Menampal Gigi Palsu

Sumber: al-Fawzan, al-Fatawz al-Muta‘alligah bi al- 7ibb*®’

Berdasarkan Jadual 4.8, terdapat 19 fatwa perubatan berkaitan taghyir khalqill ah
dari HKU dan LDF. Namun, terdapat beberapa fatwa yang berulang seperti isu memotong

jari tambahan (polidaktili) dan mengikat tiup fallopio (bilateral tubal ligation).

7 1bid.
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4.4.4. Kuwait

Badan fatwa rasmi di Kuwait adalah Hai’ah al-‘Ammah li al-Fatwa (HAF), berada di
bawah pentadbiran Kementerian Wakaf dan Hal Ehwal Islam Kuwait. la ditubuhkan pada
tahun 1969 dengan keanggotaan seramai lima orang dan dipengerusikan oleh al-Shaikh
‘Abdullah al-Nri, seorang ulama tersohor di Kuwait. Nama asal HAF adalah Lajnah al-
Fatwa. Pada awal penubuhan Lajnah al-Fatwaz, tiada perjumpaan rasmi yang tersusun
antara anggota bagi membincangkan isu yang timbul. Jawapan fatwa pula diberikan
secara oral tanpa rekod. Selepas bergerak secara tidak sistematik selama hampir sembilan
tahun (1969-1977), Lajnah al-Fatwa telah menetapkan hari Isnin setiap minggu sebagai
hari perjumpaan rasmi*®®. Mereka juga memutuskan untuk merekodkan segala jawapan

fatwa sebagai rujukan masyarakat*®°,

Lima tahun kemudian (1982), Lajnah al-Fatwa membuat pelantikan Pengerusi
baru disebabkan kewafatan ‘Abdullah al-Nart. Jawatan tersebut kemudiaannya disandang
oleh al-Shaikh Badr al-Mutawalli ‘Abd al-Basit. Setahun kemudian (1983), sebuah
pejabat pengurusan (Maktab al-Iftz’) ditubuhkan bagi mengawal selia hal ehwal
pentadbiran dan pengurusan Lajnah al-Fatwa. Pada tahun yang sama, nama Lajnah al-
Fatwaz ditukar kepada Hai’ah al-*Ammah li al-Fatw#*°. HAF tidak menjadikan mana-
mana mazhab sebagai mazhab rasmi dalam berfatwa, namun mereka tidak akan keluar
dari fatwa yang telah diputuskan oleh empat mazhab utama, iaitu mazhab Hanafi, Maliki,
Shafi‘t dan Hanbalt melainkan bagi meraikan maslazah tertentu yang lebih rajis HAF

juga tidak berfatwa pada isu-isu yang melibatkan perundangan dan mahkamah melainkan

458 Kementerian Wakaf dan Hal Ehwal Islam Kuwait, Hai‘ah al-Fatwa al-Shar‘iyyah fi al-Kuwait (2003,
t.p), 51-53.

49 1bid., 67.
460 1bid., 54-59.
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dengan permintaan secara rasmi dari mahkamah?*!, Keputusan fatwa juga tidak terikat

dengan kehendak kerajaan atau mana-mana pengaruh politik462,

Fatwa HAF

HAF telah membukukan semua fatwa mereka secara tersusun dalam bentuk cetakan buku

bermula tahun 1977. Buku tersebut adalah Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar*iyyah. Terdapat

21 jilid senarai fatwa HAF namun fatwa tersebut hanya berjaya diperolehi sehingga tahun

2005. Buku fatwa ini menggabungkan fatwa dalam pelbagai bidang figh merangkumi

ibadah, muamalat, perkahwinan, jenayah, perubatan dan lain-lain. Justeru, analisis fatwa

HAF hanya terhad sehingga tahun 1995 sahaja. Berikut adalah senarai fatwa tersebut:

Jadual 4.9: Senarai Fatwa Figh Perubatan HAF

No. Tahun - Persenyawaan Luar Rahim
Siri Fatwa e g e e 608 1978 dengan Benih Suami Isteri
646 1979 Derma dan Transplan Organ 661 1984 Bayi Tabung Uji
Transplan Organ Haiwan ke 662 1984 Bentuk-bentuk Persenyawaan
647 1984 Manusia Luar Rahim
(Xenotransplantation) 663 1984 Pemandulan Sementara
Transplan Organ antara 664 1984 Berubat dengan Bahan Najis
648 1984 Pe;iﬁllg?r?;nfggsq;ma 665 1984 Berubat dengan Alkohol
Transplan Kornea Mata dan 666 1984 Berubat dengan Bahan dari
649 1980 - Haiwan
Pemindahan Darah Membersitian Gigi d
- embersihkan Gigi dengan
650 1984 Transgendei\i'e\llgli\irma kepada 667 1984 Ubat yang Mengandungi
- Alkohol
651 1984 Pengngl;%l;;n aD;??;Z}? kan 668 1980 Rawatan Pesakit Kronik
652 1981 Penguguran Sebelum atau 669 1984 Eutanas!a
Selepas 40 Hari Kehamilan 670 1984 Eutanasia
653 1979 Menggugurkan Janin Cacat 671 1984 Kematian
Y 1984 Pemeriksaan Kesihatan 672 1984 Bedah Siasat Mayat
Sebelum Perkahwinan 673 1980 Ujikaji Terhadap Tubuh Badan
Pemeriksaan Kesihatan ke atas Manusia
655 1980 Pasangan Cacat dan Melarang Ujikaji terhadap Haiwan dan
Mereka dari Mengandung 674 1984 Manusia yang akan Menjalani
656 1984 Merancang Kehamilan Hukuman Mati
657 1984 Menggunakan Herba untuk 675 1984 Pembedahan Kosmetik
Merancang Kehamilan 676 1982 Membuka Aurat Disebabkan
658 1984 Menggunakan Herba untuk Dararah
Menghalang Haid 1051 1986 Pengguguran Selepas 40 Hari
659 1979 Menggunakan Herba untuk Kehamilan
Menghalang Haid 1052 1986 Pengguguran Tanpa Izin Suami
1053 1986 Bayi Tabung Uji
461 1bid., 65-66.
462 1bid., 71-72.
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Membekukan Sperma dan

1054 1986 Transplan Organ
1055 1985 Menderma Organ
Doktor Lelaki Melihat Aurat
1056 1986 Pesakit Wanita
Onani bagi Mendapatkan
1057 1985 Sperma untuk Rawatan
Kesuburan
1058 1985 Membunuh Haiwan Berjangkit
1059 1986 Mengagihkan Mushaf_aI-Qur’an
kepada Pesakit
1060 1986 Tayamum Pesakit
1061 1986 Kematian: Otak atau Jantung
Tidak Menerusikan Rawatan
1371 1987 Terhadap Pesakit yang Tiada
Harapan Kesembuhan
1372 1987 Merawat Sihir dengan Sihir
Lelaki Menyambung Kepakaran
1373 1987 dalam Rawatan Sakit Puan
1374 1987 Pemindahan Ovum antara Madu
Pengguguran Janin disebabkan
1375 1987 Penyakit Genetik (Talasemia)
1376 1987 Menggugurkan Janin Hasil dari
Zina
1377 1987 Menggugurkan_Janln Hasil dari
Zina
Pengguguran oleh Doktor
1378 1987 ketika Latihan
Menggugurkan Janin Cacat
1379 1987 Tempoh Minimum Kehamilan
Jururawat Melihat Aurat dalam
1705 1988 Keadaan Darurah
Doktor Bukan Muslim Melihat
1706 1988 Aurat Pesakit Muslim
Menggunakan Alkohol dan
1707 1988 Lemak Khinzir sebagai Ubat
selepas Proses Isti zalah
Membuat Ubat Kosmetik dari
1708 1988 Lemak Khinzir
1709 1988 Mencantikkan Anggota
1710 1988 Pengguguran Selepas Ditiupkan
Ruh
1711 1988 Kaffarah Pengguguran
1995 1989 Mengugurkan Janin Cacat
Transplan Organ dan
2253 1990 Memotong Jari Tambahan
(Polidaktili)
Menggunakan Zakat untuk
2254 1990 Perkhidmatan Perubatan dan
Pendidikan
Menggugurkan Janin Kurang
2546 1992 dari Empat Bulan Kehamilan
2792 1993 Buang Rahim (hysterectomy)
2793 1993 Bayi Tabung Uji
2704 1993 Bayi Tabung Uji
Bank Sperma
Membuka Aurat disebabkan
2795 1993 Keadaan Darirah
3166 1994 Berubat dengan Najis
3167 1994 Pesakit Enggan Berubat

Sehingga Mati

3168 1994
Ovum
Menyimpan Air Mani Suami
3169 1994 untuk Digunakan pada Masa
Akan Datang
Persenyawaan Ovum Isteri
3170 1994 dengan Sperma Suami yang
Diambil Sebelum Perkahwinan
3171 1994 Bayi Tabung Uji
Membiarkan Janin Mati dan
3172 1994 Gugur Secara Semulajadi
Pengguguran bagi Menjaga
3173 1994 Kesihatan Ibu
3174 1994 Menggugurkan Janin Cacat
3175 1994 Persenyawaan Luar Rahim
Melakukan Persenyawaan
3176 1994 Luar Rahim pada Bulan
Ramadan
Pengguguran Selepas Empat
Bulan Kehamilan
3177 1994 Melihat Jantina Bayi
Menggugurkan Janin
Disebabkan Kecacatan
3178 1994 Menderma Sum-sum Tulang
3179 1994 Pesakit Wanita Dirawat Doktor
Lelaki
3556 1995 Menggugurkan Janin Cacat
3557 1995 Menggugurkan Janin Cacat
Menggugurkan Janin Selepas
3558 1995 Empat Bulan Kehamilan
3559 1995 Pembedahan Plastik
3935 1996 Pesakit Enggan Mendapatkan
Rawatan
3936 1996 Rawatan Rambut Gugur
3937 1996 Pengguguran pada.BuIan
Pertama Kehamilan
3938 1996 Menggugurkan Janin Cacat
Pengguguran Sebelum Janin
3939 1996 Boleh Bergerak
3940 1996 Pengguguran Sebelum
Peniupan Ruh
Pengguguran kerana Suami
3941 1996 Tidak Mahu Anak
3942 1996 Pengguguran Sebe;lum 120 Hari
Kehamilan
3943 1996 Persenyawaan Lgar Ra_lhlm
antara Suami Isteri
3944 1996 Kematian Manusia dengan Otak
atau Jantung
Wanita Melakukan
3945 1996 Transplan Rambut
3946 1996 Membuka Aurzilt Disebabkan
Darirah
3947 1996 Awurat antara Lelgkl dengan
Lelaki
3948 1996 Sempadan Aurat
Transplan Organ dari
3949 1996 Penderma Mati Otak
4282 1997 Transgender Wanita kepada
Lelaki
4283 1997 Transplan Organ dari Orang

Mati kepada Orang Hidup
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Mengambil Organ Pesalah

Berubat dengan Ruqyah dan

4284 1997 yang Telah Dijatuhi
Hukuman Mati
Memotong Jari Tambahan
4285 | 1997 (Polidaktili)
Menanam (Transplan)
4286 1997 Rambut bagi Lelaki
Menyusun Gigi dan
4287 1997 Mencantikkan Hidung
4288 1997 Menggugurkan Janin Sakit
4289 1997 Mengubah I_3entuk Badan
Haiwan
4558 1999 Berubat dengan Ruqyah
Percampuran Mayat Muslim
4559 1998 dan Bukan Muslim
4560 1998 Menggugurkan Janin Mangsa
Rogol
4561 1998 Menggugurkan Janin Cacat
4562 1998 Memilih Jantina Anak
Mengikat Tiub Fallopio
4563 | 1998 (bilateral tubal ligation)
4564 1998 Menggugurkan Janin Cacat
Pemandulan Kekal bagi
4565 1998 Wanita Sakit
4566 1998 Pesakit Kronik Enggan Berubat
Berubat dengan Ubat yang
4850 1999 Bercampur Alkohol
4851 1999 Berubat dengan Ruqyah
4852 1999 Menghentikan Bantuan Mesin
Sokongan Hayat
4853 1999 Menggugurkan Janin Cacat
Menggugurkan Janin Sebelum
4854 1999 40 Hari Kehamilan
5200 2000 Menggugurkan Janln_SebeIum 4
Bulan Kehamilan
Merancang Kehamilan Bagi
Mengelak Janin Cacat
5201 2000 Pengguguran Sebelum 4 Bulan
Kehamilan
5202 2000 Kelahiran pada.BuIan Ke-7
Kehamilan
5203 2000 Menempel Selaput Dara
(hemenoplasty)
Doktor Muslim Bersetuju
5204 2000 dengan Pembakaran Mayat
Bukan Islam
Transplan Organ
ass 2000 Reproduktif (Testis)
5206 2000 Menderma Buah Pinggang
5506 2000 Menggugurkan Janin Syndrom
Down
Memilih Jantina Janin
5508 2001 Mengelak Penyakit Genetik
Menderma Organ Tetapi
5509 2001 Penderma Turut
Menanggung Risiko
5510 2001 Merawat Pesakit Kronik
Berubat dengan Ubat yang
5849 2002 Mengandungi Alkohol
5850 2002 Makan Ubat Supaya Mendapat

Anak Kembar

5851 2002 Nama Allah (Asmz’ al- Husna)
5852 2002 Pengklonan Manusia
5853 2002 Memaksa Pesakit Mendapatkan
Rawatan
5854 2002 Syarat Menderma Organ
5855 2002 Rekonstruksi Vagina
5856 2002 Pembedahan Kosmetik Dada
dan Perut
5857 2002 Pengguguran Selepas Bulan Ke-
4 Kehamilan
5858 2002 Bayi Tabung Uji
5860 2002 Usaha Doktor Menyelamat Bayi
Mengikat Tiub Fallopio
5861 | 2002 (bilateral tubal ligation)
6240 2003 Doktor Lelaki M_erawat Pesakit
Wanita
6241 2003 Rawatan Menggunakan Harta
Zakat
6242 2003 Berubat di Negara Bukan Islam
Pengguguran untuk
6244 2003 Menyelamatkan Nyawa lbu
Bayi Tabung Uji
6245 2003 Menggugurkan Janin Cacat
6246 2003 Pengguguran Dlsebab_kan Takut
Agama Bayi
6247 2003 Menjual Kondom
6248 2003 Pengguguran
6249 2003 Wanita Mencantikkan Bibir
6544 2004 Transplan Rahim
Menggunakan Khidmat Doktor
6545 2004 Bukan Muslim dalam
Persenyawaan Luar Rahim
6546 2004 Pengguguran Sebelum Janin
Sempurna
Membuang Rahim Wanita
6547 2004 OKU Syndrom Down
6548 2004 Menggugurkan Janin Cacat
6549 2004 Pemindahan Ovum dan Sperma
antara Madu
6550 2004 Pemandulan Kekal
Ibu Sengaja Melakukan Perkara
6551 2004 yang Boleh Membawa kepada
Keguguran
6875 2005 Mencantikkan Hidung
Menghentikan Mesin Sokongan
6876 2005 Hayat bagi Pesakit yang Tiada
Harapan Kesembuhan
6877 2005 Pesakit Enggan Men_dapatkan
Rawatan Penting
6878 2005 Ganti Rugi Kesilapan Doktor
Enggan Mengandung
6879 2005 Disebabkan Takut Penyakit
Genetik pada Janin
6880 2005 Pemindahan Ovum dan Sperma
antara Madu
6881 2005 Pemindahan Ovum dan Sperma
antara Madu
6882 2005 Pengklonan Manusia

221




Sumber: Majm#‘ah al-Fatawa al-Shar*iyyah*®3

Sebanyak 6882 fatwa telah dikumpulkan dalam buku Majm*ah al-Fatawvzaal-Shar*iyyah
bermula dari tahun 1977 hingga 2005. Fatwa tersebut merangkumi pelbagai bidang figh
seperti ibadah, muamalat, munakasat, perbankan, perundangan, perubatan dan lain-lain.
Semua fatwa ini diputuskan secara kolektif melalui Lajnah It atau Hai’ah al-Fatwz al-
Shar‘iyyah. Daripada jumlah tersebut, sebanyak 176 fatwa berkaitan isu figh perubatan

telah dikumpulkan seperti yang disenaraikan dalam Jadual 4.9.

Penelitian pada Jadual 4.9 menunjukkan terdapat beberapa isu utama yang sering
berulang-ulang saban tahun seperti isu pengguguran, merancang perkahwinan, bayi
tabung uji, batas aurat antara pesakit dengan doktor, penggunaan ubat dari sumber najis,
pembedahan kosmetik dan transplan organ. Seterusnya, terdapat 50 fatwa yang
diputuskan mempunyai perkaitan dengan isu taghyir khalqgillzh, namun terdapat

pertindihan dan pengulangan. Pengkaji senaraikan fatwa berkaitan taghyir khalgillah

tersebut:
1. Derma dan Transplan Organ 9. Memotong Jari Tambahan
2. Transplan Organ antara Pesakit (Polidaktili)
dan Penderma Berlainan Agama 10. Menderma Sum-sum Tulang
3. Transplan Organ Haiwan ke 11. Transplan Rambut
Manusia (Xenotransplantation) 12. Transplan Organ dari Penderma
4. Transplan Kornea Mata Mati Otak
5. Transgender Wanita kepada Lelaki 13. Menyusun Gigi dan Mencantikkan
6. Bayi Tabung Uji Hidung
7. Membuang Rahim (hysteractomy) 14. Mengikat Tiub Fallopio (bilateral
8. Pembedahan Kosmetik tubal ligation)

463 Kementerian Wakaf dan Hal Ehwal Islam, Majm‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah (Kuwait: Qiz* al-1ftZ
wa al-Buhdth al-Shar‘iyyah) (1977-1984), 2:251-282; (1985-1986), 3:393-409; (1987), 4:379-392;
(1988), 5:344-354; (1989), 6:330-332; (1990-1991), 7:278-280; (1992), 8:326-329; (1993), 9:255-261;
(1994), 10:327-341; (1995), 11:343-345; (1996), 12:357-369; (1997), 13:312-322; (1998), 14:303-
317; (1999), 15:293-298; (2000), 16:309-317; (2001), 17:288-296; (2002), 18:315-328; (2003),
19:363-373; (2004), 20:319-329; (2005), 21:287-293.
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15. Pemandulan Kekal bagi Wanita 21. Pembedahan Kosmetik Dada dan

Sakit dan Sihat Perut

16. Menempel Selaput Dara 22. Wanita Mencantikkan Bibir
(hemenoplasty) 23. Transplan Rahim

17. Transplan Organ Reproduktif 24. Membuang Rahim Wanita OKU
(Testis) Syndrom Down

18. Menderma Buah Pinggang 25. Mencantikkan Hidung

19. Pengklonan Manusia 26. Penyakit Genetik

20. Rekonstruksi Vagina

4.45 Palestin

Dar al-Iftz’ al-Filasgmiyyah (DIF) adalah badan fatwa tertinggi di Palestin yang menjadi
rujukan agama. la ditubuhkan pada 16 Oktober 1994 dan mempunyai hubungan dengan
Pihak Berkuasa Palestin (al-Sulzah al-Wazaniyyah al-Filaszniyyah) yang menjalankan
urusan pentadbiran di Palestin. DIF memberikan fatwa dalam pelbagai cabang bidang

seperti ibadah, muamalat, akidah, akhlak, politik, kemasyarakatan dan sebagainya.

Sebanyak 15 cawangan DIF telah ditubuhkan antara 1994-2004. Pusat
pentadbiran DIF terletak di bandar al-Quds. Anggota DIF terdiri daripada para ulama
yang mempunyai pengalaman dalam memutuskan fatwa selain berkemampuan
menjalankan penyelidikan ilmiah terhadap isu-isu figh. DIF menekankan proses

pemutusan fatwa secara kolektif (ijtinad jama*7)*%4. Pentadbiran DIF dipecahkan kepada

3 bahagian utama iaitu bahagian Pengurusan dan Kewangan (3.3)\;?\ O 9 5ild dalal s)\.a}!\

iJLdly), Hubungan Luar dan Media (pde}ly sladl CUBMald Zlad) 3,05Y1), dan

44 Dar al-Ift7 al-Filasgniyyah, Mugaddimah: Man Na/nu?, diakses pada 27 November 2017,
http://www.darifta.org/aboutdar/intro.php
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Penyelidikan dan Strategi (leJasl § & g U dalal s)\.a}!\). Antara objektif penubuhan DIF

adalah?6°:

1. Menjawab persoalan berkaitan ibadah, kehidupan, akidah, muamalat, akhlak,

hukum syarak, politik, ekonomi dan lain-lain bagi menunjukkan bahawa Islam

adalah agama yang merangkumi aspek keagamaan dan kehidupan.

2. Memberikan kefahaman figh kepada masyarakat muslim melalui fatwa dan

ijtihad.

3. Menyebarkan kesedaran figh di Palestin dan sekitarnya.

4. Memberikan nasihat dan teguran agama.

5. Membekalkan ilmu agama yang bersesuaian dalam pelbagai bidang.

Fatwa DIF

DIF membukukan semua fatwa mereka dalam 5 jilid buku bertajuk Mukhtarat Min

Qararat Majlis al-Fatwzal-A*la( e ¥) s sl dme O ) 3 0 Ol lises) yang diterbitkan

oleh DIF sendiri. Jilid pertama dicetak pada tahun 2007, jilid 2 dicetak pada tahun 2008,

jilid 3 dicetak pada tahun 2009, jilid 4 dicetak pada tahun 2012, jilid 5 dicetak pada tahun

2015. Setiap jilid menghimpunkan fatwa dari pelbagai aspek dan cabang figh. Berikut

adalah ringkasan himpunan fatwa DIF bagi setiap jilid.

Jadual 4.10: Jumlah Keseluruhan Fatwa DIF 2007-2015

Cabang Jilid 1 Jilid 2 Jilid 3 Jilid 4 Jilid 5
Figh/Jilid (2007) (2008) (2009) (2012) (2015)
Akidah 3 fatwa
Ibadah 8 fatwa 11 fatwa 7 fatwa 11 fatwa
14 fatwa 6 fatwa 6 fatwa 4 fatwa
Kekeluargaan (3 fatwa 9 fatwa (2 fatwa (2 fatwa (4 fatwa
perubatan) perubatan) perubatan) perubatan)
Muamalat 19 fatwa 17 fatwa 11 fatwa 23 fatwa 14 fatwa
465 |bid.
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Undang-undang 18 fatwa 4 fatwa
dan Jenayah
Diyat 4 fatwa 5 fatwa
Wakaf 2 fatwa
14 fatwa
Isu Semasa (6 fatwa
perubatan)
Pengurusan 3 fatwa
Jenazah
6 fatwa 9 fatwa 12 fatwa
Pelbagai 9 fatwa (1 fatwa (3 fatwa (3 fatwa 3 fatwa
perubatan) perubatan) perubatan)
Jumlah 50 50 50 58 49
Fatwa
Perubatan 8 ! 2 2 =

Sumber: Mukhtar 4t Qar ar 46

Berdasarkan Jadual 4.10, sebanyak 257 fatwa telah diputuskan dengan 24

daripadanya adalah fatwa perubatan, termasuk dua fatwa yang berulang. Selain dari buku

Mukhtarat Qararat, DIF turut memuatnaik himpunan fatwa mereka dalam laman

sesawang. Berdasarkan maklumat di laman sesawang rasmi DIF, mereka telah

mengadakan sebanyak 156 pertemuan bermula dari tahun penubuhan DIF sehingga tahun

2017. Jadual 4.11 menunjukkan senarai fatwa perubatan dari himpunan fatwa DIF:

Jadual 4.11: Senarai Fatwa Perubatan DIF

gi?i Tarikh Fatwa Isu yang Dibincangkan/ Resolusi

4-2 13 Jun 1996 Persenyawaan Luar Rahim (Bayi Tabung Uji)

12-1 29 Mei 1997 Pengklonan

15-1 20 Oktober 1997 Pembedahan dan Kesannya kepada Akal

20-3 4 Jun 1998 Derma Darah

23-2 3 Disember 1998 Menghilangkan Kecacatan Badan

49-1 5 Ogos 2004 Transgender Khunsa kepada Wanita

53-4 5 April 2005 Berubat dengan Tanah Laut Mati

56-1 10 Oktober 2005 Memilih Jantina atau Jenis Anak

58-2 19 April 2006 Rawatan Berlainan Jantina

61-2 14 Disember 2006 Menggunakan Janin untuk Kajian Makmal

61-3 14 Disember 2006 Membuang Rahim bagi Pesakit Syndrome Down

66-1 6 Januari 2008 Doktor Silap Memberikan Ubat kepada .Pesakit Sehingga Membawa kepada
Kematian

66-2 6 Januari 2008 Pengguguran Janin Cacat dengan Kesepakatan Doktor dan Ibubapa

81-1 3Jun 2010 Pembedahan Kosmetik Mencantikkan Hidung

83-3 5 Ogos 2010 Mencukur Kening untuk Pembedahan

88-2 12 Mei 2011 Pengguguran Janin Mangsa Rogol

466 Dar al-Fatwa wa al-Buhiith al-Islamiyyah, Mukhtarat min Qararat Majlis al-Fatwa al-A‘lz (Palestin:
al-Sultah al-Wataniyyah al-Filastiniyyah, 2007, 2008, 2009, 2012 & 2015).
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89-1 16 Jun 2011 Menghentikan Mesin Bantuan Hayat.bagi Pesakit Mati Otak
Hukum Etunasia

93-2 15 Disember 2011 Pengguguran Janin Disebabkan Penyakit Talasemia

102-2 7 Februari 2013 Pengguguran Janin Cacat

103-2 28 Mac 2013 Persenyawaan Luar Rahim bagi Isteri Tahanan Penjara

106-1 13 Jun 2013 Transplan Organ dari Penderma Hidup dan Penderma Mati

112-2 26 Disember 2013 Pembedahan Plastik untuk Kecantikan

116-1 17 April 2014 Peraturan Membuka Aurat di depan Doktor

120-2 18 September 2014 Kesan Penyakit Berjangkit ke atas Ikatan Perkahwinan

128-1 7 Mei 2015 Memberikan Morfin kepada Pesakit Kanser

156-1 26 Oktober 2017 Penubuhan Bank Organ

Sumber: Mukhtarat Qarar &*¢” dan Laman Sesawang DI1F468

Berdasarkan Jadual 4.11, terdapat 26 fatwa berkaitan figh perubatan namun hanya

sembilan sahaja resolusi yang berkaitan dengan isu taghyir khalgillah iaitu:

Persenyawaan Luar Rahim

Pengklonan

Menghilangkan Kecacatan Badan

Transgender Khunsa kepada Wanita

Membuang Rahim bagi Pesakit Syndrome Down
Pembedahan Kosmetik Mencantikkan Hidung

Mencukur Kening untuk Pembedahan

Transplan Organ dari Penderma Hidup dan Penderma Mati

© © N o g &~ w DN P

Pembedahan Plastik untuk Kecantikan

4.4.6 India

Majma‘ al-Figh al-Islam bi al-Hind (MFIH) merupakan badan fatwa tertinggi di India
menghimpunkan pelbagai sarjana dan ulama dari latarbelakang berbeza seperti pakar

perubatan, psikologi, undang-undang dan ulama. la ditubuhkan pada tahun 1989 dan

47 1bid.

48 Dar al-Iftz al-Filasgniyyah, Min Qararat Majlis al-Ift7 al-A‘lz, diakses pada 28 November 2017,
http://www.darifta.org/majles2014/index.php
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menggunakan konsep ijtihad jama‘7 sebagai asas pemutusan fatwa*®°®. MFIH ditubuhkan

bagi mencapai objektif berikut*’°:

1.

8.

9.

Menyelesaikan masalah yang timbul disebabkan perubahan pada ekonomi,
struktur masyarakat, politik, perindustrian dan teknologi semasa berdasarkan al-
Qur’an, hadis Nabi SAW, pandangan para sahabat dan ulama salafussoleh.
Menyelesaikan isu kontemporari berdasarkan kaedah ustl figh.

Kajian terhadap sumber figh Islami, kaedahnya, kulliyyatnya dan nazariyyatnya
seterusnya aplikasi semasa.

Mempersembahkan figh Islamt dalam bentuk moden.

Kajian khazanah figh berdasarkan keperluan semasa.

Mengumpulkan fatwa dan pandangan ulama kontemporari dan badan fatwa yang
dipercayai.

Mewujudkan hubungan dengan semua pertubuhan Islam di India dan serata dunia.
Membukukan soal-jawab Islam dalam bahasa moden.

Menggalakan ulama muda menjadi pengkaji yang berautoriti.

10. Menyediakan senarai rujukan figh.

Fatwa MFIH

Sepanjang 28 tahun penubuhan MFIH, sebanyak 26 persidangan telah diadakan bagi

membincangkan pelbagai isu figh kontemporari. Persidangan anjuran MFIH diadakan

hampir setiap tahun. Jadual 4.13 adalah senarai persidangan MFIH dan isu-isu yang

dibincangkan.

Jadual 4.12: Senarai Persidangan MFIH dan Isu yang Dibincangkan

Siri

Tempat Tarikh Isu yang Dibincangkan/ Resolusi

New Delhi, 1 (1/1) Perancangan Keluarga

India 1-3 April 1989

469 Majma‘ al-Figh al-Islam al-Hind: Ta‘rif, Ahdaf, Nashazat (New Delhi: Universiti Nagar, 2017), 7.

410 1bid., 7-9.
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New Delhi,
India

8-11 Disember 1989

2 (1/2) Badl al-Khalw

3 (2/2) Transplan Organ

4 (3/2) Matawang Duit Kertas

5 (4/2) Faedah Bank dan Perbankan Ribawi

6 (5/2) Tausiyyah: Projek Sistem Perbankan Tanpa Riba
7 (6/2) Tausiyyah: Negara Islam dan Negara Kafir

Bangalore,
India

8-11 Jun 1990

8 (1/3) Tausiyyah: Perbankan Islam

9 (2/3) Produk Mur 4bafah

10 (3/3) Pertubuhan Bantuan Bukan Ribawi

11 (4/3) Jual Beli Hak Cipta

12 (5/3) Tausiyyah: Pelajar Sekolah Agama dan Kerajaan

Hyderabad,
India

9-12 Ogos 1991

13 (1/4) Tausiyyah: Insuran

14 (2/4) Taqgrir: Perbankan Islam

15 (3/4) Cadangan Dr. Anas al-Zarga

16 (4/4) Jual Beli Duit Kertas Secara Hutang/ Bertangguh

Azamgarh,
India

30 Oktober —
2 November 1992

17 (1/5) Insuran

18 (2/5) Keperluan Harian (al- Hzjah al-Asliyyah)
19 (3/5) Zakat Hutang

20 (4/5) Zakat Bayaran Deposit

21 (5/5) Zakat Perhiasan

22 (6/5) Harta Pencen

23 (7/5) Biasiswa Pelajaran

24 (8/5) Ciri-ciri Pengetua Sekolah
25 (9/5) Harta Sekolah

26 (10/5) Caj Kutipan Zakat

27 (11/5) Zakat Harta Haram

28 (12/5) Maksud Istilah F7 Sabilillah

Umarabad,
India

31 Disember 1993 —
3 Januari 1994

29 (1/6) Sistem “Ushur dan Cukai dalam Islam
30 (2/6) Saham Syarikat dan Badan Kewangan

Brus, India

30 Disember 1994 —
2 Januari 1995

31 (1/7) Dardrah dan Hzjah
32 (2/7) Sembelihan: Jenis dan Kaedah Moden

Aligarh, India

22-24 Oktober 1995

33 (1/8) Etika dan Tanggungjawab Doktor

34 (2/8) Tausiyyah: Penulisan Undang-undang Etika Doktor
Menurut Perspektif Islam

35 (3/8) AIDS

36 (4/8) Al-‘Urf dan al-* Adah (Uruf dan Adat)

Jaipur, India

11-14 Oktober 1996

37 (1/9) Saham Syarikat

38 (2/9) Jual Beli Ikan di Lautan

39 (3/9) Menjual Sebelum Menerima (al-Qabd)

40 (4/9) Sembelihan Menggunakan Peralatan Moden

10.

Mumbai,
India

24-27 Oktober 1997

41 (1/9) Isu Wakaf

42 (2/9) Isu Haji dan Umrah

43 (3/9) Jualan Ansuran

44 (4/9) Pengklonan Manusia

45 (5/9) Iklan al-Tadamun al-Islami

11.

Batna, India

17-19 April 1999

46 (1/11) Sekufu dalam Akad Pernikahan
47 (2/11) Kuasa Wali dalam Perkahwinan
48 (3/11) Hukum Hadis Da‘if

12.

Basti, India

11-14 Februari 2000

49 (1/12) Ikhtilaf dalam Kalangan Para Imam
50 (2/12) Talak Orang Mabuk
51 (3/12) Akad Melalui Internet dan Alat Komunikasi Moden

13.

Katoli, India

13-16 April 2001

52 (1/13) Pertukaran Sifat Bahan (lstisalah)

53 (2/13) Pelaburan Harta Zakat

54 (3/13) Akad Melalui Alat Komunikasi Moden
55 (4/13) Kahwin Paksa

56 (5/13) Mahar yang Diberikan Pihak Wanita (il ;.4l)
57 (6/13) Tausiyyah: Hukum Hakam Masjid

14.

Hyderabad,
India

20-22 Jun 2004

58 (1/14) Hubungan Muslim dengan Bukan Muslim di Negara
Bukan Islam

59 (2/14) Islam dan Keamanan Sejagat

60 (3/14) Unsur Gelatin
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61 (4/14) Alkohol
62 (5/14) Wakaf
63 (1/15) Kad Bank
. 64 (2/15) Insuran Kesihatan
15. | Mysore, India 11-13 Mac 2006 65 (3/15) Diagnosis Genetik
66 (4/15) DNA
67 (1/16) Peluasan Tempoh Melontar Jamrah dan Hukum
Berkaitan Mabit di Mina
16, | Azamoarh, 30 Mac — 68 (2/16) Mati Otak
India 2 April 2007 69 (3/16) Etunasia
70 (4/16) Multi-level Marketing (MLM)
71 (1/17) Menjaga Alam Sekitar
72 (2/17) Pendidikan Seks sebagai Silibus Sekolah Rendah dan
Burhanfur, . Menengah
17. India 5-7 April 2008 73 (3/17) Kesan Rawatan Moden ke atas Puasa
74 (4/17) Permulaan Jarak Musafir
75 (5/17) Hukum Hakam Tempat Kerja
76 (1/18) Hak Tawanan Penjara
18 Madurai, 28 Februari — 77 (2/18) Pinjaman Pelajaran
: India 2 Mac 2009 78 (3/18) Pembedahan Kosmetik
79 (4/18) Wanita Bekerja di Luar Rumah
80 (1/19) Penceraian yang Dijatuhkan Hakim Negara Bukan Islam
81 (2/19) Takyif Fighi bagi Matawang Kertas
19. Hansot, India | 12-15 Februari 2010 | 82 (3/19) Tawarruk
83 (4/19) Tempat Sandaran Waktu Hari Raya Aidil Adha
84 (5/19) Perkongsian Anak dengan Bapanya dalam Perniagaan
85 (1/20) Sistem Keluarga Kecil dan Bercampur
. 86 (2/20) Hukum Hakam Berkaitan Sumber Air
20. | Rampur, India 5-7Mac 2011 87 (3/20) Peluang Pekerjaan yang Pelbagai
88 (4/20) Pelancongan Menurut Syarak
89 (1/21) Sistem Takaful
21 Indur, India 3-5 Mac 2012 ?§e5i2/22) Fasakh Perkahwinan Disebabkan Pergaduhan Suami
91 (3/22) Dadah
92 (1/22) Pilihan Raya
. 93 (2/22) Jual Beli Janji (Bay* al-Wafa’)
22. | Amroha, India 9-11 Mac 2013 94 (3/22) Sukuk
95 (4/22) Tausiyyah: Menjaga Wanita
96 (1/23) Isu Berkaitan Hibah
Jambusar 97 (2/23) Isu Mir 4th dan Wasiat
23. India k 1-3 Mac 2014 98 (3/23) Akad Tempahan (Istisna*)
99 (4/23) Isu Kerakyatan
100 (5/23) Sewa Rahim dan Pelacuran
101 (1/24) Mencetak dan Menterjemah al-Qur’an
102 (2/24) Hak Kanak-kanak dalam Islam
24. | Augure, India 1-3 Mac 2015 103 (3/24) Halal dan Haram dalam Pengeluaran Makanan
104 (4/24) Syarat Pemberian Sijil Halal
105 (5/24) Derma Organ
106 (1/25) Isu Berkaitan Ahli Kitab
Badarpur . 107 (2/25) Hak OKU.dan Orang Tua
25. Assam. India 5-7 Februari 2016 | 108 (3/25) Talak Ketika Marah
' 109 (4/25) Kesatuan Umat
110 (5/25) Dialog Antara Agama: Prinsip dan Adab
. 111 (1/26) Isu Berkaitan Jual Beli Emas
2. I\bljg(;:;a 4-6 Mac 2017 112 (2/26) PenC(.emaran Alam .Sekit.ar dan B.unyi
Pradesh. India 113 (3/26) Ambil Peluang dari Projek Kerajaan
' 114 (4/26) Isu Berkaitan Jual Beli Rumah

Sumber: Majma‘ al-Figh al-Islami al-Hind*'*

471 bid., 9-12; MFID, Qarara wa Tausiyyat li Majma* al-Figh al-Islamz al-Hind: al-Nadawat 1-26, al-

Qararat 1-114 (New Delhi: MFID, 2017), 41-350.
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Berdasarkan Jadual 4.12, terdapat 96 fatwa telah diputuskan oleh MFIH
sepanjang 26 siri persidangan dan 12 daripadanya adalah fatwa perubatan. Fatwa

perubatan yang mempunyai perkaitan dengan isu taghyir khalgill zh adalah:

Transplan Organ
Pengklonan Manusia
Pembedahan Kosmetik
Derma Organ
Diagnosis Genetik
DNA

I o

4.5 Kesimpulan

Bab 4 menjelaskan secara umum latar belakang sepuluh badan fatwa yang akan dianalisis
olen pengkaji. Badan fatwa tersebut terdiri dari empat badan fatwa peringkat
antarabangsa manakala baki enam badan fatwa adalah dari negara Islam. Pemilihan
sepuluh badan fatwa ini adalah kerana resolusi dan fatwa mereka menjadi rujukan
kebanyakan dunia Islam. Bab 5 pula akan menganalisis resolusi dan fatwa perubatan yang

mempunyai perkaitan dengan isu taghyir khalqillah.
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BAB 5: ANALISIS FATWA PERUBATAN BADAN FATWA UTAMA DUNIA

ISLAM

5.1 Pengenalan

Bab ini akan mengumpulkan fatwa perubatan dari sepuluh badan fatwa utama dunia dan
negara Islam yang mempunyai perkaitan dengan isu taghyir khalgillah. Sebanyak 131
fatwa berkaitan taghyir khalgillzh telah dikumpulkan. Semua fatwa ini dikategorikan
kepada lima bidang iaitu (i) transplan organ, (ii) derma organ, (iii) kejuruteraan genetik

dan teknologi perubatan, (iv) pembedahan dan (v) pembedahan plastik dan kosmetik.

Setiap fatwa yang berulang antara badan badan fatwa tersebut disusun dalam
jadual yang sama dengan maklumat tahun fatwa tersebut diputuskan. Perkara ini penting
bagi melihat badan fatwa terawal membincangkan isu tersebut. Seterusnya, setiap fatwa
tersebut akan dianalisis berdasarkan pandangan, dalil dan istidlal yang digunakan serta
syarat keharusan atau larangan sesuatu perbuatan. Di akhir bab 5, pengkaji akan melihat
kesepadanan antara konsep taghyir khalgillZh menurut mufassirin, mu/addithin dan

fugaha dengan hukum dan resolusi yang diputuskan oleh setiap badan fatwa.

5.2  Analisis Hukum dan “lllah Keharusan atau Larangan Transplan Organ

Terdapat 13 resolusi dan fatwa berkaitan taghyir khalgillah yang diputuskan berada
dalam kategori ‘Transplan Organ’ iaitu; (i) transplan anggota badan atau organ, (ii)
transplan organ bukan muslim kepada muslim, (iii) transplan sistem saraf, sel tunjang dan
sel otak, (iv) transplan organ dari janin, (v) transplan organ reproduktif, (vi) transplan

rahim, (vii) transplan testis, (viii) transplan rambut, (ix) transplan jari, (x) transplan
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kornea mata, (xi) transplan jantung, (xii) transplan injap jantung dari khinzir

(xenotransplant), dan (xiii) transplan organ haiwan ke manusia.

5.2.1 Transplan Anggota Badan atau Organ

Jadual 5.1: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Organ dan Anggota

Badan
Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI MUIB DIM DlJ '::;L:J HAF DIF MFIH
© | S
(1323) 1982
Transplan 1979
Anggota Badan 1988 | 1985 | 2000 (181) (:13332) (12(())331) 31(:43)
atau Organ (739) 1996
2003
(4283)
(20963) 1997

Sumber: Analisis Pengkaji

Terdapat 8 badan fatwa telah membincangkan isu transplan organ secara umum iaitu

MFID472, MFI473, MUIB#", DIM (Mesir)*’s, HKU dan LDF (Arab Saudi) ¢, HAF

(Kuwait) 4’7, DIF (Palestin) 48 dan MFIH (India) ”°. Badan fatwa terawal yang

membincangkan isu ini adalah Mesir dan Kuwait iaitu pada tahun 1979, diikuti oleh Arab

472

473

474

475

476

477

478

479

MFID, Qararat wa Tausiyyat Majma* al-Figh al-Islamz (Damshiq: Dar al-Qalam, 1998), 57-60.
MFI, Qararat al-Majma“ al-Fighi al-Islamz bi al-Makkah al-Mukarramah (Mekah: MFI, t.t.), 157-160.

MUIB, al-Qararat wa al-Fatawa al-Sadirah ‘an al-Majlis al- Orubbi li al-1ftz” wa al-Bu/ith (Ireland:
MUIB, 2013), 53-58.

‘Ali Jumu*ah, “Hukum Memindahkan Organ” (sLas¥1 & o ¢ 2l S4H), 22 Oktober 2003, no. fatwa

739, diakses pada 7 Disember 2017, http://dar-
alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11823&LangID=1&MuftiType=0

Al-Fauzan, al-Fatawz al-Muta“alligah bi al-7ibb wa Askam al-Mar gz, 336-337.

HAF, Majmz‘ah al-Fatawz al-Shar‘iyyah (Kuwait: HAF, 1984), 2:252-253; (1997), 13:315-316.
DIF, Mukhtarat min Qararat Majlis al-1fta” al-A‘la (al-Quds: DIF, 2015), 5:84-87.

MFIH, Qararat wa Tausiyyat Majma* al-Figh al-Islamz bi al-Hind (India: MFIH, 2012), 30-32.
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Saudi (1982), MFI (1985), MFID (1988), India (1989), manakala MUIB dan Palestin

memutuskan fatwa setelah tahun 2000.

Semua badan fatwa ini mengharuskan transplan organ secara umum dengan

meletakkan syarat-syarat tertentu, namun terdapat sebahagian badan fatwa menambah

perbincangan mereka kepada beberapa aspek seperti:

I. Keharusan transplan organ kepada jenis-jenis tertentu dan larangan pada jenis-

jenis lain

ii. Transplan organ dari penderma yang masih hidup atau sudah meninggal dunia

ii. Wasiat penderma organ dan peranan wali

v, Turutan tertib organ transplan

Jadual 5.2: Resolusi dan Fatwa Badan Fatwa Dunia Mengenai Transplan Organ

Badan
Fatwa

Isu

Hukum,
Istidalal

Hujah dan

Syarat

MFID

Transplan dari penderma hidup kepada
penerima hidup:
- Transplan antara badan sendiri;
kulit dan tulang

- Transplan berlainan badan:
o Organ yang melibatkan nyawa
= Organ tunggal; jantung
dan hati
= Organ berpasang; paru-
paru dan buah pinggang*®

o Organ yang tidak melibatkan

nyawa

= Organ yang berperanan
besar; kornea mata

= Organ yang boleh
membiak; darah dan kulit

= Organ yang membawa
maklumat genetik; testis
dan ovum

Harus

Haram

Haram

Harus

Manfaat yang terhasil lebih tinggi dari risiko
yang diambil.

(o )T i)
Bertujuan mengembalikan fungsi organ yang

rosak, membaiki kecacatan yang menyebabkan
mudarat pada fizikal dan mental.

Penderma cukup syarat mukallaf

Harus membedah buang organ/ anggota badan
yang sakit

480 Buah pinggang diletakkan di dalam kategori ‘organ yang melibatkan nyawa’ bukanlah bermaksud
melarang menderma buah pinggang secara mutlak, sebaliknya larangan jika penderma menderma buah
pinggang sehingga membahayakan nyawa penderma sendiri seperti menderma kedua-dua buah

pinggang.
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Tiada unsur jual beli

Transplan dari penderma mati kepada
penerima hidup; mati otak dan mati
jantung

Harus

Mendapat izin dari penderma ketika masih
hidup, atau diberi izin oleh waris atau
pemerintah jika penderma tersebut tiada
pengenalan diri dan waris.

Transplan dari janin:

Haram

Melainkan (pengecualian pada tiga keadaan ini):
- Janin gugur sendiri
- Janin yang digugurkan (dengan sebab yang
munasabah)
- Lebih janin (sel) dari persenyawaan luar
rahim

MFI

Transplan dari penderma hidup kepada
penerima hidup

Harus

(Hujah: Maslafah, tidak
bertentangan karamah
manusia, bantuan atas
perkara kebaikan)

i. Penderma tidak menerima mudarat kesan
dari organ yang didermakan, kaedah figh:
Mudarat tidak boleh dihilangkan dengan
mudarat yang sama atau lebih teruk

(e ol Vg alze , 2, N Y, 2)
ii. Sukarela menderma

iii. Tiada alternatif lain
iv. Peratus kejayaan pembedahan yang tinggi

Tambahan turutan tertib organ untuk

transplantasi:

i. Organ dari penderma mati; syarat:
penderma mukallaf dan telah memberi izin.

ii. Organ haiwan yang boleh dimakan; syarat:
keadaan dararah bagi penerima organ.

iii. Organ dari badan sendiri.

iv. Organ buatan seperti injap jantung
mekanikal.

MUIB

MUIB menggunakan resolusi yang
telah diputuskan oleh MFID dan MFI
namun mereka menambah syarat pada
transplan organ.

i. Jika penderma atau waris penderma
meletakkan ~ syarat  tertentu  pada
penggunaan organ yang telah didermakan,
maka syarat tersebut wajib dipenuhi.

ii. Jika seseorang telah menulis kebenaran
menderma organ selepas meninggal dunia,
waris tidak boleh membatalkan keizinan ini
kerana ia termasuk dalam hukum wasiat.

DIM

DIM mengharuskan transplan organ dengan hujah berikut:

. Mengurangkan sakit manusia.

. Sedekah jariah selepas mati.

~N OO WNE

. Saling membantu atas perkara kebaikan dan ketaqwaan.

. Termasuk dalam bab ihy# al-nafs (al-Ma’idah:32).
. Pengorbanan dan thar dari penderma (al-Hashr:9).

. Mendahulukan maslaah orang hidup berbanding orang mati.
. Mendahulukan maslafah yang lebih utama ( 2/ je>s

Sl 1 e AT ety 45 058 dman L (as-Y)
8. Pembedahan transplantasi tidak termasuk dalam perbuatan
mencemar kehormatan manusia (al-Isra’:70).
[Hasan Ma’miin menambah, mencemar kehormatan orang yang
sudah meninggal dunia hanya berlaku jika pengambilan
organ/kornea dilakukan bukan dalam keadaan darrah atau Ajah

yang bersangatan (i.l.Jl i 1)].

1. Keadaan darirah atau Azjah  yang
bersangatan (i.l.Jl ix>)).

2. Tiada unsur bermain-main (M)

3. Pemantauan dan pembedahan oleh 3 orang
doktor pakar.

4. Mendapat  persetujuan  bertulis  dari
penderma dan penerima untuk menjalani
pembedahan.

5. Memberikan manfaat kepada pesakit.

6. Tidak membawa kepada mudarat penderma
(bagi penderma hidup) berdasarkan kaedah

()J"’b'n'.’ JIx Y )ﬁb-n) dan ( Lg? S yﬁ B Y
(wa\).

7. Tiada unsur jual beli atau balasan hadiah
kepada penderma.

Syarat tambahan bagi penderma yang sudah
meninggal dunia:
Penderma sudah meninggal dunia secara
pasti.

9.  Pendermamemberi izin organnyadiambil
selepas kematian dalam keadaan waras
dan tanpa paksaan. Malah, penderma
tidak boleh menderma semua organnya
sehingga menjadikan badannya kosong
tanpa sebarang organ kerana ia termasuk
dalam perbuatan mencemar kehormatan
manusia.

10. Mudarat yang menimpa pesakit lebih
tinggi berbanding mudarat yang menimpa
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penderma kornea yang telah meninggal
dunia.

HKU
dan
LDF

Transplan organ dari penderma hidup
muslim atau kafir zimmi

Transplan organ dari penderma mati
muslim atau zimmi

Harus

Jauh dari risiko
Wujud  keperluan yang bersangatan

(3wl 2 ))) atau keadaan dararah.

HAF

Transplan organ dari penderma hidup

- Organ utama yang melibatkan
nyawa; jantung dan paru-paru

- Anggota utama yang tidak
melibatkan nyawa; tangan dan
kaki

- Organ yang tidak melibatkan
nyawa; buah pinggang, darah,
gigi.

Haram

Haram

Harus

Mendapat izin penderma

Transplan organ dari penderma mati

Harus

Vi.

Vii.

Pesakit berada dalam keadaan dar drah atau
hajah.

Tiada alternatif lain.

Manfaat yang bakal diperolehi penerima
organ diyakini.

Tiada pencemaran kehormatan pada
penderma mati.

Keizinandari penderma ketikamasih hidup,
atau waris atau pemerintah.

Tiada unsur mempermainkan (-=>ll)

Tiada unsur jual beli atau perdagangan
organ.

DIF

Transplan organ dari penderma hidup

Harus

Pesakit berada dalam keadaan dararah,

kaedah figh: (o) o) s Sy g all).

Larangan pada organ tertentu seperti:

a. Organ utama yang melibatkan nyawa;
jantung, hati“®! dan paru-paru.

b. Anggota utama

¢. Memburukan bentuk fizikal manusia/
penderma.

d. Menyebabkan pemindahan maklumat
genetik.

Penderma sudah mukallaf dan berakal

. Sukarela menderma.

Tiada unsur jual beli

Transplan organ dari penderma mati

Harus

Vi.

Penderma sudah mati secara pasti.
Penerima berada dalam keadaan berisiko
jika proses transplantasi tidak dilakukan.

iii. Penderma telah memberikan wasiat dalam

keadaan waras tanpa unsur jual beli.
Waris memberikan kebenaran, turutan waris

berdasarkan bapa (5 5+¥1), anak-anak (s ;)
adik beradik (s;>%1) dan pakcik sebelah

bapa (is sesll).

Tiada unsur pencemaran maruah penderma
seperti mengambil semua organ.

Tidak membawa kepada pertikaian antara
pihak yang terlibat dengan proses transplan
organ ini (penderma, waris penderma,
penerima organ).

MFIH

Transplan organ penderma hidup

Harus

Pesakit memerlukan proses transplantasi
dilakukan; berada dalam keadaan Agjah.
Tiada unsur jual beli, namun harus membeli
organ dalam keadaan darirah (tetapi masih
haram menjual organ dalam keadaan
dararah).

481 Hati tidak membahayakan nyawa penderma jika pendermaan hati melibatkan sebahagian kecil dari hati

penderma.
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iii. Tiada alternatif lain

Turutan tertib organ:

i. Organ buatan.

ii. Menggunakan organ haiwan yang halal
dimakan.

iii. Menggunakan organ haiwan yang haram
dimakan atau haiwan halal dimakan tetapi
tidak disembelih dalam keadaan dararah.

Transplan organ penderma mati

Haram

Transplan organ tidak
boleh dijadikan wasiat,
maka penderma yang
mengizinkan organnya
diambil selepas mati,
tidak boleh diambil
organnya.

Sumber: Analisis Pengkaji

Jadual 5.2 menunjukkan ringkasan atau teks fatwa setiap badan fatwa berkenaan

isu transplan anggota badan atau organ. Setiap badan fatwa menggunakan hujah yang

pelbagai sama ada dari hadis, gawa*id figh, hujah akal atau pertimbangan maqasid antara

maslazah dan mafsadah. Selain itu, pelbagai syarat diletakkan oleh lapan badan fatwa ini

demi menjaga maslafah pesakit dan penderma. Pengkaji akan menggabung semua

perkara tersebut dalam Jadual 5.3:

Jadual 5.3: Ringkasan Hujah dan Syarat yang Diletakkan Berkaitan Transplan Organ

Hujah yang
digunakan

Al-Qur’an

U L1 G LG BT 0
Surah al-Ma’idah: 32

Al-Hashr: 9

Qawz'id Figh

o2 e C’-‘)T C‘w‘

ae Aol Vo alie o JIn Y

S B Yy e Y

sl 1 e AT ety 485 055 A Clad a1 )2l fass

O shamod) e 5 2

Magasid

Menjaga maslafah pesakit, sama ada pesakit berada dalam keadaan Agjah
atau darirah

Mendahulukan maslafah orang hidup berbanding orang mati

Akal

Membantu atas perkara kebaikan

Sedekah jariah

Tidak mencemar kehormatan manusia
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Mengurangkan sakit pesakit

Syarat
keharusan

Tujuan

Bertujuan (i) mengembalikan fungsi dan (ii) membaiki kecacatan

Syarat
penderma

Jika masih hidup, penderma mestilah (i) mukallaf, (ii) menderma organ
dengan sukarela tanpa paksaan.

Jika penderma sudah meninggal dunia, penderma mestilah (i) dipastikan
sudah meninggal dunia, (ii) sudah menandatangani persetujuan semasa
hidup, (iii) tidak boleh mendermakan keseluruhan organ kerana ia termasuk
dalam perbuatan mencemar kehormatan penderma.

Bagi isu kuasa waris untuk membatalkan persetujuan menderma organ oleh
penderma yang sudah meninggal dunia, terdapat dua pandangan yang
mengatakan waris mempunyai kuasa membatalkan persetujuan tersebut
manakala pandangan kedua tidak membenarkan waris membatalkan
persetujuan tersebut.

Terdapat juga ulama yang tidak mengiktiraf langsung wasiat untuk
menderma organ selepas meninggal dunia.

Kuasa waris

Bagi ulama yang memberikan waris (wali) kuasa membatal keputusan
penderma selepas dia meninggal dunia, berikut adalah turutan wali dalam
membuat keputusan:

(ii) Bapa dan ke atas (5 Y1)

(iii) Anak dan ke atas (5 5:.Jl)

(iv) Adik beradik dan ke atas (5 ;> ¥1)
(v) Bapa saudara dan ke atas (is sesll)

Elemen
paksaan

Tiada unsur paksaan dalam proses transplan organ, khususnya kepada
penderma

Elemen
bermain-main

(D)

Keputusan melakukan pembedahan transplan organ mestilah dilakukan
secara serius, bukan bermain-main atau bereksperimen.

Sumber organ

(1) Organ tidak diambil dari sumber haram seperti (i) organ diambil secara
paksa dari penderma, (ii) diambil dari janin yang masih hidup atau
digugurkan dengan sengaja.

(2) Organ yang didermakan tidak memindahkan maklumat genetik kepada
pesakit yang menerima organ seperti testis dan ovum.

(3) Organ bukan aurat mughallazah seperti faraj dan zakar. Manakala
keharusan pemindahan rahim berlaku khil af antara ulama.

Unsur jual beli

Tiada unsur jual beli organ, namun dalam keadaan dararah harus membeli
organ namun hukum haram menjual organ walaupun dalam keadaan
darirah.

Manfaat yang terhasil dari proses transplan organ lebih baik dari risiko yang

Pengurusan akan dihadapi oleh pesakit semasa dan selepas proses pembedahan
risiko )
dilakukan.
Kelayakan Doktor yang melakukan proses transplan mestilah berkelayakan di samping
doktor perlu mendapat pantauan dan pengesahan dari tiga orang doktor pakar

Turutan Organ

Terdapat dua pandangan mengenai turutan organ:

(1) Organdiambil dari (i) penderma mati, (ii) organ haiwan, (iii) organ dari
badan sendiri, dan (iv) organ mekanikal.

(2) Organ diambil dari (i) organ mekanikal, (ii) organ haiwan halal
dimakan, (iii) organ haiwan haram dimakan.

Alternatif lain

Tiada alternatif lain selain pembedahan atau alternatif lain yang kurang
berkesan berbanding pembedahan transplan organ.

Sumber: Analisis Pengkaji
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5.2.2 Transplan Organ Bukan Muslim kepada Muslim

Jadual 5.4: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Organ Bukan Muslim
kepada Muslim

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM | DU '::;L:J HAF | DIF | MFIH
Transplan Organ
Bukan Muslim (20913) (1%‘1;;?
kepada Muslim

Sumber: Analisis Pengkaji

Isu transplan organ bukan muslim kepada muslim telah dibincangkan oleh Lajnah al-

DZimah li al-Fatw#’ (LDF) dari Arab Saudi dan Hai’ah al-*Ammabh li al-Fatwa (HAF)

dari Kuwait. LDl memutuskan supaya merujuk resolusi nombor 99 yang telah diputuskan

oleh Hai’ah Kibar al-*Ulamaberkaitan hukum transplan organ secara umum®¢2, manakala

HAF mengharuskan transplan organ antara penderma dan penerima yang berlainan

agama. HAF menolak pandangan yang cuba melarang proses ini berdasarkan ayat al-

Qur’an* yang mengatakan setiap orang kafir adalah najis sedangkan maksud ‘najis’

dalam ayat tersebut adalah najis syirik yang bersifat maknawi“®*. Justeru, perbezaan

agama antara penderma dan penerima organ tidak memberi sebarang kesan kepada

hukum transplan organ.

5.2.3 Transplan Sel Saraf, Sel Tunjang dan Sel Otak

Jadual 5.5: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Sel Saraf, Sel Tunjang

dan Sel Otak
Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM DlJ '::;L:J HAF | DIF | MFIH
Transplan Sistem
Saraf, Sel Tunjang 1990 (2507095)
dan Sel Otak

482 Al-Fawzan, al-Fatava al-Muta‘alligah bi al-7ibb wa al-Mardz, 335-336.

483 | jhat surah al-Tawbah: 28.

484 Kementerian Wakaf Kuwait, Majmz‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 2:253-254.
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Isu ini telah diputuskan oleh Majma’ al-Figh al-Islami al-Duwalr (MFID) pada tahun
1990 dan Mufti Mesir, Dr. ‘Ali Jumu‘ah pada tahun 2005. Berdasarkan keputusan
resolusi MFID, mereka memutuskan hukum transplan sel otak dan sistem saraf dengan

melihat sumber sel tersebut.

Jadual 5.6: Hukum Berkaitan Transplan Sistem Saraf dan Sel Otak oleh MFID

Sumber Hukum Hujah dan Istidl4l Syarat
Badan mudah
Badan pesakit sendiri Harus menerima sel
tersebut

Kebarangkalian untuk berjaya tinggi.

Janin haiwan Harus Tiada mudarat.

Janin manusia: Diambil

dengan membunuh janin Haram

[Lihat syarat yang telah diputuskan oleh MFID
Harus mengenai ‘Penggunaan Janin sebagai Sumber
Transplan Organ’ no. 56 (7/6)]

Janin manusia: Sumber
janin yang gugur sendiri

Janin manusia: Janin
digugurkan dengan

kebenaran syarak seperti Harus
untuk menyelamatkan
nyawa ibu
Bayi tanpa otak dan lahir
dalam keadaan masih Haram
hidup
1. Perlu dipastikan kematian bayi dengan
melihat aktiviti sistem saraf.
Bayi tanpa otak dan lahir 2. Mendapat izin waris/wali.
dalam keadaan sudah mati Harus 3. Tiada alternatif lain.
atau mati selepas 4. Keadaan dararah.
kelahiran

[Rujuk resolusi berkaitan ‘ Transplan Organ dari
Oran Mati’ no. 26 (1/4)]

Sumber: Qararat wa Tausiyyat Majma‘ al-Figh al-1slami*

Selain melihat sumber sel otak dan sistem saraf, MFID turut melihat proses
pembiakan sel otak tersebut. Menurut MFID, jika terdapat teknologi yang mampu
membiakkan sel otak tersebut di dalam makmal pada masa akan datang, maka ia

dibenarkan selagi sumber sel otak tersebut dibenarkan syarak*e®,

‘Al Jumu‘ah juga mengharuskan transplan sel tunjang dengan mengqiyaskan
prosedur tersebut dengan pendermaan darah. Hal ini kerana, kedua-dua sel ini iaitu sel

tunjang dan sel darah akan membiak semula dalam badan penderma tanpa menjejaskan

485 MFID, Qararat wa Tausiyyat Majma“ al-Figh al-Islami, 115-116.
486 1hid.
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kesihatan penderma. Selain itu, fungsi pendermaan darah dan transplan sel tunjang juga
sama iaitu menyelamatkan pesakit selain mampu mempercepatkan proses

kesembuhan®.

Kedua-dua fatwa ini bersetuju mengharuskan transplan sel saraf, sel tunjang dan
sel otak jika sumber sel tersebut diambil melalui kaedah yang dibenarkan oleh syarak, di

samping tujuan transplan tersebut sebagai rawatan.

5.2.4 Transplan Organ dari Janin

Jadual 5.7: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Organ dai Janin

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM DlJ '::;L:J HAF | DIF | MFIH
Transplan Qrgan dari 1990
Janin

Sumber: Analisis Pengkaji

Hukum transplan organ dari janin diputuskan dalam resolusi MFID, no. 56 (7/6). MFID
tidak mengharuskan transplan organ dari janin kepada manusia lain melainkan dengan

syarat berikut:

I. Tidak boleh menggugurkan janin dengan sengaja bagi mendapatkan organ
janin tersebut.

ii. Jika janin mempunyai tahap peratus yang tinggi untuk hidup, rawatan perlu
diberikan supaya janin tersebut selamat.

iii. Jika janin tiada harapan untuk hidup, organ janin tersebut hanya dibenarkan
mengambilnya selepas janin tersebut mati secara pasti.

iv. Tiada unsur jual beli pada organ janin.

*7 “Ali Jumu‘ah, “Transplan Sel Otak dan Mendermanya” (« ¢ iy ¢\l ¢ 5 4rkes), diakses pada 24

Disember 2017, http://www.dar-
alifta.org/AR/ViewFatwa.aspx?1D=11497&L angID=1&Mufti Type=0
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V. Proses transplantasi mestilah dipantau oleh pakar perubatan yang

dipercayai*e.

Resolusi ini menunjukkan hukum transplan organ dari janin ditentukan melalui
sumber organ tersebut, sama ada diambil melalui cara yang dibenarkan syarak atau
sebaliknya seperti kewujudan unsur jenayah pengguguran atau jual beli organ. Selain itu,
aspek kelayakan doktor dalam proses transplantasi turut diambil berat iaitu keperluan
pemantauan dari pakar perubatan. Hal ini dapat mengurangkan risiko kegagalan dalam

sebarang rawatan yang diberikan.

5.2.5 Transplan Organ Reproduktif

Jadual 5.8: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Organ Reproduktif

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM DlJ '::;L:J HAF | DIF | MFIH
Transplan Organ
Reproduktif 1990

Sumber: Analisis Pengkaji

MFID memutuskan resolusi berkaitan transplan organ reproduktif pada tahun 1990 dan
membahagikan organ reproduktif kepada dua iaitu melihat kepada (i) organ yang
memindahkan maklumat genetik atau sebaliknya, dan (ii) organ yang menjadi aurat
mughallazah atau sebaliknya. Organ yang memindahkan maklumat genetik seperti testis
dan ovum, dan organ yang menjadi aurat mughallazah seperti zakar dan faraj, tidak
dibenarkan transplantasi dalam apa-apa jua keadaan. Organ yang tidak memindahkan
maklumat genetik dan bukan aurat mughallazah dibenarkan transplantasi dalam keadaan

dararah selain perlu menepati syarat transplan organ yang telah diputuskan oleh MFID

488 MFID, Qararat wa Tausiyyat Majma“ al-Figh al-Islami, 119-120.
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dalam resolusi no. 26 (1/4)%8°. Justeru, perpindahan maklumat genetik dan status organ

sebagai aurat mughallazah adalah “illah larangan transplan organ reproduktif.

5.2.6 Transplan Rahim

Jadual 5.9: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Rahim

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM DlJ '::;L:J HAF DIF | MFIH
. (6544)
Transplan Rahim 2004

Sumber: Analisis Pengkaji

Hukum transplan rahim adalah haram menurut HAF (Kuwait) tanpa ada sebarang
syarat*®°, HAF tidak membahagikan organ reproduktif seperti pembahagian MFID yang
melihat perpindahan maklumat genetik dan aurat mughallazah sebagai kayu ukur.
Mereka melakukan generalisasi larangan transplan terhadap semua organ reproduktif,
termasuklah rahim walaupun rahim tidak memberi kesan kepada perpindahan maklumat

genetik di samping kedudukan rahim bukan sebagai aurat mughallazah.

5.2.7 Transplan Testis

Jadual 5.10: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Testis

Antarabangsa Negara Islam Utama
HKU
Isu MBI | MFID MFI MUIB DIM DlJ LDF HAF | DIF | MFIH
. 752 5205
Transplan Testis (2007) (2000)

Sumber: Analisis Pengkaji

Terdapat dua fatwa yang diputuskan berkaitan transplan testis iaitu HAF (Kuwait) pada

tahun 2000 dan DIM (Mesir) pada tahun 2007. HAF dan Mufti Mesir, Dr. AlT Jumu‘ah

89 MFID, “Resolusi Berkaitan Transplan Organ Reproduktif” (i .l sLas ¥l i), 5 otay ) 3), dalam laman

sesawang rasmi MFID, bertarikh 20 Mac 1990, diakses pada 26 Mac 2018, http://www.iifa-
aifi.org/1803.html

490 Kementerian Wakaf Kuwait, Majm:‘ah al-Fatawa al-Shariyyah, 20:321.
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melarang transplan testis dari penderma kepada penerima disebabkan perpindahan
maklumat genetik penderma. Kesannya, anak yang dilahirkan oleh isteri penerima akan
membawa maklumat genetik penderma dan isteri penerima seterusnya menyebabkan
percampuran nasab antara tiga pihak. Malah, Dr. ‘Ali Jumu‘ah menambah, hukum ini
kekal sehingga kedapatan hujah lain yang boleh menyangkal fakta perpindahan maklumat

genetik ini“°?,

5.2.8 Transplan Rambut

Jadual 5.11: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Rambut

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM DlJ |_|_”|§|L:J HAF DIF | MFIH
(3945)
1997
Transplan Rambut
(4286)
1997

Sumber: Analisis Pengkaji

Terdapat dua fatwa dari HAF (Kuwait) berkaitan transplan rambut dan kedua-dua fatwa
diputuskan pada tahun yang sama, tetapi berbeza soalan. HAF memutuskan transplan
rambut diharuskan syarak jika proses tersebut adalah keperluan (berada pada tahap
hajah), sama ada bagi lelaki atau wanita, sama ada sumber rambut tersebut dari pesakit
sendiri atau milik orang lain*®2. Keharusan yang diputuskan oleh HAF melihat kepada
pertimbangan magasid yang tidak perlu sampai ke tahap darirah, sebaliknya cukup

keperluan tersebut berada pada tahap Aajah.

1 Ibid., 16:316-317; “Ali Jumu‘ah, “Transplan Testis Penderma kepada Penerima” ( jas :» ioadl ¢

s & diakses pada 2 Disember 2017, http://www.dar-
alifta.org/AR/ViewFatwa.aspx?1D=11848&L anglD=1&Mufti Type=0.

492 Kementerian Wakaf Kuwait, Majmz‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 13:318-320.
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5.2.9 Transplan Jari

Jadual 5.12: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Jari

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB DIM DlJ '::;IL:J HAF | DIF | MFIH
. (1995)
Transplan Jari 2005

Sumber: Analisis Pengkaji

Berikut adalah teks fatwa yang diputuskan oleh Dr. ‘Alt Jumu‘ah mengenai hukum

transplan jari dan memotong jari yang tidak berfungsi:

“Harus bagi doktor memindahkan jari lain ke tempat ibu jari jika ia
memberikan masla/ah kepada bayi. Harus juga memotong jari yang tidak
berfungsi kerana ia hanyalah cebisan daging. Kedua-dua pembedahan ini
tidak dikira sebagai taghyir khalgillah, malah termasuk dalam kategori
pembedahan rawatan dan pengubahan yang dibenarkan kerana keperluan

(taghyirat hajiyyah). Keadaan ini berbeza dengan perbuatan taghyir yang

bertujuan kecantikan semata-mata atau untuk menipu orang lain”.

Berdasarkan kenyataan ‘Ali Jumu‘ah ini, beliau mengharuskan transplan jari

kerana maslafah bayi yang berada pada tahap Aijah, bukan dararah kerana ia tidak

melibatkan nyawa bayi. Malah, keharusan tersebut seolah-olah disandarkan kepada hadis

Nabi SAW menggalakkan umatnya mendapatkan rawatan berdasarkan tindakan beliau

mengkategorikan transplan jari sebagai ‘pembedahan rawatan’. Maka, aspek tujuan

pembedahan ini turut diambil kira.

5.2.10 Transplan Kornea Mata

Jadual 5.13: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Kornea Mata

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB DIM DlJ '::;L:J HAF | DIF | MFIH
(1087)
1959 (62) | (649)
Transplan Kornea (2552) 1978 | 1980
2013

Sumber: Analisis Pengkaji
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Mufti Mesir, Shaikh Hasan Ma’miin*®® memutuskan fatwa berkaitan transplan kornea
mata lebih awal berbanding badan fatwa lain, iaitu pada tahun 1959. Seterusnya, diikuti
oleh HKU*** (Arab Saudi) pada tahun 1978, HAF*% (Kuwait) pada tahun 1980 dan Mufti
Mesir terkini, Dr. Syauqi ‘Allam“% pada tahun 2013. Ketiga-tiga badan fatwa ini
mengharuskan transplan kornea dari penderma hidup atau penderma yang sudah
meninggal dunia kepada penerima hidup. Mereka Dbersetuju keharusan tersebut
berdasarkan keadaan dararah yang dihadapi oleh penerima kerana penglihatannya akan

terganggu tanpa kornea. Kehidupan tanpa penglihatan yang baik akan menjadi sangat

sukar. Berikut adalah perincian pandangan dan penghujahan setiap badan fatwa tersebut:

Jadual 5.14: Hujah dan Syarat Transplan Kornea oleh DIM, HKU dan HAF

Sl s e i)

. Pembedahan transplantasi tidak termasuk dalam

perbuatan mencemar kehormatan manusia (al-
Isra’:70).

[Hasan Ma’mian  menambah, mencemar
kehormatan orang yang sudah meninggal dunia
hanya berlaku jika pengambilan organ/kornea
dilakukan bukan dalam keadaan darirah atau

hajah yang bersangatan (i.LJl ix=)].

Badan .
Fatwa Hujah Syarat
1. Saling membantu atas perkara kebaikan dan | 1. Keadaan dardrah atau #3jah yang bersangatan
ketagwaan. (o) 2 ).
2. Mengurangkan sakit manusia. '
3. Tern_1asuk dalam bab ihys al-nafs (al- | 2. Tiada unsur bermain-main ()
Ma’idah:32). _ . 3. Pemantauan dan pembedahan oleh 3 orang
4. Pengorbanan dan ithar dari penderma (al- doktor pakar
5 g:s:&;?.'ariah selepas mati 4. Mendapat persetujuan bertulis dari penderma
6. Mendah uJIukan rr?a da lzah. LW hidu dan penerima untuk menjalani pembedahan.
: berbanding orang mati. 9 P| 5. Memberikan manfaat kepada pesakit.
7 Men dahulgkan ?na lallzah ana lebih utama 6. Tidak membawa kepada mudarat penderma
' slal yang (bagi penderma hidup) berdasarkan kaedah
- (Lemsis 0,5 dmdas Ll a3 Y1 ) )l s (slly e ) dan (s o Yy 5,0 Y

(wa\).
7. Tiada unsur jual beli atau balasan hadiah
kepada penderma.

Syarat tambahan bagi penderma yang sudah
meninggal dunia:

8. Penderma sudah meninggal dunia secara
pasti.

9. Penderma memberi izin organnya diambil
selepas kematian dalam keadaan waras dan
tanpa paksaan. Malah, penderma tidak boleh
menderma semua  organnya sehingga

493

494

495

496

Hasan Ma’mun, “Transplan Mata Penderma yang Sudah Mati kepada Penerima yang Masih Hidup”
(sL=Y I 55l 0se ) dalam Zakariyya al-Barri et al. (eds), al-Fatawa al-Islamiyyah, 7:2552-2554.

Al-Fawzan, al-Fataws al-Muta‘alligah bi al- 7ibb, 341-342.

Kementerian Wakaf Kuwait, Majm ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 2:255-256.

Shaugi ‘Allam, “Transplan Kornea dari Penderma yang Sudah Meninggal Dunia”( s s\l .- &5 &) |&5),

diakses

pada 3

Disember

2017, http://www.dar-

alifta.org/AR/ViewFatwa.aspx?1D=13256&LangID=1&MuftiType=0
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menjadikan badannya kosong tanpa sebarang
organ kerana ia termasuk dalam perbuatan
mencemar kehormatan manusia.

Mudarat yang menimpa pesakit lebih
tinggi berbanding mudarat yang menimpa
penderma kornea yang telah meninggal dunia.

Shaikh Hasan Ma’man mengharuskan
kornea diambil dari penderma yang tiada
waris ketika meninggal dunia. Manakala,
penderma yang meninggal dunia dalam
keadaan mempunyai waris, kebenaran
transplan kornea mestilah diberikan oleh
semua waris penderma tersebut.

. Mendahulukan

. Mendahulukan maslafah yang lebih utama

() T A5l cpmbad) el 5oin).

. Penderma kornea mestilah sudah mati secara

. Kadar kejayaan pembedahan transplan kornea

pasti.

masla/ah

orang  hidup yang tinggi.
HKU berbanding orang mati ( s >J) i~l2. |l | 3. Tiada halangan dari para wali penderma.
3. Perbuatan ini tidak termasuk dalam kategori
muthlah (’ﬂlﬁ) yang dilarang oleh Allah SWT.
1. Menahilanakan mudarat (. =il xss). 1. Perlu dipastikan penderma sudah mati secara
gnrang (ol £2) . pasti.
HAF 2. Transplan kornea termasuk dalam Kategori | o Tiada kaedah rawatan lain yang lebih kurang

rawatan berdasarkan umum hadis
menggalakkan rawatan.

yang risiko.

Sumber: Analisis Pengkaji.

Jadual 5.14 menunjukkan beberapa hujah dan syarat keharusan transplan kornea. Fatwa

yang diputuskan oleh Mufti Mesir terkini, Syauqt ‘Allam sama dengan fatwa yang telah

diputuskan oleh mantan Mufti Mesir, Dr. ‘Alf Jumu*ah berkaitan hukum transplan organ

secara umum. Malah, teks fatwa yang digunakan juga sama.

Ketiga-tiga badan fatwa ini bersepakat mengharuskan transplan kornea mata

berdasarkan hujah berikut:

Hadis Nabi SAW yang menggalakkan rawatan secara umum dan transplan
kornea ini termasuk dalam galakan dalam hadis tersebut.

Keadaan dararah pesakit dan transplan dibuat bagi menghilangkan mudarat
yang dialami oleh pesakit. Malah, mengambil kornea mata dari penderma mati
tidak dikira mencemarkan kehormatan jenazah manusia atau muthlah*®” kerana

situasi dararah yang dihadapi oleh pesakit.

497 Menyeksa atau mencacatkan
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iii. Mendahulukan masla/zah orang hidup berbanding orang mati.

5.2.11 Transplan Jantung

Jadual 5.15: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Jantung

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM DlJ '::;L:J HAF | DIF | MFIH
(165)
Transplan Jantung 2011

Sumber: Analisis Pengkaji

DIJ tidak mengharuskan transplan jantung dari pesakit mati otak melainkan jika

penderma tersebut sudah mati secara total, iaitu dengan terhentinya denyutan jantung dan

pernafasan®. Ini kerana, walaupun otak sudah tidak berfungsi, tindakan memindahkan

jantung ketika ia masih berdenyut seolah-olah membunuh pesakit tersebut*®®. Justeru,

para doktor boleh menghentikan mesin sokongan hayat selepas mendapat pengesahan

kematian otak pesakit tersebut dari tiga orang doktor pakar. Selepas denyutan dan nafas

berhenti secara total, barulah pembedahan transplan jantung dijalankan. Berdasarkan

situasi ini, pengkaji melihat D1J berpendapat organ yang boleh menyebabkan kematian

penderma tidak dibenarkan melainkan selepas kematiannya secara total.

4% DIJ, “Hukum Transplan Jantung dari Penderma Mati Otak kepada Penerima Hidup” ( i)\ & (._i,»

A )

diakses

https://www.aliftaa.jo/DecisionPrint.aspx?Decisionld=167

pada

4

Disember

2017,

% DIJ, “Menguatkan Resolusi Lepas Berkaitan Mati Otak” (£l ) 3B4J1 3 3l I3 ASTT),

diakses pada 3 Disember 2017, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?Decisionld=529# WiQORLT1WCQ
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5.2.12 Transplan Injap Jantung dari Khinzir (Xenotransplantation)

Jadual 5.16: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Injap Jantung dari
Khinzir (Xenotranplantation)

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI | MUIB | DIM | DU '::;IL:J HAF | DIF | MFIH
Transplan Injap Jantung
dari Khinzir (2702153

(Xenotransplantation)

Transplan Organ Haiwan
kepada Manusia (ggz
(Xenotransplantation)

Sumber: Analisis Pengkaji

Mantan Mufti Mesir, Dr. “‘Ali Jumu‘ah tidak memberikan jawapan secara tuntas
sebaliknya melihat isu penggunaan injap jantung khinzir dari perspektif istiAalah, iaitu
perubahan sesuatu unsur najis kepada unsur lain yang berbeza dari sifat asal seperti
perubahan arak kepada cuka. Istizalah diterima oleh majoriti ulama. Menurut beliau, jika
injap jantung khinzir yang digunakan dalam proses ini berubah menjadi unsur baru yang
berbeza dengan sifat asal yang najis (isti2alah), maka injap jantung khinzir tersebut boleh
digunakan dalam apa-apa keadaan kerana telah menjadi bersih. Namun, jika injap jantung
tersebut tidak mengalami istiAalah pada sifat asalnya, maka injap jantung khinzir masih
dalam keadaan najis dan hanya dibenarkan penggunaannya dalam keadaan darrah, tiada
alternatif lain dan risiko yang tinggi kepada pesakit jika proses transplantasi tidak
dilakukan segera, seperti risiko kematian, kehilangan anggota badan, bertambah sakit

atau berlaku kecacatan pada anggota badan®%.

Pengkaji berpendapat, injap jantung khinzir yang digunakan dalam prosedur
transplan ini tidak melalui sebarang istisalah. Hal ini berlaku pada semua jenis organ

yang dipindah dari penderma kepada penerima. Selain itu, kewujudan alternatif lain pada

%00 *Ali Jumu‘ah, “Menggunakan Injap Jantung Khinzir” (; ) deendf oo C A& plows 3l 2l Jlaszad), diakses

pada 4 Disember 2017, http://www.dar-
alifta.org/AR/ViewFatwa.aspx?1D=11808&LangID=1&MuftiType=0
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hari ini seperti injap jantung mekanikal yang tidak melibatkan unsur najis boleh
digunakan sebagai ganti kepada injap jantung khinzir. Namun, pandangan doktor pakar
perlu diambil kira kerana tidak semua pesakit sesuai dengan injap jantung mekanikal.
Selain kesesuaian pada badan pesakit, kepakaran doktor juga perlu dilihat kerana tidak

semua doktor mampu melakukan transplan injap jantung mekanikal ini.

HAF (Kuwait) pula memutuskan fatwa berkaitan xenotransplantation pada tahun
1984. Mereka mengharuskan transplan organ haiwan ke manusia (xenotransplant) jika ia
mampu menyelamatkan nyawa pesakit dan membantu kesembuhan pesakit. Berikut

adalah teks fatwa HAF:

Harus menggunakan anggota badan atau organ haiwan bagi
menyelamatkan nyawa pesakit atau membantu proses kesembuhan

walaupun haiwan tersebut adalah khinzir®°?,

Berdasarkan teks fatwa ini, pengkaji berpendapat HAF mengharuskan
penggunaan organ haiwan kepada manusia dibenarkan pada tahap dararah dengan

merujuk kepada ‘menyelamatkan nyawa manusia’ atau tahap Aajah yang bersangatan

(vl ix=J)) dengan merujuk kepada ‘membantu kesembuhan pesakit’.

5.3  Analisis Hukum dan ‘lllah Keharusan atau Larangan Derma Organ

Terdapat lima resolusi dan fatwa berkaitan taghyir khalgillzh yang diputuskan berada
dalam kategori ‘Derma Organ’ iaitu; (i) derma organ, (ii) derma kornea mata, (iii) derma

buah pinggang, (iv) derma hati dan (v) derma sum-sum tulang (sel tunjang).

501 Kementerian Wakaf Kuwait, Majmz‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 2:253.
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5.3.1 Derma Organ

Jadual 5.17: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Organ Haiwan ke Manusia

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI | MUIB | DIM | DI '::;IL:J HAF | DIF MFIH
(1055) 105(5/24)
Derma Organ 1085 2015

Sumber: Analisis Pengkaji

Terdapat dua negara telah memutuskan hukum derma organ iaitu HAF (Kuwait)%? dan

MFIH (India) namun fatwa yang diputuskan MFIH ketinggalan 30 tahun berbanding

fatwa HAF. Malangnya, pengkaji tidak mendapati teks penuh fatwa MFIH kerana teks

penuh fatwa MFIH dimuatnaik sehingga tahun 2012 sahaja. Berikut adalah teks penuh

fatwa HAF mengenai derma organ:

Perbuatan ini (menderma organ) dibenarkan dan penderma akan mendapat

pahala. Dibenarkan juga bagi pesakit (penerima organ) dan ahli keluarga

memuliakan penderma dengan sesuatu yang menyenangkan jiwa dengan

syarat ia tidak disebutkan sebelum penderma bersetuju menderma

organnya®®,

Justeru, berdasarkan teks fatwa ini, HAF bersetuju dengan derma organ tanpa ada

unsur jual beli, sebaliknya dibenarkan memberikan hadiah kepada penderma.

5.3.2 Derma Kornea Mata

Jadual 5.18: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Kornea Mata

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI MUIB | DIM | DN '::;IL:J HAF | DIF | MFIH
@
Derma Kornea Mata 1984

Sumber: Analisis Pengkaji

02 1hid., 3:398-399.
03 1hid.
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DI1J telah memutuskan fatwa pada tahun 1984 yang mengharuskan derma kornea mata

berdasarkan beberapa hujah dengan meraikan beberapa syarat. Terdapat lima hujah yang

digunakan oleh DIJ iaitu®%*;

Menderma organ boleh menyelamatkan nyawa (termasuk dalam daruriyyat al-
khams).
Menderma kornea mata dapat menghilangkan mudarat disebabkan buta dan ia

termasuk dalam keadaan dararah untuk menghilangkan mudarat ini. Kaedah

figh menyebutkan (ol sl mos o5 20), (L, ddy [ 4i5 55 ,.211) dan (Y

il G OSS) S).

la tidak termasuk dalam perbuatan muthlah (?Uéi) kerana muthlah yang dilarang

jika bertujuan menghina kematian jenazah tersebut.

Islam menggalakkan muslim mendapatkan rawatan dan menderma kornea dari
penderma mati kepada penerima hidup termasuk dalam rawatan yang dianjurkan
oleh Nabi SAW.

Perbuatan menderma kornea mata termasuk dalam konsep sedekah yang

dianjurkan oleh Islam.

Selain itu, DI1J turut menyenaraikan tiga syarat utama sebelum kornea mata diambil

dari penderma®%:

Penderma telah mati secara pasti

*0* DI, “Hukum menderma kormnea mata” (cu! is4 ¢ 2! (._i;), dalam laman sesawang rasmi DIJ

bertarikh 2 November 2015, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?Decisionld=3, diakses pada 25 Januari

2018.
%5 1hid.
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ii. Doktor yakin dengan kejayaan dari proses ini
iii. Penderma telah bersetuju mendermakan kornea mata sebelum meninggal dunia

atau dibenarkan oleh waris penderma.

Berdasarkan hujah DIJ, pengkaji mendapati DIJ menyandarkan keharusan
menderma kornea kepada hujah dari hadis Nabi SAW berkaitan galakan mendapatkan
rawatan, kaedah figh berkaitan keadaan dararah, pertimbangan magasid dan hujah akal
iaitu konsep sedekah. Melalui tiga syarat yang diberikan, pengkaji mendapati tiga perkara
penting iaitu kadar risiko pembedahan, kelayakan doktor dan persetujuan waris dan

penderma.

5.3.3 Derma Buah Pinggang

Jadual 5.19: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Buah Pinggang

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM DlJ '::;L:J HAF | DIF | MFIH

(123)
2008

Derma Buah (151) (5206)

Pinggang 2011 2000
(215)
2015

Sumber: Analisis Pengkaji

DI1J mempunyai tiga resolusi berkenaan hukum derma buah pinggang iaitu resolusi
bernombor 123 yang diputuskan pada 27 November 2008 (ketua: Dr. Nah ‘Alf Salman
al-Qudah)®%, resolusi nombor 151 yang diputuskan pada 27 Mac 2011 (ketua: Shaikh

‘Abd al-Karim al-Khasawanah)®®’ dan resolusi nombor 215 yang diputuskan pada 8 Julai

*% DI, “Hukum Menderma Buah Pinggang” ( AsUL ¢ . (._i;), dalam laman sesawang rasmi DIJ
bertarikh 23 Mac 2014, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?Decisionld=125, diakses pada 25 Januari 2018.

*7 DI, “Hukum Menderma Buah Pinggang” ( JAsUL ¢ . (._i;), dalam laman sesawang rasmi DIJ

bertarikh 2 November 2015, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?Decisionld=153, diakses pada 25 Januari
2018.
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2015 (ketua: Shaikh ‘Abd al-Karim al-Khasawanah)®%. Keputusan dua resolusi awal D1J

menunjukkan mereka tidak bersetuju dengan pendermaan buah pinggang kerana:

i. Risiko yang tinggi disebabkan hasil pembedahan yang tidak pasti

ii. Kewujudan alternatif lain selain pembedahan iaitu penggunaan mesin
dialisis.

iii. Mendapatkan penderma selain dari ahli keluarga adalah bertentangan dengan

undang-undang di Jordan.

Namun begitu, DIJ telah mengubah resolusi bernombor 123 dan 151 kepada

mengharuskan derma buah pinggang dengan beberapa syarat:

i. Penderma mukallaf dan dilakukan dengan sukarela tanpa paksaan.

ii. Tahap kejayaan yang tinggi dan memberi manfaat kepada pesakit (penerima
buah pinggang) dan jaminan keselamatan kepada penderma.

iii. Tiada unsur jual beli

iv. Tiada alternatif lain.

Berdasarkan syarat keharusan yang diletakkan oleh DI1J, penderma yang sudah
mukallaf sangat penting supaya keizinan yang diberikan diiktiraf oleh syarak, selain
risiko yang rendah dan tiada unsur jual beli. Manakala syarat “tiada alternatif lain’ boleh
difahami sebagai keadaan dararah yang dihadapi pesakit sehingga tiada rawatan lain

yang mampu ditawarkan kepadanya.

*% DI, “Syarat Keharusan Menderma Buah Pinggang” (UL ¢ -3 iy by,5), dalam laman sesawang

rasmi DIJ bertarikh 9 Julai 2015, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?Decisionld=295, diakses pada 25
Januari 2018.
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5.3.4 Derma Hati

Jadual 5.20: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Hati

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI | MUIB | DIM DIJ '::;IL:J HAF | DIF | MFIH
. (166)
Derma Hati 2011

“DIJ telah bersidang pada hari Khamis, 26 Sya’ban 1432H bersamaan 28
Julai 2011M dan berpendapat hukum menderma sebahagian dari hati
kepada penerima yang memerlukan adalah harus jika ia menepati syarat
yang telah ditetapkan oleh syarak. Malah, DIJ berpendapat jika penderma
berniat melakukan i/san kepada pesakit, penderma akan mendapat pahala.
Firman Allah SWT: Sesiapa yang menjaga kehidupan manusia, maka
seolah-olah dia telah menjaga manusia semuanya [al-Ma’idah: 32]. Hati

adalah organ yang boleh membiak semula. Berikut adalah syarat yang

wajib dipatuhi:

Sumber: Analisis Pengkaji

Penderma sudah mukallaf. [Izin pesakit]

menyebutkan (i .2 J\p Y, 2l). Justeru, perkara ini perlu

disahkan oleh doktor pakar.

Tiada unsur jual beli.

Kadar kejayaan yang tinggi bagi proses pendermaan dan

. Tiada alternatif lain.

transplantasi hati”>%,

i. Tiada mudarat pada penderma hati kerana kaedah syarak

Berdasarkan teks resolusi di atas, D1J menggunakan hujah secara umum berkaitan

menyelamatkan nyawa dalam surah al-Maidah, ayat 32. Seterusnya, hujah akal berkaitan

*% DI, “Hukum Derma Hati” (1S3l o ¢ 52 ¢ -3l ~), dalam laman sesawang rasmi DIJ bertarikh 9

September 2015, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?Decisionld=169, diakses pada 29 Januari 2018.
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sifat hati yang boleh membiak semula. Syarat yang disertakan juga melibatkan lima ciri

utama iaitu (i) izin pesakit, (ii) tiada mudarat, (iii) tiada unsur jual beli, (iv) tiada alternatif

lain (sehingga menjadikannya berada pada tahap darirah), (v) kadar kejayaan yang

tinggi.

5.3.5 Derma Sum-sum Tulang (Sel Tunjang)

Jadual 5.21: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Sum-sum Tulang (Sel

Tunjang)
Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI MFID MFI MUIB | DIM DlJ '::;L:J HAF DIF | MFIH
Derma Sum-sum (3178)
Tulang 1994

Sumber: Analisis Pengkaji

HAF diminta fatwa mengenai hukum pesakit menggunakan sel sum-sum tulang sebagai

rawatan. Berikut adalah teks fatwa HAF:

“Jika penderma membenarkan sel sum-sum tulangnya diambil, proses
pendermaan sel tersebut tidak menyebabkan kematian atau memberi
mudarat kepada penderma dan kadar kejayaan yang tinggi dari proses ini,

maka hukum pendermaan ini adalah harus dengan syarat tiada unsur jual

beli”s10,

Berdasarkan teks fatwa ini, terdapat beberapa syarat keharusan yang diletakkan oleh HAF

iaitu:

I. lzin dari penderma.

ii. Tiada risiko kematian atau mudarat pada penderma.

iii. Proses yang selamat.

iv. Tiada unsur jual beli.

510 Kementerian Wakaf Kuwait, Majmz‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 10:339-340.
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5.4  Analisis Hukum dan ‘lllah Keharusan atau Larangan Kejuruteraan Genetik

dan Teknologi Perubatan

Terdapat enam resolusi dan fatwa berkaitan taghyir khalgillah yang diputuskan berada
dalam kategori ‘Kejuruteraan Genetik dan Teknologi Perubatan’ iaitu; (i) diagnosis
genetik, (ii) rawatan sel tunjang, (iii) penyakit genetik, (iv) memilih jantina bayi, (v) bayi

tabung uji dan (vi) pengklonan manusia.

5.4.1 Diagnosis Genetik

Jadual 5.22: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Diagnosis Genetik

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM | DI '::;L:J HAF | DIF MFIH
. . . 2012 | 2002 65(3/15)
Diagnosis Genetik 2013 2003 2005 2006

Sumber: Analisis Pengkaji

MFI merupakan badan fatwa pertama yang membincangkan isu ini pada persidangan ke-
16, tahun 2002. Mereka tidak memutuskan sebarang resolusi pada tahun tersebut
sebaliknya keputusan ditangguhkan®!. Pada persidangan berikutnya, 2003, mereka
memutuskan tindakan mewajibkan pasangan yang ingin berkahwin supaya melakukan
diagnosis genetik adalah tidak tepat kerana syarat perkahwinan sudah ditetapkan oleh
syarak dan tiada penambahan yang dibenarkan. Namun, kerajaan boleh menggalakkan

pasangan yang ingin berkahwin supaya mereka melakukan diagnosis genetik®%2,

MUIB5%3 dan MFIH®* mengharuskan diagnosis genetik ke atas manusia bagi

melihat penyakit dan rawatan yang sesuai. Pasangan yang ingin berkahwin atau sudah

511 MFI, Qararat al-Majma‘: al-Dawrah 1-16, 347.
512 MFI, Qararat al-Majma‘: al-Dawrah 17, 45.
513 MUIB, al-Qararat wa al-Fatawa, 128-129.

54 MFIH, Qararat wa Tawsiyyat MFIH, 264-265.
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berkahwin juga dibenarkan melakukan diagnosis genetik ini. Namun begitu, jika hasil
keputusan diagnosis ini menunjukkan pasangan suami atau isteri akan dijangkiti penyakit,
maka akad perkahwinan ini boleh dibubarkan menurut pandangan MUIB namun MFIH

berpendapat sebaliknya.

MFID membincangkan isu diagnosis genetik dalam resolusi bertajuk

“Kejuruteraan Genetik dan DNA menurut Perspektif Islam” (» sodly 451,01 2w g

@m}!\ gsed) e o) (g 20]1). Resolusi pertama pada tahun 2012 ditangguhkan

untuk memberikan masa kepada panel pengkaji supaya meneruskan kajian dengan lebih
mendalam®®. Pada tahun 2013, MFID memutuskan resolusi berkenaan. Antara isi
penting resolusi yang mempunyai perkaitan dengan diagnosis genetik adalah harus
melakukan diagnosis genetik sebelum perkahwinan, sebelum proses penempelan zigot
selepas persenyawaan luar rahim bagi sperma suami dengan ovum isteri, semasa
kehamilan dan selepas kelahiran. Namun, jika diagnosis genetik digunakan untuk
memilih sifat-sfat tertentu supaya bayi yang dilahirkan mempunyai ciri-ciri pilihan ibu

bapa, maka perbuatan ini adalah dilarang kerana ia termasuk dalam taghyir khalgillah

yang dilarang syarak dan perkara sia-sia (¢-=J!), mencemarkan kehormatan manusia di

samping tiada keperluan sama ada pada peringkat gararah atau Aajah5'e.

°5 MFID, “Kejuruteraan Genetik dan DNA menurut Perspektif Islam” ( (s 2l o yodly a1, 50 duaig)
Y skl o L"g;.“,‘hn), dalam laman sesawang rasmi MFID bertarikh 18 September 2012,
http://www.iifa-aifi.org/2362.html, diakses pada 30 Januari 2018.

°1¢ MFID, “Kejuruteraan Genetik dan DNA menurut Perspektif Islam” ( (s 2l o yuodly a1, 50 duaig)

Yl bl e 1), dalam laman sesawang rasmi MFID bertarikh 22 November 2013,
http://www.iifa-aifi.org/2416.html, diakses pada 30 Januari 2018.
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Berdasarkan empat resolusi ini, hanya resolusi MFID yang relevan dengan
perbincangan taghyir khalqillah iaitu isu memilih sifat dan ciri tertentu pada bayi yang
ingin dilahirkan. Proses ini dilarang kerana tujuan diagnosis dilakukan tidak selari dengan
tujuan yang dibenarkan syarak. Namun, jika diagnosis genetik dilakukan bagi melihat
penyakit dan rawatan yang sesuai, atau melihat kesesuaian pasangan suami isteri, perkara

ini dibenarkan oleh keempat-empat badan fatwa ini.

5.4.2 Rawatan Sel Tunjang

Jadual 5.23: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Rawatan Sel Tunjang

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB DIM DlJ '::;L:J HAF | DIF | MFIH
(311)
2008
Rawatan Sel (189)
Tunjan 2003 2013
Jang (3728)
2015

Sumber: Analisis Pengkaji

Rawatan sel tunjang merupakan salah satu bentuk rawatan yang dijangka mampu
memberikan kesembuhan pada pelbagai jenis penyakit yang masih tiada penawar pada
hari ini seperti Parkinson, Alzeimer dan juga kanser®!’. Malah, melalui penemuan sel
tunjang ini juga, para saintis cuba menghasilkan organ manusia sendiri dalam makmal

dikenali sebagai organ tiga dimensi®!é,

Uy gi;flwgg_.i\w}\majwwu‘)ﬁy\ew\ :Jﬁ»@m&@agw\&g%\cw\(\M\bT]
e 5l iUl 515,50 5 gy pke e St 0L B S Olgin s ¢l n

517 Hossam E. Fadel, “Development in Stem Cell Research and Therapeutic Cloning: Islamic Ethical
Positions, A Review”, Bioethics, vol. 26(3) 2012, 128-135.

518 Sean V Murphy and Anthony Atala, “3D Bioprinting of Tissues and Organs”, Nature Biotechnology
vol. 32(8) 2014, 773-785.
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MFI merupakan badan fatwa pertama yang memutuskan resolusi berkaitan sel
tunjang iaitu pada tahun 2003°°, diikuti Mesir pada tahun 2008°2° dan Jordan pada tahun
201321, Pengkaji mendapati ketiga-tiga badan fatwa ini memutuskan keharusan rawatan
sel tunjang diukur berdasarkan sumber sel tunjang. Terdapat tiga sumber sel tunjang iaitu
sel tunjang embrionik manusia (human embryonic stem cells, hESCs), sel tunjang dewasa
(adult stem cell, ASCs) dan sel tunjang berbalik (induced pluripotent stem cells,

iPSCs)522,

Resolusi dan fatwa MFI, DIM dan DIJ mengharuskan rawatan sel tunjang yang
diambil dari sumber sel tunjang dewasa seperti sel sum-sum tulang dan darah tali pusat.
Manakala rawatan menggunakan sumber sel tunjang embrionik (hESCs) perlu diteliti
secara terperinci kerana terdapat keadaan yang dibenarkan dan sebaliknya. Antara sumber
hESCs yang dibenarkan adalah janin yang gugur dengan sendiri dan lebihan zigot dari
persenyawaan luar rahim dengan syarat ia tidak digunakan untuk kehamilan, sebaliknya
sebagai kajian atau rawatan. Sumber hESCs yang dilarang pula adalah janin yang
digugurkan dengan sengaja, persenyawaan sengaja antara sperma dan ovum penderma

bukan untuk tujuan rawatan kesuburan dan pengklonan terapeutik.

519 MFI, Qararat MFI al-Daurah 17, 33-34.

%20 DIM, “Mengambil Manfaat dari Sel Tunjang Manusia dan Haiwan” (s Z.s 1) L0 2055 pldserad oS-

el Cyud\), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 20 September 2015, http://www.dar-

alifta.org/ar/ViewFatwa.aspx?1D=11343&LangID=1&MuftiType=0, diakses pada 31 Januari 2018;
dan DIM, “Hukum Menggunakan Teknologi Sel Tunjang dalam Rawatan Perubatan” (> -. 55lazu)

oLsYly Ot B iedd), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 18 Ogos 2008, http:/dar-
alifta.org.eg/AR/ViewResearch.aspx?1D=245, diakses pada 31 Januari 2018.

°2t DI, “Jenis Sel Tunjang dan Hukumnya” (Le-\S~1; d.e k1 LU ¢1,51), dalam laman sesawang rasmi DIJ
bertarikh 26 Mac 2014, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?Decisionld=237, diakses pada 31 Januari 2018.

522 Kementerian Kesihatan Malaysia (KKM), “Sel Stem” dalam laman sesawang MyHealth bertarikh 24
Jun 2015, http://www.myhealth.gov.my/sel-stem/, diakses pada 31 Januari 2018.
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MFI, DIM dan DIJ melihat keharusan rawatan sel tunjang bergantung kepada
sumber sel tunjang tersebut. Namun begitu, pandangan ini perlu diperhalusi dengan lebih
mendalam supaya selari dengan perkembangan teknologi pada hari ini. Hal ini kerana,
saintis pada hari ini sudah mampu menghasilkan hESCs tanpa melakukan pengguguran
iaitu melalui kaedah iPSCs. Malah, terdapat kajian yang menyatakan para saintis pada
hari ini sudah mampu menghasilkan sel sperma dari sel kulit®?® sehingga menimbulkan
kebimbangan sebahagian pihak®24. Justeru, selain dari melihat sumber sel tunjang, proses

menghasilkan sel tunjang perlu diambil kira.

5.4.3 Penyakit Genetik

Jadual 5.24: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Penyakit Genetik

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM DlJ '::;L:J HAF DIF | MFIH
] . (6879)
Penyakit Genetik 2005

Sumber: Analisis Pengkaji

Jika diagnosis genetik antara suami isteri menunjukkan bayi yang mungkin dilahirkan
akan mengalami penyakit genetik, maka suami isteri tersebut boleh merancang kehamilan
bagi tempoh tertentu yang tidak bersifat kekal, tanpa memberi mudarat kepada isteri.
Fatwa ini telah diputuskan oleh HAF pada tahun 2005°2°. Justeru, sebarang bentuk
perancangan kehamilan lebih-lebih lagi yang melibatkan taghyir khalqillah yang bersifat

kekal dilarang sama sekali.

523 Charles A. Easley et al., “Gamete Derivation From Embryonic Stem Cells, Induced Pluripotent Stem
Cells Or Somatic Cell Nuclear Transfer-Derived Embryonic Stem Cells: State Of The Art”,
Reproduction, Fertility and Development 27(1) 2014, 89-92; dan Franklin D. West et al., “In Vitro—
Derived Gametes from Stem Cells”, Seminars in Reproductive Medicine 31(1) 2013, 33-38.

524 Siti Syairah dan Ruzianisra, “Risiko Ancaman Akidah dalam Isu Penciptaan Sel Gamet Manusia”,
Global Journal al-Thagafah vol.2(1) 2012, 43-53.

5% HAF, Majmz‘ah al-Fat4wa al-Shar‘iyyah, 21:291.
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5.4.4 Memilih Jantina dan Sifat Bayi

Jadual 5.25: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Memilih Jantina dan Sifat Bayi

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM DlJ '::;L:J HAF | DIF | MFIH
- . . 2012
Memilih Jantina Bayi 2013 2007

Sumber: Analisis Pengkaji

Komentar terhadap resolusi MFID tahun 2012 dan 2013 boleh dirujuk dalam
perbincangan mengenai ‘Diagnosis Genetik’. Mereka melarang pemilihan sifat tertentu
bagi bayi melalui diagnosis genetik, seperti memilih warna kulit, warna rambut, jenis

mata dan sebagainya. Menurut mereka, perbuatan ini dilarang kerana termasuk dalam

taghyir khalgillah yang dilarang syarak dan perkara sia-sia (&.Jf), mencemarkan

kehormatan manusia di samping tiada keperluan sama ada pada peringkat darirah atau

hajahs?s.

MFI pula mengharuskan usaha memilih jantina tertentu bagi janin dengan cara
tabii seperti melalui pemakanan atau penyusunan waktu tertentu bagi persetubuhan.
Namun, jika pemilihan jantina dilakukan dengan kaedah perubatan terkini, proses ini
tidak dibenarkan melainkan dalam keadaan dararah seperti penyakit genetik yang hanya

menimpa bayi lelaki sahaja, atau sebaliknya. Keharusan ini juga mestilah selepas

%26 MFID, “Kejuruteraan Genetik dan DNA menurut Perspektif Islam” ( (s 2l o yuodly a1, 50 duaig)

Yl bl e 1), dalam laman sesawang rasmi MFID bertarikh 22 November 2013,
http://www.iifa-aifi.org/2416.html, diakses pada 30 Januari 2018.

U}giﬁﬁﬁ&\%\mﬁy@\lg)mww\:yWQWgM\gﬁ\CM\(\M\DT]

e 5l iUl 515,50 5 gy pke e Stiab 0L B S Olgi s ¢l n
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mendapat persetujuan dari tiga orang doktor pakar selain keperluan untuk merujuk panel

fatwa yang berautoriti®?’.

Justeru, beberapa aspek diteliti dalam melarang pemilihan jantina dan sifat bayi

laitu tujuan yang sia-sia dan tiada kesan yang signifikan kepada bayi, namun jika terdapat

keperluan seperti penyakit genetik yang hanya menimpa bayi lelaki sahaja, maka keadaan

termasuk dalam situasi dararah dan memberi kesan signifikan kepada bayi.

5.4.5 Bayi Tabung Uji

Jadual 5.26: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Bayi Tabung Uji

Antarabangsa

Negara Islam Utama

Isu

MBI

MFID

MFI

MUIB

DIM

Dl

HKU
LDF

HAF

DIF

MFIH

Bayi Tabung Uji

1985
1986

1982
1984
1985
1990

(3445)
1969

(503)
2006

®)
1984

(660)
1978

(661)
1984

(1053)
1936

(2793)
(2794)
1993

(3171)

(3175)

(3176)
1994

(3943)
1996

(5858)
2002

(6244)
2003

(4-2)
1996

(103-2)
2013

Sumber: Analisis Pengkaji

DIM merupakan badan fatwa terawal yang memutuskan hukum berkaitan bayi tabung uji

iaitu pada tahun 1969, diikuti HAF (1978), MFI (1982), DIJ (1984), MFID (1985) dan

527 MFI, Majallah al-Majma“ al-Fighi al-Islami, vol.23, 359-360.
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terakhir DIF (1996). HAF pula merupakan badan fatwa paling kerap memutuskan fatwa
berkaitan bayi tabung uji iaitu sebanyak 11 fatwas?®, diikuti MFI dengan empat

resolusi®?®, MFID (dua resolusi)®3, DIM®, DIF®3? (dua fatwa) dan DIJ (satu resolusi)®33.

Berdasarkan 20 fatwa dan resolusi berkaitan bayi tabung uji, semua badan fatwa
ini bersetuju mengharuskan kaedah ini dengan beberapa syarat seperti (i) proses
persenyawaan dilakukan dengan selamat berhati-hati supaya tiada percampuran sperma
dan ovum yang bukan dari suami isteri, (ii) dilakukan oleh doktor pakar yang diyakini
(terdapat badan fatwa yang mendahulukan doktor pakar muslim berbanding dengan
doktor pakar bukan muslim), (iii) proses dilakukan ketika ikatan suami isteri masih sah
(jika salah seorang sudah meninggal dunia atau persenyawaan dilakukan selepas
penceraian, ia tidak dibenarkan), (iv) mendapat persetujuan kedua-dua belah pihak iaitu

suami dan isteri.

Proses persenyawaan luar rahim bukanlah dibenarkan hanya apabila berada pada
tahap dararah, namun cukup sekadar pada tahap Agjah seperti ibu bapa yang mahukan

anak perempuan disebabkan sudah mempunyai anak lelaki yang ramai. Justeru,

58 HAF, Majm#ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 2:267-268, 3:396, 9:258-260, 10:333,335-338, 12:364,
18:325-326, 19:367-368.

529 MFI, Qararat al-Majma‘: al-Dawrah 1-16, 97, 148, 161 dan 275.
30 MFID, Qararat wa Tawsiyyat MFID, 16-17 dan 34-35.

%1 DIM, “Mengambil Manfaat dari Sel Tunjang Manusia dan Haiwan” (—..u¥l Jubiy sliall olas)

s>, ¥ =U,), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 20 September 2015, http://dar-

alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?I1D=11432&L angID=1&MuftiType=0, diakses pada 6 Februari
2018; dan DIM, al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 20:7766.

532 DIF, Mukhtarat min Qararat DIF, 5:69 dan 1:49.

*3 DI, “Hukum Persenyawaan Luar Rahim” ( eluall < il s dx 201 ), dalam laman sesawang rasmi

DI1J bertarikh 26 Mac 2014, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?Decisionld=6, diakses pada 6 Februari
2018.
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berdasarkan syarat yang diletakkan, beberapa perkara penting yang diambil kira iaitu

proses yang selamat, doktor pakar dan kerelaan sendiri tanpa paksaan.

5.4.6 Pengklonan Manusia

Jadual 5.27: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Pengklonan Manusia

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI MUIB | DIM | DU '::;L:J HAF DIF MFIH
(5852)
2002
Pengklonan (12-1) | 44(4/10)
Manusia 1997 2003 1997 1997
(6882)
2005

Sumber: Analisis Pengkaji

Isu berkaitan pengklonan manusia telah dibincangkan oleh lima badan fatwa. Resolusi

dan fatwa terawal berkaitan isu ini diputuskan pada tahun 1997 oleh tiga badan fatwa,

iaitu MFID®*, DIF5% dan MFIH5%, Seterusnya diikuti oleh fatwa HAF®3 pada tahun

2002 dan resolusi MUIB pada tahun 2003%%, MUIB dan MFIH memutuskan untuk

menjadikan resolusi MFID sebagai rujukan utama manakala HAF dan DIF memutuskan

fatwa sendiri.

Secara keseluruhan, kelima-lima badan fatwa ini bersepakat melarang pengklonan

manusia tetapi mengharuskan pengklonan haiwan dan tumbuhan jika boleh memberi

manfaat kepada manusia. Antara alasan utama larangan pengklonan manusia adalah:

534

535

536

537

538

MFID, Qararat wa Tausiyyat MFID al-Daurah 1-10, 216-217.

DIF, Mukhtarat min Qarara DIF, 5:93-96.

MFIH, Qararat wa Tausiyyat MFIH, 189-190.

HAF, Majma*ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah HAF, 18:320-321, 21:292-293.
MUIB, al-Qararat wa al-Fatawz MUIB, 87-93.
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I. Pengklonan mengubah fitrah kejadian manusia yang melibatkan percampuran

sperma dan ovum antara suami isteri, maka ia termasuk dalam perbuatan

taghyir khalgillah,

ii. Mafsadah yang mungkin terhasil dari pengklonan ini sangat besar seperti:

a.

Manusia klon yang dilahirkan akan mengalami percampuran nasab
keturunan kerana dia dilahirkan dengan mempunyai genetik yang sama
dengan penderma.

Manusia klon akan mempunyai sistem imunisasi yang lemah terhadap
persekitaran.

Tahap dan peratus kejayaan yang sangat rendah.

Kebarangkalian menghasilkan janin cacat.

Walaupun semua badan fatwa ini melarang pengklonan manusia secara

keseluruhan, terdapat teknologi dalam perubatan yang mampu mengklonkan organ sahaja

laitu teknologi cetakan tiga dimensi (3D Printing). Pada tahun 1999, saintis di Wake

Forest Institute for Regenerative Medicine, Amerika Syarikat telah berjaya menghasilkan

pundi kencing melalui kaedah cetakan tiga dimensi ini seterusnya mentransplan pundi

kencing tersebut kepada pesakit®°. Namun begitu, keharusan organ tiga dimensi ini

hanya dibincangkan oleh MUIB sahaja manakala baki empat badan fatwa tidak

menyentuh isu ini. Hal ini mungkin disebabkan teknologi ini masih belum wujud pada

tahun 1997 ketika mereka memutuskan resolusi dan fatwa tersebut. Berikut adalah teks

resolusi MUIB:

“MUIB berpandangan harus menggunakan teknologi pengklonan dalam

bidang perubatan seperti penggunaan sel tunjang bagi menghasilkan organ

sihat yang boleh digunakan untuk menggantikan organ rosak tanpa perlu

539 Matthew Whitaker, “The History Of 3D Printing In Healthcare”, The Bulletin, vol.96(7), July 2014,
228-229; https://doi.org/10.1308/147363514X13990346756481.
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menggunakan sumber sel tunjang dari janin yang berumur kurang 40

hari’’>40,

5.5  Analisis Hukum dan ‘lllah Keharusan atau Larangan Pembedahan

Terdapat lapan resolusi dan fatwa berkaitan taghyir khalgillah yang diputuskan berada
dalam kategori ‘Pembedahan’ iaitu; (i) transgender, (ii) khitan kanak-kanak perampuan,
(i) memotong jari tambahan, (iv) membuang rahim wanita OKU, (v) mengembalikan
selaput dara, (vi) menyamakan gigi terlebih panjang, (vii) pemandulan kekal dan ikat tiub

fallopio, (viii) kembar siam.

5.5.1 Transgender

Jadual 5.28: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transgender

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI MUIB DIM DlJ '::;IL:J HAF DIF MFIH
| 2
(1288) | (245) (49-1)
Transgender 1989 1981 | 2017 | (176) 2004
1992 (4282)
1997

Sumber: Analisis Pengkaji

Resolusi dan fatwa berkaitan transgender diputuskan oleh enam badan fatwa dengan

Mesir menjadi negara terawal memutuskan fatwa berkaitan iaitu pada tahun 198154,

540 Berikut adalah teks asal resolusi MUIB:
L3l sl ¢ ol 2 Sadl Vs 3 LtV Sl 1Y) Sl gl oY )51 oo (52 2 L3LE]
ol slae W) e fo3 OF o Seay Ladw sLiae - 5 (Stem Cells Cellule Souches e o) LDl y iy, Y
[Le e coomeT e e B 25 (255 VT e

%41 DIM, al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 10:2501-2503.
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Diikuti oleh HAF (1984)5%, MFI (1989)5%, HKU (1992)5, HAF (1997)%, DIF

(2004)%¢ dan DIJ (2017)°4. Fatwa Mesir diputuskan oleh Mufti Mesir pada waktu

tersebut, Shaikh Jadul Hag. Terdapat tiga isu utama yang dibincangkan oleh semua badan

fatwa ini iaitu:

I. Transgender lelaki kepada perempuan dan perempuan kepada lelaki.
ii. Transgender khunsa kepada jantina dominan.
ii. Transgender pesakit kecelaruan gender.

Secara umum, semua badan fatwa ini bersetuju melarang pembedahan

transgender lelaki kepada perempuan atau sebaliknya jika anggota kelamin mereka

sempurna tanpa sebarang keraguan. Hujah yang digunakan adalah:

I. Surah al-Nisa’, ayat 119. Berdasarkan ayat ini yang melarang taghyir
khalgillah, maka perbuatan mengubah jantina termasuk dalam perbuatan
mengubah ciptaan Allah SWT yang dilarang.

ii. Surah al-Shura, ayat 49-50. Ayat ini menyebutkan tentang jantina yang
dijadikan oleh Allah SWT berdasarkan kehendak-Nya. Tiada sesiapa yang
dibenarkan mengubah jantina ini.

iii. Hadis Nabi SAW yang melarang lelaki menyerupai perempuan dan

perempuan menyerupai lelaki.

542

543

544

545

546

547

HAF, Majma*ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah HAF, 2:258.

MFI, Qararat al-Majma‘“: al-Dawrah 1-16, 262-263.

Al-Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alligah bi al- 7ibb wa A Akam al-Mar dz, 303-306.
HAF, Majm:ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah HAF, 13:314-315.

DIF, Mukhtara min Qarara DIF, 5:97.

D1J, “Rawatan Pesakit Kecelaruan Jantina” (iwcsl & 5l o las) Cyw), dalam laman sesawang rasmi

DIJ bertarikh 3 Disember 2017, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?Decisionld=545, diakses pada 13
Februari 2018.
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iv. Hadis larangan al-wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Perbuatan
transgender digiyaskan dengan empat perbuatan ini yang dilarang kerana

membawa kepada taghyir khalgillah.

Transgender khunsa kepada mana-mana jantina yang dominan pula dibenarkan
secara kolektif oleh semua badan fatwa berdasarkan hujah (i) transgender khunsa ini
termasuk dalam rawatan yang dibenarkan, (ii) ia tidak termasuk dalam taghyir khalgill ah
dan (iii) menjaga maslafah dan menolak mafsadah yang mungkin menimpa khunsa
tersebut. Proses transgender khunsa boleh dibuat sama ada melalui pembedahan,
penggunaan hormon berkaitan atau mana-mana rawatan yang sesuai. DIF meletakkan
beberapa syarat yang perlu dipatuhi iaitu (i) jantina dominan yang akan ditukar mestilah
diputuskan oleh pakar perubatan bukan keinginan khunsa tersebut dan (ii) bilangan pakar

perubatan mestilah tiga orang.

Manakala bagi pesakit yang mengalami kecelaruan jantina tetapi dilahirkan
normal dengan anggota kelamin yang cukup sifat, pembedahan transgender dilarang bagi
mereka. Ini kerana, perbuatan ini termasuk dalam taghyir khalqillzh yang dilarang.
Malah, rawatan bagi pesakit ini adalah khidmat kaunseling dan psikologi, bukan

pembedahan transgender.

Justeru, pertimbangan magasid bagi pembedahan transgender hanya berlaku pada
pesakit khunsa, manakala bagi pesakit normal yang sekadar mengalami masalah
psikologi kecelaruan jantina, pembedahan tersebut tidak boleh dinilai dengan
pertimbangan maqgasid. Hal ini kerana, terdapat dalil khusus yang secara jelas melarang

perbuatan tersebut.
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5.5.2 Kbhitan Kanak-kanak Perempuan

Jadual 5.29: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Khitan Kanak-kanak Perempuan

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI | MUIB | DIM | DI '::;'L:J HAF | DIF | MFIH
Khitan Kanak-kanak (874)
Perempuan 1951 (563)

Sumber: Analisis Pengkaji

Berkhatan termasuk dalam perbuatan mengubah ciptaan Allah SWT. Hal ini kerana, ia

mengubah struktur kemaluan lelaki dengan membuang bahagian kulup sehingga

menampakkan kepala zakar. Namun begitu, berkhatan bagi lelaki dibenarkan oleh para

ulama. Begitu juga dengan berkhatan bagi perempuan. DIM 548 dan LDF 54

mengharuskan kanak-kanak perempuan dikhatan berdasarkan hadis Nabi SAW yang

menggalakkan berkhatan iaitu:

I. “Lima perkara fitrah: Berkhatan, mencukur bulu ari-ari, menipiskan misali,
memotong kuku dan mencabut bulu ketiak™>°,

ii. “Berkhatan adalah sunat bagi lelaki dan kemuliaan bagi wanita52.

548

549

550

551

DIM, al-Fatawz al-Shar‘iyyah, 6:1985-1986.
Al-Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alligah bi al- 7ibb, 270.

Hadis riwayat Bukhari Kitab al-Libas, Bab Qass al-Sharib, no. hadis 5889 dan Muslim dalam Kitab al-
Taharah, Bab Khisal al-Fifrah, no. hadis 257.

Lihat: al-Bukhari, SaAzh al-Bukharr, 4:72; al-Naisabari, SaAiz Muslim, 133-135.

TS Gl et By QB A (o) a8 S W ) b e o) SG s e
e

Hadis ini diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Basriyyin, Bab Hadith Usamah al-Hudhalz, no.

hadis 20719. Hadis ini dinilai sebagai ¢a‘if oleh al-Arna’it.

Lihat: Ahmad, Musnad A/mad, 35:319.

bl 20 SG ¢ b U EL Ot 1 ol ol e
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Namun begitu, pandangan mengenai keharusan khatan bagi kanak-kanak
perempuan menjadi polemik bagi masyarakat dunia sejak sepuluh tahun kebelakangan
ini. Hal ini kerana, perbuatan ini dilaporkan boleh memberi mudarat kepada perempuan
yang dikhatan. Mudarat ini termasuklah kesan pada fizikal dan juga emosi mereka. Antara
bentuk mudarat fizikal adalah pendarahan, anemia, jangkitan kuman ketika kencing,
septicaemia, tetanus, gangrene, nectrotizing fasciitis dan endometritis®>2. Oleh sebab itu,
Pertubuhan Bangsa-bangsa Bersatu telah melarang khatan kanak-kanak perempuan pada
6 Februari 2018%2. Malah, Mufti Mesir, telah melarangnya sejak tahun 2006 lagi. Mereka
menambah, khatan bagi kanak-kanak perempuan adalah perkara yang diwarisi secara adat
dan tidak terbina atas dalil syarak. Malah, perbuatan ini memberikan pelbagai kesan
buruk menurut pandangan pakar kesihatan®*. Umar al-Qadri, Ketua Imam di Pusat Islam
Ireland turut bersetuju dengan resolusi PBB dan fatwa Mufti Mesir yang melarang khatan
bagi kanak-kanak perempuan. Menurut beliau, perbuatan ini dilarang kerana memberi
mudarat kepada kanak-kanak tersebut selain ia termasuk dalam perbuatan taghyir

khalgillzh yang dilarang oleh Allah SWT®%,

552 Christos Lavazzo, Thalia Sardi dan loannis Gkegkes, “Female Genital Mutilation and Infection: A
Systematic Review of the Clinical Evidence”, Gynecology and Obstetrics (2013), vol. 287 (6), 1137-
1149; Dan Reisel dan Sarah Creighton, “Long Term Health Consequences of Female Genital
Mutilation (FGM)”, Maturitas 80 (2015), 48-51; dan Jasmine Abdulcadir et al., “Care of Women with
Female Genital Mutilation/Cutting”, Swiss Medical Weekly, 140 (2011), 1-8.

553 Pertubuhan Bangsa-bangsa Bersatu (PBB), “International Day of Zero Tolerance for Female Genital
Mutilation, 6 February” dalam laman sesawang rasmi PBB, diakses pada 13 Februari 2018,
http://www.un.org/en/events/femalegenitalmutilationday/.

554 Ahmad al-Buhairi, “Dar al-Ifta’: Khatan Kanak-kanak Perempuan adalah Haram menurut Islam dan
Wajib Diperangi” (wu=!ss o L;,.z #l (LY ol el 1s) bertarikh 23 Jun 2013, dalam laman

sesawang rasmi al-Masry al-Youm, diakses pada 13 Februari 2018,
http://www.almasryalyoum.com/news/details/224771.

555 Samantha Libreri, “Islamic Centre of Ireland Issues Fatwa Against FGM”, bertarikh 12 Februari 2018,
dalam laman sesawang rasmi RTE News, diakses pada 13 Februari 2018,
https://www.rte.ie/news/2018/0212/940233-fgm/.
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Pandangan mengenai keharusan khatan bagi kanak-kanak perempuan telah
berubah disebabkan penemuan-penemuan oleh pakar kesihatan yang menunjukkan risiko
yang bakal menimpa kanak-kanak tersebut. Perkara penting yang menjadi pertimbangan
dalam perubahan fatwa ini adalah aspek kesan dari proses khatan ini. Khatan bagi lelaki
tidak dilarang malah digalakkan oleh doktor kerana kesan yang positif manakala khatan
bagi perempuan dilarang kerana bukti perubatan menunjukkan kesan negatif yang
mungkin terhasil dari perbuatan ini. Justeru, jika kaedah khatan kepada kanak-kanak
wanita dilakukan dengan teknik dan kaedah yang betul tanpa memberikan mudarat

kepada mereka, hukum khatan tersebut kekal harus.

5.5.3 Memotong Jari Tambahan (Polidaktili)

Jadual 5.30: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Memotong Jari Tambahan

(Polidaktili)
Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB DIM DlJ '::;L:J HAF | DIF | MFIH

(518) (2253)

Memotong Jari 2006 (4285) | 1990
Tambahan

(Pilidaktili) (1978) (5934) | (4285)

1968 1997

Sumber: Analisis Pengkaji

Isu ini telah dibincang oleh tiga badan fatwa utama dunia iaitu DIM®®, LDF%' dan

HAF 5%8 | Ketiga-tiga badan fatwa ini mengharuskan pembedahan memotong jari

*% DIM, “Hukum Memotong Jari Tambahan bagi Kanak-kanak” (s >yl sl aes¥l 2 o >), dalam

laman sesawang rasmi DIM bertarikh 22 Mei 1968, http://dar-
alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11432&LangID=1&MuftiType=0, diakses pada 14 Februari

2018; dan DIM, “Hukum Memotong Jari Tambahan” (,:.;SM s +>), dalam laman sesawang rasmi

DIM bertarikh 7 Februari 2006, http://dar-
alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?I1D=11432&LangID=1&MuftiType=0, diakses pada 14 Februari
2018.

557 Al-Fawzan, al-Fatavz al-Muta‘alligah bi al- 7ibb, 256-258.
%8 HAF, Majmz‘ah al-Fat4wa al-Shar‘iyyah HAF, 7:279, 13:318.

271



tambahan dengan syarat ia tidak memberikan mudarat kepada pesakit. Antara alasan yang

disebutkan oleh tiga badan fatwa ini adalah:

1. Perkara ini tidak termasuk dalam taghyir khalqillah kerana jari tersebut
adalah anggota tambahan. Maka, pembedahan memotong jari tersebut
berperanan mengembalikan kenormalan (rawatan) kepada pesakit.

2. Membiarkan pesakit dalam keadaan tersebut boleh memberikan mudarat
kepadanya, sama ada mudarat fizikal seperti menyukarkan kehidupan dan

pergerakan dan mudarat mental seperti menyebabkan tiada keyakinan diri.

Justeru, pembedahan membuang jari tambahan ini dibenarkan kerana memberi

kesan positif kepada pesakit selain bertujuan mengembalikan kenormalan kepadanya.

5.5.4 Membuang Rahim Wanita OKU®° (Histerektomi)

Jadual 5.31: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Membuang Rahim Wanita OKU
(Histerektomi)

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI MUIB | DIM DlJ '::;L:J HAF DIF MFIH
Membuang Rahim (194) (6547) | (61-3)
Wanita OKU 2014 2004 2006

Sumber: Analisis Pengkaji

Terdapat tiga badan fatwa yang memutuskan fatwa dan resolusi berkaitan isu ini. Fatwa

paling awal diputuskan oleh HAF pada tahun 2004°, diikuti oleh DIF pada 2006°* dan

59 OKU yang dimaksudkan di sini adalah Orang Kurang Upaya berkaitan akal dan berfikir sehingga

menyebabkan dia tidak mampu menguruskan dirinya sendiri. Namun, OKU dari jenis bukan
melibatkan akal tidak termasuk dalam perbincangan ini.

60 HAF, Majm#‘ah al-Fat4wz al-Shar‘iyyah HAF, 20:325.
561 DIF, Mukhtarat min Qararat DIF, 3:83-84.
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terbaru diputuskan oleh DIJ pada 2014°%2, DIF mengharuskan pembedahan histerektomi

bagi wanita OKU dengan menggunakan hadis () .> VY , .> ¥) dan beberapa kaedah figh,
antaranya:
I. Mudarat perlu dihapuskan (J\5 , ~2J1).

ii. Mudarat yang berkemungkinan terjadi perlu dielakkan semampu mungkin
(GIC){IPRV-IPE RV JENIET)))

iii. Mengelak mudarat lebih diutamakan berbanding mendapatkan maslahah

v, Menghalang jalan ke arah keburukan (5 ca.aedl dx , 301 o).

V. Mendahulukan maslafah masyarakat berbanding maslafah wanita OKU

(54 ddan e olomedl mlian oy i),

Menurut mereka, antara perkara mudarat yang mungkin menimpa terjadi adalah
dia mungkin dirogol sehingga melahirkan anak tanpa nasab dan aspek kebersihan
khususnya pengurusan darah haid. HAF dan DIJ pula tidak mengharuskan pembedahan
ini dengan alasan tiada keperluan terhadap pembedahan ini seterusnya menjadikannya
perbuatan taghyir khalqillzh yang dilarang. Malah, HAF menambah pihak yang terlibat

perlu dikenakan hukuman gisas atau membayar diyat.

%2 DIy, “Haram Membuang Rahim Wanita OKU dan Tanggungjawab Masyarakat Terhadapnya” ( i.,~

Lealas pozzed) &g unn g LoVl g3 laddl ol 1 41 5)), dalam laman sesawang rasmi DIJ bertarikh 16 Mac
2014, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?Decisionld=243, diakses pada 14 Februari 2018.
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Pengkaji mendapati perbezaan pandangan ini berpunca dari perbezaan dalam
aplikasi pertimbangan magasid oleh kedua-dua pihak. Pihak yang mengharuskan
histerektomi bagi wanita OKU ini menganggap mudarat yang mungkin terjadi perlu
diambilkira manakala pihak yang tidak bersetuju mengganggap mudarat tersebut tidak
perlu diambil Kira sebaliknya setiap ahli keluarga dan anggota masyarakat sekitar yang

bertanggungjawab menjaga kebajikan dan keselamatan wanita OKU ini.

5.5.5 Mengembalikan Selaput Dara (Hymenoplasty)

Jadual 5.32: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Mengembalikan Selaput Dara
(Hymenoplasty)

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI MUIB DIM DlJ '::;L:J HAF | DIF | MFIH
Mengembalikan
Selaput Dara (gggg) (gggg)
(Hymenoplasty)

Sumber: Analisis Pengkaji

Terdapat dua badan fatwa yang memutuskan fatwa berkaitan isu hymenoplasty iaitu HAF
pada tahun 2000° dan DIM pada tahun 2003°%*, HAF mengharamkan hymenoplasty

secara mutlak dengan beberapa hujah:

I. Pembedahan hymenoplasty termasuk dalam penipuan dan tadlis kerana wanita
tersebut menipu keadaannya yang sebenar. Nabi SAW bersabda: “Bukan dari

kalangan kami sesiapa yang menipu kami™®6°,

%63 HAF, Majm#‘ah al-Fat4wz al-Shar‘iyyah HAF, 16:314.

%4 DIM, “Melakukan Pembedahan Menampal Selaput Dara (Hymenoplasty)” (slie ssle) ials ol >

5,J)), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 28 Disember 2003, http://dar-

alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?I1D=11432&L angID=1&MuftiType=0, diakses pada 16 Februari
2018.

565 Hadis ini diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Makkiyyin, Bab Hadith Abz Burdah bin Niyar,
no. hadis 15833. Hadis ini dinilai sebagai #asan oleh al-Arna’at.

Lihat: Ahmad, Musnad A/mad, 26:155.
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ii. Bakal suami tidak mengetahui keadaan sebenar bakal isterinya.
ii. Menjadikan wanita tersebut lebih mudah melakukan zina kerana dia boleh
melakukan pembedahan hymenoplasty selepas itu.

iv. Doktor akan melihat aurat wanita tersebut.

Manakala, DIM mengharuskan hemenoplasty bagi wanita yang tidak dikenali
sebagai pekerja atau pelaku seks seperti wanita yang dirogol atau terpedaya melakukan
hubungan seks. DIM menggunakan pandangan mazhab Hanafi yang mengatakan wanita
yang berzina tetapi tidak sampai ke pengetahuan pemerintah atau mahkamah, dia kekal
sebagai ‘anak dara’ secara hukmi. Alasan mereka, memaksa wanita tersebut mengaku
berzina bertentangan dengan prinsip syarak yang menggalakkan muslim supaya menutup
aib. Justeru, berdasarkan aplikasi giy4 pada situasi ini, DIM berpendapat pembedahan
hymenoplasty dibenarkan kerana pembedahan ini mampu menyembunyikan aib wanita
pelaku zina ini. Maka, pembedahan ini mampu mengelak mafsadah yang mungkin
menimpa wanita ini. Namun, jika wanita tersebut terkenal sebagai pelaku atau pekerja

seks, dia tidak boleh melakukan pembedahan hymenoplasty.

Justeru, pengkaji berpendapat HAF melarang pembedahan hymenoplasty kerana
melihat tujuan pembedahan yang salah selain kesan negatif kepada suami dan juga anak-
anaknya. DIM pula melihat isu ini melalui pertimbangan magasid kerana mereka
berpendapat membiar wanita tersebut tanpa pembedahan mampu memberikan mafsadah

kepadanya.

a EVISEN (,J ‘/(\;L & o =G NI ( C,u S ;J;j) PP GL; Lg..J\ @ Al 6 ")\; o 55 5,\ o

w&uwj UG n.L:u y }L::W’”’
Terjemahan: Dari Abu Burdah bin Niyar, beliau bercerita (bahawa pada suatu hari): “Saya berjalan
bersama-sama dengan Nabi SAW ke Bagi’, lalu Nabi SAW memasukkan tangannya ke dalam

makanan (yang dijual). Beliau mengeluarkan tangannya dan mendapati makanan tersebut basah (di
bahagian bawah), lalu beliau bersabda: Sesiapa yang menipu maka dia bukan dari kalangan kami.
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5.5.6 Menyamakan Gigi yang Terlebih Panjang

Jadual 5.33: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Menyamakan Gigi yang Terlebih

Panjang
Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM | DI '::;L:J HAF | DIF | MFIH
Menyamakan Gigi
yang Terlebih Panjang (4030)

Sumber: Analisis Pengkaji

Fatwa mengenai hukum menyamakan gigi yang terlebih panjang ini diputuskan oleh LDF
yang diketuai oleh ‘Abd al-*Aziz bin ‘Abdullah bin Baz di samping dua anggota lain iaitu
‘Abd al-Razzaq ‘Afifi dan ‘Abdullah Ghadyan. Mereka memutuskan fatwa tanpa

menyebutkan hujah. Berikut adalah terjemahan teks fatwa mereka:

Jika gigi panjang tersebut menyakiti kamu, maka kamu boleh membuang
bahagian yang menyakiti sahaja®®.

Namun, pengkaji berpandangan mereka menggunakan pertimbangan magasid

menerusi aplikasi kaedah figh “sebarang mudarat perlu dinilai pada kadarnya sahaja”

(Lo ddy i3 8, 5 -211).

5.5.7 Pemandulan Kekal dan Ikat Tiub Fallopio (Tubal Ligation)

Jadual 5.34: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Pemandulan Kekal dan Ikat Tiub
Fallopio (Tubal Ligation)

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI MUIB DIM DlJ '::;IL:J HAF | DIF | MFIH
(445) (663)
(580) 1984
Pemandulan Kekal (636) (6457)
dan 2005 (4563)
Ikat Tiub Fallopio (18908) | 1998
(2012)
2007 (4565)
1998

566 Al-Fawzan, al-Fatava al-Muta‘alligah bi al- Zibb, 260.
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(5861)
2002

(6550)
2004

Sumber: Analisis Pengkaji

Perbincangan mengenai pemandulan kekal telah dibincangkan oleh tiga badan fatwa
utama di samping perbincangan mengenai salah satu dari bentuk pemandulan kekal iaitu
kaedah mengikat tiub fallopio. Terdapat sebelas fatwa telah diputuskan berkaitan isu ini
dengan HAF menjadi badan fatwa yang memutuskan fatwa paling banyak dengan lima
fatwa®®’, diikuti DIM dengan empat fatwa®®® dan LDF dengan dua fatwa®®®. Terdapat

beberapa perkara yang disentuh dalam semua fatwa ini iaitu;

i.  Mengikat tiub fallopio disebabkan proses mengandung boleh membahayakan
nyawa ibu dan anak.
ii.  Pemandulan kekal kerana tidak mahu mengandung dan mendapatkan zuriat
dari darah daging sendiri.
ilii.  Mengikat tiub fallopio disebabkan khuatir anak yang dikandungkan

mempunyai kebarangkalian untuk menjadi cacat.

Mereka bersetuju mengatakan keharusan mengikat tiub fallopio jika proses

mengandung boleh membahayakan nyawa ibu. Hal ini berdasarkan pertimbangan

67 HAF, Majmz‘ah al-Fat4wa al-Shar‘iyyah HAF, 2:270, 14:310-312, 18:327-328 dan 20:327-328.

%8 DIM, “Mengikat Tiub Fallopio Secara Kekal” (., sl L)l 2.Les), dalam laman sesawang rasmi
DIM bertarikh 22 Mei 2005; DIM, “Mengikat Tiub Fallopio Disebabkan Keadaan Darurat” ( L.,
ikl 5,y 20 =..1l), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 21 Jun 2005; DIM, “Melakukan

Pembedahan Mengikat Tiub Fallopio Disebabkan Darurah” (: ;.20 jaodl Loy, ides <l ~]), dalam

laman sesawang rasmi DIM bertarikh 12 Januari 2005; DIM, “Mengikat Dua Tiub Fallopio
Disebabkan Arahan Doktor” (o)l »U (el Lay)), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 1

Mei 2007, http://dar-alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11432&LangID=1&MuftiType=0,
diakses pada 16 Februari 2018.

569 Al-Fawzan, al-Fatava al-Muta‘alligah bi al- 7ibb, 286-288.
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magasid yang melihat keadaan dariarah yang dihadapi oleh ibu tersebut. Keharusan bagi
mengikat tiub fallopio ini pula mestilah mendapat persetujuan dari doktor pakar muslim
yang dipercayai. Namun begitu, jika pemandulan kekal dibuat kerana wanita tidak mahu
mengandung tanpa sebarang preskripsi dari doktor, maka dia tidak dibenarkan melakukan

proses pemandulan kekal. Hal ini kerana pemandulan kekal bertentangan dengan arahan

syarak yang menyuruh muslim menjaga keturunan (—-..J! l2i>). Mencegah atau

merancang kehamilan dengan kaedah yang tidak bersifat kekal pula dibenarkan oleh

syarak.

Mengikat tiub fallopio disebabkan khuatir anak yang bakal dikandungkan menjadi
cacat, DIM mengharuskan proses ini malah berpendapat ia boleh menjadi wajib

berdasarkan kaedah figh: “Mengelak mudarat lebih diutamakan berbanding mendapatkan

ma,slabah”(CJL.,M_S\ e edde dulal) ¢,>). Mereka menambah, bayi yang

dilahirkan akan menjadi beban kepada ibu bapa dan masyarakat.

Namun begitu, pandangan DIM ini tidak selari dengan fatwa oleh LDF dan HAF
yang melarang wanita dari mengikat tiub fallopio disebabkan khuatir anak yang
dilahirkan cacat. Hal ini kerana, kebarangkali bayi cacat tersebut tidak menafikan
kebarangkalian bayi dilahirkan tidak cacat. Peranan ibu bapa adalah berdoa supaya bayi
tersebut dilahirkan sihat>’°. Justeru, urusan ini sepatutnya diserahkan kepada Allah SWT
dalam menentukan sama ada bayi tersebut cacat atau tidak. Mereka merujuk kepada

firman Allah SWT:

//////

570 Surah Ghafir: 60.
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Terjemahan: Dan tiadalah dari makhluk yang bergerak di bumi melainkan
Allah jualah yang menanggung rezekinya dan mengetahui tempat

kediamannya dan tempat ia disimpan.
[Surah Hud: 6]

Berdasarkan fatwa DIM, LDF dan HAF mengenai isu mengikat tiub fallopio
disebabkan khuatir anak cacat, pengkaji mendapati perbezaan pandangan mereka
berpunca dari penggunaan hujah yang berbeza. DIM mengharuskan proses ini kerana
melihat maslafah ibu bapa, masyarakat dan bayi itu sendiri, manakala LDF dan HAF
tidak menggunakan pertimbangan maqasid kerana mereka berpandangan perbuatan ini
bertentangan dengan dalil khusus dari al-Qur’an yang melarang pengguguran bayi yang

dikhuatiri cacat. Maka, tiada keperluan menimbangnya dari sudut maqasid.

5.5.8 Kembar Siam

Jadual 5.35: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Kembar Siam

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI MFID MFI MUIB | DIM DlJ '::;L:J HAF | DIF | MFIH
Kembar Siam 2010

Sumber: Analisis Pengkaji

MFI memutuskan resolusi mengenai kembar siam pada tahun 2010 dan tiada badan fatwa
lain yang membincangkan mengenai isu ini®’*. Berikut adalah antara isi penting resolusi

tersebut:

1. Penentuan sama ada pasangan kembar siam dikira sebagai dua individu atau satu
individu ditentukan oleh doktor pakar.

2. Memisahkan pasangan kembar siam dibenarkan dengan beberapa syarat:

51 MFI, Qararat MFID al-Daurah 20, dalam Majallah MFI no. 26, 395-397.
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a. Doktor pakar mengesahkan pembedahan tidak akan menyebabkan
kematian kepada kedua-dua mereka atau salah seorang dari mereka, atau
tidak memberi mudarat yang lebih buruk berbanding membiarkan mereka
tanpa pembedahan.

b. Pembedahan dilakukan oleh doktor pakar.

c. Pasangan kembar memberi izin untuk menjalani pembedahan. Jika mereka
masih belum baligh, keizinan diminta dari wali.

3. Antara maslasah yang dipertimbangkan dalam memberi keharusan pembedahan
adalah:

a. Memelihara nyawa mereka.

b. Memastikan mereka boleh melaksanakan kewajipan syarak secara
berasingan.

c. Memberikan kehidupan peribadi kepada mereka tanpa terikat dengan
pasangan kembarnya.

d. Menjaga aurat sendiri tanpa dilihat oleh pasangannya.

e. Mengurangkan beban keluarga untuk menjaga mereka.

MFI menggunakan kaedah figh (s ST of alie 2 Jlp Y . 2l) dan

pertimbangan magasid antara maslafah dan mafsadah. Berdasarkan pertimbangan MFI,
keharusan pembedahan pasangan kembar siam lebih memberikan maslazah berbanding
mafsadah. Selain itu, mereka turut meletakkan syarat kepakaran doktor dan keizinan dari

pesakit sebelum pembedahan dilakukan.
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5.6  Analisis Hukum dan ‘lllah Keharusan atau Larangan Pembedahan

Kosmetik

Terdapat empat resolusi dan fatwa berkaitan taghyir khalgillzh yang diputuskan berada
dalam kategori ‘Pembedahan Kosmetik’ iaitu; (i) pembedahan kosmetik dan pembedahan
plastik, (ii) mencantikkan gigi, (iii) rekonstruksi vagina, (vii) mencukur kening untuk

pembedahan.
5.6.1 Pembedahan Kosmetik dan Pembedahan Plastik

Jadual 5.36: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Pembedahan Kosmetik dan
Pembedahan Plastik

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI MUIB DIM DIJ '::;IL:J HAF DIF MFIH
Pembedahan (112-
Kosmetik dan (675) 78(3/18)
Pembedahan 2007 2014 1984 233 2009
Plastik
Pembedahan
Membetulkan
Hidung Bengkok, (3132) (5408) (4287) | (81-1)
Mengecilkan dan 2016 1997 2010
Mencantikkan
Hidung
Pembedahan
Plastik Membuang (6908) (1293 g?
Kecacatan
Pembedahan (1709)
Plastik 1988
Mencantikkan (9204)
Dada, Muka dan (5856)
Perut 2002
(6249)
Wanita 2003
Mencantikkan
Bibir (6875)
2005

Sumber: Analisis Pengkaji
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Terdapat tujuh badan fatwa yang telah memutuskan resolusi dan fatwa berkaitan
pembedahan kosmetik dan plastik iaitu MFID®"2, MUIB®"3, DIM®"4, LDF*5, HAF®76,
DIF®"" dan MFIH®"8, merangkumi jumlah keseluruhan enam belas resolusi dan fatwa,
melibatkan lima isu iaitu (i) pembedahan kosmetik dan plastik secara umum, (ii)
pembedahan membetulkan hidung bengkok, mengecilkan dan mencantikkan hidung, (iii)
pembedahan plastik membuang kecacatan, (iv) pembedahan plastik mencantikkan dada,
muka dan perut, (v) wanita mencantikkan bibir. HAF merupakan badan fatwa yang
memutuskan fatwa terbanyak berkaitan isu ini dengan enam fatwa, diikuti LDF dan DIF
dengan tiga fatwa manakala baki badan fatwa lain hanya memutuskan satu resolusi atau

fatwa sahaja.

Berdasarkan teks resolusi dan fatwa, pengkaji merumuskan semua badan fatwa
ini menggunakan pertimbangan magasid dalam memberikan keputusan selain beberapa
syarat tambahan. Mereka membahagikan pembedahan kosmetik dan plastik kepada tiga
tahap iaitu pembedahan dariarah, pembedahan Agjah dan pembedahan ta/simiyyah.

Pembedahan dararah dan pembedahan Agjah adalah pembedahan yang bertujuan

2 MFID, “Resolusi Berkaitan Pembedahan Plastik dan Hukumnya” (LS5 idiemsl il 2l otas )3),

dalam laman sesawang rasmi MFID bertarikh 14 Julai 2007, http://www.iifa-aifi.org/2283.html,
diakses pada 19 Februari 2018.

3 MUIB, “Pembedahan Kosmetik” (il ix! ~J1), dalam laman sesawang rasmi MUIB bertarikh 17

Mei 2017, https://www.e-cfr.org/ |-l Ai el oL Lall , diakses pada 19 Februari 2018.

*’* DIM, “Membetulkan Hidung Bengkok” (_u¥l ielae 5 445 ~\s), dalam laman sesawang rasmi DIM

bertarikh 8 Jun 2016, http://dar-
alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11432&LangID=1&MuftiType=0, diakses pada 19 Februari
2018.

575 Al-Fawzan, al-Fatava al-Muta‘alligah bi al- 7ibb, 258-260.
56 HAF, Majmd ah al-Fatawaal-Shar‘iyyah, 2:281, 5:350-351, 13:319-320, 18:323-324, 19:373, 21:287.

""" DIF, Mukhtarat min Qararat DIF, 4:104-105, 5:91-92, ; DIF, “Membuang Kecacatan” (_z s &13),

dalam laman sesawang rasmi DIF, http://www.darifta.org/majles2014/showfile/show.php?id=47,
diakses pada 19 Februari 2018.

578 MFIH, Qararat wa Tausiyyat MFIH al-Nadawzt 1-21 al-Qararat 1-91, 306-307.
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menyelamatkan nyawa pesakit, merawat pesakit, mengembalikan anggota badan yang
cacat supaya hampir kepada bentuk normal. Maka, dua tahap pembedahan ini dilakukan
bagi menghilangkan mudarat yang menimpa pesakit, sama ada mudarat yang bersifat
fizikal seperti kesukaran kesan lecur akibat kebakaran atau rekonstruksi payudara selepas
dibuang akibat kanser, atau mudarat yang bersifat emosi seperti hidung atau payudara
yang terlalu besar berbanding saiz normal. Perbezaan ketara antara saiz hidung atau
payudaranya dengan saiz normal menjadikannya malu dan tiada keyakinan diri untuk
bertemu masyarakat. Justeru, semua badan fatwa ini membenarkan pembedahan

kosmetik pada tahap dararah dan Agjah.

Namun terdapat beberapa syarat yang perlu dipenuhi seperti (i) kelayakan doktor
yang melakukan pembedahan, (ii) risiko kejayaan pembedahan yang tinggi, (iii)

mendapat keizinan dari pesakit dan (iv) menjaga batasan aurat ketika proses pembedahan.

Pembedahan taZsinah pula adalah pembedahan yang dilakukan dengan tujuan
kecantikan semata-mata tanpa sebarang indikasi perubatan. Sebagai contoh,
menghilangkan kedutan pada wajah dan tubuh badan disebabkan peningkatan umur
dilarang oleh syarak. Majoriti badan fatwa melarang pembedahan pada tahap tazsinah
yang dibuat semata-mata dengan tujuan kecantikan. Namun, MUIB pula berpendapat
sedikit berbeza dengan enam badan fatwa lain kerana MUIB membahagikan pembedahan
ta/sinah kepada dua iaitu pembedahan tasinah yang dibenarkan syarak dan pembedahan
ta/sinah yang tidak dibenarkan syarak. Menurut MUIB, pembedahan ta/sinah yang
dibenarkan syarak adalah pembedahan mengembalikan anggota badan yang tidak normal
kepada normal dan ketidaknormalan tersebut memberi kesan kepada emosi pesakit,
manakala pembedahan anggota tidak normal yang memberi kesan kepada fizikal
diletakkan dalam kategori pembedahan Agah. Pembedahan ta/sinah yang dilarang

syarak pula adalah pembedahan yang bertujuan kecantikan semata-mata. Hakikatnya,
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pandangan MUIB ini hanya berbeza pada pengkelasan sahaja kerana keputusan kedua-
duanya masih sama kerana membenarkan pembedahan kosmetik bagi pesakit yang tiada

keyakinan diri disebabkan perbezaan anggotanya berbanding bentuk normal.

Walaupun semua badan fatwa ini mengharuskan pembedahan plastik dan
kosmetik bagi pesakit yang tiada keyakinan diri, pengkaji berpendapat kelonggaran ini
tidak boleh dibiarkan terbuka luas tanpa peraturan yang mengikat. Hal ini dikhuatiri
semua orang akan menggunakan alasan ini untuk melakukan pembedahan plastik atau
kosmetik walaupun ketidaknormalan tersebut hanya sedikit sahaja dan pesakit tersebut
hanya memerlukan khidmat kaunseling dan peningkatan iman berbanding pembedahan.

Penetapan peraturan ini selari dengan kaedah figh:

GLo w3l ¢ gud) 591 L 13

Terjemahan: Jika keadaan menjadi terlalu sempit, maka jalan perlu
diluaskan. Dan jika jalan menjadi terlalu luas, ia perlu disempitkan

semula®’®,

Justeru, pengkaji berpendapat setiap pesakit yang menjadikan alasan tiada
keyakinan bagi menjalani pembedahan plastik perlu menjalani khidmat kaunseling atau
berjumpa dengan doktor pakar psikiatri bagi melihat tahap keperluan pembedahan
tersebut. Hanya pesakit yang benar-benar tiada keyakinan diri sahaja dibenarkan

menjalani pembedahan ini.
5.6.2 Mencantikkan Gigi

Jadual 5.37: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Mencantikkan Gigi

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM | DU '::;IL:J HAF | DIF | MFIH
Memakai Pendakap (627)
Gigi 2004

5% Muhammad al-Zuhaili, al-Qawz‘id al-Fighiyyah, 1:272.
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Menempel Gigi
En'?as g (15375)
Merapikan Gigi (4287)
yang Tidak Tersusun (20888) 1997
Menampal Gigi
Pai)su ’ (21104)

Sumber: Analisis Pengkaji

Fatwa mengenai mencantikkan gigi mengandungi empat isu berkaitan iaitu (i) memakai
pendakap gigi, (ii) menempel gigi emas, (iit) merapikan gigi yang tidak tersusun dan (iv)
menampal gigi palsu. Fatwa berkaitan empat isu ini telah diputuskan oleh tiga badan
fatwa iaitu DIM® LDF°8! dan HAF>®2, Semua empat isu berkaitan mencantikkan gigi
ini diharuskan oleh tiga badan fatwa ini dengan alasan rawatan berdasarkan hadis Nabi
SAW yang menggalakkan umatnya mendapatkan rawatan ketika sakit. Rawatan yang
dibenarkan merangkumi kesakitan fizikal pada gigi atau kurang keyakinan diri

disebabkan kecacatan pada gigi. DIM pula menambah, keharusan ini berdasarkan kaedah

figh “mudarat perlu dihilangkan” (! ,,-21)°%. Menurut DIM lagi, proses pemasangan

pendakap gigi ini mestilah dilakukan oleh doktor pakar.

LDF dan HAF pula menggunakan pertimbangan magasid. Menurut mereka,
operasi merapikan gigi yang tidak tersusun dan menampal gigi palsu atau emas
diharuskan kerana ia berada pada tahap Aajah. Berikut adalah teks fatwa dua badan fatwa

ini:

S5 kol o Byl s ndlas 4 La8 O L. Olw ¥ o 5d5 [HAF]
celae ¥ Gt o IS 5 cloacs e o 5T Lol e T i sl sl 0405

%0 DIM, “Memakai Pendakap Gigi” (ol ¢,45), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 14 Mac

2004, http://dar-alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?1D=11432&L angID=1&MuftiType=0, diakses
pada 20 Februari 2018.

%81 Al-Fawzan, al-Fatava al-Muta‘alligah bi al- 7ibb, 260-263.
%82 HAF, Majmz‘ah al-Fat4wa al-Shar‘iyyah, 13:319-320.

%83 Al-Suyiiti, al-Ashbah wa al-NazZ'ir, 86.
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S o s L) O 0y AW L bud dokaad) o e 3 5 Ld Pl 5
Ay G s e i L

Terjemahan: Mendakap gigi ... jika bertujuan merawat kecacatan sama ada
kecacatan yang mendatang atau asli, yang membawa kepada bentuk fizikal
yang buruk, atau menyebabkan kesakitan fizikal atau tekanan emosi, atau
mencacatkan bentuk fizikal badan, maka ia dibenarkan berdasarkan
(pertimbangan maqasid) maslasah Aajiyyah yang dominan. Jika terdapat
tujuan lain (seperti untuk kecantikan semata-mata), maka ia tidak

dibenarkan kerana membawa kepada taghyir khalqillah dan penipuan.

Terjemahan: Lelaki diharuskan memakai gigi emas ketika Aajah.

Justeru,

mencantikkan gigi  diharuskan dengan

tujuan

rawatan

atau

menghilangkan mudarat fizikal dan emosi. Dua tujuan ini menjadikan operasi

mencantikkan gigi berada pada tahap A3jah manakala operasi yang dibuat dengan tujuan

kecantikkan semata-mata dilarang kerana ia termasuk dalam perbuatan taghyir khalgillah

yang dilarang.

5.6.3 Rekonstruksi Vagina

Jadual 5.38: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Rekonstruksi Vagina

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM DlJ '::;IL:J HAF | DIF | MFIH
o (5855)
Rekonstruksi Vagina 2002

Sumber: Analisis Pengkaji

Hanya HAF sahaja yang memutuskan fatwa mengenai rekonstruksi vagina, iaitu pada

tahun 200258, Fatwa ini diputuskan selepas HAF mendapat soalan berikut:

%84 HAF, Majmz‘ah al-Fat4wa al-Shar‘iyyah, 18:321.
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“Kelahiran yang kerap menjadikan vagina longgar dan ramai wanita yang
melakukan pembedahan menyempitkan vagina tanpa sebarang sebab
perubatan. Semasa pembedahan dijalankan, wanita akan menerima ubat
bius yang tinggi. Antara risiko pembedahan ini adalah pendarahan dan
kegagalan pembedahan. Apakah hukum pembedahan ini? Adakah doktor

dan pesakit yang menjalani pembedahan ini berdosa?”.

Menurut HAF pula, jika pembedahan ini berdepan dengan risiko kegagalan, maka
ia tidak dibenarkan. Namun, jika tiada sebarang risiko ke atas nyawa, pesakit boleh
melakukan pembedahan rekonstruksi vagina supaya kembali kepada bentuk asal sebelum
kelahiran. Menurut HAF, keharusan ini diberikan kerana maslafah kepada pesakit
tersebut. Namun, mereka tidak memperincikan bentuk maslazah pesakit. Namun,
pengkaji berpendapat antara bentuk maslazah yang dipertimbangkan bagi pembedahan
menyempitkan semula vagina adalah kepuasan seks bagi lelaki. Maka, hal ini termasuk

dalam proses rawatan.

5.6.4 Mencukur Kening untuk Pembedahan

Jadual 5.39: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Mencukur Kening untuk

Pembedahan
Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID MFI MUIB | DIM | DI '::;IL:J HAF DIF MFIH
Mencukur Kening (83-3)
untuk Pembedahan 2010

Sumber: Analisis Pengkaji

Mencukur kening dilarang oleh Nabi SAW secara jelas di dalam hadis namun fatwa DIF
pada tahun 2010%% mengharuskan wanita mencukur bulu kening atas tujuan rawatan

berdasarkan kaedah figh:

%85 DIF, “Mencukur Kening Perempuan untuk Menjalani Pembedahan Selepas Kemalangan” ( o ot )

el A sl cloas sk cxW),  dalam laman  sesawang  rasmi  DIF,

http://www.darifta.org/majles2014/showfile/show.php?id=185, diakses pada 27 Mac 2018.
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I. Keadaan darirah mengharuskan perbuatan haram (), sl s s ~20).

ii. Menghilangkan mudarat (, .| 81)'

Selain itu, DIF menambah dua syarat yang mesti dipatuhi iaitu (i) tiada alternatif
lain selain mencukur bulu kening dan (ii) tiada mudarat lain yang timbul selepas kening

dicukur.

5.7 Kesimpulan

Berdasarkan perbincangan dalam Bab 5 menerusi analisis pada resolusi dan fatwa
perubatan yang berkaitan taghyir khalqillzh dari sepuluh badan fatwa dunia, pengkaji
mendapati resolusi dan fatwa yang diputuskan selari dengan konsep taghyir khalgillah
yang pengkaji rumuskan dalam perbincangan Bab 2 dan Bab 3. Hal ini boleh dilihat
menerusi penentuan hukum sesuatu prosedur rawatan dengan melihat tahap prosedur
tersebut, sama ada berada pada tahap dararah, Agjah atau tassinah. Selain itu, aplikasi
magasid shari‘ah menerusi pertimbangan antara maslafah dan mafsadah turut

digunakan.
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Jadual 5.40: Aplikasi Magasid Shari*ah dalam Penentuan Hukum bagi Setiap Isu

Antarabangsa Negara Islam Utama
Isu MBI | MFID | MFI | MUIB | DIM DlJ l_L"S'L:J HAF DIF MFIH Hukum Jumlah
Transplan Anggota Badan atau Harus 13
Organ
Transplan Organ Bukan Muslim (648)
kepada Muslim - (20913) 1984 Harus 2
Transplan Sistem Saraf, Sel (579)
Tunjang dan Sel Otak 2005 Harus 2
Transplan Organ dari Janin 1990 Harus jika sumber dibenarkan syarak 1
. Harus jika bukan aurat mughallazah
Transplan Organ Reproduktif atau memindahkan maklumat genetik !
. (6544) .
Transplan Rahim 2004 Tidak harus 1
. (752) (5205) .
Transplan Testis 2007 2000 Tidak harus 2
(3945)
1997
Transplan Rambut Harus 2
(4286)
1997
. (1995)
Transplan Jari 2005 Harus 1
Transplan Kornea 4
(165) . . . .
Transplan Jantung 2011 Tidak dibenarkan dari penderma hidup 1
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Transplan Injap Jantung dari

Khinzir (Xenotransplantation) - Harus .
Derma Organ (igg? 103(()51/52 @ Harus 2
Derma Kornea Mata Harus 1
Derma Buah Pinggang 4
Derma Hati 1
Derma Sum-sum Tulang (:1%;;2) 1
. . . 2012 | 2002 65(3/15)
Diagnosis Genetik 2013 | 2003 2005 2006 Harus 6
(311)
2008
Rawatan Sel Tunjang 2003 (210812 Harus 4
(3728)
2015
(6879) Harus merancang kehamilan jika
Penyakit Genetik 2005 khuatir anak yang dilahirkan cacat 1
dengan syarat tidak bersifat kekal
Memilih Jantina Bayi - Tidak harus, tiada keperluan 3
1982 (3445) (660) (4-2)
. " 1985 | 1984 1969 (5) 1978 1996
Bayi Tabung Uji 1086 | 1985 1984 Harus 22
1990 (503) (661) | (103-2)
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Pengklonan Manusia

2006

Transgender

Khitan Kanak-kanak Perempuan

(874)
1951

1984

(1053)
1986

(2793)
(2794)
1993

(3171)

(3175)

(3176)
1994

(3943)
1996

(5858)
2002

(6244)
2003

2013

Haram 6
Harus bagi khunsa tetapi haram bagi 8
lelaki kepada wanita atau sebaliknya

Harus 26
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Memotong Jari Tambahan

(Pilidakili) Harus

Membuang Rahim Wanita OKU HAF 32; g':"jr(u:')a ram) 3
Mengembalikan Selaput Dara
(Hymenoplasty) Harus 2
Menyamakan Gigi yang Terlebih
Panjang Harus 1
Pemandulan Kekal dan Harus jika bertujuan untuk 1
Ikat Tiub Fallopio menyelamatkan nyawa ibu
Kembar Siam Harus jika tidak berisiko 1
Pembedahan Kosmetik dan 5
Pembedahan Plastik
Pembedahan Membetulkan Hidung . _

Bengkok, Mengecilkan dan Harus jika bergda ga_giahtahap darirah 4

Mencantikkan Hidung an a4a
Pembedahan Plastik Membuang )

Kecacatan
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Pembedahan Plastik Mencantikkan
Dada, Muka dan Perut

Wanita Mencantikkan Bibir

. . (627)
Memakai Pendakap Gigi 2004
M | Gigi E 1537
er\empe. .|g| ma.s (15375) Harus kerana berada pada tahap £4jah
Merapikan Gigi yang Tidak (20888) (4287)
Tersusun 1997
Menampal Gigi Palsu (21104)
Rekonstruksi Vagina Harus
Mencukur Kening untuk
Pembedahan Harus
Jumlah 12 11 23 10 19 45 10 139
Berkaitan magasid 7 4 16 7 17 28 8 93

Maslazah dan mafsadah

Dararah

Hajah

Taksinah
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Berdasarkan Jadual 5.40, terdapat 93 isu dari keseluruhan 139 isu diputuskan

berdasarkan aplikasi magasid shari‘ah, sama ada melalui pertimbangan antara masla/zah

dengan mafsadah, dan pengkelasan kepada tiga tahap keperluan iaitu dararah, Aajah dan

ta/sinah. Perbincangan mengenai magasid shari‘ah boleh dilihat dalam beberapa

pecahan seperti°:

a)

b)

d)

Magasid yang bergantung kepada sumber dalil; (i) al-Magasid al-Qaziyyah
yang terbina di atas dalil yang pasti (qa#7), (ii) al-Magasid al- Zanniyyah yang
terbina di atas dalil sangkaan (zanni) (iii) al-Magasid al-Wahmiyyah yang
terbina di atas dalil yang tidak pasti.

Magasid yang bergantung kepada tempat (al-manay); (i) al-Magasid al-
Kulliyyah, (ii) al-Magasid al-Nau‘iyyah dan (iii) al-Magasid al-Juz’iyyah.
Magasid yang bergantung kepada skop; (i) al-Magasid al-*Ammah dan (ii)
al-Magasid al-Khassah.

Magasid yang bergantung kepada tahap; (i) Maqasid al-Usal dan (ii) Magasid
al-Wasz'il.

Magasid yang bergantung kepada kekuatan maslahah, yang
mempertimbangkan antara maslafah dan mafsadah; (i) al-Maqgasid al-

Darriyyah, (ii) al-Magasid al- H3jiyyah dan al-Magasid al-Ta/zsiniyyah.

Aplikasi penggunaan magasid dalam pemutusan hukum biasanya merujuk kepada

magasid dari jenis kelima yang menggunakan pertimbangan maslahah dan mafsadah

dengan pembahagian kepada tiga tahap keperluan iaitu darariyyah, Aagjiyyah dan

tazsinzyyah. Perkara ini turut boleh dilihat dengan jelas dalam Jadual 5.40.

586 Al-Najjar, ‘Abd al-Majid, Magdasid al-Sharz‘ah bi Ab‘ad Jadidah (Beirut: Dar al-Gharb al-Islami,
2008), 36-58.
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BAB 6: PENUTUP

6.1 Pengenalan

Bab 6 akan menjadi penutup bagi kajian dengan membincangkan rumusan keseluruhan
kajian ini. Rumusan kajian dibuat berpandukan tiga objektif kajian iaitu (i) menjelaskan
konsep taghyir khalgillzh menurut perspektif mufassirin, musaddithin dan fugaha, (ii)
mengenalpasti tafsiran taghyir khalgillzh dalam resolusi dan fatwa semasa, dan (iii)
menentukan kriteria taghyir khalgillah yang dibenarkan menurut perspektif Islam.
Seterusnya, pengkaji akan mengemukakan cadangan berupa carta alir proses penentuan
hukum keharusan taghyir khalqillzh tassiiyyah. Cadangan ini boleh digunakan oleh
pelbagai pihak seperti pentadbiran agama dan pejabat mufti, pengamal perubatan dan
masyarakat umum. Akhir sekali, pengkaji akan mencadangkan beberapa perkara untuk

kajian lanjut untuk diteruskan oleh pengkaji lain.

6.2 Rumusan Kajian

Taghyir khalgillah terbentuk dari gabungan dua perkataan iaitu taghyir yang bermaksud
pengubahan, khalg yang bermaksud susunan, ciptaan dan fitrah manakala Allah nama
bagi Zat yang Maha Agung, Pencipta Alam Semesta®®’. Definisi taghyir secara bahasa
adalah satu proses pengubahan dari ‘asal’ ke ‘baru’, tidak kira pengubahan bentuk,
tempat, benda, keadaan, bahasa dan perkataan. Khalgillah pula adalah segala jenis
makhluk ciptaan Allah SWT. Bagi kajian mengenai taghyir khalgillzh ini, pengkaji

berpendapat maksud taghyir dalam istilah taghyir khalgillzh adalah pengubahan bentuk.

%87 Mohammad Nagib bin Hamdan dan Mohd Anuar Ramli, “Konsep Mengubah Ciptaan Allah SWT:
Analisis Hukum Pengkulturan Daging”, Jurnal Pengurusan dan Penyelidikan Fatwa, vol. 5 (2015),
81-106.
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Seterusnya, pengkaji berpandangan definisi taghyir khalgillzh pada istilah pula adalah

seperti berikut:

Pengubahan dari suatu bentuk asal kepada bentuk baharu, sama ada
pengubahan fizikal atau maknawi, yang berpandukan kepada
pertimbangan magasid al-sharz*ah.

khalgillzh mestilah melibatkan pengubahan kerana jika tiada pengubahan, maka ia tidak
termasuk dalam taghyir khalgillah. Kedua, pengubahan tersebut mestilah dari bentuk asal
kepada bentuk baharu. Ketiga, pengubahan pula melibatkan pengubahan fizikal seperti
pembedahan dan pengubahan maknawi seperti mengubah hukum dan peraturan yang
telah ditetapkan oleh Allah SWT. Keempat, taghyir khalgillzh yang dibuat pula
berpandukan kepada pertimbangan maqasid iaitu taghyir dariri, taghyir haji atau taghyir

ta/sini.

Asas utama pembentukan konsep taghyir khalgillzh adalah ayat 119, surah al-
Nisa’. Berdasarkan penelitian pada 12 mufassirin, terdapat dua dalil dari al-Quran dan
lima dalil dari hadis Nabi SAW yang digunakan oleh mufassirin untuk menyokong
penjelasan mengenai konsep taghyir khalgillzh. Dua dalil al-Qur’an tersebut adalah dari
surah al-Ram, ayat 30 dan surah Yiinus, ayat 59 manakala lima dalil dari hadis Nabi SAW
pula adalah hadis berkaitan kelahiran setiap manusia dalam keadaan fitrah, peranan
syaitan untuk menyesatkan manusia, perbuatan manusia mencacatkan telinga unta,
larangan mengkasi haiwan ternakan dan larangan al-wasl, al-washm, al-nams dan al-
tafalluj. Berdasarkan penelitian pengkaji pada semua dalil tersebut, pengkaji berpendapat
dalil yang paling sesuai untuk dikembangkan adalah hadis mengenai larangan al-wasl,
al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Justeru, menerusi hadis ini, pengkaji penelitian dibuat

terhadap perbincangan mu/addithin dan fugaha yang menghuraikan hadis ini.
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Seterusnya, mufassirin membahagikan taghyir khalgillah kepada taghyir hissr
dan taghyir ma‘nawi. Taghyir hissi pula dipecahkan kepada empat asas utama iaitu (i)
bentuk pengubahan, sama ada kekal atau sementara, (ii) tujuan pengubahan seperti
berhias untuk lelaki ajnabi (iii) pertimbangan magasid sesuatu pengubahan dan (iv) hasil

fizikal pengubahan.

Konsep taghyir khalqillzh dari perspektif musaddithin dan fugaha pula dilihat
menerusi ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Hadis ini telah
diriwayatkan oleh 7 orang perawi dari kalangan sahabat iaitu Abt Hurairah, 1bn ‘Abbas,
Ibn Mas‘ad, Ibn ‘Umar, Ma‘qil bin Yasar, Jabir bin ‘Abdullah, Mu‘awiyah bin Aba
Sufyan dan 2 orang dari kalangan sahabiah iaitu ‘Aishah binti Abdi Bakr dan Asma’ binti
Abt Bakr. Semua riwayat ini boleh ditemui dalam beberapa buku utama hadis seperti
Sanih al-Bukhari oleh al-Bukhari, Sasiiz Muslim oleh Muslim, Sunan al-Tirmidhi oleh
al-Tirmidhi, Sunan al-Nasa’r oleh al-Nasa’i, Sunan Abi Dawid oleh Aba Dawid, al-

Muwaza oleh Imam Malik dan al-Musnad oleh Imam Ahmad.

Berdasarkan analisis pengkaji pada huraian mufaddithin dan fugaha terhadap
hadis ini, pengkaji menemui beberapa ‘illah larangan bagi setiap perbuatan ini. “Illah
larangan al-wasl adalah mengubah ciptaan Allah SWT, kecantikan, penipuan, larangan
pada bahan yang digunakan, kesan mafsadah yang terhasil, menjaga karamah al-insan,
sumber rambut dari unsur najis atau ajnabi dan perbuatan menyambung itu sendiri. ‘lllah
larangan al-washm pula adalah mengubah ciptaan Allah SWT, penipuan, membawa
mafsadah, kawasan cacah tatu menjadi najis dan kesan tatu bersifat kekal. “Illah larangan
al-nams pula adalah mengubah ciptaan Allah SWT, penipuan, membawa mafsadah,
berlebih-lebihan, berhias untuk ajnabi, larangan ke atas wanita tertentu dan tashabbuh
dengan pelacur. ‘lllah larangan al-tafalluj pula adalah mengubah ciptaan Allah SWT,

penipuan, membawa mafsadah, berlebih-lebihan dan kecantikan.
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Pengkaji mendapati ‘illah larangan tersebut menepati tiga asas yang telah
dibincangkan oleh mufassirin iaitu (i) tujuan taghyir seperti kecantikan atau rawatan, (ii)
bentuk pengubahan sama ada kekal atau sementara dan (iii) pertimbangan magasid seperti
membawa kepada mafsadah berbanding memberi manfaat. Terdapat satu asas tambahan
oleh mu/faddithin dan fugaha iaitu sumber bahan yang digunakan semasa proses taghyir

sama ada sumber haiwan atau tubuh badan manusia sendiri.

Seterusnya, pengkaji menambah perbincangan dari beberapa hadis lain sebagai
sokongan seperti hadis berkaitan amalan fitrah, hadis ‘Arfajah menggunakan hidung
emas palsu dan hadis al-Ladad, di samping perbincangan fugaha mengenai izin pesakit.
Berdasarkan perbincangan tersebut, pengkaji mencadangkan kriteria bagi taghyir
khalgillzh taZsimiyyah. Pengkaji tidak mencadangkan kriteria bagi taghyir khalgillah
pada peringkat darariyyah dan Agjiyyah kerana para ulama mengharuskannya secara

umum pada batasan tertentu sekadar keperluan sahaja.

Antara kriteria dan panduan taghyir khalgillah ta/siniyyah yang dibenarkan
adalah (i) perbuatan tersebut tidak dilarang secara khusus melalui dalil al-Qur’an atau
hadis Nabi SAW, (ii) perbuatan tersebut tidak bertentangan dengan kaedah umum dalam
Islam seperti tiada tashabbuh dengan pelaku maksiat dan orang kafir, tidak membawa
kepada kecelaruan jantina, tiada unsur tipudaya, mengikut konsep kecantikan yang
dibenarkan oleh Islam, tidak membawa mudarat yang lebih besar, menjaga hukum hakam
aurat, dan (iii) perbuatan tersebut menepati ciri-ciri rawatan yang dibenarkan oleh Islam
seperti peratus kejayaan yang tinggi, mendapat izin pesakit dan doktor yang terlibat

memiliki kelayakan dan kemahiran yang mencukupi.

Berdasarkan konsep dan panduan taghyir khalgillazh ini, pengkaji menganalisis
teks resolusi dan fatwa sepuluh badan fatwa dunia dan mendapati mereka menilai

keharusan prosedur rawatan berkaitan taghyir khalgillah bergantung kepada tahap

298



keperluan sesuatu rawatan, sama ada berada pada tahap dararah, Azjah atau tazsinah.
Selain itu, pertimbangan antara maslafah dan mafsadah turut digunakan. Taghyir
khalgillah yang berada pada tahap darizrah dan Aajah dibenarkan manakala taghyir
khalgillah yang berada pada tahap ta/sinah perlu kepada enam pertimbangan lain iaitu
bentuk, sumber, teknik, kesan, tujuan dan lain-lain. Keadaan ini selari dengan konsep dan

panduan taghyir khalgillzh yang dicadangkan oleh pengkaji.

6.3 Cadangan

Perbincangan mengenai konsep taghyir khalgillzh dan panduan taghyir khalgillah
ta/siniyyah yang dicadangkan dalam kajian ini tidak bermakna tanpa usaha
menerapkannya dalam lapangan sama ada dalam bidang praktikal perubatan oleh para
pengamal perubatan dan doktor, atau dalam lapangan kajian hukum oleh pihak berautoriti
dalam bidang agama seperti pejabat mufti negeri dan pentadbiran agama. Justeru,
pengkaji mencadangkan satu prosedur standard operasi (SOP — Standard Operating
Procedure) bagi sebarang prosedur rawatan yang melibatkan taghyir khalgillzh
tazsiniyyah. Pengkaji juga mencadangkan beberapa perkara kepada pentadbiran agama

dan pejabat mufti negeri, pengamal perubatan dan masyarakat umum:

f)  Isu-isu dalam bidang perubatan berkembang dengan sangat cepat dan
memerlukan respons hukum dari pihak berautoriti. Justeru, SOP yang
dicadangkan boleh digunakan sebagai panduan awal sebelum kajian lanjutan
berkenaan sesuatu isu baru dalam bidang perubatan.

g) Bagi pengamal perubatan, khususnya para doktor yang terlibat dengan
prosedur pembedahan yang menyebabkan taghyir khalgillzh , maka SOP
yang dicadangkan boleh dijadikan sebagai panduan asas sebelum sebarang
prosedur perubatan diteruskan.
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h)

Masyarakat yang mahu melakukan sebarang prosedur yang menyebabkan
pengubahan pada anggota mereka, maka mereka juga boleh menggunakan
SOP ini sebelum berjumpa dengan doktor bagi meneruskan prosedur rawatan

berkaitan.

Carta Alir 6.1: SOP Taghyir Khalgillzh Ta/siniyyah
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6.4

Saranan Kajian Lanjut

Berdasarkan kajian yang telah dilaksanakan, pengkaji mendapati terdapat keperluan

kajian integrasi antara para ulama dengan pengamal perubatan. Hal ini penting supaya

isu-isu yang dibincangkan selari dengan masalah yang timbul dalam bidang perubatan.

Justeru, pengkaji ingin mencadangkan beberapa perkara yang memerlukan kepada kajian

lanjut:

Kajian mengenai tahap kefahaman pengamal perubatan terhadap prosedur
rawatan yang membawa kepada taghyir khalgillah. Antara aspek kefahaman
yang boleh dikaji adalah tahap kefahaman mereka terhadap larangan prosedur
rawatan yang menyebabkan taghyir khalgillzh jika ia sekadar bertujuan
kecantikkan dan tabarruj semata-mata.

Selain itu, tahap kefahaman dan pengetahuan masyarakat juga boleh diukur
melalui persoalan yang sama.

Kajian mengenai kesesuaian pelaksanaan SOP yang dicadangkan pengkaji
dalam lapangan perubatan. Sudah pasti kedapatan perkara yang perlu dinilai
semula supaya ia boleh dipraktikkan berbanding menjadi teori semata-mata.
Menyenaraikan bentuk-bentuk prosedur rawatan yang melibatkan taghyir

khalgillah berdasarkan tahap keperluan; dararah, Agjah dan tazsinah.
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