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ANALISIS HUKUM TAGHYIR KHALQILLAH DALAM FATWA PERUBATAN 

BADAN FATWA TERPILIH 

ABSTRAK 

Perkembangan dunia perubatan pada hari ini telah memberikan pelbagai pilihan prosedur 

rawatan kepada para pesakit dan sebahagiannya memberi kesan kepada pengubahan 

fizikal pesakit, khususnya prosedur yang melibatkan pembedahan rekonstruktif, plastik 

dan kosmetik. Secara asas, pengubahan fizikal (taghyīr khalqillāh) dilarang oleh Allah 

SWT dan ia boleh dilihat menerusi surah al-Nisā’, ayat 119 dan hadis larangan al-wasl, 

al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Justeru, kajian ini akan menjelaskan konsep taghyīr 

khalqillāh menurut pandangan Islam berdasarkan analisis perspektif mufassirīn, 

muhaddithīn dan fuqahā’. Pengkaji juga menganalisis teks resolusi dan fatwa semasa 

yang mempunyai perkaitan dengan taghyīr khalqillāh. Kajian ini menggunakan kaedah 

penyelidikan kualitatif dengan menggabungkan dua metode utama iaitu kajian dokumen 

dan kajian kes. Seramai 12 mufassirīn, 18 muhaddithīn dan 18 fuqaha telah dipilih bagi 

kajian dokumen manakala kajian kes pula melibatkan 139 resolusi dan fatwa dari 10 

badan fatwa utama dunia. Data yang dikumpulkan dianalisis kandungannya secara 

tematik. Hasil kajian mendapati para ulama menggunakan pertimbangan maqāsid dalam 

penentuan sesuatu hukum. Ia dapat dikelaskan kepada tiga peringkat iaitu taghyīr darūrī, 

hājī dan tahsīnī. Dalam kajian ini, pengkaji hanya membangunkan kriteria taghyīr tahsīnī 

sahaja kerana taghyīr darūrī dan taghyīr hājī diharuskan oleh para ulama dalam ruang 

keperluannya sahaja. Sedangkan taghyīr tahsīnī tiada panduan secara khusus. Analisis 

terhadap 139 teks resolusi dan fatwa perubatan berkaitan taghyīr khalqillāh mendapati 

67% daripadanya menggunakan pertimbangan maqasid dalam penentuan hukum. Justeru, 

konsep dan kriteria taghyīr khalqillāh yang dicadangkan ini boleh dijadikan panduan oleh 

pihak pengurusan fatwa negeri dalam memutuskan fatwa dalam isu perubatan. Begitu 

juga para doktor dan pesakit juga boleh merujuk kepada panduan ini sebagai 
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pertimbangan ketika menentukan prosedur rawatan perubatan yang selari dengan 

petunjuk syariah. 

Kata kunci: Ubah suai ciptaan, fatwa perubatan, maqasid sharī‘ah, pengubahan ciptaan 

Allah SWT, rawatan kosmetik 
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ANALYSIS OF THE RULING OF TAGHYIR KHALQILLAH IN FATWA ON 

MEDICINE BY SELECTED FATWA BODIES 

ABSTRACT 

The development of the medical world today provides a wide range of procedures for 

patients and partly affects the physical of patients, particularly in reconstructive, plastic 

and cosmetic surgery. Basically, taghyīr khalqillāh is prohibited by Allah SWT as found 

in surah al-Nisā’, verse 119 and the prohibitions from the hadīth of al-wasl, al-washm, 

al-nams dan al-tafalluj. Hence, this study will explain the concept of taghyīr khalqillāh 

according to Islamic views through analysis of the perspectives of mufassirīn, 

muhaddithīn and fuqahā’. Researcher will also analyze the current resolutions and fatwa 

texts associated with the taghyīr khalqillāh. This study uses qualitative research method 

by combining document study and case study. A total of 12 mufassirīn, 18 muhaddithīn 

and 18 fuqahā’ were selected for document studies and 139 resolutions and fatwas from 

10 major fatwa bodies for case studies. By using thematic analysis, this study found that 

the scholars use the concept of maqasid in determination of  Islamic ruling by classifying 

taghyīr to three levels, ie. taghyīr darūrī, hājī and tahsīnī. In this study, only the criteria 

of taghyīr tahsīnī being developed because taghyīr darūrī and taghyīr hājī are allowed 

by the scholars in their necessary space. While taghyīr tahsini has no specific guidance. 

An analysis of 139 texts and medical fatwa related to taghyīr khalqillāh found that 67% 

of them use maqasid consideration in determining the Islamic ruling. Hence, the 

suggested concept and criteria of khalqillah can be a guidance to state fatwa bodies in 

deciding fatwa on medical issues. Doctors and patients may also refer to the guidance in 

determine medical treatment procedures allowed by shariah. 

Keywords: Modification of Allah’s creation, medical fatwa, shariah objective, alteration 

of Allah’s creation, cosmetic treatment 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 vi 

PENGHARGAAN 

 ىلعو دمحـم انديس ينلسرمـلاو ءايبنلأا فرشأ ىلع ملاسلاو ةلاصلاو ،ينمـلاعلا بر الله دمحـلا
 ...دعـبو .ينعمـجأ هبحصو هلآ

Puji syukur saya panjatkan ke hadrat Allah ‘Azza wa Jalla yang telah memberikan taufik 
dan hidayahNya, sehingga kajian ini dapat diselesaikan. Dalam kesempatan ini, saya 
ingin memberikan penghargaan kepada individu-individu yang telah memberikan 
sumbangan sehingga membolehkan saya melengkapkan kajian ini. 

 
Setinggi-tinggi penghargaan buat Dr. Mohd Anuar Ramli selaku penyelia yang 

telah memberikan banyak tunjuk ajar sepanjang perjalanan saya dalam menyiapkan tesis 
ini. Pelbagai tunjuk ajar, nasihat, sokongan, dorongan, kritikan, teguran, buah fikiran dan 
idea telah diberikan sehingga lengkap penulisan tesis ini. Ucapan terima kasih juga 
ditujukan kepada Ketua Jabatan Fiqh dan Usul, Dr. Luqman Hj. Abdullah dan barisan 
pensyarah yang dihormati di Jabatan Fiqh dan Usul. Tidak lupa juga kepada kakitangan 
akademik dan Ijazah Tinggi, staf pentadbiran dan perpustakaan, serta warga APIUM yang 
telah membantu sama ada secara langsung atau tidak langsung. Tidak lupa juga kepada 
pihak Kementerian Pengajian Tinggi atas bantuan biasiswa MyPhD yang diberikan.  

 
Buat Ibu Bapa, Saodah Razali dan Hamdan Mokhtar, Ummi Abah, Fatimah A. 

Majid dan Wan Ali Wan Jaafar, doakan anakanda menjadi anak yang soleh dan mampu 
membimbing umat pada masa hadapan. Kepada Isteri tercinta, Wan Nur Deeni binti Wan 
Ali, terima kasih atas segala kasih sayang, dorongan, sokongan, kesabaran dan kesudian 
menjadi tempat luahan perasaan sepanjang penulisan tesis ini. Tidak dilupakan juga 
kepada adik beradik Fakhri dan Akmami, Afifah dan Amirul, Syazwani, Iqbal, Insyirah, 
Zuhaili, Hasan dan Salehah, Syamilah, Syahidah, Husin, Ilya dan Sirin, terima kasih atas 
sokongan dan doa kalian.  

 
Akhir sekali, kepada semua sahabat, teman seperjuangan dan sesiapa sahaja yang 

telah membantu secara langsung dan tidak langsung. Tanpa doa kalian, tidak mungkin 
kajian ini mampu sampai ke penghujung. Hanya Allah SWT sahaja yang mampu 
membalasnya. 
 
Mohammad Naqib bin Hamdan, 
No. 6, Lot 4012, 
Lorong Haji Said, Jalan Kebun, 
40460 Shah Alam, 
Selangor DE. 
 
+6 011 2807 2356 
naqib.hamdan@gmail.com 
  

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 vii 

ISI KANDUNGAN 

Abstrak ............................................................................................................................ iii 

Abstract ............................................................................................................................ v 

Penghargaan .................................................................................................................... vi 

Isi Kandungan ................................................................................................................ vii 

Senarai Carta dan Rajah ................................................................................................... xi 

Senarai Jadual ................................................................................................................ xii 

Senarai Transliterasi ...................................................................................................... xv 

Senarai Simbol dan Singkatan ...................................................................................... xvi 

BAB 1: PENDAHULUAN ............................................................................................. 1 

1.1 Latar Belakang Kajian .......................................................................................... 1 

1.2 Permasalahan Kajian ............................................................................................ 8 

1.3  Persoalan Kajian ................................................................................................... 9 

1.4 Objektif Kajian ..................................................................................................... 9 

1.5 Skop Kajian ........................................................................................................ 10 

1.6 Kepentingan Kajian ............................................................................................ 11 

1.7 Sorotan Literatur ................................................................................................ 11 

1.7.1 Konsep Playing God Menurut Sarjana Barat .......................................... 12 

1.7.2  Kajian Lepas Mengenai Konsep Taghyīr Khalqillāh Oleh Para Sarjana 

Islam ....................................................................................................... 14 

1.7.3 Kajian Lepas tentang Fatwa Perubatan ................................................... 19 

1.7.4 Kajian Lepas tentang Taghyīr Khalqillāh dalam Fatwa Perubatan ......... 24 

1.8 Metodologi Kajian ............................................................................................. 26 

1.8.1 Kerangka Kajian ..................................................................................... 27 

1.8.2 Pengumpulan Data ................................................................................. 29 

1.8.3 Analisis Data .......................................................................................... 33 

1.8.4 Isu Kesahan dan Kebolehpercayaan ........................................................36 

BAB 2: TAGHYĪR KHALQILLĀH MENURUT BAHASA, MUFASSIRĪN, 
MUHADDITHĪN DAN FUQAHĀ’ ............................................................................ 37 

2.1 Definisi Taghyīr ................................................................................................. 37 

2.2 Taghyīr Khalqillāh Menurut Mufassirīn ............................................................ 40 

2.2.1 Himpunan Tafsiran Mufassirīn Mengenai Taghyīr Khalqillāh Dalam 

Surah Al-Nisā’: 119 ................................................................................ 41 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 viii 

2.2.2 Analisis Senarai Ulama yang Memberikan Tafsiran ............................... 60 

2.2.3 Analisis Dalil yang Digunakan ............................................................... 67 

2.2.4 Analisis Tafsiran Mufassirīn mengenai Taghyīr Khalqillah ................... 74 

2.3 Taghyīr Khalqillāh Menurut Muhaddithīn dan Fuqahā’ .................................... 78 

2.3.1 Pertama: Definisi al-Wasl, al-Washm, al-Nams dan al-Tafalluj ............. 91 

2.3.2 Kedua: Perbincangan Mengenai Hukum al-Wasl, al-Washm, al-Nams dan 

al-Tafalluj ............................................................................................... 95 

2.4 Analisis ............................................................................................................. 115 

2.4.1 Analisis Latar Belakang Masa, Mazhab dan Buku Muhaddithīn .......... 116 

2.4.2 Analisis Latar Belakang Masa dan Mazhab Fuqahā’  ..........................118 

2.4.3 Analisis Tokoh yang Mengemukakan ‘Illah Larangan bagi al-Wasl, al-

Washm, al-Nams dan al-Tafalluj .......................................................... 122 

2.4.4 Analisis Ketepatan ‘Illah ...................................................................... 127 

2.5 Kesimpulan ...................................................................................................... 131 

BAB 3: TAGHYĪR KHALQILLĀH YANG DIHARUSKAN DAN DILARANG ...132 

3.1 Pengenalan ....................................................................................................... 132 

3.2 Taghyīr Khalqillāh yang Diharuskan dan Dilarang .......................................... 132 

i.  Amalan fitrah berdasarkan hadis beliau yang diriwayatkan oleh Abu 

Hurairah RA ..........................................................................................133 

ii.  Memakai hidung palsu dari emas .......................................................... 138 

3.3 Mengkhususkan ‘Illah Mengubah Ciptaan Allah SWT (Takhsīs ‘Illah Taghyīr 

Khalqillāh) ....................................................................................................... 146 

3.3.1  Definisi Takhsīs ‘Illah ..........................................................................147 

3.3.2 Takhsīs ‘Illah Menurut Usuliyyīn ......................................................... 149 

3.4 Taghyīr Khalqillāh Tahsīniyyah ....................................................................... 152 

3.5 Panduan Taghyīr Khalqillāh Tahsīniyyah ........................................................ 163 

3.6  Definisi Lengkap Taghyīr Khalqillāh ............................................................... 174 

3.7 Kesimpulan .......................................................................................................176 

BAB 4: FATWA DAN RESOLUSI BADAN FATWA DUNIA MENGENAI 
TAGHYĪR KHALQILLĀH ......................................................................................... 177 

4.1 Pengenalan ........................................................................................................177 

4.2 Kepentingan Ijtihad Jama‘ī ...............................................................................178 

4.3 Badan Fatwa Antarabangsa .............................................................................. 180 

4.3.1 Majma‘ al-Buhuth al-Islamiyyah bi al-Azhar (MBI) .............................180 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 ix 

4.3.2  Majma‘ al-Fiqh al-Islamī al-Duwalī – MFID (Akademi Fiqh Islami – OIC)

 .......................................................................................................................... 185 

4.3.3 Majma‘ al-Fiqh al-Islamī (MFI) ........................................................... 192 

4.3.4  Al-Majlis al- Urubbī li al-Ifta’ wa al-Buhuth (MUIB) .......................... 197 

4.4 Badan Fatwa Negara ........................................................................................ 203 

4.4.1 Mesir .....................................................................................................203 

4.4.2 Jordan ....................................................................................................209 

4.4.3 Arab Saudi ............................................................................................ 214 

4.4.4. Kuwait .................................................................................................. 218 

4.4.5 Palestin ................................................................................................. 223 

4.4.6 India ..................................................................................................... 226 

4.5  Kesimpulan ...................................................................................................... 230 

BAB 5: ANALISIS FATWA PERUBATAN BADAN FATWA UTAMA DUNIA 
ISLAM ......................................................................................................................... 231 

5.1 Pengenalan ....................................................................................................... 231 

5.2 Analisis Hukum dan ‘Illah Keharusan atau Larangan Transplan Organ ........... 231 

5.2.1 Transplan Anggota Badan atau Organ .................................................. 232 

5.2.2  Transplan Organ Bukan Muslim kepada Muslim ................................. 238 

5.2.3 Transplan Sel Saraf, Sel Tunjang dan Sel Otak ..................................... 238 

5.2.4 Transplan Organ dari Janin ................................................................... 240 

5.2.5  Transplan Organ Reproduktif ............................................................... 241 

5.2.6  Transplan Rahim .................................................................................. 242 

5.2.7  Transplan Testis ................................................................................... 242 

5.2.8  Transplan Rambut ................................................................................ 243 

5.2.9  Transplan Jari ....................................................................................... 244 

5.2.10  Transplan Kornea Mata ........................................................................ 244 

5.2.11  Transplan Jantung ................................................................................ 247 

5.2.12  Transplan Injap Jantung dari Khinzir (Xenotransplantation) ............... 248 

5.3  Analisis Hukum dan ‘Illah Keharusan atau Larangan Derma Organ ................ 249 

5.3.1  Derma Organ ........................................................................................ 250 

5.3.2 Derma Kornea Mata ............................................................................. 250 

5.3.3 Derma Buah Pinggang .......................................................................... 252 

5.3.4 Derma Hati ........................................................................................... 254 

5.3.5  Derma Sum-sum Tulang (Sel Tunjang) ................................................ 255 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 x 

5.4 Analisis Hukum dan ‘Illah Keharusan atau Larangan Kejuruteraan Genetik dan 

Teknologi Perubatan ........................................................................................ 256 

5.4.1 Diagnosis Genetik ................................................................................ 256 

5.4.2 Rawatan Sel Tunjang ............................................................................ 258 

5.4.3 Penyakit Genetik .................................................................................. 260 

5.4.4 Memilih Jantina dan Sifat Bayi ............................................................. 261 

5.4.5 Bayi Tabung Uji ................................................................................... 262 

5.4.6 Pengklonan Manusia ............................................................................ 264 

5.5 Analisis Hukum dan ‘Illah Keharusan atau Larangan Pembedahan ................. 266 

5.5.1 Transgender .......................................................................................... 266 

5.5.2 Khitan Kanak-kanak Perempuan .......................................................... 269 

5.5.3 Memotong Jari Tambahan (Polidaktili) ................................................ 271 

5.5.4 Membuang Rahim Wanita OKU (Histerektomi) .................................. 272 

5.5.5 Mengembalikan Selaput Dara (Hymenoplasty) .................................... 274 

5.5.6 Menyamakan Gigi yang Terlebih Panjang ............................................ 276 

5.5.7 Pemandulan Kekal dan Ikat Tiub Fallopio (Tubal Ligation) ................. 276 

5.5.8 Kembar Siam ........................................................................................ 279 

5.6 Analisis Hukum dan ‘Illah Keharusan atau Larangan Pembedahan Kosmetik

 .......................................................................................................................... 281 

5.6.1 Pembedahan Kosmetik dan Pembedahan Plastik .................................. 281 

5.6.2 Mencantikkan Gigi ............................................................................... 284 

5.6.3 Rekonstruksi Vagina ............................................................................ 286 

5.6.4 Mencukur Kening untuk Pembedahan .................................................. 287 

5.7 Kesimpulan ...................................................................................................... 288 

BAB 6: PENUTUP ...................................................................................................... 295 
6.1  Pengenalan ....................................................................................................... 295 
6.2  Rumusan Kajian ............................................................................................... 295 
6.3  Cadangan .......................................................................................................... 299 
6.4  Saranan Kajian Lanjut ..................................................................................... 301 

RUJUKAN .................................................................................................................. 302 
Buku ............................................................................................................................. 302 
Tesis ............................................................................................................................. 315 
Artikel dan Jurnal ......................................................................................................... 316 
Temubual ..................................................................................................................... 321 
Laman Sesawang .......................................................................................................... 321 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 xi 

SENARAI CARTA DAN RAJAH 

Rajah 2.1: Susunan Kata Kunci bagi Taghyīr, Tabdīl, Tahwīl dan 
Naql  

 39 

Rajah 2.2: Konsep Taghyīr Khalqillah berdasarkan Mufassirīn 77 

Carta Alir 1.1: Pembentukan Konsep/ Teori Tagyīr Khalqillah 29 

Carta Alir 1.2: Metode Analisis Kandungan Secara Tematik 35 

Carta Alir 6.1:  SOP Taghyīr Khalqillāh Tahsīniyyah 300 

Carta Pai 2.1: Pecahan Kurun Muhaddithīn 116 

Carta Pai 2.2: Pecahan Mazhab 117 

Carta Pai 2.3: Syarah kepada Buku Utama Hadis 117 

Carta 3.1: Pecahan Taghyīr Khalqillah Berdasarkan Turutan Maqasid 146 

Carta 3.2: Taghyīr Khalqillah Tahsīniyyah 153 

Carta 3.3: Taghyīr Khalqillah Tahsīniyyah (Aspek Dalaman) 154 

Carta 3.4: Taghyīr Khalqillah Tahsīniyyah (Aspek Luaran) 159 

Carta 4.1: Carta Organisasi Majma‘ al-Buhuth al-Islamiyyah 182 

Carta 4.2: Pengurusan dan Pentadbiran DIM 204 

Carta 4.3: Struktur Organisasi DIJ 212 
 

 

 

 

 

 

 

 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 xii 

SENARAI JADUAL 

Jadual 1.1: Statistik Pembedahan Kosmetik Lima Negara Tertinggi Jumlah 
Pembedahan Kosmetik dan Beberapa Negara Islam Tahun 2016 1 

Jadual 1.2: 
 

Permohonan dan Pertanyaan mengenai Pembedahan Plastik di 
Malaysia 3 

Jadual 1.3: 
 

Pecahan Tahun Pelanggan yang Membuat Permohonan dan 
Pertanyaan tahun 2016 3 

Jadual 1.4: Jumlah Resolusi dan Fatwa yang Diputuskan oleh Badan Fatwa 
Dunia 25 

Jadual  2.1: Definisi dan Kata Kunci bagi Perkataan Taghyīr, Tahwīl, Tabdīl 
dan Naql 37 

Jadual  2.2: Latar Belakang Masa dan Akidah Mufassirīn 41 

Jadual  2.3: Latar Belakang Aliran Mazhab Fiqh dan Mufassirīn dan Jenis 
Tafsir 44 

Jadual  2.4: Analisis Pandangan Para Sahabat 61 

Jadual  2.5: Analisis Pandangan Para Tabi‘īn dan Tabi‘ Tabi‘īn 63 

Jadual  2.6: Analisis Pandangan Ulama Muta’akhirīn 65 

Jadual  2.7: Analisis Dalil yang Digunakan mengikut Pecahan Buku 67 

Jadual  2.8: Ringkasan Dalil yang Digunakan dan Sumber Dalil Tersebut 70 

Jadual  2.9: Himpunan Asas Konsep Taghyīr khalqillah 74 

Jadual  2.10: Latar Belakang Fuqaha’ dan Buku Mereka 121 

Jadual  2.11: Senarai Tokoh dan ‘Illah Larangan al-Wasl, al-Nams, al-Wash, 
al-Tafalluj atau al-Washr (mazhab al-Sahabī, Tabi‘īn, al-Laith 
dan al-Tabarī) 122 

Jadual  2.12: Senarai Tokoh dan ‘Illah Larangan al-Wasl, al-Nams, al-Wash, 
al-Tafalluj atau al-Washr (mazhab Hanafī) 123 

Jadual 2.13: Senarai Tokoh dan ‘Illah Larangan al-Wasl, al-Nams, al-Wash, 
al-Tafalluj atau al-Washr (mazhab Malikī) 124 

Jadual  2.14: Senarai Tokoh dan ‘Illah Larangan al-Wasl, al-Nams, al-Wash, 
al-Tafalluj atau al-Washr (mazhab Shafi‘ī) 125 

Jadual  2.15: Senarai Tokoh dan ‘Illah Larangan al-Wasl, al-Nams, al-Wash, 
al-Tafalluj atau al-Washr (mazhab Hanbalī) 126 

Jadual 4.1: Maklumat mengenai Muktamar yang telah dianjurkan oleh MBI 183 

Jadual 4.2: Senarai Persidangan MFID dan Isu yang Dibincangkan 187 

Jadual 4.3: Senarai Persidangan MFI dan Isu yang Dibincangkan 194 

Jadual 4.4: Senarai Persidangan MUIB dan Isu yang Dibincangkan 199 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 xiii 

Jadual 4.5: Senarai Fatwa DIM (al-Fatawa al-Islamiyyah) dan Isu yang 
Dibincangan 206 

Jadual 4.6: Senarai Fatwa DIM (www.dar-alifta.org) dan Isu yang 
Dibincangkan 207 

Jadual 4.7: Senarai Resolusi Fiqh Perubatan DIJ 213 

Jadual 4.8: Senarai Fatwa berkaitan Taghyīr Khalqillah HKU dan LDF 217 

Jadual 4.9: Senarai Fatwa Fiqh Perubatan HAF 219 

Jadual 4.10: Jumlah Keseluruhan Fatwa DIF 2007-2015 224 

Jadual 4.11: Senarai Fatwa Perubatan DIF 225 

Jadual 4.12: Senarai Persidangan MFIH dan Isu yang Dibincangkan 227 

Jadual 5.1: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Organ dan 
Anggota Badan 232 

Jadual 5.2: Resolusi dan Fatwa Badan Fatwa Dunia Mengenai Transplan 
Organ 233 

Jadual 5.3: Ringkasan Hujah dan Syarat yang Diletakkan Berkaitan 
Transplan Organ 236 

Jadual 5.4: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Organ Bukan 
Muslim kepada Muslim 238 

Jadual 5.5: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Sel Saraf, Sel 
Tunjang dan Sel Otak 238 

Jadual 5.6: Hukum Berkaitan Transplan Sistem Saraf dan Sel Otak oleh 
MFID 239 

Jadual 5.7: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Organ dai 
Janin 240 

Jadual 5.8: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Organ 
Reproduktif 241 

Jadual 5.9: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Rahim 242 

Jadual 5.10: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Testis 242 

Jadual 5.11: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Rambut 243 

Jadual 5.12: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Jari 244 

Jadual 5.13: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Kornea Mata 244 

Jadual 5.14: Hujah dan Syarat Transplan Kornea oleh DIM, HKU dan HAF 245 

Jadual 5.15: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Jantung 247 

Jadual 5.16: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Injap Jantung 
dari Khinzir (Xenotranplantation) 248 

Jadual 5.17: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Organ Haiwan ke 
Manusia 250 

Jadual 5.18: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Kornea Mata 250 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 xiv 

Jadual 5.19: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Buah Pinggang 252 

Jadual 5.20: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Hati 254 

Jadual 5.21: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Sum-sum Tulang 
(Sel Tunjang) 255 

Jadual 5.22: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Diagnosis Genetik 256 

Jadual 5.23: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Rawatan Sel Tunjang 258 

Jadual 5.24: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Penyakit Genetik 260 

Jadual 5.25: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Memilih Jantina dan Sifat 
Bayi 261 

Jadual 5.26: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Bayi Tabung Uji 262 

Jadual 5.27: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Pengklonan Manusia 264 

Jadual 5.28: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transgender 266 

Jadual 5.29: 
 

Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Khitan Kanak-kanak 
Perempuan 269 

Jadual 5.30: 
 

Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Memotong Jari 
Tambahan (Polidaktili) 271 

Jadual 5.31: 
 

Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Membuang Rahim 
Wanita OKU (Histerektomi) 272 

Jadual 5.32: 
 

Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Mengembalikan Selaput 
Dara (Hymenoplasty) 274 

Jadual 5.33: 
 

Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Menyamakan Gigi yang 
Terlebih Panjang 276 

Jadual 5.34: 
 

Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Pemandulan Kekal dan 
Ikat Tiub Fallopio (Tubal Ligation) 276 

Jadual 5.35: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Kembar Siam 279 

Jadual 5.36: 
 

Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Pembedahan Kosmetik 
dan Pembedahan Plastik 281 

Jadual 5.37: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Mencantikkan Gigi 284 

Jadual 5.38: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Rekonstruksi Vagina 286 

Jadual 5.39: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Mencukur Kening untuk 
Pembedahan 287 

Jadual 5.40: Aplikasi Maqasid Sharī‘ah dalam Penentuan Hukum bagi Setiap 
Isu 289 

      

 

 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 xv 

SENARAI TRANSLITERASI 

Konsonan 
 

Huruf 
Arab 

Nama dan 
Transkripsi 

Huruf 
Arab 

Nama dan 
Transkripsi 

Huruf 
Arab 

Nama dan 
Transkripsi 

ء ،  ا  a, ’ (Hamzah) ز z ق q 

 k ك s س b ب

 l ل sh ش t ت

 m م s ص th ث

 n ن d ض j ج

ـه t ط ḥ ح  h 

 w و z ظ kh خ

 y ي ‘ ع d د

 h ة gh غ dh ذ

 f ف r ر
 

Vokal 

Vokal Panjang Vokal Pendek 

Huruf Arab Nama dan Transkripsi Huruf Arab Nama dan 
Transkripsi 

 Fathah a : (ـَ)  a آ

 Dammah u : (ـُ) u و

 Kasrah i : (ـِ) ī ي

 
Diftong 

 

Huruf Arab 
Nama dan 
Transkripsi 

Huruf Arab Nama dan Transkripsi 

وأَ  aw ّـي  ī 

ىأَ  ay ّو  uww 

 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 xvi 

SENARAI SIMBOL DAN SINGKATAN 

DIF Dār al-Iftā’ al-Filastīniyyah, Palestin 

DIJ Dār al-Iftā’ al-Urduniyyah, Jordan 

DIM Dār al-Iftā’ al-Misriyyah, Mesir 

FDA Food and Drug Administration 

HAF Hai’ah al-‘Ammah li al-Fatwā, Kuwait 

HKU Hai’ah Kibār al-‘Ulamā’ 

ISAPS International Society of Aesthetic Plastic Surgery 

LDF Lajnah al-Dā’imah li al-Fatwā, Arab Saudi 

LLD Leg Length Discrepancy 

MBI Majma‘ al-Buhūth al-Islāmiyyah, Kaherah. 

MFI Majma‘ al-Fiqh al-Islāmī, Mekah 

MFID Majma‘ al-Fiqh al-Islāmī al-Duwalī, Jeddah 

MFIH Majma’ al-Fiqh al-Islāmī, India 

MJFK Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan bagi Hal Ehwal 

Ugama Islam 

MUIB Al-Majlis al-Ūrubbī li al-Iftā’wa al- Buhūth, Ireland 

OIC The Organization of Islamic Cooperation 

RA Radiyallah-hu ‘anhu/ ‘anha 

SAW Sallallah-hu ‘alaih-hi wa sallam 

SWT Subhana-hu wa ta‘ala 

w.__H Wafat pada tahun Hijriah 

 

 

 

 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 1 

BAB 1: PENDAHULUAN 

1.1  Latar Belakang Kajian 

Dunia perubatan pada hari ini telah berkembang dengan pesat pada hari ini dan berjaya 

menghasilkan penemuan baru baru berkaitan ubat, virus, bakteria, mencipta alat rawatan 

terbaru selain prosedur rawatan yang lebih kompleks dan selamat berbanding kurun 

sebelumnya. Namun begitu, terdapat beberapa prosedur rawatan yang ada pada hari ini 

memberi kesan kepada pengubahan ciptaan Allah SWT. Antara prosedur rawatan yang 

popular yang membawa kepada pengubahan ciptaan Allah SWT adalah pembedahan 

plastik dan kosmetik. Berdasarkan statistik dari International Society of Aesthetic Plastic 

Surgery (ISAPS) yang dibuat pada tahun 2016 menunjukkan negara yang menjalankan 

pembedahan kosmetik pada payudara dan badan sepanjang tahun tersebut. Jadual 1 

menunjukkan statistik berkaitan: 

Jadual 1.1: Statistik Pembedahan Kosmetik Lima Negara Tertinggi Jumlah Pembedahan 
Kosmetik dan Beberapa Negara Islam Tahun 2016 

 Badan Payudara 

No. Negara Bilangan 
Prosedur 

Peratus 
Sedunia (%) Negara Bilangan 

Prosedur 
Peratus 

Sedunia (%) 
1. Brazil 501,490 16.2 USA 586,476 19.0 
2. USA 483,054 15.6 Brazil 434,775 14.1 
3. Mexico 167,746 5.4 Rusia 134,214 4.3 
4. India 135,880 4.4 Mexico 110,344 3.6 
5. Colombia 103,821 3.3 Jerman 102,113 3.3 
9. Turki 85,932 2.8 Turki 87,324 2.8 
11. Mesir 63,050 2.0  
13.  Mesir 37,384 1.2 
16. Iran 25,161 0.8  
18.  Iran 22,777 0.7 
22. Lubnan 11,887 0.4  
24.  Lubnan 7,318 0.2 

Sumber: Laman Sesawang ISAPS1 

                                                
1  ASAPS, “ISAPS International Study on Aesthetic/Cosmetic Procedures Performed in 2016”, laman 

sesawang ASAPS, diakses pada 7 Mac 2018, www.isaps.org 
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Berdasarkan Jadual 1.1, lima negara teratas yang menjalankan pembedahan 

kosmetik bukan dari kalangan negara Islam, tetapi terdapat empat negara yang majoriti 

penduduknya beragama Islam berada pada tahap 25 negara tertinggi menjalankan 

pembedahan ini kosmetik sama ada pada payudara atau anggota badan iaitu Turki, Mesir, 

Iran dan Lubnan. Jumlah ini adalah sangat besar bagi sebuah negara yang majoriti 

penduduknya beragama Islam.  

Turki berada di tangga ke-9 bagi pembedahan kosmetik badan dan payudara 

dengan jumlah 85,932 bagi pembedahan badan dan 87,324 bagi pembedahan kosmetik 

payudara. Ini diikuti oleh Mesir yang berada di tangga ke-11 bagi pembedahan kosmetik 

badan dengan jumlah 63,050 dan tangga ke-13 bagi pembedahan kosmetik payudara 

dengan jumlah 37,384. Iran berada di tangga ke-16 bagi pembedahan kosmetik badan 

dengan jumlah 25,161 dan tangga ke-18 bagi pembedahan kosmetik payudara dengan 

jumlah 22,777. Seterusnya, Lubnan berada di tangga ke-22 bagi pembedahan kosmetik 

badan dengan jumlah 11,887 dan tangga ke-24 bagi pembedahan kosmetik payudara 

dengan jumlah 7,318. 

Setakat ini, tiada lagi data rasmi mengenai statistik pembedahan kosmetik di 

Malaysia2. Namun begitu, terdapat tinjauan mengenai pertanyaan dan permohonan 

berkaitan pembedahan kosmetik terhadap laman sesawang whatclinic.com, sebuah laman 

sesawang antarabangsa yang menjadi tempat membuat tempahan dan mencari doktor 

pakar pembedahan plastik seluruh dunia. Tinjauan ini dilakukan oleh The Malay Mail 

Online3.  

                                                
2  Emma Mohamad dan Wan Chooi Han, “Komunikasi Pemimpin Pendapat dalam Isu Pembedahan 

Plastik: Suatu Analisis Kandungan dalam Instagram Selebriti Media Sosial Terpilih”, Jurnal 
Komunikasi vol. 33, no. 1 (2017), 261-279. 

3  What Clinic, “Plastic Surgery in Malaysia”, laman sesawang WhatClinic.com, diakses pada 7 Mac 
2018, www.whatclinic.com 
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Jadual 1.2: Permohonan dan Pertanyaan mengenai Pembedahan Plastik di Malaysia 

No. Prosedur 2016 2015 
Harga Prosedur 

(RM) 
1. Liposuction 1,201 1,757 7,833 
2. Eyelid Surgery 577 710 4,400 
3. Fat Transfer 563 434 8,736 
4. Rhinoplasty 550 720 8,778 
5. Breast Implants 511 694 14,011 
6. Gynecomastia 454 365 8,723 
7. Laser Vaginal Rejuvenation 300 103 2,575 
8. Tummy Tuck 246 282 16,996 
9. Facelift 233 279 16,162 
10. Breast Reduction 142 169 17,874 

 Jumlah 4,777 5,513  

Sumber: Laman Sesawang Rasmi WhatClinic.com4 

Jadual 1.3: Pecahan Tahun Pelanggan yang Membuat Permohonan dan Pertanyaan 
tahun 2016 

Julat Umur 18-24 25-34 35-44 45-54 55-64 >65  
Peratus (%) 18 43 20 11 6 3 

Sumber: Laman Sesawang Rasmi WhatClinic.com5 

Pembedahan plastik dan kosmetik ini membawa kepada pengubahan ciptaan 

Allah SWT. Pengubahan pada prosedur rawatan ini boleh dikelaskan kepada beberapa 

kategori. Pertama, pengubahan yang menghasilkan penambahan pada anggota badan atau 

pengurangan pada anggota badan. Sebagai contoh, pembedahan memanjangkan tulang 

kaki bagi pesakit yang dilahirkan dengan panjang kaki tidak sama. Penyakit ini 

dinamakan Leg Length Discrepancy (LLD) atau Leg Length Inequality manakala rawatan 

memulihkan kecacatan ini dinamakan bone regeneration. Pada hari ini, doktor mampu 

melakukan pembedahan menyamakan tulang kaki tersebut6. Manakala contoh 

pengubahan yang menghasilkan pengurangan adalah amalan fitrah sebagai muslim 

                                                
4  What Clinic, “Plastic Surgery in Malaysia”, laman sesawang WhatClinic.com, diakses pada 7 Mac 

2018, www.whatclinic.com 

5  Ibid. 

6  James McCarthy and G. Dean MacEwen, “Management of Leg Length Inequality”, Journal of the 
South Orthopaedic Association, vol. 10(2) (2001), https://www.medscape.com/viewarticle/423194_5.  
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seperti yang disebutkan dalam hadis Nabi SAW iaitu; memotong misai, rambut, dan 

kuku, mencukur bulu ari-ari dan mencabut bulu ketiak7. 

Kedua, pengubahan dari tidak normal kepada normal atau dari normal kepada 

tidak normal. Contoh pengubahan tidak normal kepada normal adalah pembedahan 

membentuk semula rahim yang tidak normal sejak lahir sehingga boleh menghalang 

kehamilan seseorang wanita. Keadaan ini dinamakan sebagai biseptate uterus dan para 

doktor mempunyai pelbagai cara bagi memulihkan keadaan rahim wanita ini sehingga 

boleh mengandung seperti wanita biasa8. Manakala contoh pengubahan normal kepada 

tidak normal adalah pengubahan fizikal manusia yang dilahirkan normal kepada haiwan 

kerana merasakan dirinya adalah haiwan, bukan manusia. Keadaan ini dinamakan sebagai 

Species Dysphoria9. Antara manusia yang melakukan pembedahan transformasi dari 

manusia kepada haiwan adalah Dennis Avner yang mengubah fizikalnya kepada kucing 

                                                
7  Hadis riwayat Bukhārī Kitab al-Libas, Bab Qass al-Sharib, no. hadis 5889 dan Muslim dalam Kitab al-

Taharah, Bab Khisal al-Fitrah, no. hadis 257. 

Lihat: al-Bukharī, Muhammad bin Isma‘īl, al-Jami‘ al-Sahīh al-Musnad min Hadīth Rasulillah SAW 
wa Sunani-hi wa Ayyami-hi, ed. Muhibb al-Dīn al-Khatīb, Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqī dan Qusay 
Muhibb al-Dīn al-Khatīb (Kaherah: Maktabah al-Salafiyyah, 1979), 4:72; al-Naisaburī, Muslim bin a-
Hajjaj al-Qushairī, al-Musnad al-Sahīh al-Mukhtasar min al-Sunan bi Naql al-‘Adl ‘an al-‘Adl ila 
Rasulillāh SAW (Sahīh Muslim), dicetak bersama al-Zabīdī, Muhammad bin Muhammad Murtada, 
Ghayah al-Ibtihaj al-Muqtafī Asanīd Kitab Muslim bin al-Hajjaj, ed. Abu Qutaibah, Nazr Muhammad 
al-Fariyabī (Riyad: Dar Tībah, 2006), 133-135. 

8  Alper Biler et al., “A Rare Uterine Malformation: Asymmetric Septate Uterus”, Journal of Minimally 
Invasive Gynecology, vol. 25(1) (Jan 2018), 28-29; Attilio Di Spiezio et al., “An Exceptional Case of 
Complete Septate Uterus With Unilateral Cervical Aplasia (Class U2bC3V0/ESHRE/ESGE 
Classification) and Isolated Mullerian Remnants: Combined Hysteroscopic and Laparoscopic 
Treatment”, Journal of Minimally Invasive Gynecology, vol. 23(1) (Jan 2016), 16-17; dan Rincon dan 
Chacin, “Treatment of Septate Uterus with Bipolar Electrode”, Journal of Minimally Invasive 
Gynecology, vol. 20(6) (2013), S110. 

9  Lupa, A Field Guide to Otherkin (Megalithica Books: 2007), 39; dan Christopher M. Earls dan Martin 
L. Lalumière, “A Case Study of Preferential Bestiality”, Archives of Sexual Behavior, vol. 38(4) (Ogos 
2009), 605–609. 
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sehingga nama beliau tercacat sebagai manusia yang paling banyak melakukan 

pembedahan modifikasi fizikal10. 

Ketiga, pengubahan dari baik kepada lebih baik. Kategori ini biasanya melibatkan 

pembedahan kosmetik untuk pesakit yang tidak berpuas hati dengan keadaan diri 

sedangkan tiada sebarang kecacatan pada fizikalnya. Contohnya, pembedahan 

membesarkan payudara dan pembedahan kosmetik mencantikkan muka. Namun, setiap 

pembedahan kosmetik akan berdepan dengan pelbagai risiko. Food and Drug 

Administration (FDA) dari Amerika Syarikat telah menyenaraikan 26 risiko yang 

mungkin menimpa wanita yang melakukan pembedahan membesarkan payudara. Antara 

risiko tersebut adalah payudara tidak sama besar, rasa sakit di kawasan payudara, implan 

yang ditanam pecah sehingga boleh membahayakan nyawa dan banyak lagi11.  

Keempat, pengubahan yang melibatkan pembedahan atau bukan pembedahan. 

Kebanyakan contoh pengubahan yang disebutkan sebelum ini melibatkan pembedahan. 

Manakala contoh pengubahan yang tidak melibatkan pembedahan adalah pengubahan 

yang dilakukan melalui teknik urutan. Pesakit yang dilahirkan dengan tulang belakang 

bengkok (keadaan ini dinamakan sebagai scoliosis) boleh memilih untuk menjalani 

pembedahan meluruskan tulang belakang atau menggunakan terapi chiropractic. Kaedah 

chiropractic ini tidak memerlukan pesakit menjalani pembedahan dan hasil terapi ini juga 

memberangsangkan12. 

                                                
10  Daniel J Flynn, “Ooh Baby It’s a Wild World” dalam laman sesawang rasmi The American Spectator 

bertarikh 30 November 2012, diakses pada 5 Mac 2018, https://spectator.org/34325_ooh-baby-its-
wild-world/ 

11  FDA, “Risks of Breast Implants” dalam laman sesawang rasmi FDA, diakses pada 5 Mac 2018, 
https://www.fda.gov/MedicalDevices/ProductsandMedicalProcedures/ImplantsandProsthetics/Breast
Implants/ucm064106.htm#top 

12  Brian Dovorany et al., “Results Of Chiropractic Scoliosis Rehabilitation Treatment At Two Years Post-
Skeletal Maturity In Identical Female Twins”, Journal of Bodywork and Movement Therapies, vol. 
19(4) (Okt 2015), 592-596; dan Mark W.Morningstar, “Outcomes For Adult Scoliosis Patients 
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Kelima, pengubahan yang dibuat dengan tujuan kecantikan atau rawatan. 

Pembedahan plastik dan kosmetik menepati kategori ini kerana bukan semua 

pembedahan plastik dan kosmetik dibuat semata-mata dengan tujuan kecantikan. Sebagai 

contoh, pembedahan membesarkan payudara yang normal termasuk dalam kategori 

pengubahan dengan tujuan kecantikan, namun terdapat juga pembedahan rekonstruksi 

payudara dibuat dengan tujuan rawatan. Pesakit yang telah kehilangan payudara 

disebabkan kanser boleh memilih untuk melakukan pembedahan rekonstruksi payudara 

atau tidak13. Begitu juga dengan pembedahan rekonstruksi muka bagi pesakit yang 

mengalami kehancuran muka disebabkan kemalangan. 

Keenam, pengubahan yang melibatkan kos yang tinggi atau kos rendah. 

Kebanyakan contoh pengubahan yang pengkaji senaraikan di atas melibatkan kos yang 

tinggi manakala pengubahan yang melibatkan kos rendah adalah pengubahan yang 

dilakukan sendiri seperti memotong kuku, memotong rambut dan lain-lain amalan fitrah. 

Ketujuh, pengubahan yang menghasilkan kesan positif atau negatif. Contoh 

pengubahan yang menghasilkan kesan positif adalah pembedahan yang dilakukan dengan 

tujuan rawatan dan mendapat pengesahan dari doktor. Manakala contoh pengubahan yang 

menghasilkan kesan negatif adalah pembedahan yang dilakukan tanpa melalui prosedur 

yang selamat seperti risiko kematian selepas pembedahan14. 

                                                
Receiving Chiropractic Rehabilitation: A 24-Month Retrospective Analysis”, Journal of Chiropractic 
Medicine, vol. 10(3) (Sept 2011), 179-184. 

13  Al-Ghazal et al, “The Psychological Impact Of Immediate Rather Than Delayed Breast 
Reconstruction”, European Journal of Surgical Oncology, vol. 26 (2000), 17–19; dan Elisabeth 
Edström et al., “Quality Of Life And Patient Satisfaction In Breast Cancer Patients After Immediate 
Breast Reconstruction: A Prospective Study”, The Breast, vol. 14 (2005), 201–208. 

14  Tara Thiagarajan, “Australian Patient Gets Plastic Surgery in Malaysia, Dies in Less Than a Week”, 
dalam laman sesawang rasmi World of Buzz bertarikh 19 Disember 2017, diakses pada 5 Mac 2018,  
http://www.worldofbuzz.com/australian-experts-warn-getting-plastic-surgery-malaysia-patients-
death/ 
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Kelapan, pengubahan luaran atau dalaman. Pengubahan luaran adalah 

pembedahan yang dilakukan pada fizikal luaran pesakit seperti transplantasi kulit dan 

pembedahan menanam rambut15. Manakala contoh pengubahan dalaman adalah 

transplantasi organ seperti jantung16, buah pinggang17, hati18, pankreas19 dan sebagainya. 

Kesembilan, pengubahan yang menggunakan sumber dari manusia, haiwan atau 

peralatan. Contoh pengubahan yang menggunakan sumber dari manusia adalah 

transplantasi organ manusia. Terdapat juga saintis yang cuba menggunakan organ haiwan 

untuk ditransplan ke dalam badan manusia. Kaedah ini dinamakan xenotransplantation20. 

Mutakhir ini, satu lagi kaedah baru cuba dibangunkan oleh saintis adalah dengan 

‘menanam’ dan ‘membiakkan’ organ manusia dalam tubuh haiwan. Antara cadangan 

haiwan yang akan dijadikan ‘ladang pembiakan’ organ manusia ini adalah khinzir. Hal 

ini disebabkan sifat genetik khinzir yang paling hampir dengan manusia berbanding 

haiwan lain21. 

Berdasarkan sembilan kategori dan contoh-contoh yang diberikan, pengkaji 

mendapati keperluan untuk mewujudkan garis panduan syarak bagi setiap prosedur 

perubatan khususnya yang menyebabkan pengubahan pada badan manusia. Hal ini sangat 

                                                
15  Yoshiaki Kasai et al., “Successful Follicular Unit Extraction Hair Transplant For Bald Area After Skin 

Graft”, An International Open Access Journal of Surgical Reconstruction (2017), vol. 13, 71-76. 

16  Espeed Khoshbin dan John H.Dark, “Heart Transplantation”, Surgery (Oxford), vol. 35(7) (Julai 2017), 
360-364. 

17  Adam D.Barlow, “Kidney Transplantation”, Surgery (Oxford), vol. 35(7) (Julai 2017), 378-384. 

18  Nick Butler dan Giles J. Toogood, “Liver Transplantation”, Surgery (Oxford), vol. 35(7) (Julai 2017), 
371-377. 

19  Simon Knight, Thomas Vogel dan Peter Friend, “Pancreas Transplantation”, Surgery (Oxford) (Julai 
2017), vol. 35(7), 397-403. 

20  David K. C. Cooper, “A Brief History Of Cross-Species Organ Transplantation”, Proceedings (Baylor 
University Medical Center), vol. 25(1) (Jan 2012), 49–57. 

21  Hiroshi Nagashima dan Hitomi Matsunari, “Growing Human Organs in Pigs—A Dream or Reality?”, 
Theriogenology, vol. 86(1) (Julai 2016), 422-426; dan Michael Le Page, “Give Animal-Human 
Chimeras A Chance”, New Scientist, vol. 231, Isu 3087 (20 Ogos 2016), 19. 
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penting kerana Allah subhanahu wa ta‘ala (SWT) telah melarang perbuatan mengubah 

ciptaan-Nya menerusi surah al-Nisā’, ayat 119. Istilah mengubah ciptaan Allah SWT 

turut disebut sebagai taghyīr khalqillāh. Namun, ayat tersebut terlalu umum dan 

membuka ruang yang luas untuk pelbagai tafsiran sedangkan pentafsiran hujah syarak 

hanya boleh dilakukan oleh pihak yang benar-benar layak, iaitu para ulama. Antara cara 

mendapatkan tafsiran para ulama adalah menerusi fatwa yang diputuskan sama ada secara 

individu atau berkumpulan. Namun, fatwa yang diputuskan secara berkumpulan adalah 

lebih baik kerana telah melalui sesi dialog dan perbincangan dari pelbagai pihak seperti 

yang dilakukan oleh beberapa badan fatwa di peringkat antarabangsa dan negara Islam. 

1.2 Permasalahan Kajian 

Berdasarkan penelitian pengkaji pada resolusi dan fatwa pada isu-isu yang mempunyai 

perkaitan dengan taghyīr khalqillāh, khususnya isu perubatan, pengkaji mendapati 

keharusan sesuatu isu diputuskan berdasarkan keadaan keperluan sama ada pada 

peringkat darurah, hajah atau tahsīnah. Keharusan taghyīr khalqillāh pada peringkat 

darurah dan hajah kurang menjadi pertikaian dan dibenarkan pada ruang yang terbatas. 

Namun, keharusan atau larangan taghyīr khalqillāh pada peringkat tahsīnah pula kurang 

jelas kerana ketiadaan panduan yang khusus selain tiada klasifikasi taghyīr khalqillāh 

tahsīnah pada kategori atau bentuk tertentu. Selain itu, resolusi dan fatwa yang ada juga 

masih ketinggalan. Sebagai contoh, daripada contoh-contoh prosedur perubatan dalan 

sembilan jenis pengubahan yang telah pengkaji senaraikan, sebahagian besar masih 

belum ada respons hukum dari badan fatwa.  

Justeru itu, pengkaji mendapati terdapat keperluan untuk mewujudkan panduan 

taghyīr khalqillāh secara umum dan taghyīr khalqillāh tahsīnah secara khusus. 

Pembentukan panduan ini bermula dengan analisis pada dua dalil utama yang menjadi 

asas dalam konsep taghyīr khalqillāh iaitu surah al-Nisa’, ayat 119 dan hadis larangan al-
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wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Huraian mufassirīn diteliti pada dalil al-Qur’an 

dan huraian muhaddithīn dan fuqaha diteliti pada dalil hadis. Seterusnya, pengkaji 

menambah perbincangan dari beberapa hadis lain sebagai sokongan seperti hadis 

berkaitan amalan fitrah, hadis ‘Arfajah menggunakan hidung emas palsu dan hadis al-

Ladud, di samping perbincangan fuqaha mengenai izin pesakit. Berdasarkan 

perbincangan tersebut, pengkaji membangunkan konsep taghyīr khalqillāh dan 

mencadangkan kriteria taghyīr khalqillāh yang dibenarkan. Konsep dan panduan ini 

digunakan untuk menganalisis tafsiran taghyīr khalqillāh oleh badan fatwa terpilih 

melalui resolusi dan fatwa perubatan yang diputuskan. 

1.3 Persoalan Kajian 

i. Apakah konsep taghyīr khalqillāh menurut perspektif hukum Islam? 

ii. Bagaimanakah tafsiran konsep taghyīr khalqillāh berlaku dalam resolusi 

dan fatwa perubatan? 

iii. Apakah kriteria taghyīr khalqillāh yang dibenarkan berdasarkan hukum 

Islam? 

iv. Bagaimanakah penggunaan tafsiran taghyīr khalqillāh oleh badan fatwa 

terpilih? 

1.4 Objektif Kajian 

i. Menjelaskan konsep taghyīr khalqillāh menurut perspektif mufassirīn, 

muhaddithīn dan fuqahā’. 

ii. Mengenalpasti tafsiran taghyīr khalqillāh dalam resolusi dan fatwa 

semasa. 

iii. Menentukan kriteria taghyīr khalqillāh yang dibenarkan menurut 

perspektif Islam. 
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1.5 Skop Kajian 

Kajian ini memfokuskan kepada beberapa data untuk dianalisis:  

i. Data dari mufassirin yang menghuraikan surah al-Nisa’, ayat 119 dihadkan 

kepada 12 orang mufassirin iaitu al-Tabarī, al-Jassas, al-Zamakhsharī, Ibn al-

‘Arabī, Ibn ‘Atiyyah, al-Razī, al-Qurtubī, Abu Hayyan al-Andalusī, Ibn Kathīr, 

al-Shawkanī, Muhammad ‘Abduh dan Muhammad Rashīd Rida. 

ii. Data muhaddithīn yang menghuraikan hadis al-wasl, al-washm, al-nams dan al-

tafalluj dikumpul melalui buku syarah hadis utama yang menghuraikan Sunan 

al-Tis‘ah.  

iii. Data berkaitan resolusi dan fatwa perubatan pula dikumpul dari empat badan 

fatwa utama peringkat antarabangsa iaitu (i) Majma‘ al-Buhūth al-Islāmiyyah, 

Mesir, (ii) Majma‘ al-Fiqh al-Islāmī al-Duwalī, Jeddah (OIC), (iii) Majma‘ al-

Fiqh al-Islāmī, Mekah dan (iv) al-Majlis al-Ūrubbī li al-Iftā’ wa al-Buhūth, 

Ireland; dan enam badan fatwa negara Islam iaitu (i) Dār al-Iftā’ al-Misriyyah, 

Mesir, (ii) Dār al-Iftā’ al-Urduniyyah, Jordan, (iii) Hai’ah Kibār al-‘Ulamā’ dan 

Lajnah al-Dā’imah li al-Fatwā, Arab Saudi, (iv) Hai’ah al-‘Ammah li al-Fatwā, 

Kuwait (v) Dār al-Iftā’ al-Filastīniyyah, Palestin dan (vi) Majma’ al-Fiqh al-

Islāmī, India. Pengkaji memfokuskan analisis pada ayat resolusi dan fatwa yang 

mempunyai perkaitan dengan taghyīr khalqillāh sahaja. Manakala tempoh 

resolusi dan fatwa yang dikumpulkan pula melibatkan fatwa seawal tahun 1937 

sehingga tahun 2018. 

Terdapat dua justifikasi pemilihan sepuluh badan fatwa ini berbanding badan 

fatwa yang lain. Pertama, himpunan resolusi dan fatwa mereka lebih tersusun, 

bersistematik dan berjadual. Segala resolusi dan fatwa terbaru dimuatnaik ke dalam 

laman sesawang rasmi atau dikumpulkan dalam buku himpunan mengikut jadual. Kedua, 
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resolusi dan fatwa sepuluh badan fatwa ini sering menjadi rujukan masyarakat islam, 

khususnya ahli akademik dan mufti di peringkat kebangsaan dan antarabangsa.  

Pengkaji tidak memilih skop kajian kepada keputusan Muzakarah Jawatankuasa 

Fatwa Majlis Kebangsaan bagi Hal Ehwal Ugama Islam (MJFK) atau fatwa negeri di 

Malaysia kerana kekangan untuk mendapatkan data di samping kurang perbincangan 

mengenai taghyir khalqillah dalam fatwa perubatan negeri dan kebangsaan22. 

1.6 Kepentingan Kajian 

Kepentingan hasil kajian ini boleh dibahagikan kepada tiga jenis pihak. Pertama, kajian 

ini mampu menjadi panduan kepada masyarakat bagi mengetahui keharusan sesuatu 

perbuatan taghyīr khalqillāh, sama ada dibenarkan atau sebaliknya. Pihak berautoriti juga 

boleh menjadikan hasil kajian ini sebagai panduan membuat peraturan berkaitan 

perbuatan taghyīr khalqillāh. Selain itu, pengamal perubatan juga boleh menggunakan 

hasil kajian ini untuk mendidik pesakit yang mahu melakukan pembedahan taghyīr 

khalqillāh yang dilarang. 

1.7 Sorotan Literatur 

Sorotan literatur akan dibahagikan kepada empat aspek utama iaitu (i) konsep taghyīr 

khalqillāh dalam agama samāwī dan masyarakat barat (ii) kajian lepas mengenai konsep 

taghyīr khalqillāh oleh para sarjana Islam dan (iii) kajian lepas tentang fatwa perubatan 

dan (iv) kajian tentang taghyīr khalqillāh dalam fatwa perubatan.  

                                                
22  Berdasarkan pengumpulan pengkaji, terdapat 46 fatwa perubatan diputuskan oleh MJFK dari 1970 

hingga 2015 dan hanya 14 sahaja fatwa berkaitan taghyīr khalqillāh, manakala 41 fatwa perubatan 
yang diputuskan oleh badan fatwa negeri (berdasarkan carian di laman sesawang e-smaf.islam.gov.my) 
dan hanya 11 sahaja fatwa berkaitan dengan taghyīr khalqillāh. 
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1.7.1 Konsep Playing God Menurut Sarjana Barat 

Taghyīr khalqillāh adalah satu istilah yang disebutkan sendiri oleh Allah SWT di dalam 

al-Qur’ān ketika menjelaskan keinginan syaitan yang ingin menyesatkan manusia dengan 

melakukan perbuatan mengubah ciptaan Allah SWT. Keinginan syaitan tersebut boleh 

dilihat di dalam surah al-Mā’idah, ayat 119. Malah, Nabi SAW sendiri menggunakan 

istilah ini ketika melarang beberapa perbuatan yang dikategorikan sebagai perbuatan 

mengubah ciptaan Allah SWT.  

Namun, konsep taghyīr khalqillāh ini turut wujud dalam agama samāwī lain iaitu 

Kristian. Istilah yang digunakan adalah “alter God’s creation” atau “alteration of God’s 

creation”. Menurut Kristian, Tuhan telah menjadikan manusia dalam keadaan terbaik dan 

sebarang usaha mengubah keadaan ini akan membawa kepada kemusnahan23. Malah, 

Don Hooser menambah adalah lebih baik manusia memakan makanan yang telah 

diciptakan Tuhan secara semulajadi, bukan makanan yang telah melalui perubahan 

bioteknologi. Disebutkan di dalam Genesis: 

So God created human beings in his own image. In the image of God he created 

them; male and female he created them [Genesis 1:27].  

And God saw every thing that he had made, and, behold, it was very good [Genesis 

1:31].  

Namun begitu, terdapat sebahagian tokoh Kristian berpandangan Tuhan tidak 

menghalang perbuatan manusia mengubah ciptaan-Nya kerana manusia adalah ‘wakil’ 

Tuhan yang menjalankan kerja Tuhan di muka bumi. Hal ini boleh dilihat dalam Genesis 

1:26 yang menyebutkan “Mankind is but a steward of God’s creation here on earth”. 

                                                
23  Don Hooser, “We Can’t Improve on God’s Creation”, dalam laman sesawang rasmi United Church of 

God bertarikh 9 Disember 2007, diakses pada 4 Mac 2018, https://www.ucg.org/members/united-
news/food-we-cant-improve-on-gods-creation.  
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Maka, perbuatan manusia mengubah makhluk Tuhan melalui teknologi seolah-olah 

mewakili kerja Tuhan24.  

Selain istilah “alter God’s creation”, masyarakat barat turut menggunakan istilah 

playing god bagi merujuk perkara sama25. Konsep ini diperkenalkan oleh pakar moralis 

barat sebagai alasan menghalang dan menentang pembaharuan dalam bidang sains dan 

teknologi. Antara perkara yang tidak dipersetujui mereka adalah penggunaan anestetik 

untuk menghilangkan rasa sakit, pil perancang kehamilan, pembedahan transplan organ, 

konsep mati otak, pengklonan, terapi genetik dan lain-lain26. Menurut mereka, playing 

god adalah perbuatan manusia yang cuba mengambil peranan ‘tuhan’ dengan melangkaui 

sempadan manusiawi27. Sebarang usaha yang melangkaui sempadan manusiawi akan 

membawa kepada kesan mudarat yang tidak diketahui dan tidak mampu diatasi oleh 

manusia28.  

Namun begitu, konsep ini masih menjadi perdebatan hangat dalam komuniti 

Barat. Hal ini kerana, terdapat kekaburan pada konsep ini. Pihak yang tidak bersetuju 

dengan konsep ini mempersoal kelayakan pihak yang boleh menentukan sesuatu 

perbuatan itu termasuk dalam kategori playing god atau tidak, di samping aplikasi konsep 

ini terhadap golongan yang tidak mempercayai tuhan (ateis)29. Sebahagian golongan ateis 

                                                
24  Abri Brancken, Altering God’s Design: A Very Existence of Humanity is Under Threat (USA: Lulu 

Publication, 2015), 49. 

25  William Grey, “Playing God”, Encyclopedia of Applied Ethics (2012), 468-473; dan Robert Winston, 
“Playing God?” dalam laman sesawang nature.com, diakses pada 4 Mac 2018, 
https://www.nature.com/articles/426603a.  

26  Peter Dabrock, “Playing God? Synthetic biology as a theological and ethical challenge”, Systems and 
Synthetic Biology, vol. 3, no. 1-4 (2009), 47-54. 

27  Clive Hamilton, Earthmasters: the Dawn of the Age of Climate Engineering (Connecticut: Yale 
University Press, 2013), 178. 

28  John Weckert, “Playing God: What is the Problem?” dalam Steve Clarke et al., The Ethics of Human 
Enhancement: Understanding the Debate (United Kingdom: Oxford Press, 2016), 87-99. 

29  William Grey, “Playing God”, dalam Ruth Chadwick, Encyclopedia of Applied Ethics (Edisi Kedua) 
(London: Academic Press, 2012), 467-473. 
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yang menentang revolusi dalam sains dan teknologi akan menggunakan hujah 

naturalness (kesemulajadian) atau playing nature. Penghujahan juga masih sama kerana 

menurut mereka kesemulajadian adalah keadaan terbaik bagi manusia dan sebarang 

perubahan pada keadaan ini boleh membawa padah30. Terdapat juga sebahagian sarjana 

muslim yang cuba menggunakan istilah playing god dengan merujuk kepada konsep 

taghyīr khalqillāh dalam Islam31.  

1.7.2  Kajian Lepas Mengenai Konsep Taghyīr Khalqillāh Oleh Para Sarjana Islam 

Para ulama klasik membincangkan konsep taghyīr khalqillāh dalam buku-buku mereka 

tanpa memisahkan dengan tajuk-tajuk yang lain. Sebagai contoh, mufassirīn 

membincangkan konsep taghyīr khalqillāh ketika mereka menghuraikan surah al-Nisā’, 

ayat 119. Muhaddithīn pula membincangkan konsep ini ketika mereka menghuraikan 

hadis yang melarang perbuatan al-wasl (menyambung rambut), al-washm (mencacah 

tatu), al-nams (mencukur bulu kening) dan al-tafalluj (menjarakkan gigi). Manakala, 

fuqaha’ membincangkan konsep ini secara terpisah dalam bab-bab yang berkenaan 

seperti perbincangan mengenai sepuluh amalan fitrah, namun masih menggunakan hadis 

larangan al-wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Perbincangan konsep taghyīr 

khalqillāh mula dibincangkan secara berasingan oleh ulama kontemporari. Antara 

penulisan terawal mengenai konsep ini adalah buku Taghyīr Khalqillāh: Mafhūmuhu, 

                                                
30  D. Neri, “Eugenics”, dalam Ruth Chadwick, Encyclopedia of Applied Ethics (Edisi Kedua) (London: 

Academic Press, 2012), 189-199; dan Moraczewski, A.S., “The Human Genome Project And The 
Catholic Church (1)”, Journal International De Bioethique = International Journal Of Bioethics, vol. 
2 (4) (1991), 229-234. 

31 Noor Munirah Isa dan Muhammad Fakhruddin Hj Safian Shuri, “Ethical Concerns About Human 
Genetic Enhancement in the Malay Science Fiction Novels”, Science and Engineering Ethics vol. 24(1) 
(2017), 109-127. 
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Majālātuhu, Dawābituhu wa Ahkāmuhu al-Shar‘iyyah (2007) yang ditulis oleh Zarwātī 

Rābih, pensyarah di Fakutli Ilmu Islam, Universiti Bātnah, Algeria32.  

Beliau telah membincangkan definisi dan konsep taghyīr khalqillāh menurut 

perspektif al-Qur’an dan juga hadis Nabi SAW. Namun begitu, rujukan beliau dalam 

menggambarkan konsep tersebut terhad kepada tiga buku tafsir iaitu Jāmi‘ al-Bayān oleh 

al-Tabarī, Zād al-Muyassar oleh Ibn al-Jawzī dan al-Jāmi‘ li Ahkām al-Qur’ān oleh al-

Qurtubī; di samping lima buku hadis iaitu Fath al-Bārī oleh al-‘Asqalānī, Sharh Sahīh 

Muslim oleh al-Nawawī, al-Tamhīd oleh Ibn ‘Abd al-Barr, Sharh al-Zarqānī ‘alā al-

Muwattā oleh al-Zarqānī dan Nayl al-Awtar oleh al-Shawkānī. Namun begitu, metodologi 

beliau ketika menghuraikan konsep taghyīr khalqillāh kurang mendalam dan sekadar 

menukilkan pandangan ulama klasik tanpa analisis yang memuaskan.  

Seterusnya, beliau membincangkan aplikasi konsep ini terhadap beberapa 

perbuatan mengubah ciptaan Allah SWT seperti menyambung rambut (al-wasl), 

mencukur rambut, menipiskan bahagian tepi rambut (al-qaza‘), mewarnakan rambut, 

memotong misai, mencukur bulu kening (al-nams) dan mencacah tatu (al-washm). Beliau 

turut membincangkan aplikasi taghyīr khalqillāh dalam bidang perubatan, khususnya 

rawatan kosmetik; antaranya menindik telinga, memotong jari tambahan, mencantikkan 

hidung, membuang kedut di muka dan badan, mengubah jantina, menampal selaput dara, 

transplan organ, mati otak dan pengklonan.  

Berdasarkan analisis beliau terhadap semua perbuatan tersebut, beliau 

berpendapat taghyīr khalqillāh bukanlah ‘illah yang tepat untuk melarang sesuatu 

perbuatan yang membawa kepada pengubahan ciptaan Allah SWT. Hal ini kerana, 

                                                
32  Zarwati Rabih, Taghyīr Khalqillāh: Mafhūmuhu, Majālātuhu, Dawābituhu wa Ahkāmuhu al-

Shar‘iyyah (Beirut: Dar Ibn Hazm, 2007). 
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perkataan ( ,ا قلخ تاريغمـلا ) dalam hadis riwayat Ibn Mas‘ūd tersebut bukanlah teks asal 

hadis Nabi SAW, sebaliknya tambahan dari Ibn Mas‘ūd. Maka, ‘illah paling tepat adalah 

penipuan ( سيلدتـلا ) dan mana-mana perbuatan yang membawa kepada penipuan dilarang 

sama sekali. Justeru, pengkaji merasakan terdapat keperluan menambah rujukan pada 

analisis konsep taghyīr khalqillāh tersebut kerana penulis sekadar merujuk kepada tiga 

buku tafsīr sahaja, serta penilaian semula pada kritikan penulis yang menolak taghyīr 

khalqillāh sebagai ‘illah larangan. 

Penulisan kedua mengenai taghyīr khalqillāh bertajuk Taghyīr Khalqillāh: 

Dawābituhu wa Tatbīqātuhu (2009) yang ditulis oleh Salih Muhammad al-Fawzān33. 

Penulisan ini adalah kertas kerja beliau yang dibentangkan dalam perbincangan ilmiah 

bertajuk Dawābit wa Qawā‘id fī al-Libās wa al-Zīnah wa al-Tajammul (Peraturan dan 

Kaedah Pemakaian, Perhiasan dan Kecantikan), anjuran laman sesawang al-Fiqh al-

Islāmī. Sebenarnya, kertas kerja ini adalah sebahagian dari dapatan kajian beliau bagi 

pengajian peringkat Doktor Falsafah (PhD). Tajuk kajian PhD beliau adalah al-Jirāhah 

al-Tajmīliyyah: ‘Ard Tibbī wa Dirāsah Fiqhiyyah Mufassalah (Pembedahan Kosmetik: 

Kajian Terperinci menurut Perubatan dan Fiqh) (2007)34.  

Menurut beliau, bidang yang paling banyak melibatkan taghyīr khalqillāh adalah 

bidang perubatan, khususnya pembedahan kosmetik. Oleh sebab itu, beliau telah 

membincangkan dengan mendalam hukum pembedahan kosmetik dalam tesis beliau 

                                                
33  Al-Fawzan, Salih Muhammad, Taghyīr Khalqillāh: Dawabituhu wa Tatbīqatuhu ( غت هطباوض :,ا قلخ ريي

هتاقيبطتو ) dalam laman sesawang al-Multaqa al-Fiqhī bertarikh 12 November 2009, diakses pada 19 

Mac 2018, http://fiqh.islammessage.com/NewsDetails.aspx?id=1267#_ftnref1.  

34  Al-Fawzan, Salih Muhammad, al-Jirāhah al-Tajmīliyyah: ‘Ard Tibbī wa Dirāsah Fiqhiyyah 
Mufassalah (Riyad: Dar al-Tadmuriyyah, 2008). 
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melibatkan 39 pecahan pembedahan kosmetik. Beliau merumuskan empat peraturan 

taghyīr khalqillāh 35:  

1. Suruhan atau keizinan yang disebutkan dalam nas syarak terhadap sesuatu 

perbuatan tidak termasuk dalam taghyīr khalqillāh yang dilarang. 

2. Dibenarkan merawat kecacatan pada anggota badan. Ini kerana, tujuan 

rawatan tersebut adalah menghilangkan mudarat pada pesakit sedangkan 

kecantikan datang sebagai pelengkap. 

3. Pengubahan yang dibuat dengan tujuan kecantikan semata-mata dilarang. 

4. Sebahagian ulama membenarkan pengubahan yang tidak memberikan kesan 

kekal seperti memakai celak dan berinai. 

Berdasarkan empat peraturan ini, beliau memberikan definisi taghyīr khalqillāh 

yang dilarang iaitu: 

ةدوهعم ةقلخ يف مئاد رييغت ثادحإ    

Terjemahan: Melakukan pengubahan kekal pada anggota normal.  

Definisi ini melibatkan tiga perkara penting. Pertama, perkataan ‘pengubahan’ 

dalam definisi tersebut merangkumi perbuatan menambah atau membuang sesuatu pada 

badan. Kedua, perkataan ‘kekal’ membawa maksud pengubahan yang meninggalkan 

kesan yang lama seperti sebulan atau setahun, walaupun tidak kekal sepanjang hayat. 

Ketiga, perkataan ‘anggota normal’ menunjukkan pengubahan tersebut dilakukan dengan 

beberapa sebab seperti untuk menambah kecantikan (mencacah tatu dan menjarakkan 

gigi), menyeksa (memotong telinga haiwan) atau mengelakkan diri dari dikesan. 

Walaupun penulis ini telah menghuraikan konsep taghyīr khalqillāh dengan 

                                                
35  Beliau merumuskan enam peraturan namun pengkaji mendapati terdapat peraturan yang bertindih dan 

membawa kepada pengulangan makna. Maka, pengkaji telah menggabung peraturan tersebut menjadi 
empat peraturan sahaja. 
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menyenaraikan definisi dan beberapa syarat keharusan, pengkaji berpendapat keperluan 

menambah beberapa syarat di samping menyusun konsep tersebut dalam bentuk rajah 

dan carta yang lebih mudah. 

Penulisan ketiga pula bertajuk Taghyīr Khalqillāh bayn al-Fiqh wa al-Tibb 

(2016) hasil tulisan Anas ‘Abd al-Fattāh Abu Shadī, Dekan di Jabatan Pengajian Islam, 

Fakulti Perubatan, Universiti al-Azhar 36 . Metodologi penulisan beliau berbeza 

berbanding dua penulisan sebelum ini kerana beliau telah membentuk kaedah taghyīr 

khalqillāh bagi empat mazhab fiqh utama. Beliau menggunakan kaedah istiqrā’ terhadap 

perbincangan fuqaha setiap mazhab terhadap beberapa perbuatan taghyīr khalqillāh. 

Hasilnya, beliau merumuskan hukum asal bagi taghyīr khalqillāh menurut mazhab 

Hanafi adalah harus jika pengubahan yang dibuat dapat memberikan manfaat. Manakala 

baki tiga mazhab pula berpendapat, hukum asal taghyīr khalqillāh adalah haram 

melainkan terdapat dalil yang mengharuskan perbuatan tersebut.  

Namun begitu, pengkaji mendapati rumusan yang dibuat oleh beliau terhadap 

kaedah taghyīr khalqillāh bagi setiap mazhab kurang mendalam kerana beliau hanya 

merujuk kepada beberapa ulama bagi mewakili mazhab tersebut. Sebagai contoh, kaedah 

mazhab Hanafī hanya diambil menerusi huraian Ibn ‘Ābidīn37 terhadap hukum mencukur 

bulu kening, mengkasi haiwan, menindik telinga, pembedahan mengeluarkan bayi yang 

meninggal dunia dalam kandungan bagi menyelamatkan nyawa si ibu, atau pembedahan 

mengeluarkan bayi yang masih hidup sedangkan si ibu sudah meninggal dunia. Begitu 

juga dengan pembinaan kaedah taghyīr khalqillāh bagi mazhab Syafie yang diambil 

menerusi pandangan al-Nawawī38 terhadap hukum menipiskan kening, mengkasi haiwan, 

                                                
36  Abu Shadī, Anas ‘Abd al-Fattah, Taghyīr Khalqillah bayn al-Fiqh wa al-Tibb (Kaherah: Penerbit 

Universiti al-Azhar, 2016). 

37  Rujukan terhadap buku beliau, Hashiyah Ibn ‘Abidīn (Radd al-Muhtar fī Sharh al-Durr al-Mukhtar). 

38  Rujukan terhadap buku al-Majmu‘ Sharh al-Muhadhdhab. 
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berkhatan dan mencacah tatu, dan mazhab Hanbalī menerusi pandangan al-Sāfarīnī 

terhadap hukum memotong tanduk dan telinga haiwan 39 . Manakala mazhab Mālikī 

diambil menerusi pandangan tiga ulama iaitu al-Nafrawī40, al-Dasuqī41 dan al-Gharnatī42 

terhadap hukum menghilangkan bulu badan. 

Anas turut membincangkan aplikasi taghyīr khalqillah dalam perubatan seperti 

pembedahan kosmetik. Beliau membahagikan pembedahan kosmetik kepada tiga jenis 

berdasarkan tahap keperluan dalam syarak iaitu pembedahan pada tahap daruriyyah, 

hajiyyah dan tahsīniyyah. Namun begitu, kesimpulan beliau terhadap ketiga-tiga jenis 

pembedahan ini berbeza berbanding beberapa ulama lain yang mengharuskan 

pembedahan daruriyyah dan hajiyyah, tetapi melarang pembedahan tahsīniyyah 

melainkan dengan pengecualian tertentu. Anas pula mengharuskan ketiga-tiga jenis 

pembedahan tersebut dengan syarat wujud manfaat padanya.  

Perbincangan mengenai aplikasi taghyīr khalqillāh perlu diperdalamkan lagi 

dengan menganalisis resolusi dan fatwa yang diputuskan oleh badan fatwa semasa, sama 

ada pada peringkat antarabangsa atau negara. Hal ini penting kerana keputusan badan 

fatwa ini telah melalui proses perbincangan yang mendalam. 

1.7.3 Kajian Lepas tentang Fatwa berkaitan Perubatan 

Kajian mengenai analisis fatwa telah dilakukan oleh pelbagai sarjana sama ada dari Timur 

atau Barat, sama ada dalam Bahasa Inggeris, Bahasa Arab dan Bahasa Melayu. Antara 

kajian mengenai fatwa perubatan adalah fatwa mati otak oleh Nikzad43, kajian oleh Zara 

                                                
39  Rujukan terhadap buku Ghadha’ al-Albab fī Sharh Manzumah al-Adab. 

40  Rujukan terhadap buku al-Fawakih al-Dawanī ‘ala Risalah Ibn Abī Zayd al-Qayrawanī. 

41  Rujukan terhadap buku Hashiyah al-Dasuqī ‘ala al-Sharh al-Kabīr. 

42  Rujukan terhadap buku al-Taj wa al-Iklīl li Mukhtasar Khalīl. 

43  Nikzad dan Jorsaraei, “Brain Death In Islamic Jurisprudence”, Journal of Babol University of Medical 
Sciences, vol.18 (7) (2016), 68-77. 
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Saeidzadeh yang melihat kesan fatwa keharusan transgender di Iran terhadap undang-

undang negara dan kekeliruan masyarakat terhadap identiti seseorang selepas melakukan 

pembedahan transgender 44 , kesan fatwa Khomeini yang mengharuskan pendermaan 

embrio dari pihak ketiga sehingga mewujudkan undang-undang berkaitan pendermaan 

embrio45, tahap pengetahuan masyarakat Iran terhadap fatwa keharusan menderma organ 

dan kesediaan masyarakat untuk menderma organ oleh Afzal46, pertembungan antara 

etika dan fatwa Syiah yang mengharuskan ibu tumbang (surrogate motherhood)47, salah 

guna dan salah faham fatwa keharusan menampal dara (hymenoplasty) dalam kalangan 

wanita di Mesir48 dan kesan fatwa Yusuf al-Qaradawī yang mengharuskan bank susu 

kepada masyarakat muslim yang menetap di Barat oleh Muhammad Ghalī49. Selain itu, 

terdapat juga kajian yang mengkritik fatwa sedia ada seperti kritikan Ghiath Alahmad 

terhadap Resolusi Majma al-Fiqh al-Islamī al-Duwalī (MFID) mengenai kerahsiaan 

pesakit dan penyelidikan yang terlalu ringkas dan memerlukan kepada kajian lanjut yang 

lebih mendalam50. 

Selain kajian mengenai fatwa perubatan di peringkat antarabangsa, terdapat juga 

kajian fatwa di Malaysia lebih menumpukan kepada aspek metodologi fatwa dengan 

                                                
44  Zara Saeidzadeh, “Transsexuality in Contemporary Iran: Legal and Social Misrecognition”, Feminist 

Legal Studies, vol.24 (3) (2016), 249-272. 

45  Ehsan Gooshki dan Neda Allahbedashti, “The Process Of Justifying Assisted Reproductive 
Technologies in Iran”, Indian Journal Of Medical Ethics, vol.12 (2) (2015), 57-96; dan Moinifar, 
“Gamete Donation And The Role Of Religious Leaders In Iran”, Hawwa, vol.8 (3) (2010), 247-273. 

46  Afzal Aghaee, “Awareness Of Religious Leaders’ Fatwa And Willingness To Donate Organ”, 
International Journal of Organ Transplantation Medicine, vol.6 (4) (2015), 158-164. 

47  K. Aramesh, “Iran’s Experience With Surrogate Motherhood: An Islamic View And Ethical 
Concerns”, Journal Of Medical Ethics, vol. 35 (5) (2009), 320-322. 

48  Lisa Wynn, “Like a Virgin’: Hymenoplasty and Secret Marriage in Egypt”, Medical Anthropology: 
Cross Cultural Studies in Health and Illness, vol. 35 (6) (2016), 547-559. 

49  Muhammad Ghaly, “Milk Banks Through The Lens Of Muslim Scholars: One Text In Two Contexts”, 
Bioethics, vol. 26 (3) (2012), 117-127. 

50  Giath Alahmad and Kris Dierickx, “What Do Islamic Institution Al Fatwas Say About Medical And 
Research Confidentiality And Breach Of Confidentiality?”, Developing World Bioethics, vol.12 (2) 
(2012), 104-112. 
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memberi penekanan kepada penggunaan hujah, istidlāl dari hujah tersebut dan teks fatwa 

yang digunakan tanpa memfokuskan kepada fatwa perubatan. Hal ini boleh dilihat dalam 

beberapa kajian fatwa seperti kajian mengenai fatwa zakat di Malaysia dari perspektif 

maqasid al-sharī‘ah oleh Azri Bhari51, analisis fatwa perubatan Muzakarah Jawatankuasa 

Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia (MJFK) oleh Nor 

Fahimah52, kajian mengenai metodologi Majelis Ulama Indonesia (MUI) berkaitan fatwa 

fiqh muamalat MUI oleh Nafis53, analisis fatwa Negeri Kelantan berkaitan fiqh ibadat 

oleh Nabil54 dan fatwa kepenggunaan di Brunei oleh Qayyum55. 

Terdapat juga kajian yang menumpukan aspek-aspek tertentu dalam kajian fatwa 

seperti penumpuan pada aspek perubahan fatwa MJFK oleh Intan Zaleha56, aplikasi 

maqasid al-shari‘ah dalam fatwa MUI oleh Zakaria Syafie57 dan aspek perubahan sosial 

dalam pengeluaran fatwa oleh Akram Dahaman yang membuat perbandingan fatwa 

antara MJFK dengan Singapura58. Kajian Akram ini menyentuh sedikit analisis berkaitan 

                                                
51  Azri Bhari, Analisis Fatwa Zakat Di Malaysia Dari Perspektif Maqasid Syariah (Kuala Lumpur: UM, 

Tesis PhD, 2016). 

52  Nor Fahimah Mohd Razif, Analisis Fatwa-Fatwa Semasa Mengenai Perubatan : Kajian Terhadap 
Fatwa-Fatwa Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia 
(Kuala Lumpur: UM, Latihan Ilmiah, 2008). 

53  Cholil Nafis, Fatwa Fiqh Muamalah Majelis Ulama Indonesia : Studi Analisis Ke Atas Pemikiran 
Hukum, Metode Istinbat Dan Penyerapannya Ke Dalam Peraturan Perundangan (Kuala Lumpur: 
UM, Tesis PhD, 2010). 

54  Mohamad Nabil Mohamad Shukri, Fatwa Negeri Kelantan Dalam Ibadat : Satu Analisis (Kuala 
Lumpur: UM, Tesis Sarjana, 2006). 

55  Abdul Qayyum Aminuddin, Analisis Fatwa-Fatwa Kepenggunaan Dari Tahun 2000 Hingga 2013 Di 
Negara Brunei Darussalam (Kuala Lumpur: UM, Tesis Sarjana, 2015). 

56  Intan Zaleha binti Abdul Rahman, Analisis Perubahan Fatwa Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis 
Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Agama Islam Malaysia (Kuala Lumpur: UM, Tesis Sarjana, 2016). 

57  Zakaria Syafei, “Tracing Maqaṣid al-Shari’ah in the fatwas of Indonesian Council of Ulama (MUI)”, 
Journal of Indonesian Islam, vol.11(1) (2017), 99-124. 

58  Mohd Akram bin Dahaman @ Dahlan, Pengaruh Perubahan Sosial Dalam Penetapan Fatwa Di 
Malaysia Dan Singapura: Kajian Terhadap Fatwa-Fatwa Muzakarah Jawatankuasa Fatwa 
Kebangsaan (MJFK) Dan Majlis Ugama Islam Singapura (MUIS) (Kuala Lumpur: UM, Tesis PhD, 
2012). 
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fatwa perubatan seperti isu berkaitan hukum sel tunjang antara Malaysia dan Singapura 

dengan fokus khusus kepada aspek perubahan sosial. 

Selain itu, terdapat juga pengkaji yang memfokuskan kajian fatwa kepada isu-isu 

tertentu seperti isu fatwa istibdāl harta wakaf di Malaysia oleh Nur Zulfah59, isu Sisters 

in Islam oleh Nik Amirul yang mengecilkan skop kepada fatwa Selangor sahaja60 dan isu 

Amanah Saham Bumiputera oleh Abdul Hadi yang melihat kepada punca perbezaan 

fatwa antara negeri61.  

Pengkaji mendapati kajian mengenai analisis fatwa perubatan secara khusus dan 

terasing sangat sedikit berbanding kajian dalam bidang lain. Antara bentuk kajian 

berkaitan fatwa perubatan adalah penggunaan kaedah Sadd al-Dharāi‘ dalam fatwa 

perubatan oleh Ahmad Tarmizi62, aplikasi kaedah darurah dalam fatwa perubatan di 

Malaysia oleh Noor Munirah63 dan ijtihad dalam fatwa perubatan di Malaysia oleh Basri 

Ibrahim64. Ketiga-tiga kajian ini menjadikan fatwa perubatan di Malaysia sebagai bahan 

kajian. 

                                                
59  Nur Zulfah binti Md Abdul Salam, Analisis Fatwa Istibdal Harta Wakaf Di Malaysia (Kuala Lumpur: 

UM, Tesis Sarjana, 2016). 

60  Nik Amirul Adzim bin Nik Aman, Analisis Fatwa Jawatankuasa Fatwa Selangor Terhadap Sisters In 
Islam (Kuala Lumpur: UM, Tesis Sarjana, 2016). 

61  Abdul Hadi Md Rofiee, Analisis Perbezaan Fatwa Mengenai Unit Amanah Saham Bumiputera (ASB) 
Di Malaysia (Kuala Lumpur: UM, Tesis Sarjana, 2014). 

62  Ahmad Tarmizi bin Mahmud, Pemakaian Sadd Al-Dharai‘ dalam Pengeluaran Fatwa Perubatan 
(Bangi: UKM, Tesis Sarjana, 2011). 

63  Noor Munirah Isa, “Darurah (Necessity) and Its Application in Islamic Ethical Assessment of Medical 
Applications: A Review on Malaysian Fatwa”, Science and Engineering Ethics, vol. 22 (5) (2016), 
1319-1332. 

64  Basri Ibrahim et al., “Ijtihad In The Contemporary Fiqh Of Medicine From Malaysian Experians”, 
Social Sciences (Pakistan), vol.11 (23) (2016), 5732-5742. 
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Selain kajian mengenai fatwa, terdapat juga kajian berkaitan dengan manhaj dan 

metodologi fatwa bagi tokoh-tokoh tertentu seperti seperti al-Shatibī65, al-Shawkanī66, 

Ibn ‘Ashur 67 , Ibn Baz68 , ‘Abdullah bin al-Hajj Ibrahīm (ulama Mauritania) 69 , Idrīs 

‘Abduh (ulama Algeria)70, ‘Atiyyah Mas‘udī (ulama Algeria)71, ‘Abdullah bin Humaid 

(ulama Arab Saudi)72, Mustafa Hamzah (Mufti Maghribi)73 dan ramai lagi. Selain kajian 

                                                
65  Darīd al-Zawawī, Manhajiyyah al-Fatwa fī al-Madrasah al-Malikiyyah al-Andalusiyyah: al-Imam al-

Shatibī Namudhaj-an (Tesis Sarjana, 2008). 

66  Boukerroucha, Halima dan Bouheraoua, Manhaj al-Fatwa ‘inda al-Imam al-Shawkanī dalam Manhaj 
Pengeluaran Fatwa Dalam Fiqh Islam (Nilai: USIM, 2008), 195-230. 

67  Al-Batul Ayt Samlal, “Metodologi Fatwa Shaikh Tahir bin ‘Ashur” (  خيشلا دنع ىوتفلا يف يملعلا جهنGا

روشاع نب رهاط ), dalam laman sesawang rasmi alukah.net bertarikh 31 Ogos 2016, diakses pada 5 Mac 

2018, http://www.alukah.net/library/0/107248/ 

68  Al-Sudais, ‘Abd al-Rahman bin ‘Abd al-‘Azīz, Bid‘ al-Tiraz fī Ma‘alim Manhaj al-Fatwa ‘inda al-
Imam Ibn Baz (Damshik: Dar al-Nawadir, 2014). 

69  Musa, Muhammad Amīn bin Muhammad, Manhaj al-Fatwa wa al-‘Amal ‘inda Ibn al-Hajj Ibrahīm: 
Qira’ah fī Kitab Tard al-Dawal wa al-Hamal ‘an al-Kuru‘ fī al-Hiyad Masa’il al-‘Amal, Dirasat, vol. 
3(1) (2014), 21-44. 

70  Al-‘Ayd bin Zittah, “Metodologi Fatwa al-Shaikh Ahmad Idrīs ‘Abduh” (  دمحأ خيشلا دنع ىوتفلا جهنم

هدبع سيردإ ) dalam laman sesawang peribadi penulis bertarikh 7 April 2015, diakses pada 5 Mac 2018, 

http://laidbenzetta.blogspot.my/2015/04/blog-post_7.html 

71  Hamadi Nur al-Din, “Metodologi Fatwa al-Shaikh ‘Atiyyah Mas‘udī” (  يف يدوعسم ةيطع خيشلا جهنم

ىوتفلا ) dalam laman sesawang al-manhal, diakses pada 5 Mac 2018, 

https://platform.almanhal.com/Files/2/91977# 

72  Salih bin ‘Abdullah bin Humaid, “Metodologi Fatwa dan Kehakiman al-Shaikh ‘Abdullah bin 
Humaid” ( ءاضقلاو ىوتفلا يف ديمح نب ,ا دبع خيشلا جهنم ) dalam ceramah yang disampaikan pada 21 Jamadil 

Awal 1439H di Universiti al-Imam Muhammad bin Su‘ud al-Islamiyyah, 
https://units.imamu.edu.sa/colleges/sharia/announcements/Pages/Ibnhomaid.aspx 

73  Ahmad al-Jibillī, “Metodologi Fatwa Dr. Mustafa bin Hamzah” ( يف ةزمح  نب  ىفطصم  روتكدلا  ةم_علا  جهنم 

ىوتفلا ) dalam laman sesawang rasmi OujdaCity bertarikh 8 Mac 2016, diakses pada 5 Mac 2018, 

http://www.oujdacity.net/national-article-109094-ar/ -يف-ةزمح-نب-ىفطصم-روتكدلا-ةم_علا-جهنم

ىوتفلا .html 
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mengenai tokoh, terdapat juga kajian mengenai metodologi fatwa badan fatwa seperti al-

Lajnah al-Da’imah, Arab Saudi oleh ‘Abd al-Rahman al-Jibrin74. 

1.7.4 Kajian Lepas tentang Taghyīr Khalqillāh dalam Fatwa Perubatan 

Isu perubatan adalah isu yang paling banyak melibatkan pengubahan ciptaan Allah SWT 

khususnya prosedur rawatan yang melibatkan pembedahan. Perkembangan teknologi 

dalam bidang perubatan telah menghasilkan pelbagai prosedur baru dalam bidang 

perubatan dan memerlukan respons hukum dari para ulama kontemporari. Namun begitu, 

sebelum sebarang respons hukum diberikan, mereka mestilah faham dan jelas dengan 

sebarang isu perubatan yang mahu diberikan respons hukum kerana kaedah 

menyebutkan: 

  هِِرhوصَتَْ نَع ٌعرَْف ٍءْيشَ ىلََع مُْكُحْـلا 

Terjemahan: Sesuatu hukum yang diputuskan ke atas sesuatu perkara 

adalah hasil dari gambaran yang jelas ke atas perkara tersebut75. 

Justeru, melalui perbincangan secara kolektif, para ulama dapat berkumpul dan 

berbincang mengenai sesuatu isu termasuklah isu perubatan. Malah, mereka akan 

diberikan pencerahan dan input tambahan dari pakar perubatan yang akan menerangkan 

isu berkaitan secara tuntas. Terdapat sepuluh badan fatwa utama dunia yang sering 

menjadi rujukan, terdiri dari empat badan fatwa peringkat antarabangsa iaitu (i) Majma‘ 

al-Buhūth al-Islāmiyyah, Mesir, (ii) Majma‘ al-Fiqh al-Islāmī al-Duwalī, Jeddah (OIC), 

(iii) Majma‘ al-Fiqh al-Islāmī, Mekah dan (iv) al-Majlis al-Ūrubbī li al-Iftā’ wa al-

                                                
74  ‘Abd al-Rahman bin ‘Abdullah al-Jibrīn, Manhaj al-Fatwa li al-Lajnah al-Da’imah li al-Buhuth al-

‘Ilmiyyah wa al-Ifta’ fī al-Mamlakah al-‘Arabiyyah al-Su‘udiyyah: Dirasah Usulliyyah Tatbīqiyyah 
Mujazah (Riyad: al-Jam‘iyyah al-Fiqhiyyah al-Su‘udiyyah, t.t.).  

75  Ibn Salah, ‘Uthman bin ‘Abd al-Rahman Adab al-Muftī wa al-Mustaftī, ed. ‘Abdullah ‘Abd al-Qadir 
(Madinah al-Munawwarah: Maktabah al-‘Ulum wa al-Hikam, 2002), 100; dan Ibn Qayyim al-
Jawziyyah, Muhammad bin Abu Bakr bin Ayyub, I‘lam al-Muwaqqi‘īn ‘an Rabb al-‘Alamīn, ed. 
Mashhur bin Hasan dan Ahmad ‘Abdullah Ahmad (Riyad: Dar Ibn al-Jauzī, 1423H), 2:165.  
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Buhūth, Ireland; dan enam badan fatwa negara Islam iaitu (i) Dār al-Iftā’ al-Misriyyah, 

Mesir, (ii) Dār al-Iftā’ al-Urduniyyah, Jordan, (iii) Hai’ah Kibār al-‘Ulamā’ dan Lajnah 

al-Dā’imah li al-Fatwā, Arab Saudi, (iv) Hai’ah al-‘Ammah li al-Fatwā, Kuwait (v) Dār 

al-Iftā’ al-Filastīniyyah, Palestin dan (vi) Majma’ al-Fiqh al-Islāmī, India. Berikut adalah 

senarai jumlah resolusi dan fatwa yang diputuskan termasuklah resolusi dan fatwa 

perubatan yang berkaitan dengan taghyīr khalqillah. 

Jadual  1.4: Jumlah Resolusi dan Fatwa yang Diputuskan oleh Badan Fatwa Dunia 

No. Badan Fatwa 
Jumlah 

Resolusi 
dan Fatwa 

Jumlah 
Resolusi 

dan Fatwa 
Perubatan 

Peratus dari 
Jumlah 

Keseluruhan 

Jumlah Resolusi 
dan Fatwa 
Perubatan 
Berkaitan 
Taghyīr 

Khalqillah 

Peratus dari 
Jumlah 

Keseluruhan 

1. 
Majma‘ al-Buhuth al-

Islamiyah li al-Azhar al-
Sharīf, Kaherah. 

97 1 1% - - 

2. Majma‘ al-Fiqh al-Islamī 
al-Duwali, Jeddah. 216 29 13.4% 12 5.6% 

3. Majma‘ al-Fiqh al-Islamī, 
Mekah 132 24 18.2% 11 8.3% 

4. 
Majlis al-Urubbī li al-

Ifta’ wa al-Buhuth, 
Ireland. 

128 
resolusi 

121 fatwa 
8 3.2% 4 1.6% 

5. Dar al-Ifta’ al-Misriyyah, 
Mesir. 

Tiada data 
tepat 70 - 23 - 

6. Dar al-Ifta’ al-
Urduniyyah, Jordan. 249 26 10.4% 10 4.0% 

7. 
Hai’ah Kibar al-‘Ulama 

dan al-Lajnah al-Da’imah 
li al-Fatwa, Arab Saudi. 

Tiada data 
tepat 388 - 19 - 

8. Hai’ah al-‘Ammah li al-
Fatwa, Kuwait. 6882 176 2.6% 45 0.7% 

9. Dar al-Ifta’ al-
Filastiniyyah, Palestin. 257 26 10.1% 10 3.9% 

10. Majma‘ al-Fiqh al-Islamī, 
India. 96 12 12.5% 5 5.2% 

 
 

Jumlah  
 

760  
 

139  

 

Berdasarkan Jadual 1.4, sebanyak 760 resolusi dan fatwa perubatan telah 

diputuskan manakala 139 daripadanya mempunyai perkaitan dengan taghyīr khalqillah. 

Antara contoh resolusi dan fatwa berkaitan dengan taghyīr khalqillah adalah pembedahan 

menukar jantina (transgender), pembedahan kosmetik untuk mencantikkan badan dan 
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muka, pembedahan menampal selaput dara dan banyak lagi. Namun begitu, kebanyakan 

resolusi dan fatwa ini berulang dan telah dibincangkan oleh badan fatwa lain. Justeru, 

konsep taghyīr khalqillah akan dikaji menerusi keputusan resolusi dan fatwa yang telah 

diputuskan oleh badan fatwa ini. 

1.8 Metodologi Kajian 

Kajian ini adalah kajian kualitatif yang menggabungkan dua metode utama iaitu kajian 

dokumen (analisis kandungan) dan kajian kes. Kajian dokumen atau analisis kandungan 

adalah satu bentuk kajian yang menggunakan pendekatan pengkodan dan pengkategorian 

sistematik untuk meneroka maklumat tekstual yang banyak bagi melihat tren dan paten 

yang berhubungkait76. Sejarah metode analisis kandungan ini boleh dilihat seawal kurun 

ke-18 dan digunakan oleh sarjana di Scandinavia77, manakala penggunaannya di Amerika 

Syarikat pula hanya dikesan pada kurun ke-2078. Data yang digunakan pula terdiri dari 

pelbagai sumber seperti audio, video, dokumen, surat rasmi dan tidak rasmi, interview, 

soal selidik berkumpulan, pemerhatian dan sebagainya79. Bagi kajian ini, kajian dokumen 

atau analisis kandungan akan digunakan bagi mengkaji konsep taghyīr khalqillah dalam 

Islam dengan merujuk kepada kitab rujukan utama dalam penyelidikan hukum Islam. 

Rujukan dibuat terhadap kitab yang ditulis oleh pakar bahasa Arab, mufassirīn, 

muhaddithīn dan fuqaha.  

                                                
76  Carol Grbich, Qualitative Data Analysis: An Introduction (London: SAGE Publication, 2007), 112. 

77  Karl Erik Rosengren, “Advances In Scandinavia Content Analysis: An Introduction” dalam K. E. 
Rosengren (ed.), Advances In Content Analysis (Beverly Hills: Sage, 1981), 9-19. 

78  Francis Earle Barcus, Communications Content: Analysis Of The Research 1900-1958 (A Content 
Analysis Of Content Analysis) (University of Illinois, Urbana-Champaign: Tesis Doktor Falsafah, 
1951). 

79  Hsiu-Fang Hsieh dan Sarah E. Shannon, “Three Approaches to Qualitative Content Analysis”, 
Qualitative Health Research 15 (2005), 1277-1288. 
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Kajian kes adalah satu metode yang digunakan oleh seseorang pengkaji untuk 

menguji data yang spesifik. Kebiasaannya, data dipilih dari sampel yang besar80. Selain 

itu, ia juga boleh digunakan untuk mengukuhkan ketepatan, kesahan dan kestabilan hasil 

penyelidikan dengan melihat persamaan dan perbezaan dalam pelbagai kes. Malah, 

generalisasi dapatan kajian turut boleh dibuat melalui kajian kes ini81. Bagi kajian ini, 

pengkaji akan menjadikan resolusi dan fatwa perubatan dari sepuluh badan fatwa utama 

dunia sebagai bahan untuk kajian kes. Pengkaji akan meneliti persamaan dan perbezaan 

antara resolusi dan fatwa tersebut dengan konsep taghyīr khalqillah yang pengkaji 

bangunkan dalam analisis kandungan. 

1.8.1 Kerangka Kajian 

Kajian bermula dengan pengumpulan data dari sampel terpilih, seterusnya data tersebut 

dianalisis dan ditukar ke kod tertentu. Kod tersebut disusun dalam kategori atau sub-

kategori berdasarkan kesesuaian analisis pada data dan kod. Sampel kajian pula dikumpul 

berdasarkan kaedah persampelan teoritik (theoretical sampling) yang merupakan 

pemilihan sampel berdasarkan konsep atau teori yang ingin dibangunkan. Persampelan 

teoritik tidak bergantung kepada populasi sampel namun ia masih boleh menjadi wakil 

bagi sesuatu konsep atau kod. Sampel kajian juga boleh bertambah sepanjang kajian 

dijalankan kerana penemuan baru sepanjang kajian boleh menunjukkan keperluan untuk 

menambah sampel baru yang berkaitan. Ia berterusan sehingga tiada lagi data baru yang 

relevan, penyusunan kategori sudah lengkap dan hubungan antara beberapa kategori yang 

dihasilkan menunjukkan perkaitan antara satu sama lain82.  

                                                
80  Zaidah Zainal, “Case Study as a Research Method”, Jurnal Kemanusiaan 7 (2007), 1-6.  

81  Ghazali Darusalam dan Sufean Hussin, Metodologi Penyelidikan dalam Pendidikan (Kuala Lumpur: 
Penerbit UM, 2018), 477. 

82  Berney Glaser dan Anselm Strauss, The Discovery of Grounded Theory: Strategies for Qualitative 
Research (New Brunswick dan London: Aldine Transaction, 1967), 45-78. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 28 

Terdapat beberapa jenis kod yang boleh digunakan seperti (i) pengkodan terbuka 

(open coding), (ii) pengkodan axial (axial coding), dan (iii) pengkodan terpilih (selective 

coding). Pengkodan terbuka merupakan proses konseptualisasi data yang besar dan 

banyak supaya pengkaji tidak sesat dalam lambakan data. Manakala pengkodan axial dan 

pengkodan terpilih adalah perincian selepas pengkodan terbuka. Penggunaan kod ini pula 

tidak statik sebaliknya boleh merentasi antara kod tersebut83. Terdapat juga sarjana yang 

menggunakan istilah lain seperti (i) pengkodan awal (initial coding) dan (ii) pengkodan 

berfokus (focused coding) 84 . Pengkaji melihat pengkodan awal ini sama dengan 

pengkodan terbuka, manakala pengkodan berfokus pula sama dengan gabungan 

pengkodan axial dan pengkodan terpilih. Justeru, pengkaji lebih cenderung menggunakan 

istilah kedua iaitu pengkodan awal dan pengkodan berfokus. 

Metode analisis pula bermula ketika data dikumpulkan, khususnya bagi 

membentuk pengkodan terbuka atau pengkodan awal. Ia diteruskan dengan pengkodan 

berfokus dan pembentukan kategori sehingga pembinaan teori atau konsep. Pengkaji 

menggunakan metodologi analisis perbandingan yang berterusan (constant comparative 

analysis), khususnya antara kategori yang dibentuk selepas proses pengkodan85.  

Akhir sekali, satu konsep atau teori akan dibina daripada metode analisis ini. Teori 

yang dibentuk ini berkemungkinan menjadi (i) konsep atau teori baru yang belum pernah 

disebutkan oleh mana-mana sarjana sebelumnya, (ii) memperluas teori sedia ada, atau 

(iii) mengabsahkan teori lama86. Dalam konteks konsep atau teori taghyīr khalqillah bagi 

                                                
83  Andreas Bohm, “Theoretical Coding: Text Analysis in Grounded Theory” dalam Flick, Kardorff dan 

Steinke (eds.), A Companion to Qualitative Research (London: Sage Publications, 2004), 270-275. 

84  Kathy Charmaz, Constructing Grounded Theory: A Practical Guide Through Qualitative Analysis 
(London: Sage Publications, 2006), 42-66. 

85  Sharon Kolb, “Grounded Theory and Constant Comparative Method: Valid Research Strategies for 
Educators”, Journal of Emerging Trends in Educational Research and Policy Studies 3(1), 83-86. 

86  Glaser dan Strauss, The Discovery of Grounded Theory, 223-257. 
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kajian ini, ia berkemungkinan berperanan dalam memperluas teori taghyir khalqillah 

sedia ada atau mengabsahkan teori tersebut kerana sudah kedapatan sekurang-kurangnya 

tiga penulisan berkaitan taghyīr khalqillah 87. Konsep kerangka kajian boleh dilihat dalam 

Carta Alir 1.1. 

Carta Alir 1.1: Pembentukan Konsep/ Teori Taghyīr Khalqillah 

 

Sumber: Adaptasi dari Kathy Charmaz, 2006. 

1.8.2 Pengumpulan Data  

Asas konsep taghyīr khalqillah adalah dengan merujuk kepada surah al-Nisā’, ayat 119. 

Justeru, pengkaji memulakan kajian dengan mengumpulkan semua data dari huraian 

mufassirīn terhadap ayat ini. Pemilihan mufassirīn pula dibuat dengan menggunakan 

kaedah persampelan bertujuan (purposive sampling). Justeru, seramai 12 orang 

                                                
87  Iaitu Taghyīr Khalqillah oleh Zarwatī Rabih, Salih al-Fawzan dan Anas ‘Abd al-Fattah. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 30 

mufassirīn muktabar dari pelbagai latarbelakang masa, pegangan akidah, mazhab fiqh 

dan jenis tafsir dipilih. Kepelbagaian latar belakang mufassirīn ini dapat memberi data 

yang lebih mendalam dan luas. Malah, ia juga boleh menjadi salah satu bentuk kesahan 

kepada data dari mufassirīn lain. 

Berdasarkan analisis kepada huraian mufassirīn, pengkaji mendapati terdapat lima 

hadis telah digunakan oleh mufassirīn bagi menguatkan hujah mereka mengenai konsep 

taghyīr khalqillah ini. Namun begitu, hanya hadis berkaitan hukum al-wasl, al-nams, al-

washm dan al-tafalluj sahaja yang dipilih kerana hadis tersebut lebih menepati 

perbincangan mengenai tahgyīr khalqillah. Hal ini penting supaya kajian ini tidak 

menjadi terlalu luas. Hadis ini ditakhrīj bagi memudahkan proses pengumpulan data dari 

muhaddithīn. Seterusnya, kajian diteruskan dengan melihat huraian muhaddithīn dan 

fuqaha terhadap hadis ini.  

Data muhaddithīn dikumpul melalui buku syarah hadis utama yang menghuraikan 

Sunan al-Tis‘ah. Pemilihan muhaddithīn pula menggunakan kaedah bola-salji (snow ball) 

kerana maklumat mengenai huraian muhaddithīn terhadap hadis tersebut diperolehi 

selepas proses takhrīj hadis dibuat. Maka, hanya buku muhaddithīn yang menghuraikan 

hadis tersebut dipilih. Sebagai contoh, hadis tersebut diriwayatkan dalam Sahīh al-

Bukharī, maka hanya buku yang menghuraikan Sahīh al-Bukharī sahaja yang dipilih 

seperti Fath al-Barī oleh al-‘Asqalanī walaupun sebenarnya al-‘Asqalanī mempunyai 

buku lain dalam bidang hadis juga.  

Pemilihan fuqaha pula dipilih melalui kaedah persampelan bertujuan (purposive 

sampling) dengan pemilihan beberapa fuqaha yang menjadi rujukan utama bagi setiap 

mazhab. Pengkaji menggunakan perisian Maktabah Shamela dan enjin carian di laman 

sesawang al-Maktabah al-Shamelah al-Hadīthiyyah (al-maktaba.org) bagi mencari 

fuqaha yang menghuraikan hadis ini. Kata kunci yang dipilih adalah teks hadis tersebut. 
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Hasil carian dari Maktabah Shamela dan al-maktabah.org, beberapa senarai buku dan 

teks berkaitan akan dipaparkan.  

Seterusnya, pengkaji akan memilih buku utama ( ةدمتعمـلا بتكلا ) bagi setiap 

mazhab (Hanafī, Malikī, Shafi‘ī dan Hanbalī) yang membincangkan isu ini. Jika buku 

utama mazhab tidak membincangkan hadis ini atau hukum berkaitan al-wasl, al-nams, 

al-washm dan al-tafalluj, pengkaji merujuk kepada buku lain yang kurang utama dalam 

mazhab tersebut.  

Data bagi kajian kes dengan menganalisis fatwa perubatan pula diambil dari 

sepuluh badan fatwa utama dunia yang menjadi rujukan dunia Islam; terdiri dari empat 

badan fatwa peringkat antarabangsa manakala baki enam badan fatwa peringkat 

kebangsaan. Badan fatwa peringkat antarabangsa adalah:  

i. Majma‘ al-Buhūth al-Islāmiyyah, Mesir. 

ii. Majma‘ al-Fiqh al-Islāmī al-Duwalī, Jeddah (OIC), 

iii. Majma‘ al-Fiqh al-Islāmī, Mekah. 

iv. al-Majlis al-Ūrubbī li al-Iftā’ wa al-Buhūth, Ireland.  

Manakala badan fatwa lain pada peringkat kebangsaan iaitu: 

i. Dār al-Iftā’ al-Misriyyah, Mesir.  

ii. Dār al-Iftā’ al-Urduniyyah, Jordan,  

iii. Hai’ah Kibār al-‘Ulamā’ dan Lajnah al-Dā’imah li al-Fatwā, Arab Saudi. 

iv. Hai’ah al-‘Ammah li al-Fatwā, Kuwait. 

v. Dār al-Iftā’ al-Filastīniyyah, Palestin. 

vi. Majma’ al-Fiqh al-Islāmī, India.  
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Resolusi dan fatwa yang dipilih adalah berkaitan perubatan yang mempunyai 

perkaitan dengan konsep taghyīr khalqillah. Manakala had tahun pula adalah antara tahun 

1937 hingga 2018. Kaedah yang digunakan dalam pemilihan badan fatwa ini adalah 

persampelan bertujuan juga. Sepuluh badan fatwa ini dipilih kerana resolusi dan fatwa 

mereka menjadi rujukan utama dunia Islam dalam memutuskan fatwa di negera masing-

masing. 

Pengiktirafan terhadap sepuluh badan fatwa ini boleh dilihat menerusi beberapa 

kajian yang membincangkan isu ijtihad jama‘ī iaitu ijtihad yang diputuskan secara 

kolektif dengan merujuk kepada sepuluh badan fatwa ini sebagai aplikasi kepada konsep 

ini. Antara kajian tersebut adalah tesis sarjana yang ditulis oleh Khalid ‘Alī Hatbul al-

Farukh bertajuk “Peranan Institusi Fiqh dan Badan Fatwa dalam Menselarikan fatwa”88, 

tesis sarjana Nasr Mahmud al-Karnaz bertajuk “Ijtihad Kolektif dalam Aplikasi 

Semasa”89, tesis doktor falsafah oleh ‘Arif ‘Izz al-Dīn Hamid bertajuk “Metodologi 

Ijtihad dalam Fiqh Kontemporari”90. 

Selain kajian kepentingan badan fatwa ini melalui tesis, terdapat juga kajian 

melalui buku yang ditulis oleh Ghanim Ghalib Ghanim bertajuk “Institusi Fiqh dan 

Kesannya kepada Ijtihad Kontemporari dan Kajian Beberapa Institusi Fiqh”91 dan kajian 

                                                
88  Khalid ‘Alī Hatbul al-Farukh, Dawr al-Majami‘ al-Fiqhiyyah wa Majalis al-Ifta’ fī Dabt al-Fatwa, 

seliaan oleh Khaluq Dayf Allah Agha (Gaza: Tesis Sarjana, 2017), 20-29. 

89  Nasr Mahmud al-Karnaz, al-Ijtihad al-Jama‘ī wa Tatbīqātuhu al-Mu’asirah, seliaan oleh Mahir 
Hamid al-Hulī (Gaza: Tesis sarjana, 2008), 97-142. 

90  ‘Arif ‘Izz al-Dīn Hamid, Manahij al-Ijtihad al-Fiqhī al-Mu‘asir, seliaan oleh Muhammad Hassan Abu 
Yahya (Amman: Tesis Doktor Falsafah, 2005), 469-470. 

91  Ghanim Ghalib Ghanim, al-Majami‘ al-Fiqhiyyah wa Atharuha fī al-Ijtihad al-Mu‘asir wa al-
Tatallu‘ati Majma‘ Fiqhi Manshud (t.tp). 
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melalui artikel yang ditulis oleh Salih bin Humaid bertajuk “Ijtihad Kolektif dan 

Kepentingannya terhadap Isu Semasa”92. 

Malah, keutamaan badan fatwa ini turut disebutkan dalam kertas kerja yang 

dibentangkan oleh tiga tokoh ulama dunia dalam pertemuan ke-20 (2012) Majma‘ al-Fiqh 

al-Islāmī al-Duwalī yang diadakan di Mekkah al-Mukarramah iaitu iaitu:  

i. Mufti Palestin Muhammad Ahmad Husain bertajuk “Peranan Institusi 

Fiqh dalam Memacu Perjalanan Institusi Kewangan Islam”93. 

ii. Wahbah al-Zuhailī yang membentangkan kertas kerja bertajuk “Ijtihad 

Kolektif dan Kepentingannya dalam Menghadapi Isu Semasa”94. 

iii. Ahmad al-Raisunī yang membentangkan kertas kerja bertajuk “Ijtihad 

Kolektif”95. 

1.8.3 Analisis Data  

Pengkaji menganalisis data dari sarjana Bahasa Arab, mufassirīn, muhaddithīn dan 

fuqaha dengan menggunakan metode analisis tematik. Proses analisis bermula dengan 

pembahagian data tersebut kepada empat kod bagi mengkonseptualisasi data supaya 

analisis yang dibuat pada peringkat seterusnya lebih mudah. Peringkat ini dinamakan 

sebagai Pengkodan Awal. Empat kod tersebut adalah:  

i. Data dari sudut bahasa, 

ii. Data dari mufassirīn,  

                                                
92  Salih bin Humaid, al-Ijtihad al-Jama‘ī wa Ahammiyatuhu fī Nawazil al-‘Asr, laman sesawang 

almoslim.net, diakses pada 8 Oktober 2018, http://almoslim.net/node/266821. 

93  Muhammad Ahmad Husain, Dawr al-Majami‘ al-Fiqhiyyah fī Tarshīd Masīrah al-Mu’assasat al-
Maliyyah al-Islamiyyah: Aliyat wa Siyagh, dibentangkan dalam pertemuan ke-20 pada tahun 2012. 

94  Wahbah Mustafa al-Zuhailī, al-Ijtihad al-Jama‘i wa Ahammiyatuhu fī Muwajahah Mushkilat al-‘Asr. 

95  Ahmad al-Raisunī, “al-Ijtihad al-Jama‘ī: Asalatuhu wa Daruratuhu” laman sesawang Maghris, 
diakses pada 14 Oktober 2018, https://www.maghress.com/attajdid/50781. 
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iii. Data dari muhaddithīn, 

iv. Data dari fuqaha  

Seterusnya, empat kod ini melalui proses Pengkodan Berfokus dengan 

menumpukan analisis pada teks terpilih seperti buku tafsir al-Qur’an, Syarah hadis dan 

fiqh empat mazhab. Hasil dari analisis ini, pengkaji akan membentuk konsep taghyīr 

khalqillah bagi setiap kod ini seperti:  

i. Taghyīr khalqillah dari perspektif bahasa. 

ii. Taghyīr khalqillah dari perspektif mufassirīn. 

iii. Taghyīr khalqillah dari perspektif muhaddithīn. 

iv. Taghyīr khalqillah dari perspektif fuqaha.  

Terakhir, pengkaji merumuskan beberapa kategori tema yang boleh dihubungkait 

antara satu sama lain sehingga membentuk satu konsep atau teori taghyīr khalqillah dari 

perspektif Islam. Kerangka analisis data boleh dilihat dalam Carta Alir 1.2. 
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Carta Alir 1.2: Metode Analisis Kandungan Secara Tematik 

 
Sumber: Adaptasi dari Mohammad Rahim dan Ghazali et al.96. 

                                                
96  Mohammad Rahim Mohammed Abdul Rahman, Persepsi Guru Terhadap Buku Teks Pendidikan Islam 

KBSR (Universiti Malaya. Fakulti Perniagaan dan Perakaunan, 2000); dan Ghazali Darusalam dan 
Sufean Hussin, Metodologi Penyelidikan, 181. 
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1.8.4 Isu Kesahan dan Kebolehpercayaan 

Antara perkara penting dalam kajian kualitatif adalah aspek kesahan dan 

kebolehpercayaan dalam kajian. Bagi kajian ini, pengkaji membahagikan kepada dua 

sudut iaitu kesahan dan kebolehpercayaan pada data dan struktur metode yang 

dibangunkan.  

Kesahan dan kebolehpercayaan data dalam analisis kandungan boleh dilihat 

melalui semua rujukan mufassirīn, muhaddithīn dan fuqaha yang menggunakan dokumen 

bertulis daripada pihak yang berautoriti. Malah, buku-buku yang dipilih merupakan 

sumber primer dalam metodologi penyelidikan hukum Islam. Kepelbagaian sumber ini 

mampu meningkatkan tahap kesahan data-data yang dikumpul. Seterusnya, aspek 

kefahaman ke atas teks dokumen dalam Bahasa Arab turut menjadi keutamaan. Justeru, 

pengkaji telah menghadiri kursus terjemahan Bahasa Arab – Bahasa Melayu anjuran 

Institut Terjemahan dan Buku Malaysia. Malah, tempoh pengajian pengkaji selama lima 

tahun di Mesir turut membantu pengkaji memahami teks Bahasa Arab dengan baik. 

Seterusnya, bagi aspek kesahan dan kebolehpercayaan struktur metode yang 

dibangunkan pula, pengkaji telah merujuk dan menemubual tiga orang pakar bagi 

mengesahkan metode yang telah pengkaji bangunkan. Tiga orang tokoh tersebut adalah 

Prof. Madya Dr. Siti Arni binti Basir dari Jabatan Siasah Syar‘iyyah, Akademi Pengajian 

Islam Universiti Malaya97, Dr. Ghazali Darusalam dari Fakulti Pendidikan Universiti 

Malaya98 dan Dr. Jamiah Manap dari Fakulti Sains Sosial dan Kemanusiaan, Universiti 

Kebangsaan Malaysia99. 

                                                
97  Temubual telah diadakan di Jabatan Siasah Syar‘iyyah pada 3 April 2018. 

98  Temubual telah diadakan di Fakulti Pendidikan pada 3 April 2018. 

99  Temubual telah diadakan di Fukulti Sains Sosial dan Kemanusiaan pada 5 April 2018. 
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BAB 2: TAGHYĪR KHALQILLĀH MENURUT BAHASA, MUFASSIRĪN, 

MUHADDITHĪN DAN FUQAHA 

2.1 Definisi Taghyīr 

Taghyīr ( رٌيْيِْغتَ ) merupakan perkataan Bahasa Arab yang merupakan kata terbitan dari kata 

kerja ( رmُيَغيُ - رlَيَغ ). Terdapat tiga lagi perkataan dalam Bahasa Arab yang seerti dengan 

perkataan ini iaitu tahwīl ( ٌليْوِْحَـت ) yang merupakan kata terbitan dari kata kerja (  -َ لlوحَ

ُلmوَحيُ ), tabdīl ( ٌليِْدْبتَ ) yang merupakan kata terbitan dari kata kerja ( ُلmدَبيُ -َ لlدبَ ) dan naql 

( ٌلقْنَ ) yang merupakan kata terbitan dari kata kerja ( ُلقُْنيَ -َ لقَنَ ). Jika dilihat pada definisi 

keempat-empat perkataan ini, ia akan membawa kepada definisi yang hampir. Setiap 

perkataan digunakan untuk menjelaskan maksud antara mereka. Berikut pengkaji 

menukilkan definisi tersebut dalam Bahasa Arab: 

Jadual  2.1: Definisi dan Kata Kunci bagi Perkataan Taghyīr, Tahwīl, Tabdīl dan Naql 

Kata Kunci Definisi Perkataan 

1. Mengubah bentuk bukan 
mengubah jisim asal [Bentuk]. 
2. Menukar dengan benda lain 
[Benda]. 

  .100ةرثكب ليدبتلاو ،لقنلاو ،ليوحتلا
 ةروص رييغتل )u: )۱هجو ىلع لاقي :بغارلا لاق
 يذلا ريغ اهانب اذإ ،هراد رlيغ :لاقي ،هتاذ نود ءيشلا
 يم_غ تريغ :وحن ،هريغب هليدبتل )۲( .ناك
 .101امهريغب امهتلدبأ ،يتبادو

 – ُرmيَغيُ – َرlيغَ

ٌرْيِيْغتَ  

                                                
100  Mahmud ‘Abd al-Rahman ‘Abd al-Mun‘im, Mu‘jam al-Mustalahat wa al-Alfaz al-Fiqhiyyah 

(Kaherah: Dar al-Fadīlah, 1999), 1:478. 

101  Raghib al-Asfahani, Abu al-Qasim al-Husain bin Muhammad al-Mufradat fī Gharīb al-Qur’an, ed. 
Safwan ‘Adnan al-Dawudī (Damshiq dan Beirut: Dar al-Qalam dan Dar al-Shamiyyah, 1991), 619. 
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1. Memindah tempat [Tempat]. 
2. Menukar dengan benda lain 
[Tukar]. 
3. Mengubah keadaan 
[Keadaan]. 
4. Menanam untuk suatu 
tempoh [Tanam]. 

 .رخآ ىلإ ناكم نم هلقن وأ هَرlيغَ :ءيشلا َ)لlوَح( .۱

 .رخآ ءيش ىلإ َرlيغَ :هريغ ىلإ ءيشلا َ)لlوَح( .۲

 .لاح ىلإ لاح نم هَرlيغَ :ءيشلا َ)لlوَح( .۳
 Çوح اهكرتو Çوح اهعرز :ضر�ا )َلlوَح( .٤
 102.ةيوقتلل

 – ُلmوَحيُ – َلlوَح

ٌليِْوْحَـت  

1. Mengubah bentuk [Bentuk]. 
2. Menyeleweng kata-kata 
[Perkataan]. 
3. Menukar dengan benda lain 
[Benda]. 
 
Tabdīl boleh digunakan pada 
tempat taghyīr, walaupun 
taghyīr lebih umum dari tabdīl. 
 

 .هتروص َرlيغَ :ءيشلا )َلlدبَ( .۱

 .ُهَفlرح :م_كلا )َلlدبَ( .۲

 .103هل اضوع هذختا :هريغب ءَيشلا )َلlدبَ( .۳
 ناكم لعجيُ نأ وهو :ليوحتلاو ليدبتلا uب قرفلا
 .ىرخأ ةفص ىلإ هتفص لlوحـتُ وأ ،رخآ ءٌيش ءيشلا
 ،ىنعمـلا يف ةبراقتم ظافل�ا هذه نأ áتي ،انه نمو
 تاذب تاذ ليدبتلا يف لمعتسي Ç ليوحتلا نأ Çإ
 .104ىرخأ
 معأ رييغتلا ناك نإو ،رييغتلا هعضوم عقي ليدبتلا
 .105هنم

 – ُلmدبَيُ – َلlدبَ

ٌليْدِبْتَ  

1. Memindah tempat [Tempat] 
2. Menukilkan pandangan 
[Perkataan]. 
3. Menyalin buku [Salin]. 
4. Menterjemah [Terjemah]. 

 .رخآ ىلإ ناكم نم هلlوح :ءيشلا )َلقََن( .۱

 .هنع هاور :هلئاق نع م_كلا وأ ربäا )لَقََن( .۲

 .هخسن :باتكلا )لَقََن( .۳
 همجرت :ىرخأ ةغل ىلإ باتكلا وأ م_كلا )لَقََن( .٤
 .106اهيلإ

 – ُلقُْنيَ – لَقََن

لُقَْن  

Berikut adalah ringkasan dari definisi bahasa keempat-empat perkataan tersebut: 
Set Taghyīr = {Tabdīl} 
Set Tabdīl = {Bentuk, Perkataan, Tukar} 
Set Tahwīl = {Tempat, Tukar, Keadaan, Tanam} 
Set Naql = {Tempat, Perkataan, Salin, Terjemah} 

                                                
102  Al-Mu‘jam al-‘Arabiyyah al-Asasī,cetakan pertama (Tunisia: al-Munazzamah al-‘Arabiyyah li al-

Tarbiyyah wa al-Thaqafah wa al-‘Ulum, 1989), 365-366, entri ل و ح . 

103  Ibid., 138, entri ل د ب . 

104  Al-Mun‘im, Mu‘jam al-Mustalahat, 1:420-421. 
105  Abu Muhammad ‘Abd al-Haqq bin Ghalib al-Andalusī, Al-Muharrar al-Wajīz fī Tafsīr al-Kitab al-

‘Azīz, ed. ‘Abd al-Salam ‘Abd al-Shafī Muhammad (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2001), 2:114-
115. 

106  Al-Mu‘jam al-‘Arabiyyah, 1227, entri ل ق ن . 
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Berdasarkan Jadual 2.1, terdapat beberapa kata kunci yang bertindih dan tidak 

bertindih. Kata kunci yang bertindih memberi maksud ia boleh digunakan untuk 

menggambarkan kedua-dua perkataan manakala kata kunci yang tidak bertindih memberi 

maksud ia hanya menggambarkan perkataan tersebut sahaja. Antara kata kunci yang 

bertindih adalah ‘tukar’ dan ‘perkataan’ yang bertindih antara taghyīr, tabdīl dan tahwīl; 

dan ‘tempat’ yang bertindih antara tahwīl dan naql. Kata kunci yang tidak bertindih pula 

adalah ‘bentuk’, ‘keadaan’, ‘tanam’, ‘salin’ dan ‘terjemah’. Rajah 2.1 menunjukkan 

susunan ‘kata kunci’ dan ‘perkataan’ dalam bentuk set dan subset. 

Rajah 2.1: Susunan Kata Kunci bagi Taghyīr, Tabdīl, Tahwīl dan Naql 

 

Sumber: Analisis Pengkaji 

Berdasarkan Rajah 2.1, terdapat satu persamaan antara empat perkataan tersebut 

iaitu suatu proses pengubahan atau pemindahan dari ‘asal’ ke ‘baru’, tidak kira 

pengubahan bentuk, tempat, benda, keadaan, bahasa dan perkataan. Bagi kajian mengenai 
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taghyīr khalqillah ini, pengkaji berpendapat maksud taghyīr dalam istilah taghyīr 

khalqillah adalah pengubahan bentuk. 

 

2.2 Taghyīr Khalqillah Menurut Mufassirīn 

Perbincangan seterusnya akan menumpukan kepada tafsiran mufassirīn secara mendalam 

mengenai surah al-Nisa’, ayat 119. Ini kerana, ayat ini adalah asas kepada konsep taghyīr 

khalqillah. Firman Allah SWT: 

 نَمَوِ هlللا قَلَْخ lنرmُيَغيُلََف مُْهlنرَُمçَوِ ماَعنَْ�اَ ناَذآ lنُكmتَبيُلََف مُْهlنرَُمçَو مُْهlنيmَنَمُ�َو مُْهlنlلِضُ�َو
 )۱۱۹( اًنيِبhم انًارَسُْخ رَسَِخ ْدقََف ِهlللاِ نوُد نmم ايًّلَِوَ ناَطيlْشلاِ ذِخlتيَ

Terjemahan: Dan sungguh, aku akan menyesatkan mereka, dan 

memperdayakan mereka dengan angan-angan kosong, dan menyuruh 

mereka membelah telinga binatang ternak; dan menyuruh mereka 

mengubah ciptaan Allah. Dan sesiapa yang mengambil Syaitan menjadi 

pemimpin yang dita’ati selain dari Allah, maka sesungguhnya rugilah ia 

dengan kerugian yang terang nyata (119). 

[Surah al-Nisā’: 119] 

Majoriti ulama akan menggunakan ayat ini bagi merujuk kepada konsep dan hukum 

mengubah ciptaan Allah SWT. Perbincangan konsep taghyīr khalqillah akan dimulai 

dengan mengumpul data-data dari mufassirīn yang menghuraikan atau membuat 

komentar terhadap ayat ini. Data-data ini diterjemahkan dan disusun di dalam jadual bagi 

memudahkan proses analisis. Setiap tafsiran akan diulas oleh pengkaji secara ringkas dan 

ringkasan tersebut boleh diletakkan dalam jadual yang sama. 

Seterusnya, pengkaji akan menganalisis data tersebut. Analisis tersebut boleh 

pecahkan kepada empat sudut iaitu; (i) analisis taburan latarbelakang mufassirīn, (ii) 
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analisis tafsiran taghyīr khalqillah dan dalil yang digunakan, (iii) analisis senarai ulama 

yang terlibat memberikan tafsiran dan (iv) analisis tafsiran mufassirīn.  

 

2.2.1 Himpunan Tafsiran Mufassirīn Mengenai Taghyīr Khalqillah Dalam Surah 

Al-Nisā’: 119 

Sebanyak 12 orang mufassirīn telah dipilih bagi melihat tafsiran dan menganalisis konsep 

taghyīr khalqillah ( ,ا قلخ رييغت ). Mufassirīn ini terdiri dari pelbagai latarbelakang masa, 

akidah, mazhab fiqh dan jenis tafsir107; merangkumi mufassirīn dari kurun keempat 

hijriah hingga kurun keempat belas hijriah; berakidah Ahli Sunah Waljamaah (ASWJ), 

atau Muktazilah; bermazhab fiqh Hanafī, Malikī, Shafi‘ī atau lain-lain; dan tafsiran jenis 

Tafsīr bi al-Ma’thur, Tafsīr bi al-Ra’y al-Ja’iz, Tafsīr bi al-Ra’y al-Madhmum, Tafsīr al-

Fuqaha’ dan Tafsīr al-‘Ilmī.  

Jadual  2.2: Latar Belakang Aliran Mazhab Fiqh dan Mufassirīn dan Jenis Tafsir 

No. Name 

Aliran Mazhab 
Fiqh Kategori Tafsir 

H
anafī 

M
alikī 

Sh afiī 

H
anbalī 

 ريسفت
روثأ)اب  

 ريسفت
 يأرلاب
زئا1ا  

 ريسفت
 يأرلاب
مومذ)ا  

 ريسفت
ءاهقفلا  

 ريسفت
ةيديزلا  

 ريسفت
يملعلا  

1. Al-Tabarī (w.310H)     Ö      
2. Al-Jassas (w.370H) Ö       Ö   

3. Al-Zamakhsharī 
(w.538H) Ö      Ö    

4. Ibn al-‘Arabī 
(w.543H)  Ö      Ö   

5. Ibn ‘Atiyyah 
(w.546H)  Ö   Ö      

6. Al-Razī (w.606H)   Ö   Ö     
7. Al-Qurtubī (w.671H)  Ö      Ö   

8. Abu Hayyan al-
Andalusī (w.745H)      Ö     

                                                
107  Penentuan latarbelakang para mufassirīn ini dibuat berdasarkan biodata yang ditulis oleh Muhammad 

Husain al-Dhahabī, bekas Menteri Wakaf Mesir dan anak beliau, Mustafa dalam buku bertajuk al-
Tafsīr wa al-Mufassirūn. 
Lihat: al-Dhahabī, Muhammad dan Mustafa, al-Tafsir wa al-Mufassirun (Kaherah: Dar al-Hadīth, 
2012). 
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9. Ibn Kathīr (w.774H)   Ö  Ö      

10. Al-Shawkanī 
(w.1250H)         Ö  

11. Muhammad ‘Abduh 
(w.1323H)          Ö 

12. Muhammad Rashīd 
Rida (w.1354H)          Ö 

Jadual 2.2 menunjukkan latar belakang para mufassirūn yang terdiri dari pelbagai 

latar belakang zaman, bermula dari kurun keempat hinggalah kurun keempat belas. Dari 

segi akidah pula, majoriti mufassirīn memegang akidah Ahli Sunah Waljamaah (ASWJ) 

sebagai teras pegangan kecuali al-Zamakhsharī yang berpegang dengan pegangan 

Muktazilah. Manakala al-Shawkanī, walaupun terdapat sebahagian pihak cuba 

mendakwa beliau berpegang dengan pegangan Syiah Zaidiyyah, tetapi al-Dhahabi 

berpendapat beliau berpegang dengan pegangan ASWJ kerana beliau tidak mentakwilkan 

ayat al-Qur’an yang menyentuh mengenai Sifat Allah SWT. Hal in boleh dilihat dalam 

buku beliau bertajuk al-Tahaffi bi Madhhab al-Salaf108. 

Taburan pegangan mazhab fiqh pula bercampur antara mazhab Hanafī (16.7%), 

Malikī (25%), Syafie (16.7), dan lain-lain (41.6%) yang terdiri dari mazhab sendiri (al-

Tabarī) dan Zahiri (Abu Hayyan) manakala al-Shawkanī, Muhammad ‘Abduh dan 

Muhammad Rashīd Rida pula tidak berpegang dengan mana-mana mazhab, sebaliknya 

berpegang dengan pandangan supaya berijtihad tanpa bertaqlid109. 

Taburan jenis tafsir pula bercampur antara Tafsīr bi al-Ma’thur (25%), Tafsīr bi 

al-Ra’y al-Ja’iz (16.7%), Tafsīr bi al-Ra’y al-Madhmum (8.3%), Tafsīr al-Fuqaha’ 

(25%), Tafsīr al-Zaidiyyah (8.3%) dan Tafsīr al-‘Ilmī (16.7%). Pemilihan mufassirīn 

yang pelbagai ini sekurang-kurangnya boleh melambangkan pandangan bagi setiap 

kategori.  

                                                
108  Al-Dhahabī, al-Tafsīr wa al-Mufassirūn, 2:249. 
109  ‘Abdullah Numsuk, Manhaj al-Imam al-Shawkanī fī al-‘Aqīdah (Riyad: Maktabah Dar al-Qalam wa 

al-Kitab, 1994), 855. 
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Seterusnya, pengkaji akan menterjemah dan mentranskrip tafsiran dan komentar 

mereka terhadap surah al-Nisa’, ayat 119 ini. Tidak semua teks tafsiran dan komentar 

yang diterjemah dan ditranskrip secara keseluruhan sebaliknya pengkaji mengambil isi-

isi penting bagi setiap teks tafsiran tersebut seperti teks dari buku Jami‘ al-Bayan oleh al-

Tabarī. Ini kerana, teks tafsiran oleh al-Tabarī terlalu panjang selain kedapatan maklumat 

yang berulang-ulang secara kerap disebabkan perbezaan sanad riwayat bagi maklumat 

tersebut. Terdapat juga tafsiran yang diterjemah secara keseluruhan kerana teks tafsiran 

yang ringkas seperti teks Tafsīr al-Qur’an al-‘Azīm oleh Ibn Kathīr dan Tafsīr al-Manar 

oleh Muhammad ‘Abduh dan Rashīd Rida.
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Jadual  2.3: Tafsiran Berkaitan Taghyīr Khalqillāh Dari Mufassirīn 

No. Nama Jenis 
Tafsir110 

Tafsiran Ayat Ulasan 

1. Al-Tabarī 
(w.310H) 
dalam 
Jami‘ al-
Bayan111 
 
 

Al-Tafsīr bi al-
Ma’thur 

روثأمـلاب ريسفتلا  

 
Al-Tabarī berkata: Para ulama berbeza pendapat mengenai tafsiran 
ayat (( Aِا قَْلَخ 6نُر=يَغُيَلَفْ مه6ُنَرم2َُو )): 

1. Memandulkan: Ibn ‘Abbas, Anas bin Malik, al-Rabī ‘ bin Anas, al-
Hasan, dan ‘Ikrimah. 

2. Menukar agama Allah SWT: Ibn ‘Abbas, Ibrahīm, ‘Ikrimah, Mujahid, 
Qatadah, al-Hasan, al-Qasim dan al-Dahhak. 

3. Mencacah tatu: al-Hasan, Ibrahīm dan ‘Abdullah. 
Abu Ja‘far berkata: Pendapat yang lebih tepat adalah pendapat yang 
mengatakan maksud (( Aِا قَْلَخ 6نُر=يَغُيَلَفْ مه6ُنَرم2َُو )) adalah ‘agama 

Allah’. Ini berdasarkan ayat lain yang membawa maksud yang sama 
[Surah al-Rum: 30]. 
Jika ini maksudnya, maka ia meliputi semua perkara yang dilarang 
oleh Allah SWT seperti memandulkan, mencacah tatu dan lain-lain 
perkara maksiat yang dilarang oleh Allah SWT. Ini kerana, syaitan 
menggoda manusia melakukan maksiat dan meninggalkan taat. Maka, 
mengajak manusia meninggalkan kewajipan adalah mengubah 
ciptaan Allah SWT. 

Beliau telah mentarjīhkan pendapatnya sendiri 
berdasarkan hujah-hujah tertentu. Ini merupakan salah 
satu metodologi beliau dalam penulisan buku ini, iaitu 
menukilkan pandangan para ulama sebelumnya dan 
membuat analisis bagi perbincangan tersebut.  
 
Malah, dalam beberapa keadaan, beliau akan 
memberikan pandangan peribadi dengan mentarjīhkan 
pandangan tertentu atau memberikan pandangan yang 
lain.  
 
Ini kerana, beliau merupakan salah seorang dari 
mujtahid mutlaq yang mampu berijtihad terus dari nas 
al-Qur’an atau hadis Nabi SAW112.  
 
Dalam perbincangan ini, beliau telah mentarjīhkan 
maksud taghyīr khalqillah adalah ‘mengubah agama 
Allah SWT’. 

                                                
110  Pembahagian buku-buku tafsir ini dibuat menggunakan buku al-Tafsīr wa al-Mufassirun oleh Muhammad Husīn al-Dhahabī dan anaknya, Mustafa. Buku ini dipilih 

sebagai panduan kerana ia merupakan antara buku terawal yang membincangkan metodologi mufassirīn dalam penulisan buku-buku mereka. 

111  Al-Tabarī, Abu Ja‘far Muhammad bin Jarīr, Jami‘ al-Bayan ‘an Ta’wīl Ayī al-Qur’an (Tafsīr al-Tabarī), ed. Mahmud Muhammad Shakir dan Ahmad Muhammad 
Shakir (Kaherah: Maktabah Ibn Taimiyyah, t.t.), 9:215-223. 

112  Al-Dhahabī, Muhammad Husin, al-Tafsīr wa al-Mufassirun (Kaherah: Dar al-Hadīth, 2005), 1:184 dan 191. 
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Dalam ayat tersebut, Allah SWT telah menyebutkan larangan 
mengubah tubuh badan secara terperinci, maka ia sudah tidak perlu 
disebutkan secara umum. 

2. Al-Jassas 
(w.370H) 
dalam Ahkam 
al-Qur’an113 
 

Tafsir al-
Fuqaha’ 

ءاهقفلا ريسفت  

Diriwayatkan bahawa terdapat tiga pendapat mengenainya: 
1. Mengharamkan perkara yang halal dan menghalalkan perkara yang 

haram; Ibn ‘Abbas, Ibrahim, Mujahid, al-Hasan, al-Dahhak, al-Sudda. 
Hujahnya adalah dari [Surah al-Rum: 30]. 

2. Memandulkan; Anas, Ibn ‘Abbas, Shahr bin Hawshab, ‘Ikrimah dan 
Abu Salih. 

3. Mencacah tatu; Ibn Mas‘ud, Ibn ‘Abbas dan al-Hasan.    

Perbincangan al-Jassas mengenai ayat ini tidak 
mendalam dan beliau sekadar menukilkan pandangan 
sahabat dan tabi‘in mengenai ayat tersebut. Ini kerana, 
beliau memfokuskan perbincangan beliau pada bidang 
fiqh dan Usul al-Tawhid.  
 
Hal ini boleh dilihat menerusi kenyataan beliau di 
dalam pengenalan (muqaddimah) buku ini. Tambahan 
pula, beliau telah menamakan bukunya dengan Ahkam 
al-Qur’an yang bermaksud ‘hukum hakam di dalam al-
Qur’an’. Buktinya, beliau telah melangkah 3 ayat ketika 
mentafsirkan surah al-Nisa’ ini, iaitu dari ayat 119 ini 
kepada ayat 123. 
 
Antara sebab beliau memfokuskan penulisan bukunya 
ini kepada dua bidang sahaja adalah kerana dua bidang 
ini merupakan bidang yang paling utama berbanding 
bidang lain. 

3. Al-
Zamakhshari 
(w.538H) 
dalam al-
Kashshaf114  
 

Al-Tafsir bi al-
Ra’y al-

Madhmum 

Mengubah ciptaan Allah SWT: (i) Menoreh mata unta dan 
mengecualikannya dari ditunggang. Diriwayatkan maknanya juga 
adalah (ii) memandulkan (ia dibenarkan pada haiwan ternakan dan 
diharamkan pada manusia), (iii) mengubah fitrah Allah SWT iaitu 
mengubah agama Islam, (iv) mencacah tatu berdasarkan hadis 
larangan mencacah tatu, (v) menyerupai jantina berlainan.  

Beliau telah menukilkan pandangan tanpa 
menyandarkan kepada sesiapa melainkan dua 
pandangan dari Hasan al-Basri dan Ibn Mas‘ud. Ini 
kerana, Hasan al-Basri diakui sebagai kelompok 

                                                
113  Al-Jassas, Abu Bakr Ahmad bin ‘Ali al-Razī, Ahkam al-Qur’an, ed. Muhammad al-Sadir Qamhawī (Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabī, 1992), 3268-269. 

114  Al-Zamakhsharī, Jarullah Abu al-Qasim Mahmud bin ‘Umar, Al-Kashshaf ‘an Haqa’iq Ghawamid al-Tanzīl wa ‘Uyun al-Aqawīl fī Wujuh al-Ta’wīl (Tafsīr al-
Zamakhsharī), ed. ‘Adil Ahmad ‘Abd al-Mawjud, ‘Alī Muhammad Mu‘awwad dan Fathī ‘Abd al-Rahman Ahmad Hijazī (Riyad: Maktabah al-‘Ubaikan, cetakan 
pertama, 1998), 2:150. 
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 يأرلاب ريسفتلا
  /مومذمـلا

 ريسفتلا
يلزتعمـلا  

mereka seperti yang disebutkan oleh al-Murtada, dan 
berada lapisan ketiga115.  
 
Maka, al-Zamakhsharī banyak menukilkan riwayat 
Hasan al-Basrī dan menyandarkan riwayat tersebut 
kepada beliau, berbeza dengan pandangan lain yang 
sekadar dinukilkan secara ringkas tanpa sanad116. 

4. Ibn al-‘Arabī 
(w.543H) 
dalam Ahkam 
al-Qur’an117 
 

Tafsīr al-
Fuqaha’ 

ءاهقفلا ريسفت  

Topik 2: 
Orang Arab telah melakukan apa yang disuruh oleh syaitan. Semua 
perbuatan itu menyakiti haiwan dan ia diharamkan, mengharuskan 
kezaliman dan perbuatan tanpa sebarang justifikasi dan hujah. Telinga 
haiwan adalah lambang kesempurnaan. Maka, syaitan menyuruh 
supaya manusia mengubah ciptaan Allah SWT yang akhirnya boleh 
membawa mereka kepada kufur. Nabi SAW menyuruh supaya 
memilih haiwan ternakan yang sempurna mata dan telinganya (tidak 
terpotong). Ini kerana, ia merupakan kesan hasutan syaitan. 
 
Topik 3: 
Diriwayatkan bahawa Nabi SAW menanda telinga kambing ternakan 
(dengan api). Perbuatan beliau ini seolah-olah satu tanda ia 
dikecualikan dari kategori taghyīr khalqillah. 
 
Topik 4: 

Beliau telah membahagikan perbincangan beliau 
berdasarkan topik-topik tertentu. Pembahagian seperti 
ini sering dibuat dalam penulisan tafsīr al-fuqaha’. 
Malah, al-Qurtubī juga menggunakan kaedah yang 
sama. 
 
Dalam topik 2, beliau berpendapat telinga dan mata 
haiwan dilarang mencacatkannya kerana ia adalah 
lambang kesempurnaan haiwan di samping ia boleh 
menyakiti haiwan tersebut. 
Namun, jika telinga ditanda dengan api untuk tujuan 
korban, ia dibenarkan dan tidak termasuk dalam 
larangan taghyīr khalqillah. 

                                                
115  Al-Murtada, Ahmad bin Yahya, al-Maniyyah wa al-Amal fī Sharh Kitab al-Milal wa al-Nihal, ed. Thomas Arnold (Hyderabad: Matba‘ah Da’irah al-Ma‘arif al-

Nizamiyyah, 1316H), 12. 

116  Al-Juwainī, Mustafa al-Sawī, Manhaj al-Zamakhsharī fī Tafsīr al-Qur’an wa Bayan I‘jaz-hi (Kaherah: Dar al-Ma‘arif, cetakan kedua, t.t.), 160. 

117  Ibn al-‘Arabī, Abu Bakr Muhammad bin ‘Abdullah, Ahkam al-Qur’an, ed. Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘Ata (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2003), 1:629-632. 
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Nabi SAW mengalungkan dan menanda haiwan korban. Haiwan 
tersebut dibawa ke Mekah untuk dikorbanan. Perbuatan ini 
dikecualikan dari kategori taghyīr khalqillah. 
Abu Hanīfah berkata: Perbuatan ini adalah bid‘ah, seolah-olah beliau 
tidak pernah mendengarnya sedangkan ia terkenal di kalangan ulama. 
 
 
 
Topik 5: 
Menanda unta dan haiwan tunggangan dengan api pada leher atau 
paha mereka tidak termasuk dalam taghyīr khalqillah, sama seperti 
isu sebelum ini. 
 
Topik 6: 
“Rasulullah SAW melaknat pencacah tatu dan orang yang meminta 
dicacahkan tatu, orang yang mencukur bulu kening dan orang yang 
meminta dicukur bulu keningnya, orang yang menjarakkan gigi dan 
orang yang meminta dijarakkan giginya. Mereka melakukannya untuk 
kecantikan, dan ia mengubah ciptaan Allah SWT”. 
Al-Hasan mengatakan semua perbuatan ini adalah mengubah 
ciptaan (tabdīl) dan mengubah bentuk, maka ia diharamkan. 
Ibrahīm, Mujahid dan lain-lain mengatakan taghyīr khalqillah 
bermaksud mengubah agama. Namun, kami tidak mengatakan ia 
adalah maksud kepada ayat ini. Tetapi, ia juga adalah salah satu dari 
tipudaya syaitan yang mempengaruhi bapa supaya mengubah agama 
anak. Setiap anak dilahirkan dalam keadaan fitrah, dan akhirnya 
berlaku perubahan agama disebabkan bapa, penjaga dan sahabatnya. 
Semua ini adalah ketentuan Allah SWT. 
 
Topik 7: 
Sebahagian besar sahabat dan tabi‘in seperti Ibn ‘Abbas mengatakan 
maksud taghyīr khalqillah adalah mengkasi atau memandulkan. Ia 
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diharamkan pada manusia tetapi terdapat beberapa pandangan yang 
membenarkan kasi dilakukan pada haiwan.  
 
Topik 8: 
Diriwayatkan bahawa Tawus tidak menghadiri perkahwinan antara 
perempuan hitam dengan lelaki putih atau perkahwinan perempuan 
putih dengan lelaki hitam. Menurut beliau, ia termasuk dalam taghyīr 
khalqillah. 
Walaupun ia mungkin termasuk dalam kategori taghyīr secara umum, 
namun telah ditakhsīskan dengan perkahwinan yang diaturkan oleh 
Nabi SAW antara Zaid yang berkulit putih dengan Ummu Usamah 
yang berkulit hitam. Perkahwinan ini mungkin tidak diketahui oleh 
Tawus. 

5. Ibn ‘Atiyyah 
(w.546H) 
dalam al-
Muharrar al-
Wajīz118 
 

Al-Tafsīr bi al-
Ma’thur 

روثأمـلاب ريسفتلا  

Para ulama berbeza pandangan dalam menafsirkan maksud taghyīr 
khalqillah.  

1. Ibn ‘Abbas, Ibrahīm, Mujahid, al-Hasan dan Qatadah mengatakan 
maksudnya adalah ‘mengubah agama Allah SWT’. Mereka 
menggunakan hujah dari [Surah al-Rum: 30].  
Tabdīl dalam ayat tersebut digunakan pada tempat taghyīr, walaupun 
konsep taghyīr itu lebih umum dari tabdīl.  

  ]هنم معأ يريغتلا ناك نإو ،يريغتلا هعضوم عقي ليدبتلا [
2. Kumpulan kedua pula mengatakan taghyīr tersebut adalah tindakan 

orang kafir yang menyembah makhluk Allah SWT seperti matahari, 

Walaupun buku al-Muharrar al-Wajīz ini diiktiraf 
sebagai Tafsīr bi al-Ma’thur, beberapa metodologi 
Tafsīr bi al-Ra’y boleh dilihat menerusi penulisanya 
dalam buku ini. Malah, dalam pengenalan 
(muqaddimah) buku ini, beliau menegaskan keharusan 
memberikan pandangan dan ijtihad berdasarkan asas 
ilmu yang ada pada seseorang. Berikut adalah 
sebahagian teks pengenalan buku beliau: 
“Nabi SAW bersabda: Sesiapa yang memberikan 
pandangan peribadi mengenai al-Qur’an, maka dia 
telah melakukan kesilapan walaupun pandangan 
tersebut menepati kebenaran119.  

                                                
118  Ibn ‘Atiyyah, al-Muharrar al-Wajīz, 2:114-115. 

119  Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidhī di dalam Bab Ma Ja’a fī Alladhī Yufassir al-Qur’an bi Ra’yi-hi, Abwab Tafsīr al-Qur’an, no. hadis 2952.  

Lihat: al-Tirmidhī, Muhammad bin ‘Īsa bin Saurah, Sunan al-Tirmidhī, ed. Ahmad Muhammad Shakir, Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqī dan Ibrahīm ‘Atwah 
(Kaherah: Matba‘ah al-Halabī, 1975), 5:200. 
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api, batu dan lain-lain yang sepatutnya digunakan untuk berfikir 
mengenai-Nya dan mengambil manfaat daripadanya. 

3. Ibn ‘Abbas, Anas, ‘Ikrimah dan Abu Salih pula mengatakan taghyīr 
khalqillah adalah memandulkan. Menurut mereka, memandulkan 
haiwan ternakan adalah dilarang, namun sebahagian pihak 
mengharuskan pemandulan haiwan ternakan jika boleh memberikan 
manfaat, sama ada manfaat pada pertambahan lemak atau lain-lain. 
‘Umar bin ‘Abd al-‘Azīz pula mengharuskan pemandulan kuda. 

4. Ibn Mas‘ud dan al-Hasan pula mengatakan maksudnya adalah 
mencacah tatu atau apa-apa sahaja yang bertujuan kecantikan. Ini 
berdasarkan hadis Nabi SAW [hadis larangan mencacah tatu].  
 
“Tafsiran ayat ini adalah setiap pengubahan yang memudaratkan 
dilarang dan setiap pengubahan yang bermanfaat dibenarkan” 

 عفان يريغت لكو ،ةيلآا في وهف راضـ يريغت لك نأ :ةيلآا هذه يرسـفت كلامو[ 
  ]حابم وهف

 

 
Hadis ini menggambarkan mengenai seorang lelaki 
yang ditanya mengenai al-Qur’an lalu dia memberikan 
pandangan tanpa merujuk kepada pandangan ulama 
atau sokongan dari ilmu-ilmu asas syariat seperti Ilmu 
Nahu dan Usul Fiqh.  
 
Maka, pakar bahasa yang menafsirkan al-Qur’an 
berdasarkan ilmu bahasanya, pakar Nahu yang 
menafsirkan al-Qur’an berdasarkan ilmu Nahunya, dan 
fuqaha yang menafsirkan al-Qur’an berdasarkan ilmu 
Fiqhnya, mereka tidak termasuk dalam celaan hadis 
tersebut”120.  
 
Jadi, berdasarkan metodologi beliau ini, pengkaji 
melihat dua poin penting yang diketengahkan oleh 
beliau dalam penafsiran ayat ini. 
 
Pertama, beliau melihat dari aspek bahasa. Beliau telah 
membezakan antara dua perkataan seerti iaitu tabdīl dan 
taghyīr. Menurut beliau, konsep taghyīr lebih umum 
berbanding tabdīl. Maka, taghyīr adalah SET dan tabdīl 
pula adalah SUBSET kepada taghyīr. 

                                                
 َ]أَطْخَأ ْدقَفَ بَاصََأفَ هِيِْأرَبِ نِآرْْقُلْا يفِ لَاقَ ْنَم :)ص( Qيب6ِنلا لَاقَ[

120  Ibn ‘Atiyyah, al-Muharrar al-Wajiz, 1:41. 
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Kedua, beliau melihat dari 
aspek maslahah dari larangan taghyīr pada ayat 
tersebut. Menurut beliau, sebarang taghyīr yang 
memberikan manfaat dibenarkan dan sebarang taghyīr 
yang memberikan mudarat dilarang. Maka, hasil dari 
proses taghyīr yang perlu diberikan perhatian. 

6. Al-Razī 
(w.606H) 
dalam 
Mafatīh al-
Ghayb121 
 

Al-Tafsīr bi al-
Ra’y al-Ja’iz 

 يأرلاب يرسفتلا
زئاجـلا  

Para mufassirin mempunyai dua pandangan mengenai maksud 
taghyīr khalqillah ini.  
Pandangan pertama, maksud taghyīr khalqillah adalah mengubah 
agama Allah SWT. Ini adalah pandangan dari Sa‘īd bin Jubair, Sa‘īd 
bin al-Musayyib, al-Hasan, al-Dahhak, Mujahid, al-Sudda, al-Nakha‘ī 
dan Qatadah. Pandangan pertama ini boleh dibahagikan kepada dua 
skop;  

(i) Allah SWT menjadikan manusia dalam keadaan fitrah ketika mereka 
dilahirkan. Mereka telah bersaksi bahawa Allah SWT adalah tuhan 

Al-Razī telah menukilkan dua pandangan mengenai 
taghyīr iaitu melibatkan aspek agama dan fizikal. Setiap 
pandangan pula dipecahkan kepada beberapa pecahan. 
Namun, tidak semua pecahan disandarkan kepada dalil 
dari al-Qur’an dan hadis. Ini kerana, beliau lebih 
memfokuskan penulisannya kepada huraian secara akal 
dan falsafah127. Hal ini menjadikan buku tafsir beliau 
dikategorikan sebagai al-tafsīr bi al-ra’y128. 
 

                                                
121  Al-Razī, Muhammad Fakhr al-Dīn ibn ‘Umar, Mafatih al-Ghayb (Tafsīr al-Razī) (Beirut: Dar al-Fikr, 1981), 11:49-50. 

127  Sarkar et al., Muhammad Ma‘sum dan Muhammad Arshad al-Hasan, Adwa’ ‘ala Dirasah al-Tafsīr al-Kabīr li al-Imam al-Razī: Ru’yah Manhajiyyah li 
Istikshaf Ma‘alim al-Madrasah al-‘Aqliyyah fī al-Tafsīr, 6. 

Lihat: https://www.academia.edu/2565566/ ريسفتلا_يف_ةيلقعلا_ةسردiا_ملاعم_فاشكتسf_ةيجهنم_ةيؤر_يزارلا_مامbل_ريبكلا_ريسفتلا_ةسارد_ىلع_ءاوضأ   

128  Al-Dhahabī, al-Tafsīr wa al-Mufassirun, 1:248. 
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mereka dan beriman dengan-Nya. Sesiapa yang mengkufuri-Nya, 
maka dia telah menukar fitrah tersebut. Inilah maksud dari hadis Nabi 
SAW: “Setiap manusia dilahirkan dalam keadaan fitrah”. Tetapi, ibu 
bapanya yang akan menjadikannya Yahudī, Nasranī atau Majusī.  

(ii) Skop kedua pula, maksud taghyīr khalqillah adalah menjadikan 
perkara halal sebagai haram, atau menjadikan perkara haram sebagai 
halal. 
Pandangan kedua berpendapat taghyīr yang dimaksudkan adalah 
pengubahan pada perkara fizikal. Ia boleh dibahagikan kepada 
beberapa skop; 

(i) Al-Hasan berkata: Maksud taghyīr adalah menyambung rambut dan 
mencacah tatu berdasarkan hadis “Allah SWT melaknat perempuan 
yang menyambung rambut dan mencacah tatu”. Ini kerana, mereka 
melakukan perkara tersebut untuk melakukan perzinaan. 

(ii) Diriwayatkan dari Anas, Shar bin Khawshab, ‘Ikrimah dan Abu Salih 
bahawa maksud taghyīr khalqillah adalah memandulkan haiwan, 
memotong telinga dan menoreh mata mereka.  

(iii) Ibn Zaid berkata: Maksud taghyīr khalqillah adalah al-takhannuth 
( ثQنَخ6تلا ). Saya berpendapat, ia mestilah merangkumi al-sihaqat 

( تاَقاَح=سلا ). Ini kerana, al-takhannuth bermaksud lelaki menyerupai 
perempuan, manakala al-sahq bermaksud perempuan menyerupai 
lelaki. 

(iv) Menurut al-Zujjaj pula, Allah SWT menciptakan haiwan ( ماعنnا ) 

untuk ditunggangi dan dimakan, tetapi mereka melarang diri mereka 
dari menungganginya dan memakannya seperti al-baha’ir ( رئاحبلا )122, 

Buktinya, selepas menukilkan semua pandangan dan 
pecahannya, beliau telah membuat kesimpulan 
mengenai taghyīr khalqillah pada pandangan beliau.  
 
Menurut beliau, taghyīr khalqillah adalah perubahan 
hati secara total sehingga lupa kepada Allah SWT dan 
tujuan manusia diciptakan. Pandangan beliau ini 
merupakan  
 

                                                
122  Unta yang telah melahirkan lima anak. Orang Arab Jahiliah akan memotong telinga dan melarang dari digunakan sebagai tunggangan, tetapi mereka tidak 

melarangnya dari meragut rumput dan meminum air. Amalan ini adalah amalan masyarakat Arab Jahiliah dan telah dimansuhkan oleh Islam. 

Lihat: Ibn Jawzī, ‘Abd al-Rahman bin ‘Alī bin Muhammad, Talbīs Iblīs (Beirut: Dar al-Fikr, 2001), 60. 
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al-sawa’ib ( بئاوسلا )123  dan al-wasa’il ( لئاصولا )124 . Dia juga telah 

menciptakan matahari, bulan dan bintang untuk manusia mengambil 
manfaat darinya, tetapi mereka menyembah makhluk tersebut. 
Mereka telah mengubah ciptaan Allah SWT. 
Inilah pandangan mufassirīn dalam perbincangan ini. Jadi, saya 
terfikir satu perspektif lain dalam memahami maksud ayat ini kerana 
mudarat ( ررضلا ) dan sakit ( ضرمـلا ) boleh dilihat dari tiga skop; 

kekeliruan ( شQوَش6تلا ), pengurangan ( ناصَقQْنلا ) dan pemansuhan 

( نvطْبُْلا ). 

Maka, syaitan berusaha mencampakkan manusia kepada penyakit dan 
mudarat agama menerusi: 

(i) Kekeliruan = ( ْمه6ُنَي=نمnََُو ) 

(ii) Pengurangan = ( مِاَعْنnَا َناذَآ 6نُك=تبَُيَلَفْ مه6ُنَرم2َُو ) 

(iii) Pemansuhan = ( Aِا قَْلخَ 6نُر=يَغُيَلَفْ مه6ُنَرم2َُو ). Ini kerana, taghyīr 

bermaksud memansuhkan sifat asal.  
Jadi, sesiapa yang masih mengharapkan nikmat sementara dengan 
menolak kebahagian hakiki, hatinya masih berkeinginan kepada dunia 
dan lupa pada Akhirat, sehingga hatinya berubah secara total, 
cintakan dunia dan langsung tidak ingat pada Akhirat, segala 
pergerakan, perkataan dan perbuatannya kerana dunia semata, maka 
dia telah mengubah ciptaan kerana manusia diciptakan di dunia 

                                                
123  Haiwan ternakan yang dibiarkan, ia tidak ditunggangi atau diperah susunya. 

Lihat: Ibid. 

124  Kambing yang mengandung anak ke-7. Jika anak yang dilahirkan jantan atau betina, mereka tidak akan disembelih tetapi boleh digunakan oleh lelaki, bukan 
perempuan. Tetapi, jika ia mati, ia boleh dimanfaatkan oleh lelaki dan perempuan. 

Lihat: Ibid. 
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sebagai musafir yang menuju ke alam Akhirat. Jika dia lupa destinasi 
dan tertipu dengan dunia, maka dia telah mengubah ciptaan secara 
hakiki, seperti yang disebutkan oleh Allah SWT: “Janganlah kamu 
jadi seperti orang yang lupa kepada Allah SWT, lalu Kami pun lupa 
kepada mereka”125 dan “Sesungguhnya mereka tidak buta mata, tetapi 
mereka buta hati”126. 

7. Al-Qurtubī 
(w.671H) 
dalam Al-
Jami‘ li 
Ahkam al-
Qur’an129 
 

Tafsīr al-
Fuqaha’ 

ءاهقفلا ريسفت  

Para ulama berbeza pendapat mengenai maksud ayat ini (( ْ مه6ُنَرم2َُو
Aِا قَْلَخ 6نُر=يَغُيَلَف )): 

1. Kumpulan pertama mengatakan ia bermaksud memandulkan, 
menoreh telinga, dan memotong telinga haiwan ternakan. Pendapat ini 
diberikan oleh Ibn ‘Abbas, Anas, ‘Ikrimah dan Abu Salih. Semua 
perbuatan ini menyeksa haiwan, menghalalkan dan mengharamkan 
sesuatu tanpa hujah dan sandaran. Telinga haiwan ternakan adalah 
lambang kesempurnaan dan mempunyai manfaat. Begitu juga dengan 
anggota badan yang lain. Maka, syaitan menipu manusia supaya 
mengubah ciptaan Allah SWT. 

2. Kumpulan kedua pula berpendapat ia bermaksud mencacah tatu atau 
apa-apa perbuatan untuk mencantikkan badan. Pendapat ini 
diriwayatkan dari Ibn Mas‘ūd dan al-Hasan. Mereka menggunakan 
hujah dari hadis Nabi SAW yang melaknat mencacah tatu, menipiskan 
bulu kening dan menjarakkan gigi. 
 
Para ulama juga berbeza pandangan dalam menentukan sebab 
larangan perbuatan tersebut; (i) ia melibatkan penipuan (al-tadlīs) dan 
(ii) ia mengubah ciptaan Allah SWT. Pendapat kedua ini lebih tepat 

Al-Qurtubi telah menukilkan beberapa pandangan 
ulama mengenai maksud taghyīr khalqillah. 
Kebanyakan pandangan tersebut telah dibincangkan 
oleh mufassirīn sebelumnya.  
 
Namun, satu perbincangan menarik yang 
diketengahkan oleh al-Qurtubi adalah beliau 
membahagikan taghyīr khalqillah kepada dua jenis, 
iaitu pengubahan kekal dan pengubahan sementara.  
 
Menurut beliau, larangan Nabi SAW dalam hadis 
tersebut adalah pada pengubahan kekal, bukan 
pengubahan sementara.  
 
Namun, pengubahan sementara juga boleh menjadi 
haram jika mempunyai tujuan negatif seperti untuk 
menipu orang lain. 

                                                
))ْمهَُسفُنَأ ْمُهاَسنَأفَ Aَا اوُسنَ َنيِْذ6لاكَ نُْوكَُت fَوَ(( 125   

)ِ)روُْدQصلا يفِْ يِت6لا بُْوُلقُلْ  126 ا ىمَْعَت نكِلَوَ ُراَصبnَْا ىمَْعَت f اه6َنِإفَ((  

129  Al-Qurtubī, Abu ‘Abdillah Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr, Al-Jami‘ li Ahkam al-Qur’an (Tafsīr al-Qurtubī), ed. ‘Abdullah bin ‘Abd al-Muhsin al-Turkī dan 
Muhammad Ridwan ‘Araqsusī (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 2006), 7:135-148. 
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mengikut pandangan Ibn Mas‘ud kerana ia turut merangkumi sebab 
pertama. 
 
Menurut mereka lagi, larangan ini pada pengubahan kekal, barulah 
ia dikategori sebagai taghyīr khalqillah. Bagi pengubahan yang 
sementara seperti perhiasan wanita dan celak, para ulama 
membenarkannya bagi wanita. 
 
Al-Qurtubī turut menukilkan pandangan al-Tabarī dan al-Qadī ‘Iyad.  

3. Kumpulan ketiga pula, maksud taghyīr khalqillah adalah perbuatan 
orang kafir yang menyembah matahari, bulan, api dan batu. Ini 
kerana, Allah SWT telah menjadikan makhluk tersebut supaya 
manusia berfikir, sebaliknya orang kafir telah mengubah tujuan 
tersebut dan menyembahnya.  
 
Al-Zujjaj berkata: Allah SWT telah mencipta haiwan untuk dimakan 
dan ditunggang, tetapi mereka tidak mahu menunggang atau 
memakannya. Begitu juga Allah SWT mencipta matahari, bulan dan 
batu untuk manusia sebaliknya mereka menjadikannya sebagai tuhan. 
Jadi, mereka telah mengubah tujuan satu-satu makhluk diciptakan.  
 
Sebahagian mufassirin seperti Mujahid, al-Dahhak, Sa‘īd bin Jubair, 
Qatadah, Ibn ‘Abbas, al-Nakha‘ī dan al-Tabarī menafsirkan ayat ini 
sebagai mengubah agama Allah SWT. Jika tafsiran ini digunakan, 
ia akan merangkumi semua perbuatan maksiat tadi seperti 
memandulkan haiwan, mencacah tatu dan lain-lain. 
 
Menurut Mujahid, maksud mengubah ciptaan Allah SWT [al-Nisa’: 
119] adalah mengubah fitrah manusiawi yang telah diciptakan oleh 
Allah SWT. Maksudnya, semua bayi telah dilahirkan dalam Islam lalu 
syaitan telah mengubah agama mereka.  
Ibn al-‘Arabi berkata: Diriwayatkan bahawa Tawus tidak akan 
menghadiri majlis perkahwinan perempuan hitam dengan lelaki putih, 
atau lelaki hitam dengan perempuan putih. Beliau menggunakan hujah 
larangan taghyīr khalqillah tersebut.  
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Namun, al-Qadī menjawab Nabi SAW pernah mengahwinkan 
hambanya, Zaid dengan Ummu Usamah yang berkulit gelap. 
Berkemungkinan hadis ini tidak sampai kepada Tawus. 
Malah, Nabi SAW pernah mengahwinkan Usamah dengan Fatimah 
binti Qays yang berkulit putih. Begitu juga dengan Bilal yang telah 
mengahwini adik perempuan ‘Abd al-Rahman bin ‘Auf, Zuhriyyah. 

8. Abu Hayyan 
al-Andalusī 
(w.745H) 
dalam Tafsīr 
al-Bahr al-
Muhīt 130  
 

Al-Tafsīr bi al-
Ra’y al-Ja’iz 

 يأرلاب ريسفتلا
زئاجـلا  

Ibn ‘Abbas, Ibrahīm, Mujahid, al-Hasan, Qatadah dan lain-lain 
mengatakan maksud ayat tersebut adalah (i) mengubah agama Allah 
SWT. Mereka menguatkan pendapat mereka dengan hujah dari 
(( Aِا قِْلَخِـل َليْدِبْتَ fَ اهَْيَلعَ سَا6نلاَ رطََف ْيِت6لا Aِا ةََرطِْف )) [al-Rum: 30], 

maksud khalqillah adalah agama Allah SWT, maksud tabdīl dalam 
ayat tersebut adalah mengubah (taghyīr), walaupun maksud taghyīr 
lebih umum dari tabdīl131. 
Pihak yang pula seperti al-Zujjaj pula mengatakan ia adalah (ii) 
perbuatan orang kafir yang menyembah makhluk sedangkan ia 
bertentangan dengan tujuan makhluk tersebut diciptakan; seperti 
matahari, api, batu dan sebagainya. 
Ibn Mas‘ud dan al-Hasan pula mengatakan ia adalah (iii) mencacah 
tatu atau apa-apa perbuatan untuk mencantikkan. Ini berdasarkan 
hadis Nabi SAW: 

 ِ،تاصَ=مَنَتُمـْلاَوِ تاصَمِا6نلاَو ِ،تاَمِشْوَتسُْمْـلاَوِ تاَمِشاَولا Aُا َنَعَل
 . َةَلِصْوَتسُْمْـلاَوَ ةَلِصاَوْلا َنَعَلَو ،Aِا قَْلَخ ِتاَر=يَغُمـْلا ِنسُْحْلِلِ تاَج=لَفَتُمـْلاَو

Ibn ‘Abbas, Anas, ‘Ikrimah, Abu Salih, Mujahid dan Qatadah juga 
mengatakan maksudnya adalah (iv) memandulkan. Memandulkan 
manusia diharamkan, tetapi Anas mengatakan makruh memandulkan 
haiwan ternakan. Sebahagian pihak yang lain pula membenarkan 

Berbeza dengan buku tafsīr bi al-ma’thur, beliau telah 
menukilkan pandangan secara terperinci. Malah, beliau 
satu-satunya mufassirīn yang telah menukilkan maksud 
taghyīr kepada 11 maksud taghyīr. 
 
Tindakan beliau yang menukilkan maksud taghyīr 
sebanyak 11 maksud ini disebabkan metodologi beliau 
yang menggabungkan pandangan antara ulama salaf 
dan khalaf, berbanding buku tafsir sezaman dengannya, 
iaitu Tafsīr Ibn Kathīr yang sekadar menukilkan 
pandangan salaf.  
 
Buktinya, beliau telah menukilkan pandangan al-
Zamakhsharī yang telah wafat pada 534H.  
 
Selain itu, lima maksud taghyīr yang terakhir 
dinukilkan tanpa disandarkan pandangan tersebut 
kepada mana-mana ulama, sama ada dari golongan 
salaf atau khalaf. 
 

                                                
130  Muhammad bin Yusuf, Tafsīr al-Bahr al-Muhīt, ed. ‘Adil Ahmad ‘Abd al-Mawjud dan ‘Alī Muhammad Mu‘awwad (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1993), 

3:368-370. 

131  Seolah-olah beliau memetik pandangan ini dari Ibn ‘Atiyyah. 
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memandulkan haiwan ternakan bagi menambahkan lemak. ‘Umar bin 
‘Abd al-‘Aziz membenarkan memandulkan kuda. 
Menurut al-Zamakhsharī (w.534H), maksudnya adalah (v) menoreh 
mata al-hamī ( يما�ا  - iaitu unta yang telah mengandung anak yang 
ramai, sebelum kandungan ke-10) dan dilarang dari ditunggang. Ia 
juga menepati maksud larangan al-tabtīk (memotong telinga) dalam 
ayat yang sama. 
Maksud taghyīr khalqillah juga adalah (vi) menggunakan perkara 
baik yang telah diciptakan oleh Allah SWT pada perbuatan buruk. Ini 
juga adalah perbuatan mengubah ciptaan Allah SWT. Maka, 
termasuk dalam definisi ini adalah Allah SWT telah menciptakan 
nafsu seks sebagai jalan untuk menambah keturunan manusia, lalu 
mereka (vii) menggunakan nafsu tersebut dengan melakukan liwat. Ini 
juga adalah mengubah ciptaan Allah SWT.  
Begitu juga dengan (viii) lelaki yang menyerupai wanita dan wanita 
yang menyerupai lelaki. Mereka telah menghalalkan perkara yang 
diharamkan Allah SWT, dan mengharamkan perkara yang dihalalkan 
oleh Allah SWT [Surah Yunus: 59]. 
Termasuk juga dalam definisi taghyīr adalah (ix) mengubah nasab 
keturunan, sama ada dengan menyambung nasab ( قاحلتسfا ) atau 

menafikannya ( يفنلا ). 

Diriwayatkan juga maksudnya (x) orang tua yang menginai rambut, 
dan (xi) hakim yang menjatuhkan hukum kepada penjenayah dengan 
memotong telinga mereka. 

Oleh sebab itu, buku ini dikategorikan sebagai Tafsīr bi 
al-Ra’y132. 

9.  Ibn Kathīr 
(w.774H) 
dalam Tafsīr 

Al-Tafsīr bi al-
Ma’thur 

روثأمـلاب ريسفتلا  

Maksud ayat (( Aِا قَْلخَ 6نُر=يَغُيَلَفْ مه6ُنَرم2َُو )) adalah memandulkan 

binatang. Pendapat ini diriwayatkan dari Ibn ‘Abbas, ‘Umar, Anas, 
Sa‘īd bin al-Musayyib, ‘Ikrimah, Abu ‘Iyad, Abu Salih, Qatadah dan 
al-Thawrī. 

Beliau sekadar menukilkan pandangan-pandangan yang 
pernah diberikan oleh para ulama sebelumnya. Malah, 
kebanyakan nukilan yang dibuat oleh beliau 
bersumberkan pandangan salaf. Oleh sebab itu, ia 
dikategorikan sebagai Tafsīr bi al-Ma’thur. 

                                                
132  Ibid., 1:272-273. 
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al-Qur’an al-
‘Azīm133 
 

Al-Hasan bin al-Basri pula mengatakan maksudnya adalah mencacah 
tatu. Diriwayatkan dalam Sahīh Muslim bahawa Nabi SAW melarang 
mencacah tatu di muka. Lafaznya berbunyi: 

 ِ،تاصَ=مَنَتُمـْلاَوِ تاصَمِا6نلاَو ِ،تاَمِشْوَتسُْمـْلاَوِ تاَمِشاَوْلا Aُا َنَعَل ((
 .))Aِا قَْلَخ ِتاَر=يَغُمـْلا ِنسُْحْلِلِ تاَج=لَفَتُمـْلاَو

Dalam riwayat lain dari Ibn ‘Abbas, Mujahid ‘Ikrimah, Ibrahim al-
Nakha‘ī, al-Hasan, Qatadah, al-Hakam, al-Suddī, al-Dahhak dan ‘Ata’ 
al-Khurasani, mereka mengatakan mengubah ciptaan Allah SWT 
bermaksud ‘mengubah agama Allah SWT’. Pendapat ini dikuatkan 
dengan hadis lain seperti: 

)) fَ ُا ةََرطِْف اوُل=دبَتAِ، مهِتَِرطِْف ىَلعَ سَا6نلا اوعَدََو ْ((. 

 
Beliau juga tidak gemar memanjangkan perbincangan 
fiqh di dalam buku tafsirnya ini.  
 
Metodologi beliau dalam perbincangan fiqh sekadar 
menukilkan pandangan dan hujah yang pernah 
diberikan sahaja134. 

10. Al-Shawkanī 
(w.1250H) 
dalam Fath 
al-Qadir135 
 

Al-Tafsīr al-
Shī‘ī al-Zaidī 
(Tafsir Syiah) 

 يعيشلا ريسفتلا
ةيديزلا  

Para ulama berbeza pandangan mengenai maksud taghyīr ini: 
(i) Mengkasi haiwan, menoreh mata dan memotong telinga. 
(ii) Allah SWT telah menciptakan makhluk-Nya seperti matahari, bulan, 

batu, api dan sebagainya untuk manusia tetapi mereka menjadikan 
makhluk tersebut sebagai sembahan. Ini adalah pandangan al-Zujjaj. 

(iii) Maksud taghyīr adalah mengubah fitrah manusia yang telah 
diciptakan oleh Allah SWT.  
Ketiga-tiga pandangan ini boleh digabungkan menjadi satu. 

(iv) Memotong anggota badan bukan disebabkan hukuman hudud. Ini 
adalah pendapat Abu ‘Umar bin ‘Abd al-Barr. 

(v) Anas: Memandulkan atau mengkasi. 
(vi) Ibn ‘Abbas: Ubah agama Allah SWT. 
(vii) Al-Hasan: Mencacah tatu. 

Al-Shawkanī sekadar menukilkan pandangan-
pandangan salafussoleh sebelumnya. Malah, beliau 
meringkaskan pandangan tersebut tanpa disertakan 
dengan sanad.  

                                                
133  Abu al-Fida’ Isma‘īl bin ‘Umar bin Kathīr al-Qurashī, Tafsīr al-Qur’an al-‘Azīm, ed. Samī bin Muhammad al-Salamah (Riyad: Dar Tībah, 1999), 2:415-416. 

134  Ibid., 1:213-214. 

135  Al-Shawkanī, Muhammad bin ‘Ali bin Muhammad, Fath al-Qadir al-Jami‘ bayn Fannai al-Riwayah wa al-Dirayah min ‘Ilm al-Tafsīr, ed. Yusuf al-Ghush (Beirut: 
Dar al-Ma‘rifah, 2007), 330-331. 
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11. Muhammad 
‘Abduh 
(w.1323H) 
dalam Tafsīr 
al-Manar136 
 

Al-Tafsīr al-
‘Ilmī 

يملعلا ريسفتلا  

Sebahagian kecil mufassirīn berpendapat maksud taghyīr adalah 
mengubah agama. Mufassirīn lain pula mengatakan maksudnya 
adalah al-Taghyīr al-Hissī, al-Taghyīr al-Ma‘nawī dan pihak yang 
menggabungkan kedua-duanya. 
Sebahagian besar dari mereka mengatakan maksudnya adalah 
mengubah fitrah manusia dari kebenaran dan kebaikan kepada 
kesesatan dan kejahatan. Allah SWT telah menjadikan manusia 
sebaik-baik kejadian, tetapi mereka mengubah diri mereka dan 
merosakkan akal manusia. 
Pada pendapat saya, maksud taghyīr khalqillah adalah mengubah 
agama Allah SWT. Ini kerana, pandangan ini disandarkan kepada ayat 
“Maka hadapkanlah muka kamu kepada agama Islam”137.    

Muhammad ‘Abduh telah mentarjihkan pandangan 
yang mengatakan maksud taghyīr khalqillah adalah 
mengubah agama dengan menggunakan hujah dari 
surah al-Rum:30. 
 
Beliau juga telah membahagikan taghyīr kepada dua 
pecahan utama iaitu; taghyīr hissī (pengubahan fizikal) 
dan taghyīr ma‘nawī (pengubahan metafizikal).  

12. Muhammad 
Rashīd Rida 
(w.1354H) 
dalam Tafsīr 
al-Manar138 

Al-Tafsīr al-
‘Ilmī 

يملعلا ريسفتلا  

Mengubah ciptaan Allah SWT terbahagi kepada: 
(i) Pengubahan metafizikal (al- taghyīr al-ma‘nawī), contohnya:  
a. Mengubah agama Allah SWT seperti yang diriwayatkan oleh Ibn 

‘Abbas berdasarkan ayat “Fitrah Allah ke atas manusia”. 
(ii) Pengubahan fizikal (al- taghyīr al-hissī), contohnya: 
a.  Memandulkan seperti yang ditafsirkan oleh Ibn ‘Abbas, Anas bin 

Malik dan lain-lain.  
b. Mencacah tatu, menjarakkan gigi dan apa jua pengubahan dengan 

tujuan kecantikan berdasarkan hadis Nabi SAW: “Allah SWT 
melaknat pencacah tatu dan orang yang meminta dicacahkan tatu”. 
 
Berkemungkinan, perkara ini dilarang kerana ia menjadikan tubuh 
badan manusia kelihatan hodoh sehinggakan seluruh badan, 
khususnya bahagian muka dan tangan menjadi warna biru disebabkan 
tatu. 

Pecahan taghyīr kepada dua juga telah digunakan oleh 
anak murid Muhammad ‘Abduh, iaitu Muhammad 
Rashīd Rida.  
 
Namun begitu, Rashīd Rida turut menambah, 
pengubahan yang dilarang adalah pengubahan yang 
menghasilkan natijah atau kesan buruk, seperti 
menjadikan tubuh manusia lebih buruk dari 
sebelumnya. 

                                                
136  Muhammad Rashīd Rida, Tafsir al-Manar, dicetak bersama Muhammad ‘Abduh, Tafsīr al-Qur’an al-Hakīm (Kaherah: Matba‘ah al-Manar, 1910), 5:428-429. 

137  Surah al-Rūm: 30. 

138  Ibid. 
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Namun, jika gigi disusun dengan sedikit sahaja, maka ia tidak 
termasuk dalam maksud taghyīr, sama seperti memotong kuku dan 
rambut.  
 
Maka, pengubahan yang dilarang adalah pengubahan bentuk (al-
taghyīr al-sūrī) kepada bentuk yang lebih hodoh. Buktinya, berkhatan, 
memakai inai dan memotong kuku dikira sebagai sunnah. 
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Jadual 2.4 akan  dianalisis menerusi tiga sudut iaitu; (i) analisis senarai ulama salaf 

(terdiri dari sahabat Nabi SAW, tabi‘īn dan tabi‘ tabi‘īn) dan khalaf yang memberikan 

tafsiran, (ii) dan analisis tafsiran taghyīr khalqillah dan dalil yang digunakan (iii) analisis 

tafsiran mufassirīn. 

 

2.2.2 Analisis Senarai Ulama yang Memberikan Tafsiran 

Berdasarkan penelitian pada Jadual 2.3, pengkaji merumuskan terdapat 14 maksud atau 

tafsiran taghyīr khalqillah pada surah al-Nisa’, ayat 119, tetapi hanya 5 sahaja tafsiran 

tersebut disandarkan kepada dalil al-Qur’an atau hadis Nabi SAW. Manakala, baki 9 

tafsiran lagi disebutkan tanpa sandaran dalil. Bilangan tokoh yang memberikan tafsiran 

pula adalah seramai 26 orang. Pengkaji juga membuat satu kotak bagi mengumpulkan 

tafsiran taghyīr khalqillah yang tidak disandarkan kepada mana-mana tokoh. Perincian 

maklumat tersebut boleh dilihat dalam jadual selepas ini. Pengkaji akan membahagikan 

jadual kepada tiga bentuk analisis iaitu analisis pandangan para sahabat (Jadual 2.4), 

analisis pandangan para tabi‘in (Jadual 2.5) dan analisis pandangan ulama muta’akhirīn 

(ulama selepas kurun ke-3 hijriah) (Jadual 2.6). 
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Jadual 2.4: Analisis Pandangan Para Sahabat 
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1. Ibn Mas‘ud (w.32H)   1            ك ح ق طع ز ج ط 

2. Ibn ‘Abbas (w.68H) 
 ح طع ط
 رر ش ك

 ج ط 
 طع رع ج ط
 رر ش ح ق

 5     ج     ق

3. Ibn ‘Umar (w.73H)    1           ش ك ق 

4. Anas bin Malik (w.93H)    
 زر طع ج ط
 رر ك ح

 2          ق زر

Nama Penulis Kod Nama Penulis Kod Nama Penulis Kod Nama Penulis Kod 
al-Tabarī ط al-Jassas ج al-Zamakhsharī ز Ibn al-‘Arabī رع  

Ibn ‘Atiyyah طع  al-Razī زر  al-Qurtubī ق Abu Hayyan ح 

Ibn Kathīr ك al-Shawkanī ش Muhammad ‘Abduh بع  Rashīd Rida رر  

Nota: Kod perkataan yang dipekatkan 

(bold) menunjukkan tafsiran tersebut 

mempunyai dalil sokongan. 
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Jadual 2.4 menunjukkan analisis pandangan para sahabat Nabi SAW mengenai maksud taghyīr 

khalqillah. Pandangan mereka terhadap maksud taghyīr khalqillah merangkumi lima maksud 

berbanding jumlah keseluruhan dua belas maksud. Terdapat empat orang tokoh dari kalangan sahabat 

Nabi SAW yang menafsirkan maksud taghyīr khalqillah tersebut. Mereka adalah Ibn Mas‘ud, Ibn 

‘Abbas, Ibn ‘Umar dan Anas bin Malik. Keempat-empat sahabat tersebut adalah dari generasi sighar 

al-sahabah ( ةباحصلا راغص ), iaitu sahabat yang masih kecil ketika Nabi SAW masih hidup. Setiap 

tafsiran yang diberikan mereka disandarkan kepada dalil sama ada dari al-Qur’an atau hadis Nabi 

SAW kecuali tafsiran Anas bin Malik mengenai ‘mengkasi haiwan atau manusia’ dan pandangan Ibn 

‘Abbas mengenai ‘al-wasl, al-washm, al-nams dan taflīj al-asnan’. 
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Jadual  2.5: Analisis Pandangan Para Tabi‘īn dan Tabi‘ Tabi‘īn 
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6. Sa‘īd bin al-Musayyab (w.93H) 2           ك   زر 

7. Sa‘īd bin Jubair (w.95H) 1              ق زر 

8. Ibrahīm al-Nakha‘ī (w.96H) 
 طع رع ط
 ك ح زر

 2     ج        

9. Kharijah bin Zayd (w.100H) 2      زر        ط 

10. Abu Salih (w.101H)    2          ق زر ك ح زر طع ج ط 

11. Al-Dahhak bin Muzahim 
(w.102H) 2     ج         ك ق زر ط 

12. Mujahid (w.103H) 
 طع رع ط
 ك ح ق زر

 3     ج      ح  

13. ‘Ikrimah (w.105H) 3          ق زر ك ح زر طع ج ط   ك ط 

14. Tawus (w.106H)              1 ق رع 

15. Qatadah (w.110H) 
 زر طع ط
 ك ح

 2           ك ح  

16. Al-Hasan al-Basrī (w.110H) 
 طع ز ط
 ك ح زر

 
 ك ح ق زر رع ج ط

 ش
 4     ج      ط

17. Shahr bin Hawshab (w.111H)    2          زر زر ج 

18. Al-Qasim bin Abu Bazzah 
(w.114H) 1              ط 

19. Al-Hakam (w.115H) 1              ك 

20. Al-Sudda ( ىCدAسلا ) (w.127H) 2     ج         ك زر ط 

21. ‘Ata’ al-Khurasanī (w.135H) 1              ك 

22. Al-Rabī‘ bin Anas (w.140H)    1           ط 

23. Sufyan al-Thawrī (w.161H)    1           ك 
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Jadual 2.5 menunjukkan analisis pandangan para tabi‘īn dan tabi‘ tabi‘īn mengenai maksud 

taghyīr khalqillah. Pandangan mereka terhadap maksud taghyīr khalqillah merangkumi tujuh 

maksud berbanding jumlah keseluruhan dua belas maksud. Seramai 19 orang tokoh tabi‘īn telah 

menafsirkan maksud taghyīr khalqillah dan majoriti menyandarkan pandangan mereka kepada 

dalil lain sebagai sokongan melainkan beberapa orang sahaja. Hal ini kerana, terdapat 

kemungkinan tafsiran yang dibuat tanpa sandaran dalil merupakan ijtihad mufassirīn atau tokoh 

tersebut dalam mentakhsīskan ayat taghyīr khalqillah yang bersifat umum.  

Buktinya, Tawus (w.106H) telah membuat tafsiran taghyīr khalqillah dengan 

mengatakan lelaki hitam dilarang berkahwin dengan wanita putih atau lelaki putih berkahwin 

dengan wanita hitam. Pandangan beliau telah dikritik oleh Ibn ‘Arabī139 dan al-Qurtubī140. 

Menurut mereka, Nabi SAW pernah mengahwinkan Zaid yang berkulit putih dengan Ummu 

Usamah yang berkulit hitam, Usamah yang berkulit hitam dengan Fatimah binti Qays yang 

berkulit putih dan Bilal yang berkulit hitam dengan Zuhriyyah, adik perempuan ‘Abd al-Rahman 

bin ‘Auf yang berkulit putih. Malah, al-Qurtubī telah mengambil pendekatan mengkritik yang 

lebih lunak apabila mengatakan Tawus mungkin tidak menjumpai hadis ini sepanjang hidupnya. 

Ini kerana, beliau satu-satunya tokoh tabi‘īn yang bersendirian memberikan ijtihad tersebut. 

Seorang lagi tabi‘īn yang turut bersendirian dalam menafsirkan maksud taghyīr khalqillah, iaitu 

Kharijah bin Zayd (w.100H). Pada pandangan beliau, maksud taghyīr khalqillah adalah lelaki 

yang menyerupai wanita ( ث'نَختلا ) atau wanita yang menyerupai lelaki ( قاَح*سلا ). 

 

  

                                                
139  Ibn al-‘Arabī, Ahkam al-Qur’an, 1:631-632. 
140  Al-Qurtubī, Tafsīr al-Qurtubī, 7:148.  
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Jadual  2.6: Analisis Pandangan Ulama Muta’akhirīn 
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24. Al-Zujjaj (w.311H)  2     زر        ح ق زر 

25. Abu ‘Umar bin ‘Abd al-Barr 
(w.463H)      1         ش ق 

26. Al-Zamakhsharī (w.538H)     1          ح 
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Jadual 2.6 menunjukkan analisis pandangan ulama muta’akhkhirīn mengenai 

maksud taghyīr khalqillah. Pandangan mereka terhadap maksud taghyīr khalqillah 

merangkumi empat maksud berbanding jumlah keseluruhan dua belas maksud. 

Keempat-empat pandangan ulama muta’akhkhirīn ini tidak disandarkan kepada 

dalil. Seterusnya, Abu Hayyan al-Andalusī (w.745H) menjadi mufassir yang 

menukilkan paling banyak maksud taghyīr khalqillah tanpa  disandarkan kepada 

mana-mana tokoh dengan tujuh maksud, diikuti oleh al-Zamakhsharī dengan tiga 

maksud. Tafsiran ini dinukilkan dengan cara yang tidak kuat, iaitu menggunakan 

sīghah tamrīd 141 . Nukilan al-Andalusi ini disebabkan metodologi beliau yang 

menggabungkan pandangan antara ulama mutaqaddimīn dan muta’akhkhirīn. Oleh 

sebab itu, al-Dhahabī telah meletakkan buku beliau dalam Tafsīr bi al-Ra’y al-Ja’iz. 

Berdasarkan Jadual 2.4, Jadual 2.5 dan Jadual 2.6, tafsiran taghyīr khalqillah yang 

menerima bilangan pemberi pandangan paling tinggi adalah ‘mengubah agama Allah 

SWT’ (14 orang), diikuti ‘mengkasi haiwan ternakan’ (13 orang), ‘mengubah hukum 

Allah SWT’ (7 orang), ‘menoreh mata dan telinga haiwan ternakan’ (6 orang) dan ‘al-

wasl, al-washm, al-nams dan taflīj al-asnan’ (3 orang). Baki 9 tafsiran melibatkan 

seorang pemberi pandangan sahaja atau tidak disandarkan kepada mana-mana tokoh. 

Seterusnya, pengkaji akan mengumpul dan meneliti setiap dalil yang digunakan 

sebagai sokongan kepada tafsiran mereka, sama ada dalil dari al-Qur’an atau hadis Nabi 

SAW. Semua dalil tersebut akan diteliti dan digabungkan jika terdapat persamaan dengan 

maksud walaupun lafaz yang digunakan berbeza, khususnya dalil dari hadis Nabi SAW. 

Hadis yang dikumpulkan akan ditakhrīj bagi memudahkan pengkaji merujuk huraian 

muhaddithīn mengenai hadis tersebut. Ini kerana, setiap sumber utama hadis mempunyai 

huraian yang berbeza dari tokoh muhaddith yang berbeza. 

                                                
141  [ ضيرمتلا ةغيص ] Perkataan yang digunakan adalah ( َلْيقِ ) yang bermaksud, ‘dikatakan’.  
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2.2.3 Analisis Dalil yang Digunakan 

Dapatan dari Jadual 2.3, Jadual 2.4, Jadual 2.5 dan Jadual 2.6 menunjukkan terdapat 5 

sahaja tafsiran yang disandarkan kepada dalil lain iaitu; (i) mengubah agama, (ii) 

mencacah tatu (al-washm), menyambung rambut (al-wasl), menipiskan bulu kening (al-

nams), menjarakkan gigi (al-washr atau taflīj al-asnan) atau apa-apa pengubahan dengan 

tujuan kecantikan, (iii) mengkasi haiwan atau manusia, (iv) menoreh mata unta dan 

memotong telinga haiwan ternakan dan (v) mengubah hukum Allah SWT. Pengkaji 

menyusun dalil yang digunakan berdasarkan buku mufassirīn. Perincian tersebut boleh 

dilihat dalam Jadual 2.7. 

Jadual  2.7: Analisis Dalil yang Digunakan mengikut Pecahan Buku 

No. Nama Buku Tafsir Dalil bagi Maksud Taghyīr Khalqillah 

1. Jami‘ al-Bayan ‘an 
Ta’wīl Ayī al-Qur’an 

(al-Tabarī) 

Al-Tabarī menukilkan dalil bagi dua maksud taghyīr khalqillah iaitu 
(i) mengubah agama dan (ii) al-wasl, al-washm, al-nams, al-washr dan 
al-tafalluj.  
Dalil dari maksud pertama adalah: 

 ))ُم8يقَلْا ُني8ْدلا َكلَِذ(( :دهاجم
 ))Fِا قِْلخَـلَِ ليِْدبَْت N اهَْيَلَعَ ساGنلا رََطفَ يِتGلا Fِاَ ةرَْطفِ(( :ديز نباو كاحضلا

Dalil dari maksud kedua adalah: 

 ؛))Fا قلخ تاريغXا تامشوتسXاو تاصمنتXاو تاجلفتXا Fا نعل(( :دوعسم نبا
 ))Fا قلخ تاريغXا نسحلل تاجلفتXاو تاصمنتXاو تامشوتسXاو تارشاولا Fا نعل((

2. Ahkam al-Qur’an 

(al-Jassas) 

Al-Jassas menukilkan dalil bagi maksud ‘mengubah hukum Allah 
SWT’: 

 َكلَِذ Fِا قِْلخَـلَِ ليِْدبَْت N(( :ىدسلاو كاحضلاو نس`او دهاجمو ميهاربإو سابع نبا

 ))ُم8يقَلْا ُني8ْدلا

3. Al-Kashshaf   
(al-Zamaksharī) 

Al-Zamaksharī menukilkan dalil bagi maksud ‘al-wasl, al-washm, al-
nams, al-washr dan al-tafalluj’: 

 ))Fا قلخ تاريغXا تامشوتسXاو تاصمنتXاو تارشاولا Fا نعل(( :دوعسم نبا

4. Ahkam al-Qur’an 

(Ibn al-‘Arabī) 

Ibn al-‘Arabī menukilkan dalil bagi maksud ‘al-wasl, al-washm, al-
nams, al-washr dan al-tafalluj’: 

 ةرشاولاو تاصمنتXاو ةصمانلاو تاموشوXاو تامشاولا Fا لوسر نعل(( :نس`ا

 ))Fا قلخ تاريغXا نسحلل تاجفتXاو ةرشوتسXاو

5. Al-Muharrar al-Wajīz 

(Ibn ‘Atiyyah) 

Ibn ‘Atiyyah menukilkan dalil bagi dua maksud taghyīr khalqillah 
iaitu (i) mengubah agama dan (ii) al-wasl, al-washm, al-nams, al-
washr dan al-tafalluj.  
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Dalil dari maksud pertama adalah: 

َ ليِْدبَْت N اهَْيَلَع َساGنلا رََطفَ يِتGلا Fِاَ ةرَْطفِ(( :ةداتقو نس`او دهاجمو ميهاربإو سابع نبا

 ))Fِا قِْلخَـلِ

Dalil dari maksud kedua adalah: 

 تاجفتXاو تاصمنتXاو تاموشوXاو تامشاولا Fا لوسر نعل(( :نس`او دوعسم نبا

 ))Fا قلخ تاريغXا

6. Mafatīh al-Ghayb 

(al-Razī) 

Al-Razī menukilkan dalil bagi dua maksud taghyīr khalqillah iaitu (i) 
‘mengubah agama’ dan (ii) al-wasl, al-washm, al-nams, al-washr dan 
al-tafalluj.  
Dalil dari maksud pertama adalah: 

 ةداتقو يعخنلاو ىدسلاو دهاجمو كاحضلاو نس`او بيسXا نب ديعسو ريبج نب ديعس
 ))ةرطفلا ىلع دلوي دولوم لك((

Dalil bagi maksud kedua adalah: 

 ))تامشاولاو تiصاولا Fا نعل(( :نس`ا

7. Al-Jami‘ li Ahkam al-
Qur’an 

(al-Qurtubī) 

Al-Qurtubī menukilkan dalil bagi tiga maksud taghyīr khalqillah iaitu 
(i) al-wasl, al-washm, al-nams, al-washr dan al-tafalluj, (ii) ‘mengkasi 
haiwan dan manusia’, (iii) ‘menoreh mata unta dan memotong telinga 
haiwan ternakan’. 
Dalil dari maksud pertama adalah: 

 vطايشلا نأو مهلك ءافنح يدابع ُتقلخ ينإو(( :حلاص وبأو  ةمركعو سنأو سابع نبا
 مل ام يب اوكرشي نأ مهترمأو مهل تللحأ ام مهيلع تمرحف مهنيد نع مهتلاتجاف مهتتأ
 ))يقلخ اوريغي نأ مهترمأو اناطلس هب لزنأ
 تاصمنتXاو تاصمانلاو تامشوتسXاو تامشاولا Fا نعل(( :نس`او دوعسم نبا
 ةمشاولاو ةلصوتسXاو ةلصاولا Fا نعل(( ؛))Fا قلخ تاريغXا نسحلل تاجلفتXاو
 ))ةمشوتسXاو

Dalil dari maksud kedua adalah: 

 ))Fا قَلخ يمني ام اوصخت N(( :رمع نبا

Dalil dari maksud ketiga adalah: 

 Fا لوسرُ تيتأ :لاق هيبأ نه ،صوحzا بأ نع :حلاص وبأو  ةمركعو سنأو سابع نبا
 نم(( :لاق .معن ُ:تلق :لاق .))؟لام نم كل له(( :لاق ،ةئيهلا فشق انأو )ص(
 -منغلاو :ديلولا وبأ لاق – قيقرلاو لبÅاو ليÄا نم ،لاXا لك نم :ُتلق .))؟لاXا يأ
 احاحص َكِموق ُلبإُ جَتْنُت له(( :لاق مث .))هرُثأ كيلع رَُيلف ،Nام Fا كاتآ اذإف(( :لاق
 ىلعو كيلع اهَم8رحتل ٌ،مرُصُ هذه :لوقتو اهَدولج Gقُشَتف ،ىسوم ىلإ دمعتف ،اهناذآ
 نم äدَحأ Fِا ىسومو ،ãلِح Fا كاتآ ام äلكُف(( :لاق .ْلَجأ ُ:تلق :لاق .))؟كلهأ
 تلزن iجر تيأرأ ،Fا لوسر اي ُ:تلق :لاق .))كَِدعاس نم äدشأ Fا ُدعاسو ،كاسوم
 .))هرِقْا لب(( :لاقف ؟هئفاكأ أ هيرِقأف ،يب لزن مث ،ينرِقْيَ ملف ،هب

8. Tafsīr al-Bahr al-
Muhīt 

(Abu Hayyan al-
Andalusī) 

Al-Andalusī menukilkan dalil bagi tiga maksud taghyīr khalqillah iaitu 
(i) ‘mengubah agama’, (ii) ‘al-wasl, al-washm, al-nams, al-washr dan 
al-tafalluj’, dan (iii) ‘mengubah hukum Allah SWT’. 
Dalil dari maksud pertama adalah: 
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َ ليِْدبَْت N اهَْيَلَع َساGنلا رََطفَ يِتGلا Fِاَ ةرَْطفِ(( :ةداتقو نس`او دهاجمو ميهاربإو سابع نبا

 ))Fِا قِْلخَـلِ

Dalil dari maksud kedua adalah: 

 تاريغXا تاجلفتXاو تاصمنتXاو تامشوتسXاو تامشاولا نعل(( :نس`او دوعسم نبا
 ))ةلصوتسXاو ةلصاولا Fا نعل(( ؛))Fا قلخ

Dalil dari maksud ketiga adalah: 

 ]٥۹:سنوي[ ))iNَحوَ اًمارََح هُْنِمْ مُتْلَعجَفَ ٍقْزِر نِم ْمكُلَ Fُا لََزنَأ اَم ْمُتيَْأَرَأْ لقُ((

9. Tafsīr al-Qur’an al-
‘Azīm 

(Ibn Kathīr) 

Ibn Kathīr menukilkan dalil bagi dua maksud taghyīr khalqillah iaitu 
(i) mengubah agama dan (ii) al-wasl, al-washm, al-nams, al-washr dan 
al-tafalluj.  
Dalil dari maksud pertama adalah: 

 كاحضلاو ىّدسلاو مك`او ةداتقو نس`او يعخنلا ميهاربإو ةمركعو دهاجمو سابع نبا
َ ليِْدبَْت N اهَْيَلَع َساGنلا رََطفَ يِتGلا Fِاَ ةرَْطفِ افًْيِنَح ِني8ْدللِ َكهَْجوَْ مقَِأفَ(( :يناسرÄا ءاطعو
 ؛))Fِا قِْلخَـلِ

 ةميهبلا دلوت امك ،هناسجìو هنارصنيو هنادوهي هاوبأف ،ةرطفلا ىلع دلوي دولوم لك((
 ))؟ءاعدج نم اهيف نوسحي له ،ءاعمج ةميهب

 ،مهنيد نع مهتلاتجاف vطايشلا مهتءاجف ،ءافنح يدابع ُتقلخ ينإ :لجو زع Fا لاق((
 ))مهل تللحأ ام مهيلع تمرحو

Dalil dari maksud kedua adalah: 

 تاصمنتXاو تاصمانلاو تامشوتسXاو تامشاولا Fا نعل(( :نس`او دوعسم نبا
 ))Fا قلخ تاريغXا نسحلل تاجلفتXاو

10. Fath al-Qadīr 

(al-Shawkanī) 

Al-Shawkanī hanya menukilkan dalil bagi maksud ‘mengkasi haiwan 
dan manusia’: 

 .ليÄاو مئاهبلا ءاصخ نع )ص( Fا لوسر ىهن :رمع نبا
 .مئاهبلا ءاصخإو حورلا ربص نع )ص( Fا لوسر ىهن :سابع نبا

11. Tafsīr al-Manar 

(Muhammad ‘Abduh) 

Muhammad ‘Abduh tidak menukilkan sebarang dalil bagi maksud 
taghyīr khalqillah. 

12. Tafsīr al-Manar 

(Rashīd Rida) 

Al-Razī menukilkan dalil bagi dua maksud taghyīr khalqillah iaitu (i) 
mengubah agama dan (ii) al-wasl, al-washm, al-nams, al-washr dan 
al-tafalluj.  
Dalil dari maksud pertama adalah: 

 قِْلخَـلَِ ليِْدبَْت N اهَْيَلَع َساGنلا رََطفَ يِتGلا Fِاَ ةرَْطفِ افًْيِنَح ِني8ْدللِ َكهَْجوَْ مقَِأفَ(( :سابع نبا
 ))ُم8يقَلْا ُني8ْدلاَ كلَِذِ Fا

Dalil dari maksud kedua adalah: 

 ))تامشوتسXاو ةمشاولا Fا نعل((

Berdasarkan Jadual 2.7, terdapat dua sahaja dalil dari al-Qur’an dan sembilan hadis yang 

digunakan sebagai sandaran dan sokongan walaupun lafaz hadis yang digunakan berbeza. 

Pengkaji akan mentakhrīj hadis tersebut dan menganalisisnya dengan merujuk buku-buku 
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syarh hadis berkaitan. Analisis tersebut akan diletakkan dalam subtopik seterusnya. 

Berikut adalah dalil tersebut: 

Jadual  2.8: Ringkasan Dalil yang Digunakan dan Sumber Dalil Tersebut dan Jenis 
Taghyīr 

No. Dalil Sumber Jenis taghyir 

1. 
 N اهَْيَلَع َساGنلا رََطفَ يِتGلا Fِا َةرَْطفِ افًْيِنَح ِني8ْدللِ َكهَْجوَْ مقَِأفَ
 ُم8يقَلْا ُني8ْدلا َكلَِذ Fِا قِْلخَـلَِ ليِْدبَْت

Surah al-Rum: 30 
Taghyīr Ma‘nawī 

(Pengubahan 
Metafizikal) 

2. 
 iN Surah Yunus: 59َحوَ اًمارََح هُْنِم ْمُتْلَعجَفَ ٍقْزِر نِم ْمكُلَ Fُا لََزنَأ اَم ْمُتيَْأَرَأ ْلقُ

Taghyīr Ma‘nawī 
(Pengubahan 
Metafizikal) 

3. 

 ،هناسجìو هنارصنيو هنادوهي هاوبأف ،ةرطفلا ىلع دلوي دولوم لك
 ؟ءاعدج نم اهيف نوسحي له ،ءاعمج ةميهب ةميهبلا دلوت امك

Al-Bukharī (1385)142, 

Muslim (2658)143,  

al-Tirmidhī (2138)144, 

Abu Dawud 

(4714)145, Ahmad 

(7181)146,  

Ibn Hibban (130)147. 

Taghyīr Ma‘nawī 
(Pengubahan 
Metafizikal) 

                                                
142  Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Jana’iz, Bab Ma Qīla fī Awlad al-Mushrikīn. 

Lihat: al-Bukharī, Sahīh a-Bukharī, 2:100. 

143  Hadis diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab al-Qadr, Bab Ma‘na Kullu Mawlud Yulad ‘ala al-Fitrah. 

Lihat: Muslim, Sahīh Muslim, 4:2047. 

144  Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidhī dalam Kitab al-Qadr ‘an Rasululllah, Bab Ma Ja’a Kullu Mawlud 
Yulad ‘ala al-Fitrah. 

 Hadis ini dinilai sahīh oleh Muhammad Shakir. 

Lihat: al-Tirmidhī, Sunan al-Tirmidhī, 4:447. 

145  Hadis diriwayatkan oleh Abu Dawud dalam Kitab al-Sunnah, Bab fī Dhararī al-Mushrikīn. 

Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Arna’ut. 

Lihat: Abu Dawud, Sulaiman bin al-Ash‘ath bin Ishaq bin Bashīr bin Shaddad bin ‘Amr al-Azdī al-
Sijistanī, Sunan Abu Dawud, ed. Muhammad Muhyī al-Dīn ‘Abd al-Hamid (Beirut: al-Maktabah al-
‘Asriyyah, t.t.), 4:229; Abu Dawud, Sulaiman bin al-Ash‘ath, al-Ihsan fī Taqrīb Sahīh Ibn Hibban, ed. 
Ibn Balban dan al-Arna’ut (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 1988), 1:336. 

146  Hadis diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Mukthirīn min al-Sahabah, Musnad Abu Hurairah. 

Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Arna’ ut. 

Lihat: Ahmad, Abu ‘Abdullah Ahmad bin Muhammad bin Hanbal bin Hilal bin Asad al-Shaibanī, 
Musnad Ahmad, ed. Shu‘aib al-Arna’ut et al. (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 2001), 12:106; 16:174. 

147  Hadis diriwayatkan oleh Ibn Hibban dalam Kitab al-Wahy, Bab Dhikr al-Khabar al-Mudhid. 
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 vطايشلا مهتءاجف ،ءافنح يدابع ُتقلخ ينإ :لجو زع Fا لاق .4
 ,Muslim (2865)148 مهل تللحأ ام مهيلع تمرحو ،مهنيد نع مهتلاتجاف

Ahmad (17484)149,  

al-Nasa’ī (8017)150 

Taghyīr Ma‘nawī 
(Pengubahan 
Metafizikal) 

 vطايشلا نأو مهلك ءافنح يدابع ُتقلخ ينإو :لجو زع Fا لاق
 مهل تللحأ ام مهيلع تمرحف مهنيد نع مهتلاتجاف مهتتأ
 اوريغي نأ مهترمأو اناطلس هب لزنأ مل ام يب اوكرشي نأ مهترمأو
 يقلخ

 انأو )ص( Fا لوسرُ تيتأ :لاق هيبأ نه ،صوحzا يبأ نع .5
 .معن :ُتلق :لاق .))؟لام نم كل له(( :لاق ،ةئيهلا فشق
 لبÅاو ليÄا نم ،لاXا لك نم :ُتلق .))؟لاXا يأ نم(( :لاق

Ahmad (15888)151,  

Abu Dawud (4063)152 

Taghyīr Hissī 
(Pengubahan 

Fizikal) 

                                                
Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Arna’ut. 

Lihat: Ibn Hibban, Muhammad bin Hibban bin Ahmad bin Hibban bin Mu‘adh bin Ma‘bad al-Tamīmī, 
Sahīh Ibn Hibban bi Tartīb Ibn Balban, ed. Shu‘aib al-Arna’ut (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 1993), 
1:338; Ibn Balban, al-Ihsan, 1:336. 

148  Hadis diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab al-Jannah wa Sifat Na‘īmiha wa Ahl-ha, Bab al-Sifat 
allatī Yu‘raf bi-ha fī al-Dunya Ahl al-Jannah wa Ahl al-Nar.  

Hadis ini disebutkan dengan panjang di dalam Sahīh Muslim. Namun, lafaz hadis berbeza dengan teks 
di atas. Tiada lafaz (( يقلخ اوريغي نأ مهترمأو )) dalam hadis. 

Lihat: Muslim, Sahīh Muslim, 4:2197. 

149  Hadis diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Shamiyyīn, Musnad ‘Iyad bin Himar. 

Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Arna’ut. 

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 29:32-34. 

Hadis ini disebutkan dengan panjang di dalam Musnad Ahmad. Namun, lafaz hadis berbeza dengan 
teks di atas. Tiada lafaz (( يقلخ اوريغي نأ مهترمأو )) dalam hadis. 

150  Hadis diriwayatkan oleh al-Nasa’ī dalam Kitab Fada’il al-Qur’an, Qira’ah al-Qur’an ‘ala Kull Ahwal. 

Lihat: al-Nasa’ī, Abu ‘Abd al-Rahman Ahmad bin Shu‘aib bin ‘Alī al-Kurasanī, al-Sunan al-Kubra, 
ed. Hasan ‘Abd al-Mun‘im al-Shalabī (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 2001), 7:279. 

Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Shalabi. 

Tambahan lafaz (( يقلخ اوريغي نأ مهترمأو )) disebutkan di dalam riwayat al-Nasa’ī. 

Lihat komentar al-Turki di dalam al-Qurtubī, Tafsīr al-Qurtubī, 7:136-137. 

151  Hadis diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Makkiyīn, Hadīth Malik bin Nadlah Abu Abī al-
Ahwas. 

Menurut al-Arna’ut, hadis ini dinilai sahīh berdasarkan syarat Muslim. 

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 25:223-224. 

152  Hadis ini diriwayatkan oleh Abu Dawud dalam Kitab al-Libas, Bab fī Ghasl al-Thawb wa fī al-Khulqan 
tetapi disebutkan sebahagian sahaja. 

Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Arna’ut. 

Lihat: Abu Dawud, Sunan Abī Dawud, 4:51. 
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 ،Nام Fا كاتآ اذإف(( :لاق -منغلاو :ديلولا وبأ لاق – قيقرلاو
 احاحصَ كِموق ُلبإُ جَتْنُت له(( :لاق مث .))هرُثأ كيلع رَُيلف
 ،ٌمرُصُ هذه :لوقتو اهَدولج Gقُشَتف ،ىسوم ىلإ دمعتف ،اهناذآ
 :لاق .ْلَجأ :ُتلق :لاق .))؟كلهأ ىلعو كيلع اهَم8رحتل

ُ دعاسو ،كاسوم نم äدَحأ Fِا ىسومو ،ãلِح Fا كاتآ ام äلكُف((
 iجر تيأرأ ،Fا لوسر اي :ُتلق :لاق .))كَِدعاس نم äدشأ Fا
 لب(( :لاقف ؟هئفاكأ أ هيرِقأف ،يب لزن مث ،ينرِقْيَ ملف ،هب تلزن
 .))هرِقْا

al-Tirmidhī (2006)153 

 Al-Baihaqī .ليÄاو مئاهبلا ءاصخ نع )ص( Fا لوسر ىهن :رمع نبا نع .6

(19794)(19795)154 
Taghyīr Hissī 
(Pengubahan 

Fizikal) 

 Fا قَلخ يمني ام اوصخت N :رمع نبا نع

 ءاصخإو حورلا ربص نع )ص( Fا لوسر ىهن :سابع نبا نع
 .مئاهبلا

Al-Baihaqī (19790) 

(19792) (19793) 

(19796)155 

-Al-Bukharī (5931 ةمشوتسXاو ةمشاولاو ةلصوتسXاو ةلصاولا Fا نعل .7

5948)156,  

Muslim (2122-

2127)157,  

al-Tirmidhī (1759)158,  

Taghyīr Hissī 
(Pengubahan 

Fizikal) 
 تاصمنتXاو تاصمانلاو تامشوتسXاو تامشاولا Fا نعل
 Fا قلخ تاريغXا نسحلل تاجلفتXاو

                                                
153  Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidhī dalam Kitab al-Birr wa al-Silah, Bab Ma Ja’a fī al-Ihsan wa al-

‘Afw tetapi disebutkan sebahagian sahaja. 

Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Ahmad Shākir. 

Lihat: al-Tirmidhī, Sunan al-Tirmidhī, 4:364. 

154  Hadis diriwayatkan oleh al-Baihaqī dalam Kitab al-Sabq wa al-Ramy, Bab Karahiyah Khisa’ al-
Baha’im. 

Lihat: al-Baihaqī, Abu Bakr Ahmad bin al-Husain bin ‘Alī, al-Sunan al-Kubra, ed. Muhammad ‘Abd 
al-Qadir ‘Ata (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2003), 10:40-42.  

155  Hadis diriwayatkan oleh al-Baihaqī dalam Kitab al-Sabq wa al-Ramy, Bab Karahiyah Khisa’ al-
Baha’im. 

Lihat: Ibid. 

156  Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Libas, Bab al-Mutafallijat li al-Husn, Bab Wasl al-
Shi‘r, Bab al-Mutanammisat, Bab al-Mawsulah, Bab al-Washimah dan Bab al-Mustawshimah. 

Lihat: al-Bukhari, Sahīh al-Bukharī, 7:164-167.  

157  Hadis diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab al-Libas wa al-Zīnah, Bab Tahrīm Fi‘l al-Wasilah wa 
al-Mustawsilah, wa al-Washimah wa al-Mustawshimah, wa al-Namisah wa al-Mutanammisah, wa al-
Mutafallijat, wa al-Mughayyirat Khalqallah. 

Lihat: Muslim, Sahīh Muslim, 3:1676-1680. 

158  Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidhī di dalam Kitab al-Libas ‘an Rasulillah SAW, Bab Ma Ja’a fī 
Muwasalah al-Shi‘r. 

Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Ahmad Shākir. 
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al-Nasa’ī (9320-

9327)159,  

Abu Dawud 

(4169)160,  

Malik (3487)161,  

Ahmad (4343)162 

(8473)163  

Jadual 2.8 menunjukkan dalil-dalil yang telah dibahagikan berdasarkan jenis taghyīr, 

iaitu sama ada Taghyīr Ma‘nawī atau Taghyīr Hissī. Dalil dari nombor satu hingga 

nombor empat dikategorikan sebagai Taghyīr Ma‘nawī manakala dalil dari nombor lima 

hingga tujuh dikategorikan sebagai Taghyīr Hissī. Hujah dalil Taghyīr Ma‘nawī sudah 

jelas iaitu mengubah agama atau hukum Allah SWT. Maka, apa-apa sahaja perbuatan 

yang boleh menyebabkan manusia menukar agama atau hukum Allah SWT dilarang 

secara pasti. Namun, perbincangan mengenai dalil Taghyīr Hissī masih perlu 

dibincangkan secara mendalam kerana ia melibatkan isu fiqh yang luas dan boleh berubah 

berdasarkan situasi tertentu. Buktinya, walaupun Allah SWT melarang manusia dari 

                                                
Lihat: al-Tirmidhī, Sunan al-Tirmidhī, 4:236. 

159  Hadis diriwayatkan oleh al-Nasa’ī dalam Kitab al-Zīnah, Bab al-Wasilah, Bab al-Mu’tasilah dan al-
Mutanammisat. 

Lihat: al-Nasa’ī, al-Sunan al-Kubra, 8:335-338. 

160  Hadis diriwayatkan oleh Abu Dawud di dalam Kitab al-Tarajjul, Bab Silah al-Shi‘r, no. hadis 4169. 

Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Arna’ut. 

Lihat: Abu Dawud, Sunan Abī Dawud, 4:77. 

161  Hadis diriwayatkan oleh Malik dalam Kitab al-Shi‘r, Bab al-Sunnah fī al-Shi‘r. 

Lihat: Malik, Malik bin Anas bin Malik bin ‘Amīr al-Asbahī, al-Muwatta’, ed. Muhammad Mustafa 
al-A‘zamī (Abu Dhabi: Mu’assasah Zayd bin Sultan, 2004), 5:1382. 

162  Diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Mukthirīn min al-Sahabah, Musnad Ibn Mas‘ud. 

Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Ahmad Shākir. 

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 7:361. 

163  Diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Mukthirīn min al-Sahabah, Musnad Abu Hurairah. 

Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Ahmad Shākir. 

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 14:179. 
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menoreh mata dan memotong telinga haiwan, tetapi sebahagian ulama membenarkan 

penandaan haiwan dengan seterika panas bagi tujuan tertentu. Begitu juga dengan 

mengkasi haiwan, terdapat sebahagian ulama membenarkannya bagi tujuan 

membanyakkan daging. Justeru, perbincangan hadis-hadis tersebut akan diteruskan 

dengan melihat huraian muhaddithīn mengenai tiga isu tersebut. 

 

2.2.4 Analisis Tafsiran Mufassirīn mengenai Taghyīr Khalqillah 

Berdasarkan Jadual 2.4, terdapat beberapa perkara penting yang boleh digunakan untuk 

membentuk konsep asas taghyīr khalqillah. Perincian konsep ini akan diisi dalam analisis 

komentar muhaddithīn terhadap dalil yang digunakan dan analisis fatwa dan pandangan 

fuqaha kontemporari dalam aplikasi taghyīr khalqillah ini. Lima asas yang telah dibina 

bagi membentuk konsep taghyīr khalqillah iaitu:  

(i) Pembahagian Taghyīr khalqillah,  

(ii) Bentuk Taghyīr khalqillah, 

(iii) Tujuan Taghyīr khalqillah, 

(iv) Pertimbangan Maqasid Taghyīr khalqillah, 

(v) Hasil Fizikal dari Taghyīr khalqillah.  

Jadual  2.9: Himpunan Asas Konsep Taghyīr khalqillah 

No. Asas Penulis Teks dari Terjemahan Transkrip 

1. Membahagikan 
taghyīr khalqillah 

kepada pengubahan 
fizikal (taghyīr hissī) 

dan pengubahan 
metafizikal (taghyīr 

ma‘nawī) 

Muhammad 
‘Abduh 

Sebahagian kecil mufassirīn berpendapat maksud 
taghyīr adalah mengubah agama. Mufassirīn lain pula 
mengatakan maksudnya adalah al-Taghyīr al-Hissī, 
al-Taghyīr al-Ma‘nawī dan pihak yang 
menggabungkan kedua-duanya. 

Rashīd Rida Mengubah ciptaan Allah SWT terbahagi kepada: 
(i) Pengubahan metafizikal (al-taghyīr al-

ma‘nawī), contohnya:  
a. Mengubah agama Allah SWT seperti yang 

diriwayatkan oleh Ibn ‘Abbas berdasarkan 
ayat “Fitrah Allah ke atas manusia”. 

(ii) Pengubahan fizikal (al-taghyīr al-hissī), 
contohnya: 
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a.  Memandulkan seperti yang ditafsirkan 
oleh Ibn ‘Abbas, Anas bin Malik dan lain-
lain.  

Mencacah tatu, menjarakkan gigi dan apa jua 
pengubahan dengan tujuan kecantikan berdasarkan 
hadis Nabi SAW: “Allah SWT melaknat pencacah tatu 
dan orang yang meminta dicacahkan tatu”. 

2. Membahagikan 
bentuk taghyīr 

khalqillah kepada 
‘Pengubahan 

Sementara’ dan 
‘Pengubahan Kekal’ 

Al-Qurtubi 

 

Menurut mereka lagi, larangan ini pada pengubahan 
kekal, barulah ia dikategori sebagai taghyīr 
khalqillah. Bagi pengubahan yang sementara seperti 
perhiasan wanita dan celak, para ulama 
membenarkannya bagi wanita. 

3. Melihat tujuan 
seseorang melakukan 

taghyīr khalqillah 

Al-Razī Al-Hasan berkata: Maksud taghyīr adalah 
menyambung rambut dan mencacah tatu berdasarkan 
hadis “Allah SWT melaknat perempuan yang 
menyambung rambut dan mencacah tatu”. Ini kerana, 
mereka melakukan perkara tersebut untuk 
melakukan perzinaan. 

4. Melihat kepada 
pertimbangan 

maqasid sesuatu 
taghyīr khalqillah, 

sama ada 
memberikan manfaat 

atau mudarat 

Ibn ‘Atiyyah Menurut majoriti ulama, memandulkan haiwan 
ternakan adalah dilarang, namun sebahagian pihak 
mengharuskan pemandulan haiwan ternakan jika 
boleh memberikan manfaat, sama ada manfaat pada 
pertambahan lemak atau daging, walaupun ia 
menyebabkan haiwan tersebut sakit. 
 
Pertimbangan maqasid di sini adalah antara kesakitan 
haiwan (mafsadah kepada haiwan) dengan 
pertambahan daging haiwan (maslahah kepada 
manusia). 
 
Tafsiran ayat ini adalah setiap pengubahan yang 
memudaratkan dilarang dan setiap pengubahan 
yang bermanfaat dibenarkan 

5. Melihat kepada hasil 
fizikal dari taghyīr 

khalqillah 

Ibn al-‘Arabī Semua perbuatan itu menyakiti haiwan dan ia 
diharamkan, mengharuskan kezaliman dan perbuatan 
tanpa sebarang justifikasi dan hujah. 

Rashīd Rida Maka, pengubahan yang dilarang adalah pengubahan 
bentuk (al-taghyīr al-suri) kepada bentuk yang lebih 
hodoh. Buktinya, berkhatan, memakai inai dan 
memotong kuku dikira sebagai sunnah. 

Jadual 2.9 menunjukkan perincian asas konsep taghyīr khalqillah. Asas pertama melihat 

dari sudut pembahagian taghyīr khalqillah kepada taghyīr hissī dan taghyīr ma‘nawī. 

Namun, Ibn ‘Atiyyah pula membezakan antara taghyīr dan tabdīl. Hal ini boleh dilihat 

dalam kenyataan beliau: “Tabdīl dalam ayat tersebut digunakan pada tempat taghyīr, 

walaupun konsep taghyīr itu lebih umum dari tabdīl”. 
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Namun pembahagian Ibn ‘Atiyyah ini sekadar melihat sudut perbezaan bahasa 

kerana tiada perbezaan yang signifikan antara dua perkataan ini. Malah, jika dirujuk 

semula dalam perbincangan sudut bahasa antara dua perkataan ini, ia merupakan kata 

seerti dan digunakan untuk menggambarkan satu sama lain. Maka, pengkaji memilih asas 

pertama sebagai pembahagian taghyīr khalqillah berbanding pembahagian Ibn ‘Atiyyah. 

Berdasarkan asas ini, empat belas maksud taghyīr khalqillah tersebut boleh dikategorikan 

di bawah asas ini.  

Asas kedua hingga kelima pula melihat taghyīr kepada beberapa asas. Menurut 

pengkaji, asas kedua hingga kelima merupakan sub kepada taghyīr hissī kerana taghyīr 

ma‘nawī tidak sesuai dipecahkan kepada dua sub ini. Berikut adalah konsep taghyīr 

khalqillah mengikut pandangan mufassirīn berdasarkan lima asas ini. 
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Rajah 2.2: Konsep Taghyīr Khalqillah berdasarkan Mufassirīn 

 

  

TAGHYIR 
KHALQILLAH 

Taghyīr Ma‘nawī 
(Pengubahan 
Metafizikal) 

Taghyīr Hissī 
(Pengubahan Fizikal) 

Contoh  

Mengubah 
Agama  Mengubah Hukum 

Allah SWT 

Menggunakan 
Perkara Baik pada 

Keburukan 

Menyembah 
Makhluk 

Contoh  

Al-Wasl, al-Washm, al-
Nams dan Taflīj al-

Asnan untuk 
kecantikan 

Lelaki hitam berkahwin 
dengan wanita putih atau 

sebaliknya 

Hakim yang 
menjatuhkan 

hukuman potong 
telinga 

Orang tua 
yang 

menginai 
rambut 

Mengubah 
nasab 

keturunan 

Lelaki yang 
menyerupai 
wanita dan 
sebaliknya 

Berzina dan 
meliwat 

Memotong 
anggota badan 

tanpa sebab 
melainkan qisas 

Menoreh mata dan 
memotong telinga 
haiwan ternakan 

Mengkasi 
haiwan atau 

manusia 

Hasil Fizikal dari 
Pengubahan 

Pertimbangan 
Maqasid 

Tujuan Pengubahan 
‘Pengubahan 

Sementara’ dan 
‘Pengubahan 

Kekal’ 

Wanita dibenarkan 
memakai celak 

kerana ia 
merupakan 
pengubahan 
sementara 

Menyambung 
rambut dan 

mencacah tatu 
dilarang kerana 
bertujuan zina 

Memandulkan 
haiwan dibenarkan 
jika memberi kesan 
kepada peningkatan 
lemak dan daging 

Menyakiti 
Haiwan 

Menjadikan 
tubuh badan 
lebih hodoh 
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2.3 Taghyīr Khalqillah Menurut Muhaddithīn dan Fuqaha 

Analisis muhaddithīn akan menyentuh beberapa aspek taghyīr hissī dan ma‘nawī secara 

ringkas sebelum pengkaji meneruskan perbincangan dengan lebih mendalam mengenai 

hadis larangan al-wasl, al-washm, al-nams, al-washr atau al-tafalluj. Hadis ini akan 

digunakan sebagai asas pembentukan konsep pandangan muhaddithīn dan fuqaha 

mengenai taghyīr khalqillah. Ini kerana, huraian terhadap hadis ini lebih banyak dan 

menyeluruh berbanding hadis lain. Pengkaji membezakan antara muhaddithīn dan fuqaha 

kerana metodologi yang digunakan oleh dua kumpulan ini mempunyai perbezaan 

walaupun kedapatan persamaan dalam beberapa perkara. Hal ini boleh dilihat menerusi 

nukilan perbincangan sesuatu hadis yang ditulis oleh seseorang muhaddithīn. Mereka 

menukilkan pandangan fiqh dari buku yang ditulis oleh muhaddithīn lain yang hidup 

sebelumnya walaupun muhaddithīn tersebut menulis buku mengenai fiqh.  

Ini kerana, metodologi muhaddithīn ketika membincang sesuatu isu fiqh (fiqh al-

muhaddithīn) berbeza dengan metodologi fuqaha (fiqh al-fuqahā’) ketika 

membincangkan isu yang sama. Sebagai contoh, al-Nawawi terkenal sebagai rujukan 

utama dalam mazhab Syafie dan pandangannya sering menjadi rujukan dalam 

menentukan pendirian mazhab Syafie. Namun, beliau juga merupakan seorang 

muhaddithīn yang hebat dan terkenal dengan bukunya al-Minhaj Sharh Sahīh Muslim 

yang menghuraikan Sahīh Muslim. Para muhaddithīn yang menukilkan pandangan beliau 

dalam menghuraikan isu fiqh akan merujuk kepada buku al-Minhaj Sharh Sahīh 

Muslim164 ini walaupun beliau menulis banyak buku fiqh yang lain seperti al-Minhaj, 

Rawdah al-Talibīn, al-Majmu‘ Sharh al-Muhadhdhab dan lain-lain yang menjadi rujukan 

utama dalam mazhab Syafie.  

                                                
164  Lihat perbincangan Ibn Hajar al-‘Asqalanī dalam Fath al-Barī dan ‘Ali al-Qarī dalam Mirqah al-

Mafatīh ketika menghuraikan hadis larangan al-wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj. 
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Hakikatnya, fiqh al-muhaddithīn bukan sesuatu yang baru kerana ramai lagi 

muhaddithīn lain yang mempunyai mazhab tersendiri. Malah, al-Bukharī sendiri 

mempunyai mazhab sendiri dan pandangan fiqh beliau boleh dilihat menerusi tarajum 

bab165 dalam buku Sahīh Bukharīnya166. Malah, Ibn Taimiyyah turut mengiktiraf 

keinteletualan al-Bukharī dan menggelarnya sebagai ‘Imam’ dalam fiqh dan mempunyai 

keahlian untuk berijtihad167. Antara perbezaan ketara bagi fiqh muhaddithīn dan fiqh 

fuqahā’ adalah kedalaman perbincangan sesuatu isu fiqh. Fiqh muhaddithīn lebih ringkas 

berbanding fiqh fuqahā’ yang mendalam dan melibatkan banyak ramalan atau turut 

dikenali sebagai fiqh iftiradī. 

Berdasarkan takhrīj yang pengkaji susun di Jadual 2.8, terdapat 9 hadis yang 

digunakan merangkumi 5 maksud taghyīr khalqillah. Pengkaji akan merujuk buku-buku 

yang mensyarahkan hadis tersebut. Berikut adalah huraian ringkas bagi setiap hadis 

tersebut: 

Hadis 1: Hadis Berkaitan Kelahiran Setiap Manusia Dalam Keadaan Fitrah 

ُ دلَوْيٍُ دوْلُوَْم @لُك :لاق ملسو هيلع -ا ىلص يبنلا نع ،هنع -ا يضر ةريره يبأ نع
 َ،ءاَعْمجَ ًةَميِْهبَ ُةَميِْهَبلْا ُدلَوْتُ اَمَك ،ِهنِاسOَجَمُـيَوِ هنِارOَصَنيَُوِ هنِاَدOوَهيُ هُاوَبَأََف ،ةِرَْطِفلْا ىلََع
 ؟َءاَعْدجَْ نِم اَهيِْف َنوْ@سِحـتُْ لَه

Terjemahan: Setiap manusia dilahirkan dalam keadaan fitrah. Maka, ibu 

bapa yang akan menjadikannya Yahudī, Nasranī atau Majusī, sama 

seperti keadaan haiwan normal, adakah kamu mendapatinya melahirkan 

                                                
165  Iaitu nama tajuk bagi setiap bab. 

166  ‘Abd al-Majīd Mahmud ‘Abd al-Majīd, Muhadarat fī Tarikh al-Fiqh al-Islamī wa al-Madhahib al-
Fiqhiyyah (Kaherah: Dar al-Hidayah, 2011), 27.  

167  Ibn Taimiyyah, Taqiy al-Dīn Ahmad bin ‘Abd al-Halīm bin Taimiyyah al-Haranī, Majmu‘ al-Fatawa, 
ed. ‘Abd al-Rahman bin Muhammad bin Qasim (Riyad: Majma‘ al-Malik Fahd, 1995), 20:40.  

 ]داهتجcا لهأ نم هقفلا يف نامامإف دواد وبأو يراخبلا[
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haiwan cacat? (maksudnya, haiwan normal akan melahirkan haiwan 

normal juga)168. 

Berdasarkan penelitian pada buku yang menghuraikan hadis ini, terdapat 

beberapa perkara penting yang dibincangkan oleh muhaddithīn. Pertama, hadis ini 

digunakan oleh sebahagian pihak sebagai hujah bahawa kanak-kanak yang dilahirkan 

dalam keluarga bukan Islam akan dimasukkan ke dalam Syurga jika meninggal dunia 

sebelum baligh walaupun tidak sempat mengucapkan kalimah syahadah169. Kedua, 

perkataan ( ّلُك ) mempunyai dua interpretasi; iaitu (i) maksud umum yang membawa 

maksud setiap kanak-kanak dilahirkan dalam keadaan fitrah, sama ada dilahirkan dalam 

keluarga muslim atau sebaliknya, atau (ii) maksud khusus yang hanya melibatkan kanak-

kanak yang dilahirkan dalam keluarga bukan muslim170. 

Ketiga, terdapat pelbagai maksud fitrah ( ةُرَْطِفلْا ) di dalam hadis tersebut, 

antaranya; (i) Islam, (ii) suatu keadaan yang memungkinkan kanak-kanak tersebut 

mengenali Allah SWT apabila mencapai tahap ma‘rifah, (iii) keadaan asal ( ىلَْوfا ُةقَلِْخْـلا ) 

                                                
168  Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Jana’iz, Bab Ma Qīla fī Awlad al-Mushrikīn, no. 

hadis 1385. 

Lihat: al-Bukharī, Sahīh a-Bukharī, 2:100. 

169  Al-Ansarī, Zakariyya al-Misrī, Minhah al-Barī bi Sharh Sahīh al-Bukharī, ed. al-‘Azamī, Sulayman 
bin Durai‘ (Riyad: Maktabah al-Rushd, 2005), 3:460-461; dan al-Nawawī, Muhyī al-Dīn Yahya bin 
Sharaf bin Murrī, al-Minhaj fī Sharh Sahīh Muslim bin al-Hajjaj (Sharh al-Nawawī ‘ala Muslim), eds. 
(Amman dan Riyad: Beit al-Afkar al-Duwaliyyah, 2000), 1574-1575. 

170  Al-‘Asqalanī, Ahmad bin ‘Alī bin Hajar, Fath al-Barī bi Sharh Sahīh al-Imam Abī ‘Abdillah 
Muhammad bin Isma‘īl al-Bukharī, ed. ‘Abd al-Qadir Shaibah al-Hamd (Riyad: Amir Sultan bin ‘Abd 
al-‘Aziz Alī Su‘ud, 2001), 3:260, 3:292-295, 10:349-355; dan al-‘Ainī, Muhammad Mahmud bin 
Ahmad, ‘Umdah al-Qarī Sharh Sahīh al-Bukharī, ed. ‘Abdullah Mahmud Muhammad ‘Umar (Beirut: 
Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2001), 8:254-259. 
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yang tidak boleh berubah171 (iv) bahagia dan derita172, (v) menerima atau menolak 

ketuhanan Allah SWT173, (vi) ciptaan asal yang kosong tanpa sebarang ikatan, sama iman 

atau kufur, dan pemilihan antara dua kepercayaan tersebut selepas baligh, (vii) permulaan 

Islam (Muqaddimah Islam), bukan Islam itu sendiri174, (viii) ciptaan asal yang bersedia 

menerima hidayah atau Islam, (ix) dan perkara yang dibolak balik oleh Allah SWT di 

dalam hati manusia berdasarkan kehendak-Nya175. 

Keempat, maksud jam‘a’ ( ءاَعْمجَ ) adalah haiwan yang sempurna anggota 

badannya. Ia berasal dari kata kerja ( َعَمجَ ) yang membawa maksud ‘kumpul’ dan 

digunakan pada haiwan yang sempurna anggota badannya. Maksud jad‘a’ ( ءاَعْدجَ ) pula 

                                                
171  Al-Ubbī dan al-Sanusī menghuraikan ‘keadaan asal yang tidak boleh berubah’ ini sebagai bahagia dan 

derita. 

 Lihat: al-Ubbī, Abu ‘Abdullah Muhammad bin Khalfah al-Wishtanī, Ikmal Ikmal al-Mu‘lim, dicetak 
bersama al-Sanusī, Muhammad bin Muhammad bin Yusuf al-Husainī, Mukammil Ikmal al-Ikmal 
(Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, t.t.), 7:90-97 

172  Al-‘Asqalanī menghuraikan maksud ‘bahagia’ sebagai dilahirkan dalam keluarga muslim dan ‘derita’ 
sebagai dilahirkan dalam keluarga bukan Islam.  

 Lihat: al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 3:260, 3:292-295, 10:349-355. 

173  Menurut al-‘Asqalanī, sesiapa yang menolak dia akan dibangkitkan dalam keluarga bukan muslim dan 
sesiapa yang menerima dia akan dibangkitkan dalam keluarga muslim. 

 Lihat: al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 3:260, 3:292-295, 10:349-355. 

174 Pandangan ini merupakan tarjīh bagi Anwar al-Kashmirī. 

 Lihat: al-Kashmīrī, Muhammad Anwar, Fayd al-Barī ‘ala Sahīh al-Bukharī, dicetak bersama al-
Mayrtahī, Muhammad Badr ‘Alam, al-Badr al-Sarī ila Fayd al-Barī (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyyah, 2005), 3:66-71. 

175  Ibn Battal, ‘Alī bin Khalaf bin ‘Abd al-Malik, Sharh Sahīh al-Bukharī li Ibn Battal, ed. Yasir bin 
Ibrahīm (Riyad: Maktabah al-Rushd, 2003), 3:366-372; al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 3:260, 3:292-295, 
10:349-355; al-Kashmīrī, Fayd al-Barī, 3:66-71; al-‘Ainī, ‘Umdah al-Qarī, 8:254-259; al-Nawawī, al-
Minhaj, 1574-1575; al-Suyutī, Jalal al-Dīn ‘Abd al-Rahman bin Abu Bakr, al-Daibaj ‘ala Sahīh 
Muslim bin al-Hajjaj, ed. al-Atharī, Abu Ishaq al-Huwainī (Riyad: Dar Ibn ‘Affan, 1996), 6:21-25; al-
Ubbī dan al-Sanusi, Ikmal Ikmal al-Mu‘lim dan Mukammil Ikmal al-Ikmal, 7:90-97; al-Qastallanī, 
Ahmad bin Muhammad bin Abu Bakr al-Qutaybī, Irshad al-Sarī li Sharh Sahīh al-Bukharī, dicetak 
bersama Muslim, Sahīh Muslim dan al-Nawawī, Sharh Sahīh Muslim (Kaherah: al-Matba‘ah al-Kubra 
al-Amīriyyah, 1888), 2:470-471; dan al-Qadī ‘Iyad, Abu al-Fadl ‘Iyad bin Musa bin ‘Iyad al-Yahsabī, 
Ikmal al-Mu‘lim bi Fawa’id Muslim, ed. Yahya Isma‘īl (Mansurah: Dar al-Wafa’, 1998), 8:146-152. 
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adalah haiwan yang terputus telinganya. Nabi SAW menyamakan (tashbīh – َهيِْبْشت ) 

haiwan jadca’ dengan orang kekal berada dalam kufur sebagai simbolik kepada tindakan 

mereka yang ‘memekakkan’ telinga dari mendengar kebenaran Islam176. Kaedah ini 

adalah tashbīh al-ma‘nawī bi al-hissī177, dan sering digunakan oleh Allah SWT di dalam 

al-Qur’an178. Kelima, terdapat pelbagai cara yang dilakukan oleh ibu bapa bagi proses 

yahudisasi, kritianisasi atau majusisasi. Antaranya, (i) pengajaran atau didikan ( مُيْلِْعiتلا ), 

(ii) galakan ( ُبيِْغرiْتلا ) dan (iii) ikutan ( ُعَبiتلا ). 

Hadis 2: Hadis Berkaitan Larangan Mengubah Hukum Allah SWT 

ٍ موْيَ َتاَذ َلاَق مiَلسََوِ هيْلََع ُ-ا ىiلَص ِ-ا َلوْسَُر iنأَ ْ:يِعشِاَجُمـلا راَمحِْ نبِ ضايَِعْ نَع
 @لُك ،اَذَهْ يِموْيَْ يِنَمiلَع اiمـِم ،مْتُلِْهجَ اَم مُْكُمOلَعأُ ْنأَْ ينِرََمأَْ يOبَر iنِإ cَأَِ هتَِبْطُخْ يِف
 zَِطايiَشلا مُهتْتَأَ مُْهiنِإَو ،مُْهiلُك َءاَفَنحُ يِْداَبِعُ تقْلََخ يOنِإَو ٌلvحَ اًدْبَعُ هتُلََحنَ ٍلاَم
 اَمْ يبِ اوُكرِْشيُ cَ ْنأَ مُْهتُرَْمأََو مُْهلَُ تلْلَحْأَ اَم مِْهيْلََعْ تَمiرحََو مِْهِنيِْدْ نَع مُْهتْلَاتَجْاَف
 انًاَطلْسُِ هبِ َلزَنْأَ مْلَ

Terjemahan: Dari ‘Iyad bin Himar al-Mujashi‘ī, pada suatu hari, 

Rasulullah SAW berkhutbah: Sesungguhnya tuhanku menyuruhku 

mengajar kamu perkara yang kamu tidak tahu, antara perkara yang 

diajarkan adalah setiap harta yang Aku berikan kepada hamba-Ku adalah 

halal. Aku mencipta hamba-Ku dalam keadaan hanīf lalu syaitan datang 

                                                
176  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 3:260, 3:292-295, 10:349-355; al-‘Ainī, ‘Umdah al-Qarī, 8:254-259; al-

Nawawī, al-Minhaj, 1574-1575. 

177  Iaitu menyamakan perkara metafizikal dengan unsur fizikal yang boleh dirasa dan disentuh. 
Sebahagian pakar Bahasa Arab kontemporari menggunakan istilah al-tajsīd atau tashbīh al-ma‘qūl bi 
al-mahsūs dan menyamakan kaedah ini dengan kaedah prosopopoeia yang digunakan dalam Bahasa 
Inggeris. 
Lihat: Fadil ‘Abbud al-Tamīmī, al-Tajsīd fī al-Dars al-Balaghī wa al-Naqd ‘inda al-‘Arab dalam 
Majallah al-Fath, bil. 29 (2007); ‘Abd al-Qadir Husain, al-Qur’an wa Surah al-Bayaniyyah (Beirut: 
‘Alam al-Kutub, 1985), 54-56. 

178  Sebagai contoh, boleh rujuk surah al-Nur: 39, Ibrahīm: 18, al-A‘raf: 175-176; al-Ra‘d: 14 dan lain-
lain.  
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meringan-ringankan agama mereka179. Syaitan mengharamkan perkara 

yang Aku telah benarkan kepada mereka. Syaitan juga menyuruh mereka 

mensyirikkan aku dengan perkara yang tidak pernah Aku perintahkan180. 

Hadis ini menjelaskan bahawa manusia diciptakan dalam keadaan hanīf. Para 

ulama berbeza pendapat dalam menentukan maksud hanīf, antaranya; (i) Islam, (ii) suci 

dari dosa, (iii) bersedia menerima hidayah, (iv) janji yang dibuat dengan Allah SWT 

ketika masih berada di alam ruh dan (v) fitrah181. Maka, hadis ini mempunyai perkaitan 

yang rapat dengan hadis “setiap manusia dilahirkan dalam keadaan fitrah” dan 

menjelaskan maksud yang sama. Namun, jika diteliti pada teks hadis yang diriwayatkan 

oleh al-Nasa’ī, terdapat pertambahan teks iaitu (( ْيقِلَْخ اورOُيَغيُ ْنأَ مُْهتُرَْمأََو )). 

Berkemungkinan, taghyīr khalqillah yang dimaksudkan dalam hadis ini merupakan 

taghyīr ma‘nawī berdasarkan perbincangan di dalam hadis tersebut yang menjelaskan 

hasutan syaitan untuk menyesatkan manusia supaya mengubah agama dan hukum Allah 

SWT.  

Hal ini berbeza dengan taghyīr khalqillah dalam surah al-Nisa’, ayat 119 yang 

merangkumi taghyīr ma‘nawī dan taghyīr hissī kerana ayat tersebut membincangkan 

                                                
179  Al-Nawawī, al-Minhaj, 1665-1667. 

180  Hadis diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab al-Jannah wa Sifat Na‘īmiha wa Ahl-ha, Bab al-Sifat 
allatī Yu‘raf bi-ha fī al-Dunya Ahl al-Jannah wa Ahl al-Nar, no. hadis 2865. 

Lihat: Muslim, Sahīh Muslim, 4:2197. 

181  Al-Nawawī, al-Minhaj, 1665-1667; al-Sindī, Nur al-Dīn Muhammad bin ‘Abd al-Hadī, Hashiyah 
Musnad al-Imam Ahmad, ed. Nur al-Dīn Talib (Qatar: Kementerian Wakaf dan Hal Ehwal Islam Qatar, 
2008), 3:387, 6:47-48, 14:483; al-Qanujī, Siddīq bin Hasan Khan al-Husainī al-Bukharī, al-Siraj al-
Wahhaj min Kashf Matalib Sahīh Muslim, ed. ‘Abd al-Tawwab Haikal (Doha: Kementerian Wakaf dan 
Hal Ehwal Islam, 1994), 11:197-205; al-Sa‘atī, Ahmad ‘Abd al-Rahman al-Banna, al-Fath al-Rabbanī 
li Tartīb Musnad al-Imam Ahmad bin Hanbal al-Shaibanī dan Bulugh al-Amanī min Asrar al-Fath al-
Rabbanī, dicetak bersama Ibn Hajar al-‘Asqalanī, al-Qawl al-Musaddad fī al-Dhab ‘an Musnad al-
Imam Ahmad (Kaherah: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabī, t.t.), 21:271; al-Qadī ‘Iyad, Ikmal al-Mu‘lim, 
8:394-399; dan al-Suyutī, al-Daibaj, 6:199-205. 
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tipudaya syaitan yang ingin menyesatkan manusia dan menyuruh manusia memotong 

telinga haiwan182. 

Hadis 3: Hadis Berkaitan Larangan Mengkasi Haiwan 

 ِءاصَْخِإْ نَع مiَلسََوِ هيْلََع ُ-ا ىiلَص ِ-ا ُلوْسَُر ىَهنَ :َلاَق ،اَمُهنع ُ-ا يضر رَمع ِنبا نع
 .قِلَْخـلْا ُءاَمـنَ اَهيِْف :رمع ُنبا لاقو ،مِِئاَهَبلْاَوِ ليَْخـلْا

Terjemahan: Ibn ‘Umar RA berkata: Rasulullah SAW melarang dari 

mengkasi kuda dan haiwan ternakan. Beliau berkata: Padanya (anggota 

kelamin haiwan) ada perkembangan makhluk183. 

Menurut Imam Malik, Ibn al-‘Arabī dan al-Sindī, hadis ini tidak bersifat mutlak 

dengan melarang tindakan mengkasi haiwan secara total, sebaliknya larangan ini 

bergantung kepada hasil proses pengkasian tersebut. Pengkasian haiwan dibenarkan jika 

memberikan manfaat, lebih-lebih lagi jika ia mampu menggemukkan haiwan dan 

menjadikan daging lebih baik184.  

Selain itu, aspek pertimbangan maqasid turut diambilkira dalam keharusan 

mengkasi haiwan ini. Pertimbangan maqasid di sini melibatkan penilaian antara 

maslahah kepada manusia menerusi pertambahan daging haiwan dan mafsadah kepada 

haiwan tersebut kerana menyakitinya. 

Hadis 4: Berbuat Baik Kepada Makhluk Lain 

 :لاق ِ،ةئَيَْهلا فُِشَق انَأَو )ص( ِ-اَ لوسرُ تيتأ :لاق هيبأ نع ،صوحfا يبأ نع
ْ نِم ُ:تلق .))؟ِلاَمـلْا Oيأَْ نِم(( :لاق .مَعنَ ُ:تلق :لاق .))؟ٍلاَمْ نِم كَلَْ لَه((

                                                
182  Ibid.  

183  Hadis diriwayatkan oleh al-Baihaqī dalam Kitab al-Sabq wa al-Ramy, Bab Karahiyah Khisa’ al-
Baha’im, no. hadis 19794-19795. 

Lihat: al-Baihaqī, Abu Bakr Ahmad bin al-Husain bin ‘Alī, al-Sunan al-Kubra, ed. Muhammad ‘Abd 
al-Qadir ‘Ata (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2003), 10:40-42. 

184  Al-Sa‘atī, Fath al-Rabbanī, 14:135-136; al-Sindī, Hashiyah Musnad al-Imam Ahmad bin Hanbal, 4:50; 
dan Ibn al-‘Arabī, Abu Bakr Muhammad bin ‘Abdullah bin al-‘Arabī al-Mu‘afirī, al-Masalik fī Sharh 
Muwatta’ Malik, ed. al-Sulaymanī, Muhammad bin al-Husain dan ‘Aishah binti al-Husain (Beirut: Dar 
al-Gharb al-Islamī, 2007), 7:481-482. 
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 كَاتَآ اَذإَف(( :لاق -منغلاو :ديلولا وبأ لاق – قِيِْقiرلاَوِ لبÉِاوِ ليَْخـلْاَ نِم ،ِلاَمـلْا Oلُك
 ،اَهنُاَذآ احًاَحِص كَِموَْقُ لبِِإ ُجتِْنتُْ لَه(( :لاق مث .))هُرُثَأَ كَيْلََع رَيُلَْف ،cًاَم ُ-ا
 ىلََعَو كَيْلََع اَهَمOرَحتُلِ ٌ،مرُُص هِِذَه :لوقتو اَهَدوْلُجُ iقُشتََف ،ىسَوُْم ىلَِإ ُدَمْعتََف
ْ نِم @دحَأَ ِ-ا ىسَوُْمَو ،àلحِ ُ-ا كَاتَآ اَم @لُكَف(( :لاق .ْلجَأ ُ:تلق :لاق .))؟كَلِْهأَ
 vجر تيأرأ ،-ا لوسر اي ُ:تلق :لاق .))كَِدِعاسَْ نِم @دشَأَ ِ-اُ دِعاسََو ،كَاسَوُْم
 .))هِرِْقاْ لبَ(( :لاقف ؟هئفاكأ مأ هيرِقأف ،يب لزن مث ،ينرِقْيَ ملف ،هب تلزن

Terjemahan: Dari Abu al-Ahwas, dari bapanya berkata: Saya berjumpa 

dengan Nabi SAW dalam keadaan tidak terurus, lalu baginda SAW 

bertanya: “Adakah kamu mempunyai harta?” Saya menjawab: Ada. Tanya 

beliau lagi: “Harta yang mana?” Jawabku: Semua harta, terdiri dari kuda, 

lembu, hamba dan kambing. Kemudian, beliau menegur: “Jika Allah SWT 

telah memberikan kamu harta, maka perlihatkanlah kesan nikmat tersebut”. 

Beliau bertanya lagi: “Adakah kamu pernah dikurniakan unta yang 

sempurna telinga, lalu kamu memotong telinga dan melapah kulitnya 

supaya kamu dan keluarga kamu tidak memanfaatkan haiwan tersebut?” 

Saya menjawab: Ada. Lantas beliau bersabda: “Setiap perkara yang 

diberikan oleh Allah SWT kepada kamu adalah halal. Pisau Allah lebih 

tajam dari pisau kamu185, pembantu Allah lebih hebat dari pembantu 

kamu186”. Saya bertanya pula: Wahai Rasulullah, apa pendapat kamu 

mengenai lelaki yang saya ziarahi tetapi tidak melayanku dengan baik 

sebagai tetamu, tetapi apabila dia menziarahiku pula, adakah saya perlu 

melayannya atau membiarkannya? Jawab Nabi SAW: “Kamu perlu 

melayannya (sebagai tetamu)”187. 

Hadis ini lebih banyak menyentuh aspek kebersihan dan berbuat baik kepada 

manusia, berbanding perbincangan mengenai taghyīr khalqillah. Hal ini boleh dilihat 

menerusi tindakan Abu Dawud yang meletakkan hadis ini di dalam ‘Bab Membasuh 

                                                
185  Maksudnya, pemotongan Allah lebih cepat dari pemotongan kamu. 
186  Maksudnya, kuasa, kekuatan dan pelaksanaan Allah mengatasi kekuatan kamu.  

187  Hadis diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Makkiyīn, Hadīth Malik bin Nadlah Abu Abī al-
Ahwas. 

Menurut al-Arna’ut, hadis ini dinilai sahīh berdasarkan syarat Muslim. 

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 25:223-224. 
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Pakaian’ ( بوثلا لسغ يفو ناقلُخـلا يف باب ) dan al-Tirmidhī yang meletakkan hadis ini di 

dalam ‘Bab Berbuat Baik dan Memaafkan’ ( وفعلاو ناسحÉا يف ءاج ام باب ). Oleh sebab itu, 

pengkaji tidak menjumpai huraian muhaddithīn terhadap hadis ini yang membincangkan 

tentang taghyīr khalqillah188, sama ada aspek taghyīr hissī atau taghyīr ma‘nawī. 

Hadis 5: Hadis Berkaitan Larangan Al-Wasl, Al-Washm, Al-Nams, Al-Washr Atau 

Al-Tafalluj 

Hadis ini akan dijadikan sebagai asas pembentukan konsep taghyīr khalqillah yang 

memfokuskan kepada taghyīr hissī. Berdasarkan penelitian pengkaji dalam buku hadis, 

hadis ini diriwayatkan oleh 7 orang perawi dari kalangan sahabat iaitu Abu Hurairah, Ibn 

‘Abbas, Ibn Mas‘ud, Ibn ‘Umar, Ma‘qil bin Yasar, Jabir bin ‘Abdullah, Mu‘awiyah bin 

Abu Sufyan dan 2 orang perawi dari kalangan sahabiah iaitu ‘Aishah binti Abu Bakr dan 

Asma’ binti Abu Bakr.  

Terdapat teks hadis yang diriwayatkan bersama keterangan lain seperti peristiwa 

berkaitan sebelum hadis tersebut disebutkan oleh perawi sahabat atau huraian tertentu 

seperti penjelasan terhadap perkataan dalam teks hadis tersebut. Namun, terdapat juga 

hadis yang diriwayatkan tanpa sebarang keterangan tambahan. Keterangan tambahan ini 

penting khususnya dalam proses memahami teks hadis tersebut. Berikut pengkaji 

senaraikan hadis tersebut berdasarkan perawi sahabat diikuti perawi sahabiah: 

Hadis 5.1: Hadis Abu Hurairah 

 ))َةَمشِوْتَسُْمـلْاَو َةَمشِاوَلْاَو ، َةلَِصوْتَسُْمـلْاَوَ ةلَِصاوَلاُ هiللاَ نَعلَ((

                                                
188  Antara buku syarah hadis yang telah dirujuk adalah Badhl al-Majhud oleh al-Saharanfurī, ‘Awn al-

Ma‘bud oleh Abadī, ‘Aridah al-Ahwadhī oleh Ibn al-‘Arabī, Hashiyah Musnad al-Imam Ahmad oleh 
al-Sindī, Tuhfah al-Ahwadhī al-Mubarakfurī, Ma‘alim al-Sunan oleh al-Khattabī dan Fath al-Rabbanī 
oleh al-Sa‘atī. 
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Terjemahan: Allah SWT melaknat perempuan yang menyambung rambut, 

perempuan yang meminta disambung rambut, perempuan yang mencacah 

tatu dan perempuan yang meminta dicacah tatu189. 

Hadis 5.2: Hadis ‘Abdullah bin ‘Abbas 

 ِلاجOَرلاَ نِمَ نْـيِهOبَشتَُمـلْاَو َةلَوُْصوَْمـلْاَو َةلَِصاوَلا َنَعلَ مiَلسََو ِهيْلََع ُ-ا ىiلصَ ِ-ا َلوْسَُر iنأ
 .ِلاجOَرلابِ ِءاسOَنلاَ نِمِ تاَهOبَشتَُمـلْاَو ِءاسOَنلابِ

Terjemahan: Rasulullah SAW melaknat perempuan yang menyambung 

rambut, perempuan meminta disambung rambut, lelaki yang menyerupai 

wanita dan perempuan yang menyerupai lelaki190. 

Hadis 5.3: Hadis ‘Abdullah bin ‘Umar 

 َ.ةَمشِوْتَسُْمـلْاَو َةَمشِاوَلْاَو َةلَِصوْتَسُْمـلْاَو َةلَِصاوَلْا ُهiللا َنَعلَ
Terjemahan: Allah SWT melaknat perempuan yang menyambung rambut, 

perempuan yang meminta disambung rambut, perempuan yang mencacah 

tatu dan perempuan yang meminta dicacah tatu191. 

Hadis 5.4: Hadis ‘Abdullah bin Mas‘ud 

ِ تاَجOلَفتَُمـلْاَو ،ِتاصOَمَنتَُمـلْاَوِ تاصَِماiنلاَو ،ِ تاَمشِوْتَسُْمـلْاَوِ تاَمشِاوَلْا ُ-اَ نَعلَ
 َ.بوقعي مأ :اهل لاقي .ٍدسأ ينب نم ةًأرما كلذ غلبف لاق .ِ-ا قَلَْخ ِتارOَيَغُمـلْاِ نسُْحلْلِ
 ِتامشاولا َتنعل كنأ ؛كنع ينغلب ٌثيدح ام :تلاقف هتْتأف .َنآرقلا أُرقت تناكو
 :ِ-اُدبع لاقف . ِ-ا قَلخ ِتارOيغéاِ نسُْحللِ تاجلفتéاوِ تاصمنتéاوِ تامشوتسمـلاو
 تلاقف .ِ-ا ِباتك يف وهو ؟مiَلسو ِهيلع ُ-ا ىiلص ِ-ا ُلوسر نعل نم ُنعلأ c يل امو
 دقلِ هيتأرق ِتنك نئل :لاقف هتُدجو امف فِحصéا يحول zب ام ُتأرق دقل :ةُأرéا
 .>>اوُْهتَنْاَف ُهْنَع مُْكاَهنَ اَمَو هُوُذُخَفُ لوسiُرلا مُُكاتَآ اَمَو<< :iلجو iزع ُ-ا لاق .ِهيتدجو

                                                
189  Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Libas, Bab Wasl al-Shi‘r, no. hadis 5933. 

Lihat: al-Bukhari, Sahīh al-Bukharī, 7:165. 
190  Diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad Bani Hashim, Musnad ‘Abdullah bin ‘Abbas, no. hadis 3059. 

Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Arna’ut, tetapi sanad hadis ini da‘īf disebabkan kewujudan perawi 
bernama Ibn Lahī‘ah, manakala baki perawi sanad ini thiqah. 

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 5:177. 
191  Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Libas, Bab Wasl al-Shi‘r, no. hadis 5937. 

Lihat: al-Bukhari, Sahīh al-Bukharī, 7:165. 
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 لاق .يرظناف يبهذا :لاق .نêا كَتأرما ىلع اذه نم ائًيش ىرأ ينإف :ةُأرéا تلاقف
 :لاقف .ائًيش ُتيأر ام :تلاقف هيلإ تءاجف .ائًيش رَت ملف ِ-اِدبع ةِأرما ىلع تلخدف
 ٍ:ةياور يفو ِ.تامشوتسéاوِ تامشاولا ٍ:ةياور يفو .اهعماí مل ،كلذ ناك ول امأ
 ِ.تاموشوéاو ِتامشاولا

Terjemahan: “Allah SWT melaknat perempuan yang mencacah tatu, 

perempuan yang meminta dicacah tatu, perempuan yang mencukur bulu 

kening, perempuan yang meminta dicukur bulu muka192 dan perempuan 

yang menjarakkan gigi untuk kecantikan kerana ia mengubah ciptaan Allah 

SWT”. Hadis ini sampai kepada seorang wanita dari Bani Asad bernama 

Ummu Ya‘qub. Ketika itu beliau sedang membaca al-Qur’an. Lantas 

beliau pergi menemui Ibn Mas‘ud dan bertanya: “Adakah benar hadis yang 

sampai kepadaku bahawa engkau melaknat perempuan yang mencacah 

tatu, perempuan yang meminta dicacah tatu, perempuan yang mencukur 

bulu muka, perempuan yang meminta dicukur bulu muka193 dan 

perempuan yang menjarakkan gigi untuk kecantikan kerana ia mengubah 

ciptaan Allah SWT”. Jawab ‘Abdullah: “Aku melaknat orang yang dilaknat 

oleh Rasulullah SAW, sedangkan (arahan) ini ada dalam al-Qur’an”. 

Wanita itu bertanya lagi: “Aku juga membaca al-Qur’an tetapi tidak 

menemuinya (arahan tersebut)”. Jawab ‘Abdullah: “Jika engkau 

membacanya semula, nescaya engkau akan menjumpainya. Firman Allah 

SWT: Apa sahaja yang disuruh oleh Rasulullah SAW, maka terimalah dan 

apa sahaja yang dilarang oleh Rasulullah maka jauhilah”. Jawab wanita 

tersebut: “Aku lihat kesan dari perbuatan ini pada isteri engkau sekarang”. 

‘Abdullah menyuruh: “Masuklah dan lihatlah sendiri”. Lalu wanita 

tersebut masuk menemui isteri ‘Abdullah tetapi dia tidak menemui apa-apa 

pun. Wanita tersebut menemui ‘Abdullah semula dan memberitahu: “Aku 

tidak menemui apa-apa pun”. Kemudian, ‘Abdullah berkata: “Jika ia 

dilakukan oleh isteriku, aku tidak akan bersamanya”194.  

                                                
192  Sebahagian pihak menterjemah dengan ‘mencukur bulu kening’. 

193  Sebahagian pihak menterjemah dengan ‘mencukur bulu kening’. 

194  Sama ada maksudnya; “aku tidak akan menyetubuhinya” atau “aku akan menceraikannya”. 

Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Libas, Bab al-Mufallijat li al-Husn, no. hadis 5931. 

Lihat: al-Bukhari, Sahīh al-Bukharī, 7:164. 
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Dalam riwayat ‘Abdullah bin Mas‘ud yang lain, terdapat tambahan pada teks 

hadis yang mengecualikan rawatan dari larangan tersebut, di samping larangan al-

washirah berbanding al-mutafallijat. 

ِ ةلَِصاوَلْاَو ةِرَشِاوَلْاَوِ ةصَِماiنلاِ نَع ىَهنَ مiَلسََوِ هيْلََع ُ-ا ىiلَص ِ-ا َلوْسَُرُ تْعِمسَْ يOنإف لاق
 .ٍءاَدْ نِم cِiإِ ةَمشِاوَلْاَو

Terjemahan: ‘Abdullah bin Mas‘ud berkata: Saya mendengar Rasulullah 

SAW melaknat perempuan yang mencukur bulu muka, meratakan gigi, 

menyambung rambut dan mencacah tatu, melainkan dengan tujuan 

rawatan195. 

Hadis 5.5: Hadis Jabir bin ‘Abdullah 

 َلِصتَْ نأَ مiَلسََوِ هيْلََع ُ-ا ىiلَص @يِبiنلا رَجَزَ :ُلوْقُيَ ِ-ا ِدْبَعْ نبِ رَبِاجَ َعِمسَ ريْبِزُ ابَأَ iنأَ
 .ائًيْشَ اَهسِأْرَبِ ةُأَرَْمـلْا

Terjemahan: Abu Zubair mendengar Jabir bin ‘Abdullah berkata: 

Rasulullah SAW mengancam perempuan yang menyambung rambut 

dengan apa jua bahan196. 

Hadis 5.6: Hadis Mu‘awiyah bin Abu Sufyan 

 ملسو هيلع -ا ىلص ِ-ا iيِبنَ iنِإَو ٍءوْسُ iيزَ مْتُثَْدحْأَ ْدَق مُْكiنِإ ٍ:موْيَ َتاَذ َلاَقَ ةيَِواَعُم iنأَ
 ُ.رْو@زلا اَذَهَو cَأَ :ةيواعم لاق ٌ.ةَقرِْخ اَهسِأَْر ىلََع اصََعبٌِ لجَُر َءاجََو :لاق ِ.رْو@زلاِ نَع ىَهنَ
 .قرِخـلاَ نِم iنُهَراَعشْأَ ُءاسOَنلاِ هبِ رُِثْكيُ اَم يِنْعيَ :ةداتق لاق

Terjemahan: Pada suatu hari, Mu‘awiyah berkata: “Sesungguhnya kamu 

telah mereka ‘pakaian buruk’, sedangkan Nabi SAW melarang dari 

                                                
195  Diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Mukthirīn min al-Sahabah, Musnad ‘Abdullah bin 

Mas‘ud, no. hadis 3059. 

Sanad hadis ini dinilai kuat oleh al-Arna’ut walaupun terdapat kritikan ringan pada perawi hadis ini 
iaitu ‘Abd al-Wahhab bin ‘Ata’.  

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 7:58. 
196  Diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Mukthirīn min al-Sahabah, Musnad Jābir bin ‘Abdullah, 

no. hadis 14155. 

Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Arna’ut berdasarkan syarat Muslim. 

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 22:60. 
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penipuan. Lalu, seorang lelaki telah datang membawa rambut palsu yang 

diletakkan di hujung tongkat. Mu‘awiyah memberitahu: “Inilah penipuan”. 

Qatadah menghuraikan: “Maksud ‘penipuan’ adalah rambut palsu yang 

dipakai oleh para wanita untuk menunjukkan rambut mereka banyak197. 

Hadis 5.7: Hadis Ma‘qil bin Yasar 

 نع مiَلسو ِهيلع ُ-ا ىiلص يبنلاَ لئِسَُف اَهرُْعشِ َطقَسََف ةًأَرَْماَ جiوزَتَِ راصَنfَْاَ نِمً vجَُر iنأَ
 َ.ةلَوُْصوَْمـلْاَو َةلَِصاوَلا َنَعلََف ،ِلاَصوِلْا

Terjemahan: Seorang lelaki Ansar akan mengahwini seorang wanita yang 

mengalami keguguran rambut. Lelaki tersebut bertanya kepada Nabi SAW 

mengenai hukum menyambung rambut tetapi Rasulullah SAW 

melarangnya198. 

Hadis 5.8: Hadis ‘Aishah binti Abu Bakr 

 :تلاقفِ هيِْفُ لِصأََفأَ ،اَهرُْعشَِ قiرَمتََفْ تَضرََم سٌْورَُع يتَِنبْا iنِإ ْ:تلَاقََف اَهتْتَأَ ةًأَرَْما iنِإ
 َ.ةلَِصاوِلْا :تلاق وأ َ،ةلَِصوْتَسُْمـلْاَوَ ةلَِصاوَلْا ملسو هيلع -ا ىلص ِ-ا ُلوْسَُرَ نَعلَ

Terjemahan: Seorang wanita bertemu dengan ‘Aishah dan bertanya: “Anak 

perempuanku akan berkahwin tetapi mengalami keguguran rambut, adakah 

dibenarkan untuk aku menyambung rambutnya?”. Jawab ‘Aishah: 

“Rasulullah SAW melaknat perempuan yang menyambung rambut dan 

perempuan yang meminta disambung rambut”, atau dia berkata: 

“Perempuan yang menyambung rambut” (sahaja)199. 

 

 

                                                
197  Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Libas, Bab Wasl al-Shi‘r, no. hadis 5932 dan 5938. 

Lihat: al-Bukhari, Sahīh al-Bukharī, 7:165. 
198  Diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Basariyyīn, Hadīth Ma‘qil bin Yasar, no. hadis 20296. 

Hadis ini dinilai sahīh li ghayri-hi oleh al-Arna’ut berdasarkan syarat Muslim. 

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 33:414. 
199  Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Libas, Bab Wasl al-Shi‘r, no. hadis 5934. 

Lihat: al-Bukhari, Sahīh al-Bukharī, 7:165. 
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Hadis 5.9: Hadis Asma’ binti Abu Bakr 

 اسًيْرَِعً ةَنبْا يلِ iنِإ ،ِ-ا َلوْسَُر ايَ :تلاقف ،ملسو هيلع -ا ىلص Oيِبiنلا ىلَِإ ةٌأَرَْما ْتَءاجَ
 َ.ةلَِصوْتَسُْمـلْاَوَ ةلَِصاوَلْا ُ-اَ نَعلَ :لاقف ؟ُهلُِصأََفأَ ،اَهرُْعشَِ قiرَمتََف ٌ،ةَبصحَ اَهتْبَاَصأَ

Terjemahan: Seorang wanita bertemu dengan Nabi SAW dan bertanya: 

“Wahai Rasulullah, anak perempuanku akan berkahwin tetapi dia 

mengalami keguguran rambut, adakah aku dibenarkan menyambung 

rambutnya?”. Jawab Nabi SAW: Allah SWT melaknat perempuan yang 

menyambung rambut dan perempuan yang meminta disambung rambut200. 

Berdasarkan sembilan hadis ini, pengkaji akan melihat beberapa isi penting 

perbincangan mengenai hadis tersebut, iaitu; (i) definisi al-wasl, al-washm, al-nams dan 

al-tafalluj; (ii) pandangan para ulama mengenai kempat-empat perbuatan tersebut 

termasuklah mentaqyīdkan ‘umum hadis tersebut atau sebaliknya; (iii) menentukan ‘illah 

larangan setiap perbuatan tersebut menerusi teks huraian muhaddithīn di samping ijtihad 

para fuqaha mengenai ‘illah larangan sesuatu perbuatan.  

 

2.3.1 Pertama: Definisi al-Wasl, al-Washm, al-Nams dan al-Tafalluj 

Definisi keempat-empat perbuatan ini disebutkan dalam kebanyakan buku syarah hadis 

namun kebanyakannya membawa maksud yang sama. Maka, pengkaji akan mengambil 

definisi terawal yang diberikan bagi perbuatan tersebut. Abu Dawud (w.275H) 

merupakan muhaddithīn terawal yang memberikan maksud perbuatan tersebut. Malah, 

muhaddithīn lain yang menulis buku utama hadis seperti al-Bukharī dan Muslim turut 

tidak menyebutkan definisi ini. Namun, definisi beliau terhad kepada tiga perbuatan 

sahaja iaitu al-wasilah, al-washimah dan al-namisah. Definisi al-mutafallijat tidak 

disebutkan oleh beliau. Berikut adalah definisi yang diberikan oleh Abu Dawud: 

                                                
200  Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Libas, Bab Wasl al-Shi‘r, no. hadis 5935-5936. 

Lihat: al-Bukhari, Sahīh al-Bukharī, 7:165. 
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 ِءاسOَنلا رِْعِشبِ رَْعOشلاُ لصِتَْ يتiِلا ُ:ةلَِصاوَلْا

Al-Wasilah: Wanita yang menyambung rambut dengan rambut wanita lain201. 

 ُهiقرِتُ ىiتحَّ بجِاَحـلْا شُقُْنتَْ يتiِلا ُ:ةصَِماiنلا

Al-Namisah: Wanita yang menipiskan bulu kening202. 

 ٍداَدِمْ وأٍَ لْحُكبِ اَهِهجَْوْ يِف َنvيَْخـلاُ لَعْجـتَ يتiِلا ُ:ةَمشِاوَلا

Al-Washimah: Wanita yang membuat gambaran (tatu) di muka dengan 

celak atau dakwat203. 

Berdasarkan definisi yang diberikan oleh Abu Dawud, pengkaji mendapati definisi 

yang dibuat oleh beliau menggambarkan pandangan peribadi beliau. Definisi al-wasilah 

menunjukkan beliau telah mengikat (taqyīd) larangan menyambung rambut dengan 

rambut wanita sahaja. Hal ini seolah-olah satu pandangan beliau bahawa larangan Nabi 

SAW dalam hadis tersebut terhad pada menyambung rambut wanita sahaja, bukan rambut 

lelaki atau bulu haiwan. Al-Khattabī (w.388H) telah memberikan definisi yang lebih 

mendalam ketika menghuraikan hadis Abu Dawud ini. Menurut beliau, al-wasilah adalah 

wanita yang menyambung rambut dengan rambut wanita lain supaya rambutnya kelihatan 

panjang dan menyebabkan orang lain menyangka rambut al-wasl tersebut adalah rambut 

asal. Ia dilakukan oleh wanita yang rambut nipis atau wanita berambut perang yang 

menyambung rambutnya dengan rambut hitam204. Definisi yang diberikan oleh Abu 

                                                
201  Abu Dawud, Sulaiman bin al-Ash‘ath al-Sijistanī al-Azdī, Sunan Abī Dawud, dicetak bersama al-

Khattabī, Ma‘alim al-Sunan, ed. ‘Izzat ‘Ubaid al-Da‘‘as dan ‘Adil al-Sayyid (Beirut: Dar Ibn Hazm, 
1997), 4:256. 

202  Ibid. 

203  Ibid. 

204  Ibid. 

 ،نهروعش لصأ نم كلذ نأ نمِْهويُ ،رعشلا لوط كلذب نْدريُ ءاسنلا نم نهريغ روعشب نهروعش نلصي يتاوللا نه :تvصاولاو[

 ]هنع ىهنف ،ًابذكو اًروز كلذ نوكيف دوسأ رعشب اهرعش لصتف ،بهصأ اهرعش نوكي وأ ،رعشلا ةليلق ءارعز ةأرéا نوكت دقف
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Dawud dan al-Khattabi telah menjadi rujukan majoriti muhaddithīn yang menghuraikan 

hadis ini seperti al-Baghawī (w.516H)205, Ibn al-‘Arabī (w.543H)206, al-Qurtubī 

(w.656H)207, al-Nawawī (w.676H)208, al-Kirmanī (w.786H)209, al-‘Asqalanī (w.852H)210, 

al-‘Ainī (w.855H)211 dan al-Sindī (w.1138H)212. Namun, al-Sindi menambah satu lagi 

taqyīd iaitu ‘wanita yang menyambung rambut dengan rambut sendiri atau orang lain’, 

berbanding muhaddithīn lain yang sekadar mengikat (taqyīd) dengan ‘rambut wanita lain’ 

sahaja213. 

Definisi al-namisah yang diberikan oleh Abu Dawud menunjukkan beliau 

menghadkan larangan pada bulu kening sahaja, bukan bulu di muka secara keseluruhan 

atau bulu di bahagian atas muka (dahi). Definisi yang dikemukakan oleh beliau ini turut 

menjadi pilihan muhaddithīn lain seperti al-‘Asqalanī214 dan majoriti al-Shafi‘iyyah215. 

Namun, al-Khattabī memberikan definisi yang berbeza daripada Abu Dawud kerana 

                                                
205  Al-Baghawī, al-Husain bin Mas‘ud, Sharh al-Sunnah, ed. Shu‘aib al-Arna’ut (Beirut: al-Maktab al-

Islamī, 1983), 12:105. 

206  Ibn al-‘Arabī, Muhammad bin ‘Abdullah bin Muhammad al-Ma‘afirī, ‘Aridah al-Ahwadhī Sharh 
Sahīh al-Tirmidhī (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, t.t.), 7:262-263. 

207  Al-Qurtubī, Ahmad bin ‘Umar bin Ibrahīm, al-Mufhim li-ma Ashkal min Talkhīs Kitab Muslim, eds. 
al-Sayyid dan Bazzal, Ahmad Muhammad dan Mahmud Ibrahīm (Damshik: Dar Ibn Kathīr dan Dar 
al-Kalim al-Tayyib, 1996), 5:444-447. 

208  Al-Nawawī, al-Minhaj, 1338-1341. 

209  Al-Kirmanī, Muhammad bin Yusuf bin ‘Alī bin Sa‘īd, al-Kawakib al-Dararī (Sahīh al-Bukharī bi 
Sharh al-Karmanī), (Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabī, 1981), 21:126-133. 

210  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī,10:384-393. 

211  Al-‘Ainī, ‘Umdah al-Qarī, 22:97-107. 

212  Al-Sindī, Hashiyah Musnad, 6:47; dan al-Nasa’ī, Sunan al-Nasa’ī, dicetak bersama al-Suyutī, Sharh 
al-Suyutī dan al-Sindī, Hashiyah al-Sindī, eds. Maktab Tahqīq al-Turath al-Islamī (Beirut: Dar al-
Ma‘rifah, t.t.), 7:521. 

213  Al-Sindī berkata:  

 ]اهريغ رعش وأ اهرعشب لصت ءاوس رخآ رعشب رعشلا لصت يتلا يه ةلصاولا[

214  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:390. Beliau menambah, kebanyakan wanita yang mencacah tatu akan 
menulis nama kekasih, melukis ukiran bergambar atau bulatan. 

215  Al-Nawawī, al-Minhaj, 1339. 
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beliau meluaskan skop larangan al-nams pada bahagian atas muka, termasuk dahi. Jadi, 

beliau tidak menghadkan larangan al-nams pada bulu kening sahaja. Definisi beliau turut 

dipersetujui oleh muhaddithīn lain seperti al-Qadī ‘Iyad (w.544H)216, al-Qurtubī 

(w.656H)217, al-Nawawī (w.676H)218, al-Kirmanī (w.786H)219 dan al-‘Ainī (w.855H)220, 

al-Suyutī (w.911H)221 dan al-Qastallanī (w.923H)222.   

Definisi al-washimah oleh Abu Dawud menggambarkan larangan mencacah tatu 

di muka sahaja kerana beliau menghadkan kawasan tatu pada muka. Seolah-olah beliau 

berpendapat larangan mencacah tatu hanyalah pada muka sahaja dan mencacah tatu di 

bahagian lain badan dibenarkan. Namun, al-‘Asqalanī menyebutkan bahawa tindakan 

Abu Dawud tersebut kerana muka adalah adalah kawasan yang sering dilukis tatu. Jadi, 

perkataan ‘muka’ dalam definisi tersebut bukanlah taqyīd kepada larangan al-wasl, 

sebaliknya merangkumi larangan mencacah tatu di bahagian lain badan223. Maka, 

beberapa ulama lain yang mendefinisikan al-washimah telah menambah anggota badan 

lain bagi menggambarkan perbuatan al-washm, antaranya al-Khattabī yang menambah 

bahagian pergelangan tangan224, al-Bajī (w.494H) menambah lengan dan dada225, Ibn 

                                                
216  Al-Qadī ‘Iyad, Ikmal al-Mu‘lim, 6:654. 

217  Al-Qurtubī, al-Mufhim, 5:444. 

218  Al-Nawawī, al-Minhaj, 1339.  

219  Al-Kirmanī, al-Bukhari bi Sharh al-Kirmanī, 21:129. 

220  Al-‘Ainī, ‘Umdah al-Qarī, 22:98. 

221  Al-Suyutī, Sharh al-Suyutī ‘ala Sunan al-Nasa’ī, 7:624. Beliau menambah, tujuan bulu dahi dicabut 
untuk menjadikan bahagian muka kelihatan lebih luas. 

222  Al-Qastallanī, Irshad al-Sarī, 8:477. 

223  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:385. 

224  Lihat: Al-Khattabī, Ma‘alim al-Sunan, 4:256. 

 ]رضخيف لحكلاب وشô مث هيمدت ىتح ،ةiلسم وأ ةربإب اهيدي مَصْعِم زرغت ةأرéا تناكو ،ديلا يف مشولا نم :تامشاولا[

225  Lihat: Al-Bajī, Sulayman bin Khalaf bin Sa‘d bin Ayyub, al-Muntaqa Sharh Muwatta’ Malik, ed. ‘Ata, 
Muhammad ‘Abd al-Qadir Ahmad (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1999), 9:396. 

 ]ردصلا وأ عارذلاو ديلا يف شقنلا :مشولا[
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Battal226, al-Nawawī227 dan al-Qastallanī228 menyatakan ia merangkumi keseluruhan 

badan wanita. 

Abu Dawud tidak mendefinisikan al-tafalluj tetapi menurut al-Khattabī, maksud 

al-mutafallijat adalah wanita yang menajam dan menjarakkan gigi229. Definisi al-

Khattabī digunapakai oleh majoriti muhaddithīn. Namun, mereka menambah tujuan al-

tafalluj dilakukan supaya kelihatan muda kerana gigi tajam dan renggang hanya ada pada 

kanak-kanak sahaja kerana gigi mereka masih kecil230. Sebahagian ulama pula 

menggunakan istilah al-washr berbanding al-tafalluj231, namun tiada sebarang perbezaan 

yang ketara kerana kedua-duanya menunjukkan pengubahan pada gigi. Al-Tafalluj adalah 

menjarakkan gigi, manakala al-washr menajamkan atau meratakan gigi232. 

 

2.3.2 Kedua: Perbincangan Mengenai Hukum al-Wasl, al-Washm, al-Nams dan al-

Tafalluj 

Seterusnya, pengkaji akan meneliti pandangan muhaddithīn mengenai hukum keempat-

empat perbuatan ini dan disusun berdasarkan tahun kewafatan mereka bagi melihat 

                                                
226  Lihat: Ibn Battal, Sharh Sahīh al-Bukharī, 9:167. 

 ]... اهدسج نم هريغ وأ اهفك رهظ زرغت نأ كلذو اهيدي مشت يتلا يه :ةمشاولا[

227  Al-Nawawī, al-Minhaj, 1339. 

 ]...ةأرéا ندب نم كلذ ريغ وأ ةفشلا وأ مَصْعéِا وأ فكلا رهظ يف امهوحن وأ ةiلسم وأ ةربإ زرغت نأ يهو :ةمشاولا[

228  Al-Qastallanī, Irshad al-Sarī, 8:474. 

 ]مدلا ليسي ىتح ندبلا يف اهوحنو ةربإ زرغت نأ يهو :تامشاولا[ 

229  Al-Khattabī, Ma‘alim al-Sunan, 4:257. 

230  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 384-385 

231  Al-Khattabī, Ma‘alim al-Sunan, 4:257. 

232  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:385. 

 ]ءارلاب رشولا ىمسي نانسcا ديدôو ... هوحنو دربéاب zقصvتéا zب جرفد نا جلفتلاو[
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perkembangan pandangan terhadap satu-satu perbuatan. Pengkaji juga akan meneliti 

hujah yang digunakan, ketepatan sandaran pandangan tersebut kepada ulama dan kritikan 

ulama lain terhadap hujah yang digunakan. Pandangan fuqaha turut diteliti namun tidak 

melibatkan perbincangan fiqh yang mendalam, sebaliknya pengkaji memfokuskan ijtihad 

fuqaha dalam menentukan ‘illah disebalik setiap larangan perbuatan tersebut. Satu jadual 

yang mengumpulkan keseluruhan ‘illah akan dibentuk berdasarkan susunan tarikh 

kewafatan mereka dan aliran mazhab yang mereka pilih.  

2.3.2.1 Hukum al-Wasl: 

Para ulama berselisih pandangan mengenai hukum al-wasl disebabkan perbezaan 

pandangan dalam menentukan ‘illah larangan Nabi SAW dalam hadis tersebut. Berikut 

adalah huraian perbincangan mereka: 

Pandangan 1: 

Ummu ‘Atiyyah berpendapat hadis ini melarang apa sahaja perbuatan menyambung 

rambut berdasarkan ‘umum hadis ini. Pandangan ini turut disandarkan kepada al-Tabarī 

oleh Ibn Battal233 dan jumhur oleh al-‘Asqalanī234, namun ‘illah larangan jumhur dan al-

Tabari berbeza. Al-Nawawī  juga mentarjīhkan pandangan ini ketika beliau 

menghuraikan hadis ini235. Menurut al-Tabarī, ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams 

dan al-tafalluj adalah mengubah ciptaan Allah SWT (taghyīr khalqillah) dan untuk 

menambah kecantikan. Hal ini boleh dilihat menerusi kata-kata al-Tabarī yang dinukilkan 

oleh Ibn Battal:  

                                                
233  Ibn Battal, Sharh Sahīh al-Bukharī, 9:167-168, 172. 

234  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:389 

235  Al-Nawawī, al-Minhaj, 1338; dan Al-Hararī, Muhammad al-Amīn bin ‘Abdullah al-Urmī al-‘Alawī, 
al-Kawkab al-Wahhaj wa al-Rawd al-Bahhaj fī Sharh Sahīh Muslim bin al-Hajjaj, ed. Mahdī, Hashim 
Muhammad ‘Alī (Jeddah dan Beirut: Dar al-Minhaj dan Dar Tawq al-Najah, 2009), 21:494. 

 ]راتخéا رهاظلا وه اذهو اقلطم ةلصوتسéاو ةلصاولا نعلو لصولا ùرô يف ةحيرص ثيداحcا هذه[
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Hadis ini menunjukkan wanita tidak dibenarkan mengubah apa sahaja 

ciptaan Allah SWT pada badannya, sama ada menambah atau mengurang, 

berhias untuk suami atau orang lain, kerana ia mengubah bentuk asal 

badannya. Contohnya, jika seseorang wanita mempunyai kening yang 

bersambung, dia tidak boleh memutuskan kening tersebut atau 

menyambung kening yang tidak bersambung untuk kecantikan. Begitu 

juga jika giginya terlebih dari bilangan normal lalu dia mencabutnya, atau 

giginya panjang lalu dia memendekkan gigi tersebut untuk kelihatan 

cantik. Jika janggut, misai atau kumis tumbuh pada muka wanita, dia juga 

tidak dibenarkan mencukurnya. Semua ini dilarang kerana mengubah 

ciptaan Allah SWT (taghyīr khalqillah)236. 

Namun begitu, pandangan al-Tabarī ini dikritik oleh Ibn Battal kerana pandangan 

ini tidak konsisten. Beliau melarang wanita dari mencukur janggut dan misai sedangkan 

Islam membenarkan lelaki memotong janggut dan misai. Sepatutnya, wanita juga 

dibenarkan mencukur janggut dan misai sebagaimana mereka dibenarkan memotong 

rambut mereka237.  

Jumhur berpendapat ‘illah larangan al-wasl adalah penipuan berdasarkan 

gabungan hadis yang melaknat perbuatan al-wasl dengan hadis Jabir yang mengatakan 

                                                
236  Ibn Battal, Sharh Sahīh al-Bukharī, 9:167-168. 

 هيف ةدايزب هيلع -ا اهقلخ ىذلا اهقلخ نم ءىش رييغت ةأرمc زوجي c هنأ -ا لوسر نع نايبلا ثيدûا اذه يف : ىربطلا لاق[

 ةينبلا ةيوتسéا اهنانسا تجلف ءاوسو ، هتئيه ريغ ىلإ اهقلخ اهنم ضقن كلذ نf ، هريغ وأ جوزل هب نسحتلا سامتلا هنم صقن وأ

 نم دئاوزلا تعلقف مدآ بنب نانسأ نم فورعéا ىلع ةدئاز نانسأ وأ ، نسحلل ابًلط تعطقف لاوط نانسأ اهل تناك وأ اهترشوو

 ةéاع تناك اذإ هيبن ناسل ىلع هنع ىلاعت -ا ىهنام ىلع ةمدقم كلذ لك ىف اهنإف ، لمجتلاو نسحتلا بلط cإ هلع ريغب كلذ

 لك نf ، لمجتلل ابًلط هصقت وأ اهنم كلذ قلô نأ هقفنع وأ براش وأ ةيû اهل تقلخ ةأرمc زئاج ريغ كلذكو ، هنع ىهنلاب

 ]هتلعاف -ا لوسر نعل ىذلا صنلا ىنعمو ، -ا قل¢ رييغت كلذ

237  Rujuk hadis dari Abu Salamah yang diriwayatkan oleh Muslim: 

 ةمحس زواج ام وأ سأرلا ىلع عمتجéا رعشلا يه ةرفولاو )ةرفولا ةئيهك هنعدي ىتح نهروعش نم نذخأي ىبنلا جاوزأ ناك(

 نذfا

Hadis diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab al-Hayd, Bab al-Qadr al-Mustahab min al-Ma’ fī Ghusl 
al-Janabah, no. hadis 3088. 

Lihat: Muslim, Sahīh Muslim, 4:320. 
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al-wasl sebagai satu penipuan seperti yang ditafsirkan oleh Qatadah. Hadis Mu‘awiyah 

juga menunjukkan beliau mempunyai pendapat yang sama. Antara fuqaha yang 

mengatakan ‘illah larangan al-wasl adalah penipuan adalah Imam Malik seperti yang 

dinukilkan oleh al-Qarafī238 dan al-Bahutī239 dari mazhab Hanbalī. Al-Qadī ‘Abd al-

Wahhab menambah ‘illah mengubah ciptaan Allah SWT (taghyīr khalqillah)240.  

Namun, hujah jumhur ini dikritik oleh al-‘Ainī. Menurut beliau, hadis Jabir bukan 

bersifat mutlaq, sebaliknya ditaqyīd dengan ‘rambut sahaja’, tidak termasuk bulu haiwan 

dan rambut palsu. Al-‘Ainī berkata:  

“Sebahagian ulama mengatakan hadis ini adalah hujah bagi jumhur ulama 

yang melarang sebarang bentuk sambungan rambut, tidak kira dengan 

rambut atau bukan rambut. Mereka juga menguatkan hujah mereka dengan 

hadis Jabir RA bahawa Nabi SAW melarang sebarang bentuk sambungan 

pada rambut”. 

                                                
238  Al-Qarafī, Shihab al-Dīn Ahmad bin Idrīs, al-Dhakhīrah, ed. Muhammad Hajjī (Beirut: Dar al-Gharb 

al-Islamī, 1994), 10:53. 

 نf رعش نهل نكي مل اذإ نهروعش هب باسنلا روزيل سانلا روعش ماجûا ذخأ نم بستحéا عن£ نايبلا بحاص لاق  ) عرف ([

 ]كلام هلاق ةلصوتسéاو ةلصاولا نعل )ص( -ا لوسر

239  Al-Bahutī, Mansur bin Yunus bin Salah, Daqa’iq Uli al-Nuha li Sharh al-Muntaha (Sharh Muntaha 
al-Iradat) (Beirut: ‘Alam al-Kutub, 1993), 1:46. 

ُ جاَتحْيُ اiمَع َداَز اَم هرَكْيُوٍَ ةiرَضَم رِْيَغ ْنِم اهَِجوَْزلِ ِةَأرéَْا zِِسôْ ْنِم ةٌحََلْصَم هِيفِ ْلبَ ،هِيفَِ سيلِْدَت c هiُنfَ ; ُمرُحْيَ c ِهرِْيَغبِ رِْعiشلا َلصْوَ iنَأ[

 ].هِْيلَإ

240  Al-Qayrawanī, Qasim bin ‘Isa bin Najī al-Tanukhī, Sharh Ibn Najī al-Tanukhī ‘ala Matn al-Risalah li 
ibn Zayd al-Qayrawanī, ed. Ahmad Farīd al-Muzaidī (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2007), 2:461; 
‘Abd al-Wahhab bin ‘Alī al-Tha‘labī, al-Ma‘unah ‘ala Madhhab ‘Alim al-Madīnah, ed. Humaish ‘Abd 
al-Haqq (Mekah al-Mukarramah: al-Maktabah al-Tijariyyah Mustafa Ahmad al-Baz, t.t.), 725; dan Al-
Muwaq, Muhammad bin Yusuf al-‘Abdarī, al-Taj wa al-Iklīl li Mukhtasar Khalil (Beirut: Dar al-Kutub 
al-‘Ilmiyyah, 1994), 1:305. 

 كلذ ىنعمو :باهولادبع لاق ."ةمشوتسéاو ةمشاولاو ةلصوتسéاو ةلصاولا -ا نعل" ملسو هيلع -ا ىلص هلوق[ :يناوريقلا لاق

 ]زئاجريغ كلذو قل¢ا رييغتو رورغلا نم ابرض هيف نأ

ٌ ررََغ هiُنfَ :بِاiهَولْا ُدبَْع لَاقَ »ةََلصِْوَتْسéُاوَ ةََلصِاَولْا هiُللا َنَعلَ« :- َمiلَسوَ هِْيَلَع هiُللا ىiلصَ - هِلِْوقَلِ عٌوُنْ• انََدْنِع رِْعiشلا ُلصْوَ[ :قاوéا لاق

ْ نِم َوُه َسْيَلفَ رُْعiشلا هُبُُسْنيَ c اi• اهَهِبََشوَ ةِنiَوَلéُا رِيرûَِا يصِاَونَ ُطبَْر اiمَأوَ ٌ:ضاَيِعوَ عٌوُنْ• ٍءْيَش Oلكُبِ ُلصَْولْا ٌ:كلِاَم لَاقٌَ سيلِْدَتوَ

 ]ِطِساوfََا يفِ هُْنِم @دَشيُ امَكَ zِِسحiْتلاوَ ِل@مجiَتلا ْنِم َوُه امiَنإِوَُ هُدِصقَْم َوُه cوَِ لصَْولْا

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 99 

Aku menjawab: Hujah yang digunakan oleh jumhur tidak tepat kerana 

hadis Mu‘awiyah yang digunakan oleh mereka tidak membawa maksud 

larangan secara mutlaq, sebaliknya ditaqyīd dengan larangan menyambung 

rambut dengan rambut sahaja. Jadi, bagaimana hadis ini boleh dijadikan 

hujah oleh jumhur?241”. 

Al-Qarafī turut mengkritik ‘illah larangan al-wasl yang dikemukakan oleh 

mazhab Malikī dan Syafie iaitu penipuan ( رورغلاو سيلدتلا ) kepada suami untuk mendapat 

nafkah yang lebih dan taghyīr khalqillah. Ini kerana, beliau berpendapat isu penipuan 

pada suami melalui al-wasl tidak timbul kerana suami sudah sedia mengetahui keadaan 

isterinya sendiri. Malah, ‘illah taghyīr khallqillah juga tidak tepat kerana pengubahan 

untuk kecantikan tidak dilarang oleh syarak seperti berkhatan, memotong kuku dan 

rambut, dan menginai rambut dan jari. Namun, beliau tidak memberi sebarang pandangan 

peribadi242.  

Pandangan 2: 

Wanita dibenarkan menyambung rambut dengan rambut palsu dari bulu haiwan. Hujah 

yang digunakan adalah hadis Mu‘awiyah RA. Beliau telah menunjukkan rambut palsu 

ketika menyampaikan khutbah di Madīnah. Mereka juga mentaqyīd hadis Jabir dengan 

hadis Mu‘awiyah. Pandangan ini diriwayatkan dari ‘Aishah RA (w.58H), Ummu 

Salamah RA (w.61H), Ibn ‘Abbas RA (w.68H), Sa‘id bin Jubair (w95H), al-Laith bin 

                                                
241  Al-‘Ainī, ‘Umdah al-Qarī, 22:99-100. 

242  Al-Qarafī, al-Dhakhīrah, 13:315. 

 ةiِيكِلِاéَا ِءاهَقَفُْللِ َرَأ ْملَ هٌيبِْنَت تِاَمOدقéَُاُ بِحاصَ لَاقَ ُرورُُغلْاوَ ُسيلِْدiتلا هَُعَم اَموَ رِْعiشلا ِلصْوَ يفِ ِعْنéَا ُببََسوَ[ :يناوريقلا لاق

 ِمْشَولْابِوَ هِبِ éِzَاَع اونُاكَ اَذإِ َكلَِذ ُلكِْشيُوَ ُقاَدiصلا رَثُكَْيلِ ِجاوَْزfَا ىَلَعٌ سيلِْدَت هiُنَأ اiلإِ ِثيِدûَا اَذَه ِليِلْعَت يفِ ْمِهرِْيَغوَ ةiِيِعفِاiشلاوَ

 Oصقَوَ نِاَتِ¢اكَ عِرiْشلا يفِ رٍكَْنُم رُْيَغ لِامَجَْللِ رَيِيْغiتلا iنِإفَُ هاَنْعَم ْمهَفَْأ ْملَ هiِللا قِْلَخ رِيِيْغَت ْنِم ِثيِدûَا يفِ اَموٌَ سيلِْدَت هِيفِ َسْيلَ هiُنِإفَ

 ]كلَِذ ريغوَ رِْعiشلا ِغبْصَوَ ِءاiنûِا ِغبْصَوَ رِْعiشلاوَ رِفْ@ظلا
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Sa‘d (w.175H), dan Ahmad (w.241H)243. Al-Qadī ‘Iyad turut memilih pandangan ini 

selepas beliau menyenaraikan pandangan ulama berkaitan al-wasl244. Abu Dawud 

meriwayatkan pandangan Sa‘id bin Jubair dan Ahmad ketika beliau meriwayatkan hadis 

ini:  

Sa‘id bin Jubair berkata: “Tiada masalah dengan al-qaramil (sejenis 

rambut palsu yang diperbuat dari sutera, bulu atau bahan lain)”. 

Abu Dawud: “Pandangan ini menunjukkan seolah-olah beliau berpendapat 

larangan al-wasl adalah pada rambut wanita”. 

Ahmad juga berkata: “al-Qaramil (rambut palsu) tiada masalah245”. 

Jadi, mereka berpandangan ‘illah larangan Nabi SAW dilihat pada jenis bahan 

yang digunakan seperti yang disebutkan oleh Abu Dawud selepas beliau menukilkan 

pandangan Sa‘id bin Jubair. Jika bahan tersebut diambil dari rambut manusia, perbuatan 

al-wasl dilarang sebaliknya jika rambut palsu yang digunakan, al-wasl dibenarkan246. 

                                                
243  Abu Dawud, Sunan Abī Dawud, 4:258; Ibn Battal, Sharh Sahīh al-Bukharī, 9:172; al-Qadī ‘Iyad, Ikmal 

al-Mu‘lim, 6:652; al-Nawawī, al-Minhaj, 1338; al-‘Ainī, ‘Umdah al-Qarī, 22:100. 

244  Al-Qadī ‘Iyad, Ikmal al-Mu‘lim, 6:652.  

245  Abu Dawud, Sunan Abī Dawud, 4:258. 

 لوقي دمحأ ناك دواد وبأ لاق ءاسنلا روعش هنع يهنéا نأ ىلإ بهذي هنأك :دواد وبأ لاق .لمارقلاب سأب c :لاق ريبج نب ديعس نع[

 ]سأب هب سيل لمارقلا

Kata-kata Sa‘id bin Jubair ini dinilai sebagai sahīh oleh al-‘Asqalanī namun al-Albanī menilainya 
sebagai da‘īf. 

Lihat: Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:388 dan Abadī, Muhammad Ashraf bin Amīr bin ‘Alī bin Haidar, 
‘Awn al-Ma‘bud Sharh Sunan Abī Dawud; ed. al-Albanī dan al-Atharī, Muhammad Nasir al-Dīn dan 
Abu ‘Abdullah al-Nu‘manī (Beirut: Dar Ibn Hazm, 2005), 1:1898. 

246  Abadī, ‘Awn al-Ma‘bud, 1:1899. 
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Pandangan ini turut diberikan oleh Ibn Mazah247 dan al-Musīlī248 dari mazhab Hanafī. 

Namun al-Musīlī menambah satu lagi ‘illah iaitu penipuan. 

Al-Khattabī (w.388H) juga membenarkan wanita memakai rambut palsu, namun 

beliau memandang dari sudut yang berbeza. Menurut beliau, ‘illah larangan al-wasl 

adalah penipuan, mengubah ciptaan Allah SWT (taghyīr khalqillah) dan membawa 

kerosakan. Justeru, menggunakan rambut palsu tidak termasuk dalam ketiga-tiga ‘illah 

tersebut. Beliau berkata: 

“Perkara ini dilarang kerana ia mengandungi penipuan dan perdayaan 

kerana jika ia dibenarkan akan membawa kepada penipuan dan kerosakan 

(mafsadah). Al-Wasl, al-Nams, al-Washr, al-Washm dan lain-lain dilaknat 

dengan berat kerana ia membawa kepada taghyīr khalqillah dan 

menyebabkan ciptaan manusia bercampur dengan ciptaan Allah SWT. 

‘Hukum sebahagian sama dengan hukum keseluruhan’. Maka, ia termasuk 

juga sebatian kimia yang menyebabkan percampuran dengan ciptaan Allah 

SWT. Maka, segala sebatian yang menyebabkan percampuran dengan 

ciptaan Allah sama sahaja hukumnya kerana membawa kepada kerosakan 

yang besar249”. 

                                                
247  Ibn Mazah, Mahmud bin Ahmad bin ‘Abd al-‘Azīz, al-Muhīt al-Burhanī fī al-Fiqh al-Nu‘manī, ed. al-

Jundī, ‘Abd al-Karīm Samī (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah 2004), 6:377. 

 ةأرما رعش لصت يتلا يه »ةلصوتسéاو ةلصاولا -ا نعل« :مvسلا هيلع لاق ،هوركم وهف اهرعشب اهريغ رعش ةأرéا تلصو اذإو[

 ]ةأرéا هذختت ،مدآ ينب ريغ رعش يف ةصخرلا تءاج ا¶إو ،ىرخأ ةأرما رعشب

248  Al-Musīlī, ‘Abdullah bin Mahmud bin Mawdud, al-Ikhtiyar li Ta‘līl al-Mukhtar,ed. Mahmud Abu 
Daqīqah (Kaherah: Matba‘ah Halabī, 1937), 4:164. 

 ةََلصِاَولْا هiُللا َنَعلَ« :- ُمivسلاوَُ ةivصلا هِْيَلَع - هِلِْوقَلِ اَهرِْيَغ رَْعَش وَْأ اَهرَْعَش نَاكَ ٌءاَوَس )ٌمارََح Oيِمَدêا رِْعَشبِ رِْعiشلا ُلصْوَوَ( :لَاقَ[

 يِتiلا وَِأ ،رِْيَغلْا رِْعِشبِ رَْعiشلاُ لِصَت يِتiلا :ةَُلصِاَولْافَ ؛ »ةََصOمَنَتéُاوَ ةََصِماiنلاوَ َةرَِشوéُاوَ َةرَِشاَولْاوَ ةَمَِشْوَتْسéُاوَ ةَمَِشاَولْاوَ ةََلصِْوَتْسéُاوَ

 ]اًروُز رََخآ رٍْعِشبِ اَهرَْعَشُ لصِوُت

249  Al-Khattabī, Hamd bin Muhammad, A‘lam al-Hadīth, ed. Muhammad bin Sa‘īd Alī Su‘ud (Mekah: 
Universiti Ummul Qura, 1988), 3:2161-2164. 

 ديعولا َمظَُع ا¶إو ،داسفلاو شغلا نم عاونأ ىلإ ةليسو ذختc كلذ يف صiخر ولو عاد¢او شغلا نم هيف اéِ كلذ نع ىهن ا¶إو[

 ةقلخِلل /رييغت رومfا هذه نأ ةهجنم لبق هريسفت ىضمو هركذ مدقت ا• اهوحنو ةمشاولاو ةرشاولاو ةصمانلا يفو نعللاب اذه يف

 ىنعéا اذه يف لخدي دق هّلعلَو ،لكُلا مكح كلذ يف ءزُ®ا مكحو ،لجو زع -ا نم ةقلِ¢اب يمدêا نم ةعنصلا قاÉû ٍطاعَتو
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“Ulama membenarkan memakai rambut palsu kerana tidak berlaku 

penipuan. Ini kerana, orang yang melihat rambut palsu tersebut tahu ia 

bukan rambutnya yang asal250”. 

Al-Nawawī juga menukilkan pandangan ulama Shafi‘iyyah yang selari dengan 

pendapat ini, tetapi mereka juga menggunakan ‘illah yang berbeza dari ‘illah sebelum 

ini. Menurut mereka, al-wasl dilarang bagi menjaga kehormatan manusia (karamah al-

insan). Berdasarkan ‘illah ini, mereka melarang apa sahaja perbuatan yang menjadikan 

anggota badan sebagai objek sambungan sama ada rambut, tangan, kaki, tulang dan 

sebagainya. Pandangan al-Nawawī ini turut dinukilkan oleh al-Shirbīnī251. 

                                                
 داسفلا نم بٌاب وهو عوبط© هiبشي عونصم لك يف وه كلذكو ةقلِ¢اب ةعنiصلا قحليُ نأ موري ا¶إ اهاطاعت نم نإف ءايميكلا ةعنص

 ]ميظع

250  Al-Khattabī, Ma‘alim al-Sunan, 4:256. 

 ]راعتسم كلذ نأ يف كشي مل اهيلإ رظن نم نf اهب عقي c رورغلا نأ كلذو ملعلا لهأ اهيف صخر دقف لمارقلا امأف[

251  Al-Shirbīnī, Muhammad bin Ahmad bin al-Khatīb, Mughnī al-Muhtaj ila Ma‘rifah Ma‘ani Alfaz al-
Minhaj, dicetak bersama al-Nawawī, al-Minhaj (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1994), 1:406. 

 ينِاiثلا يفِوَ ،هِنَِدبَ يفِ Oيِنْيَعلْا ِسجiِنللِ ٌلمِْعَتْسُم لiِوfَا يفِ هiُنfَوَ ،،قِبِاiسلا رِبَخَْللِ ٌمارََح ™يِمَدآ رِْعَش وَْأ ٍسíَ رٍْعَشبِ Oيِمَدêا رِْعَشُ لصْوَوَ[

 ،امَِهرِْيَغبِ رٍْعَش ُلصْوَ ٍدOيَسوَ ٍجوَْز نِْذإ رِْيَغبِ ُمرُحْيَوَ ،هِِتَمارَكَلِ هِئِاَزْجَأ رِئِاَسبِوَ هِبِ عُافَِتنcْاُ مرُحْيَ @يِمَدêاوَ ،™يِمَدآ رِْعَشلِ ٌلمِْعَتْسُم

 ]عِومُجéَْا يفِ هُلَاقَ امَكَ فُو@صلاوَ ُقرَِ¢ا رَِعiشلاكَوَ
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Selain al-Nawawī, beberapa ulama lain dari mazhab Hanafī turut menjadikan 

karamah al-insan sebagai ‘illah larangan al-wasl ini, seperti al-Marghīnanī252, ‘Abd al-

Rahman Zadah253, Ibn Nujaim254 dan al-Zaila‘ī255. 

Walaupun Syafi‘iyyah mengharuskan penggunaan rambut palsu, aspek kebersihan 

rambut palsu turut diambil perhatian oleh mereka. Jika rambut tersebut diambil dari 

haiwan najis, sama ada bulu tersebut diambil dari bangkai haiwan atau diambil ketika 

haiwan tersebut masih hidup, rambut palsu tersebut tetap tidak boleh digunakan kerana 

ia menjadikan pemakainya sentiasa dalam keadaan kotor sepanjang hari256. Al-Rafi‘ī pula 

                                                
252  Al-Marghīnani, ‘Alī bin Abī Bakr bin ‘Abd al-Jalīl, al-Hidayah fī Sharh Bidayah al-Mubtadī, ed. Talal 

Yusuf (Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabī, t.t.), 3:46. 

 اناهم هئازجأ نم ءيش نوكي نأ زوجي vف لذتبم c مركم يمدêا نf "اهب عافتنcا cو ناسنÉا روعش عيب زوجي cو" :لاق[

 ]ثيدûا "ةلصوتسéاو ةلصاولا -ا نعل" :مvسلاو ةvصلا هيلع :لاق دقو cذتبمو

253  Shaikh Zadah, ‘Abd al-Rahman bin Muhammad bin Sulaiman, Majma‘ al-Anhar fī Sharh Multaqa al-
Abhar (Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabī, t.t.), 2:59. 

 ْنِم ٌءْيَش نَوكُيَ نَْأ ُزوجُيَ vفَ لٍَذَتبُْم رُْيَغ ٌمiركَُم iيِمَدêا iنfَ )هِئِاَزْجَأ ْنِم ٍءْيَشبِ cوَ هِبِ عُافَِتنcْا cوَ Oيِمَدêا رِْعَش ُعْيبَ(ُ زوجُيَ )cوَ([

 َ]ثيِدûَا »ةَلصِْوَتْسéُاوَ ةََلصِاَولْا هiُللا َنَعلَ« - ُمivسلاوَ ُةivصلا هِْيَلَع - لَاقَ ْدقَوَ cَذَتبُْم انًاهَُم هِئِاَزْجَأ

254  Ibn Nujaim, Zayn al-Dīn bin Ibrahīm bin Muhammad, al-Bahr al-Ra’iq Sharh Kanz al-Daqa’iq, 
dicetak bersama al-Turī, Muhammad bin al-Husain, Takmilah al-Bahr al-Ra’iq dan Ibn ‘Abidīn, 
Minhah al-Khaliq (Beirut: Dar al-Kutub al-Islami, t.t.), 6:88; dan Ibn Nujaim, ‘Umar bin Ibrahīm bin 
Nujaim, al-Nahr al-Fa’iq Sharh Kanz al-Daqa’iq, ed. Ahmad ‘Azwu ‘Inayah (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyyah, 2002), 3:428. 

 نَْأ ُزوجُيَ vفَ لٍَذَتبُْم رُْيَغ ٌمiركَُم iيِمَدêا iنfَ هِبِ عُافَِتنcْاوَ هُُعْيبَ ْزجُيَ ْملَ ْيَأ )هِبِ عِافَِتنcْاوَ نِاَسنÉِْا رِْعَشوَ هُلُْوقَ([ :قىارلا رحبلا يف لاق

 ]»ةََلصِْوَتْسéُاوَ ةََلصِاَولْا هiُللا َنَعلَ« - َمiلَسوَ هِْيَلَع هiُللا ىiلصَ - @يبiِنلا لَاقَ ْدقَوَ ،cَذَتبُْم انًاهَُم هِئِاَزْجَأ ْنِم ٌءْيَش نَوكُيَ

 ،ءاسنلا روعشب رعشلا لصت يتلا يه ىلوfاو ،ةلصوتسéاو ةلصاولا - ملسو هيلع -ا ىلص - نعل دقو[ :قىافلا رهنلا يف لاق

 ]ريثكتلل c هب عافتنcا لحي c ا© عافتنvل نعللا اذهو اهاضرب اذهب لومعéا يه ةيناثلاو

255  Al-Zaila‘ī, ‘Uthman bin ‘Alī bin Mahjan, Tabyīn al-Haqa’iq Sharh Kanz al-Daqa’iq, dicetak bersama 
al-Shilbī, Ahmad bin Muhammad, Hashiyah al-Shilbī (Kaherah: Matba‘ah al-Kubra al-Amīriyyah, 
1313H), 5:51. 

 - لَاقَوَ ،انًاهَُم ُهؤُْزُج نَوكُيَ نَْأ ُزوجُيَ vفَ ٌمiركَُم iيِمَدêا iنfَ ؛هِبِ عُافَِتنcْاوَ نِاَسنÉِْا رِْعَشُ عْيبَُ زوجُيَ c يِنْعيَ )نِاَسنÉِْا رِْعَشوَ( لَاقَ[

 هِِتَمارَكَلِ هِبِ عِافَِتنcْا ةَُمرُْح :اَنْلقُ ... ِمiركéَُا ةِنَاَهإ ْنِم هِيفِ اéَ هِبِ عِافَِتنvْلِ اَنِعلُ امiَنإِوَ ،»ةََلصِْوَتْسéُاوَ ةََلصِاَولْا هiُللا َنَعلَ« - ُمivسلا هِْيَلَع

c ِهِِتَساجََنل[ 

256  Malah, keizinan dari suami turut diambil perhatian oleh Syafi‘iyyah. Keharusan memakai rambut palsu 
yang suci bergantung masih bergantung kepada keizinan dari suami. 
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berpendapat terdapat dua ‘illah larangan al-wasl iaitu rambut palsu yang digunakan 

berasal dari najis atau rambut tersebut diambil dari lelaki atau wanita ajnabī yang tidak 

boleh dilihat oleh suami atau isteri tersebut. Al-Rafi‘ī berkata:  

“Rasulullah SAW bersabda: Allah SAW melaknat wanita yang 

menyambung rambut dan wanita yang meminta disambung rambut, wanita 

yang mencacah tatu dan wanita yang meminta dicacah tatu, wanita yang 

menajamkan gigi dan wanita yang meminta ditajamkan gigi”, ‘illah 

larangan menyambung rambut (al-wasl) adalah rambut tersebut najis atau 

rambut dari lelaki atau wanita ajnabi yang tidak boleh dilihat (sama ada 

oleh wanita tersebut atau suaminya)257”. 

Pandangan al-Rafi‘ī ini turut selari dengan pandangan dari beberapa ulama lain 

dalam mazhab Shafi‘ī seperti al-Juwainī258 dan al-Ghazalī259. Namun al-Ghazalī 

menambah dua ‘illah lagi iaitu penipuan dan taghyīr khalqillah. Ibn Qudamah turut 

membenarkan penggunaan rambut palsu dengan syarat bahan yang digunakan untuk 

                                                
Lihat: al-Nawawī, al-Minhaj, 1338. 

257  Al-Rafi‘ī, ‘Abd al-Karīm bin Muhammad, Fath al-‘Azīz Sharh al-Wajīz (al-Fath al-Kabīr) (Beirut: 
Dar al-Fikr, t.t.), 4:29. 

 ùرô ةلعو )ةرشوتسéاو ةرشاولاو ةمشوتسéاو ةمشاولاو ةلصوتسéاو ةلصاولا -ا نعل ( :ملسو هيلع -ا يلص لاق ةيناثلا :لاق[

 ]هيلإ رظنلا لحي c يبنجأ رعش وأ اسí نوكي نأ امإ رعشلا نأ لصولا

258  Al-Juwainī, ‘Abd al-Malik bin ‘Abdullah bin Yusuf, Nihayah al-Matlab fī Dirayah al-Madhhab, ed. 
‘Abd al-‘Azīm Mahmud al-Dīb (Riyad: Dar al-Minhaj, 2007), 3:316-318. 

 كلذ نم ىقلتي cو ،مرحم ةvصلا يف ةساجنلا بُاحصتساف ،سí رعشلا نإ :انلق نإ :اولاقف ،ةمئfا بهذم ليصفت ركذأ مث[

 نإف ؛مارح كلذف ،ةأرما رعش ناكو ،اهجوزل هتزربأ ولف ،يمدآ رَعش ناك نإف ،رظن ،اًرهاط رعشلا ناك نإو ،ةvصلا ريغ يف ùُرحتلا

 ].ٌذخأم اذهف .مارح هايإ اهسمو ،يبنجأ رعش ىلإ اهرظنف ،لجر رَعش ناك نإو .مارح ةيبنجأ نم وضع ىلإ رظنلا

259  Al-Ghazalī, Muhammad bin Muhammad al-Tusī, al-Wasīt fī al-Madhhab, ed. Muhammad Muhammad 
Tamīr (Kaherah: Dar al-Salam, 1417H), 2:169-170. 

 ىلَإِ رظّنلا ùرِحَْتبِ اَنلْوقَ ىلع هِيفِ رظّنلا اهَْيَلَع مرح لجر رعش نَاكَ نإِوَ اهَْيلَإِ رظني اهَجوَز نfَ مرحيفَ ةiيبَِنْجَأ ةَأرَْما رعش نَاكَ نِإفَ[

 عادخلل مرحي جوز تاَذ تنَاكَ نإِوَ اهَْيَلَع مرحيفَ ةِمَه@تلل ةضرعتمَ يهِفَ جوز تاَذ نكت مل نِإفَ ةمَيِه رعش نَاكَ نإِوَ نابéا وْضُعلْا

 ثيِدûَا مومُُعل عْنéَا امَهدحَأ :نِاهَْجَوفَ جوiْزلا نذِإبِ نَاكَ نإِوَ ،روز يبوث سبvك طْعيُ مل اَ© عبشتéا مivسلاوَ ةivصلا هِْيَلَع هلْوقَلوَ

 ]ريوزتلا ببََس اiلإِ ùرِحiْتلل ىنعم c ْذإِ ساَيقلْا َوُهوَ زاَوَ®ا ينِاiثلاوَ ،رييغتلاب ةقَل¢ا يفِ فرصت كلَِذ نfَوَ
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membuat rambut palsu tersebut berasal dari sumber suci. Ini kerana, beliau berpendapat, 

‘illah larangan al-wasl adalah penipuan dan penggunaan bahan najis. Beliau berkata:  

“Pengharaman al-wasl adalah menyambung rambut dengan rambut kerana 

terdapat unsur penipuan dan menggunakan rambut yang tidak jelas status 

najisnya. Selain dari sebab ini, ia dibenarkan disebabkan maslahat wanita 

yang perlu berhias untuk suami selagi tidak memudaratkan”260. 

Sebahagian fuqaha seperti al-Kasanī juga menjadikan ‘illah kehormatan manusia 

sebagai larangan al-wasl. Beliau berkata: “Larangan menjual tulang dan rambut manusia 

bukan disebabkan bahan tersebut najis tetapi disebabkan menghormati bahan tersebut 

kerana jual beli tulang dan rambut adalah penghinaan (pada tuan tulang dan rambut)”261. 

Pandangan 3:  

Hadis tersebut menunjukkan Nabi SAW melarang ‘perbuatan menyambung rambut’ itu 

sendiri tanpa melihat kepada sumber rambut atau bulu yang digunakan. Jika wanita 

meletakkan rambut palsu di atas kepala tanpa sebarang ikatan atau sambungan pada 

rambut asal, ia dibenarkan. Pandangan ini diriwayatkan dari Ibrahim al-Nakha‘ī 

(w.96H)262. Al-Nafrawī (w.1126H) dan al-‘Adawī (w.1189H) turut bersetuju dengan 

‘illah ini. Beliau berkata: 

                                                
260  Ibn Qudamah, Muwaffaq al-Dīn ‘Abdullah bin Ahmad bin Muhammad al-Maqdisī, al-Mughnī Sharh 

Mukhtasar al-Kharqī, ed. ‘Abdullah bin ‘Abd al-Muhsin al-Turkī dan ‘Abd al-Fattah Muhammad al-
Halw (Riyad: Dar ‘Alam al-Kutub, 1997), 1:81; dan Ibn Qudamah, al-Sharh al-Kabīr, dicetak bersama 
al-Muqni‘ dan al-Insaf, ed. al-Turkī dan al-Halw, ‘Abdullah bin ‘Abd al-Muhsin dan ‘Abd al-Fattah 
Muhammad (Kaherah: Hajar li al-Tiba‘ah wa al-Nashr, 1995), 2:263. 

 ،مرحي c كلذ ريغو ، هتساí يف فلتخéا رعشلا لامعتساو سيلدتلا نم هيف اé ، رعشلاب رعشلا لصو وه ا¶إ مرحéا نأ : رهاظلاو[

 ]ملعأ ىلاعت -او . ةرضم ريغ نم اهجوزل ةأرéا zسô نم ةحلصéا لوصحو ، اهيف يناعéا هذه مدعل

261  Al-Kasanī, Abu Bakr bin Mas‘ud bin Ahmad, Bada‘i al-Sanai‘ fī Tartīb al-Sharai‘ (Beirut: Dar al-
Kutub al-‘Ilmiyyah, 1986), 5:142. 

 رعشي عيبلاب لاذتبcاو هل امارتحا نكل ةياورلا نم حيحصلا يف رهاط هنf ؛ هتساجنل c هعيب زوجي vف ، هرعشو يمدêا مظع امأو[

 ])ةلصوتسéاو ، ةلصاولا -ا نع( :لاق هنأ مvسلاو ةvصلا هيلع يبنلا نع يور دقو ، ةناهÉاب

262  Ibn Battal, Sharh Sahīh al-Bukharī, 9:172-173; al-‘Ainī, ‘Umdah al-Qarī, 22:100; al-Ubbi dan al-
Sanusī, Ikmal Ikmal dan Mukammil al-Ikmal, 5:406. 
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“Apa yang difahami dari perkataan al-wasl adalah rambut palsu yang tidak 

bersambung sebaliknya diletakkan sahaja di atas kepala harus digunakan 

seperti yang disebutkan oleh al-Qadī ‘Iyad. Maka, meletakkan rambut 

palsu di atas kepala tanpa menyambung pada rambut dibenarkan dan tidak 

termasuk dalam larangan ini, sebaliknya dianggap sebagai perhiasan yang 

dibenarkan bagi wanita”263. 

“Kefahaman dari perkataan al-wasl adalah wanita dibenarkan meletak 

rambut di atas kepala selagi tidak disambung pada rambut tersebut”264. 

Selain mereka berdua, al-Ruhaibanī juga mempunyai pandangan yang sama, 

namun beliau menggunakan hujah sifat umum yang ada pada lafaz hadis ini membawa 

maksud larangan pada perbuatan menyambung rambut265. Namun, al-‘Asqalanī telah 

mengkritik pandangan ini dan berpendapat ia perlu dikaji semula266. 

Pandangan 4:  

Larangan menyambung rambut dalam hadis tersebut tidak membawa maksud haram, 

sebaliknya sekadar makruh tanzīh. Pandangan ini dinukilkan oleh al-‘Asqalanī tanpa 

sandaran kepada mana-mana ulama. Namun beliau mengkritik pandangan ini kerana 

                                                
263  Al-Nafrawī, Ahmad bin Ghanīm bin Salim bin Mahna al-Nafrawī al-Azharī al-Malikī, al-Fawakih al-

Dawanī ‘ala Risalah ibn Abī Zaid al-Qayrawanī (Beirut: Dar al-Fikr, 1995), 2:314. 

 ةلزن© ذئنيح هنf ،ضايع يضاقلا هيلع صن امك زا® لصو ريغ نم اهسأر ىلع هتعضو نأب هلصت مل ول اهنأ " لصو " موهفمو[

 ]ةنيزلا عاونأب قحتليو يهنلا يف لخدي ملف هلعف يف اهيلع جرح vف ةنيزلل ةأرéا هلعفت ريرûاو فوصلا صوقعلاك ةيولéا طوي¢ا

264  Al-‘Adawī, ‘Alī bin Ahmad bin Mukram al-Sa‘idī, Hashiyah al-‘Adawī ‘ala Sharh Kifayah al-Talib 
al-Rabbanī, ed. Yusuf Muhammad al-Biqa‘ī (Beirut: Dar al-Fikr, 1994), 2:459. 

 ].زاج هلصت ملو ةياقولا يف اهسأر ىلع هتلعج ول اهنأ لصو هلوق نم مهف :تت لاق )رعشلا لصو نع :هلوق([ 

265  Al-Ruhaibanī, Mustafa bin Sa‘ad bin ‘Abduh, Matalib ‘Ulī al-Nuha (Beirut: al-Maktab al-Islami, 
1994), 1:90. 

 ،هِِ£رôِْ ىَلَع @لُدَت ِءْيiشلا ىَلَع ةَُنْعiللاوَ ،اَهرِْمَأبِ َكلَِذ ،اهَبِ لَوُعفéَْاوَ ةََلِعافَلْا :ْيَأ »ةَمَِشْوَتْسéُاوَ ةَمَِشاَولْا هiُللا َنَعلَ« رََخآ رٍبََخ يفِوَ[

fَنi َاَ لِعافéَُِحاب c Øُْولَوَ( .هُُتَنْعلَ ُزو( َا ُلصْوَ نَاكéَْاَهرِْعَشلِ ِةَأر )ِرِبََ¢ا ِمومُُعلِ )ٍجوَْز نِْذإ وَْأ ،ةٍمَيهِبَ رِْعَشب.[ 

266  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:390. 

 ]رظن هيفو اًسí رعشلا نوك نع c لصولا لعف ىلع عنéا عاقيإ[
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laknat oleh Allah SWT dan Nabi SAW merupakan bentuk dilalah yang paling kuat bagi 

menunjukkan sesuatu perbuatan diharamkan, malah laknat merupakan tanda perbuatan 

tersebut dikategorikan sebagai dosa besar267. 

Pandangan 5: 

Menyambung rambut dengan rambut palsu dibenarkan jika tidak menyebabkan orang lain 

tertipu atau terpedaya. Namun, jika mereka menyangka rambut palsu tersebut adalah 

rambut sebenar, pemakaian rambut palsu tersebut dilarang. Ini kerana, ‘illah larangan al-

wasl adalah penipuan. Pandangan ini dinukilkan oleh al-‘Asqalanī tanpa disandarkan 

kepada mana-mana ulama. Beliau seolah-olah bersetuju dengan pandangan ini kerana 

mengakui kekuatan hujah yang digunakan oleh pandangan ini268. 

Pandangan 6: 

Menyambung rambut dibenarkan secara mutlak. Pandangan ini disandarkan kepada 

‘Aishah RA menerusi kisah yang diriwayatkan oleh al-Tabarī. ‘Ata’ (w.114H) juga 

seolah-olah mengambil pendapat ini kerana beliau mengharuskan mengambil manfaat 

dari rambut manusia. Justeru Ibn Battal menyenaraikan pandangan ‘Ata’ ini selepas 

pandangan ‘Aishah RA. Pandangan ini berdasarkan jawapan ‘Aishah RA terhadap soalan 

yang diajukan oleh Ibn Awsha‘:  

 سٌأَبَ اَمَو ،ِ-ا َناَحْبسُ ايأ ْ:تلَاَق ؟َةلَِصاوَلا – ملسو هيلع -ا ىلص – -ا ُلوسر َنَعلَأَ
 اَمiـنِإ ،اَهجِْوزَ َدْنِعِ هبَِ نiيزَتَتَ اَهرَْعشُِ هلَصِتََفٍ فوُْصْ نِم ائًيْشَ َذُخأْتَ ْنأَ ِءارَْعزَلا ةِأَرَْمـلْابِ
 ةَِدايَقِلْابِ اَهتْلََصَوَ يِهْ تَنسْأَ اَذِإ ىiتحَ اَهتَِبيِْبشَْ يِفْ يِغْبتََ ةبَاiشلا ةَأَرَْمـلْا ُ-اَ نَعلَ

                                                
267  Ibid. 

 نم هنأ مهضعب دنع لب ،تccدلا ىوقأ نم ùرحتلا ىلع نعللا ةلcد نf هيزنتلا ىلع هيف يهنلا لمح نم ىلع ةجح يهو[

 ]ةريبكلا تامvع

268  Ibid, 10:388; dan al-Hararī, al-Kawkab al-Wahhaj, 21:494. 

 ]يوق وهو سيلدتلا نم هيف اé طقف ٌموق لَوfا عنمف ،ارهاظ ناك اذإ ام zب مهضعب لiصفو[
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Terjemahan: “Adakah Rasulullah SAW melaknat wanita yang 

menyambung rambut?”. Jawab ‘Aishah: “Subhanallah, tiada masalah bagi 

wanita yang nipis rambut menyambung rambutnya dengan bulu haiwan 

untuk berhias kepada suaminya. Rasulullah SAW melaknat perempuan 

muda yang melacurkan diri ketika muda lalu dia menyambung rambut 

dengan al-qiyadah ketika umurnya bertambah. 

Al-Tabarī, Ibn Battal dan al-‘Asqalanī telah mengkritik kata-kata ini kerana 

mereka menganggap sandaran yang dibuat kepada ‘Aishah RA tidak tepat. Menurut 

mereka, Ibn Awsha‘ tidak pernah bertemu dan meriwayatkan hadis dari ‘Aishah RA269.  

 

2.3.2.2 Hukum al-Washm: 

Para ulama berselisih pandangan mengenai hukum al-washm disebabkan perbezaan 

pandangan dalam menentukan ‘illah larangan Nabi SAW dalam hadis tersebut. Berikut 

adalah huraian perbincangan mereka: 

Pandangan 1:  

Majoriti ulama bersepakat al-washm adalah haram berdasarkan hadis ini, namun Ibn al-

‘Arabi berpendapat larangan al-washm adalah ijma‘270. Para ulama berbeza pendapat 

mengenai ‘illah larangan al-washm. Perbuatan ini dilarang kerana mengubah ciptaan 

Allah SWT (taghyīr khalqillah)271, namun al-Khattabī menambah dua lagi ‘illah larangan 

al-washm iaitu ia menyebabkan penipuan dan membawa kerosakan272. Syafi‘iyyah pula 

berpendapat, al-washm dilarang kerana kawasan cacahan tatu tersebut menjadi najis 

                                                
269  Ibn Battal, Sharh Sahīh al-Bukharī, 9:173 dan al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:390. 

270  Ibn al-‘Arabī, ‘Aridah al-Ahwadhī, 7:262. 
271  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:385; al-Ubbī dan al-Sanusī, Ikmal al-Ikmal dan Mukammil al-Ikmal, 

5:407. 

 ]ىلاعت -ا قلخ رييغت نم هيف ام )مشولا يأ( يهنلا ةلعو :يسونسلاو يبfا لاق[

272  Al-Khattabī, A‘lam al-Hadīth, 3:2161-2164. 
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dengan kesan darah beku. Malah, orang yang mempunyai tatu di badan wajib membuang 

tatu tersebut dan dia berdosa jika sengaja menangguhnya. Namun, jika dikhuatiri berlaku 

mudarat selepas proses membuang tatu tersebut seperti menyebabkan kecacatan pada 

anggota badan, hilang fungsi anggota tersebut atau menghodohkan kulit yang terdedah, 

dia tidak wajib membuang tatu tersebut273. Al-Sindī pula bersetuju dengan ‘illah 

mengubah ciptaan Allah SWT tersebut, tetapi beliau mengikat ‘illah tersebut dengan 

perbuatan melampau (al-takalluf), manakala perbuatan yang tidak melampau dibenarkan 

seperti al-washm yang menggunakan inai 274. 

Pandangan 2:  

Malikiyyah berpendapat larangan al-washm terikat pada cacahan tatu yang menyebabkan 

kesan kekal dan al-washm yang tidak menyebabkan kesan kekal dibenarkan. Mereka 

mentaqyīd hadis ini dengan hadis Nabi SAW yang membenarkan memakai celak dan 

menginai rambut. ‘Illah ini disebutkan oleh al-Bajī (w.494H) dalam buku beliau al-

Muntaqa, tetapi al-Qadī ‘Iyad dan al-Qurtubi menyandarkan pandangan ini kepada 

Mazhab Malikī275. 

 

                                                
273  Al-Nawawī, al-Minhaj, 1339. 

 وأ فلتلا هنم تفاخ نإف ، حر®اب cإ نك£ مل نإو ، هتلازإ بجو جvعلاب هتلازإ نكمأ نإف ، اسí ريصي مشو يذلا عضوéا اذه[

 كلذ نم ائيش فخت مل نإو ، مثإ اهيلع قبي مل تبات اذإو ، هتلازإ بØ مل رهاظ وضع يف اشحاف ائيش وأ هتعفنم وأ وضع تاوف

 ] ةأرéاو لجرلا هلك اذه يف ءاوسو هريخأتب يصعتو ، هتلازإ اهمزل هوحنو

274  Al-Sindī, Hashiyah al-Sindī, 7:522. 

 ]هيف فلكتلا مدعل عراشلا همرحي مل ا• هوحنو باض¢اب رييغتلا فvخب...ف@لكتب قل¢ا رييغت نم هيف ام نعللا هجوو[

275  Al-Bajī, al-Muntaqa, 9:396; Ibn al-‘Arabī, al-Masalik, 7:477; al-Qadī ‘Iyad, Ikmal al-Mu‘lim, 6:655; 
al-Qurtubī, al-Mufhim, 5:444. 

 c :كلام لاق دقف ،لحكلاك رييغتلا هيلإ عرسي لامجلل عضوم وه ا¶إو ىقبي c ناك ام امأو ايقاب نوكي اميف اذهو :يجابلا لاق[

 ]هريغو دمثÉا ةأرملل لحكلاب سأب
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Pandangan 3: 

Fuqaha Hanafiyyah pula berpendapat hukum al-washm sama seperti hukum memakai 

inai yang hanya perlu dibasuh sebanyak tiga kali. Jika masih terdapat kesan selepas tiga 

basuhan, kawasan tersebut dianggap bersih kerana Islam tidak memberatkan umatnya 

sehingga perlu disagat kulit atau melakukan pembedahan. Pandangan ini seolah-olah 

mengatakan ‘illah larangan al-washm adalah najis darah yang membeku selepas proses 

cacahan pada kulit. Ibn ‘Abidīn berkata276: 

“Hukum mencacah tatu sama seperti hukum memakai inai dari bahan najis. 

Jika tangan atau bibir dicacah tatu dengan celak atau nila supaya berwarna, 

celak tadi menjadi najis disebabkan percampuran dengan darah. Selepas 

darah membeku dan luka mengering, kawasan tadi menjadi berwarna. 

Selepas dibasuh, bersihlah kawasan tersebut kerana sukar menghilangkan 

sepenuhnya kesan tatu tersebut melainkan dengan disagat atau dibuang 

kulit. Kita tidak diberatkan untuk menghilangkan kesan tersebut melainkan 

dengan menggunakan air panas atau sabun sahaja kerana meringankan itu 

lebih baik”. 

 

2.3.2.3 Hukum al-Nams: 

Pandangan 1: 

Majoriti muhaddithīn berpendapat al-nams adalah haram, namun mereka berbeza 

pendapat dalam menentukan sempadan larangan tersebut, sama ada larangan mencukur 

                                                
276  Ibn ‘Abidīn, Muhammad Amīn bin ‘Umar, Radd al-Muhtar ‘ala al-Durr al-Mukhtar (Beirut: Dar al-

Kutub al-‘Ilmiyyah, 1992), 1:330. 

 مث ةربإب vثم ةفشلا وأ ديلا تزرغ اذإ هنf ،سجنتéاب غبصلا وأ باضتخcاك هنأ وهو ، ديلا وحن يف مشولا مكح رم ا• دافتسي[

 هنf ،رهط لسغ اذإف ، رضخأ هلحم يقب حر®ا مأتلاو مدلا دمج اذإف ، مدلاب لحكلا سجنت رضخيل ةلين وأ لحكب اهلحم يشح

 مدعف نوباص وأ راح ءا© لوزي يذلا رثfا ةلازإب فلكي c ناك اذإف ، هحرج وأ دل®ا خلسب cإ لوزي c هنf ; هلاوز قشي رثأ

 ]ىلوأ انه فيلكتلا
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bulu di bahagian atas muka atau bulu kening sahaja. Hal ini disebabkan perbezaan 

pendapat dalam menentukan definisi al-nams itu sendiri. Menurut al-Khattabi, terdapat 

tiga ‘illah larangan al-nams iaitu penipuan (al-ghish wa al-khida‘)277, mengubah ciptaan 

Allah SWT278 dan membawa kepada kerosakan. Bagi al-‘Ainī pula, ‘illah larangan al-

nams adalah melampau (al-takalluf) dengan mencukur semua bulu di muka279. Seolah-

olah, beliau membenarkan mencukur bulu kening sahaja kerana ia tidak termasuk dalam 

perbuatan al-takalluf. 

Majoriti fuqaha juga mengatakan al-nams dilarang namun mereka berselisih 

mengenai ‘illah larangan al-nams. Menurut Ibn Nujaim280 dan Ibn ‘Abidīn, al-nams 

hanya dilarang jika wanita melakukannya untuk berhias kepada lelaki yang bukan 

mahramnya:  

“Al-Nams adalah perbuatan membuang bulu di muka. Berkemungkinan 

larangan tersebut khusus kepada wanita yang melakukannya untuk berhias 

kepada lelaki ajnabi. Jika al-nams dilarang secara mutlak, para suami akan 

menjauhi isteri yang ditumbuhi rambut atau bulu di mukanya dan 

menyebabkan larangan ini kurang tepat. Ini kerana, para isteri digalakkan 

berhias untuk suami melainkan jika dia berhias perkara yang tidak perlu 

atau dengan perhiasan yang menyakitkan”281.  

                                                
277  Al-Qurtubī turut menyebutkan ‘illah ini. 

Lihat: al-Qurtubī, al-Mufhim, 5:444. 

278  Al-‘Asqalanī dan al-Qurtubī turut bersetuju dengan ‘illah ini. 

Lihat: Ibid., al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:385. 

279  Al-‘Ainī, ‘Umdah al-Qarī, 22:103. 

 ]هجولا رعش ةلازإ وهو صامنلا فلكتت يتلا هانعم لب ،كلذك سيل :تلق[

280  Ibn Nujaim, al-Bahr al-Ra’iq, 6:88. 

 ].َكلَِذ اهَبِ ُلَعفْيُ يِتiلا َيِه ةَُصOمَنَتéُاوَ ،هَُنOيَزُتلِ َبِجاûَا ُصقِْنُت يِتiلا َيِه ةَُصِماiنلاوَ »ةََصOمَنَتéُاوَ ةََصِماiنلا« ِثيِدûَا يفَِ نَعلَوَ[

281  Ibn ‘Abidīn, Radd al-Muhtar, 1:373. 
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Keharusan isteri melakukan al-nams turut disebutkan oleh al-Mawardi282. 

Menurut beliau, ‘illah larangan al-nams adalah penipuan. Malah, beliau menguatkan 

pandangan beliau ini dengan hadis Nabi SAW yang melaknat wanita yang tidak berhias 

untuk suami mereka: 

 ُءاَهرَْمـلْاَوُ ءاتَلiْسلاَ نِعلُ

Terjemahan: Nabi SAW melaknat wanita yang tidak memakai inai dan 

wanita yang tidak memakai celak283.  

Al-‘Adawī pula berpendapat, larangan al-nams hanya terikat dengan wanita yang 

memang dilarang untuk berhias seperti wanita yang masih dalam tempoh berkabung 

disebabkan kematian atau kehilangan (al-mafqud) suami284. 

                                                
 رعش اههجو يف ناك ولف cإو ، بناج≥ل نيزتتل هتلعف اذإ ام ىلع لومحم هلعلو ـه ا شاقنéا صامنéا هنمو رعشلا فتن : صمنلا[

 يف اé هيلإ ةرورض c ام ىلع لمحي نأ cإ ، zسحتلل ةبولطم ءاسنلل ةنيزلا نf ، دعب هتلازإ ùرô يفف ، هببسب اهنع اهجوز رفني

 ]ءاذيÉا نم صامنéاب هفتن

282  Al-Mawardī, Abu al-Hasan ‘Alī bin Muhammad bin Habīb, al-Hawī al-Kabīr fī Fiqh Madhhab al-
Imam al-Shafi‘ī (Beirut: Dar al-Kuub al-‘Ilmiyyah, 1999), 2:256. 

 ةأرéا نf مارح ريغ اذهف ،اهديسل كلذ لعفت ةمأ وأ ، اهجوز دنع ةنيزلل كلذ لعفت جوز تاذ نوكت نأ :يناثلا برضلاو[

 ءاتلسلا نعل :لاق هنأ ملسو هيلع -ا ىلص يبنلا نع يور ام ىلإ ىرت cأ ،باض¢او ،لحكلا نم اهجوزل ةنيزلا ذخأب ةرومأم

 ]هل ةنيز كلذب اهرمأف ، اهجوزل ةهارك كلذ تلعف نم ديري ، لحتكت c يتلا ءاهرéاو ،بضتخت c يتلا ءاتلسلاف ءاهرéاو

283  Hadis ini disebutkan oleh Ibn Abi Hatim dalam ‘Ilal Akhbar Ruwiyat fī al-Nikah, no. hahis 1262. Beliau 
menilai hadis ini sebagai da‘īf. 

Lihat: Ibn Abī Hatim, ‘Abd al-Rahman bin Muhammad bin Idrīs bin al-Mundhir al-Tamīmī, al-‘Ilal, 
ed. Sa‘d bin ‘Abdullah al-Humaid et al. (Riyad: Matabi‘ al-Humaidī, 2006), 4:68-69. 

 :لَاقَ هiُنَأ )ص( Oيبنلاِ نَع ،هِيبَِأ ْنَع ،ٍدْعَس يبَِأ ِنبْا ِنَع ،ٍدلِاَخ يبَِأ ِنبْ ىَيحْيَ ْنَع ،كيَدفُ يبَِأ ُنبْا ُهاوََر ٍثيدح نَع يبَِأُ تلأسو[

 اiمَأ !رَخْفَ cوَ بِرََعلا بُرَْعَأ انََأ :لَاقَفَ ! َمvكلا َكْنِم ُعمَْسfَ يiنإ !يOمُأوَ َتنَْأ يبَِأبِ :ةَشئِاعْ تلَاقَفَ َ،ءاَتْلiسلا َءاَهرéَْا َةَأرéَْا ُهرَكfَْ يOنإِ

 ،لٌوهجم ٍدلِاَخ يبَِأ ُنبْ ىَيحْيَ :يبَِأ لَاقَ ؟اهَيَْديَ يفِ بَاَضِخ c يِتiلا :ُءاَتْلiسلا ُةَأرéَْا اiمَأوَ ،اهَْيَنْيَع يف َلحْكُ c يِتiلافَ ُ:ءاَهرéَْاُ ةَأرéَْا

 ]فيعض ٌثيدح َوُهوَ ؛هُُلثِْم ]ٍدْعَس[ يبَِأُ نبْاوَ

284  Al-‘Adawī, Hashiyah al-Rabbanī, 2:459. 

 اهل ةنيز وه ام لامعتسا نع ةيهنéا ةَأرéا ىلع لومحم يهنلاو ،انسح اقيقد ريصي ىتح بجاûا رعش فتنت يتلا يهو ةٍَصOمَنَتéُا[

 ]هجولاو بجاûا نم رعشلا ةلازإ زاوج نم ةََشئِاَع نع درو ام يفاني vف اهجوز دوقفéاو اهنع ىفوتéاك
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Pandangan 2: 

Al-‘Asqalanī menukilkan pandangan Hanabilah mengenai al-nams: “Sebahagian 

Hanabilah berpendapat jika mencukur bulu kening merupakan tanda yang biasa 

dilakukan pelacur, ia dilarang. Jika tidak, hukumnya adalah makruh tanzih. Dalam 

pandangan lain, harus mencukur bulu kening dengan kebenaran dari suami selagi 

perbuatan ini tidak membawa kepada penipuan (tadlīs) yang diharamkan”285. 

Berdasarkan teks ini, mereka berpendapat ‘illah larangan al-nams adalah tashabbuh 

dengan pelacur dan penipuan. Antara fuqaha Hanabilah yang menyebutkan ‘illah ini 

adalah Ibn al-Jawzī seperti yang dinukilkan oleh Al-Mardawī dan al-Bahutī286.  

“Tiada masalah (membuang bulu di muka) jika terdapat keperluan seperti 

bulu yang terlalu lebat. Ibn al-Jawzī mengharuskan al-nams dan 

berpendapat ‘illah larangan adalah penipuan atau kerana al-nams adalah 

simbol pelacur” 

 

2.3.2.4 Hukum al-Tafalluj 

Al-Tafalluj biasanya dilakukan oleh wanita tua yang mahu kelihatan muda pada 

pandangan orang lain. Hal ini kerana, gigi kanak-kanak mempunyai renggang antara satu 

sama lain dan gigi tersebut akan membesar dan menutupi ruang antara gigi tersebut. 

Maka, tindakan wanita tua yang menjarakkan gigi akan menjadikan dirinya kelihatan 

                                                
285  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:391. 

 هب عقو cإو جوزلا نذإب زوجي ةياور يفو ،اهًيزنت نوكيف cإو عنتما رجاوفلل اراعش رعشأ صمنلا ناك نإ :ةلبانûا ضعب لاقو[

 ]مرحيف سيلدت

286  Al-Mardawī, ‘Alī bin Sulaiman bin Ahmad, al-Insaf fī Ma‘rifah al-Rajih min al-Khilaf, ed. Muhammad 
Hamid al-Faqqī (Kaherah: Matba‘ah al-Sunnah al-Muhammadiyyah, 1956), 1:126; dan al-Bahutī, 
Mansur bin Yunus bin Salah al-Dīn ibn Hasan bin Idrīs, Kashshaf al-Qina‘ ‘an Matn al-Iqna‘ (Beirut: 
Dar al-Fikr, 1982), 1:81-82.  

 وأ ،سيلدتلا ىلع يهنلا لمحو هدحو صمنلا يزو®ا نبا حابأو ،رعشلا دشل هيلإ جاتحي ا© سأب cو[ :يتوهبلاو يوادرéا لاق

 ]تارجافلا راعش هنأ
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lebih muda melalui gigi tersebut287. Majoriti muhaddithīn melarang wanita melakukan 

al-tafalluj melainkan dengan tujuan rawatan. Hal ini berdasarkan hadis Nabi SAW 

tersebut yang mengikat al-tafalluj dengan tujuan kecantikan. Pengecualian ini disebutkan 

oleh al-Nawawī dan kata-kata beliau ini menjadi rujukan majoriti muhaddithīn ketika 

menghuraikan hadis ini288. Kata beliau: 

“( نسحلل تاجلفتéا ) membawa maksud wanita yang melakukan al-tafalluj 

dengan tujuan kecantikan. Hadis ini menunjukkan pengharaman al-tafalluj 

terikat dengan tujuan ‘kecantikan’. Jika dia melakukan al-tafalluj 

disebabkan kecacatan pada gigi, ia dibenarkan. Wallahu’alam.”289 

Namun mereka berselisih pandangan dalam menentukan ‘illah disebalik larangan 

tersebut. Menurut al-Nawawī, terdapat dua ‘illah larangan al-tafalluj iaitu penipuan (al-

ghish wa al-khida‘) dan mengubah ciptaan Allah SWT (taghyīr khalqillah) namun al-

Khattabī, menambah satu lagi ‘illah iaitu membawa mafsadah, namun beliau tidak 

memperincikan mafsadah tersebut290. Bagi al-‘Ainī dan al-Sindī pula, mereka melihat 

‘illah larangan menerusi wazan pada perkataan al-mutafallijat tersebut. Menurut mereka, 

perkataan al-mutafallijat dibina atas wazan ( ل@عَفiتلا ) yang biasanya merujuk kepada 

                                                
287  Al-Nawawī, al-Minhaj, 1340. 

 تانبلل نوكت نانسcا zب ةفيطللا ةجرفلا هذه نc نانسcا نسحو رغصلل اراهظا نسلا يف اهتبراق نمو زوجعلا كلذ لعفتو[

 ]ةريغص اهنوك مهوتو رظنéا نسح ةفيطل ريصتل درéاب اهدربتف تشحوتو اهنس تربك ةارéا تزجع اذاف ،راغصلا

288  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:385. 

289  Al-Nawawī, al-Minhaj, 1340. 

 ] ابلط كلذ نلعفي هانعمف )نسحلل تاجلفتéا([

290  Al-Nawawī, al-Minhaj, 1339-1340; al-Khattabī, A‘lam al-Hadīth, 3:2161-2164. 

 ،ثيداحcا هذيل اهب لوعفéاو ةلعافلا ىلع مارح لعفلا اذهو ،)ةرشوتسéاو ةرشاولا نعل( هنمو رشولا :اضيا هل لاقيو[ :يوونلا لاق

 ]سيلدت هنcو ،ريوزت هنcو ،ىلاعت -ا قل¢ رييغت هنcو
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maksud berlebihan ( ةَغلَاَبُمـلْاو ف@لَكiتلا )291. Maka, menjarakkan gigi dilarang jika ia 

dilakukan dengan melampau atau berlebihan, lebih dari kadar yang sepatutnya jika dia 

terpaksa melakukan al-tafalluj tersebut. Al-‘Ainī menambah, al-tafalluj turut dilarang 

kerana mengubah ciptaan Allah SWT. 

Berdasarkan semua perbincangan ini, pengkaji akan menganalisis beberapa 

perkara; (i) analisis latar belakang masa, mazhab dan buku muhaddithīn (ii) analisis latar 

belakang masa dan mazhab fuqaha, dan (iii) analisis tokoh yang mengemukakan ‘illah 

larangan bagi al-wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Semua analisis ini disusun 

dalam bentuk carta pai. 

 

2.4 Analisis 

Beberapa perkara akan dianalisis seperti (i) analisis latar belakang masa, mazhab dan 

buku muhaddithīn, (ii) analisis latar belakang masa dan mazhab fuqaha, (iii) analisis 

tokoh yang mengemukakan ‘illah larangan bagi al-wasl, al-washm, al-nams dan al-

tafalluj, dan (iv) analisis ketetapan ‘illah. 

 

 

 

 

                                                
291  Al-Hamlawī, Ahmad bin Muhammad bin Ahmad, Shadha al-‘Arf fī Fann al-Sarf, ed. Muhammad bin 

‘Abd al-Mu‘tī dan Ahmad bin Salim al-Misrī (Kaherah: Dar al-Kiyan, t.t.), 82.  
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2.4.1 Analisis Latar Belakang Masa, Mazhab dan Buku Muhaddithīn 

Carta Pai 2.1: Pecahan Kurun Muhaddithīn 

 

Carta Pai 2.1 menunjukkan taburan latar masa muhaddithīn yang dirujuk oleh 

pengkaji. Majoriti muhaddithīn berada pada kurun 9 dengan 22% (4 orang). Mereka 

adalah al-Ubbī, Ibn Hajar al-‘Asqalanī, al-‘Ainī dan al-Sanusī. Ini diikuti kurun 10 

dengan 17% (3 orang). Mereka adalah al-Suyutī, al-Qastallanī dan Zakariyya al-Ansarī. 

Seterusnya, kurun 5, 6 dan 7 dengan 11% (2 orang bagi setiap kurun) terdiri dari Ibn 

Battal dan al-Bajī bagi kurun 4, Ibn al-‘Arabī dan al-Qadī ‘Iyad bagi kurun 5 dan al-

Qurtubī dan al-Nawawī bagi kurun 6. Baki kurun tersebut dari kurun 4 iaitu al-Khattabī, 

kurun 8 iaitu al-Kirmanī, kurun 11 iaitu ‘Alī al-Qarī, kurun 12 iaitu al-Sindī dan kurun 

14 iaitu al-Sa‘atī. 
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Carta Pai 2.2: Pecahan Mazhab

 

Carta Pai 2.2 taburan latar mazhab muhaddithīn yang pengkaji rujuk merangkumi 

4 mazhab utama dalam fiqh iaitu mazhab Hanafī, Malikī, Syafi‘ī dan Hanbalī. Majoriti 

muhaddithīn bermazhab Malikī dengan 39% terdiri dari Ibn Battal, al-Bajī, Ibn al-‘Arabī, 

al-Qadī ‘Iyad, al-Qurtubī, al-Ubbī dan al-Sanusī. Ini diikuti muhaddithīn dari mazhab 

Syafi‘ī dengan 33% terdiri dari al-Khattabī, al-Nawawī, al-‘Asqalanī, al-Suyutī, al-

Qastallanī, dan Zakariyya al-Ansarī. Seterunya, muhaddithīn dari mazhab Hanafī dan 

Hanbalī pula dengan 11% terdiri dari al-‘Ainī dan ‘Alī al-Qarī (mazhab Hanafī) dan al-

Sindī dan al-Sa‘atī (mazhab Hanbalī). 

Carta Pai 2.3: Syarah kepada Buku Utama Hadis 

 

Mazhab 
Hanafi

11%

Mazhab 
Maliki
39%

Mazhab 
Syafie
33%

Mazhab 
Hanbali

11%

Lain-lain
6%

33%

29%5%
5%

5%

9%

9%
5%

Sahih Bukhari Sahih Muslim Musnad Ahmad

Sunan Abi Dawud Sunan al-Tirmidhi Sunan al-Nasa'i

al-Muwatta Mishkah al-Masabih
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Carta Pai 2.3 menunjukkan taburan latar belakang buku hadis yang pengkaji rujuk. 

Buku hadis ini disusun berdasarkan syarahan kepada beberapa buku utama hadis. Majoriti 

buku hadis menghuraikan Sahīh al-Bukharī dengan 33% dan Sahīh Muslim dengan 29%. 

Antara buku yang menghuraikan Sahīh al-Bukharī adalah A‘lam al-Hadīth, Sharh Sahīh 

al-Bukharī li Ibn Battal, Al-Kawakib al-Dararī, Fath al-Barī, ‘Umdah al-Qarī, Irshad al-

Sarī dan Minhah al-Barī. Manakala, buku yang menghuraikan Sahīh Muslim adalah Ikmal 

al-Mu‘lim bi Fawa’id Muslim, Al-Mufhim li-ma Ashkala min Talkhīs Kitab Muslim, Al-

Minhaj fī Sharh Sahīh Muslim, Ikmal Ikmal al-Mu‘lim, Mukammil Ikmal al-Ikmal dan al-

Daibaj.  

Seterusnya, diikuti oleh Sunan al-Nasa’ī dan al-Muwatta’ dengan 9%. Antara 

buku yang menghuraikan Sunan al-Nasa’ī adalah Sharh Sunan al-Nasa’ī li al-Suyutī dan 

Hashiyah al-Sindī bi Sharh Sunan al-Nasa’ī. Manakala, buku yang menghuraikan al-

Muwatta’ adalah Al-Muntaqa Sharh Muwatta’ Malik dan Al-Masalik fī Sharh Muwatta’ 

Malik.  

Baki buku lain pula hanya mencapai nilai peratus 5% sahaja, iaitu satu buku 

menghuraikan satu buku utama hadis. Buku tersebut adalah al-Fath al-Rabbanī yang 

menghuraikan Musnad Ahmad, Ma‘alim al-Sunan yang menghuraikan Sunan Abī Dawud, 

‘Aridah al-Ahwadhī yang menghuraikan Sunan al-Tirmidhī, Mirqah al-Mafatīh yang 

menghuraikan Mishkah al-Masabīh.  

 

2.4.2 Analisis Latar Belakang Masa dan Mazhab Fuqaha 

Berdasarkan metodologi pengumpulan data, pengkaji telah menghuraikan kaedah 

pengumpulan data konsep taghyīr khalqillah bagi fuqaha. Pengkaji menggunakan 

perisian Maktabah Shamela dan enjin carian di laman sesawang al-Maktabah al-

Shamelah al-Hadīthiyyah (al-maktaba.org). Kata kunci yang dipilih adalah teks hadis 
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tersebut. Pengkaji akan memilih buku utama ( ةدمتعمـلا بتكلا ) bagi setiap mazhab 

(Hanafī, Malikī, Shafi‘ī dan Hanbalī) yang membincangkan isu ini. Jika buku utama 

mazhab tidak membincangkan hadis ini atau hukum berkaitan al-wasl, al-nams, al-

washm dan al-tafalluj, pengkaji merujuk kepada buku lain yang kurang utama dalam 

mazhab tersebut. 

Pencarian dalam mazhab Hanafi bermula dengan tiga buku utama dalam mazhab 

Hanafi iaitu al-Mabsut oleh al-Sarakhsī, Badai‘ al-Sanai‘ oleh al-Kasanī dan Radd al-

Muhtar oleh Ibn ‘Abidīn. Hasil carian dalam al-Mabsut mendapati beliau tidak 

membincangkan hadis ini manakala baki dua buku membincangkan isu ini. Seterusnya, 

pengkaji menambah rujukan kepada beberapa buku lain dalam mazhab Hanafī sebagai 

tambahan seperti Tabyīn al-Haqa’iq oleh al-Zaila‘ī, al-Nahr al-Fa’iq atau al-Bahr al-

Ra’iq oleh Ibn Nujaim, Majma‘ al-Anhar oleh ‘Abd al-Rahman Zadah, al-Hidayah oleh 

al-Marghīnanī, al-Ikhtiyar li Ta‘līl al-Mukhtar oleh al-Musīlī dan al-Muhīt al-Burhanī 

oleh Ibn Mazah. 

Huraian fuqaha utama dalam mazhab Malikī tidak membincangkan hadis al-wasl, 

al-nams, al-washm dan al-tafalluj berbanding buku utama mazhab lain. Perbincangan 

dalam buku al-Taj wa al-Iklīl pula sekadar menukilkan pandangan al-Qadī ‘Abd al-

Wahhab dan al-Qadī ‘Iyad. Antara buku utama yang telah dirujuk adalah Mukhtasar 

Khalīl oleh al-Jundī292 beserta syarahan kepada buku ini seperti al-Tāj wa al-Iklīl oleh al-

Muwaq 293 , Mawahib al-Jalīl oleh al-Ru‘ainī 294 , Sharh Mukhtasar Khalīl oleh al-

                                                
292  Al-Jundī, Khalīl bin Ishaq bin Musa, Mukhtasar al-‘Allamah Khalīl, ed. Ahmad Jad (Kaherah: Dar al-

Hadīth, 2005). 

293  Al-Muwaq, al-Taj wa al-Iklīl. 

294  Al-Hattab al-Ru‘ainī, Muhammad bin Muhammad al-Tarablīsī, Mawahib al-Jalīl fī Sharh Mukhtasar 
Khalīl (Beirut: Dar al-Fikr, 1992). 
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Kharshī295, Minah al-Jalīl oleh ‘Illīsh296 dan Sharh al-Zarqanī ‘ala Mukhasar Khalīl wa 

Hashiyah al-Bannanī oleh al-Zarqanī297. Sebaliknya, beberapa buku lain mazhab Malikī 

telah dirujuk seperti al-Dhakhīrah oleh al-Qarafī dan Sharh al-Tanukhī ‘ala Risalah al-

Qayrawanī oleh al-Tanukhī.  

Pengkaji telah memulakan pencarian pandangan fuqaha mazhab Shafi‘ī dengan 

dua buku utama mazhab Shafi‘ī yang ditulis oleh dua tokoh besar mazhab Shafi‘ī iaitu 

buku Nihayah al-Muhtaj oleh al-Ramlī 298  dan Tuhfah al-Muhtaj oleh al-Haitamī 299 , 

namun tiada perbincangan mengenai hadis ini dalam dua buku tersebut. Maka, pengkaji 

menjadikan buku lain seperti Fath al-‘Azīz oleh al-Rafi‘ī, Nihayah al-Matlab oleh al-

Juwainī, al-Wasīt fī al-Madhhab oleh al-Ghazalī dan Mughni al-Muhtaj oleh al-Shirbīnī 

sebagai rujukan. 

Pengkaji merujuk beberapa buku utama mazhab Hanbalī dan mendapati 

kebanyakan mereka menyentuh isu ini. Antara buku yang dirujuk adalah al-Sharh al-

Kabīr ‘ala al-Muqni‘ dan al-Mughnī oleh al-Maqdīsī, Sharh Muntaha al-Iradat dan 

Kashshaf al-Qina‘ oleh al-Bahutī dan Sharh Ghayah al-Muntaha oleh al-Ruhaibanī. 

 

 

 

                                                
295  Al-Kharshī, Muhammad bin ‘Abdullah, Sharh Mukhtasar Khalīl dicetak bersama al-‘Adawī, Hashiyah 

al-‘Adawi (Beirut: t.tp). 

296  ‘Illīsh, Muhammad bin Ahmad, Minah al-Jalīl Sharh Mukhtasar Khalīl (Beirut: 1989, tp.). 

297  Al-Zarqanī, Sharh al-Zarqanī ‘ala Mukhtasar Khalīl, dicetak bersama al-Zarqanī, ‘Abd al-Baqī bin 
Yusuf, al-Fath al-Rabbanī fī-ma Dhahala ‘An-hu al-Zarqanī, ed. ‘Abd al-Salam Muhammad Amīn 
(Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2002). 

298  Al-Ramlī, Muhammad bin Ahmad bin Hamzah, Nihayah al-Muhtaj ila Sharh al-Minhaj, dicetak 
bersama al-Shibramlīsī, Hashiyah al-Shibramlīsī dan al-Maghrībī al-Rashidī, Hashiyah Ahmad bin 
‘Abd al-Razzaq (Beirut: Dar al-Fikr, 1984). 

299  Al-Haitamī, Ahmad bin Muhammad ibn Hajar, Tuhfah al-Muhtaj fī Sharh al-Minhaj, dicetak bersama 
Hashiyah ‘Abd al-Hamīd al-Sharwanī dan Hashiyah al-‘Abbadī (Kaherah: al-Maktabah al-Tijariyyah 
al-Kubra, 1938). 
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Jadual  2.10: Latar Belakang Fuqaha dan Buku Mereka 

 
 

No. 
Penulis dan Nama Buku 

 Kurun Mazhab 

5 6 7 8 9 10 11 12 13 

H
an

af
ī 

M
al

ik
ī 

Sh
af

iī 

H
an

ba
lī 

1. Al-Mawardī (w.450H) 
Al-Hawī al-Kabīr Ö           Ö  

2. Al-Juwainī (w.478H) 
Nihayah al-Matlab Ö           Ö  

3. Al-Ghazalī (w.505H) 
Al-Wasīt  Ö          Ö  

4. Al-Kasanī (w.587H) 
Badai‘ al-Sanai‘  Ö        Ö    

5. Al-Marghīnanī (w.593H) 
Al-Hidayah   Ö        Ö    

6. Ibn Mazah (w.616H) 
Al-Muhīt al-Burhanī   Ö       Ö    

7. Ibn Qudamah (w.620H) 
Al-Mughnī   Ö          Ö 

8. Al-Rafi‘ī (w.623H) 
Fath al-‘Azīz   Ö         Ö  

9. 
Al-Musīlī (w.683H) 

Al-Ikhtiyar li Ta‘līl al-
Mukhtar 

  Ö       Ö    

10. Al-Zaila‘ī (w.783H) 
Tabyīn al-Haqa’iq    Ö      Ö    

11. Al-Mardawī (w.885H) 
Al-Insaf     Ö        Ö 

12. 
Ibn Nujaim (w.970H) 

Al-Nahr al-Fa’iq/ al-Bahr 
al-Ra’iq 

     Ö    Ö    

13. Al-Bahutī (w.1051H) 
Kashshaf al-Qina‘       Ö      Ö 

14. 
‘Abd al-Rahman Zadah 

(w.1078H) 
Majma‘ al-Anhar 

      Ö   Ö    

15. Al-Nafrawī (w.1126H) 
Al-Fawakih al-Daranī        Ö   Ö   

16. Al-‘Adawī (w.1189H) 
Hashiyah al-‘Adawī        Ö   Ö   

17. Ibn ‘Abidīn (w.1198H) 
Radd al-Muhtar        Ö  Ö    

18. Al-Ruhaibanī (w.1243H) 
Sharh Ghayah al-Muntaha         

Ö    Ö 

 Jumlah 2 3 4 1 1 1 2 3 1 8 2 4 4 
 Peratus 11% 17% 22% 5.5% 5.5% 5.5% 11% 17% 5.5% 44% 11% 22% 22% 

Jadual 2.10 menunjukkan latar belakang fuqaha yang dijadikan sebagai rujukan oleh 

pengkaji, merangkumi kurun kelima hijriah hingga kurun ketiga belas hijriah. Terdapat 

empat fuqaha (22%) dari kurun ketujuh hijriah, diikuti tiga fuqaha dari kurun kedua belas 

hijriah, dua fuqaha dari kurun kelima dan sebelas hijriah. Manakala baki kurun kelapan, 

sembilan, sepuluh dan tiga belas diwakili seorang fuqaha sahaja. 

Semua fuqaha ini berpegang dengan akidah Ahli Sunnah Waljamaah dan 

mempunyai taburan yang berbeza dari segi pegangan mazhab fiqh, dengan majoriti 

fuqaha terdiri dari mazhab Hanafī dengan lapan orang (44%), diikuti dengan mazhab 
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Shafi‘ī dan Hanbalī dengan empat orang (22%) dan mazhab Malikī dengan 2 orang sahaja 

(11%). 

 

2.4.3 Analisis Tokoh yang Mengemukakan ‘Illah Larangan bagi al-Wasl, al-

Washm, al-Nams dan al-Tafalluj 

Pengkaji memecahkan analisis tokoh yang mengemukakan ‘illah larangan bagi al-wasl, 

al-washm, al-nams dan al-tafalluj kepada lima berdasarkan pecahan mazhab tokoh 

tersebut; (i) mazhab al-Sahabī, al-Tabi‘īn, al-Laith dan al-Tabarī, (ii) mazhab Hanafī, (iii) 

mazhab Malikī, (iv) mazhab Shafi‘ī dan (v) mazhab Hanbalī. Lima jadual ini akan 

menggabungkan tokoh dari kalangan muhaddithīn dan fuqaha. Nama tokoh yang 

digelapkan adalah muhaddithīn yang menjadi rujukan pengkaji dan baki tokoh lain yang 

tidak digelapkan merupakan fuqaha dari kalangan salaf atau mewakil mazhab tertentu. 

Jadual  2.11: Senarai tokoh dan ‘illah larangan al-wasl, al-nams, al-wash, al-tafalluj 
atau al-washr (mazhab al-Sahabī, Tabi‘īn, al-Laith dan al-Tabarī) 

 

Sumber: Analisis Pengkaji 

Berdasarkan Jadual 2.11, terdapat lapan tokoh terdiri dari empat orang sahabat 

Nabi SAW, dua orang tabi‘in dan dua fuqaha bermazhab sendiri iaitu al-Laith dan al-
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Tabarī. Semua fuqaha ini hanya mengemukakan ‘illah larangan al-wasl sahaja. Majoriti 

mereka mengatakan ‘illah larangan al-wasl bergantung kepada bahan yang digunakan 

sebagai rambut palsu. Larangan menyambung rambut terhad kepada rambut palsu yang 

diperbuat dari rambut manusia, manakala jika ia bukan dari rambut manusia, perbuatan 

tersebut dibenarkan. Pandangan ini dikemukan oleh lima tokoh iaitu ‘Aishah RA, Ummu 

Salamah RA, Ibn ‘Abbas RA, Sa‘īd bin Jubair dan al-Laith bin Sa‘ad. Mu‘awiyah pula 

berpandangan ‘illah larangan al-wasl adalah penipuan manakala Ibrahīm al-Nakha‘ī 

berpandangan perbuatan ‘menyambung rambut’ tersebut yang menjadi ‘illah larangan. 

Hanya al-Tabarī yang mengemukakan dua ‘illah larangan al-wasl iaitu mengubah ciptaan 

Allah SWT dan kecantikan. 

Jadual 2.12: Senarai tokoh dan ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams, al-tafalluj 
atau al-washr (mazhab Hanafī) 

 

Sumber: Analisis Pengkaji 

Berdasarkan Jadual 2.12, terdapat sepuluh tokoh dari mazhab Hanafī yang 

mengemukakan ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams, al-tafalluj atau al-washr, 

terdiri dari dua tokoh muhaddithīn iaitu al-‘Ainī dan al-Sindī manakala baki lapan tokoh 

adalah fuqaha. Al-‘Ainī merupakan tokoh yang paling kerap mengemukakan ‘illah 
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larangan dengan empat kali, diikut oleh al-Kasanī, al-Musīlī, Ibn Nujaim, al-Sindī dan 

Ibn ‘Abidīn dengan dua kali, manakala baki tokoh seperti al-Marghīnanī, Ibn Mazah, al-

Zaila‘ī dan ‘Abd al-Rahman Zadah dengan satu kali sahaja. 

‘Illah yang paling dominan bagi setiap perbuatan tersebut adalah ‘illah ‘menjaga 

karamah insan’ bagi al-wasl yang dikemukan oleh lima tokoh, ‘illah ‘kawasan cacahan 

tatu menjadi najis’ bagi al-washm yang dikemukan oleh dua tokoh, ‘illah ‘berhias untuk 

ajnabi’ bagi al-nams yang dikemukan oleh tiga tokoh dan ‘illah ‘berlebih-lebih (al-

takalluf)’ bagi al-tafalluj yang dikemukan oleh dua tokoh. 

Jadual  2.13: Senarai tokoh dan ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams, al-tafalluj 
atau al-washr (mazhab Malikī) 

 

Sumber: Analisis Pengkaji 

Berdasarkan Jadual 2.13, terdapat tujuh tokoh dari mazhab Maliki yang mengemukakan 

‘illah larangan berkaitan al-wasl, al-washm dan al-nams namun tiada tokoh yang 

mengemukakan ‘illah bagi al-tafalluj. Tujuh tokoh ini terdiri dari empat fuqaha iaitu 

Imam Malik, Qadī ‘Abd al-Wahhab, al-Nafrawī dan al-‘Adawī manakala baki tiga tokoh 

dari muhaddithīn iaitu al-Bajī, al-Qadī ‘Iyad dan al-Qurtubī. Tokoh yang paling kerap 

mengemukakan ‘illah adalah al-Qadī ‘Iyad dengan tiga kali, diikuti Qadī ‘Abd al-
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Wahhab dan al-‘Adawī dengan dua kali. Manakala baki empat tokoh sekadar 

mengemukakan ‘illah larangan sebanyak sekali sahaja.  

‘Illah yang paling dominan bagi al-wasl adalah ‘perbuatan menyambung rambut’ 

yang dikemukan oleh tiga tokoh dan al-washm adalah ‘kesan kekal yang dilarang’ yang 

dikemukan oleh tiga orang tokoh juga. ‘Illah larangan al-nams pula hanya dikemukan 

sekali sahaja. 

Jadual  2.14: Senarai tokoh dan ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams, al-tafalluj 
atau al-washr (mazhab Shafi‘ī) 

 

Sumber: Analisi Pengkaji 

Berdasarkan Jadual 2.14, terdapat tujuh tokoh dari mazhab Shafi‘ī yang mengemukakan 

‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj, terdiri dari empat fuqaha iaitu 

al-Mawardī, al-Juwainī, al-Ghazalī dan al-Rafi‘ī, dan tiga muhaddithīn iaitu al-Khattabī, 

al-Nawawī dan al-‘Asqalanī. Tokoh yang paling kerap mengemukakan ‘illah adalah al-

Khattabī dengan dua belas kali, diikuti al-Ghazalī dengan empat kali, al-Rafi‘ī dengan 

tiga kali, al-Juwainī dan al-Nawawī dengan dua kali. Al-Mawardī dan al-‘Asqalanī pula 

hanya mengemukakan ‘illah larangan sebanyak sekali sahaja. 
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Kekerapan ‘illah larangan bagi al-wasl, al-washm dan al-tafalluj agak seimbang 

jika dibandingkan dengan mazhab Hanafi dan Maliki. Terdapat tiga ‘illah larangan al-

wasl yang dikemukan oleh tiga tokoh tanpa ada ‘illah larangan yang dominan iaitu 

penipuan, kebersihan rambut dan rambut dari ajnabi. Ketiga-tiga ‘illah ini dikemukan 

sebanyak tiga kali. Begitu juga dengan ‘illah larangan al-washm iaitu mengubah ciptaan 

Allah SWT, penipuan dan membawa kepada mafsadah yang dikemukan sebanyak sekali. 

Terdapat dua ‘illah larangan al-tafalluj yang dikemukan sebanyak dua kali iaitu 

mengubah ciptaan Allah SWT dan penipuan.   

Jadual  2.15: Senarai tokoh dan ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams, al-tafalluj 
atau al-washr (mazhab Hanbalī) 

 

Sumber: Analisi Pengkaji 

Jadual 2.15 menunjukkan senarai tokoh dan ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams, 

al-tafalluj atau al-washr dalam mazhab Hanbalī. Namun, tiada ‘illah larangan bagi 

perbuatan al-washm dan al-taffaluj direkodkan dari tokoh mazhab Hanbalī. Terdapat lima 

tokoh dari kalangan fuqaha yang mengemukakan ‘illah larangan al-wasl dan al-nams, 

dan tiada tokoh dari muhaddithīn bermazhab Hanbalī direkodkan. Tokoh yang paling 

kerap mengemukakan ‘illah larangan adalah Ibn Qudamah yang mengemukakan 
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sebanyak tiga kali, diikuti Ibn al-Jawzī sebanyak dua kali, manakala Imam Ahmad, al-

Bahutī dan al-Ruhaibanī mengemukakan sebanyak sekali sahaja. 

‘Illah larangan yang paling dominan bagi al-wasl adalah ‘penipuan’ yang 

dikemukan oleh dua tokoh dan al-nams adalah ‘syiar pelacur’ yang juga dikemukan oleh 

dua orang tokoh. 

 

2.4.4 Analisis Ketepatan ‘Illah  

Sebelum analisis ketepatan ‘illah dibuat, pengkaji akan merumuskan beberapa perkara 

penting mengenai ‘illah iaitu definisi ‘illah, syarat-syarat ‘illah dan cara mengenalpasti 

‘illah ( ةلعلا كلسم ). Para ulama berbeza pandangan dalam mendefinisikan ‘illah. Punca 

perbezaan pandangan ini disebabkan perbezaan pandangan mereka dalam melihat skop 

‘illah itu sendiri. Majoriti ulama al-Asha‘irah seperti al-Baidawī dan sebahagian ulama 

bermazhab Hanafi berpendapat ‘illah berperanan sebagai pengenalan kepada hukum 

( عراشلا عضوب مكحلل فرعمـلا يه ةلعلا  )300  manakala majoriti ulama Muktazilah melihat 

‘illah sebagai sifat yang memberi kesan kepada hukum (  يف هتاذب رثؤمـلا فصولا يه ةلعلا

مكحـلا )301. Majoriti ulama Hanafī, al-Amidī dan Ibn Hajib pula mengatakan ‘illah adalah 

                                                
300  Al-Baidawī, Minhaj al-Wusul, dicetak bersama al-Isnawī, Nihayah al-Sul (Sharh al-Isnawī ‘ala al-

Minhaj) dan al-Badakhshī, Minhaj al-‘Uqul Sharh Minhaj al-Wusul (Kaherah: Matba‘ah ‘Ali Subaih, 
t.t.), 3:37; Al-Shawkanī, Muhammad bin ‘Alī, Irshad al-Fuhul ila Tahqīq al-Haqq min ‘Ilm al-Usul 
(Kaherah: Matba‘ah al-Halabī, 1937), 207; al-Futuhī, Taqiy al-Dīn Abu al-Baqa’, Mukhtasar al-Tahrīr 
aw Mukhtasar al-Mubtakir fī Usul al-Fiqh al-Hanabilah (Sharh al-Kawkab al-Munir), ed. Muhammad 
Hamīd al-Faqqī, al-Zuhailī dan Hammad (Kaherah: Maktabah al-Sunnah al-Muhammadiyyah, 1953), 
488; dan al-Zarkashī, Muhammad, al-Bahr al-Muhīt fī Usul al-Fiqh, (Kaherah: Dar al-Kutub al-
Misriyyah, no. manuskrip 101), 3:164. 

301  Al-Zarkashī, al-Bahr al-Muhīt, 3:165; al-Isnawī, al-Isnawi ‘ala al-Minhaj, 3:39; dan al-Shawkanī, 
Irshad al-Fuhul, 207. 
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faktor yang membawa kepada hukum ( مكحـلا ىلع ثعابلا يه ةلعلا )302. Terdapat juga 

definisi yang hampir dengan definisi ketiga ini yang menyatakan maqasid sesuatu hukum 

untuk mendapatkan maslahah ( ةحلصملل vيصô هدنع  ,Namun begitu .303( مكûا عرش ام

pengkaji lebih bersetuju dengan gabungan antara definisi yang dikemukan oleh Shaikh 

Muhammad Abu Zahrah dan Dr. Wahbah al-Zuhaili:  

“‘Illah adalah sifat zahir yang konsisten, sesuai dengan hukum, dan 

kewujudan hukum bergantung kepada kewujudan atau ketiadaan ‘illah 

( امدعو ادوجو مكûا ينبني مكحلل بسانمـلا طبضنمـلا رهاظلا فصولا )”304. 

Berdasarkan definisi ini, terdapat beberapa syarat penting yang perlu dipenuhi 

oleh ‘illah antaranya305:  

i. ‘Illah mestilah suatu sifat yang zahir dan bersifat fizikal. Namun, jika ‘illah 

bersifat batin (dalaman), suatu sifat zahir yang lain akan digunakan sebagai kayu 

ukur. 

ii. ‘Illah mestilah konsisten dan tidak bergantung kepada perubahan individu, 

keadaan dan suasana setempat.  

iii. ‘Illah mestilah sesuai dengan hukum. Perkaitan antara ‘illah dengan hukum 

mestilah jelas. 

                                                
302  Al-Amidī, Sayf al-Dīn, al-Ihkam fī Usul al-Ahkam (Kaherah: Mu’assasah al-Halabī, t.t.), 3:186; dan 

al-Taftazanī, Hashiyah al-Taftazanī ‘ala al-‘Adad, dicetak bersama al-Ijī, Sharh al-‘Adad al-Millah wa 
al-Dīn dan Ibn Hajib, Mukhtasar al-Muntaha al-Usulī, (Kaherah: Maktabah al-Kulliyyat al-
Azhariyyah, 1973), 2:213. 

303  Al-Zarkashī, al-Bahr al-Muhīt, 3:165; al-Ansarī, ‘Abd al-‘Alī bin Muhammad Nizam al-Dīn, Fawatīh 
al-Rahamut Sharh Musallam al-Thubut, dicetak bersama al-Baharī, Muhibbullah bin ‘Abd al-Shukur, 
Musallam al-Thubut, (Kaherah: Matba‘ah al-Amīriyyah, 1324H), 2:260; al-Isnawī, al-Isnawī ‘ala al-
Minhaj, 3:39; al-Shawkanī, Irshad al-Fuhul, 207. 

304  Wahbah al-Zuhailī, Usul al-Fiqh al-Islamī (Damshik: Dar al-Fikr, 2008), 1:617; Muhammad Abu 
Zahrah, Usul al-Fiqh (Kaherah: Dar al-Fikr al-‘Arabī, 1977), 216. 

305  Ibid. 
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iv. ‘Illah mestilah boleh mempengaruhi perkara lain dan tidak hanya eksklusif pada 

hukum asal. 

v. Tiada dalil yang memansuhkan ‘illah tersebut. 

Seterusnya, terdapat tiga cara untuk mengenalpasti ‘illah iaitu (i) melalui nas al-

Qur’an atau hadis Nabi SAW seperti larangan menyimpan daging korban supaya dapat 

dihidangkan kepada tetamu yang datang ke Madinah pada Hari Tasyrīk , (ii) melalui ijma’ 

seperti mendahulukan adik beradik seibu sebapa berbanding adik beradik sebapa 

disebabkan kelebihan hubungan keibuan antara si mati dengan adik beradik seibu sebapa 

berbanding adik beradik sebapa, (iii) melalui ijtihad pada ulama seperti kaedah Tanqīh 

al-Manat. Tanqīh al-Manat adalah suatu proses penentuan ‘illah sesuatu hukum dengan 

cara menyenaraikan dan menilai semua perkara yang berpotensi menjadi ‘illah. Hanya 

‘illah yang paling sesuai akan dipilih melalui proses ini306.  

Contohnya, seorang lelaki telah bersetubuh dengan isterinya pada siang hari bulan 

Ramadan lalu beliau mengadu hal tersebut kepada Nabi SAW. Nabi SAW telah 

menyuruhnya menebus dosa tersebut dengan melakukan kaffarah. Terdapat beberapa 

perkara yang boleh menjadi ‘illah penebusan kaffarah ini seperti (i) pelakunya berbangsa 

Arab, (ii) dia bersetubuh dengan isterinya, (iii) dia mencemar kehormatan bulan Ramadan 

atau (iv) dia bersetubuh pada bulan Ramadan. Maka, selepas proses tanqīh al-manat, 

ulama mazhab Shafi‘ī mengatakan ‘illah menebus kaffarah ini adalah bersetubuh pada 

bulan Ramadan manakala ulama mazhab Hanafi berpendapat ‘illah tersebut adalah 

berbuka puasa dengan sengaja pada siang bulan Ramadan307. 

Berdasarkan definisi, syarat dan cara mengenalpasti ‘illah ini, pengkaji 

berpendapat ‘illah larangan bagi keempat-empat perbuatan ini adalah ‘mengubah ciptaan 

                                                
306  Abu Zahrah, Usul al-Fiqh, 222-225. 

307  ‘Abd al-Wahhab Khallaf, Usul al-Fiqh (Kaherah: Dar al-Hadīth, 2003), 86. 
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Allah SWT’. Ini kerana, ‘illah ‘mengubah ciptaan Allah SWT’ paling menepati syarat-

syarat yang telah dinyatakan. Malah, ‘illah ini telah disebutkan di dalam hadis tersebut. 

Menurut al-‘Asqalanī, lafaz ( -ا قلخ تاريغمـلا ) adalah sifat kepada keempat-empat 

perbuatan ini dan sifat boleh menjadi ‘illah menurut pandangan usuliyyun. Al-‘Aini turut 

mengatakan lafaz tersebut sebagai ‘illah kepada laknat yang disebutkan oleh Nabi 

SAW308. 

Sebagai contoh, salah satu dari ‘illah larangan keempat-empat perbuatan ini 

adalah penipuan dan membawa kepada mafsadah. Namun, ‘illah ini tidak konsisten 

kerana rasa tertipu dengan satu-satu perbuatan berbeza mengikut individu. Seseorang 

individu mungkin tertipu dengan pemakaian rambut palsu, namun individu lain mungkin 

tidak tertipu kerana tahu rambut tersebut adalah rambut palsu. Begitu juga dengan 

mafsadah yang berbeza penilaiannya mengikut individu. Ia mungkin memberikan 

mafsadah kepada seseorang namun tidak memberi kesan orang lain pula. Malah, ‘illah 

penipuan ini tidak menepati syarat pertama yang menyatakan ‘illah mestilah bersifat 

zahir. Penipuan adalah perkara dalaman dan bukan bersifat zahir. 

‘Illah ‘menyambung’ rambut pada al-wasl juga kurang tepat kerana ‘illah ini 

hanya eksklusif pada perbuatan al-wasl sahaja tanpa boleh mempengaruhi perbuatan lain 

yang tidak melibatkan ‘penyambungan’. ‘Illah pengubahan kekal pada al-washm juga 

kurang tepat kerana pada hari ini, sudah kedapatan teknologi yang mampu membuang 

kesan cacahan tatu tanpa perlu melakukan prosedur pembedahan. Maka, ‘illah 

pengubahan kekal ini juga tidak konsisten dan berubah dengan perubahan masa dan 

keadaan. ‘Illah berlebih-lebihan (al-takalluf) pada al-nams dan al-tafalluj juga tidak 

konsisten dan bergantung kepada perspektif individu yang menilai satu-satu perbuatan. 

                                                
308  Al-‘Ainī, ‘Umdah al-Qarī, 22:103. 
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Pihak A mungkin berpendapat sesuatu perbuatan sebagai berlebihan, namun pihak B pula 

berpendapat sebaliknya. 

Maka, ‘illah paling tepat bagi keempat-empat perbuatan ini; al-wasl, al-nams, al-

wash, al-tafalluj atau al-washr adalah mengubah ciptaan Allah SWT. Namun, baki ‘illah 

dalam jadual tersebut boleh digunakan untuk membentuk konsep taghyīr khalqillah 

menurut muhaddithīn dan fuqaha. Hal ini bertepatan dengan perbincangan usuliyyun 

mengenai takhsīs ‘illah.  

2.5 Kesimpulan 

Berdasarkan perbincangan dalam Bab 2, pengkaji mendapati asas pembentukan konsep 

taghyīr khalqillah adalah surah al-Nisa’, ayat 119 dan hadis larangan al-wasl, al-washm, 

al-nams dan al-taffaluj. Menerusi analisis pada huraian mufassirīn terhadap ayat tersebut, 

pengkaji mendapati mufassirīn membahagikan taghyīr khalqillah kepada taghyīr 

ma‘nawī dan taghyīr hissī. Taghyir hissi pula dibahagikan kepada empat asas utama iaitu 

bentuk pengubahan, tujuan pengubahan, pertimbangan maqasid dan hasil fizikal 

pengubahan. Analisis pada huraian muhaddithīn dan fuqaha terhadap hadis berkaitan, 

pengkaji mendapati mereka menepati tiga asas yang telah dibentuk oleh mufassirīn iaitu 

tujuan pengubahan, bentuk pengubahan dan pertimbangan maqasid pengubahan. Namun, 

mereka menambah satu lagi asas iaitu sumber bahan yang digunakan. 

Seterusnya, Bab 3 akan membincangkan takhsīs ‘illah secara ringkas dan proses 

pembentukan konsep taghyīr khalqillah berdasarkan senarai ‘illah dalam Jadual 2.11 

hingga Jadual 2.15. Pengkaji juga akan meneliti beberapa hadis Nabi SAW lain yang 

menyentuh perbuatan mengubah ciptaan Allah SWT seperti memotong kuku, memotong 

rambut, berkhatan, mencukur janggut, menipiskan misai dan menginai rambut. Selain itu, 

beberapa hadis lain akan turut dirujuk bagi menambah perbincangan mengenai ciri-ciri 

taghyīr khalqillah yang dibenarkan atau dilarang. 
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BAB 3: TAGHYIR KHALQILLAH YANG DIHARUSKAN DAN DILARANG 

3.1 Pengenalan 

Bab 3 akan membincangkan tentang taghyīr khalqillah yang diharuskan dan dilarang 

berdasarkan hadis yang membincangkan tentang amalan fitrah iaitu berkhatan, mencukur 

bulu ari-ari, memotong misai, memotong kuku dan mencabut bulu ketiak. Ini kerana, 

amalan fitrah ini membawa kepada taghyīr khalqillah namun ia masih dibenarkan dengan 

‘illah dan maslahah tertentu. Seterusnya, pengkaji akan menggunakan teori takhsīs ‘illah 

bagi membentuk konsep taghyīr khalqillah yang dibenarkan dan dilarang dengan melihat 

pertimbangan maqasid sebagai sandaran. Ini bermakna, tiga tahap keperluan manusia; 

daruriyyat, hajiyyat dan tahsīniyyat akan diteliti. Pengkaji akan meneruskan huraian pada 

taghyīr khalqillah tahsīniyyah kerana taghyīr pada tahap ini masih menjadi pertikaian 

dalam kalangan ulama. Panduan taghyīr khalqillah tahsīnah akan dibina melalui 

gabungan beberapa lagi nas lain sebagai sandaran seperti keperluan mendapatkan 

keizinan dari pesakit, tiada unsur jual beli, doktor yang melakukan taghyīr mestilah 

doktor pakar dan lain-lain. 

  

3.2 Taghyīr Khalqillah yang Diharuskan dan Dilarang 

Sebelum meneruskan perbincangan mengenai takhsīs ‘illah, pengkaji akan melihat 

perbincangan mengenai perbuatan taghyīr khalqillah yang dibenarkan. Perkara yang akan 

diteliti adalah ‘illah atau hikmah keharusan semua perbuatan ini berdasarkan ijtihad 

fuqaha dan muhaddithīn. ‘Illah keharusan ini akan diteliti dan dibanding dengan ‘illah 

larangan taghyīr khalqillah bagi perbincangan sebelum ini. Terdapat beberapa perbuatan 

taghyīr khalqillah yang dibenarkan oleh Nabi SAW iaitu:  
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i.  Amalan fitrah berdasarkan hadis yang diriwayatkan oleh Abu Hurairah RA: 

 طِابêَا فُتْنََو رِِفاَظfَا مُيْلِقْتََو ِبِراiشلا @صَقَوُ داَدْحتِسcِْاَو ُناتَِخـلْا :سٌْمَخ ةُرَْطِفلْا

Terjemahan: Lima perbuatan fitrah: Berkhatan, mencukur bulu ari-ari, 

memotong misai, memotong kuku dan mencabut bulu ketiak309. 

Hadis ini menunjukkan lima perkara fitrah yang sangat dituntut oleh Islam kepada 

penganutnya. Dalam riwayat lain, Nabi SAW menyebut sepuluh perkara fitrah., seperti 

hadis riwayat ‘Aishah RA: 

 @صَقَو ،ِءاéَابُِ قاَشْنتِسcْاَو ،كُاوOَسلاَو ،ِةيَْحOللاُ ءاَفْعِإَو ،ِبِراiشلا @صَق :ةِرَْطِفلْاْ نِم رٌْشَع
 َءاَجْنتِسcْا يِنْعيَ "ِءاéَا ُصاقَتِنْاَو ،ِةنَاَعلْا قُلْحََو ،ِطبÉِِا فُتْنََو ،مِجِارََبلْاُ لسَْغَو ،ِراَفْظfَا

Terjemahan: Sepuluh perbuatan fitrah: Memotong misai, merapikan 

janggut, bersiwak, memasukkan air ke dalam hidung, memotong kuku, 

membersihkan ruas jari, mencabut bulu ketiak, mencukur bulu ari-ari dan 

beristinjak310. 

Hakikatnya, terdapat banyak lagi perkara fitrah kerana bilangan ‘lima’ dan 

‘sepuluh’ dalam hadis tersebut tidak membawa maksud tahdīd, iaitu tiada lagi perkara 

lain selain hadis tersebut.  Pengkaji melihat perkara fitrah ini sebagai satu bentuk taghyīr 

khalqillah yang dibenarkan oleh Islam. Menerusi hadis ini, pengkaji akan mengkaji 

hikmah dari suruhan melakukan perkara fitrah ini. Hanya dua jenis perkara fitrah yang 

akan dikaji. Pertama, berkhatan dan kedua perkara fitrah yang melibatkan bulu dan 

                                                
309  Hadis riwayat Bukharī dalam Kitab al-Libas, Bab Qass al-Sharib, no. hadis 5889 dan Muslim dalam 

Kitab al-Taharah, Bab Khisal al-Fitrah, no. hadis 257. 

Lihat: al-Bukharī, Sahīh al-Bukharī, 4:72; al-Naisaburī, Sahīh Muslim, 133-135. 

310  Hadis diriwayatkan oleh Ibn Majah, dalam Kitab al-Taharah, Bab al-Fitrah, no. hadis 293. 
Hadis ini dinilai sahīh oleh al-Arna’ut. 
Lihat: Ibn Majah, Muhammad bin Yazīd al-Qazwīnī, Sunan Ibn Majah, ed. Shu’aib al-Arna’ut et al. 
(Beirut: Dar al-Risalah al-‘Alamiyyah, 2009), 1:195-196. 
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rambut, seperti memotong misai, memotong bulu ari-ari, memotong rambut, mencabut 

bulu ketiak dan memotong bulu badan. 

Secara umum, perkara fitrah ini melibatkan maslahah dunia dan agama. 

Maslahah dunia dari perkara fitrah ini adalah mencantikkan penampilan seseorang, 

membersihkan badan dan menjadikan manusia sekeliling selesa. Manakala, maslahah 

agama pula membolehkan muslim tidak menyerupai penganut agama lain dan mematuhi 

suruhan Allah SWT menerusi firman-Nya: “Dan Dialah yang menjadikan kamu dalam 

keadaan terbaik311 ”312 . Selain aspek kebersihan, berkhatan juga mampu menjadikan 

hubungan seks lebih nikmat berbanding lelaki yang tidak berkhatan. Al-Zaila‘ī berkata:  

“Hukum berkhatan adalah sunat berdasarkan hadis Nabi SAW. Ia juga 

merupakan salah satu dari syiar Islam. Manakala berkhatan bagi wanita 

adalah satu kemuliaan kepada lelaki. Ini kerana, berkhatan menjadikan 

hubungan seks lebih nikmat. Menyakiti manusia adalah haram melainkan 

terdapat maslahah untuknya dan berkhatan juga mempunyai maslahah 

kepada orang yang melakukannya313”.  

Perkara ini turut disebutkan oleh al-Kharshī: “Berkhatan menjadikan hubungan 

seks lebih nikmat kerana kulit vagina yang bersentuhan dengan zakar akan menjadikan 

                                                
311  Surah Ghafir, 3. 
312  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:351. 

 ،vيصفتو ةلمج ندبلا فيظنتو ، ةئيهلا zسô اهنم ، عبتتلاب كردت ةيويندو ةينيد حلاصم لاص¢ا هذهب قلعتيو :ينvقسعلا لاق

 سوجéا نم رافكلا راعش ةفلاخمو ، ةهيرك ةحئار نم هب ىذأتي ام فكب نراقéاو طلاخéا ىلإ ناسحÉاو ، zتراهطلل طايتحcاو

 مكروص نسحأف مكروصو : - ىلاعت - هلوق هيلإ راشأ ام ىلع ةظفاحéاو ، عراشلا رمأ لاثتماو ، ناثوfا دابعو ىراصنلاو دوهيلاو

éا يف اéكلذ ةبسانم نم لاص¢ا هذه ىلع ةظفاح. 

313  Surah Ghafir, 3. 
313  Al-Zaila‘ī, Tabyīn al-Haqa’iq, 6:226-227. 

 َوُه امiَنإِوَ ،ةiٍنُسبِ َسْيلَ ِةَأرéَْا نُاَتِخوَ ...هِِصئِاَصَخوَ ِمvْسÉِا رِئِاَعَش ْنِم َوُهوَ ،رِبََ¢ا يفِ َءاَج امَكَ ةiٌنُس نَاَتِ¢ا iنَأ ُلصfَْاوَ :يعليزلا لاق

 يفِوَ ،هِْيَلَع ُدوُعَت حَلِاَصéَ اiلإ اًعرَْش ُزوجُيَ c نِاَوَيûَا ىلَإ ِملfََا لَاَصيإ iنَأ ُلصfَْاوَ ،ةiٌنُس َليقِوَ ،عِامَِ®ا يفِ @ذلََأ هiُنfَ لِاَجOرللِ ةٌَمرُكَْم

  .هُُتحََلْصَم اًضيَْأ هِْيلَإ ُدوُعَتوَ ،ةiِن@سلا ةَُماقَإ نِاَتِ¢ا
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hubungan kelamin lebih nikmat jika kulit tersebut lengkap (tanpa khatan). Maka, jika 

berkhatan menjadikan wanita hilang nikmat seks, dia tidak perlu berkhatan”314. 

Pandangan ini selari dengan survei yang dibuat oleh Masood et al. terhadap 150 

responden dan hanya 59% responden yang memberikan maklum balas terhadap soalan 

mengenai khatan. Hasil survei mendapati 69% responden mendapati sakit ketika 

hubungan seks berkurangan selepas berkhatan dan 38% responden nikmat seks 

bertambah selepas berkhatan315. Kajian Ming-Hsin Yang et al. pula mendapati berkhatan 

mampu meningkatkan keyakinan seseorang seterusnya memperbaiki hubungan seks. 

Malah, beliau turut menggalakkan pakar urologi supaya menasihati golongan muda 

berkhatan316.  

Melalui perbandingan ini, pengkaji mendapati maqasid berkhatan berada pada 

tahap hajah kerana ia menjadikan zakar lebih bersih di samping mampu meningkatkan 

kepuasan seks seseorang. Maka, Nabi SAW menggalakkan umatnya supaya berkhatan 

walaupun ia termasuk dalam taghyīr khalqillah. Malah, taghyir yang berlaku pada zakar 

selepas berkhatan bersifat kekal. Maka, galakan berkhatan menunjukkan Islam 

membenarkan taghyīr khalqillah jika terdapat maslahah di sebalik sesuatu perbuatan, 

walaupun maslahah tersebut tidak sampai ke tahap darurah.  

                                                
314  Al-Kharshī, Muhammad bin ‘Abdullah, Sharh Mukhtasar Khalīl, dicetak bersama al-‘Adawī, ‘Alī bin 

Ahmad bin Mukram al-Sa‘idī, Hashiyah al-‘Adawī (Beirut: Dar al-Fikr, t.t.), 3:48. 

 رُْمfَافَ َكلَِذكَ ْنكَُت ْملَ اَذإِوَ َكلَِذلُِ ةَوهiْشلا ىَوقَْتفَ اهَلِامَكَ َعَم رِكiَذلا َعَم @دَتْشَت َةَدْلِ®ا iنfَ عِامَِ®ا َدْنِع iذلََأ ْيَأ ىظَْحَأوَ :يشر¢ا لاق

   .ِسكَْعلْابِ

315  Masood S, Patel H, R, H, Himpson R, C, Palmer J, H, Mufti G, R, Sheriff M, K, M, “Penile Sensitivity 
and Sexual Satisfaction after Circumcision: Are We Informing Men Correctly?”, Urologia 
International (2005), vol.75, 62-66. 

316  Ming-Hsin Yang, Chih-Wei Tsao, Sheng-Tang Wu, Feng-Ping Chuang, En Meng, Shou-Hung Tang, 
Guang-Huan Sun, Dah-Shyong Yu, Sun-Yran Chang, Tai-Lung Cha, “The Effect Of Circumcision On 
Young Adult Sexual Function”, The Kaohsiung Journal of Medical Sciences (2014), vol. 30 (6), 305-
309. 
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Memotong bulu yang ada pada anggota badan seperti rambut, bulu ari-ari, bulu 

ketiak, misai dan janggut juga digalakkan oleh Islam. Maqasid utama adalah supaya 

muslim sentiasa berada dalam keadaan bersih. Pengkaji berpendapat, maqasid menjaga 

kebersihan ini berada pada turutan tahsīnah. Menurut Musa Shahin Lashin: 

“Sesungguhnya Allah SWT itu Cantik dan sukakan kecantikan. Islam 

adalah agama yang bersih dan sentiasa menyeru kepada kebersihan dalam 

pelbagai keadaan. Allah SWT telah menciptakan manusia dalam keadaan 

yang paling sempurna dan fizikalnya lebih cantik berbanding haiwan. 

Tetapi, Dia juga menjadikan pada diri manusia itu beberapa perkara yang 

perlu diubah dengan tangannya sendiri supaya dia boleh mendapat pahala 

dengan melakukannya.   

Dia menyuruh manusia memotong kuku, mencabut bulu ketiak 

dan mencukur buku ari-ari. Kemudian, Dia menjadikan perkara ini sebagai 

satu fitrah bagi umat Islam. Malah, Dia juga menyuruh supaya menjauhi 

perkara yang boleh mendatangkan mudarat kepada dirinya, berhias 

dengan sebaiknya sebelum ke masjid, si isteri disuruh supaya berhias 

untuk suami dengan apa jua perhiasan, suami juga perlu berhias untuk 

isteri. Contohnya, mandi untuk menghilangkan bau-bau yang busuk pada 

badan, memakai pakaian yang cantik, memakai haruman yang wangi dan 

merapikan bulu-bulu yang tidak diperlukan.   

Nabi SAW pernah bersabda: Sesiapa yang mempunyai rambut, 

maka muliakanlah ia317. Semua perkara ini tidak dikira sebagai mengubah 

ciptaan Allah SWT yang dilarang atau (pengubahan) yang akan diazab. 

Tetapi, jika semua perbuatan ini dilakukan untuk perkara yang haram, 

maka ia diharamkan. Hakikatnya, ia dilarang bukan kerana perbuatan itu 

sendiri yang berdosa, tetapi kerana tujuannya yang telah tersasar. 

Contohnya, wanita yang berhias bukan untuk suaminya, maka dia telah 

berdosa318”.   

                                                
317  Hadis diriwayatkan oleh al-Tabranī dari Abu Hurairah RA, no. hadis 8485. 

Lihat: al-Tabranī, Sulaiman bin Ahmad, al-Mu‘jam al-Awsat, ed. Tariq bin ‘Iwadullah dan ‘Abd al-
Muhsin bin Ibrahīm (Kaherah: Dar al-Haramain, 1995), 8:229-230. 

318  Musa Shahin Lashin, Fath al-Mun‘im Sharh Sahīh Muslim (Kaherah: Dar al-Shuruq, 2002), 8:411-
412. 
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Selain melihat aspek tujuan sesuatu perhiasan atau taghyīr, terdapat aspek lain 

yang perlu diambil kira iaitu aspek tashabbuh dan aspek hasil fizikal. Ini kerana, 

walaupun Islam membenarkan umatnya memotong rambut, terdapat beberapa jenis 

potongan dan hiasan rambut yang dilarang seperti memotong rambut secara qaza‘319. 

Diriwayatkan oleh Ibn ‘Umar bahawa Nabi SAW melihat rambut kanak-kanak yang 

dicukur sebahagian dan ditinggal sebahagian yang lain. Kemudian, beliau melarang 

perbuatan tersebut: 

 هلك هوكرتا وأ هلك هوقلحا

Terjemahan: Cukur semuanya atau biarkan semuanya320. 

Menurut al-Nawawī, para ulama bersepakat mengatakan melarang muslim 

memotong rambut secara qaza’. Beliau menambah, antara hikmah larangan qaza‘ adalah 

potongan ini menjadikan penampilan seseorang hodoh dan menyerupai Yahudi. Maka, 

melalui larangan qaza‘ ini, sebarang taghyīr yang ingin dilakukan mestilah tidak 

membawa kepada penampilan fizikal yang hodoh di samping tidak menyerupai orang 

kafir berdasarkan hadis Nabi SAW: 

 .مهنم وهف موقب هبشت نم

Terjemahan: Sesiapa yang menyerupai sesuatu kaum, maka dia termasuk 

sebahagian dari mereka321.  

                                                
319  Potongan rambut secara qaza‘ adalah mencukur sebahagian dan meninggalkan sebahagian yang lain. 

320  Hadis riwayat Abu Dawud dalam Kitab al-Tarajjul, Bab fī al-Dhu’abah, no. hadis 4195, al-Nasa’ī 
dalam Kitab al-Zīnah, Bab al-Rukhsah fī Halq al-Ra’s, no. hadis 5063. 

Lihat: Abu Dawud, Sunan Abi Dawud, 4:264; dan al-Nasa’ī, al-Mujtaba, 4:505. 

321  Hadis riwayat Abu Dawud dalam Kitab al-Libas, Bab fī Lubs al-Shuhrah, no. hadis 4031. 

Lihat: Abu Dawud, Sunan Abī Dawud, 4:204. 

Pentahqīq menukilkan kata-kata al-Sakhawī, Ibn Taimiyyah dan Ibn Hajar mengenai status hadis ini. 
Al-Sakhawī berkata: “Hadis ini terdapat kelemahan (da‘īf) namun mempunyai banyak sokongan lain 
(shawahid)”, Ibn Taimiyyah berkata: “Sanad hadis ini jayyid”, dan Ibn Hajar berkata: “Sanad hadis ini 
hasan”. 
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ii.  Memakai hidung palsu dari emas.  

Dalam satu hadis yang diriwayatkan oleh ‘Abd al-Rahman bin Tarafah mengenai 

datuknya, ‘Arfajah, beliau berkata: 

 َموْيَ ِةiيلِِهاَ®ا يِف ُهُفنْأََ بيِصأُ َدَعسْأََ نبْ َةَجَفرَْع هiُدجَ iنأَ ،َةَفرََطِ نبْ ِنَمحiْرلا ِدْبَعْ نَع
َ ذِخiتيَ ْنأَ مiَلسََوِ هيْلََع ُ-ا ىiلَص @يِبiنلا هُرََمأََف ،ِهيْلََع َ¥نْأََف ،ٍقِرَو ْنِم اًفنْأَ َذَخiتاَف ،ِبvُكلْا
 ٍ بَهَذ ْنِم ،يِنْعيَ ،اًفنْأَ

Terjemahan: Hidung ‘Arfajah bin As‘ad terputus ketika perang al-Kulab 

di zaman Jahiliyah. Beliau menggunakan hidung palsu dari perak, tetapi 

hidungnya membusuk. Lalu Nabi SAW menyuruh beliau menggunakan 

hidung palsu dari emas322. 

Hadis ini menunjukkan keharusan kepada lelaki memakai emas jika berada pada 

tahap darurah. Ini kerana, pemakaian emas bagi lelaki adalah haram dan hanya keadaan 

darurah yang boleh mengharuskan perkara haram berdasarkan kaedah fiqh: (  تارورضلا

تاروظحمـلا حيبت ). Perkara ini selari dengan pandangan beberapa orang muhaddithīn dan 

fuqaha. Al-Khattabī berkata: “Hadis ini menunjukkan keharusan kepada lelaki 

menggunakan emas pada kadar minimum dalam keadaan darurah seperti memakai gigi 

palsu emas”323.  

                                                
322  Hadis diriwayatkan oleh Abu Dawud dalam Kitab al-Khatim, Bab Ma Ja’ fī Rab al-Asnan bi al-Dhahab, 

no. hadis 4228. 

Hadis ini dinilai sebagai hasan oleh al-Albanī. 

Lihat: Abu Dawud, Sunan Abī Dawud, 4:279. 
323  Abadi, Abu al-Tayyib Muhammad Shams al-Haqq al-‘Azīm, ‘Awn al-Ma‘bud, dicetak bersama al-

Jawziyyah, al-Hafiz Shams al-Dīn Ibn Qayyim, Ta‘līqat Ibn Qayyim, ed. ‘Isam al-Dīn al-Sabbabtī 
(Kaherah: Dar al-Hadīth, 2001), 7:299. 

 .ةرورضلا دنع لاجرلل بهذلا نم ريسيلا لامعتسا ةحابتسا هيف :يباط¢ا لاق
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Al-Marghīnanī al-Hanafī berkata: “Menurut Abu Hanīfah, hukum asal lelaki 

memakai emas adalah haram dan hanya menjadi harus dalam keadaan darurah”324. ‘Illish 

al-Malikī berkata: “Dikecualikan (dari larangan memakai emas jika digunakan pada 

hidung) yang terputus. Maka, dibenarkan menggantikan hidung tersebut dengan emas 

atau perak. Sebahagian ulama mengutamakan (penggunaan) emas kerana ia mampu 

mengelakkan (hidung) membusuk”325. 

Al-Shirazī al-Shafi‘ī berkata: “Saduran emas adalah haram sama ada pada kuantiti 

sedikit atau banyak berdasarkan hadis Nabi SAW mengenai emas dan sutera, “Dua 

barang ini haram ke atas lelaki tetapi halal bagi wanita” 326 . Namun, lelaki boleh 

menggunakannya jika terdesak (darurah) berdasarkan riwayat ‘Arfajah bin As‘ad yang 

menggunakan hidung palsu bagi menggantikan hidungnya yang terpotong ketika perang 

Kulab. Hidung palsu dari perak yang beliau gunakan menyebabkan hidungnya membusuk 

                                                
324  Al-Marghīnanī, Abu al-Hasan ‘Alī bin Abu Bakr, al-Hidayah Sharh Bidayah al-Mubtadī, dicetak 

bersama al-Laknawī, Sharh al-‘Allamah ‘Abd al-Hayy al-Laknawī, ed. Na‘īm Ashraf Nur Ahmad 
(Karachi: Idarah al-Qur’an wa al-‘Ulum al-Islamiyyah, 1997), 7:185. 

 .ةرورضلل ةحابÉاو ،ùرحتلا هيف لصfا نأ ةفينح يبfو :ينانيغرمـلا لاق

325  ‘Illīsh, Muhammad bin Ahmad bin Muhammad, Manh al-Jalīl Sharh Mukhtasar Khalīl, dicetak 
bersama Ta‘līqat min Tashil Manh al-Jalīl (Beirut: Dar al-Fikr, 1984), 1:58-59. 

 ةضف وأ بهذ نم فنأب هُضيوعت زوجيف ،طقاسلا )فنfاو فيسلاو فحصمـلا cإ ... ىّلحَُم رٍكََذ لُامعتسا مرحو( :شيلع لاق

  .هنتن عنم ةيصا¢ بهذلا صخ مهضعبو

326  Hadis diriwayatkan oleh Ibn Majah dalam Kitab al-Libas, Bab Lubs al-Harīr wa al-Dhahab li al-Nisa’, 
no. hadis 3595. 
Hadis ini dinilai sebagai sahīh li ghayrihi oleh al-Arna’ut. 
Lihat: Ibn Majah, Sunan Ibn Majah, 4:595. 
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lalu Nabi SAW menyuruh ‘Arfajah menggantikan dengan hidung emas327”. Al-Nawawī 

turut bersetuju dengan pandangan ini328.  

Al-Bahutī al-Hanbalī berkata: “Harus menggunakan emas (contoh: hidung emas) 

jika terdapat keperluan darurah walaupun masih boleh menggunakan perak berdasarkan 

kisah ‘Arfajah. Malah, harus juga menggunakan gigi emas seperti kisah al-Athram bin 

Abī Rafi‘, Thabit al-Bunanī dan ramai lagi329.” Keharusan tersebut disebabkan darurah, 

maka hukumnya sama seperti hidung emas330. Kisah yang diriwayatkan oleh al-Bahutī 

disebutkan oleh Imam Ahmad dalam musnad beliau, di samping beberapa lagi sahabat 

Nabi SAW yang lain seperti ‘Uthman bin ‘Affan dan Anas bin Malik. Menurut al-Sa‘atī: 

“Semua hadis dan athar ini menunjukkan keharusan memakai gigi emas 

dalam keadaan darurah dan aku tidak mendapati terdapat perselisihan 

mengenainya. Namun begitu, perbuatan sebahagian manusia pada masa ini 

yang memakai gigi saduran emas dengan tujuan perhiasan ( zيزت ), 

perbuatan mereka haram dan tidak dibenarkan kerana ia mengubah ciptaan 

Allah SWT. Malah, terdapat sebahagian pihak yang terlalu obses sehingga 

                                                
327  Al-Shīrazī, Abu Ishaq Ibrahīm bin ‘Alī bin Yusuf al-Fayruz Abadī, al-Muhadhdhab fī Fiqh al-Imam 

al-Shafi‘ī, dicetak bersama al-Rakbī, Muhammad bin Ahmad bin Muhammad bin Battal, al-Nuzum al-
Musta‘dhab fī Sharh Gharīb al-Muhadhdhab, ed. Zakariyya ‘Umayrat (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyyah, 1995), 1: 30-31. 

 نيذه نإ (( : ريرûاو بهذلا يف ملسو هيلع -ا ىلص هلوقل ،هريثكو هليلق مرحي هنإف بهذلاب ببضéا امأو :يزاريشلا لاق

 نم افنأ ذختاف بvكلا موي هفنأ بيصأ دعسأ نب ةجفرع نأ يور اé زاج هيلإ رطضا نإف .)) اهثانÉ لح يتمأ روكذ ىلع مارح

 .بهذ نم افنأ ذختي نأ ملسو هيلع -ا ىلص هرمأف ، هيلع ¥نأف قرو

328  Al-Nawawī, Abu Zakariyya Muhyī al-Dīn bin Sharaf, al-Majmu‘ Sharh al-Muhadhdhab, ed. 
Muhammad Najīb al-Mutī‘ī (Riyad: Dar ‘Alam al-Kutub, 2006), 1:140. 

329  Al-Bahutī, Mansur bin Yunus bin Idrīs, Sharh Muntaha al-Iradat: Daqa’iq Ulī al-Nuha li Sharh al-
Muntaha, ed. ‘Abdullah bin ‘Abd al-Muhsin al-Turkī (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 2000), 2:268. 

 نع مرثfا هاور )نس دشـ(ـك )و( ... ةضف نم نكمأ ولو )فنأك ،ةرورض هيلإ تعد ام( بهذ نم هل حابي )و( :يتوهبلا لاق

   .فنfاك حيبأف ،ةرورض اهنfو ،امهريغو ينانبُلا تباثو عفار يبأ

330  Ibid.  
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sanggup mencabut gigi sihat dan menggantikannya dengan gigi saduran 

emas untuk tujuan berhias”331. 

Melalui perbincangan keharusan memakai hidung dan gigi palsu dari emas, para 

ulama bersepakat mengatakan ia terikat dengan keadaan darurah. Ini kerana, 

membiarkan hidung membusuk disebabkan unsur perak yang tidak serasi dengan badan 

manusia boleh menyebabkan kematian, lebih-lebih lagi kawasan hidung berada 

berdekatan dengan otak. Jangkitan kuman pada hidung boleh merebak ke otak dan 

akhirnya menyebabkan kematian. Maka, aplikasi maqasid sharī‘ah untuk menjaga nyawa 

(hifz al-nafs) diambil kira oleh Nabi SAW seterusnya mengharuskan pemakaian hidung 

emas.  

Namun begitu, al-Fawzan menambah, selain menjaga nyawa, pemakaian hidung 

emas juga menunjukkan Nabi SAW sangat mementingkan aspek kecantikan fizikal 

seseorang332. Maka, kecantikan juga boleh berada pada tahap darurah sebagaimana ia 

juga berada pada tahap hajah dan tahsīnah. Kecantikan yang berada pada tahap darurah 

dan hajah adalah kecantikan yang memberi kesan kepada keyakinan seseorang. Ini 

bermakna, ketiadaan hidung pada ‘Arfajah boleh menyebabkan beliau kurang 

berkeyakinan dengan penampilan fizikalnya. Mudarat seperti ini adalah mudarat kepada 

psikologi beliau. Menurut al-Fawzan, aspek psikologi pesakit yang mengalami sebarang 

kecacatan juga perlu diambil berat oleh Islam dan beliau meletakkannya pada tahap 

darurah khususnya pada anggota zahir seperti muka. Beliau menguatkan hujahnya 

                                                
331  Al-Sa‘atī,  Ahmad bin ‘Abd al-Rahman al-Banna, Fath al-Rabbanī, ed. Muhammad ‘Abd al-Wahhab 

Buhaira (Amman: Beit al-Afkar al-Duwaliyyah, 2004), 3:2911. 

 ام امأ ،كلذ يف افvخ ملعأ ملو ةرورضلل بهذ نم هوحنو نسلا ذاختا زاوج ىلع لدت راثêاو ثيداحfا هذهو :يتاعاسلا لاق

 ،لجو زع -ا قل¢ ارييغت هيف نf ،هلعف زوجي c مارح كلذ ناف ةنيزلا لجf بهذلاب هتوسك وأ نسلا ذاختا نم نêا سانلا هلعفي

 لجf بهذ نم نسب هنولدبتسيو حيحصلا ميلسلا نسلا نوعلخي اوراص ىتح ءاسنو لاجر نم كلذ يف مهضعب ىلاغت دقو

   .قيرط موقأ ىلإ قيفوتلاو ةيادهلا -ا لأسن ،ةنيزلا

332  Al-Fawzan, al-Jirahah al-Tajmīliyyah, 116-118. 
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dengan beberapa aplikasi rukhsah yang dibenarkan oleh para ulama jika sesuatu ibadah 

boleh membawa kepada kecacatan fizikal, iaitu keharusan tayammum bagi sesiapa yang 

khuatir ditimpa sakit atau melambatkan proses penyembuhan, ganti rugi penuh kepada 

mangsa yang rosak anggota fizikal khususnya muka dan keharusan membuang 

ketumbuhan atau bonjolan ( ةَعلOْسلا ) pada anggota badan. 

(a) Keharusan Tayammum bagi Pesakit yang Khuatir Ditimpa Sakit atau Melambatkan 

Proses Penyembuhan 

Fuqaha membenarkan tayammum kepada sesiapa yang khuatir penggunaan air 

ketika berwuduk boleh menyebabkan mudarat pada anggota fizikal, sama ada khuatir 

dijangkiti penyakit atau melambatkan proses penyembuhan luka. Menurut al-Nawawī, 

terdapat tiga jenis sakit, iaitu; (i) Pertama, sakit yang ringan dan penggunaan air tidak 

membawa kepada mudarat pada anggota badan atau melambatkan kesembuhan seperti 

pening kepala, demam atau sakit gigi. Keadaan ini tidak membenarkan tayammum. (ii) 

Kedua, penggunaan air ketika berwuduk berkemungkinan menyebabkan mudarat pada 

nyawa, anggota atau hilang fungsi sesuatu anggota. Keadaan ini mengharuskan 

tayammum. (iii) Ketiga, penggunaan air boleh melambatkan proses penyembuhan, 

menambah kesakitan sakit sedia ada atau merosakkan anggota fizikal. Keadaan ini juga 

mengharuskan tayammum333.  

Pandangan ini turut selari dengan pandangan Ibn Qudamah, beliau berkata: 

“Diriwayatkan dari Ahmad, beliau tidak membenarkan tayammum melainkan khuatir 

berlakunya mudarat. Mazhab Hanbalī mengharuskan tayammum jika seseorang khuatir 

sakit, lambat sembuh atau berlakunya sesuatu perkara buruk. Ini juga adalah pandangan 

                                                
333  Al-Nawawī, al-Majmu‘, 2:329-331. 
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Mazhab Hanafī dan Shafi‘ī. Mazhab Malikī dan Zahirī pula mengharuskan tayammum 

kepada orang sakit secara mutlak”334. 

(b) Ganti Rugi Penuh kepada Mangsa yang Rosak Anggota Fizikal 

Menurut al-Marghīnanī, seseorang yang mencederakan orang lain sehingga hilang 

fungsi sesuatu anggota badan atau menghilangkan kecantikan pada mangsanya, dia wajib 

membayar diyat penuh335. Al-Nawawī pula membahagikan diyat anggota badan kepada 

anggota luaran dan dalaman. Sebarang jenayah ke atas anggota luaran seperti mata, 

telinga, hidung bibir dan lain-lain sehingga menyebabkan anggota tersebut terputus atau 

hilang fungsi, maka penjenayah tersebut perlu membayar diyat penuh336. Al-Nawawī 

berkata bahawa:  

“Seseorang boleh didenda membayar banyak diyat seperti dia 

memutuskan anggota dan manfaat anggota tersebut selagi tidak membawa 

kepada kematian; telinga dan fungsi mendengar, mata dan fungsi melihat, 

kelopak mata, hidung, bibir, lidah dan fungsi berkata-kata, gigi, tulang 

rahang, tangan, kaki, zakar, puting susu, bibir faraj, punggung, (deria) 

berfikir, mendengar, membau, bersuara, merasa, mengunyah, klimaks, 

mengandung, hilang nikmat seks, hilang nikmat memakan, wanita dirogol, 

dikasari, hilang kemampuan berjalan dan banyak lagi. Jika semua ini 

berlaku (pada seorang mangsa dalam keadaan dia masih hidup selepas 

                                                
334  Ibn Qudamah, al-Mughnī, 1:336. 

 اذإ مميتلا هل حابي هنأ بهذمـلا رهاظو .يعفاشلا ْيلَوق دحأ اذهو .فلتلا فُوخ cإ هحيبي c ،دمحأ نع يورف :ةمادق نبا لاق

 يعفاشلل يناثلا لوقلاو ةفينح يبأ بهذم اذهو ،لمتحمـلا ريغ امـلأ وأ اشحاف اًئيش فاخ وأ ِءرْبُلا ؤطُابت وأ ضرمـلا ةدايز فاخ

 .اقلطم مميتلا ةحابإ دوادو كلام نع يكحو ...

335  Al-Marghīnanī, al-Hidayah, 1:336. 

 بجي لامكلا ىلع يمدêا يف ادوصقم cامج لازأ وأ لامكلا ىلع ةعفنم سنج توف اذإ هنأ فارطfا يف لصfاو :ينانيغرéا لاق

  .يمدµل اميظعت هجو لك نم فvتÉاب قحلم وهو هجو نم سفنلا لكهفvتÉ ةيدلا لك

336  Al-Nawawī, Yahya bin Sharaf al-Dimashqī, Rawdah al-Talibīn, dicetak bersama al-Suyutī, al-Hafiz 
Jalal al-Dīn, al-Minhaj al-Sawī fī Tarjumah al-Imam al-Nawawī wa Muntaqa al-Yunbu‘ fī-ma Zada 
‘ala al-Rawdah min al-Furu‘, ed. ‘Adil Ahmad ‘Abd al-Mawjud dan ‘Ali Muhammad Mu‘awwad 
(Riyad: Dar ‘Alam al-Kutub, 2003), 7:133-164. 
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mengalami semua kecacatan ini), penjenayah perlu membayar semua 

diyat. Namun jika dia mati, dia hanya perlu membayar satu diyat337”. 

Pandangan al-Nawawī ini menunjukkan Islam bukan sahaja sangat menjaga 

fungsi darurah anggota badan seperti akal fikiran dan nyawa, tetapi turut menjaga aspek 

fungsi hajah anggota badan seperti nikmat ketika makan dan seks.  

(c) Keharusan Membuang Ketumbuhan atau Bonjolan ( ةَعلOْسلا ) pada Anggota Badan 

Para fuqaha membenarkan pesakit membuang ketumbuhan atau bonjolan pada 

tubuh mereka kerana ia mencacatkan penampilan seseorang. Al-Nawawī berkata bahawa:  

“Hukum membuang bonjolan dengan kerelaan diri sendiri terbahagi 

kepada dua; (i) bonjolan yang merbahaya, (ii) bonjolan yang tidak 

merbahaya, tetapi mencacatkan penampilan. Dia boleh membuangnya 

dengan sendiri atau orang yang membuang bonjolan tersebut tetapi setelah 

mendapat keizinan dari pesakit. 

Jika bonjolan tersebut merbahaya dan membuangnya pula berisiko tinggi, 

dia tidak boleh membuang bonjolan tersebut. Namun, jika membiarkan 

bonjolan tersebut membahayakan pesakit, risiko pembedahan perlu dinilai.  

Jika risiko pembedahan lebih besar berbanding risiko membiarkan 

bonjolan, dia tidak boleh membuang bonjolan. Tetapi, jika risiko 

membiarkan bonjolan lebih besar berbanding risiko pembedahan, dia 

                                                
337  Al-Marghīnanī, al-Hidayah, 1:336. 

 اذهو ،لمدنت لب ،سفنلا ىلإ يرسي cو ،عفانمو ءاضعأ هنم لازت نأب ،ةريثك تايد صخش يف عمتØ نأ زوجيف :يوونلا لاق

 ،نايحللا ،نانسcا ،قطنلا وأ ناسللا ،ناتفشلا ،نراéا ،نافجcا ،رصبلا وأ نانيعلا ،امهساسحإ لاطبإ وأ ،نانذcا .تايدلا نايب

 وأ ءانمcا ،غضéا ،قوذلا ،توصلا ،مشلا ،عمسلا ،لقعلا ،نايلcا ،نارفشلاو ناتمََلحَـلا وأ نايثنcا ،ركذلا ،نvجرلا ،ناديلا

 ،تاجشلا رئاسو حضاوéا اهيلإ فاضي دقو ،يشéا ،شطبلا ،ةأرéا يف ءاضفcا ،ماعطلا ةذل لاطبإ ،عام®ا ةذل لاطبإ ،لابحcا

 تامف ترس نإو ،تايدلا هذه عيمج بجو ،تاحار®ا هذه تلمدنا اذإف ،رصحني c ريثك ئش عمتجيف ،تاموكûاو فئاو®او

 .فvخ vب ةدحاو ةيد بجو ،اهنم
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boleh membuang bonjolan. Jika risiko membiar dan membuang bonjolan 

sama besar, dia boleh membuang bonjolan tersebut338”.  

Berdasarkan hadis ‘Arfajah tersebut, Nabi SAW membenarkan ‘Arfajah memakai 

hidung emas. Hal ini menunjukkan keharusan penggunaan rukhsah dengan melakukan 

perkara yang dilarang seperti mengubah ciptaan Allah SWT jika ia mampu membawa 

kepada kecantikan yang berada pada tahap darurah kerana membiarkan hidung ‘Arfajah 

membusuk boleh membawa kepada kematian melalui jangkitan kuman pada kawasan 

tersebut. Namun begitu, keharusan membuang ketumbuhan atau bonjolan ( ةَعلOْسلا ) pada 

anggota badan menunjukkan Islam membenarkan taghyīr khalqillah walaupun tidak 

mencapai tahap darurah, sebaliknya cukup sekadar mencapai tahap hajah. Ini kerana, 

Islam masih membenarkan sesiapa yang mempunyai bonjolan untuk membuang bonjolan 

tersebut walaupun ia tidak membahayakan nyawanya dengan syarat pembedahan 

membuang bonjolan tidak berisiko besar. Keharusan taghyīr khalqillah hajiyyah juga 

masih terikat dengan beberapa kaedah fiqh lain seperti keperluan dan kewajipan menjaga 

aurat, dan ( قاض عستا اذإو عستا رمfا قاض اذإ )339.  

Carta 3.1 menunjukkan pecahan taghyīr khalqillah berdasarkan turutan maqasid 

menurut perspektif muhaddithīn dan fuqaha. Taghyīr khalqillah yang berada pada tahap 

                                                
338  Al-Nawawī, Rawdah al-Talibīn, 7:385-386. 

 ، هسفن رمأب لقتسéا لقاعلا نم ةعلسلا عطق مكح يف : اهادحإ : لئاسم هيفو نات¢ابو ةعلس عطقب حvصتسcا :يوونلا لاق

 فاخي c دقو ، اهنم فاخي دقو ، اهقوف امف ةزو®ا ىلإ ةصمûا وحن ةدل®او محللا zب جرخت ةدغ يهو zسلا رسكب ةعلسلاو

 يف ناك نإو ، هنذإب هريغلو ، هسفنب اهعطق هلف ، zشلا ةلازÉ اهعطق لقتسéا دارأو ، رطخ اهعطق يف نكي مل نإف ، zشت نكل ،

 رط¢ا ناك نإ رظن ، اضيأ فوخ اهئاقب يف ناك نإف ، zشلا ةلازÉ عطقلا زجي مل ، رطخ اهئاقب يف نكي مل نإ رظن ، رطخ اهعطق

 فvخب حورلا باب حتف هنf ؛ c : ليقو ، حيحصلا ىلع عطقلا زاج ، رثكأ ءاقبÉا يف ناك نإو ، عطقلا زجي مل ، رثكأ عطقلا يف

  .هيف رطخ c ا• عنملل ىنعم c ذإ ؛ حصfا ىلع عطقلا زاج ، رط¢ا ىواست نإو ، ءاقبÉا

339  Muhammad al-Zuhailī, al-Qawa‘id al-Fiqhiyyah wa Tatbīqat-ha fī al-Madhahib al-Arbi‘ah (Damshik: 
Dar al-Fikr, 2006), 1:272. 
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darurah dan hajah dibenarkan manakala keharusan taghyīr khalqillah yang berada pada 

tahap tahsiniyyah bergantung kepada beberapa ciri yang tertentu yang akan dibincangkan 

selepas ini. 

Carta 3.1: Pecahan Taghyīr Khalqillah Berdasarkan Turutan Maqasid 

 

 

 

 

 
Sumber: Analisis pengkaji 

 
 

3.3 Mengkhususkan ‘Illah Mengubah Ciptaan Allah SWT (Takhsīs ‘Illah 

Taghyīr Khalqillah) 

Berdasarkan Carta 3.1, Islam mengharuskan taghyīr khalqillah yang berada pada tahap 

darurah dan hajah manakala keharusan taghyīr khalqillah yang berada pada tahap 

tahsinah bergantung kepada ciri-ciri yang akan dibincangkan selepas ini menerusi teori 

takhsīs ‘illah. Ini kerana, melarang taghyīr khalqillah tahsīniyyah secara mutlak kurang 

tepat kerana terdapat beberapa bentuk taghyīr khalqillah tahsīniyyah yang dibenarkan 

oleh Islam seperti memotong kuku, memotong rambut mencukur bulu ari-ari dan 

sebagainya. Justeru, proses penentuan ciri-ciri taghyīr khalqillah tahsīnah yang 

dibenarkan dan dilarang akan dibangunkan menggunakan teori takhsīs ‘illah dengan 

rujukan pada Jadual 2.11 hingga Jadual 2.15. 

 

Taghyir Khalqillah 
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3.3.1  Definisi Takhsīs ‘Illah 

Perbincangan definisi takhsīs ‘illah perlu dilihat melalui dua skop iaitu definisi takhsīs 

dari segi bahasa (literal) dan definisi takhsīs ‘illah dari segi istilah yang digunakan oleh 

usuliyyun. Secara literal, takhsīs berasal dari kata kerja (  اًصوْصُُخَو اصًَّخ – @صُخيَ – iصَخ

ًة iي ِص صُوْ ُخو ) yang bermaksud mengasingkan dengan sesuatu ( ءيشلاب دارفÉا ).340 

Definisi takhsīs ‘illah dari segi istilah pula bermaksud ‘ketiadaan hukum pada 

sebahagian keadaan yang mempunyai sifat [dan sifat tersebut] dianggap sebagai ‘illah 

disebabkan perkara yang mendatang’ (  ىَعiدُمـلْا فِْصوَلْاِ نَعِ روَ@صلا ِضْعبَْ يِف مِْكُحـلْا فُ@لَختَ

ٍض ِرا َع ُم لِـ ِه  َعلَيْ ) 341 . Berdasarkan definisi ini, terdapat tiga perkara penting yang perlu 

ditekankan. Pertama, ‘ketiadaan hukum’ ( مكûا فلخت ) terjadi dengan dua keadaan iaitu:  

(i) Melalui ijma‘ seperti ijma‘ yang mengecualikan pembunuh tidak sengaja 

dari membayar diyat sebaliknya ditanggung oleh ahli keluarga, sedangkan 

‘illah membayar diyat sudah wujud pada pembunuh tersebut.  

(ii) Melalui dalīl sarīh dari al-Qur’an atau hadis Nabi SAW seperti 

memulangkan semula haiwan ternakan al-musarrah ( ةاiرصَُمـلْا )342 beserta 

                                                
340   Al-Jawharī, Isma‘īl, al-Sihah: Taj al-Lughah wa Sihah al-‘Arabiyyah, ed. Ahmad al-‘Attar (Beirut: 

Dar al-‘Ilm li al-Malayīn, 1984), 3:1037; dan Ibn Manzur, Muhammad, Lisan al-‘Arab, ed. ‘Abdullah 
al-Kabīr, Muhammad Hasabullah dan Hashim al-Shadhulī (Kaherah: Dar al-Ma‘arif, t.t.), 2:1173. 

341   Al-Bukharī, ‘Ala’ al-Dīn ‘Abd al-‘Azīz bin Ahmad, Kashf al-Asrar, dicetak bersama al-Bazdawī, 
Fakhr al-Islam ‘Alī bin Muhammad, Usul al-Bazdawī (Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabī, 1974), 4:32. 

Lihat juga: al-Sarakhsī, Abu Bakr Muhammad bin Ahmad bin Abī Sahl, Usul al-Sarakhsī, ed. Abu al-
Wafa’ al-Afghanī (Hyderabad: Lajnah Ihya’ al-Ma‘arif al-Nu‘maniyyah, 1993), 2:208. 

342  Al-Musarrah adalah haiwan ternakan yang dibiarkan susunya. 
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segantang kurma343 sedangkan hukum asal adalah memulangkan dengan 

jenis yang sama tanpa sebarang tambahan. 

Kedua, perkataan ( ضراعمـل ) lebih tepat berbanding ( عنامـل ) yang digunakan oleh 

sebahagian usuliyyin. Ini kerana, skop perkataan ( ضراعمـل ) lebih luas merangkumi 

kehilangan syarat ( طرشلا تاوف ), kewujudan penghalang ( عنام دوجو ), kedapatan ‘illah lain 

yang lebih rajih atau dalil lain yang mengecualikan hukum asal344.  

Ketiga, walaupun ‘illah tidak mempunyai sifat umum namun kewujudan pelbagai 

ciri pada ‘illah membolehkannya disifatkan dengan ‘umum’ ( ماع ) yang akhirnya 

mengharuskan takhsīs pada ‘illah tersebut. Maka, proses membuang ciri-ciri tertentu 

pada ‘illah dan meninggalkan ciri-ciri lain yang memberi kesan kepada ‘illah dinamakan 

takhsīs ‘illah345.  

 

                                                
343   Hal ini berdasarkan hadis Nabi SAW yang diriwayatkan oleh Abu Hurairah RA: 

)) cَ ا او@رَصُتÉِِنِإفَُ دْعبَ اهََعاَتبْاِ نمَفَ َ،مَنَغلاوَ َلبiُنلا رِْيخَبِ هiَدَر َءاَش نْإِوَ ،َكَسْمَأ َءاَش نْإِ :اهَبَِلَتحْيَ نَْأَ دْعبَِ نيْرَظiرٍْ∑ عَاصَوَ اَه (( 

Terjemahan: Janganlah kamu membiarkan unta dan kambing tanpa memerah susu. Jika dia 
menjualnya, maka pembeli mempunyai dua pilihan selepas memerah susu; dia boleh membiar sahaja 
atau memulangkan haiwan tersebut di samping mendapat segantang kurma. 

Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Buyu‘, Bab al-Nahy li al-Bai‘ an la Yuhaffil al-Ibil, 
no. hadis 2148; dan Muslim dalam Kitab al-Buyu‘, Bab Tahrim Bay‘ al-Rajul ‘ala Bay‘ Akhī-hi, no. 
hadis 1515. 

Lihat: al-Bukharī, Sahīh al-Bukharī, 3:70; dan Muslim, Sahīh Muslim, 5:4. 

344  Alī Faryan, ‘Abd al-Malik bin Salih bin ‘Abd al-Rahman, Athar Takhsīs al-‘Illah fī al-Furu‘ al-
Fiqhiyyah (Riyad: Dar Kunuz Ishbīliyya, 2012), 32-33. 

345   Ibid., 34.  
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3.3.2 Takhsīs ‘Illah Menurut Usuliyyin 

Perbincangan mengenai takhsīs ‘illah melibatkan banyak pandangan, malah al-Shawkanī 

menyenaraikan sehingga lima belas pandangan346. Namun begitu, sebahagian daripada 

pandangan ini mempunyai persamaan antara satu sama lain. Terdapat juga pandangan 

yang lemah tanpa sandaran hujah yang konkrit 347 . Pengkaji akan meringkaskan 

pandangan tersebut kepada tiga pandangan utama sahaja beserta dalil ringkas yang 

digunakan setiap pandangan. 

Pandangan pertama mengharuskan takhsīs ‘illah secara mutlak sama ada ‘illah 

tersebut disebutkan di dalam dalil ( ةصوصنمـلا ةلعلا ) atau ‘illah tersebut terhasil dari 

istinbat para ulama ( ةطبنتسم ـ لا ةلعلا ) 348. Pandangan ini dikemukakan oleh al-Karkhī, al-

Jassas, majoriti usuliyyun Muktazilah dan sebahagian usuliyyun bermazhab Hanafī, 

Shafi‘ī dan Hanbalī349. Hujah yang digunakan adalah berdasarkan firman Allah SWT: 

 ْنأَ مْتُْنَنَظ اَم رِْشَحـلْا ِلOوfَ مِْهِرايَِدْ نِمِ باتَِكلْاِ لْهأَْ نِم اورَُفَكَ نيِْذiلاَ جرَْخأَ يِْذiلا وَُه
 اوُبسِتَْحيَ مْلَُ ثيْحَْ نِم ُ-ا مُُهاتَأََف ِ-اَ نOم مُهنُوْصُحُ مُْهتَُعنِاَم مُْهiنأَ او@نَظَو اوجُرُْخيَ
 ىلِوأُ ايَ اورُِبتَْعاَف zَِنِمْؤُمـلْا ىِديْأََو مِْهيِْديْأَبِ مُْهتَوْيُبُ َنوْبُرِْخيَُ بْع@رلا مُِهبِوْلُُق يِفَ فَذَقَو

                                                
346   Al-Shawkanī, Muhammad bin  ‘Alī, Irshad al-Fuhul ila Tahqīq al-Haqq min ‘Ilm al-Usul, ed. Samī 

bin al-‘Arabī al-Atharī (Riyad: Dar al-Fadilah, 2000), 2:929-933. 

347   Alī Faryan, Athar Takhsīs al-‘Illah, 37. 

348  Istinbat adalah suatu proses mencari maksud yang mendalam dari dalil syarak. 
 ‘Illah al-Mansusah adalah ‘illah yang disebutkan secara jelas di dalam al-Qur’an atau hadis Nabi 

SAW, manakala ‘Illah al-Mustanbatah adalah ‘illah yang diputuskan oleh para ulama melalui proses 
istinbat dari nas syarak. 

 Lihat: Muhammad Rawas Qa‘ajī dan Hamid Sadiq Qunaibī, Mu‘jam Lughah al-Fuqaha’ (Beirut: Dar 
al-Nafa’is, 1988), 65. 

349  Al-Bukharī, Kashf al-Asrar, 4:32; al-Jassas, Abu Bakr Ahmad bin ‘Alī al-Razī, Usul al-Jassas al-
Musamma al-Fusul fī al-Usul, ed. Sa‘īd al-Qadī (Riyad: al-Maktabah al-‘Ilmiyyah, 1981), 145; dan al-
Laknawī, Muhammad bin Nizam al-Dīn Muhammad al-Sahaluwī al-Ansarī, Fawatih al-Rahamut bi 
Sharh Musallam al-Thubut, ed. ‘Abdullah Mahmud Muhammad ‘Umar (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyyah, 2002), 2:321. 
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 ةِرَِخêا يِف مُْهلََو ايَنْ@دلا يِف مُْهبiَذَعلَ َءvَجـلْا مُِهيْلََع ُ-اَ بتََك ْنأَ وْلََو )۲(ِ راصَبfَْا
 ِباقَِعلْا ُديِْدشَ َ-ا iنإَف َ-اِ قآَشيُْ نَمَوُ هلَوْسَُرَو َ-ا او@قآشَ مُْهiنأَبِ كَلَِذ )۳(ِ راiنلا ُباَذَع
)٤( 

Terjemahan: Dialah yang telah mengeluarkan orang kafir di antara Ahli 

Kitab dari kampung mereka buat pertama kali mereka berhimpun hendak 

memerangi Rasulullah. Kamu tidak menyangka bahawa mereka akan 

keluar, dan mereka pula menyangka bahawa benteng-benteng mereka akan 

dapat menahan mereka dari azab Allah. Maka Allah menimpakan (azab-

Nya) kepada mereka dari arah yang tidak terlintas dalam fikiran mereka, 

serta dilemparkan-Nya perasaan takut ke dalam hati mereka, (lalu) mereka 

membinasakan rumah-rumah mereka dengan tangan mereka sendiri dan 

tangan orang yang beriman. Maka insaflah dan ambillah pelajaran (dari 

peristiwa itu) wahai orang yang berakal fikiran serta celik mata hatinya 

(2). Dan kalaulah tidak kerana Allah telah menetapkan pengusiran 

terhadap mereka, tentulah Ia akan menyeksa mereka di dunia; dan mereka 

pula akan beroleh azab seksa Neraka pada hari akhirat kelak (3). Yang 

demikian, kerana mereka menentang Allah dan Rasul-Nya. Dan sesiapa 

yang menentang Allah, maka sesungguhnya Allah amatlah berat azab 

seksa-Nya (4). 

[Surah al-Hashr: 2-4] 

Berdasarkan ayat tersebut, Allah SWT menyebutkan balasan kehancuran bagi 

manusia yang menentang Allah SWT dan rasul-Nya, namun kehancuran tersebut tidak 

berlaku pada sebahagian manusia yang menentang Allah SWT dan rasul-Nya. Hal ini 

menunjukkan keharusan takhsīs ‘illah kerana walaupun ‘illah kehancuran sudah wujud, 

Allah SWT masih tidak menghancurkan mereka350. Mereka juga mengqiyaskan takhsīs 

‘illah dengan takhsīs ‘ām disebabkan persamaan dilalah antara ‘am dan ‘illah. Takhsīs 

                                                
350  Alī Faryan, Athar Takhsīs al-‘Illah, 42. 
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‘am tidak mengeluarkan ‘am dari peranannya sebagai dalil, maka takhsīs ‘illah juga tidak 

mengeluarkan ‘illah dari peranannya sebagai ‘illah351. 

Pandangan kedua mengatakan tidak dibenarkan takhsīs ‘illah secara mutlak. 

Pandangan ini dikemukakan oleh al-Baqillanī dan al-Razī 352 . Menurut mereka, 

penerimaan takhsīs ‘illah akan membawa kepada perbezaan hukum yang ketara 

sedangkan hukum Allah SWT tidak boleh mempunyai perbezaan yang ketara 

berdasarkan firman Allah SWT353:  

 )۸۲( ارًيِْثَك اًفvتِْخاِ هيِْف اوُدجَوَلَ ِ-ا رِيَْغ ِدْنِع ْنِم َناَك وْلََو َنآرْقُلْاَ نْورiُبَدتَيَ vََفأَ

Terjemahan: Tidakkah mereka memikirkan isi Al-Qur’an? Kalaulah Al-

Qur’an itu bukan dari sisi Allah, nescaya mereka akan dapati perselisihan 

yang banyak di dalamnya (82). 

[Surah al-Nisā’: 82] 

Malah, takhsīs ‘illah boleh membawa kepada tindakan menyamakan dalil al-

Qur’an dan hadis Nabi SAW dengan pandangan ulama yang mentakhsīs kan dalil 

tersebut354. 

Pandangan ketiga hanya mengharuskan takhsīs ‘illah pada ‘illah mansusah, 

bukan pada ‘illah mustanbatah. Pandangan ini dikemukakan oleh usuliyyun mazhab 

Hanafī, Malikī dan Shafi‘ī, manakala al-Razī menisbahkan pandangan ini kepada 

jumhur 355 . Mereka menggabungkan hujah pandangan pertama dan kedua. Hujah 

                                                
351  Ibid., 44.  

352   Al-Zarkashī, Badr al-Dīn Muhammad bin Bahadir, al-Bahr al-Muhīt, ed. ‘Umar al-Ashqar, 
Muhammad al-Ashqar, ‘Abdullah al-‘Anī dan ‘Abd al-Sattar Abu Ghuddah (Kuwait: Kementerian 
Wakaf Kuwait, 1993), 5:136; al-Razī, al-Mahsul, 5:237-259. 

353  Alī Faryan, Athar Takhsīs al-‘Illah, 45.  

354  Ibid., 47.   

355   Ibid.; Al-Bukharī, Kashf al-Asrar, 4:32; dan al-Bajī, Abu al-Walīd, Ihkam al-Fusul fī Ahkam al-Usul, 
ed. ‘Abd al-Majīd Turkī (Beirut: Dar al-Gharb al-Islami, 1995), 2:660-664. 
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pandangan pertama digunakan untuk mengharuskan takhsīs ‘illah pada ‘illah mansusah, 

manakala hujah pandangan kedua digunakan untuk melarang takhsīs ‘illah pada ‘illah 

mustanbatah356. 

Pengkaji bersetuju dengan pandangan pertama yang mengharuskan takhsīs ‘illah 

secara mutlak namun begitu perkara yang mentakhsīskan ‘illah tersebut mestilah 

disebutkan dengan jelas. Antara sebab pengkaji memilih pandangan ini adalah kerana 

usuliyyun bersepakat mengharuskan istithna’ pada beberapa ciri yang ada pada ‘illah. 

Jadi, keharusan istithna’ pada ‘illah membawa kepada keharusan takhsīs ‘illah kerana 

istithna’ adalah salah satu dari beberapa jenis takhsīs 357 . Malah, pihak yang tidak 

menerima takhsīs ‘illah tidak konsisten dalam aplikasi ‘illah. Sebagai contoh, mereka 

mengatakan ‘illah qisas bagi pembunuhan adalah ‘membunuh dengan sengaja’ (  لتقلا

ناودعلا دمعلا ) tetapi jika pembunuh tersebut adalah bapa mangsa, dia tidak dijatuhi 

hukuman qisas kerana terdapat halangan tertentu ( عنامـلا ) iaitu sifat ‘kebapaan’ ( ةوبfا ). 

Mereka tidak menamakan halangan ini dan perkara ini menunjukkan kelemahan dalam 

hujah mereka358.   

 

3.4 Taghyīr Khalqillah Tahsīniyyah 

Berdasarkan Carta 3.1, hukum taghyīr khalqillah tahsīniyyah bergantung kepada 

beberapa ciri dan pengkaji akan menggunakan senarai ‘illah larangan al-wasl, al-nams, 

                                                
356  Alī Faryan, Athar Takhsīs al-‘Illah, 48.  

357  Ibid., 51.    

358  Al-Ghazalī, Abu Hamid Muhammad bin Muhammad, al-Mustasfa min ‘Ilm al-Usul, ed. Hamzah bin 
Zuhair Hafiz (Madinah: Universiti Madinah, t.t.), 706-713.  
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al-washm, dan al-tafalluj dalam Jadual 2.11 hingga Jadual 2.15. Pengkaji memecahkan 

taghyīr khalqillah tahsīniyyah kepada enam kategori iaitu bentuk, sumber, teknik, kesan, 

tujuan dan lain-lain seperti dalam Carta 3.2. Tiga kategori pertama diletakkan di bawah 

aspek dalaman manakala baki tiga lagi kategori diletakkan di bawah aspek luaran. 

Pecahan ‘aspek dalaman’ boleh dilihat dalam Carta 3.3 manakala pecahan ‘aspek luaran’ 

boleh dilihat dalam Carta 3.4.  

Carta 3.2: Taghyīr Khalqillah Tahsīniyyah 
 

 

 

 

 

 

Sumber: Analisis Pengkaji 

Berdasarkan Carta 3.2, kategori ‘bentuk’ dibahagikan kepada dua iaitu bentuk 

kekal dan sementara. Kategori ‘sumber’ dibahagikan kepada haiwan, manusia, tumbuhan 

dan buatan manusia. Kategori ‘teknik’ dibahagikan kepada menyamakan, membuang dan 

menambah. Kategori ‘kesan’ dibahagikan kepada positif dan negatif. Kategori ‘tujuan’ 

dibahagikan kepda kecantikan, rawatan dan mengembalikan fungsi. Kategori ‘lain-lain’ 

dibahagikan kepada proses taghyir, izin pesakit dan kelayakan doktor. 

 

 

 

 

 

 

Aspek Dalaman Aspek Luaran 

Taghyir Khalqillah 
Tahsiniyyah 

Kesan Tujuan Lain-lain Bentuk Sumber Teknik 
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Carta 3.3: Taghyīr Khalqillah Tahsīniyyah (Aspek Dalaman) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Sumber: Analisis Pengkaji 

Carta 3.3 menunjukkan pecahan Aspek Dalaman Taghyīr Khalqillah Tahsīniyyah. 

Terdapat sebahagian pihak yang menggunakan ‘illah kekal sebagai larangan taghyīr . 

Menurut mereka, taghyīr khalqillah yang dilarang adalah taghyīr yang bersifat kekal 

seperti larangan mencacah tatu. Namun begitu, pandangan ini kurang tepat kerana 

terdapat perbuatan taghyīr kekal yang dibenarkan seperti keharusan berkhatan. Lelaki 

atau wanita yang dikhatan akan kekal dalam keadaan tersebut. Malah, kedapatan 

teknologi pada hari ini yang mampu membuang kesan cacahan tatu dengan menggunakan 

Taghyir Khalqillah 
Tahsiniyyah 

Bentuk 

Sumber 

Teknik 

Kekal Sementara 

Haiwan Manusia Tumbuhan Sebatian 
Kimia 

Membuang Menyamakan Menambah 

Najis Bukan 
Najis 

Anjing/ 
Khinzir 

Haiwan 
yang tidak 
disembelih 

Haiwan 
yang 
halal 

dimakan 

Diri 
sendiri 

Orang 
lain 
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laser359. Taghyīr sementara juga tidak boleh diharuskan secara mutlak kerana terdapat 

taghyir sementara yang dilarang seperti larangan mencukur bulu kening dan memotong 

rambut secara qaza‘. Bulu kening yang dicukur dan rambut yang dipotong tidak kekal 

dalam keadaan tersebut, tetapi akan tumbuh selepas beberapa ketika. 

Sebahagian ulama mengatakan antara ‘illah larangan menyambung rambut 

disebabkan sumber rambut yang digunakan diambil dari unsur najis. Kesannya, ibadah 

seperti solat dan haji yang dibuat tidak sah kerana terdapat najis pada badannya. 

Keharusan penggunaan najis pada badan hanya dibenarkan jika taghyīr tersebut berada 

pada tahap darurah atau hajah. Buktinya, al-Nawawī mengharuskan penggunaan tulang 

anjing jika tiada tulang dari haiwan yang suci atau tulang dari haiwan suci tersebut tidak 

sesuai dengan pesakit tersebut360. 

Taghyīr Khalqillah Tahsīniyyah dibenarkan jika menggunakan sumber yang 

bersih seperti haiwan yang disembelih atau manusia. Sebahagian ulama membenarkan 

pemakaian rambut palsu dari bulu haiwan iaitu al-qaramil, sejenis rambut palsu yang 

diperbuat dari sutera, bulu atau bahan lain361.  

Transplan gigi sama ada dari jenazah manusia kepada manusia hidup atau 

menyambung semula giginya semula juga dibenarkan. Jika dia tidak mahu menggunakan 

gigi manusia atas sebab-sebab tertentu, penggunaan gigi haiwan suci yang disembelih 

dibenarkan. Al-Kasanī berkata bahawa:  

                                                
359  Stefanie Luebberding dan Macrene Alexiades-Armenakas (2014),  New Tattoo Approaches in 

Dermatology dalam Dermatologic Clinics, vol. 32(1), 91-96. 

360  Al-Nawawī, Yahya bin Sharaf, al-Majmu’ Sharh al-Muhadhdhab, dicetak bersama al-Subkī dan al-
Mutī‘ī, Takmilah al-Majmu‘ (Beirut: Dar al-Fikr, t.t.), 3:138. 

 ، هماقم موقي رهاط ىلع هتردق عم سجنيل هربجي نأ زوجي cو : انباحصأ لاق ، رهاط مظعب هربجي نأ يغبنيف همظع رسكنا اذإ

 روذعم وهف هماقم موقي اًرهاط دجي ملو رب®ا ىلإ ًاجاتحم ناك نإ رظن سجنب هربج نإف

361  Abu Dawud, Sunan Abī Dawud, 4:258. 
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“Jika gigi seseorang tercabut, dilarang baginya menggunakan gigi manusia 

yang telah meninggal dunia (untuk ditanam), malah Abu Hanīfah dan 

Muhammad melarang menyambung semula gigi yang telah tercabut 

tersebut. Sebaliknya, dia boleh menggunakan gigi kambing yang 

disembelih dan menampal pada gigi yang tercabut tadi. Abu Yusuf 

berkata: Tiada masalah menyambung giginya semula, larangan hanya 

terpakai pada penggunaan gigi orang lain kerana penggunaan anggota 

badan orang lain adalah suatu penghinaan sedangkan manusia adalah 

makhluk yang mulia. Unsur penghinaan ini tidak wujud jika dia 

menyambung semula giginya sendiri362”. 

Al-Dasuqī berkata:  

“Jika gigi seseorang tercabut, dia boleh menyambungnya semua dengan 

ikatan emas atau perak. Keharusan ini disebabkan jenazah manusia suci. 

Dia juga dibenarkan menyambung dengan gigi haiwan yang disembelih. 

Manakala, menyambung dengan gigi manusia yang telah meninggal dunia, 

terdapat dua qawl, pihak yang mengharuskan dan melarang. Menurut 

pandangan kedua, dia wajib mencabut gigi tersebut setiap kali bersolat 

selagi ia tiada sebab yang menghalangnya dari mencabut gigi tersebut. Jika 

terdapat halangan, dia tidak perlu mencabutnya363”. 

                                                
362  Al-Kasanī, Badai‘ al-Sanai‘, 5:132-133. 

 دنع اهناكم ةطقاسلا نسلا كلت ديعي نأ هركي اذكو عامجÉاب ىلوfا ناكم اهدشيف تيم نس ذخأي نأ هركي هنس طقس ولو

 نس هركيو هنسب سأب c -ا همحر فسوي وبأ لاقو اهناكم اهدشيف ةيكذ ةاش نس ذخأي نكلو -ا امهمحر دمحمو ةفينح يبأ

 نع لصفنم ءزج لامعتسا نأ . . . ينرضحي مل نكلو لصف يدنع امهنيبو كلذ نسحتسا تيم نس هنس هبشي cو لاق هريغ

 )هجو( هناكم ىلإ ةداعÉا يف هسفن ءزج لامعتسا يف ةناهإ cو مركم هئازجأ عيمجب يمدêاو ريغلا كلذب ةناهإ مدآ ينب نم هريغ

 c اذهو زوv Øف قاقحتسcا ةهج نع هل فرص ةداعÉاو هلك نفدلا قحتسا لصفنا اذإف هنم ءزج يمدêا نم نسلا نأ امهلوق

 . هريغ نسو هنس zب لصفلا بجوي

363  Al-Dasuqī, Muhammad bin Ahmad bin ‘Arafah, Hashiyah al-Dasuqī ‘ala al-Sharh al-Kabīr (Kaherah: 
Dar Ihya’ al-Kutub al-‘Arabiyyah, t.t.), 1:63-64. 

 ةرهاط يمدêا ةتيم نf اهدر زاج ا¶إو ، ةضف نم وأ بهذ نم طيرشب اهطبرو اهدر زاج نسلا تطقس اذإف يأ )طقس وأ :هلوق(

 لك دنع اهعلق هيلع بجيف يناثلا ىلعو ، عنéاو زاو®اب نcوقف ةتيم نم امأو ىكذم ناويح نم انس اهلدب دري نأ زوجي اذكو

 vف cإو اهعلق هيلع رذعتي مل ام ةvص

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 157 

Keharusan penggunaan sumber berasaskan tumbuhan dan bahan mineral juga 

perlu diteliti dengan kategori lain. Contohnya, memakai inai yang diambil dari tumbuhan 

dan alat solekan yang menggunakan bahan campuran kimia tertentu, diharuskan bagi 

wanita namun jika dia memakai inai atau alat solekan tersebut sehingga sampai ke tahap 

tabarruj dan menarik perhatian lelaki ajnabi, keharusan tersebut perlu dinilai semula. 

Firman Allah SWT: 

 ىلَْوfُا ِةiيلِِهاَجـلْا جَ@رَبتََ نجْ@رَبتَ cََو

Terjemahan: Dan janganlah kamu mendedahkan diri seperti yang 

dilakukan oleh orang Jahiliyah zaman dahulu. 

[Surah al-Ahzab: 33]  

Memakai inai dan alat solekan bagi lelaki pula dilarang walaupun bahan yang 

digunakan bukan bahan bernajis kerana Nabi SAW melarang lelaki menyerupai wanita 

dan wanita menyerupai lelaki di samping inai dan alat solekan tersebut adalah perhiasan 

khusus bagi wanita, bukan lelaki. Ibn ‘Abbas meriwayatkan hadis Nabi SAW:  

 ِلاجOَرلابِ ِءاسOَنلاَ نِمِ تاَهOبَشتَُمْـلاَو ، ِءاسOَنلابِ ِلاجOَرلاَ نِم zَِهOبَشتَُمـلْاَ نَعلَ

Terjemahan: Allah SWT melaknat lelaki yang menyerupai wanita dan 

wanita yang menyerupai lelaki364.  

Abu Hurairah RA juga meriwayatkan hadis mengenai larangan lelaki memakai 

perhiasan yang khusus untuk wanita dan sebaliknya:  

 سَْبلُ سَُبلْتَ ةَأَرَْمـلْاَو ،ةِأَرَْمْـلا سَْبلُ سَُبلْيََ لجOَرلا مiَلسََوِ هيْلََع ُ-ا ىiلَص ِ-ا ُلوْسَُرَ نَعلَ
 ِلاجOَرلا

                                                
364  Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Libas, Bab al-Mutashabbihun bi al-Nisa’ wa al-

Mutashabbihat bi al-Rijal, no. hadis 5885. 

Lihat: al-Bukharī, Sahīh al-Bukharī, 4:71-72. 
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Terjemahan: Rasulullah SAW melaknat lelaki yang memakai pakai wanita 

dan wanita yang memakai pakaian lelaki365. 

Terdapat tiga teknik dalam taghyīr khalqillah tahsīniyyah iaitu membuang, 

menyamakan atau menambah. Keharusan pelaksanaan taghyīr khalqillah dari tiga cara 

ini bergantung kepada nilaian lain seperti kesan yang terhasil dari teknik ini. Teknik 

tersebut mestilah selamat dan tidak membahayakan nyawa. Sahabat Nabi SAW, al-

Miqdad bin al-Aswad pernah melakukan proses pembuangan lemak di badannya 

sehingga menyebabkan kematian. Karīmah binti al-Miqdad berkata:  

“Al-Miqdad seorang yang berbadan besar. Beliau mempunyai seorang 

hamba berbangsa Rom. Hamba tersebut menawarkan kepada beliau: Aku 

membelah badan engkau dan membuang semua lemak sehingga engkau 

menjadi kurus. Lalu dia membelah badan Miqdad dan kemudian menjahit 

semula. Akhirnya, Miqdad meninggal dunia dan hamba tersebut melarikan 

diri366”. 

Berdasarkan huraian pada Carta 3.3, pengkaji berpendapat aspek penentuan 

hukum taghyīr khalqillah tahsīniyyah ditentukan dengan aspek luaran seperti kesan dari 

taghyīr khalqillah, tujuan taghyīr dilakukan, kadar kejayaan dari taghyīr tersebut, 

keizinan dari pesakit, kelayakan pihak yang melakukan taghyīr, terdapat dalil khusus 

                                                
365  Hadis diriwayatkan oleh al-Hakim dalam Kitab al-Libas, Bab La‘n al-Nabī SAW al-Mar’ah Talbis 

Lubsah al-Rajul wa al-Rajul Yalbis Lubsah al-Mar’ah, no. hadis 7492. 

Hadis ini dinilai sebagai sahīh berdasarkan syarat Muslim namun hadis ia dikritik oleh Muqbil kerana 
terdapat perawi  kadhdhab iaitu Ahmad bin ‘Isa.  

Lihat: al-Hakim, Abu ‘Abdullah al-Naisaburī, al-Mustadrak ‘ala al-Sahīhain, dicetak bersama al-
Wadi‘ī, Muqbil bin Hadī, Tatabbu‘ Awham al-Hakim allati Sakata ‘Alaiha al-Dhahabī (Kaherah: Dar 
al-Haramain, 1997), 4:314. 

366  Al-‘Asqalanī, Ahmad bin ‘Alī bin Muhammad ibn Hajar, al-‘Isabah fī Tamyīz al-Sahabah, ed. ‘Adil 
Ahmad ‘Abd al-Mawjud dan ‘Alī Muhammad Mu‘awwad (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1415H), 
6:161 

 مvغ هل ناكو ،نطبلا ميظع دادقéا ناك :تلاق دادقéا تنب ة£رك ىلإ هدنسب هقيرط نم ،zهاش نباو ،نايفس نب بوقعي جرخأ

 .مvغلا برهو ،دادقéا تامف ؛هطاخ مث ،هنطب قشف ،فطلت ىتح همحش نم جرخأف كنطب قشأ :هل لاقف ،ّيمور
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yang mengharuskan taghyīr dan menepati dalil umum yang mengharuskan sesuatu 

taghyīr . Ia disusun dalam bentuk carta seperti dalam Carta 3.4. 

Carta 3.4: Taghyīr Khalqillah Tahsīniyyah (Aspek Luaran) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Sumber: Analisis Pengkaji 

Taghyīr yang membawa kepada kesan negatif seperti membahayakan nyawa atau 

kecacatan kekal dilarang secara total berdasarkan dalil dari al-Qur’an dan hadis Nabi 

SAW. Firman Allah SWT: 

 ِةَكلُْهiتلا ىلَِإ مُْكيِْديْأَبِ اوْقُلْتُ cََو
Terjemahan: Dan janganlah kamu sengaja mencampakkan diri kamu ke 
dalam bahaya kebinasaan.  

[Surah al-Baqarah: 195] 

Taghyir Khalqillah 
Tahsiniyyah 

Kesan 

Tujuan 

Lain-lain 

Positif Negatif 

Menjadi 
Najis 

Semakin 
Buruk/ Hodoh 

Izin 
Pesakit 

Proses 
Taghyir 

Kelayakan 
Doktor Dalil 

Risiko 
rendah Khusus Umum 

Rawatan/ 
Kesembuhan 

Kecantikan Mengembalikan 
Fungsi/ Kenormalan 

Baik Buruk 

Berhias 
untuk 
Ajnabi 

Penipuan 

Tashabbuh dengan 
Pendosa 

Isteri menipu suami supaya 
boleh mendapat nafkah lebih 

Orang tua yang mahu kelihatan 
muda supaya boleh berkahwin 
dengan pasangan lebih muda Berhias 

untuk 
Suami/ 

Mendapat 
Izin Suami 

Berlainan 
Jantina 

Pelaku 
Maksiat 
(Pelacur) 

Orang 
Kafir 

Shubhah 

Berhias untuk Kepuasan diri 
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Nabi SAW juga bersabda: 

cَ َوَ ررَضcََ ِا يِفَ رارَضÉْسvَِم 

Terjemahan: Tiada mudarat dan tidak memudaratkan dalam Islam 

(janganlah melakukan sesuatu yang boleh memberikan mudarat kepada 

diri sendiri atau orang lain)367.  

Tujuan sesuatu taghyīr dibuat juga boleh mempengaruhi hukum. Jika sesuatu 

taghyīr dilakukan dengan tujuan baik seperti merawat kecacatan atau mengembalikan 

bentuk badan kepada bentuk normal, taghyīr tersebut dibenarkan. Namun, jika tujuan 

taghyīr dilakukan dengan tujuan yang buruk seperti pembedahan membuang zakar bagi 

lelaki kerana ingin menyerupai wanita, wanita yang mengambil hormon testosteron 

kerana ingin menjadi lelaki, tashabbuh dengan pelaku maksiat atau orang kafir, 

pembedahan menukar wajah supaya dapat menipu pihak berkuasa, atau wanita yang 

berhias untuk ajnabi. Semua ini dilarang berdasarkan hadis Nabi SAW yang diriwayatkan 

oleh ‘Umar al-Khattab:  

 ىوَنَ اَم ئٍرما Oلُكلِ اَمiنِإو ،تاiيOنلابُ لامعfَا امiنإ
Terjemahan: Setiap perbuatan bergantung kepada niat dan setiap orang 

diganjari berdasarkan niatnya368. 

Sebahagian ulama menjadikan ‘illah larangan perbuatan taghyīr adalah 

kecantikan secara umum berdasarkan taqyīd dalam hadis al-tafalluj. Sebarang taghyīr 

yang bertujuan kecantikan adalah dilarang. Hakikatnya, ‘illah ini kurang tepat kerana 

                                                
367   Hadis diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad Ibn ‘Abbas, no. hadis 2865. 

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 5:55. 

368  Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab Bad’ al-Wahy, Bab Kayfa Kana Bad’ al-Wahy ila 
Rasulillah SAW, no. hadis 1. 

Lihat: al-Bukharī, Sahīh al-Bukharī, 1:13. 
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terdapat banyak lagi dalil lain yang menggalakkan muslim menjaga kecantikan dan rupa 

fizikal. Antaranya:  

Hadis 1: 

c َنَ®ا ُلُخْديiرَذُ لاقَْثِم ِهِبلَْق يِف َناَكْ نَمَ ةiٍنِإ ٌ:لجَُرَ لاَق ،رٍْبِك ْنِم ةi رلاiُنأَ @بِحيُ َلج ْ
 ،Oقûَا رَُطبَ رُْبِكلْا َ،لاَمَ®ا @بِحيُ ٌليِمجَ َهiللا iنِإ : َلاَق ،ًةَنسَحَُ هلُْعنََو ،اًنسَحَُ هبُوْثََ نوُكيَ
 سِاiنلا طُْمَغَو

Terjemahan: Orang yang ada sifat takabbur walaupun kecil di dalam 

hatinya, tidak akan masuk ke dalam Syurga. Sahabat bertanya: 

(Bagaimana pula dengan) Seseorang yang suka memakai pakaian dan 

selipar cantik? Jawab Nabi SAW: Sesungguhnya Allah SWT Cantik dan 

sukakan kecantikan, takabbur menyebabkan seseorang menolak kebenaran 

(iaitu suruhan Allah SWT) dan mencela manusia369. 

Hadis 2: 

ٌ بOيَط َهiللا iنِإ ،سُاiنلا اَه@يأَ :مiَلسََو ِهيْلََع ُهiللا ىiلَص ِهiللاُ لوسَُر َلاَق َ:لاَق ةَرَيْرَُه يبِأَْ نَع
c َلِإ ُلَبقْيiيَط اOاًب 

Terjemahan: Abu Hurairah RA berkata: Nabi SAW bersabda: Wahai 

manusia, sesungguhnya Allah SWT baik dan sukakan amalan kebaikan 

(makanan halal dan bersih)370. 

                                                
369  Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidhī dalam Kitab al-Birr wa al-Silah, Bab Ma ja’a fī al-Kibr, no. hadis 

1999. 

Hadis dinilai sebagai sahīh oleh al-Albanī. 

Lihat: al-Tirmidhī, Muhammad bin ‘Isa bin Saurah, Sunan al-Tirmidhī, ed. Muhammad Nasir al-Dīn 
al-Albanī (Riyad: Maktabah al-Ma‘arif, 1996), 453. 

370  Hadis diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab al-Zakah, Bab Qabul al-Sadaqah min al-Kasb al-Tayyib 
wa Tarbiah-ha, no, hadis 1015. 

 Terjemahan hadis dibuat berdasarkan huraian oleh Ibn Mulaqqan, al-Tufī dan al-‘Abbad. 

Lihat: Muslim, Sahīh Muslim, 1:450; Ibn Mulaqqan, Siraj al-Dīn ‘Umar bin ‘Alī bin Ahmad, al-Mu‘īn 
‘ala Tafahhum al-Arba‘īn, ed. Daghsh bin Shubaib al-‘Ajamī (Kuwait: Maktabah Ahl al-Athar, 2012), 
1:184-186; al-Tufī, Sulaiman bin ‘Abd al-Qawī bin ‘Abd al-Karīm, al-Ta‘yīn fī Sharh al-Arba‘īn, ed. 
Ahmad Haj Muhammad ‘Uthman (Beirut: Mu’assasah al-Rayyan, 1998), 1:114-115; dan al-‘Abbad, 
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Hadis 3: 

 هُرَنَ مْلَ ™زَخْ نِمٌ فرَْطِم ِهيْلََعَو zٍَصحُ ُنبْ ُنارَْمِع اَنيْلََع َجرََخ :@يِدِراَطُعلْاٍ ءاجََر وبُأَ لاق
 مََعنْأَْ نَم َ:لاَق مiَلسََو ِهيْلََع ُهiللا ىiلَص ِهiللا َلوسَُر iنِإ : َلاقََف ،هَُدْعبَ cَو ،كَلَِذَ لْبَقِ هيْلََع
 .ِهقِلَْخ ىلََعِ هتَِمْعنِ رُثَأَ ىرَيُْ نأَ @بِحيُ iلجََو iزَع َهiللا iنإَِف ً،ةَمْعنِ ِهيْلََع iلجََو iزَع ُهiللا

Terjemahan: Abu Raja’ al-‘Utaridī berkata: ‘Imran  bin Husain bertemu 

denganku sambil memakai mitraf (sejenis pakaian seperti selendang yang 

sering dipakai oleh lelaki arab) yang tidak pernah kami melihatnya. Beliau 

berkata: Nabi SAW bersabda: Sesiapa yang dikurniakan nikmat Allah 

SWT, sesungguhnya Allah SWT Suka Melihat kesan nikmat (yang 

diberikan-Nya) pada hamba-Nya371. 

Hadis 4: 

 ُهْمرِْكيُلَْف رٌْعشَُ هلَ َناَكْ نَم :مiَلسََو ِهيْلََعُ هiللا ىiلَص ِهiللاُ لوسَُر َلاَق َ:لاَق ةَرَيْرَُه يبِأَْ نَع

Terjemahan: Sesiapa yang mempunyai rambut, hendaklah dia muliakan 

rambutnya372. 

Hadis 5: 

 ِلوْسَُر ىلَِإ ٌباتَِك اَهِديَبِ رٍتْسِ ِءاَرَوْ نِم ةٌأَرَْما ِتأََمْوأَ ْ:تلَاَق اَهْنَع ُ-اَ يِضَرَ ةَشِئاَعْ نَع
 يِرْدأَ اَم :َلاقََف هَُديَ مiَلسََوِ هيْلََع ُ-ا ىiلَص ِ-ا ُلوْسَُر َضَبقََف مiَلسََوِ هيْلََع ُ-ا ىiلَص ِ-ا
 ةًأَرَْماِ تْنُك وْلَ :مiَلسََوِ هيْلََع ُ-ا ىiلَص َلاَق .ةٍأَرَْماِ لبَ ْ:تلَاَق ؟ةٍأَرَْما ِديَ ْمأٍَ لجَُر ِديَأَ
 .ِءاiنِحـلْابِ يِنْعيَ كَِراَفْظأَ ِترiْيَغلَ

Terjemahan: Dari ‘Aisyah RA katanya: Seorang wanita menghulurkan 

buku kepada Nabi SAW dari sebalik tabir. Beliau mengambil buku 

                                                
‘Abd al-Muhsin, Sharh al-Arba‘īn al-Nawawiyyah, rakaman audio ceramah beliau yang ditulis semula 
oleh laman sesawang www.islamweb.net, 17:3-4. 

371  Hadis diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-‘Asharah al-Mubashshirīn bin al-Jannah, Bab 
Awwal Musnad al-Basriyyīn: Hadīth ‘Imran bin Husain, no. hadis 19934. 

Hadis ini dinilai sebagai sahīh oleh al-Arna’ut. 

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 33:159. 

372  Hadis diriwayatkan oleh al-Tabranī dari Abu Hurairah RA, no. hadis 8485. 

Lihat: al-Tabranī, al-Mu‘jam al-Awsat, 8:229-230. 
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tersebut dan berkata: Saya tidak tahu sama ada tangan tersebut adalah 

tangan lelaki atau wanita? Jawabnya: Tangan wanita. Lalu Nabi SAW 

bersabda: Jika kamu seorang wanita, maka ubahlah jari kamu (maksudnya: 

memakai inai)373. 

 

3.5 Panduan Taghyīr Khalqillah Tahsīniyyah 

Berdasarkan Carta 3.3 dan Carta 3.4, pengkaji mencadangkan beberapa peraturan yang 

boleh dijadikan rujukan bagi sesiapa yang ingin melakukan taghyīr khalqillah 

tahsīniyyah: 

1. Perbuatan tersebut tidak dilarang secara khusus melalui dalil al-Qur’an atau hadis 

Nabi SAW. Contohnya, dalil yang melarang perbuatan al-wasl, al-washm, al-washr, 

al-nams dan al-tafalluj. Begitu juga dengan larangan Nabi SAW gaya potongan 

rambut secara qaza’, iaitu mencukur sebahagian rambut dan meninggalkan 

sebahagian rambut.  

2. Perbuatan tersebut tidak bertentangan dengan kaedah umum dalam Islam seperti:  

a. Tiada tashabbuh dengan pelaku maksiat.  

Ini berdasarkan hadis Nabi SAW: Sesiapa yang menyerupai sesuatu kaum, maka dia 

termasuk dari kalangan mereka374. Menurut al-Munawī dan al-‘Alqamī: Mereka adalah 

orang yang memakai pakaian yang menyerupai kaum tersebut (golongan yang ingin 

                                                
373  Hadis diriwayatkan oleh Abu Dawud dalam Kitab al-Tarajjul, Bab fī al-Khidab li al-Nisa’, no. hadis 

4166. 

Lihat: Abu Dawud, Sunan Abu Dawud, 4:255. 

374  Hadis: بَشَت ْنَمiَْمهُْنِم َوهُفٍَ مْوقَبِ ه  

Hadis riwayat Abu Dawud dalam Kitab al-Libas, Bab fī Lubs al-Shuhrah, no. hadis 4031. 

Lihat: Abu Dawud, Sunan Abī Dawud, 4:204. 
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ditiru), menjalani hidup seperti mereka, sama ada pada cara pemakaian atau perbuatan375. 

Al-Qarī pula berkata: “Mereka adalah orang yang menyerupai orang kafir pada pakaian 

dan lain-lain, atau menyerupai orang fasik, orang jahat, ahli tasawwuf atau orang soleh, 

maka mereka akan mendapat dosa atau pahala seperti orang yang mereka ikuti376”. 

b. Tiada tashabbuh dengan orang kafir.  

Nabi SAW bersabda:  

ِ دوُْهيَلْا مَيْلِسْتَ iنإَف ، ىَراصiَنلابِ cََوِ دوُْهيَلْابِ اوُهOبَشتَُ c ، انَرِيَْغبَِ هiبَشتَْ نَم اiنِم سَيْلَ
 فِْكfَابِ ةَُراشÉَا ىَراصiَنلا مَيْلِسْتََو ، ِعبِاَصfَابِ ةَُراشÉَا

Terjemahan: Bukan dari kalangan kami sesiapa yang meniru orang lain, 

janganlah kamu meniru orang Yahudī atau Nasranī, sesungguhnya orang 

Yahudī memberi salam dengan isyarat jari manakala orang Nasranī 

memberi salam dengan isyarat tangan.377 

Menurut Suhail Hasan, tashabbuh dengan orang kafir boleh dibahagikan kepada dua 

jenis: 

(i) Tashabbuh Haram; perbuatan yang khusus bagi agama kafir tersebut dalam 

keadaan dia tahu perbuatan tersebut dilarang. Namun, jika dia melakukan 

tashabbuh tanpa pengetahuan mengenai larangan tersebut, dia tidak berdosa tetapi 

dia wajib belajar. 

                                                
375  Abadī, ‘Awn al-Ma‘bud, 2:1839-1840. 

 ىهََتنْاِ ْمهلاَعفَْأ ضْعبَوَ ْمهسبَْلَم يفِ ْمهيْدَهوَ ْمهِِترَيِسبِ َراَسوَ ,ْ مهOِيِزبِ هرِهاظَ يفِ ىiيَزَت ْيَأ

376  Ibid. 

 ْيَأ : )ْ مهُْنِم َوهُفَ ( رارَبfَْا ءاحََل@صلاوَ ف@وَصiتلاِ لْهَأبِ وَْأ راiجفُلْا وَْأِ قاiسفُلْابِ وَْأ , هرْيَغوَ سابOَللا ْنِم vثََمِ راiفكُلْابِ هسفْنَ هiَبَش ْنَم ْيَأ

 . رْيَ¢اوَ مثÉِْا يفِ

377  Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidhī dalam Kitab al-Isti’dhan wa al-Adab ‘an Rasulillah SAW, Bab Ma 
Ja’a fī Karahiyah Isharah al-Yadd bi al-Salam, no. hadis 2695. 

Hadis ini dinilai sebagai da‘īf oleh al-Tirmidhī. 

Lihat: al-Tirmidhī, Sunan al-Tirmidhī, 607.  
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(ii) Tashabbuh Harus; perbuatan yang bukan berpunca daripada agama tersebut tetapi 

mereka turut melakukan perbuatan tersebut. Perbuatan ini tidak dilarang malah 

berkemungkinan terdapat beberapa manfaat darinya.  

Seterusnya, beliau menyenaraikan beberapa syarat keharusan tashabbuh dengan 

orang kafir pada perkara dunia: 

(i) Perbuatan tersebut bukanlah kepercayaan dan lambang agama mereka. 

(ii) Tiada dalil yang menyatakan perbuatan tersebut disyariatkan kepada mereka. 

(iii) Tiada dalil yang melarang dari melakukan perbuatan tersebut. 

(iv) Tidak bertentangan dengan perkara pokok dalam Islam378. 

Terdapat sebahagian pihak berpandangan, walaupun larangan tashabbuh ini perlu 

diambil berat berdasarkan hadis Nabi SAW, namun aplikasi larangan ini pada taghyīr 

sukar ditentukan kerana setiap bangsa dan negara mempunyai orang muslim dan kafir, 

orang baik dan fasik. Kesannya, sangat sukar menentukan satu-satu taghyīr 

melambangkan agama atau golongan tertentu. Boleh jadi taghyīr menjadi simbol bukan 

muslim di negara A tetapi tidak di negara B, begitu juga taghyīr boleh menjadi simbol 

pelacur bagi negara A tetapi tidak di negara B379. Maka, penentuan tashabbuh menjadi 

sangat sukar ditentukan melainkan melalui penentuan oleh masyarakat setempat. Kaedah 

fiqh menyebutkan: 

 ةمكحم ةداعلا

                                                
378  Suhail bin Hasan ‘Abd al-Ghaffar, al-Sunan wa al-Athar fī al-Nahy ‘an al-Tashabbuh bi al-Kuffar 

(Riyad: Dar al-Salaf, 1995), 58-59. 

379  Al-Jubair, Hanī bin ‘Abdullah bin Muhammad, al-Dawabit al-Shar‘iyyah li al-‘Amaliyyat al-
Tajmīliyyah dalam Proceeding Seminar al-‘Amaliyyat al-Tajmīliyyah bayn al-Shar‘ wa al-Tibb 
(1436H), 19. 
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Terjemahan: Adat boleh menjadi kaedah dalam menjatuhkan satu-satu 

hukum380.  

Malah, terdapat pecahan dari kaedah ini yang boleh digunakan dalam menentukan 

simbol tashabbuh setempat iaitu: 

 صنلاب zيعتلاك فرُعلاب zيعتلا

Terjemahan: Penentuan dengan adat sama seperti penentuan dengan nas381. 

Sebagai contoh dari aplikasi kaedah fiqh ini, sesiapa yang bersumpah tidak mahu 

memakan daging, maka dia tidak perlu menebus sumpah tersebut jika dia memakan ikan 

melainkan perkataan ‘daging’ di kawasannya merujuk ikan sebagai ‘daging’ juga382. 

Pengkaji pula berpandangan larangan tashabbuh tidak terhad kepada agama, 

sebaliknya boleh diluaskan kepada larangan menyerupai binatang. Hal ini kerana terdapat 

sebahagian manusia yang mengubah tubuh badannya supaya menyerupai binatang, 

antaranya Tom Leppard yang ingin menjadi harimau kumbang dan Denniv Avner yang 

ingin menjadi kucing. Kedua-dua mereka telah menjalani beberapa prosedur pembedahan 

supaya kelihatan seperti haiwan yang mereka inginkan khususnya di bahagian muka dan 

gigi383. 

c. Tidak membawa kepada kecelaruan jantina (lelaki menyerupai wanita atau 

sebaliknya).  

                                                
380  Al-Suyutī, ‘Abd al-Rahman bin Abu Bakr, al-Ashbah wa al-Naza’ir (Beirut: Dar al-Kutub al-

‘Ilmiyyah, 1983), 89; dan Ibn Nujaim, Zayn al-Dīn bin Ibrahīm bin Muhammad, al-Ashbah wa al-
Naza’ir ‘ala al-Madhhab Abī Hanīfah al-Nu‘man, ed. Zakariyya ‘Umayrat (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyyah, 1999), 79. 

381  Muhammad al-Zuhailī, al-Qawa‘id al-Fiqhiyyah, 1:349. 

382  Ibid., 1:350. 

383  Frank Swain, The People with Animal Powers, dalam laman sesawang BBC, 18 November 2014. 
Dicapai pada 12 Julai 2017, http://www.bbc.com/future/story/20140407-the-people-with-animal-
powers.  
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Hal ini berdasarkan hadis Nabi SAW yang diriwayatkan oleh ‘Ikrimah RA: Rasulullah 

SAW melaknat lelaki yang menyerupai wanita dan wanita yang menyerupai lelaki384. 

Menurut al-Tabarī: Larangan ini melibatkan pakaian dan perhiasan yang khusus bagi 

wanita atau lelaki. Al-‘Asqalanī menambah:  

“Larangan juga termasuk larangan pada cara bercakap dan berjalan. 

Manakala konsep berpakaian berbeza mengikut adat setiap negara. 

Berkemungkinan sesebuah negara tidak membezakan cara berpakaian 

antara lelaki dan wanita, namun prinsip asas, wanita mestilah menutup 

kepala dan badan. Manakala larangan menyerupai cara bercakap dan 

berjalan, larangan ini khusus bagi orang yang sengaja melakukannya. Jika 

dia memang dilahirkan begitu, maka dia perlu meninggalkan perbuatan 

tersebut secara berperingkat. Dia hanya berdosa jika sengaja membiarkan 

keadaan tersebut tanpa sebarang usaha untuk mengubah cara berjalan dan 

bercakap dari menyerupai jantina lain”385. 

Maka, lelaki dilarang melakukan taghyīr supaya menyerupai wanita atau terus 

menjadi wanita seperti melakukan pembedahan membuang zakar dan testis, implan 

payudara dan memakan hormon estrogen dan progesteron untuk mengubah bentuk fizikal 

dan emosi. Hormon ini akan memberi kesan seperti pembentukan payudara, kulit menjadi 

                                                
384  Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Libas, Bab al-Mutashabbihun bi al-Nisa’ wa al-

Mutashabbihat bi al-Rijal, no. hadis 5885. 

Lihat: al-Bukharī, Sahīh al-Bukharī, 4:71-72. 

385  Al-‘Asqalanī, Fath al-Barī, 10:345. 

 مvكلا يف اذكو :تلق .سكعلا cو ءاسنلاب صتخت يتلا ةنيزلاو سابللا يف ءاسنلاب هبشتلا لاجرلل زوجي c ىنعéا يربطلا لاق

 زات£ نكل ،سبللا يف مهلاجر نم مهئاسن يز قرتفي c موق برف ،دلب لك ةداع فvتخاب فلتختف سابللا ةئيه امأف ،يشéاو

 ا¶إف هتقلخ لصأ نم كلذ ناك نم امأو ، كلذ دمعت ن© صتخمف يشéاو مvكلاب هبشتلا مذ امأو ،راتتسcاو باجتحcاب ءاسنلا

 ، هب اضرلا ىلع لدي ام هنم ادب نإ اميس cو ،مذلا هلخد ىدا∑و لعفي مل نإف ، جيردتلاب كلذ ىلع نامدÉاو هكرت فلكتب رمؤي

 .zهبشتéا ظفل نم حضاو اذه ذخأو
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lebih halus, rambut lebih lebat dan pengurangan otot. Malah, naluri seks juga boleh 

berubah dengan pengambilan hormon ini386. 

Wanita juga dilarang melakukan taghyīr supaya menyerupai atau terus menjadi 

lelaki seperti transplan atau rekonstruksi zakar dan memakan hormon testosteron untuk 

mengubah bentuk fizikal dan emosi. Hormon ini menyebabkan kulit menjadi lebih kasar 

rambut lebih jarang, sedikit perubahan pada wajah seperti kening, pipi, hidung dan 

rahang387. 

 

d. Tiada unsur tipudaya.  

Kebanyakan buku fiqh klasik menjadikan penipuan sebagai ‘illah larangan taghyīr 

menggunakan contoh isteri yang melakukan taghyīr supaya kelihatan muda untuk 

mendapat nafkah lebih atau orang tua yang melakukan taghyīr supaya dapat mengahwini 

pasangan lebih muda. Pada pandangan pengkaji, ‘illah ini masih terpakai cuma contoh 

dan aplikasi terhadap ‘illah ini mungkin berubah. Sebagai contoh, pada hari ini, jarang 

terjadi perkahwinan yang dilangsungkan dalam keadaan pengantin tidak mengetahui 

umur pasangannya kerana semua maklumat seperti nama dan tarikh lahir perlu diberikan 

kepada pihak berkuasa yang menguruskan rekod perkahwinan. Malah, unsur penipuan 

dalam rumahtangga juga seolah-olah satu perkara yang kurang tepat kerana Islam sendiri 

menggalakkan supaya isteri berhias-hias untuk suami. Diriwayatkan bahawa Nabi SAW 

pernah menegur sahabat wanita (sahabiyyah) yang tidak memakai inai di tangannya388. 

                                                
386  https://en.wikipedia.org/wiki/Hormone_replacement_therapy_(male-to-female) 

387  https://en.wikipedia.org/wiki/Hormone_replacement_therapy_(female-to-male)#Physical_changes 

388  Hadis diriwayatkan oleh Abu Dawud dalam Kitab al-Tarajjul, Bab fī al-Khidab li al-Nisa’, no. hadis 
4166. 

Lihat: Abu Dawud, Sunan Abī Dawud, 4:255. 
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Malah, ‘Aishah sendiri pernah menegur sahabiyyah yang tidak menjaga penampilan 

diri389. 

Menurut al-Jubair, larangan penipuan sangat berkait dengan menyembunyikan 

hakikat sebenar. Sesuatu perbuatan dikira menipu dan dilarang jika melibatkan hak orang 

lain, namun jika tidak melibatkan hak orang lain, tiada larangan pada perbuatan tersebut 

sebaliknya hanya urusan peribadi sahaja390. Hal ini selari dengan pandangan sebahagian 

ulama yang mengharuskan penggunaan rambut palsu jika ia tidak membawa kepada 

penipuan kerana orang di sekelilingnya tahu rambut tersebut bukan rambut sebenar.  

Maka, hal yang sama juga terpakai pada taghyīr . Taghyīr yang membawa kepada 

penipuan dan pencerobohan hak orang lain dilarang. Sebagai contoh, penjenayah yang 

melakukan prosedur pembedahan pada muka atau ibu jari supaya dapat meloloskan diri 

dari pihak berkuasa, atau pelacur yang melakukan prosedur menampal selaput dara 

(hymenoplasty) bagi menutup dosanya.  

e. Mengikut konsep kecantikan yang dibenarkan oleh Islam.  

Terdapat banyak dalil yang menunjukkan Islam adalah agama yang mengambil berat 

aspek kecantikan. Nilai kecantikan yang dituntut dalam Islam adalah kecantikan yang 

sederhana dan tidak melampau. Timbul persoalan, adakah seorang muslim yang 

dilahirkan dengan kecacatan pada wajah seperti gigi jongang, tahi lalat besar atau telinga 

tanpa cuping dilarang terus dari melakukan taghyīr? Atau muslim yang dilahirkan 

sempurna tetapi masih merasa dirinya hodoh dan menjadikan alasan tidak berkeyakinan 

untuk melakukan taghyīr? 

                                                
389  Al-Dhahabī, Muhammad bin Ahmad bin ‘Uthman, Siyar A‘lam al-Nubala’ (Beirut: Mu’assasah al-

Risalah, 2001), 2:188-189. 

390  Al-Jubair, al-Dawabit al-Shar‘iyyah, 18.   
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Selain menjaga fizikal manusia dari sakit, Islam juga meraikan perasaan muslim 

kerana membiarkan perasaan manusia tanpa sebarang penyelesaian boleh memudaratkan 

emosi. ‘Abd al-Karīm Zaidan membuat komentar terhadap larangan al-Tabarī dari 

memotong jari tambahan:  

“Berkemungkinan al-Tabarī melarang muslim dari memotong jari 

tambahan kerana permotongan tersebut boleh menyakitinya. Namun, saya 

berpendapat skop sakit perlu diluaskan kepada mudarat fizikal dan emosi 

(al-Darar al-Ma‘nawī). Maka, wanita dibenarkan mencabut gigi atau 

memotong gigi yang tumbuh secara tidak normal bagi menghilangkan 

kecacatan tersebut. Ini kerana, ia boleh menyebabkan mudarat emosi, 

walaupun membuang gigi tersebut membawa kepada kecantikan”391. 

Namun begitu, mudarat emosi ini tidak boleh dijadikan alasan melakukan taghyīr 

secara mutlak, sebaliknya perlu dirujuk kepada pakar berkaitan. Ini kerana, terdapat 

kemungkinan perasaan tidak cantik berpunca dari sikap muslim tersebut yang tidak 

bersyukur dengan fizikal sedia ada atau tidak reda dengan rupa paras yang telah 

ditetapkan oleh Allah SWT. Maka, rawatan terbaik adalah dengan menanam rasa syukur 

di samping meningkatkan keimanan kepada Allah SWT.  

Selain itu, Islam juga meletakkan syarat terpenting dalam berhias iaitu tiada unsur 

tabarruj. Tabarruj adalah tindakan seorang wanita yang berhias dengan menunjukkan 

                                                
391  Zaidan, ‘Abd al-Karīm, al-Mufassal fī Ahkam al-Mar’ah wa al-Bayt al-Muslim fī al-Sharī‘ah al-

Islamiyyah (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 1993), 3:408-409. 

 ناك اذإ اهلوط نم ءيش وأ ةدئازلا نسلا عطق زاوج يف ءانثتسcا اذه هرصحو هركذ يذلا يربطلا ءانثتسا ىلع ظحvي نكلو

 يلاتلابو ،يونعمـلا ررضلا وأ ىذfاب ررضلا وأ ملfا موهفم عيسوت ىرأ نكلو ،يدامـلا ملfا رصح هنأ ودبي ،همـلؤي امهؤاقب

 لصح نإو يونعمـلا ملfا اهل ببسي يذلا ليمجـلا ريغ امهرظنم ةلازÉ ةليوطلا نسلا نم ءيش عطق وأ نسلا علق ةارملل زوجي

 .ليمجتلاو zسحتلا نم ءيش كلذب اهل
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sesuatu yang lebih baik ditutup dari lelaki ajnabī, di samping memakai perhiasan yang 

boleh menarik pandangan lelaki392.  

f. Tidak membawa kepada mudarat yang lebih besar  

Kaedah fiqh menyebut: 

 اَمِهOفَخأَِ باَكتِْرابِ اًررََض اَمُهُمظَْعأََ يِعْوُر ِناتََدسَْفَم َضَراَعتَ اَذِإ

Terjemahan: Jika bertemu dua mudarat, muslim perlu menjauhi mudarat 

yang lebih berat dengan memilih mudarat yang lebih ringan393.  

Berdasarkan kaedah ini juga al-Nawawī melarang dari membuang bonjolan atau 

ketumbuhan di badan jika proses tersebut boleh membawa kepada mudarat yang lebih 

besar 394 . Aplikasi kaedah fiqh ini sering berlaku pada taghyīr yang melibatkan 

pembedahan kerana terdapat kebarangkalian untuk berlaku kesilapan ketika proses 

pembedahan. Malah, para doktor hanya melakukan pembedahan jika proses rawatan 

tanpa pembedahan tidak berkesan. Maka, keharusan taghyīr bergantung kepada penilaian 

dua mudarat ini. Taghyīr dibenarkan jika mudarat yang terjadi selepas proses taghyīr 

lebih ringan berbanding membiarkan pesakit dalam keadaan tanpa sebarang proses 

taghyīr .  

g. Menjaga hukum hakam aurat ketika proses taghyīr . 

Aurat adalah kawasan pada badan muslim yang wajib ditutup dan tidak dibenarkan 

membukanya melainkan kepada mahram sahaja. Keharusan melihat aurat hanya 

dibenarkan dalam keadaan darurah atau hajah. Maka, keharusan taghyīr pada kawasan 

aurat hanya dibenarkan bagi taghyīr daruriyyah dan taghyir hajiyyah. Ibn Qudamah 

                                                
392  Kementerian Wakaf Kuwait, al-Mausu‘ah al-Fiqhiyyah al-Kuwaitiyyah (Kuwait: Dhat al-Salasil, 

1987), 10:61. 

393  Ibn Nujaim, al-Ashbah wa al-Naza’ir, 286-288. 

394  Al-Nawawī, Rawdah al-Talibīn, 7:386. 
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berkata: Para doktor dibenarkan melihat aurat pesakit berdasarkan keperluan rawatan395. 

Menurut al-‘Izz bin ‘Abd al-Salam:  

“Menutup aurat dan kemaluan adalah wajib kerana ia adalah kawasan 

paling cantik pada tubuh badan, lebih-lebih lagi bagi wanita ajnabī, namun 

ia boleh dilihat dalam keadaan darurah atau hajah. Contoh keadaan hajah 

adalah melihat aurat suami isteri, tuan melihat aurat hamba perempuannya, 

saksi melihat pesalah ketika proses pengadilan dan doktor melihat aurat 

ketika proses rawatan”396.  

Namun begitu, keharusan melihat aurat tidak boleh dibiarkan secara mutlak, 

sebaliknya perlu diikat dengan kaedah lain iaitu: 

 اَهِرَدقَبُِ رiدقَتُ ةَُرْورiُضلا
Terjemahan: Keharusan darurah diukur berdasarkan kadar keperluan 

darurah sahaja397. 

3. Perbuatan tersebut menepati ciri-ciri rawatan yang dibenarkan oleh Islam seperti:  

a. Peratus kejayaan proses taghyīr yang tinggi 

Sesuatu proses taghyīr yang dilakukan mestilah mempunyai kebarangkalian yang tinggi 

untuk berjaya. Jika tidak, taghyīr tersebut tidak dibenarkan kerana boleh memudaratkan 

manusia. Al-‘Izz bin ‘Abd al-Salam berpendapat bahawa:  

                                                
395  Ibn Qudamah, al-Mughnī, 9:498.  

 ةجاح عضوم هنإف ، اهريغو ةروعلا نم ، اهندب نم ةجاûا هيلإ وعدت ام ىلإ رظنلا بيبطلل حابيو

396  ‘Izz al-Dīn ‘Abd al-‘Azīz bin ‘Abd al-Salam, al-Qawa‘id al-Kubra (Qawa‘id al-Ahkam fī Masalih al-
Anam), ed. Nazīh Kamal Hammad dan ‘Uthman Jum‘ah Damīriyyah (Damshik: Dar al-Qalam, 2000), 
2:286. 

 تارورضلل زوجي هنكل ،تايبنجfا ءاسنلا يف اميس cو ،تاداعلا لمجأو تآورéا لضفأ نم وهو بجاو تآوسلاو تاروعلا رتس

 كلذكو ،هيلإ اهرظنو هل لô يتلا هتمأ ىلإ كلاéا رظن كلذكو ،هبحاص ىلإ zجوزلا نم دحاو لك رظنكف تاجاûا امأ .تاجاûاو

 ةاوادéا ةجاû ءابطfا رظنو ،تاداهشلا لمحتل دوهشلا رظن

397  Al-Suyutī, al-Ashbah wa al-Naza’ir, 83; dan Ibn Nujaim, al-Ashbah wa al-Naza’ir, 85. 
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“Mendapatkan maslahah dunia dan akhirat, dan menjauhi mafsadah 

bergantung kepada pertimbangan akal yang cenderung kepada sangkaan 

yang dominan (ghalabah al-zann). Kebanyakan manusia hidup 

berpandukan sangkaan dominan. Para peniaga sanggup bermusafir kerana 

mereka menyangka mampu meraih keuntungan, begitu juga dengan 

pesakit yang mendapatkan rawatan kerana menyangka mereka akan 

sembuh dari penyakit tersebut”398. 

b. Mendapat keizinan dari pesakit 

Sebelum melakukan sebarang proses taghyīr , doktor yang merawat perlu mendapatkan 

kebenaran dari pesakit. Hal ini berdasarkan kisah Nabi SAW yang marah kepada sahabat 

yang tetap memberikan ubat kepada Baginda SAW walaupun telah dilarang sebelumnya. 

‘Aisyah meriwayatkan:  

 اiملََف .ِءاَوiدللِ ِضيْرَِمـلْاَ ةيَِهارََك اَنلْقَُفْ ينِْو@دلَتَ cَ ْنأَ اَنيْلَِإ رُيِْشيَُ لَعَجَفِ هِضرََمْ يِف هُانَْدَدلَ
 cَ(( :َلاقََف .ِءاَوiدللِ ِضيْرَِمـلْاَ ةيَِهارََك :اَنلُْق .))ينِْو@دلَتَ ْنأَ مُْكَهنْأَ مْلَأَ(( :َلاَق َ،قاَفأَ
 .))مُْكَدَهَشيَ مْلَُ هiنإَف سَاiبَعلْا cِiإ رُظُنْأَ انَأََو ،iدلُ cِiإ ٌدحَأَِ تيَْبلْا يِف ىقَْبيَ

Terjemahan: Kami menyuapkan ubat ke dalam mulut Nabi SAW 

sedangkan Baginda SAW telah melarang perkara tersebut. Namun kami 

berpendapat ia mungkin disebabkan keadaan Nabi SAW yang sakit ketika 

itu sehingga Baginda menolak ubat. Ketika Baginda SAW tersedar dari 

pengsan, beliau marah: “Bukankah aku telah melarang kamu dari 

memberiku ubat”. Kami menjawab: (Boleh jadi) Kamu tidak mahu 

memakan ubat kerana sakit tersebut. Nabi SAW memberi arahan: “Semua 

orang dalam rumah ini mesti dibalas dalam keadaan saya melihatnya, 

kecuali al-‘Abbas kerana dia tidak melakukannya”399.  

                                                
398  ‘Izz al-Dīn, al-Qawa‘id al-Kubra 1:6-7. 

 ءانب نوفرصتي ا¶إ ايندلا لهأ كلذكف ... نونظلا يف رهظي ام ىلع امهدسافم ءردو نيرادلا حلاصم مظعم بلج يف دامتعcا

 نولمعتسي مهنأ نظ ىلع نورفاسي راجتلا نإف ... اهبابسأ مايق دنع اهقدص بلاغلا نf اهيلع دمتعا ا¶إو ، نونظلا نسح ىلع

 نوءربيو نوفشي مهلعل نووادتي ىضرéاو ... نوقفتري هب ا©

399  Hadis diriwayatkan oleh al-Bukharī dalam Kitab al-Tibb, Bab al-Ladud, no. hadis 5709-5712.  
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Hadis ini menunjukkan keperluan mendapatkan izin rawatan dari pesakit dan 

larangan melakukan taghyīr melainkan berdasarkan permintaan pesakit. Malah, jika 

doktor melakukan sesuatu yang bertentangan dengan kehendak pesakit, pesakit boleh 

mengqisas atas perbuatan doktor tersebut. 

c. Doktor yang melakukan taghyīr mempunyai kelayakan yang cukup.  

Kelayakan doktor sangat penting sebelum melakukan sebarang taghyīr . Jika doktor yang 

melakukan taghyīr tiada kelayakan dan berlaku kesilapan ketika proses tersebut, dia perlu 

menanggung sebarang kesilapan dan kerugian yang terjadi. Al-Khattabī berkata: 

“Seseorang yang sengaja merawat tanpa ada kelayakan sehingga membawa kepada 

kecacatan, dia perlu menanggung kerugian dari kecacatan tersebut”400. Ibn al-Qayyim 

menambah: “Seseorang yang melakukan rawatan dalam keadaan tiada pengetahuan 

mengenai perubatan, dia mungkin menyebabkan kematian atau mudarat lain”401.  

 

3.6 Definisi Lengkap Taghyīr Khalqillah  

Berdasarkan analisis pada pandangan mufassirīn, muhaddithīn dan fuqaha, pengkaji 

berpandangan maksud taghyīr khalqillah adalah seperti berikut: 

                                                
Lihat: al-Bukharī, Sahīh al-Bukharī, 4:38. 

400  Al-Khattabī, Ma‘alim al-Sunan, 4:39. 

c خ ملعأvا يف ًافéا فلتف ىدعت اذإ جلاعéاو ، ًانماض ناك ضيرéمع وأ ًاملع يطاعتvً c فلتلا هلعف نم دلوت اذإف ، ™دعتم هفرعي 

 ضيرéا نذإ نود كلذب دبِتسي c هنf - صاصقلا ينعي – دَوقَلا هنع طقسو ، ةيدلا نمض

401  Ibn Qayyim al-Jawziyyah, Jami‘ al-Fiqh, ed. Yusrī Sayyid Muhammad (Mansurah: Dar al-Wafa’, 
2000), 4:411. (Kitab al-Buyu‘, Bab: Ijab al-Daman ‘ala al-Tabīb al-Jahil) 

 هملعي ملام ىلع روهتلاب مدقأو سفنfا فvتإ ىلع هلهجب مجه دقف ، ةفرعم هب هل مدقتي ملو هلمعو بطلا ملع ىطاعت اذإف

 ملعلا لهأ نم عامجإ اذهو ، كلذل نامضلا همزليف ليلعلاب ررغ دق نوكيف
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“Pengubahan dari suatu bentuk asal kepada bentuk baru, sama ada 

pengubahan fizikal atau maknawi, yang berpandukan kepada 

pertimbangan maqasid”. 

Terdapat beberapa elemen penting dalam definisi ini iaitu: 

Pertama, taghyīr khalqillah mestilah melibatkan pengubahan kerana jika tiada 

pengubahan, maka ia tidak termasuk dalam taghyīr khalqillah.  

Kedua, pengubahan tersebut mestilah dari bentuk asal kepada bentuk baru. 

Bentuk asal pula boleh jadi dalam keadaan normal atau cacat manakala kecacatan pula 

boleh dibahagikan kepada dua aspek: 

i. Kecacatan yang melibatkan pengurangan pada anggota badan seperti bayi 

yang dilahirkan tanpa kaki atau penambahan pada anggota badan seperti bayi 

yang dilahirkan dengan jari tambahan (polidaktili). 

ii. Kecacatan yang sedikit seperti penyakit polidaktili atau kecacatan besar 

seperti skaliosis (tulang belakang bengkok).  

Bentuk baru pula boleh dibahagikan kepada tiga iaitu (i) bentuk baru yang sama 

seperti bentuk normal atau hampir kepada normal (near-normal) seperti pembedahan 

membentuk semula muka (face reconstruction) yang telah rosak disebabkan kemalangan, 

(ii) penambahan pada anggota badan seperti transplan uterus atau rahim bagi wanita yang 

dilahirkan tanpa uterus tersebut atau (iii) pengurangan pada anggota badan seperti 

menderma satu buah pinggang. 

Ketiga, pengubahan pula melibatkan pengubahan fizikal seperti contoh yang 

telah disebut dan pengubahan maknawi seperti mengubah hukum dan peraturan yang 

telah ditetapkan oleh Allah SWT. 

Keempat, taghyīr khalqillah yang dibuat pula berpandukan kepada 

pertimbangan maqasid iaitu taghyīr darurī, taghyīr hajī atau taghyīr tahsīnī. Taghyir 
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darurī adalah pengubahan yang dilakukan dengan tujuan untuk menyelamatkan nyawa 

seseorang seperti transplan jantung dan buah pinggang. Taghyīr hajī pula adalah 

pengubahan yang dilakukan dengan tujuan mengeluarkan seseorang dari sebarang 

kesulitan yang sedang atau mungkin dihadapinya seperti pembedahan menyamakan kaki 

yang panjang sebelah (Leg Length Discrepancy). Taghyīr tahsīnī pula adalah pengubahan 

yang biasanya dilakukan bukan dengan indikasi perubatan, sebaliknya dilakukan semata-

mata kerana mahu memenuhi kehendak diri sendiri seperti pembedahan plastik yang 

bertujuan kecantikan semata-mata. 

 

3.7 Kesimpulan 

Menerusi Bab 3, pengkaji menggunakan teori takhsīs ‘illah pada taghyīr khalqillah untuk 

membentuk panduan bagi taghyīr yang dibenarkan dan taghyīr yang dilarang secara 

umum. Seterusnya, pengkaji menyusun panduan bagi taghyīr khalqillah tahsīniyyah 

kerana taghyīr pada tahap tahsīniyyah ini menjadi pertikaian dalam kalangan ulama 

berbanding taghyīr pada tahap hajiyyah dan daruriyyah yang dibenarkan dalam batasan 

keperluan tertentu. Pengkaji juga telah mencadangkan definisi taghyīr khalqillah sebagai 

rumusan dari perbincangan dalam Bab 2 dan Bab 3. Bab 4 pula akan menganalisis 

aplikasi konsep dan panduan taghyīr khalqillah ini dalam resolusi dan fatwa perubatan 
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BAB 4: FATWA DAN RESOLUSI BADAN FATWA DUNIA MENGENAI 

TAGHYIR KHALQILLAH 

4.1 Pengenalan 

Islam adalah agama yang benar dan syariat Islam yang diturunkan sesuai dengan 

peredaran masa, tempat dan manusia. Syariat Islam terdiri dari dua jenis iaitu hukum yang 

bersifat kekal (al-thawabit) seperti perkara asas dalam aqidah dan ibadah merangkumi 

rukun iman dan rukun islam, dan hukum yang bersifat fleksibel (al-mutaghayyirat) 

seperti pecahan akidah dan fiqh merangkumi tatacara praktikal solat. Perkara thawabit 

tidak akan berubah sampai bila-bila manakala perkara mutaghayyirat boleh berubah 

mengikut perubahan masa, tempat, keadaan dan manusia.  

Kesan perubahan ini membawa kepada khilaf dalam agama. Perkara ini boleh 

dilihat dalam buku-buku klasik (turāth) dalam pelbagai cabang ilmu. Hal ini kerana, para 

ulama terdahulu cenderung berijtihad secara sendirian kerana kemampuan mereka 

menguasai pelbagai bidang ilmu yang diperlukan. Malah, kaedah fiqh turut menyebut: 

Ijtihad tidak boleh membatalkan ijtihad yang lain402, tidak kira ijtihad tersebut diputuskan 

oleh ulama yang sama, atau dua ulama berbeza. 

Namun, keadaan pada hari ini sedikit berbeza berbanding zaman awal 

perkembangan ilmu Islam. Masyarakat Islam yang pelbagai di samping perkembangan 

dunia hari ini sama ada dalam bidang perbankan, sains, teknologi, pendidikan, 

perusahaan, perubatan, perindustrian, pemakanan dan lain-lain menjadikan para ulama 

kontemporari perlu berijtihad supaya setiap isu yang timbul dalam setiap bidang 

kehidupan mempunyai sandaran hukum Islam. Ijtihad yang diputuskan pula mestilah 

                                                
402  Al-Qarafī, Ahmad bin Idrīs, al-Ihkam fī Tamyiz al-Fatawa ‘an al-Ahkam wa Tasarrufat al-Qadī wa al-

Imam, ed. ‘Abd al-Fattah Abu Ghuddah (Beirut: Dar al-Basha’ir, 1995), 1:262. 
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bersifat kolektif dengan meraikan pandangan pakar dalam setiap bidang supaya 

keputusan ijtihad lebih menghampiri kebenaran. Ijtihad secara kolektif turut dikenali 

sebagai ijtihad jama‘ī.  

Antara bentuk konsep ijtihad jama‘ī yang diterapkan oleh ulama kontemporari 

adalah penubuhan badan fatwa sama ada bersifat antarabangsa atau negara. Badan fatwa 

ini akan membincangkan pelbagai isu dalam pelbagai bidang seterusnya memutuskan 

resolusi untuk dijadikan panduan hukum oleh masyarakat Islam. Keputusan atau resolusi 

hukum yang diputuskan oleh badan fatwa lebih terjamin berbanding fatwa individu yang 

mungkin terikat dengan faktor-faktor luar sehingga mempengaruhi ketepatan fatwa 

tersebut. 

Justeru, bab 4 akan membincangkan konsep ijtihad jama‘ī, sejarah ringkas 

beberapa badan fatwa antarabangsa dan negara terpilih, dan fatwa atau resolusi hukum 

yang diputuskan oleh mereka. Seterusnya, pengkaji akan mengasingkan fatwa dan 

resolusi hukum berkaitan isu perubatan sahaja untuk dikaji dan dianalisis.  

 

4.2 Kepentingan Ijtihad Jama‘ī 

Ijtihad Jama‘ī adalah sebuah usaha dari sekumpulan ulama bagi mendapatkan hukum 

syarak melalui jalan istinbat, seterusnya mereka bersepakat pada sesuatu hukum atau 

hanya sebahagian sahaja yang bersepakat selepas proses perbincangan403. Ijtihad Jama‘ī 

ini bukan satu perkara baru yang wujud pada kurun ini, sebaliknya ia sudah dipraktikkan 

                                                
403  Al-Sharafī, ‘Abd al-Majīd al-Susuwah, al-Ijtihad al-Jama‘ī fī al-Tashrī‘ al-Islamī dalam Kitab al-

Ummah, no. 62 (Zulkaedah 1418H), 46.  

 دعب مكحـلا ىلع مهبلغأ وأ اعيمج مهقافتاو ،طابنتسcا قيرطب يعرش مكحب نظ ليصحتل َدهجـلا ءاهقفلا بلغأ غارفتسا

 رواشتلا
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sejak zaman sahabat Nabi SAW lagi. Hal ini boleh dilihat menerusi perbuatan dua orang 

sahabat Nabi SAW iaitu Abu Bakr al-Siddīq dan ‘Umar al-Khattab ketika mereka 

memegang jawatan sebagai khalifah. Mereka akan melihat kepada al-Qur’an jika timbul 

sesuatu isu, namun jika tiada jawapan diperolehi menerusi al-Qur’an, mereka akan 

meneliti hadis Nabi SAW.  

Jika masih gagal menjumpai jawapan dari al-Qur’an dan hadis Nabi SAW, 

mereka akan mengumpul sebahagian sahabat yang pakar dalam hukum hakam bagi 

memutuskan jawapan terbaik menerusi jalan ijtihad404. Perbuatan mereka mengumpulkan 

sebahagian sahabat sahaja yang berada di sekitar Madinah dinamakan sebagai ijtihad 

jama‘ī kerana mensyaratkan wajib mengumpulkan semua sahabat yang layak dari seluruh 

tanah Arab adalah sangat sukar405. 

Ijtihad jama‘ī sangat penting kerana beberapa sebab, antaranya (i) ia menerapkan 

konsep syura yang sangat ditekankan di dalam Islam406, (ii) keputusan dari ijtihad jama‘ī 

lebih menepati kebenaran kerana telah melalui perbincangan yang mendalam, (iii) ia 

sebagai alternatif kepada konsep ijma‘ dalam Islam kerana kesepakatan secara 

keseluruhan adalah sukar diperolehi seperti yang disyaratkan dalam konsep ijma‘, (iv) 

menyusun metodologi ijtihad menjadi lebih tersusun di samping mampu mengurangkan 

keadaan tawaqquf dari ijtihad, (v) mengurangkan risiko kesilapan ketika proses ijtihad 

melalui pemilihan ulama yang benar-benar layak untuk berbincang dan beriijtihad, (vi) 

ia juga mampu diaplikasi dengan lebih meluas khususnya dalam isu-isu kontemporari 

                                                
404  Al-Darimī, ‘Abdullah bin ‘Abd al-Rahman bin al-Fadl, Sunan al-Darimī, ed. Fawwaz Zamarlī dan 

Khalid al-Sab‘ (Kaherah dan Beirut: Dar al-Rayyan li al-Turath dan Dar al-Kutub al-‘Arabī, 1987), 
1:53; dan Ibn al-Qayyim, Muhammad bin Abu Bakr, I‘lam al-Muwaqqi‘īn ‘an Rabb al-‘Alamin 
(Kaherah: Tab‘ah al-Munīriyyah, 1969), 1:62. 

405  ‘Abd al-Wahhab Khallaf, Usul al-Fiqh, 50. 

406  Lihat surah al-Shura, ayat 38 dan Ali Imran, ayat 159. 
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seperti dalam perubatan dan perbankan, dan (vii) menjadi salah satu dari jalan penyatuan 

umat Islam407. 

Justeru, menyedari kepentingan ijtihad jama‘ī, para ulama telah menubuhkan 

pelbagai badan fatwa sama ada di peringkat kebangsaan (negara) atau antarabangsa bagi 

membincang pelbagai isu yang melanda umat Islam.  

 

4.3 Badan Fatwa Antarabangsa 

Terdapat beberapa badan fatwa utama telah ditubuhkan diperingkat antarabangsa seperti 

Majma‘ al-Buhuth al-Islamiyyah, Majma‘ al-Fiqh al-Islamī al-Duwalī, Majma‘ al-Fiqh 

al-Islamī dan al-Majlis al-Urubbī li al-Ifta’ wa al-Buhuth. Keempat-empat badan fatwa 

ini sering menjadi rujukan para ulama kontemporari kerana keabsahan resolusi hukum 

yang diputuskan oleh mereka. Ini kerana, keempat-empat badan fatwa ini dianggotai oleh 

ramai ulama muktabar pada hari ini. 

 

4.3.1  Majma‘ al-Buhuth al-Islamiyyah bi al-Azhar (MBI) 

Majma‘ al-Buhuth al-Islamiyyah ditubuhkan pada 1961 di Kaherah, Mesir. Ia 

dipengerusikan oleh Shaikh al-Azhar dan dianggotai oleh 50 ulama muktabar dari 

pelbagai negara, sama ada negara Islam seperti negara Arab dan Afrika atau negara bukan 

Islam seperti negara Eropah. Mereka juga mempunyai pelbagai latarbelakang pendidikan 

dan bidang kepakaran, di samping aliran mazhab yang berbeza. Penubuhan MBI adalah 

                                                
407  Al-Sharafī, al-Ijtihad al-Jama‘ī, 77-92. 
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kesinambungan dari Akta 103 Mesir yang mahu penyusunan semula al-Azhar dan badan-

badan yang berada di bawah kawalannya408. Seksyen 15 menyebutkan:  

“MBI merupakan badan tertinggi kajian isu berkaitan Islam, berperanan 

mengkaji perkara berkaitan, memperbaharui thaqafah Islam, dan 

membersihkannya dari kekotoran, kecacatan, taksub kepada politik dan 

mazhab, seterusnya menjadikan thaqafah Islam suci dan tulen, di samping 

menyebarkan ilmu ke segenap peringkat dan negara, memberikan 

penyelesaian kepada isu berkaitan akidah, dan membawa risalah dakwah 

dengan berhikmah dan bijaksana”. 

Antara objektif utama penubuhan MBI adalah seperti berikut409: 

1. Menjadikan MBI sebagai rujukan tertinggi dalam kajian berkaitan hukum Islam. 

2. Memperbaharui ilmu Islam, membuang kepalsuan dan menjadikannya asli 

semula. 

3. Memperluas skop ilmu Islam yang sebenar ke semua peringkat dan negara. 

4. Mencari penyelesaian terhadap isu mazhab dan masyarakat yang mempunyai 

perkaitan dengan akidah. 

5. Memikul beban dakwah dengan hikmah dan nasihat yang baik. 

6. Menerbitkan manuskrip lama Islam (al-Turath al-Islamī). 

                                                
408  Manna‘ al-Qattan, Tarīkh al-Tashrī‘ al-Islamī: al-Tashrī‘ wa al-Fiqh fī al-Islam, Tarikhan wa 

Manhajan (Kaherah: Maktabah Wahbah, 2009), 341. 

409  Majma‘ al-Buhuth al-Islamiyyah, Qararat wa Tawsiyyat al-Mu’tamarat al-Sabiqah: Min al-Awwal ila 
al-Tasi‘ (Kaherah: Matba‘ah al-Azhar, 1985H), 12-13. 
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Majma‘ terbahagi kepada tiga sektor bagi melancarkan aktiviti iaitu majlis majma‘, mu’tamar majma‘ dan al-‘amanah al-‘ammah li al-

majma‘. Perincian setiap sektor tersebut boleh dilihat dalam Carta 4.1 di bawah:  

Carta 4.1: Carta Organisasi Majma‘ al-Buhuth al-Islamiyyah 

Rujukan: Laman sesawang rasmi Majma‘ al-Buhuth410, Ghanim Ghalib411 dan al-Ashqar412.

                                                
410  MBI, Nabdhah Tarīkhiyyah ‘an Majma‘ al-Buhuth al-Islamiyyah, diakses pada 15 Okt 2017, http://www.azhar.eg/magmaa/details/ يم$س"ا - ثوح بلا - عمجم - نع - ةيخيرات - ةذبن   

411  Ghanīm Ghalib Ghanīm, al-Majami‘ al-Fiqhiyyah wa Athar-ha fī al-Ijtihad al-Mu‘asir wa al-Tatallu‘at li Majma‘ Fiqhī Manshud, ed. Muhammad ‘Assaf, t.tp, 6-8. 

412  Al-Ashqar, ‘Umar Sulayman, Tarīkh al-Fiqh al-Islamī (Kuwait: Maktabah al-Falah, 1982), 211. 
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Persidangan MBI 

MBI telah mengadakan banyak muktamar dan seminar meliputi pelbagai aspek sejak 

penubuhannya pada tahun 1961. Namun begitu, berdasarkan carian pengkaji di laman 

sesawang rasmi MBI dan buku-buku berkaitan, pengkaji hanya berjaya memperoleh 

resolusi sepuluh muktamar sahaja sepanjang tahun 1964 hingga 1998. Jadual 4.1 

menunjukkan maklumat lengkap mengenai tempat, tarikh dan isu yang dibincangkan 

dalam sepuluh muktamar tersebut.  

Jadual 4.1: Maklumat mengenai Muktamar yang telah dianjurkan oleh MBI 

Siri  Tempat Tarikh Isu yang Dibincangkan/ Resolusi 

1 Kaherah, 
Mesir. 

Syawal 1383H/ 
Feb 1964M  

1. Penjajahan 
2. Sumber Hukum dan Ijtihad 
3. Zakat, Sumber Pendapatan dalam Islam dan Pemilikan 

Harta 
4. Kesatuan antara Masyarakat Muslim 

2. Kaherah, 
Mesir. 

Pertemuan 1: 
12-21 Muharam 

1385H/ 
13-22 Mei 1965M 

1. Kesatuan Negara Islam 
2. Pelaksanaan Dakwah 
3. Isu Palestin adalah Isu Umat Islam 

Pertemuan 2: 
25 Muharam – 16 

Safar 1385H/ 
26 Mei – 16 Jun 

1965M 

Isu Kewangan dan Ekonomi: 
1. Takaful dan Insuran 
2. Perbankan 
3. Pelaburan 
4. Zakat dan Sedekah 

 
Isu Kekeluargaan dan Pemuda: 

1. Poligami 
2. Talak 
3. Perancangan Keluarga 
4. Pendidikan Pemuda 

Isu Kemasyarakatan dan Ketamadunan 
1. Perhambaan 
2. Kesan Ketamadunan Islam kepada Kemanusiaan 

3. Kaherah, 
Mesir. 

15 Jamadil Akhir 
– 13 Rejab 

1386H/ 
30 September – 

27 Oktober 
1966M 

Pertemuan 1: 
1. Palestin dan Zionis 
2. Pendidikan Islam 
3. Pengukuhan Individu, Masyarakat dan Politik 
4. Penubuhan Badan Penerangan mengenai Islam 
5. Penubuhan Tabung Penyebaran Islam 
6. Pembukuan Ensiklopedia Hadis Nabi SAW 
7. Membebaskan Masyarakat Islam dari Serangan Pemikiran 

dan Akhlak 
8. Pendidikan Bahasa Arab 
9. Membebaskan Negara dari Undang-undang yang 

Berlawanan dengan Hukum Islam 
 
Pertemuan 2: 

1. Kehujahan Hadis Nabi SAW 
2. Insuran 
3. Permulaan Bulan Qamariah 
4. Sembelihan dan Korban 
5. Ekonomi dan Kemasyarakatan 
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4.  Kaherah, 
Mesir. 

Rejab 1388H/ 
September 1968M 

Pertemuan 1: 
1. Kesatuan Islam 
2. Kesatuan Ekonomi Islam 
3. Memutuskan Hubungan dengan Israel 
4. Isu Palestin 
5. Berpegang dengan al-Qur’an dan Hadis 
6. Kewajipan Mempertahan Negara 

 
Pertemuan 2: 

1. Al-Qur’an al-Karīm dan Hadis Nabi SAW 
2. Syariat Islam 
3. Ketamadunan dan Kemasyarakatan 

5. Kaherah, 
Mesir. 

Pertemuan 1: 
22 -26 Zulhijjah 

1389H/ 
28 Februari – 4 

Mac 1970M 

1. Isu Hubungan Israel dengan Masyarakat Arab 
2. Isu Palestin 

 

Pertemuan 2: 
2 – 17 Muharam 

1390H/ 
10 – 25 Mac 

1970M 

1. Dakwah Islam 
2. Peranan Masjid dan Imam terhadap Masyarakat 
3. Peranan al-Azhar terhadap Risalah Islam 
4. Islam dan Ilmu 
5. Islam dan Pemuda 
6. Syariat dan Undang-undang/Kanun 
7. Metodologi Memahami Ayat al-Kawniyyah dalam al-

Qur’an al-Karīm 

6. Kaherah, 
Mesir. 

Pertemuan 1: 
29 Muharam – 5 

Safar 1391H/ 
26 Mac – 1 April 

1971M 

1. Penaklukan Israel ke atas Palestin 

  

Pertemuan 2: 
14 Safar – 2 

Rabi’ul Awal 
1391H/ 

10-27 April 
1971M 

1. Kesatuan Islam 
2. Kehormatan/Kemuliaan Manusia 
3. Al-Qur’an al-Karīm 

7. Kaherah, 
Mesir. 

Pertemuan 1: 
1-6 Sya‘ban 

1392H/ 
9-14 September 

1972M 

1. Makluman 
2. Isu Palestin 
3. Mesir dan Libya 
4. Dakwah Islamiyah 
5. Ekonomi 
6. Masyarakat Islam yang Hidup di Negara Bukan Islam 
7. Soalan dari Austria 

 

  

Pertemuan 2: 
10-26 Sya‘ban 

1392H/ 
18 September - 4 
Oktober 1972M 

1. Isu Palestin 
2. Pendidikan Islam dan al-Qur’an al-Karim 
3. Ijtihad dalam Sistem Kewangan Semasa 

8. Kaherah, 
Mesir. 

Pertemuan 1: 
1-9 Zulkaedah 

1397H/ 
14-22 Oktober 

1977M 

1. Palestin dan Pencerobohan Israel 
2. Isu Lubnan 
3. Masyarakat Islam di Seluruh Dunia 
4. Syariat Islam 
5. Serangan Pemikiran 
6. Bahasa Arab 
7. Dakwah dan Daie 
8. Media Massa 
9. Akhlak dan Tarbiah 
10. Pendidikan Islam 
11. Kanak-kanak 
12. Pemuda 
13. Al-Qur’an al-Karim 
14. Permulaan Kurun ke-15 Hijriah 
15. Persekitaran 
16. Kepentingan Melaksanakan Resolusi 

  Pertemuan 2: 1. Syariat Islam 
2. Mengikut al-Qur’an dan Hadis Nabi SAW 
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13-27 Zulkaedah 
1397H/ 

25 Oktober – 8 
November 1977M 

3. Penubuhan Sekretariat untuk Menjawab Tuduhan 
Orientalis 

4. Sains dan al-Qur’an 
5. Dakwah Islamiyah 

9. Kaherah, 
Mesir. 

Pertemuan 1: 
3-9 Jamadil Akhir 

1403H/ 
18-24 Mac 

1983M 

1. Isu Afghanistan dan Lubnan 
2. Isu Palestin 
3. Isu Iran dan Iraq 

  

Pertemuan 2: 
12-16 Jamadil 
Akhir 1403H/ 

27-31 Mac 
1983M 

1. Al-Qur’an al-Karim 
2. Penulisan al-Tafsīr al-Wasīt 
3. Relevansi Islam Sepanjang Zaman 
4. Isu Kontemporari berdasarkan Hukum Islam 
5. Kepentingan Pandangan Ulama Islam dalam Isu 

Ekonomi, Sains, Astronomi dan Perubatan. 
6. Galakan Menerbitkan Manuskrip Islam  

10. Tiada Data                                                                  Tiada Data 

11. Kaherah, 
Mesir. 

15-19 Rejab 
1408H/ 

4-8 Mac 1988M 

1. Penubuhan Pertubuhan Dakwah 
2. Penubuhan Pertubuhan untuk Bantuan Kemanusiaan 
3. Isu Muslim Minoriti di Dunia 
4. Isu Semasa Umat Islam 

a. Peperangan Iran – Iraq 
b. Jihad di Afghanistan 
c. Seruan untuk Rakyat Lubnan 

Sumber: MBI, Qararat wa Tausiyyat al-Mu’tamarat al-Sabiqah413. 

Berdasarkan Jadual 4.1, sebanyak 97 resolusi telah diputuskan oleh MBI merangkumi 

pelbagai aspek, namun kebanyakan resolusi menumpukan isu politik semasa dunia Islam, 

khususnya peperangan di negara Arab seperti Palestin-Israel dan Iraq-Iran. Isu ekonomi 

dan dakwah turut disentuh namun hanya satu sahaja isu perubatan yang dibincangkan 

iaitu perbincangan mengenai ‘Perancangan Kehamilan’. Namun, isu ‘Perancangan 

Kehamilan’ tidak termasuk dalam fokus kajian ini mengenai taghyīr khalqillah. Justeru, 

resolusi MBI tidak akan dikaji kerana tidak mempunyai resolusi yang selari dengan kajian 

ini. 

 

4.3.2  Majma‘ al-Fiqh al-Islamī al-Duwalī – MFID (Akademi Fiqh Islami – OIC) 

MFID adalah sebuah pusat kajian hukum fiqh yang berada di bawah seliaan Pertubuhan 

Kerjasama Negara Islam (OIC)414. Pejabat urusannya terletak di Jeddah, Arab Saudi. 

                                                
413  Ibid., 5-173. 

414  Ia turut dikenal sebagai Organization of Islamic Cooperation – OIC dalam Bahasa Inggeris dan 
Munazzamah al-Mu’tamar al-Islamī ( يم.س,ا رمـتؤمـلا ةمظنم ).  

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 186 

Penubuhan MFID bermula pada tahun 1981 sebagai suatu respons di atas resolusi yang 

diputuskan dalam Muktamar Negara Islam Ketiga yang diadakan di Mekah al-

Mukarramah antara 19 hingga 22 Rabi’ul Awwal 1401H bersamaan 25 hingga 28 Januari 

1981. Resolusi tersebut menyebutkan:  

“Penubuhan Majma‘ al-Fiqh al-Islamī yang terdiri dari para fuqaha, ulama 

dan pemikir Islam dari pelbagai latar belakang akademik seperti fiqh, ilmu 

semasa, sains dan ekonomi, dari sekalian negara Islam bagi 

membincangkan isu kontemporari dan memutuskan ijtihad yang tulen dan 

berkesan. Objektif Majma‘ ini adalah mencadangkan penyelesaian 

berpandukan sumber dari khazanah dan tasawwur Islam”415. 

Pengerusi OIC telah mengarahkan kerjasama dengan Muslim World League 

(Rabitah al-‘Alam al-Islamī) bagi penggubalan peraturan dan undang-undang Majma‘. 

Tugas ini diserahkan kepada Muktamar Menteri Luar Negara Islam yang diadakan pada 

3-7 Zulkaidah 1402H bersamaan 22-26 Ogos 1982M. Seterusnya, MFID ini dilancarkan 

secara rasmi dalam Mu’tamar al-Ta’sīsī li Majma‘ al-Fiqh al-Islamī (  يسيسأتلا رمـتؤمـلا

يم.س,ا هقفلا عمجمـل ) pada 26-28 Sya‘ban 1403H bersamaan 7-9 Jun 1983, bertempat di 

Mekah al-Mukarramah. Pelancaran ini disempurnakan oleh Raja Arab Saudi, Raja Fahad 

bin ‘Abd al-‘Azīz.  

Pengerusi pertama Majma‘, al-Ustadh al-Habīb al-Shattī kemudian menyeru para 

pemimpin negara Islam melantik wakil bagi negara mereka untuk menghadiri 

                                                
415  Lihat laman sesawang rasmi MFID, “Sejarah Ringkas Penubuhan Majma‘” (  سيسأت :عمجمـلا نع ةذبن

عمجمـلا ), diakses pada 16 Oktober 2017, http://www.iifa-aifi.org/iifa.  

 نم ةفرعمـلا تSاجم ىتش يف نيركفمـلاو ءاملعلاو ءاهقفلا نم هؤاضعأ نوكي )يم.س,ا هقفلا عمجم( ىمسي عمجم ءاشنإ (

 ً.يصأ اًداهتجا اهيف داهتجSاو ةرصاعمـلا ةايحـلا ت.كشم ةساردل يم.س,ا ملاعلا ءاحنأ نم ةيداصتقاو ةيملعو ةيفاقثو ةيهقف

 .)ت.كشمـلا كلتل يم.س,ا ركفلا روصت ىلع ةحتفنمـلاو يم.س,ا ثارتلا نم ةعبانلا لولحـلا مـيدقت فدهب ً.عاف
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persidangan pertama yang akan dianjurkan pada 26 Safar 1405H bersamaan 19 

November 1984M. Antara objektif penting penubuhan Majma‘ ini adalah menyelesaikan 

isu yang melanda umat Islam menerusi aplikasi ijtihad jama‘ī, menghapuskan taksub 

mazhab dan ghuluw dalam beragama, menjadikan Majma‘ sebagai sumber utama hukum 

dalam kalangan masyarakat Islam dan mewujudkan toleransi antara fuqaha setiap aliran 

mazhab. 

Keanggotaan Majma‘ pula terdiri dari tiga jenis, pertama wakil negara Islam yang 

dipilih oleh pemimpin mereka, kedua pelantikan khas dari pengurusan tertinggi 

Majma‘416, ketiga negara Islam. Ini kerana, bukan semua negara Islam yang menjadi ahli 

dalam Majma‘ telah menghantar wakil mereka sebagai ahli Majma‘. Bilangan negara 

Islam yang menjadi ahli Majma‘ seramai 57 negara manakala bilangan wakil negara 

Islam pula seramai 45 orang. Maka, jumlah negara Islam yang masih belum menghantar 

wakil mereka adalah 12 negara417. 

Persidangan MFID 

MFID telah menganjurkan beberapa siri persidangan bagi membincangkan isu-isu 

semasa. Sehingga tahun 2017, sebanyak 22 siri persidangan telah dianjurkan di pelbagai 

tempat. Jadual 4.2 menunjukkan senarai persidangan dan isu yang telah dibincangkan: 

Jadual 4.2: Senarai Persidangan MFID dan Isu yang Dibincangkan 

Siri  Tempat Tarikh Isu yang Dibincangkan/ Resolusi 

1 
Mekah al-

Mukarramah,  
Arab Saudi. 

26-28 Sya‘ban 
1403H/  

19-22 November 
1984M 

Penubuhan MFID 

2 Jeddah,  
Arab Saudi 

10-16 Rabi‘ul 
Akhir 1407H/ 

1. Zakat Hutang 
2. Zakat Sewa Bangunan dan Tanah 

                                                
416  Bilangan mereka adalah seramai 17 orang. 

417  Lihat laman sesawang rasmi MFID, al-A‘da’ al-Muntadibun ( نوبدتنمـلا ءاضعeا  ), diakses pada 17 

Oktober 2017, http://www.iifa-aifi.org/ نوبدتنfا-ءاضعeا ; dan al-Duwal al-A‘da’ ( ءاضعeا لودلا ), diakses 

pada 17 Oktober 2017, http://www.iifa-aifi.org/states.  
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22-28 Disember 
1985M 

3. Soalan dari Institusi Pemikiran Islam Antarabangsa, 
Washington ( يم.س,ا ركفلل يمـلاعلا دهعمـلا ) 

4. Agama Qadiyanī 
5. Bayi Tabung Uji (Keputusan Ditangguhkan) 
6. Bank Susu 
7. Mesin Sokongan Hayat 
8. Soalan dari Bank Pembangunan Islam (  يم.س,ا كنبلا

ةيمنتلل ) 
9. Takaful dan Insuran 
10. Berususan denganBunga Bank 
11. Menyelaraskan Permulaan Bulan Qamariah (Keputusan 

Ditangguhkan 
12. Letters of Gurantee ( نامضلا باطخ ) 

3 Amman, 
Jordan 

8-13 Safar 1407H/ 
11-16 Oktober 

1986M 

1. Soalan dari Bank Pembangunan Islam (  يم.س,ا كنبلا
ةيمنتلل ) 

2. Zakat Saham Syarikat (Keputusan Ditangguhkan) 
3. Melaburkan Harta Zakat 
4. Bayi Tabung Uji 
5. Mesin Sokongan Hayat 
6. Menyelaraskan Permulaan Bulan Qamariah 
7. Permulaan Ihram Haji dan Umrah bagi Orang yang 

Menaiki Kapal Terbang 
8. Menggunakan Harta Zakat untuk Tabung Takaful Islam 

(Keputusan Ditangguhkan) 
9. Hukum Duit Kertas dan Inflasi Duit (Keputusan 

Ditangguhkan) 
10. Bon Pinjaman dan Pelaburan (Keputusan Ditangguhkan) 
11. Soalan dari Institusi Pemikiran Islam Antarabangsa, 

Washington ( يم.س,ا ركفلل يمـلاعلا دهعمـلا ) 
12. Projek Akademik Majma‘ 
13. Tausiyyat 

4 Jeddah, 
Arab Saudi 

18-23 Jamadil 
Akhir 1408H/ 
6-11 Februari 

1988M 

1. Transplan Anggota Badan atau Organ 
2. Menggunakan Harta Zakat untuk Tabung Takaful Islam 
3. Zakat Saham Syarikat 
4. Pelucutan Hak Milik untuk Maslahat Umum 
5. Bon Pinjaman dan Pelaburan 
6. Tebus Sewa ( ولخـلا لدب ) 
7. Jual Entiti Syarikat dan Diskaun (Keputusan 

Ditangguhkan) 
8. Sewa – Beli, Murabahah dan Inflasi (Keputusan 

Ditangguhkan) 
9. Agama Bahai 
10. Projek Taysīr al-Fiqh  
11. Projek Ensiklopedia Fiqh 
12. Projek Ensiklopedia al-Qawa‘id al-Fiqhiyyah 
13. Tausiyyat 

5 Kuwait 

1-6 Jamadil Awal 
1409H/ 

10-15 Disember 
1988M 

1. Perancangan Keluarga 
2. Janji Beli ( دعولاب ءافولا ) 

3. Murabahah ( ءارشلاب رمkا ةحبارمـلا ) 
4. Inflasi 
5. Hak Intelektual 
6. Sewa – Beli 
7. Al-Tamwīl al-‘Iqarī (Keputusan Ditangguhkan) 
8. Penyelarasan Keuntungan Perniagaan 
9. Al-‘Urf 
10. Aplikasi Hukum Syariat Islam 
11. Sekretariat Undang-undang Islam Antarabangsa 

(Keputusan Ditangguhkan) 

6 Jeddah, 
Arab Saudi 

17-23 Sya‘ban 
1410H/  

1. Al- Tamwīl al-‘Iqarī 
2. Bayaran Ansuran 
3. Jual Beli dengan Teknologi Komunikasi Semasa 
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14-20 Mac 
1990M 

4. Al-Qabd: Bentuk dan Hukumnya 
5. Transplan Sel Saraf dan Sel Otak 
6. Penggunaan Sel Embrio sebagai Bahan Kajian 
7. Transplan Organ dari Janin 
8. Transplan Organ Reproduktif 
9. Transplan Anggota yang Dipotong Disebabkan Qisas 

atau Hudud 
10. Pasaran Kewangan 
11. Bon 
12. Cadangan Tema Seminar 
13. Tausiyyat 

7 Jeddah, 
Arab Saudi 

7-12 Zulkaedah 
1412H/ 

9-14 Mei 1992M 

1. Pasaran Kewangan 
2. Bayaran Ansuran 
3. ‘Aqd al-Istisna‘ ( عانصتسSا دقع ) 

4. Bay‘ al-Wafa’ ( ءافولا عيب ) 
5. Rawatan Perubatan 
6. Hak Kenegaraan 
7. Tausiyyat: Serangan Pemikiran 

8 
Bandar Sri 
Begawan, 

Brunei 

1-7 Muharam 
1414H/ 

21-27 Jun 1993 

1. Rukhsah 
2. Kemalangan Jalan Raya 
3. Bay‘ ‘Urbun (Deposit) ( نوبرعلا عيب ) 

4. ‘Aqd al-Muzayadah ( ةديازمـلا دقع ) 
5. Pembentukan Pasaran Kewangan Islam 
6. Matawang 
7. Sekitar Isu dalam Bank-bank Islam 
8. Pelaburan Saham di Syarikat Ribawi (Keputusan 

Ditangguhkan) 
9. Kad Kredit (Keputusan Ditangguhkan) 
10. Kerahsiaan dalam Profesion Perubatan 
11. Etika Perubatan 
12. Perawatan Berlainan Jantina 
13. AIDS (Keputusan Ditangguhkan) 
14. Penyelarasan dan Penyerahan Kertas Kajian 

9 Abu Dhabi, 
UAE 

1-6 Zulkaedah 
1415H/  

1-6 April 1995M 

1. Perniagaan Emas dan Hiwalah 
2. Jual Beli Salam dan Aplikasi Semasa 
3. Akaun Bank 
4. Pelaburan Saham (Keputusan Ditangguhkan) 
5. Tender (Keputusan Ditangguhkan) 
6. Isu Matawang (Keputusan Ditangguhkan) 
7. AIDS  
8. Konsep Tahkīm 
9. Sadd al-Dharai‘ ( عئارذلا دس ) 

10 Jeddah, 
Arab Saudi 

23-28 Safar 
1418H/ 

28 Jun – 3 Julai 
1997 

1. Perkara yang Membatalkan Puasa ketika Rawatan 
2. Pengklonan Manusia 
3. Sembelihan 
4. Kad Kredit 
5. Peranan Wanita Muslimah dalam Pembangunan 

(Keputusan Ditangguhkan) 

11 Panama, 
Bahrain 

25-30 Rejab 
1419H/  

14-19 November 
1998 

1. Kesatuan Islam 
2. Liberalisasi 
3. Islam dan Modenisasi 
4. Bay‘ al-Dayn, Bon dan Alternatif Islami 
5. Jual Beli Matawang (Forex) 
6. Kontrak Penyelenggaraan 
7. Fatwa Kontemporari 
8. Kejuruteraan Genetik dan DNA (Keputusan 

Ditangguhkan) 
9. Seminar Peranan Wanita Muslimah dalam Pembangunan 

(Keputusan Ditangguhkan) 

12 Riyadh, 
Arab Saudi 

25 Jamadil Akhir- 
1 Rejab 1421H/  

23-28 September 
2000 

1. Tender dan Bekalan 
2. Kad Kredit 
3. Penalti/ Denda ( يئازpا طرشلا ) 
4. AITAB dan Pajakan 
5. Pelaburan Harta Wakaf (Keputusan Ditangguhkan) 
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6. Pensabitan Jenayah dengan Qarinah dan Bukti (Keputusan 
Ditangguhkan) 

7. Hak Kanak-kanak dan Orang Tua 
8. Seminar Peranan Wanita Muslimah dalam Pembangunan 
9. Inflasi dan Matawang 
10. Terjemahan al-Qur’an 
11. Penubuhan Badan Rasmi berkaitan al-Qur’an al-Karim 
12. Isu al-Quds 

13 Kuwait 

7-12 Syawal 
1422H/ 

22-27 Disember 
2001 

1. Pelaburan Harta Wakaf (Keputusan Ditangguhkan) 
2. Zakat Tanaman 
3. Zakat Saham 
4. Al-Musharakah al-Mutanaqisah (Keputusan 

Ditangguhkan) 
5. Akaun Pelaburan di Institusi Kewangan 
6. Takaful dan Insuran Perubatan (Keputusan 

Ditangguhkan) 
7. Isu Palestin 
8. Hak Kemanusiaan dalam Islam 

14 Doha, 
Qatar 

8-13 Zulkaedah 
1423H/  

11-16 Januari 
2003M 

1. Kad Diskaun/ Kupon 
2. Hak Kemanusiaan 
3. Kontrak Pembinaan Rumah 
4. Konsep Syarikat Moden 
5. Tanggungjawab Pemandu Kenderaan Awam (Keputusan 

Ditangguhkan) 
6. MoU 
7. Isu Kelewatan dalam Institusi Kewangan Islam 
8. Al-‘Amulah 

15 Muscat, 
Oman 

14-19 Muharam 
1425H/  

6-11 Mac 2004M 

1. Wacana Islami 
2. Al-Musharakah al-Mutanaqisah  
3. Sukuk al-Ijarah 
4. Manhaj Pengajaran Islam 
5. Kad Kredit 
6. Pelaburan Harta Wakaf 
7. Aplikasi Masalih al-Mursalah 
8. Ganti Rugi Perubatan 

16 Dubai, 
UAE 

30 Safar - 5 
Rabi‘ul Awal 

1426H/ 
9-14 April 2005M 

1. Syarikat Takaful 
2. Pertikaian Suami Isteri 
3. Sistem ‘Aqilah dan Aplikasi Moden 
4. Penyelewengan terhadap Kefahaman al-Qur’an dan Nas 

Syarak  
5. Harta Kerajaan 
6. Jaminan Perniagaan 
7. Insuran Kesihatan 
8. Islam dan Bukan Islam 
9. Muslim Minoriti 

17 Amman, 
Jordan 

28 Jamadil Awal - 
2 Jamadil Akhir 

1427H/  
24-28 Jun 2006M 

1. Kesatuan Umat Islam 
2. Fatwa: Syarat dan Etika 
3. Islam, Fanatik dan Fahaman Pengganas 
4. Hak Warganegara di Luar Negara 
5. Sukuk al-Musharakah 
6. Janji dalam Akad 
7. Jual Beli Hutang 
8. Peranan Wanita menurut Perspektif Islam 
9. Hubungan Negara Islam dengan Negara Bukan Islam 
10. Etika Kajian Perubatan 
11. Puasa Pesakit Kencing Manis (Keputusan 

Ditangguhkan) 

18 Putrajaya, 
Malaysia 

24-29 Jamadil 
Akhir 1428H/ 

9-14 Julai 2007M 

1. Kembali kepada Ketamadunan Islam 
2. Pengurusan Sumber Manusia dalam Dunia Islam 
3. Memperkasakan Peranan Zakat dalam Memerangi 

Kemiskinan 
4. Fenomena Intimidasi dalam Islam 
5. Maqasid Syariah dan Peranannya dalam Istinbat Hukum 
6. Umur Balīgh 
7. Hak dan Tanggungjawab Wanita Muslimah 
8. Kontrak Time Sharing 
9. Hak Milik Strata 
10. Keizinan Pesakit ketika Rawatan Kecemasan 
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11. Pembedahan Plastik 
12. Perkara yang Membatalkan Puasa ketika Rawatan 

(Keputusan Ditangguhkan) 

19 Sharjah, 
UAE 

1-5 Jamadil Awal 
1430H/ 

26-30 April 
2009M 

1. Kebebasan Beragama 
2. Kebebasan Bersuara 
3. Perana Audit Syariah di Syarikat Kewangan Islam 
4. Sukuk Islamiyyah (Tawriq) 
5. Tawarruq 
6. Keganasan Rumah Tangga 
7. Wakaf Saham, Sukuk dan Harta Intelek 
8. Wakaf 
9. Puasa Pesakit Kencing Manis 
10. Keizinan Pesakit ketika Rawatan Kecemasan 
11. Kelestarian Alam Sekitar 

20 Oran,  
Algeria 

26 Syawal - 2 
Zulkaedah 

1433H/  
13-18 September 

2012M 

1. Sistem Kawalan Harga dan Muflis dalam Islam 
2. Takaful 
3. Al-Sukuk al-Islamiyyah 
4. Kontrak Penyelenggaraan 
5. Peranan Majma‘ Fiqh dalam Memandu Syarikat 

Kewangan Islam 
6. Hak Banduan 
7. Hukuman Mati 
8. Kejuruteraan Genetik dan DNA (Keputusan 

Ditangguhkan) 
9. Pensabitan Jenayah dengan Bukti 

21 Riyadh, 
Arab Saudi 

15-19 Muharam 
1435H/ 

18-22 November 
2013M 

1. Al-Tahawwut (Hedging) 
2. Al-Sukuk al-Islamiyyah 
3. Ganti Rugi Kemalangan Jalan Raya 
4. Istihalah dan Istihlak dalam Makanan dan Ubatan 
5. Lakonan Watak Nabi dan Sahabat dalam Filem 

(Keputusan Ditangguhkan) 
6. Hukum dan Etika Takaful 
7. Sembelihan Selepas Renjatan Elektrik 
8. Dialog antara Mazhab Islam 
9. Kejuruteraan Genetik dan DNA  
10. Peperangan antara Muslim (Keputusan Ditangguhkan) 

22 Kuwait 

2-5 Jamadil Akhir 
1436H/  

22-25 Mac 
2015M 

1. Syura dan Demokrasi dalam Islam 
2. Soalan Ma‘had al-Muwasafat wa al-Maqayis li al-Duwal 

al-Islamiyyah 
3. Jihad (Menyerang dan Bertahan) 
4. Isu Takfir Sesama Muslim 
5. Hak dan Tanggungjawab Rakyat Bukan Islam di Negara 

Islam 
6. Istihalah dan Istihlak dalam Makanan dan Ubatan 
7. Wanita dan Wilayah ‘Ammah  
8. Jaminan Bank atas Kerugian Pelaburan 
9. Hak Orang Kelainan Upaya (OKU) dalam Islam 
10. Al-Ghalabah dan al-Taba‘iyyah dalam Kewangan Islam 
11. Takaful 
12. Menziarahi al-Quds 

Sumber: al-Dawrat, Majma‘ al-Fiqh al-Islamī al-Duwalī418 

Berdasarkan Jadual 4.2, MFID telah memutuskan 216 resolusi sepanjang 22 siri 

persidangan bermula dari persidangan pertama pada tahun 1984 hingga 2015. Resolusi 

yang diputuskan merangkumi pelbagai bidang seperti muamalat, perbankan, ekonomi, 

                                                
418  Lihat laman sesawang rasmi MFID, al-Dawrat ( تارود لا ), diakses pada 21 Oktober 2017, 

http://www.iifa-aifi.org/cs  
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perubatan, kemanusiaan, fatwa, qawa‘id fiqh, maqasid al-sharī‘ah, politik, ketenteraan, 

perbandingan mazhab, pemakanan, undang-undang dan lain-lain. Jumlah resolusi 

berkaitan perubatan yang diputuskan adalah 29 resolusi. Pengkaji akan memfokuskan 

kajian teks resolusi yang berkaitan dengan isu taghyīr khalqillah. Berikut adalah resolusi 

yang berkaitan dengan isu tersebut: 

1. Bayi Tabung Uji 

2. Transplan Anggota Badan 

atau Organ 

3. Transplan Sel Saraf dan Sel 

Otak 

4. Transplan Organ dari Janin 

5. Transplan Organ Reproduktif 

6. Pengklonan Manusia 

7. Kejuruteraan Genetik dan 

DNA (Diagnosis Genetik) 

8. Pembedahan Plastik 

 

4.3.3 Majma‘ al-Fiqh al-Islamī (MFI) 

MFI adalah sebuah badan berkecuali yang berada di bawah pengurusan Kesatuan Dunia 

Islam ( يم.س,ا ملاعلا ةطبار ), terdiri dari gabungan ulama dan fuqaha dunia Islam. Idea 

penubuhan MFI dicetuskan pada tahun 1964 dalam Muktamar Islamī ke-2 yang 

berlangsung di Mekah al-Mukarramah. Antara resolusi muktamar tersebut adalah 

menubuhkan MFI. Pada tahun berikutnya, 1965, Jawatankuasa Penaja (al-Majlis al-

Ta’sīsī) telah melantik 7 tokoh untuk menubuhkan MFI diketuai oleh Mufti Arab Saudi, 

Samahah al-Shaikh Muhammad bin Ibrahīm Ali Shaikh. Baki enam ahli Jawatankuasa 

Penaja adalah:  

(i) Abu al-Hasan al-Nadwī  

(ii) Abu al-A‘la al-Maududī 

(iii) Muhammad bin ‘Alī al-Harakan 

(iv) ‘Abd al-‘Azīz bin ‘Abdullah bin Bazz 

(v) Muhammad Mahmud al-Sawwaf 
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(vi) Muhammad al-Fadil bin ‘Ashur. 

Namun, disebabkan kelewatan penubuhan MFI, Jawatankuasa Penaja telah dilantik 

semula dengan penambahan beberapa tokoh menjadikan jumlah Ahli Jawatankuasa 

Penaja kepada 10 orang. Mereka adalah: 

(i) Abu al-A‘la al-Maududī (Lama) 

(ii) Abu Bakr Jaumī (Baru) 

(iii) Hasanain Muhammad Makhluf (Baru) 

(iv) ‘Abdullah bin Muhammad bin Hamid (Baru) 

(v) ‘Allal al-Fasī (Baru) 

(vi) Mansur al-Mahjub (Baru) 

(vii) Muhammad bin ‘Alī al-Harakan (Lama) 

(viii) Muhammad al-Shadhulī al-Naifir (Baru) 

(ix) Muhammad Mahmud al-Sawwaf (Lama) 

(x) Muhammad Rashidī (Baru) 

Penukaran ini berlaku pada tahun 1973. Tiga tahun kemudian (1976), MFI 

ditubuhkan secara rasmi dengan keanggotaan 22 orang ulama dari 12 negara Islam 

terpilih; Jordan, Indonesia, Pakistan, Tunisia, Algeria, Arab Saudi, Iraq, Lubnan, Mesir, 

Mauritania, Nigeria dan India. Pada tahun 2001, jumlah keanggotaan MFI ditambah 

kepada 30 orang419. Antara objektif penubuhan MFI adalah: 

(i) Menjelaskan hukum syarak berkaitan isu semasa yang dihadapi umat Islam 

berpandukan sumber hukum yang diiktiraf oleh syarak. 

(ii) Membuktikan ketinggian hukum Islam berbanding undang-undang 

manusia, sifat kesempurnaan Islam dan relevansi Islam sepanjang zaman. 

                                                
419 MFI, al-Ta‘rīf bi al-Majma‘ al-Fiqhī al-Islamī bi Makkah al-Mukarramah (Mekah: MFI, 2006), 9-11.  
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(iii) Memperkasakan khazanah turath Islam dan menjelaskannya dengan bahasa 

moden. 

(iv) Menggalakkan penerbitan kajian fiqh Islamī. 

(v) Mengumpulkan fatwa dan pandangan fiqh dari para ulama dan badan fatwa 

berautoriti. 

(vi) Menjawab tohmahan yang dilontar berkaitan syariat Islam. 

Pentadbiran MFI diuruskan oleh Majlis al-Majma‘ dan Amanah al-Majma‘. Majlis 

Majma‘ terdiri dari Pengerusi Majlis, Setiausaha Agung MFI merangkap Timbalan 

Pengerusi dan 27 anggota terdiri dari para ulama semasa pelbagai bidang seperti al-

Qur’an al-Karīm, hadis Nabi SAW, fiqh dan usul fiqh. Amanah Majma‘ pula terdiri 

Setiausaha Agung MFI merangkap Pengerusi Amanah, para penyelidik dan kakitangan 

sokongan. Amanah Majma‘ juga berperanan mengadakan kerjasama dengan badan fatwa 

lain seperti MFIK, Majma‘ al-Buhuth al-Islamiyyah dan lain-lain.  

Persidangan MFI 

MFI telah menganjurkan beberapa siri persidangan bagi membincangkan isu-isu semasa. 

Sehingga tahun 2017, sebanyak 22 siri persidangan telah dianjurkan di pelbagai tempat. 

Jadual 4.3 menunjukkan senarai persidangan dan isu yang telah dibincangkan: 

Jadual 4.3: Senarai Persidangan MFI dan Isu yang Dibincangkan 

Siri  Tempat Tarikh Isu yang Dibincangkan/ Resolusi 

1 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

10-17 Sya‘ban 
1398H/  

16-23 Julai 
1978M 

1. Hukum Freemason 
2. Hukum Syiah 
3. Hukum Qadiyanī 
4. Hukum Bahai  
5. Insuran 

2 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

26 Rabi‘ul Akhir- 
4 Jamadil Awal 

1399H/ 
26 Mac- 2 April 

1979 

1. Kepercayaan Wujudiyah 
2. Seruan Aplikasi Syariat Islam kepada Negara Arab 
3. Cetakan Kertas Kerja 

3 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

23-30 Rabi‘ul 
Akhir 1400H/ 

11-18 Mac 1980 

1. Perancangan Keluarga 

4. Mekah al-
Mukarramah, 

7-17 Rabi‘ul 
Akhir 1401H/ 

1. Melihat Anak Bulan 
2. Cetakan Buku: al-Islam wa al-Harb al-Jama‘iyyah 
3. Perkahwinan Berlainan Agama 
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Arab Saudi. 12-22 Februari 
1981 

4. Kajian ‘Penyebaran Ibu Segala Penyakit’ 
5. Hukuman Rejam dalam Islam 
6. Menyelarikan Permulaan Bulan Qamariah 

5. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

8-16 Rabi‘ul 
Akhir 1402H/  
3-11 Februari 

1982M 

1. Bersumpah Menggunakan Kita Taurat atau Injil 
2. Berniat Ihram di Jeddah 
3. Waktu Solat di Kawasan Latitud Tinggi 
4. Persenyawaan In Vitro dan Bayi Tabung Uji (Keputusan 

Ditangguhkan) 
5. Khutbah Jumaat Selain dari Bahasa Arab 
6. Matawang 
7. Hak dan Kewajipan dalam Akad 

6. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

9-16 Rabi‘ul 
Akhir 1403H/ 
24-31 Januari 

1983M 

1. Undian Pengerusi MFI yang Baru 
2. Salah Tafsir Surah al-Ikhlas 
3. Fenomena Kecelaruan Kebenaran 
4. Kajian Status Agama Raja Najasyi 
5. “Surat kepada Shaikh al-Shi‘rawī” 
6. Edaran Percuma Mashaf al-Qur’an di Hotel 

7. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

11-18 Rabi‘ul 
Akhir 1404H/ 
15-22 Januari 

1984 

1. Pasaran Bursa Saham 
2. Larangan Menukar Tulisan Mushaf al-‘Uthmanī 
3. Larangan Menukar Nombor Arab ke Latin 
4. Hukum Mahar diberikan oleh Pihak Wanita 
5. Persenyawaan In Vitro dan Bayi Tabung Uji 

8. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

28 Rabi‘ul Akhir- 
7 Jamadil Awal 

1405H/ 
21-29 Januari 

1985 

1. Transplan Organ 
2. Persenyawaan In Vitro dan Bayi Tabung Uji 
3. Ijtihad 
4. Pengumpulan dan Edaran Zakat di Pakistan 
5. Pengebumian Jenazah Muslim di Perkuburan Bukan Muslim 
6. Larangan Melakonkan Watak Para Nabi 

9.  
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

12-19 Rejab 
1406H/ 

23-30 Mac 1986 

1. Azan Menggunakan Rakaman Kaset 
2. Aplikasi Al-Qur’an dalam Komputer 
3. Membina Masjid 
4. Harta Intelek 
5. Menggunakan Harta Zakat untuk Membina Sekolah dan 

Hospital 
6. Waktu Solat dan Puasa di Kawasan Latitud Tinggi 
7. Menggunakan Bahagian Asnaf Fī Sabīlillah untuk Projek 

Kesihatan dan Pendidikan 

10. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

24-28 Safar 
1408H/ 

18-22 Oktober 
1987 

1. Bedah Siasat Jenazah Manusia 
2. Kematian dan Memberhentikan Mesin Sambung Hayat 
3. Al-Mulakamah 
4. Sembelihan Haiwan dengan Bantuan Renjatan Elektrik 
5. Kajian Mengenai Pandangan Islam Terhadap Institusi 

Kewangan 
6. Jawapan Fatwa Lajnah al-Ighathah al-Duwaliyah al-

Islamiyyah 
7. Agihan Bantuan Kewangan 
8. Rakaman Kaset al-Qur’an 
9. Khilaf Fiqhī antara Mazhab dan Taksub Mazhab 
10. Isu Afghanistan 
11. Wakaf 
12. Isu Palestin 

11. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

13-20 Rejab 
1409H/ 

19-26 Februari 
1989 

1. Zakat Sewa Bangunan 
2. Jawapan Terhadap Salman Rusydie 
3. Pemindahan Darah 
4. Status Agama Rasyad Khalifah 
5. Hukum Berwuduk Menggunakan Air Paip yang Ditapis 
6. Transgender 
7. Al-Qabd dan al-Qayd 
8. Penalti 

12. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

15-22 Rejab 
1410H/ 

11-18 Februari 
1990 

1. Menulis Ayat Quran 
2. Melarang Isteri Mendapatkan Rawatan 
3. Bayi Tabung Uji  
4. Menggugurkan Janin Cacat 

13. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

5 Sya‘ban 1412H/ 
2 Februari 1992M 

1. Jual Beli Matawang 
2. Tali Pusat 
3. Cipta dan Jual Kiub Berbentuk Kaabah 
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14. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

20 Sya‘ban 
1415H/ 

21 Januari 1995 

1. Tanggungjawab Ibu Bapa dan Waris 
2. Racun Haiwan 
3. Kawasan Sa’ī Baru 
4. Membeli Saham Syarikat dan Institusi Kewangan 
5. Menetapkan Had Maksimum Keuntungan 
6. Tanggungjawab Pelabur dan Syarikat 
7. Loteri 
8. Peraturan Membuka Aurat ketika Rawatan 

15. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

11-15 Rejab 
1419H/ 

31 Oktober-         
4 November 

1998M 

1. Muslim dan Kejuruteraan Genetik (Keputusan 
Ditangguhkan) 

2. DNA 
3. Geletin dari Tulang Haiwan 
4. Bay‘ al-Dayn 
5. Jual Beli Tawarruk 
6. Pelaburan Harta Zakat 

16. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

21-26 Syawal 
1422H/ 

5-10 Januari 
2002M 

1. Bay‘ al-Dayn 
2. Peranan Pusat Islam dalam Menjatuhkan Talak (Keputusan 

Ditangguhkan) 
3. Pelaburan di Institusi Kewangan 
4. Pencairan Harta 
5. Penglibatan Muslim dalam Pilihan Raya bersama Bukan 

Muslim 
6. Ubat yang Mengandungi Alkohol 
7. DNA 
8. Diagnosis Genetik 

17. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

19-23 Syawal 
1424H/ 

13-17 Disember 
2003M 

1. Membetulkan Fahaman Melampau 
2. Tawarruk 
3. Ubat dari Sumber Najis 
4. Sel Tunjang (Stem Cell) 
5. Penyakit Genetik 
6. Kesesakan di Haji 
7. Hieroglafi Tafsir Quran 

18.  
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

10-14 Rabi’ul 
Awal 1427H/ 

8-12 April 2006M 

1. Jual Beli Margin (al-Mutajarah bi al-Hamish) 
2. Kad Kupon/ Kad Diskaun 
3. Membatalkan Hutang dengan Hutang 
4. Keharusan Wanita Menuntut Cerai Secara Khulu‘ 
5. Akad Perkahwinan Menggunakan Kaedah Moden 
6. Memilih Jantina Bayi 

19. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

22-27 Syawal 
1428H/ 

3-8 November 
2007M 

1. Hiasan Menggunakan Ayat Quran 
2. Waktu Solat di Kawasan yang Latitud Tinggi 
3. Peranan Pusat Islam dalam Menjatuhkan Talak 
4. Alternatif kepada Term Deposit 
5. Penglibatan Muslim dalam Pilihan Raya bersama Bukan 

Muslim 
6. Memilih Jantina Bayi 

20. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

19-23 Muharam 
1432H/ 

25-29 Disember 
2010M 

1. Al-Tahkīm dalam Undang-undang  
2. Kembar Siam 
3. Pelaburan di Pasaran Saham 
4. Kecairan Harta dalam Kewangan Islam 

21. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

24-28 Muharam 
1434H/ 

8-12 Disember 
2012M 

1. Zakat Hutang Pelaburan 
2. Tempoh Menunggu Orang Hilang  
3. Perkahwinan dengan Kanak-kanak 
4. Tempoh Maksimum Kehamilan 
5. Tanggungjawab Wali ke atas Pesakit yang berada di Bawah 

Jagaannya 

22. 
Mekah al-

Mukarramah, 
Arab Saudi. 

21-24 Rejab 
1436H/ 

10-13 Mei 2015M 

1. Denda Kerosakan disebabkan Jenayah (Keputusan 
Ditangguhkan) 

2. Jual atau Sewa dengan Harga Berlainan 
3. Jual Beli Matawang 
4. Memberhentikan Rawatan terhadap Pesakit yang Tiada 

Harapan Kesembuhan 
5. Tidak Mahu Berihram Haji tanpa Sebab  
6. Tuntutan Harta Bekas Isteri 
7. Permulaan Waktu Solat Zohor (Keputusan Ditangguhkan) 
8. Kesan Perubahan Zaman kepada Hukum Hadanah 
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Sumber: Qarar al-Majma‘, Rabitah al-‘Alam al-Islamī420 

Berdasarkan Jadual 4.3, MFI telah memutuskan 132 resolusi sepanjang 22 siri 

persidangan bermula dari persidangan pertama pada tahun 1978 hingga 2015. Resolusi 

yang diputuskan merangkumi pelbagai bidang seperti muamalat, perbankan, ekonomi, 

perubatan, kemanusiaan, fatwa, maqasid sharī‘ah, politik, ketenteraan, pemakanan, 

undang-undang dan lain-lain. Jumlah resolusi berkaitan perubatan yang diputuskan 

adalah 24 resolusi. Pengkaji akan memfokuskan kajian teks resolusi yang berkaitan 

dengan isu taghyīr khalqillah. Berikut adalah resolusi yang berkaitan dengan isu tersebut:

1. Bayi Tabung Uji 

2. Transplan Anggota Badan 

atau Organ 

3. Transgender 

4. DNA 

5. Diagnosis Genetik 

6. Rawatan Sel Tunjang 

7. Penyakit Genetik 

8. Memilih Jantina Bayi 

9. Kembar Siam

 

4.3.4  Al-Majlis al- Urubbī li al-Ifta’ wa al-Buhuth (MUIB) 

MUIB merupakan sebuah pertubuhan Islam berkecuali yang dianggotai sekumpulan 

ulama. Ia turut dikenali sebagai European Council for Fatwa and Research. Ibu pejabat 

MUIB terletak di Ireland dan ditubuhkan dalam persidangan pada 21-22 Zulkaedah 

1417H bersamaan 29-30 Mac 1997 di London dengan kehadiran 15 orang ulama. Dalam 

                                                
420  Rabitah al-‘Alam al-Islamī al-Majma‘ al-Fiqhī al-Islamī, Qararat al-Majma‘ al-Fiqhī al-Islamī bi 

Makkah al-Mukarramah (Mekah: Rabitah al-‘Alam al-Islamī, t.t.); Rabitah al-‘Alam al-Islamī, al-
Qararat al-Sadirah ‘an al-Dawrah al-Tasi‘ah ‘Asharah, Majallah al-Majma‘ al-Fiqhī al-Islamī 23 
(2010), 345-360; Rabitah al-‘Alam al-Islamī, Qararat al-Majma‘ al-Fiqhī al-Islamī bi Rabitah al-
‘Alam al-Islamī fī Dawratihi al-‘Ishrīn, Majallah al-Majma‘ al-Fiqhī al-Islamī 26 (2011), 389-403; 
Rabitah al-‘Alam al-Islamī, Qararat al-Majma‘ al-Fiqhī al-Islamī bi Rabitah al-‘Alam al-Islamī fī 
Dawratihi al-Hadiyah wa al-‘Ishrīn, Majallah al-Majma‘ al-Fiqhī al-Islamī 29 (2013), 383-414; 
Rabitah al-‘Alam al-Islamī, Qararat al-Dawrah al-Thaniyah wa al-‘Ishrīn, Majallah al-Majma‘ al-
Fiqhī al-Islamī 33 (2015), 265-281. 
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satu slot al-Sharī‘ah wa al-Hayah bertarikh 11 Februari 2001, Dr. Yusuf al-Qaradawī 

menyebutkan faktor yang membawa kepada penubuhan MUIB. Beliau berkata: 

“Kewujudan komuniti muslim di Eropah semakin berkembang tetapi 

masih minoriti. Perkembangan kesedaran Islam dalam kalangan komuniti 

Muslim Eropah menjadikan mereka mahu menunjukkan identiti mereka 

sebagai muslim yang akhirnya membawa kepada penubuhan masjid, pusat 

Islam, sekolah, kelab, pertubuhan dan organisasi. Keadaan ini bukan hanya 

berlaku kepada komuniti Muslim minoriti di Eropah, sebaliknya kepada 

umat Islam secara umum. Penubuhan semua institusi Islam ini menjadi 

lambang identiti muslim di Eropah. Namun begitu, antara institusi 

terpenting bagi komuniti Muslim di Eropah adalah al-Majlis al-Urubbī li 

al-Ifta’ wa al-Buhuth (MUIB) kerana ia merupakan rujukan utama dalam 

isu berkaitan hukum-hakam, khususnya isu terpencil yang hanya berlaku 

dalam komuniti minoriti muslim. Selain itu, MUIB juga menjadi 

penghubung antara komuniti minoriti muslim dengan masyarakat 

Eropah421”. 

MUIB diterajui oleh beberapa tokoh ulama dunia Islam antaranya, Dr. Yusuf al-

Qaradawī sebagai Pengerusi, Dr. ‘Alī Muhyī al-Dīn al-Qurah Daghī sebagai Naib 

Pengerusi 1, Dr. ‘Abdullah Yusuf al-Judai‘ sebagai Naib Pengerusi 2, Shaikh Husain 

Muhammad Halawah sebagai Setiausaha Agung dan dibantu oleh Dr. Ahmad Jabullah 

sebagai Naib Setiausaha Agung422. Antara objektif penubuhan MUIB adalah423: 

(i) Menjadi medan pertemuan antara para ulama di Eropah dan menyatukan 

pandangan fiqh antara mereka. 

                                                
421  Al-Jazeera, al-Sharī‘ah wa al-Hayah: al-Majlis al-Urubbi li al-Ifta’ wa al-Buhuth (  سلجfا :ةايqاو ةعيرشلا

ثوحبلاو ءاتفrل يبروeا ), dalam laman sesawang rasmi al-Jazeera, bertarikh 4 Jun 2004, diakses pada 25 

Mac 2018, http://www.aljazeera.net/programs/religionandlife/2004/6/3/ ءاتفrل-يبوروeا-سلجfا  

422  Husain Muhammad Halawah, Ta‘rīf Mujiz bi al-Majlis al-Urubbī li al-Ifta’ wa al-Buhuth, dalam  
MUIB, al-Qararat wa al-Fatawa (Ireland: MUIB, 2013), 15-19.  

423  Ibid.  
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(ii) Memutuskan fatwa terhadap isu yang membelenggu komuniti muslim 

Eropah dan mewujudkan kesefahaman dengan masyarakat Eropah yang 

lain. 

(iii) Menerbitkan kajian hukum terhadap isu fiqh kontemporari. 

(iv) Menyebarkan kefahaman Islam yang betul dalam kalangan komuniti 

Muslim di Eropah secara umum dan para pemuda secara khusus. 

Persidangan MUIB 

MUIB telah menganjurkan beberapa siri persidangan bagi membincangkan isu-isu 

semasa. Sehingga tahun 2017, sebanyak 26 siri persidangan telah dianjurkan di pelbagai 

tempat. Persidangan MUIB sedikit berbeza dengan MFI dan MFID kerana memutuskan 

dua bentuk keputusan, iaitu resolusi dan jawapan fatwa. Jadual 4.4 menunjukkan senarai 

persidangan dan resolusi yang telah diputuskan: 

Jadual 4.4: Senarai Persidangan MUIB dan Isu yang Dibincangkan 

Siri  Tempat Tarikh Isu yang Dibincangkan/ Resolusi 

3. Cologne, 
Jerman. 

4-7 Safar 1420H/ 
19-22 Mei 1999 

1. Penetapan Permulaan Bulan Qamariah 
2. Daging yang Dijual di Pasar dan Restoran Sekitar Eropah 
3. Jamak Solat Maghrib dengan Isya’ Disebabkan Waktu Isya’ 

Lewat atau Ketiadaan Matahari 
4. Solat Jumaat Sebelum Masuk Waktu atau Selepas Asar 
5. Pungutan dan Agihan Zakat Melalui Pertubuhan Kebajikan 

Islam 

4. Dublin, 
Ireland. 

18-22 Rejab 
1420H/27-31 
Oktober 1999 

1. Dialog Antara Agama 
2. Membeli Rumah dengan Pinjaman Ribawi 
3. Kuasa Wanita untuk Berkahwin tanpa Makluman Wali 
4. Salah Guna Keharusan Poligami 
5. Perkahwinan dengan Wanita yang Dizina Olehnya 
6. Hak Suami Isteri 
7. Cuka dari Arak 

5. Dublin, 
Ireland. 

30 Muharam-      
3 Safar 1421H/ 
3-7 Mei 2000 

1. Pewarisan antara Kaum Kerabat Bukan Muslim 
2. Wanita Menceraikan Diri Sendiri 
3. Kuasa Kadi Menceraikan Lelaki Bukan Muslim 
4. Aurat Wanita Muslimah di Hadapan Wanita Bukan Muslimah 
5. Wanita Bekerjaya 
6. Penangguhan Resolusi: Insuran, Bursa Saham, Isteri 

Muslimah dengan Suami Bukan Islam. 

6. Dublin, 
Ireland. 

28 Jamadil Awal 
– 3 Jamadil Akhir 

1421H/ 
26 Ogos – 1 

September 2000M 

1. Mengabaikan al-Quds 
2. Transplan Organ 
3. Mengucapkan Tahniah kepada Bukan Islam atas Perayaan 

Mereka 
4. Menghadiri Pengebumian Keluarga Bukan Islam 
5. Pengebumian Jenazah Muslim di Perkuburan Bukan Islam 
6. Menepati Janji dalam Akad Perniagaan 
7. Insuran 
8. Menuntut Cerai dari Suami Fasik 
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9. Permulaan Bulan Ramadan dan Syawal 1421H 
10. Penangguhan Resolusi: Bursa Saham, Status Isteri Muslimah 

dengan Suami Bukan Islam, Insuran Nyawa, Isu Daging, 
Harta Intelek 

8. Valencia, 
Sepanyol. 

26 Rabi’ul Akhir 
– 1 Jamadil Awal 

1422H/ 
18-22 Julai 

2001M 

1. Harta Intelek 
2. Insuran Nyawa 
3. Status Isteri Muslimah dengan Suami Bukan Muslim 

9. Paris, 
Perancis. 

3-7 Jamadil Awal 
1423H/ 

13-17 Julai 2002 

1. Peranan al-Tahkīm dalam Pertikaian 
2. Penetapan Bulan Zulhijjah 
3. Hukum Solat di Gereja 
4. Hukum Tanam Jenazah Ramai dalam Satu Liang Lahad 
5. Penangguhan Resolusi: Bursa Saham, Waktu Solat, Bank 

Susu, Peranan al-Tahkīm 

10. Dublin, 
Ireland. 

19-26 Zulkaedah 
1433H/ 

22-26 Januari 
2003M 

1. Pengklonan 
2. Pengganas/ Teroris 
3. Penangguhan Resolusi: Waktu Solat Negara yang Tiada 

Waktu 

11. Stockholm, 
Sweden. 

1-7 Jamadil Awal 
1424H/ 

1-7 Julai 2003M 

1. Waktu Solat di Kawasan yang Tiada Waktu 
2. Pengklonan Antara Suami Isteri 
3. Eutanasia 
4. Peranan al- Tahkīm dalam Pertikaian 
5. Islam di Zaman Globalisasi 
6. Jihad dan Perbezaannya dengan Pengganas 

12. Dublin, 
Ireland. 

6-10 Zulkaedah 
1424H/ 

31 Disember 
2003M- 4 Januari 

2004M 

1. Kewajipan Hijab bagi Wanita Muslimah 
2. Waktu Solat dan Puasa di Kawasan yang Tiada Waktu 

(Kawasan Latitud Tinggi) 
3. Bank Susu 
4. Pasaran Saham 
5. Fiqh Minoriti 

13. London, 
England. 

20-23 Jamadil 
Awal 1425H/ 

7-10 Julai 2004M 
Tiada resolusi 

14. Dublin, 
Ireland. 

14-18 Muharam 
1426H/ 

23-27 Februari 
2005M 

1. Sekufu dalam Perkahwinan 
2. Diagnosis Genetik 
3. Hak Wali dalam Perkahwinan 
4. Paksaan dalam Perkahwinan 
5. Wali Mengundur Diri 
6. Perkahwinan dengan Ahli Kitab 
7. Nafkah Isteri 
8. Keganasan Rumah Tangga dan Solusinya 
9. Solusi Menjauhi Penceraian 
10. Mudarat Emosi Kesan dari Talak 
11. Surat Terbuka mengenai Wanita dan Kanak-kanak 

15. Istanbul, 
Turki. 

22-26 Jamadil 
Awal 1426H/ 

29 Jun – 3 Julai 
2005M 

1. Sekufu dalam Perkahwinan 
2. Niat dalam Perkahwinan dan Penceraian 
3. Khulu‘ 
4. Saksi dalam Penceraian 
5. Hadanah 
6. Penangguhan Tajuk: Berkahwin tetapi Berniat Talak, 

Gurauan dalam Perkahwinan, Talak dan Rujuk, Perkahwinan 
mengikut Undang-undang, Tempoh Hadanah dan Nafkah, 
Talak disebabkan Mudarat 

16. Istanbul, 
Turki. 

7-13 Jamadil 
Akhir 1427H/ 

3-9 Julai 2006M 

1. Komuniti Muslim di Eropah 
2. Wala’ di Eropah 
3. Menetap di Negara Bukan Islam 
4. Al-Mu’amah 
5. Penglibatan dalam Politik di Eropah 
6. Membantu Mangsa Kezaliman 

17. Sarajevo, 
Bosnia. 

28 Rabi’ul Akhir 
– 2 Jamadil Awal 

1428H/ 
15-19 Mei 2007M 

1. Hak Kerakyatan 
2. Al-Indimaj 
3. Pembentukan Lajnah untuk Mengkaji al-Indimaj 
4. Permulaan Bulan Qamariah 

18. Paris, 
Perancis. 

27 Jamadil Akhir 
– 2 Rejab 1429H/ 
1-5 Julai 2008M 

1. Hukum Muamalat di Negara Bukan Islam 
2. Bekerja di Syarikat Insuran 
3. Hukum Sewaan 
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4. Pinjaman Pelajaran di Eropah 
5. Menulis Teks al-Qur’an Bukan dengan Huruf Arab 

19. Istanbul, 
Turki. 

8-12 Rejab 
1430H/ 

30 Jun – 4 Julai 
2009M 

1. Takaful 
2. Tawarruk 
3. Permulaan Bulan Qamariah 
4. Perjalanan Haji dan Umrah dalam Keadaan Penyebaran 

Wabak H1N1 
5. Bay‘ al-Ajil (Keputusan Ditangguhkan) 
6. Inflasi Matawang (Keputusan Ditangguhkan) 
7. Bay‘ al-Fawatir (Keputusan Ditangguhkan) 
8. Waktu Puasa yang Panjang di Eropah pada Musim Panas 

20. Istanbul, 
Turki. 

12-15 Rejab 
1431H/ 

27 Jun 2010M 

1. Wakaf 
2. Insuran Kesihatan 
3. Kadi Mewajibkan Suami Menerima Khulu‘ 
4. Al-Zawaj al-‘Urfī 
5. Memberi Zakat ke Luar Kawasan 
6. Nilai Zakat Fitrah di Negara Eropah 
7. Perbezaan Waktu Puasa di Beberapa Negara Eropah 
8. Wasiat (Keputusan Ditangguhkan) 

21. Dublin, 
Ireland. 

27 Rejab – 1 
Sya’ban 1432H/ 
28 Jun – 2 Julai 

2011M 

1. Murtad dan Isu Berkaitan (Keputsan Ditangguhkan) 
2. Pemakanan dan Ubatan (Keputusan Ditangguhkan) 

22. Istanbul, 
Turki. 

6-10 Sya’ban 
1433H/ 

26-30 Jun 2012M 

1. Memahami Kesan Sesuatu Perbuatan dalam Penetapan 
Hukum 

2. Solat Isya dan Subuh di Kawasan yang Tiada Waktu 

23. Sarajevo, 
Bosnia. 

16-19 Sya’ban 
1434H/ 

25-28 Jun 2013M 

1. Sembelihan dan Makanan Ahli Kitab 
2. Pemantauan Pertubuhan Islam terhadap Makanan dan 

Sembelihan 
3. Istihalah dan Istihlak 
4. Membayar Zakat dengan Duit 

24. Istanbul, 
Turki. 

20-23 Syawal 
1435H/ 

16-19 Ogos 
2014M 

1. Wanita dan Masjid 
2. Wanita dan Politik 
3. Merawat Nusyuz 
4. Khulu‘ dalam Undang-undang Eropah 
5. Nasab Bayi Luar Nikah 
6. Perawatan Berlainan Jantina 
7. Pembedahan Kosmetik 
8. Muslim Minoriti dan Perubahan Fatwa 
9. ‘Uruf Masyarakat Eropah dan kesan Terhadap Wanita 

Muslimah 

25. Istanbul, 
Turki. 

22-26 Zulhijjah 
1436H/ 

6-10 Oktober 
2015M 

1. Hidup Toleransi 
2. Pengamalan Islam di Eropah 
3. Hak Muslim dan Bukan Muslim 
4. Solat Istisqa’ di Negara Bukan Islam 
5. Penangguhan Resolusi: Memberi Zakat kepada Bukan 

Muslim, Talaq Bid‘ī dan Talak Ketika Marah, Nilai Fidyah 
Puasa Ramadan 

26. Istanbul, 
Turki. 

3-7 Muharam 
1438H/ 

4-8 Oktober 
2016M 

1. Jihad Menurut al-Qur’an dan Hadis 
2. Kegelinciran Idealism dalam Kalangan Pemuda Muslim 
3. Pengganas menurut Neraca Syarak 
4. Toleransi dan Kehidupan menurut Islam 
5. Rujukan Beragama dalam kalangan Muslim Eropah 

Sumber: Qarar al-Majma‘, Rabitah al-‘Alam al-Islamī424 

Berdasarkan Jadual 4.4, MUIB telah memutuskan 128 resolusi sepanjang 26 siri 

persidangan bermula dari persidangan pertama pada tahun 1999 hingga 2016. Namun, 

                                                
424  MUIB, al-Qararat wa al-Fatawa, 23-183; MUIB, Qararat al-Majlis, diakses pada 30 Oktober 2017, 

https://www.e-cfr.org/category/ سلجfا-تارارق  /. 
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terdapat tiga persidangan MUIB tidak memutuskan sebarang resolusi iaitu pada 

persidangan siri 1, 2 dan 13. Resolusi yang diputuskan merangkumi pelbagai bidang 

seperti ibadah, muamalat, perbankan, ekonomi, perubatan, kemanusiaan, politik, 

pemakanan, perundangan, kenegaraan, pendidikan, dialog antara agama, fiqh minoriti 

dan lain-lain. Jumlah resolusi berkaitan perubatan yang diputuskan adalah 8 resolusi. 

Selain memutuskan resolusi pada setiap persidangan, MUIB turut mengeluarkan fatwa 

bagi beberapa soalan yang dikemukan kepada panel fatwa. Sepanjang 20 persidangan 

sehingga 2010, MUIB telah mengeluarkan 121 fatwa yang turut melibatkan pelbagai 

cakupan bidang425. Daripada 121 fatwa tersebut, 8 lapan fatwa menyentuh isu perubatan 

seperti (i) kaffarah pengguguran426, (ii) tandatangan doktor427, (iii) perubatan dari sumber 

janin428 , (iv) sewa rahim429 , (v) perancangan keluarga430 , (vi) menggugurkan janin 

cacat431, (vii) membuka aurat432, dan (viii) penggunaan dadah433. 

Pengkaji akan memfokuskan kajian teks resolusi dan fatwa yang berkaitan dengan 

isu taghyīr khalqillah. Berikut adalah resolusi dan fatwa yang berkaitan dengan isu 

tersebut:

1. Transplan Organ 

2. Pengklonan 

3. Diagnosis Genetik 

4. Pembedahan Kosmetik 

 

                                                
425  MUIB, al-Qararat wa al-Fatawa, 185-323.  

426  Ibid., 223 (No. Fatwa: 26). 

427  Ibid., 225 (No. Fatwa: 28). 

428  Ibid., 249 (No. Fatwa: 46). 

429  Ibid., 263 (No. Fatwa: 58). 

430  Ibid., 264 (No. Fatwa: 60). 

431  Ibid., 265 (No. Fatwa: 61). 

432  Ibid., 312 (No. Fatwa: 105). 

433  Ibid., 317 (No. Fatwa 114). 
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4.4 Badan Fatwa Negara 

Setiap negara Islam mempunyai badan fatwa tersendiri yang menjadi rujukan rakyat 

negara berhubung isu setempat yang timbul di negara mereka. Namun, terdapat 

sebahagian badan fatwa negara Islam yang turut dijadikan rujukan oleh masyarakat Islam 

lain. Fatwa dan resolusi mereka tidak hanya terhad kepada penduduk negara mereka 

sahaja. Antara badan fatwa negara yang sering menjadi rujukan dunia Islam adalah Mesir, 

Jordan, Arab Saudi, India dan Palestin. Antara faktor utama yang menjadikan fatwa dan 

resolusi mereka sebagai rujukan dunia Islam adalah himpunan fatwa dan resolusi mereka 

dikumpulkan dengan baik dan proses mengakses kepada data tersebut sangat mudah. 

 

4.4.1 Mesir 

Badan fatwa rasmi di Mesir dikenali dengan nama Darul Ifta’ al-Misriyyah (DIM – راد 

ةيرصمـلا ءاتف,ا ) dan merupakan antara badan fatwa terawal negara Islam. DIM ditubuhkan 

pada tahun 1313H/1895M dan berperanan menjadi jurucakap masyarakat Islam di Mesir. 

Malah, peranannya tidak hanya terhad kepada masyarakat Mesir, sebaliknya dunia Islam 

secara umum. Hal ini boleh dilihat menerusi soalan-soalan yang diajukan kepada DIM 

kerana soalan tersebut datang dari pelbagai negara.  

Pada awal penubuhan, DIM berada di bawah pengurusan Kementerian 

Kehakiman dan sering menjadi rujukan Mahkamah Agung Mesir sebelum menjatuhkan 

hukuman gantung sampai mati kepada pesalah. Pada tahun 2007, DIM mengorak satu 

langkah dengan mengasingkan diri dari pengurusan Kementerian Kehakiman namun 

masih terikat dengan peraturan kementerian tersebut.  
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Carta 4.2: Pengurusan dan Pentadbiran DIM 

 

 

 

 

 

 

 

 

Sumber: Laman sesawang DIM 

Carta 4.2 menunjukkan pentadbiran dan pengurusan tertinggi DIM yang 

dibahagikan kepada 12 pusat utama iaitu; (i) fatwa (amanah al-fatwa), (ii) penyelidikan 

hukum syarak (idarah al-abhath al-shar‘iyyah), (iii) latihan (idarah al-tadrīb), (iv) 

penerbitan (idarah al-isdarat), (v) pentadbiran pejabat (al-idarah al-‘ammah li al-shu’un 

al-idariyyah), (vi) media (idarah al-markaz al-i‘lamī), (vii) laman sesawang (idarah al-

mawqi‘ al-iliktronī), (viii) kewangan (al-idarah al-‘ammah li al-shu’un al-maliyyah) (ix) 

audit (idarah al-muraja‘ah), (x) terjemahan (idarah al-tarjumah), (xi) teknologi 

maklumat (idarat tiknologia al-ma‘lumat), dan (xii) perundangan (al-idarah al-‘ammah 

li al-shu‘un al-qanuniyyah).  

ةيرصمـلا ءاتف$ا راد  

تارادص,ا ةرادإ بيردتلا ةرادإ  ةيعرشلا ثاحبeا ةرادإ  ىوتفلا ةنامأ   

ةمجرتلا ةرادإ ينورتكلSا عقومـلا ةرادإ  يم.ع,ا زكرمـلا ةرادإ   
 ةعجارمـلا ةرادإ

 قيقدتلاو
يوغللا  

 نوؤشلل ةماعلا ةراد,ا
ةينوناقلا  

 ايجولونكت ةرادإ
تامولعمـلا  

 نوؤشلل ةماعلا ةراد,ا
ةيراد,ا  

 نوؤشلل ةماعلا ةراد,ا
ةيلامـلا  

ةيوفشلا ىوتفلا ةرادإ  

ثيراومـلا ىوتف ةرادإ  

ةبوتكمـلا ىوتفلا ةرادإ  

ةينورتكلSا ىوتفلا ةرادإ  

ةيفتاهلا ىوتفلا ةرادإ  

يعرشلا باسحـلا ةرادإ  

ةيعرشلا ثاحبeا ةبعش  

ةيم.س,ا اياضقلا ةبعش  

تاهبشلا ىلا درلا ةبعش  

يم.س,ا ركفلا ةبعش  

يقارلا بيردتلا  

zثوعبمـلا بيردت  

دعب نع zتفfا بيردت ةرادإ  

رادلا ةلجم  

فيشرeا  

ةبتكمـلا  
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Peranan DIM merangkumi urusan agama dan perundangan: 

1. Urusan agama 

i. Menjawab soalan dan fatwa dalam pelbagai bahasa. 

ii. Memberikan penjelasan agama. 

iii. Menyediakan kajian ilmiah. 

iv. Menjawab tohmahan yang dilontarkan kepada agama Islam. 

v. Menetapkan permulaan bulan qamariah. 

vi. Melatih para pelajar memberikan fatwa. 

vii. Membentuk mufti pelapis. 

2. Urusan Perundangan 

i. Bermesyuarat dengan Mahkamah Khas bagi isu hukuman gantung sampai 

mati. 

DIM menggunakan pandangan dari empat mazhab fiqh utama iaitu mazhab 

Hanafī, Malikī, Shafi‘ī dan Hanbalī namun tetap mengiktiraf mazhab lain seperti mazhab 

Ja‘farī, Zaidī, Ibadī dan Zahirī selain turut merujuk pandangan mujtahid lain seperti al-

Auza‘ī, al-Tabarī, al-Laith bin Sa‘ad dan ramai lagi. DIM juga menjadikan resolusi yang 

diputuskan oleh badan fatwa peringkat antarabangsa sebagai sandaran seperti resolusi 

yang diputuskan oleh MBI, MFI dan MFID. Jika jawapan bagi satu-satu isu tidak ditemui 

dalam semua rujukan yang disebutkan tadi, DIM akan merujuk terus kepada nas al-

Qur’an dan hadis Nabi untuk beristinbat mengeluarkan hukum yang sesuai. 

Fatwa DIM 

Fatwa DIM dikumpulkan dalam dua bentuk, secara cetakan buku fizikal dan melalui 

laman sesawang. Al-Majlis al-A‘la li al-Shu’un al-Islamiyyah di bawah pentadbiran 

Kementerian Wakaf Mesir telah menerbitkan himpunan fatwa para mufti Mesir dan 

Shaikh Azhar seperti Muhammad ‘Abduh, Hasunah al-Nawawī, ‘Abd al-Majīd Salim, 
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‘Abd al-Rahman Qara‘ah, Muhammad Bukhīt, Hasanain Makhluf, Hasan Ma’mun 

rahimahumullah dan ramai lagi. Buku tersebut dicetak dalam 20 jilid bermula tahun 1980 

sehingga tahun 1993 dan telah mengumpulkan sebanyak 3460 fatwa dalam pelbagai 

bidang fiqh434.  

Manakala himpunan fatwa di internet dirujuk di laman rasmi DIM iaitu 

http://www.dar-alifta.org/. Ia turut mengumpulkan himpunan fatwa dalam pelbagai 

bidang fiqh, namun pengkaji tidak menemui bilangan tepat jumlah fatwa yang 

dikumpulkan. Jadual 4.6 dan Jadual 4.7 menunjukkan himpunan fatwa perubatan DIM 

bermula dari tahun 1937 sehingga 2016. 

Jadual 4.5: Senarai Fatwa DIM (al-Fatawa al-Islamiyyah) dan Isu yang Dibincangkan 

No. 
Siri  Tarikh Fatwa Nama Mufti Isu yang Dibincangkan/ Resolusi 

211 12 Zulkaedah 1355H/ 
25 Januari 1937M ‘Abd al-Majīd Salim Merancang Kehamilan 

639 26 Sya‘ban 1356H/ 
21 Oktober 1937M ‘Abd al-Majīd Salim Bedah Siasat Mayat 

873 26 Rabi’ul Awal 1377H/ 
20 Oktober 1957M Hasan Ma’mun Merancang Kehamilan Tanpa Izin 

Suami 

874 19 Ramadan 1370H/ 
23 Jun 1951M ‘Allam Nassar Khitan Kanak-kanak Perempuan 

1065 2 Zulhijjah 1378H/ 
9 Jun 1959M Hasan Ma’mun Pemindahan Darah antara Manusia 

1084 26 Zulkaedah 1377H/ 
14 Jun 1958M Hasan Ma’mun Merancang Kehamilan Disebabkan 

Takut Miskin 

1087 6 Syawal 1378H/ 
14 April 1959M Hasan Ma’mun Transplan Mata Orang Mati 

kepada Orang Hidup 

1095 22 Mei 1968M Ahmad Huraidī Memotong Jari Tambahan 
(Polidaktili) 

1097 26 Ogos 1968M Ahmad Huraidī Pengguguran 

1199 14 Rabi’ul Awal 1399H/ 
11 Februari 1979M 

Jad al-Haqq  
‘Alī Jad al-Haqq 

Undang-undang Perancangan 
Keluarga 

1200 26 Muharam 1401H/ 
4 Disember 1980M 

Jad al-Haqq  
‘Alī Jad al-Haqq Pengguguran 

1201 22 Safar 1401H/ 
29 Disember 1980M 

Jad al-Haqq  
‘Alī Jad al-Haqq Perancangan Keluarga 

1284 13 Rabi’ul Akhir 1399H/ 
12 Mac 1979M 

Jad al-Haqq  
‘Alī Jad al-Haqq Berubat dengan Arak 

1287 26 Sya’ban 1400H/ 
6 Julai 1980M 

Jad al-Haqq  
‘Alī Jad al-Haqq Ingkar dengan Nasihat Doktor 

1288 25 Sya’ban 1401H/ 
27 Jun 1981M 

Jad al-Haqq  
‘Alī Jad al-Haqq Transgender  

1323 15 Muharam 1400H/ Jad al-Haqq  Transplan Organ 

                                                
434  Zakariyya al-Barri et al. (eds), al-Fatawa al-Islamiyyah (Kaherah: Al-Majlis al-A‘la li al-Shu’un al-

Islamiyyah, 1980-1993), jilid 1-20. 
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5 Disember 1979M ‘Alī Jad al-Haqq 

3439 2 Zulhijjah 1378H/ 
6 Jun 1956M Hasan Ma’mun Pemindahan Darah 

3445 29 Jamadil Awal 1389H/ 
12 Ogos 1969M Ahmad Huraidī Bayi Tabung Uji 

3452 5 Zulkaedah 1403H/ 
14 Ogos 1983M ‘Abd al-Latīf Hamzah Tempoh Minimum Kehamilan 

Sumber: Zakariyya al-Barrī et al. (eds), al-Fatawa al-Islamiyyah435 

Berdasarkan Jadual 4.5, sebanyak 19 fatwa perubatan dikumpulkan dari 3460 

fatwa enam orang mufti seperti ‘Abd al-Majīd Salim (1928-1946), Hasan Ma’mun (1955-

1964), ‘Allam Nassar (1950-1952), Ahmad Huraidī (1960-1970), Jad al-Haqq ‘Alī Jad 

al-Haqq (1978-1982) dan ‘Abd al-Latīf Hamzah (1982-1985). Manakala fatwa yang 

menyentuh tentang isu taghyīr khalqillah adalah seperti berikut:

1. Khitan Kanak-kanak Perempuan 

2. Transplan Mata Orang Mati 

kepada Orang Hidup 

3. Bayi Tabung Uji 

4. Memotong Jari Tambahan 

(Polidaktili) 

5. Transgender 

6. Transplan Organ

Jadual 4.6: Senarai Fatwa DIM (www.dar-alifta.org) dan Isu yang Dibincangkan 

No. 
Siri  Tarikh Fatwa Nama Mufti Isu yang Dibincangkan/ Resolusi 

311 18 Ogos 2008 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Manfaat Sel Tunjang (Stem Cell) kepada 
Manusia dan Haiwan 

422 16 Mac 2005 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Peranan Imam Masjid dalam Menasihati 
Penyakit Genetik di Kalangan Kanak-kanak 

445 22 Mei 2005 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Mengikat Tiub Fallopio (bilateral tubal 
ligation)  

503 7 Februari 2006 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad • Bayi Tabung Uji 
• Sewa Rahim 

518 7 Februari 2006 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Memotong Jari Tambahan (Polidaktili) 

579 1 Jun 2005 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Transplan Sel Tunjang (bone marrow 
transplant) 

580 21 Jun 2005 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Mengikat Tiub Fallopio (bilateral tubal 
ligation) 

582 1 Jun 2007 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Gaji Doktor Pelatih 
583 15 Ogos 2005 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Suami Enggan Melakukan Pemanian Beradas 
621 12 Disember 1987 Muhammad Sayyid Tantawī Kesilapan Doktor 
627 14 Mac 2004 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Memakai Pendakap Gigi 
631 15 Februari 2005 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Pemindahan Darah 

635 3 Januari 2006 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Menghentikan Bantuan Mesin Penyambung 
Hayat bagi Pesakit Kronik 

636 12 Januari 2005 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Mengikat Tiub Fallopio (bilateral tubal 
ligation) 

                                                
435  Ibid., 2:445-446; 4:1331-1333; 6:1981-1982, 1985-1986; 7:2495, 2546-2547, 2552-2554, 2569-2670, 

2573-2574; 9:3087-3115; 10:3491-3492, 3498-3503, 3700-3713; 20:7754, 7766, 7778-7779. 
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639 9 Disember 2004 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Eutunasia 
672 12 Ogos 1987 Muhammad Sayyid Tantawī Eutanasia Pesakit Kronik 
673 Ogos 1987 Muhammad Sayyid Tantawī Menaikkan Harga Ubatan dan Rawatan 
722 11 Ogos 2009 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Sewa Rahim 
725 11 Mac 2010 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Transplan Injap Jantung dari Khinzir 
730 10 Februari 2008 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Memilih Jenis Janin 

732 21 Disember 2005 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Menggugurkan Janin Cacat pada Usia 5 
Bulan 

734 11 September 2004 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Menolak Vaksinasi 

735 1 Mei 2006 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Penggunaan Morfin bagi Mengurangkan 
Sakit 

737 28 Februari 2004 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Memakai Tangan Palsu 
738 7 Oktober 2003 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Keharusan Berbekam 
739 22 Oktober 2003 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Transplan Organ 
741 18 Februari 2006 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Rawatan 
750 1 Mac 2005 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Manusia sebagai Bahan Ujikaji 
752 18 Mac 2007 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Transplan Testis 

863 13 Julai 2010 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Bedah Haiwan untuk Tujuan Pembelajaran 
Sains 

875 26 Jan 2012 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Scan Bayi untuk Melihat Kecacatan 

1892 8 April 2012 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Penggunaan Alkohol ketika Suntikan dan 
Pembedahan 

1978 22 Mei 1968 Ahmad Muhammad ‘Abd al-
‘Al-Huraidī Memotong Jari Tambahan (Polidaktili) 

1983 28 Oktober 1947 Hasanain Muhammad 
Makhluf Tidak Bersalaman Disebabkan Wabar Kolera 

1995 6 September 2005 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Transplan Jari  

2012 1 Mei 2007 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Mengikat Tiub Fallopio (bilateral tubal 
ligation) 

2448 20 Mei 2013 Amanah Fatwa Pengguguran Selepas Usia Kandungan 6 
Bulan 

2452 16 Julai 2013 Shauqī Ibrahīm ‘Allam Memilih Jantina Bayi 

2552 13 November 2013 Shauqī Ibrahīm ‘Allam Transplan Kornea dari Orang Mati 
kepada Orang Hidup 

2772 6 Mei 2014 Shauqī Ibrahīm ‘Allam Menyimpan Janin untuk Suntikan 

2898 20 April 2014 Fatwa Internet Wanita Muslimah Mendapatkan Rawatan 
Doktor Lelaki 

2904 8 Mei 2014 Fatwa Internet Ubat dari Sumber Khinzir 
2960 23 November 2014 Amanah Fatwa Berbekam 
3132 8 Jun 2016 Shauqī Ibrahīm ‘Allam Membetulkan Hidung Bengkok 

3199 9 Julai 1980 Jad al-Haqq  
‘Alī Jad al-Haqq 

Mengembalikan Selaput Dara 
(hymenoplasty) selepas Pembedahan 

3287 7 Oktober 2003 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Berbekam 
3403 30 Januari 2008 Amanah Fatwa Ujikaji Menggunakan Tisu Khinzir 
3437 3 Disember 2003 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Menjual Ubat yang Mengandungi Dadah 

3438 28 Disember 2003 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Mengembalikan Selaput Dara 
(hymenoplasty) 

3451 28 Mac 2004 ‘Alī Jumu‘ah Muhammad Menggunakan Ubat yang Bercampur dengan 
Najis 

3728 20 September 2015 Amanah Fatwa Menggunakan Teknologi Sel Tunjang 
dalam Rawatan 

Sumber: Laman Sesawang DIM436 

                                                
436 DIM, al-Fatawa: al-Tibb wa al-Tadawī, diakses pada 1 November 2017, http://www.dar-

alifta.org/AR/ViewCategoryFatawa.aspx?MuftiType=0&ID=52.  
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Berdasarkan Jadual 4.6, sebanyak 51 fatwa perubatan dikumpulkan dari 5 orang 

mufti seperti ‘Alī Jumu‘ah Muhammad (2003-2013), Muhammad Sayyid Tantawī (1986-

1996), Ahmad Huraidī (1960-1970), Hasanain Makhluf (1946-1950; 1952-1954) dan 

Shauqī Ibrahīm ‘Allam (2013-sekarang). Manakala fatwa yang menyentuh tentang isu 

taghyīr khalqillah adalah seperti berikut:

1. Manfaat Sel Tunjang (stem cell) 

kepada Manusia dan Haiwan  

2. Mengikat Tiub Fallopio (bilateral 

tubal ligation) 

3. Bayi Tabung Uji 

4. Memotong Jari Tambahan 

(Polidaktili) 

5. Transplan Sel Tunjang (bone 

marrow transplant) 

6. Memakai Pendakap Gigi 

7. Transplan Injap Jantung dari 

Khinzir 

8. Transplan Organ 

9. Transplan Testis 

10. Transplan Jari 

11. Transplan Kornea dari Orang 

Mati kepada Orang Hidup 

12. Membetulkan Hidung Bengkok 

13. Mengembalikan Selaput Dara 

(hymenoplasty) selepas 

Pembedahan 

 

4.4.2 Jordan 

Darul Ifta’ Jordan (DIJ) ditubuhkan pada tahun 1921 dan menjadikan mazhab Hanafī 

sebagai asas ketika memutuskan fatwa. Ini kerana, mazhab Hanafī adalah mazhab rasmi 

kerajaan Turki Uthmaniyah pada waktu tersebut dan Jordan berada di bawah pentadbiran 

mereka. Mufti akan memberikan fatwa dalam isu-isu berkaitan ibadah, muamalat dan 

perkahwinan di samping membantu kadi menyelesaikan isu berkaitan perundangan dan 

jenayah. Keadaan ini berterusan sehinggalah Shaikh Hamzah al-Arabī dilantik menjadi 

Mufti Negara pada tahun 1941437. 

                                                
437  DIJ, Tarīkh Da’irah al-Ifta’, diakses pada 13 November 2017, 

https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?Id=39#.WglLxrCZ21s. 
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Pada tahun 1966, Undang-undang Wakaf digubal dan menyebutkan tentang 

penyusunan semula urusan fatwa di Jordan menjadikan Mufti Negara perlu bekerjasama 

dengan Menteri Wakaf. Ini kerana, bidang kuasa mufti mempunyai persamaan dengan 

tugas Kementerian Wakaf iaitu memberikan nasihat dan bimbingan kepada masyarakat. 

Pada tahun 1986, Jabatan Fatwa ditubuhkan namun Mufti Negara masih perlu 

bekerjasama dengan Menteri Wakaf. Keadaan ini berterusan sehingga pemisahan 

pentadbiran DIJ dari Kementerian Wakaf pada tahun 2006 dan menjadikan kedudukan 

Mufti Negara sama dengan Menteri Wakaf438. Objektif penubuhan DIJ adalah seperti 

berikut439: 

1. Menguruskan urusan kefatwaan di Jordan. 

2. Memutuskan fatwa berdasarkan undang-undang. 

3. Membuat penyelidikan berkaitan isu kontemporari. 

4. Menerbitkan jurnal akademik dalam bidang syariah dan bidang lain yang 

berkaitan. 

5. Bekerjasama dengan ulama di Jordan dan luar negara. 

6. Memberikan pandangan dalam perkara yang dihadapi oleh negara. 

Bermula tahun 2006, DIJ menjadikan mazhab Shafi‘ī sebagai asas dalam 

memutuskan fatwa kerana440; (i) ia merupakan mazhab majoriti penduduk Jordan dan (ii) 

mazhab Shafi‘ī menggabungkan dua madrasah utama iaitu Madrasah al-Hadīth dan 

Madrasah al-Ra’y. Namun begitu, ia tidak bermaksud DIJ akan bertaklid sepenuhnya 

                                                
438  Ibid. 

439  DIJ, “Objektif Utama Penubuhan DIJ” ( ةرئادلل ةيسسؤمـلا فادهeا  ), laman sesawang rasmi Dar al-Ifta’ al-

Urduniyyah, diakses pada 25 Mac 2018, 
https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?Id=165#.WrdXGZNuY1I 

440  DIJ, “Visi DIJ” ( ةرئادلل ةيسيئرلا ةيسسؤمـلا فادهeا :انتيور ), diakses pada 13 November 2017, 

https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?Id=165#.WglMzbCZ21s. 
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dengan mazhab Shafi‘ī kerana DIJ masih menggunakan pandangan mazhab lain dalam 

beberapa keadaan seperti 441 ; (i) perbincangan isu-isu kontemporari dalam ekonomi, 

perbankan, perubatan dan lain-lain yang memerlukan kepada pertimbangan maslahah 

dan mafsadah di samping aplikasi kaedah fiqh yang pelbagai, (ii) jika ijtihad dalam 

mazhab Shafi‘ī tidak sesuai dengan perubahan zaman, tempat dan keadaan dan membawa 

kepada kesulitan dalam aplikasi ijtihad tersebut, dan (iii) isu kekeluargaan seperti 

perkahwinan, talak, hadanah dan sebagainya (Ahwal Shakhsiyyah) akan menggunakan 

Undang-undang Kekeluargaan Jordan ( يندرeا ةيصخشلا لاوحeا نوناق ).  

Pengurusan DIJ pula diketuai oleh Mufti Negara dan dibantu oleh Setiausaha 

Agung. Setiap negeri di Jordan mempunyai pejabat mufti yang dikendalikan oleh mufti 

negeri. Terdapat juga beberapa jabatan dalam pengurusan tertinggi DIJ iaitu Jabatan 

Pengurusan dan Kewangan ( ةيلامـلاو ةيراد,ا نوؤشلا ةيريدم ), Jabatan Penyelidikan dan 

Kajian Islam ( ةيم.س,ا ثوحبلاو تاساردلا ةيريدم ), Jabatan Fatwa Pusat (  ءاتف,ا ةيريدم

يزكرمـلا ) dan Jabatan Fatwa Elektronik ( ينورتكل,ا ءاتف,ا ةيريدم )442. Struktur organisasi 

pengurusan DIJ boleh dilihat dalam Carta 4.3. 

 

 

 

 

                                                
441  DIJ, “Metodologi Fatwa DIJ”  ( دمتعfا ىوتفلا جهنم )  , diakses pada 13 November 2017, 

https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?Id=47#.WglMwbCZ21s.  

442  DIJ, al-Haikal al-Tanzīmī, diakses pada 13 November 2017, 
https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?Id=40#.WglMvbCZ21s. 
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Carta 4.3: Struktur Organisasi DIJ 

 

Sumber: Laman Sesawang DIJ443 

Fatwa DIJ 

Fatwa DIJ dikumpulkan melalui laman sesawang rasmi DIJ. Setakat Februari 2018, DIJ 

telah memutuskan 251 fatwa merangkumi pelbagai aspek seperti ibadah, muamalat, 

perkahwinan, perubatan dan lain-lain. Bentuk keputusan fatwa DIJ sebelum tahun 1984 

                                                
443  Ibid. 
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adalah sama seperti DIM yang menjadikan fatwa mufti negara sebagai rujukan rasmi, 

namun ia berubah pada tahun 1984. Semua keputusan fatwa DIJ diputuskan secara 

kolektif hasil dari perbincangan pelbagai pihak. Justeru, pengkaji akan memfokuskan 

perbincangan fatwa perubatan yang diputuskan selepas tahun 1984 sahaja.  

Jadual 4.7: Senarai Resolusi Fiqh Perubatan DIJ 

No. 
Siri  Tarikh Fatwa Isu yang Dibincangkan 

2 11 Ramadan 1404H/ 
11 April 1984 Hukum Pendermaan Kornea Mata 

5 25 Syawal 1404H/ 
24 Julai 1984M Hukum Persenyawaan Luar Rahim (in-vitro) 

11 8 Zulkaedah 1408H/ 
22 Jun 1988M Bilakah Manusia Mati? 

27 26 Jamadil Akhir 1413H/ 
20 Disember 1992M Hukum Penglibatan Pelajar Perubatan dalam Menyambut Kelahiran 

35 23 Zulhijjah 1413H/ 
13 Jun 1993M Isu-isu Berkaitan Kehamilan dan Kelahiran 

65 9 Jamadil Awal 1424H/ 
9 Julai 2003M Hukum Perancangan Keluarga 

117 18 Ramadan 1427H/ 
11 Oktober 2006M 

Hukum Memberhentikan Mesin Bantuan Hayat dari Pesakit yang Tiada 
Harapan Kesembuhan 

123 29 Zulkaedah 1429H/ 
27 November 2008M Hukum Pendermaan Buah Pinggang 

128 1 Sya‘ban 1430H/ 
23 Julai 2009M Gelatin dari Tulang dan Kulit Khinzir atau Bahan Naji yang Lain 

151 2 Ramadan 1431H/ 
12 Ogos 2010M Hukum Pendermaan Buah Pinggang 

152 2 Ramadan 1431H/ 
12 Ogos 2010M 

Hukum Mengikat Tiub Fallopio (bilateral tubal ligation) dan 
Menggugurkan Sebahagian Janin untuk Menjaga Janin Lain 

165 22 Rabi’ul Akhir 1432H/ 
27 Mac 2011M Hukum Pemindahan Jantung 

166 26 Sya‘ban 1432H/ 
28 Julai 2011M Hukum Pendermaan Hati 

187 25 Sya‘ban 1434H/ 
4 Julai 2013M Peraturan Sel Tunjang (stem cell) Tahun 2013 

189 27 Zulkaedah 1434H/ 
3 Oktober 2013M Jenis-jenis Sel Tunjang dan Hukumnya 

194 7 Rabi’ul Awal 1435H/ 
9 Januari 2014M 

Haram Membuang Rahim Wanita (hysterectomy) OKU dan 
Tanggungjawab Masyarakat Terhadapnya 

201 19 Ramadan 1435H/ 
17 Julai 2014M 

Hukum Menggunakan Jenazah Manusia untuk Tujuan Pembelajaran 
Perubatan 

204 16 Zulkaedah 1435H/ 
11 September 2014M Hukum Menggugurkan Kandungan Mangsa Rogol 

207 30 Zulkaedah 1435H/ 
25 September 2014M Hukum Mengambil Upah dengan Menjadi Bahan Ujikaji 

211 6 Rabi’ul Awal 1436H/ 
28 Disember 2014M 

Tidak Dibenarkan Memindahkan Benih antara Madu bagi Suami yang 
Sama 

215 21 Ramadan 1436H/ 
8 Julai 2015M Syarat Keharusan Pendermaan Buah Pinggang 

230 22 Rabi’ul Awal 1438H/ 
22 Disember 2016M 

MOU Negara Arab bagi Penstrukturan Transplan Organ dan Tisu, serta 
Larangan Jualbeli 

231 22 Rabi’ul Awal 1438H/ 
22 Disember 2016M MOU Negara Arab Melarang Pengklonan 
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237 27 Sya‘ban 1438H/ 
24 Mei 2017M Mati Otak 

245 2 Rabi’ul Akhir 1439H/ 
21 November 2017 Menukar Jantina Pesakit Kecelaruan Gender 

248 2 Rabi’ul Akhir 1439H/ 
21 November 2017 Hukum Membekukan Sel Ovum 

Sumber: Laman Sesawang DIJ444 

Berdasarkan Jadual 4.7, terdapat 26 resolusi berkaitan fiqh perubatan namun hanya 

sembilan sahaja resolusi yang berkaitan dengan isu taghyīr khalqillah iaitu: 

1. Hukum Pendermaan Kornea Mata 

2. Hukum Persenyawaan Luar Rahim 

3. Hukum Pendermaan Buah 

Pinggang (dua resolusi) 

4. Hukum Pemindahan Jantung 

5. Hukum Pendermaan Hati 

6. Sel Tunjang dan Hukumnya 

7. Membuang Rahim Wanita OKU 

8. Syarat Keharusan Pendermaan 

Buah Pinggang 

9. Menukar Jantina Pesakit 

Kecelaruan Gender 

 

4.4.3 Arab Saudi 

Arab Saudi mempunyai dua badan fatwa utama iaitu Hai’ah Kibar al-‘Ulama (HKU) dan 

al-Lajnah al-Da’imah li al-Fatwa (LDF), tetapi LDF merupakan cabang kepada HKU. 

HKU ditubuhkan pada tahun 1971 dengan keanggotaan seramai 17 orang dan diketuai 

oleh Mufti Arab Saudi pada waktu tersebut iaitu Ibrahīm Alī Shaikh yang kemudiannya 

digantikan oleh ‘Abd al-‘Azīz bin Baz pada tahun 1975.  

Pada awal penubuhan HKU, mereka menjadikan mazhab Hanbalī sebagai asas 

dalam fatwa namun keadaan ini berubah dengan arahan dari Raja Fahad bin ‘Abd al-

‘Azīz yang melantik tiga orang ulama mewakili setiap mazhab iaitu Muhammad al-‘Isa 

(mazhab Shafi‘ī), Qais bin Muhammad Alī Shaikh (mazhab Malikī) dan Ya‘qub bin ‘Abd 

                                                
444 DIJ, Qararat Majlis al-Ifta’, diakses pada 13 November 2017, https://www.aliftaa.jo/Decisions.aspx.  
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al-Wahhab al-BaHusain (mazhab Hanafī)445. Terdapat dua peranan utama HKU iaitu (i) 

memberikan pandangan terhadap isu yang diajukan oleh pemerintah berdasarkan dalil 

syarak dan (ii) memutuskan resolusi berkaitan hukum hakam umum yang akan digunakan 

oleh pemerintah berdasarkan kajian dan penyelidikan 446 . Sehingga 2017, HKU 

mempunyai seramai 21 orang anggota dan diketuai oleh Mufti Negara sendiri447. 

LDF juga ditubuhkan pada tahun 1971 dan anggotanya terdiri dari sebahagian 

anggota dalam HKU selepas mendapat perkenan dari Raja. Berbanding HKU yang 

berperanan dalam isu hukum yang melibatkan kepentingan awam, LDF berperanan 

memberikan fatwa dalam isu hukum yang lebih spesifik dan kecil seperti isu akidah, 

ibadah dan muamalat448. Sehingga 2017, LDF mempunyai keanggotaan seramai 5 orang 

diketuai oleh Mufti Negara juga449. 

Fatwa HKU dan LDF 

Fatwa HKU dan LDF dikumpulkan dari buku dan laman sesawang. Antara buku yang 

mengumpulkan himpunan fatwa HKU dan LDF adalah Fatawa al-Lajnah al-Da’imah li 

                                                
445  Al-Sharq al-Awsat, 17 Mac 2009, Kepelbagaian Mazhab dalam HKU: Satu Langkah ke Arah Keluasan 

Fiqh ( ريسيتلا يف ءاهقفلا ةعس نم ةدافتس.ل ةوطخ ..ةيدوعسلا ءاملعلا رابك ةئيه يف بهاذfا عيونت ), diakses 

pada 14 November 2017, 
http://archive.aawsat.com/details.asp?section=17&issueno=11067&article=511267#.WgqSj7CZ21s. 

446  Al-Amanah al-‘Ammah, Hai’ah Kibar al-‘Ulama ( ءاملعلا رابك ةئيه ), diakses pada 15 November 2017, 

http://www.ssa.gov.sa/ ءاملعلا-رابك-ةئيه /  

447  Al-Amanah al-‘Ammah, Anggota HKU ( ءاملعلا رابك ةئيه  ,diakses pada 15 November 2017 ,( ءاضعأ

http://www.ssa.gov.sa/ ءاضعeا  / 

448  Al-Amanah al-‘Ammah, al-Lajnah al-Da’imah li al-Fatwa ( ىوتفلل ةمئادلا ةنجللا ), diakses pada 15 

November 2017, http://www.ssa.gov.sa/ ىوتفلل-ةمئادلا-ةنجللا /  

449  Al-Amanah al-‘Ammah, Anggota LDF ( ىوتفلل ةمئادلا ةنجللا ءاضعأ  ), diakses pada 15 November 2017, 

http://www.ssa.gov.sa/ ىوتفلل-ةمئادلا-ةنجللا-ءاضعأ / 
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al-Buhuth al-‘Ilmiyyah wa al-Ifta’ dihimpun oleh Ahmad bin ‘Abd al-Razzaq al-

Dawish 450 , Abhath Hai’ah Kibar al-‘Ulama bi al-Mamlakah al-‘Arabiyyah al-

Su‘udiyyah 451  dan Raf‘ al-La’imah ‘an Fatwa al-Lajnah al-Da’imah dihimpun oleh 

Muhammad bin Salim al-Duwasrī 452 . Mereka turut mengumpulkan himpunan fatwa 

berdasarkan cabang fiqh tertentu seperti fatwa haji dan umrah453, fatwa musafir454, fatwa 

interaksi lelaki wanita455 dan fatwa perubatan456.  

Pengkaji akan menggunakan buku himpunan isu perubatan sebagai panduan iaitu 

buku al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb wa Ahkam al-Marda menghimpunan fatwa 

yang diputuskan oleh dua orang mufti Arab Saudi iaitu Muhammad bin Ibrahīm Alī al-

Shaikh (1953-1969) dan ‘Abd al-‘Azīz bin ‘Abdullah bin Baz (1994-1999), dan dua 

badan fatwa utama di Arab Saudi iaitu HKU dan LDF. Buku ini dibahagikan kepada 18 

bab berdasarkan cabang fiqh seperti: 

i. Taharah pesakit (24 fatwa) 

ii. Solat pesakit (39 fatwa) 

iii. Zakat pesakit (2 fatwa) 

iv. Puasa pesakit (81 fatwa) 

v. Haji pesakit (5 fatwa) 

vi. Rawatan pesakit (20 fatwa) 

                                                
450  Al-Dawīsh, Ahmad bin ‘Abd al-Razzaq, Fatawa al-Lajnah al-Da’imah li al-Buhuth al-‘Ilmiyyah wa 

al-Ifta’ (Riyad: Dar al-Mu’ayyid, 1990, 1992, 1995, 1996, 1998, 2003). 

451  Al-Amanah al-‘Ammah li Hai’ah Kibar al-‘Ulama, Abhath Hai’ah Kibar al-‘Ulama bi al-Mamlakah 
al-‘Arabiyyah al-Su‘udiyyah (Riyad: HKU, 2014). 

452  Al-Duwasrī, Muhammad bin Salim, Raf‘ al-La’imah ‘an Fatwa al-Lajnah al-Da’imah (Mekah: Dar al-
‘Alam al-Fawa’id, 2001). 

453  ‘Abd al-‘Azīz et al., Manasik wa Fatawa: al-Hajj wa al-‘Umrah, dicetak bersama al-Tahqīq wa al-
Īdah li Kathīr min Masa’il al-Hajj wa al-‘Umrah wa al-Ziyarah (Kaherah: Dar Ibn al-Haitham, 2005). 

454  Ibn Baz et al., Fatawa li al-Musafirīn wa al-Mughtaribīn (al-Dammam: Kementerian Multimedia, 
1992). 

455  Al-Musnad, Muhammad bin ‘Abd al-‘Azīz, Fatawa al-Nazar wa Khulwah wa al-Ikhtilat (Riyad: Dar 
al-Qasim, 1994). 

456  Al-Fawzan, Salih bin Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb wa Ahkam al-Marda (Riyad: al-
Ri’asah al-‘Ammah li al-Buhuth al-‘Ilmiyyah wa al-Ifta’, 2014).  

vii. Ubatan (18 fatwa) 

viii. Hijab dan ikhtilat (41 fatwa) 

ix. Pembedahan plastik (14 fatwa) 

x. Berkhatan (6 fatwa) 
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xi. Kehamilan, pengguguran, 

khunsa dan perancangan 

keluarga (28 fatwa) 

xii. Pesakit kronik (9 fatwa) 

xiii. Transplan organ (12 fatwa) 

xiv. Darah (16 fatwa) 

xv. Penyakit jiwa dan sihir (40 fatwa) 

xvi. Bedah siasat (19 fatwa) 

xvii. Insuran nyawa (5 fatwa) 

xviii. Pelbagai (9 fatwa)

Jumlah fatwa perubatan yang telah dikumpulkan adalah 388 fatwa namun 

pengkaji hanya memilih fatwa berkaitan taghyīr khalqillah untuk dianalisis.  

Jadual 4.8: Senarai Fatwa berkaitan Taghyīr Khalqillah HKU dan LDF 

No. 
Siri  Tarikh Fatwa Nama Mufti Isu yang Dibincangkan/ Resolusi 

62 25 Syawal 1398H/ 
27 September 1978M HKU Transplan Kornea Mata 

99 6 Zulkaedah 1402H/ 
25 Ogos 1982M HKU Transplan Organ Manusia 

176 
17 Rabi’ul Awal 

1413H/ 
14 September 1992 

HKU Transgender 

181 
12 Rabi‘ul Akhir 

1417H/ 
26 Ogos 1996M 

HKU Transplan Organ bagi Menjaga Maslahah Pesakit 

563 - LDF Berkhatan bagi Wanita 
1542 - LDF Transgender 
4030 - LDF Menyamakan Sebahagian Gigi yang Terlebih Panjang 
4285 - LDF Memotong Jari Tambahan (Polidaktili) 
5408 - LDF Pembedahan Plastik untuk Mengecilkan Hidung 
5934 - LDF Memotong Jari Tambahan (Polidaktili) 
6457 - LDF Mengikat Tiub Fallopio (bilateral tubal ligation) 
6908 - LDF Pembedahan Plastik untuk Membuang Kecacatan 
9204 - LDF Pembedahan Plastik untuk Mencantikkan Dada dan Muka 
15375 - LDF Menempel Gigi Emas 

18908 - LDF Mengikat Tiub Fallopio (bilateral tubal ligation) disebabkan 
Khuatir Anak Cacat 

20888 - LDF Merapikan Gigi yang Tidak Tersusun 
20913 - LDF Transplan Organ Bukan Muslim kepada Muslim 
20963 - LDF Transplan Organ 
21104 - LDF Menampal Gigi Palsu 

Sumber: al-Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb457 

Berdasarkan Jadual 4.8, terdapat 19 fatwa perubatan berkaitan taghyīr khalqillah 

dari HKU dan LDF. Namun, terdapat beberapa fatwa yang berulang seperti isu memotong 

jari tambahan (polidaktili) dan mengikat tiup fallopio (bilateral tubal ligation).  

                                                
457 Ibid.  
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4.4.4. Kuwait 

Badan fatwa rasmi di Kuwait adalah Hai’ah al-‘Ammah li al-Fatwa (HAF), berada di 

bawah pentadbiran Kementerian Wakaf dan Hal Ehwal Islam Kuwait. Ia ditubuhkan pada 

tahun 1969 dengan keanggotaan seramai lima orang dan dipengerusikan oleh al-Shaikh 

‘Abdullah al-Nuri, seorang ulama tersohor di Kuwait. Nama asal HAF adalah Lajnah al-

Fatwa. Pada awal penubuhan Lajnah al-Fatwa, tiada perjumpaan rasmi yang tersusun 

antara anggota bagi membincangkan isu yang timbul. Jawapan fatwa pula diberikan 

secara oral tanpa rekod. Selepas bergerak secara tidak sistematik selama hampir sembilan 

tahun (1969-1977), Lajnah al-Fatwa telah menetapkan hari Isnin setiap minggu sebagai 

hari perjumpaan rasmi458. Mereka juga memutuskan untuk merekodkan segala jawapan 

fatwa sebagai rujukan masyarakat459. 

Lima tahun kemudian (1982), Lajnah al-Fatwa membuat pelantikan Pengerusi 

baru disebabkan kewafatan ‘Abdullah al-Nurī. Jawatan tersebut kemudiaannya disandang 

oleh al-Shaikh Badr al-Mutawallī ‘Abd al-Basīt. Setahun kemudian (1983), sebuah 

pejabat pengurusan (Maktab al-Ifta’) ditubuhkan bagi mengawal selia hal ehwal 

pentadbiran dan pengurusan Lajnah al-Fatwa. Pada tahun yang sama, nama Lajnah al-

Fatwa ditukar kepada Hai’ah al-‘Ammah li al-Fatwa460. HAF tidak menjadikan mana-

mana mazhab sebagai mazhab rasmi dalam berfatwa, namun mereka tidak akan keluar 

dari fatwa yang telah diputuskan oleh empat mazhab utama, iaitu mazhab Hanafī, Malikī, 

Shafi‘ī dan Hanbalī melainkan bagi meraikan maslahah tertentu yang lebih rajih. HAF 

juga tidak berfatwa pada isu-isu yang melibatkan perundangan dan mahkamah melainkan 

                                                
458  Kementerian Wakaf dan Hal Ehwal Islam Kuwait, Hai‘ah al-Fatwa al-Shar‘iyyah fī al-Kuwait (2003, 

t.p), 51-53. 
459  Ibid., 67. 

460  Ibid., 54-59. 
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dengan permintaan secara rasmi dari mahkamah461. Keputusan fatwa juga tidak terikat 

dengan kehendak kerajaan atau mana-mana pengaruh politik462.  

Fatwa HAF 

HAF telah membukukan semua fatwa mereka secara tersusun dalam bentuk cetakan buku 

bermula tahun 1977. Buku tersebut adalah Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah. Terdapat 

21 jilid senarai fatwa HAF namun fatwa tersebut hanya berjaya diperolehi sehingga tahun 

2005. Buku fatwa ini menggabungkan fatwa dalam pelbagai bidang fiqh merangkumi 

ibadah, muamalat, perkahwinan, jenayah, perubatan dan lain-lain. Justeru, analisis fatwa 

HAF hanya terhad sehingga tahun 1995 sahaja. Berikut adalah senarai fatwa tersebut:  

Jadual 4.9: Senarai Fatwa Fiqh Perubatan HAF

No. 
Siri  

Tahun 
Fatwa Isu yang Dibincangkan 

646 1979 Derma dan Transplan Organ 

647 1984 
Transplan Organ Haiwan ke 

Manusia 
(Xenotransplantation) 

648 1984 
Transplan Organ antara 
Pesakit dan Penderma 

Berlainan Agama 

649 1980 Transplan Kornea Mata dan 
Pemindahan Darah 

650 1984 Transgender Wanita kepada 
Lelaki 

651 1984 Pengguguran Disebabkan 
Keadaan Darurah 

652 1981 Penguguran Sebelum atau 
Selepas 40 Hari Kehamilan 

653 1979 Menggugurkan Janin Cacat 

654 1984 Pemeriksaan Kesihatan 
Sebelum Perkahwinan 

655 1980 
Pemeriksaan Kesihatan ke atas 
Pasangan Cacat dan Melarang 

Mereka dari Mengandung 
656 1984 Merancang Kehamilan 

657 1984 Menggunakan Herba untuk 
Merancang Kehamilan 

658 1984 Menggunakan Herba untuk 
Menghalang Haid 

659 1979 Menggunakan Herba untuk 
Menghalang Haid 

                                                
461  Ibid., 65-66. 

462  Ibid., 71-72.  

660 1978 Persenyawaan Luar Rahim 
dengan Benih Suami Isteri 

661 1984 Bayi Tabung Uji 

662 1984 Bentuk-bentuk Persenyawaan 
Luar Rahim 

663 1984 Pemandulan Sementara 
664 1984 Berubat dengan Bahan Najis 
665 1984 Berubat dengan Alkohol 

666 1984 Berubat dengan Bahan dari 
Haiwan 

667 1984 
Membersihkan Gigi dengan 

Ubat yang Mengandungi 
Alkohol 

668 1980 Rawatan Pesakit Kronik 
669 1984 Eutanasia 
670 1984 Eutanasia 
671 1984 Kematian 
672 1984 Bedah Siasat Mayat  

673 1980 Ujikaji Terhadap Tubuh Badan 
Manusia 

674 1984 
Ujikaji terhadap Haiwan dan 

Manusia yang akan Menjalani 
Hukuman Mati 

675 1984 Pembedahan Kosmetik 

676 1982 Membuka Aurat Disebabkan 
Darurah 

1051 1986 Pengguguran Selepas 40 Hari 
Kehamilan 

1052 1986 Pengguguran Tanpa Izin Suami 
1053 1986 Bayi Tabung Uji 
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1054 1986 Transplan Organ 
1055 1985 Menderma Organ 

1056 1986 Doktor Lelaki Melihat Aurat 
Pesakit Wanita 

1057 1985 
Onani bagi Mendapatkan 
Sperma untuk Rawatan 

Kesuburan 
1058 1985 Membunuh Haiwan Berjangkit 

1059 1986 Mengagihkan Mushaf al-Qur’an 
kepada Pesakit 

1060 1986 Tayamum Pesakit 
1061 1986 Kematian: Otak atau Jantung 

1371 1987 
Tidak Menerusikan Rawatan 
Terhadap Pesakit yang Tiada 

Harapan Kesembuhan 
1372 1987 Merawat Sihir dengan Sihir 

1373 1987 Lelaki Menyambung Kepakaran 
dalam Rawatan Sakit Puan 

1374 1987 Pemindahan Ovum antara Madu 

1375 1987 Pengguguran Janin disebabkan 
Penyakit Genetik (Talasemia) 

1376 1987 Menggugurkan Janin Hasil dari 
Zina 

1377 1987 Menggugurkan Janin Hasil dari 
Zina 

1378 1987 Pengguguran oleh Doktor 
ketika Latihan 

1379 1987 Menggugurkan Janin Cacat 
Tempoh Minimum Kehamilan 

1705 1988 Jururawat Melihat Aurat dalam 
Keadaan Darurah 

1706 1988 Doktor Bukan Muslim Melihat 
Aurat Pesakit Muslim 

1707 1988 
Menggunakan Alkohol dan 

Lemak Khinzir sebagai Ubat 
selepas Proses Istihalah 

1708 1988 Membuat Ubat Kosmetik dari 
Lemak Khinzir 

1709 1988 Mencantikkan Anggota 

1710 1988 Pengguguran Selepas Ditiupkan 
Ruh 

1711 1988 Kaffarah Pengguguran 
1995 1989 Mengugurkan Janin Cacat 

2253 1990 
Transplan Organ dan 

Memotong Jari Tambahan 
(Polidaktili) 

2254 1990 
Menggunakan Zakat untuk 

Perkhidmatan Perubatan dan 
Pendidikan 

2546 1992 Menggugurkan Janin Kurang 
dari Empat Bulan Kehamilan 

2792 1993 Buang Rahim (hysterectomy) 
2793 1993 Bayi Tabung Uji 

2794 1993 Bayi Tabung Uji 
Bank Sperma 

2795 1993 Membuka Aurat disebabkan 
Keadaan Darurah 

3166 1994 Berubat dengan Najis 

3167 1994 Pesakit Enggan Berubat 
Sehingga Mati 

3168 1994 Membekukan Sperma dan 
Ovum 

3169 1994 
Menyimpan Air Mani Suami 
untuk Digunakan pada Masa 

Akan Datang 

3170 1994 
Persenyawaan Ovum Isteri 
dengan Sperma Suami yang 

Diambil Sebelum Perkahwinan 
3171 1994 Bayi Tabung Uji 

3172 1994 Membiarkan Janin Mati dan 
Gugur Secara Semulajadi 

3173 1994 Pengguguran bagi Menjaga 
Kesihatan Ibu 

3174 1994 Menggugurkan Janin Cacat 
3175 1994 Persenyawaan Luar Rahim 

3176 1994 
Melakukan Persenyawaan 
Luar Rahim pada Bulan 

Ramadan 

3177 1994 

Pengguguran Selepas Empat 
Bulan Kehamilan 

Melihat Jantina Bayi 
Menggugurkan Janin 

Disebabkan Kecacatan 
3178 1994 Menderma Sum-sum Tulang 

3179 1994 Pesakit Wanita Dirawat Doktor 
Lelaki 

3556 1995 Menggugurkan Janin Cacat 
3557 1995 Menggugurkan Janin Cacat 

3558 1995 Menggugurkan Janin Selepas 
Empat Bulan Kehamilan 

3559 1995 Pembedahan Plastik 

3935 1996 Pesakit Enggan Mendapatkan 
Rawatan 

3936 1996 Rawatan Rambut Gugur 

3937 1996 Pengguguran pada Bulan 
Pertama Kehamilan 

3938 1996 Menggugurkan Janin Cacat 

3939 1996 Pengguguran Sebelum Janin 
Boleh Bergerak 

3940 1996 Pengguguran Sebelum 
Peniupan Ruh 

3941 1996 Pengguguran kerana Suami 
Tidak Mahu Anak 

3942 1996 Pengguguran Sebelum 120 Hari 
Kehamilan 

3943 1996 Persenyawaan Luar Rahim 
antara Suami Isteri 

3944 1996 Kematian Manusia dengan Otak 
atau Jantung 

3945 1996 Wanita Melakukan 
Transplan Rambut 

3946 1996 Membuka Aurat Disebabkan 
Darurah 

3947 1996 Aurat antara Lelaki dengan 
Lelaki 

3948 1996 Sempadan Aurat 

3949 1996 Transplan Organ dari 
Penderma Mati Otak 

4282 1997 Transgender Wanita kepada 
Lelaki 

4283 1997 Transplan Organ dari Orang 
Mati kepada Orang Hidup 
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4284 1997 
Mengambil Organ Pesalah 

yang Telah Dijatuhi 
Hukuman Mati 

4285 1997 Memotong Jari Tambahan 
(Polidaktili) 

4286 1997 Menanam (Transplan) 
Rambut bagi Lelaki 

4287 1997 Menyusun Gigi dan 
Mencantikkan Hidung 

4288 1997 Menggugurkan Janin Sakit 

4289 1997 Mengubah Bentuk Badan 
Haiwan 

4558 1999 Berubat dengan Ruqyah 

4559 1998 Percampuran Mayat Muslim 
dan Bukan Muslim 

4560 1998 Menggugurkan Janin Mangsa 
Rogol 

4561 1998 Menggugurkan Janin Cacat 
4562 1998 Memilih Jantina Anak 

4563 1998 Mengikat Tiub Fallopio 
(bilateral tubal ligation) 

4564 1998 Menggugurkan Janin Cacat 

4565 1998 Pemandulan Kekal bagi 
Wanita Sakit 

4566 1998 Pesakit Kronik Enggan Berubat 

4850 1999 Berubat dengan Ubat yang 
Bercampur Alkohol 

4851 1999 Berubat dengan Ruqyah 

4852 1999 Menghentikan Bantuan Mesin 
Sokongan Hayat 

4853 1999 Menggugurkan Janin Cacat 

4854 1999 Menggugurkan Janin Sebelum 
40 Hari Kehamilan 

5200 2000 Menggugurkan Janin Sebelum 4 
Bulan Kehamilan 

5201 2000 

Merancang Kehamilan Bagi 
Mengelak Janin Cacat 

Pengguguran Sebelum 4 Bulan 
Kehamilan 

5202 2000 Kelahiran pada Bulan Ke-7 
Kehamilan 

5203 2000 Menempel Selaput Dara 
(hemenoplasty) 

5204 2000 
Doktor Muslim Bersetuju 

dengan Pembakaran Mayat 
Bukan Islam 

5205 2000 Transplan Organ 
Reproduktif (Testis) 

5206 2000 Menderma Buah Pinggang 

5506 2000 Menggugurkan Janin Syndrom 
Down 

5508 2001 Memilih Jantina Janin 
Mengelak Penyakit Genetik 

5509 2001 
Menderma Organ Tetapi 

Penderma Turut 
Menanggung Risiko 

5510 2001 Merawat Pesakit Kronik 

5849 2002 Berubat dengan Ubat yang 
Mengandungi Alkohol 

5850 2002 Makan Ubat Supaya Mendapat 
Anak Kembar 

5851 2002 Berubat dengan Ruqyah dan 
Nama Allah (Asma’ al-Husna) 

5852 2002 Pengklonan Manusia 

5853 2002 Memaksa Pesakit Mendapatkan 
Rawatan 

5854 2002 Syarat Menderma Organ 
5855 2002 Rekonstruksi Vagina 

5856 2002 Pembedahan Kosmetik Dada 
dan Perut 

5857 2002 Pengguguran Selepas Bulan Ke-
4 Kehamilan 

5858 2002 Bayi Tabung Uji 
5860 2002 Usaha Doktor Menyelamat Bayi  

5861 2002 Mengikat Tiub Fallopio 
(bilateral tubal ligation) 

6240 2003 Doktor Lelaki Merawat Pesakit 
Wanita 

6241 2003 Rawatan Menggunakan Harta 
Zakat 

6242 2003 Berubat di Negara Bukan Islam 

6244 2003 
Pengguguran untuk 

Menyelamatkan Nyawa Ibu 
Bayi Tabung Uji 

6245 2003 Menggugurkan Janin Cacat 

6246 2003 Pengguguran Disebabkan Takut 
Agama Bayi 

6247 2003 Menjual Kondom 
6248 2003 Pengguguran 
6249 2003 Wanita Mencantikkan Bibir 
6544 2004 Transplan Rahim 

6545 2004 
Menggunakan Khidmat Doktor 

Bukan Muslim dalam 
Persenyawaan Luar Rahim 

6546 2004 Pengguguran Sebelum Janin 
Sempurna 

6547 2004 Membuang Rahim Wanita 
OKU Syndrom Down 

6548 2004 Menggugurkan Janin Cacat 

6549 2004 Pemindahan Ovum dan Sperma 
antara Madu 

6550 2004 Pemandulan Kekal 

6551 2004 
Ibu Sengaja Melakukan Perkara 
yang Boleh Membawa kepada 

Keguguran 
6875 2005 Mencantikkan Hidung 

6876 2005 
Menghentikan Mesin Sokongan 
Hayat bagi Pesakit yang Tiada 

Harapan Kesembuhan 

6877 2005 Pesakit Enggan Mendapatkan 
Rawatan Penting 

6878 2005 Ganti Rugi Kesilapan Doktor 

6879 2005 
Enggan Mengandung 

Disebabkan Takut Penyakit 
Genetik pada Janin 

6880 2005 Pemindahan Ovum dan Sperma 
antara Madu 

6881 2005 Pemindahan Ovum dan Sperma 
antara Madu 

6882 2005 Pengklonan Manusia 
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Sumber: Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah463 

Sebanyak 6882 fatwa telah dikumpulkan dalam buku Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah 

bermula dari tahun 1977 hingga 2005. Fatwa tersebut merangkumi pelbagai bidang fiqh 

seperti ibadah, muamalat, munakahat, perbankan, perundangan, perubatan dan lain-lain. 

Semua fatwa ini diputuskan secara kolektif melalui Lajnah Ifta’ atau Hai’ah al-Fatwa al-

Shar‘iyyah. Daripada jumlah tersebut, sebanyak 176 fatwa berkaitan isu fiqh perubatan 

telah dikumpulkan seperti yang disenaraikan dalam Jadual 4.9.  

Penelitian pada Jadual 4.9 menunjukkan terdapat beberapa isu utama yang sering 

berulang-ulang saban tahun seperti isu pengguguran, merancang perkahwinan, bayi 

tabung uji, batas aurat antara pesakit dengan doktor, penggunaan ubat dari sumber najis, 

pembedahan kosmetik dan transplan organ. Seterusnya, terdapat 50 fatwa yang 

diputuskan mempunyai perkaitan dengan isu taghyīr khalqillah, namun terdapat 

pertindihan dan pengulangan. Pengkaji senaraikan fatwa berkaitan taghyīr khalqillah 

tersebut: 

1. Derma dan Transplan Organ 

2. Transplan Organ antara Pesakit 

dan Penderma Berlainan Agama 

3. Transplan Organ Haiwan ke 

Manusia (Xenotransplantation) 

4. Transplan Kornea Mata  

5. Transgender Wanita kepada Lelaki 

6. Bayi Tabung Uji 

7. Membuang Rahim (hysteractomy) 

8. Pembedahan Kosmetik 

                                                
463  Kementerian Wakaf dan Hal Ehwal Islam, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah (Kuwait: Qita‘ al-Ifta’ 

wa al-Buhuth al-Shar‘iyyah) (1977-1984), 2:251-282; (1985-1986), 3:393-409; (1987), 4:379-392; 
(1988), 5:344-354; (1989), 6:330-332; (1990-1991), 7:278-280; (1992), 8:326-329; (1993), 9:255-261; 
(1994), 10:327-341; (1995), 11:343-345; (1996), 12:357-369; (1997), 13:312-322; (1998), 14:303-
317; (1999), 15:293-298; (2000), 16:309-317; (2001), 17:288-296; (2002), 18:315-328; (2003), 
19:363-373; (2004), 20:319-329; (2005), 21:287-293. 

9. Memotong Jari Tambahan 

(Polidaktili) 

10. Menderma Sum-sum Tulang 

11. Transplan Rambut 

12. Transplan Organ dari Penderma 

Mati Otak 

13. Menyusun Gigi dan Mencantikkan 

Hidung 

14. Mengikat Tiub Fallopio (bilateral 

tubal ligation) 
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15. Pemandulan Kekal bagi Wanita 

Sakit dan Sihat 

16. Menempel Selaput Dara 

(hemenoplasty) 

17. Transplan Organ Reproduktif 

(Testis) 

18. Menderma Buah Pinggang 

19. Pengklonan Manusia 

20. Rekonstruksi Vagina 

21. Pembedahan Kosmetik Dada dan 

Perut 

22. Wanita Mencantikkan Bibir 

23. Transplan Rahim 

24. Membuang Rahim Wanita OKU 

Syndrom Down 

25. Mencantikkan Hidung 

26. Penyakit Genetik 

 

4.4.5 Palestin  

Dar al-Ifta’ al-Filastīniyyah (DIF) adalah badan fatwa tertinggi di Palestin yang menjadi 

rujukan agama. Ia ditubuhkan pada 16 Oktober 1994 dan mempunyai hubungan dengan 

Pihak Berkuasa Palestin (al-Sultah al-Wataniyyah al-Filastīniyyah) yang menjalankan 

urusan pentadbiran di Palestin. DIF memberikan fatwa dalam pelbagai cabang bidang 

seperti ibadah, muamalat, akidah, akhlak, politik, kemasyarakatan dan sebagainya.  

Sebanyak 15 cawangan DIF telah ditubuhkan antara 1994-2004. Pusat 

pentadbiran DIF terletak di bandar al-Quds. Anggota DIF terdiri daripada para ulama 

yang mempunyai pengalaman dalam memutuskan fatwa selain berkemampuan 

menjalankan penyelidikan ilmiah terhadap isu-isu fiqh. DIF menekankan proses 

pemutusan fatwa secara kolektif (ijtihad jama‘ī)464. Pentadbiran DIF dipecahkan kepada 

3 bahagian utama iaitu bahagian Pengurusan dan Kewangan (  ةيراد,ا نوؤشلل ةماعلا ةراد,ا

ةيلامـلاو ), Hubungan Luar dan Media ( م.ع,او ةماعلا تاق.علل ةماعلا ةراد,ا ), dan 

                                                
464 Dar al-Ifta’ al-Filastīniyyah, Muqaddimah: Man Nahnu?, diakses pada 27 November 2017, 

http://www.darifta.org/aboutdar/intro.php  
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Penyelidikan dan Strategi ( طيطختلاو ثوحبلل ةماعلا ةراد,ا ). Antara objektif penubuhan DIF 

adalah465: 

1. Menjawab persoalan berkaitan ibadah, kehidupan, akidah, muamalat, akhlak, 

hukum syarak, politik, ekonomi dan lain-lain bagi menunjukkan bahawa Islam 

adalah agama yang merangkumi aspek keagamaan dan kehidupan. 

2. Memberikan kefahaman fiqh kepada masyarakat muslim melalui fatwa dan 

ijtihad. 

3. Menyebarkan kesedaran fiqh di Palestin dan sekitarnya. 

4. Memberikan nasihat dan teguran agama. 

5. Membekalkan ilmu agama yang bersesuaian dalam pelbagai bidang. 

Fatwa DIF 

DIF membukukan semua fatwa mereka dalam 5 jilid buku bertajuk Mukhtarat Min 

Qararat Majlis al-Fatwa al-A‘la ( ىلعeا ىوتفلا سلجم تارارق نم تاراتخم ) yang diterbitkan 

oleh DIF sendiri. Jilid pertama dicetak pada tahun 2007, jilid 2 dicetak pada tahun 2008, 

jilid 3 dicetak pada tahun 2009, jilid 4 dicetak pada tahun 2012, jilid 5 dicetak pada tahun 

2015. Setiap jilid menghimpunkan fatwa dari pelbagai aspek dan cabang fiqh. Berikut 

adalah ringkasan himpunan fatwa DIF bagi setiap jilid. 

Jadual 4.10: Jumlah Keseluruhan Fatwa DIF 2007-2015 

Cabang 
Fiqh/Jilid 

Jilid 1 
(2007) 

Jilid 2 
(2008) 

Jilid 3 
(2009) 

Jilid 4 
(2012) 

Jilid 5 
(2015) 

Akidah   3 fatwa   
Ibadah 8 fatwa  11 fatwa 7 fatwa 11 fatwa 

Kekeluargaan 
14 fatwa 
(3 fatwa 

perubatan) 
9 fatwa 

6 fatwa 
(2 fatwa 

perubatan) 

6 fatwa  
(2 fatwa 

perubatan) 

4 fatwa 
(4 fatwa 

perubatan) 
Muamalat 19 fatwa 17 fatwa 11 fatwa 23 fatwa 14 fatwa 

                                                
465  Ibid.   
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Undang-undang 
dan Jenayah  18 fatwa 4 fatwa   

Diyat   4 fatwa 5 fatwa  
Wakaf    2 fatwa   

Isu Semasa     
14 fatwa 
(6 fatwa 

perubatan) 
Pengurusan 

Jenazah     3 fatwa 

Pelbagai 9 fatwa 
6 fatwa  
(1 fatwa 

perubatan) 

9 fatwa  
(3 fatwa 

perubatan) 

12 fatwa  
(3 fatwa 

perubatan) 
3 fatwa 

Jumlah 50 50 50 58 49 
Fatwa 

Perubatan 3 1 5 5 10 

Sumber: Mukhtarat Qararat466 

Berdasarkan Jadual 4.10, sebanyak 257 fatwa telah diputuskan dengan 24 

daripadanya adalah fatwa perubatan, termasuk dua fatwa yang berulang. Selain dari buku 

Mukhtarat Qararat, DIF turut memuatnaik himpunan fatwa mereka dalam laman 

sesawang. Berdasarkan maklumat di laman sesawang rasmi DIF, mereka telah 

mengadakan sebanyak 156 pertemuan bermula dari tahun penubuhan DIF sehingga tahun 

2017. Jadual 4.11 menunjukkan senarai fatwa perubatan dari himpunan fatwa DIF: 

Jadual 4.11: Senarai Fatwa Perubatan DIF 

No. 
Siri  Tarikh Fatwa Isu yang Dibincangkan/ Resolusi 

4-2 13 Jun 1996 Persenyawaan Luar Rahim (Bayi Tabung Uji) 
12-1 29 Mei 1997 Pengklonan 
15-1 20 Oktober 1997 Pembedahan dan Kesannya kepada Akal 
20-3 4 Jun 1998 Derma Darah 
23-2 3 Disember 1998 Menghilangkan Kecacatan Badan 
49-1 5 Ogos 2004 Transgender Khunsa kepada Wanita 
53-4 5 April 2005 Berubat dengan Tanah Laut Mati 
56-1 10 Oktober 2005 Memilih Jantina atau Jenis Anak 
58-2 19 April 2006 Rawatan Berlainan Jantina 
61-2 14 Disember 2006 Menggunakan Janin untuk Kajian Makmal  
61-3 14 Disember 2006 Membuang Rahim bagi Pesakit Syndrome Down 

66-1 6 Januari 2008 Doktor Silap Memberikan Ubat kepada Pesakit Sehingga Membawa kepada 
Kematian 

66-2 6 Januari 2008 Pengguguran Janin Cacat dengan Kesepakatan Doktor dan Ibubapa 
81-1 3 Jun 2010 Pembedahan Kosmetik Mencantikkan Hidung 
83-3 5 Ogos 2010 Mencukur Kening untuk Pembedahan 
88-2 12 Mei 2011 Pengguguran Janin Mangsa Rogol  

                                                
466  Dar al-Fatwa wa al-Buhuth al-Islamiyyah, Mukhtarat min Qararat Majlis al-Fatwa al-A‘la (Palestin: 

al-Sultah al-Wataniyyah al-Filastīniyyah, 2007, 2008, 2009, 2012 & 2015). 
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89-1 16 Jun 2011 Menghentikan Mesin Bantuan Hayat bagi Pesakit Mati Otak 
Hukum Etunasia 

93-2 15 Disember 2011 Pengguguran Janin Disebabkan Penyakit Talasemia 
102-2 7 Februari 2013 Pengguguran Janin Cacat 
103-2 28 Mac 2013 Persenyawaan Luar Rahim bagi Isteri Tahanan Penjara 
106-1 13 Jun 2013 Transplan Organ dari Penderma Hidup dan Penderma Mati 
112-2 26 Disember 2013 Pembedahan Plastik untuk Kecantikan 
116-1 17 April 2014 Peraturan Membuka Aurat di depan Doktor 
120-2 18 September 2014 Kesan Penyakit Berjangkit ke atas Ikatan Perkahwinan 
128-1 7 Mei 2015 Memberikan Morfin kepada Pesakit Kanser 
156-1 26 Oktober 2017 Penubuhan Bank Organ 

Sumber: Mukhtarat Qararat467 dan Laman Sesawang DIF468 

Berdasarkan Jadual 4.11, terdapat 26 fatwa berkaitan fiqh perubatan namun hanya 

sembilan sahaja resolusi yang berkaitan dengan isu taghyīr khalqillah iaitu: 

1. Persenyawaan Luar Rahim 

2. Pengklonan  

3. Menghilangkan Kecacatan Badan 

4. Transgender Khunsa kepada Wanita 

5. Membuang Rahim bagi Pesakit Syndrome Down 

6. Pembedahan Kosmetik Mencantikkan Hidung 

7. Mencukur Kening untuk Pembedahan 

8. Transplan Organ dari Penderma Hidup dan Penderma Mati 

9. Pembedahan Plastik untuk Kecantikan 

 

4.4.6 India 

Majma‘ al-Fiqh al-Islam bi al-Hind (MFIH) merupakan badan fatwa tertinggi di India 

menghimpunkan pelbagai sarjana dan ulama dari latarbelakang berbeza seperti pakar 

perubatan, psikologi, undang-undang dan ulama. Ia ditubuhkan pada tahun 1989 dan 

                                                
467  Ibid. 

468  Dar al-Ifta’ al-Filastīniyyah, Min Qararat Majlis al-Ifta’ al-A‘la, diakses pada 28 November 2017, 
http://www.darifta.org/majles2014/index.php 
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menggunakan konsep ijtihad jama‘ī sebagai asas pemutusan fatwa469. MFIH ditubuhkan 

bagi mencapai objektif berikut470: 

1. Menyelesaikan masalah yang timbul disebabkan perubahan pada ekonomi, 

struktur masyarakat, politik, perindustrian dan teknologi semasa berdasarkan al-

Qur’an, hadis Nabi SAW, pandangan para sahabat dan ulama salafussoleh. 

2. Menyelesaikan isu kontemporari berdasarkan kaedah usul fiqh. 

3. Kajian  terhadap sumber fiqh Islamī, kaedahnya, kulliyyatnya dan nazariyyatnya 

seterusnya aplikasi semasa. 

4. Mempersembahkan fiqh Islamī dalam bentuk moden. 

5. Kajian khazanah fiqh berdasarkan keperluan semasa. 

6. Mengumpulkan fatwa dan pandangan ulama kontemporari dan badan fatwa yang 

dipercayai. 

7. Mewujudkan hubungan dengan semua pertubuhan Islam di India dan serata dunia. 

8. Membukukan soal-jawab Islam dalam bahasa moden. 

9. Menggalakan ulama muda menjadi pengkaji yang berautoriti. 

10. Menyediakan senarai rujukan fiqh. 

Fatwa MFIH 

Sepanjang 28 tahun penubuhan MFIH, sebanyak 26 persidangan telah diadakan bagi 

membincangkan pelbagai isu fiqh kontemporari. Persidangan anjuran MFIH diadakan 

hampir setiap tahun. Jadual 4.13 adalah senarai persidangan MFIH dan isu-isu yang 

dibincangkan.  

Jadual 4.12: Senarai Persidangan MFIH dan Isu yang Dibincangkan 
Siri  Tempat Tarikh Isu yang Dibincangkan/ Resolusi 

1. New Delhi, 
India 1-3 April 1989 1 (1/1) Perancangan Keluarga 

                                                
469  Majma‘ al-Fiqh al-Islam al-Hind: Ta‘rīf, Ahdaf, Nashatat (New Delhi: Universiti Nagar, 2017), 7. 

470  Ibid., 7-9. 
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2. New Delhi, 
India 8-11 Disember 1989 

2 (1/2) Badl al-Khalw 
3 (2/2) Transplan Organ 
4 (3/2) Matawang Duit Kertas 
5 (4/2) Faedah Bank dan Perbankan Ribawi 
6 (5/2) Tausiyyah: Projek Sistem Perbankan Tanpa Riba 
7 (6/2) Tausiyyah: Negara Islam dan Negara Kafir 

3. Bangalore, 
India 8-11 Jun 1990 

8 (1/3) Tausiyyah: Perbankan Islam 
9 (2/3) Produk Murabahah 
10 (3/3) Pertubuhan Bantuan Bukan Ribawi  
11 (4/3) Jual Beli Hak Cipta 
12 (5/3) Tausiyyah: Pelajar Sekolah Agama dan Kerajaan 

4. Hyderabad, 
India 9-12 Ogos 1991 

13 (1/4) Tausiyyah: Insuran 
14 (2/4) Taqrīr: Perbankan Islam 
15 (3/4) Cadangan Dr. Anas al-Zarqa 
16 (4/4) Jual Beli Duit Kertas Secara Hutang/ Bertangguh 

5. Azamgarh, 
India 

30 Oktober –  
2 November 1992 

17 (1/5) Insuran 
18 (2/5) Keperluan Harian (al-Hajah al-Asliyyah) 
19 (3/5) Zakat Hutang 
20 (4/5) Zakat Bayaran Deposit 
21 (5/5) Zakat Perhiasan 
22 (6/5) Harta Pencen 
23 (7/5) Biasiswa Pelajaran 
24 (8/5) Ciri-ciri Pengetua Sekolah 
25 (9/5) Harta Sekolah 
26 (10/5) Caj Kutipan Zakat 
27 (11/5) Zakat Harta Haram 
28 (12/5) Maksud Istilah Fī Sabīlillah 

6. Umarabad, 
India 

31 Disember 1993 –  
3 Januari 1994 

29 (1/6) Sistem ‘Ushur dan Cukai dalam Islam 
30 (2/6) Saham Syarikat dan Badan Kewangan 

7. Brus, India 30 Disember 1994 – 
2 Januari 1995 

31 (1/7) Darurah dan Hajah 
32 (2/7) Sembelihan: Jenis dan Kaedah Moden 

8. Aligarh, India 22-24 Oktober 1995 

33 (1/8) Etika dan Tanggungjawab Doktor 
34 (2/8) Tausiyyah: Penulisan Undang-undang Etika Doktor 
Menurut Perspektif Islam 
35 (3/8) AIDS 
36 (4/8) Al-‘Urf dan al-‘Adah (Uruf dan Adat) 

9. Jaipur, India 11-14  Oktober 1996 

37 (1/9) Saham Syarikat 
38 (2/9) Jual Beli Ikan di Lautan 
39 (3/9) Menjual Sebelum Menerima (al-Qabd) 
40 (4/9) Sembelihan Menggunakan Peralatan Moden 

10. Mumbai, 
India 24-27 Oktober 1997 

41 (1/9) Isu Wakaf 
42 (2/9) Isu Haji dan Umrah 
43 (3/9) Jualan Ansuran 
44 (4/9) Pengklonan Manusia 
45 (5/9) Iklan al-Tadamun al-Islamī 

11. Batna, India 17-19 April 1999 
46 (1/11) Sekufu dalam Akad Pernikahan 
47 (2/11) Kuasa Wali dalam Perkahwinan 
48 (3/11) Hukum Hadis Da‘īf 

12. Basti, India 11-14 Februari 2000 
49 (1/12) Ikhtilaf dalam Kalangan Para Imam 
50 (2/12) Talak Orang Mabuk 
51 (3/12) Akad Melalui Internet dan Alat Komunikasi Moden 

13. Katoli, India 13-16 April 2001 

52 (1/13) Pertukaran Sifat Bahan (Istihalah) 
53 (2/13) Pelaburan Harta Zakat 
54 (3/13) Akad Melalui Alat Komunikasi Moden 
55 (4/13) Kahwin Paksa 
56 (5/13) Mahar yang Diberikan Pihak Wanita ( ةطودلا ) 

57 (6/13) Tausiyyah: Hukum Hakam Masjid 

14. Hyderabad, 
India 20-22 Jun 2004 

58 (1/14) Hubungan Muslim dengan Bukan Muslim di Negara 
Bukan Islam 
59 (2/14) Islam dan Keamanan Sejagat 
60 (3/14) Unsur Gelatin 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 229 

61 (4/14) Alkohol 
62 (5/14) Wakaf  

15. Mysore, India 11-13 Mac 2006 

63 (1/15) Kad Bank 
64 (2/15) Insuran Kesihatan 
65 (3/15) Diagnosis Genetik 
66 (4/15) DNA 

16. Azamgarh, 
India 

30 Mac – 
2 April 2007 

67 (1/16) Peluasan Tempoh Melontar Jamrah dan Hukum 
Berkaitan Mabīt di Mina 
68 (2/16) Mati Otak 
69 (3/16) Etunasia 
70 (4/16) Multi-level Marketing (MLM) 

17. Burhanfur, 
India 5-7 April 2008 

71 (1/17) Menjaga Alam Sekitar 
72 (2/17) Pendidikan Seks sebagai Silibus Sekolah Rendah dan 
Menengah 
73 (3/17) Kesan Rawatan Moden ke atas Puasa 
74 (4/17) Permulaan Jarak Musafir 
75 (5/17) Hukum Hakam Tempat Kerja  

18. Madurai, 
India 

28 Februari – 
2 Mac 2009 

76 (1/18) Hak Tawanan Penjara 
77 (2/18) Pinjaman Pelajaran 
78 (3/18) Pembedahan Kosmetik 
79 (4/18) Wanita Bekerja di Luar Rumah 

19. Hansot, India 12-15 Februari 2010 

80 (1/19) Penceraian yang Dijatuhkan Hakim Negara Bukan Islam 
81 (2/19) Takyīf Fiqhī bagi Matawang Kertas 
82 (3/19) Tawarruk 
83 (4/19) Tempat Sandaran Waktu Hari Raya Aidil Adha 
84 (5/19) Perkongsian Anak dengan Bapanya dalam Perniagaan 

20. Rampur, India 5-7 Mac 2011 

85 (1/20) Sistem Keluarga Kecil dan Bercampur 
86 (2/20) Hukum Hakam Berkaitan Sumber Air 
87 (3/20) Peluang Pekerjaan yang Pelbagai 
88 (4/20) Pelancongan Menurut Syarak 

21. Indur, India 3-5 Mac 2012 

89 (1/21) Sistem Takaful 
90 (2/22) Fasakh Perkahwinan Disebabkan Pergaduhan Suami 
Isteri 
91 (3/22) Dadah 

22. Amroha, India 9-11 Mac 2013 

92 (1/22) Pilihan Raya 
93 (2/22) Jual Beli Janji (Bay‘ al-Wafa’) 
94 (3/22) Sukuk 
95 (4/22) Tausiyyah: Menjaga Wanita 

23. Jambusar, 
India 1-3 Mac 2014 

96 (1/23) Isu Berkaitan Hibah 
97 (2/23) Isu Mīrath dan Wasiat 
98 (3/23) Akad Tempahan (Istisna‘) 
99 (4/23) Isu Kerakyatan 
100 (5/23) Sewa Rahim dan Pelacuran 

24. Augure, India 1-3 Mac 2015 

101 (1/24) Mencetak dan Menterjemah al-Qur’an 
102 (2/24) Hak Kanak-kanak dalam Islam 
103 (3/24) Halal dan Haram dalam Pengeluaran Makanan 
104 (4/24) Syarat Pemberian Sijil Halal 
105 (5/24) Derma Organ 

25. Badarpur 
Assam, India 5-7 Februari 2016 

106 (1/25) Isu Berkaitan Ahli Kitab 
107 (2/25) Hak OKU dan Orang Tua 
108 (3/25) Talak Ketika Marah 
109 (4/25) Kesatuan Umat 
110 (5/25) Dialog Antara Agama: Prinsip dan Adab 

26. 
Ujjain, 

Madhya 
Pradesh, India 

4-6 Mac 2017 

111 (1/26) Isu Berkaitan Jual Beli Emas 
112 (2/26) Pencemaran Alam Sekitar dan Bunyi 
113 (3/26) Ambil Peluang dari Projek Kerajaan 
114 (4/26) Isu Berkaitan Jual Beli Rumah 

Sumber: Majma‘ al-Fiqh al-Islami al-Hind471 
                                                
471  Ibid., 9-12; MFID, Qararat wa Tausiyyat li Majma‘ al-Fiqh al-Islamī al-Hind: al-Nadawat 1-26, al-

Qararat 1-114 (New Delhi: MFID, 2017), 41-350.  
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Berdasarkan Jadual 4.12, terdapat 96 fatwa telah diputuskan oleh MFIH 

sepanjang 26 siri persidangan dan 12 daripadanya adalah fatwa perubatan. Fatwa 

perubatan yang mempunyai perkaitan dengan isu taghyīr khalqillah adalah: 

1. Transplan Organ 

2. Pengklonan Manusia 

3. Pembedahan Kosmetik 

4. Derma Organ 

5. Diagnosis Genetik 

6. DNA 

 

4.5  Kesimpulan 

Bab 4 menjelaskan secara umum latar belakang sepuluh badan fatwa yang akan dianalisis 

oleh pengkaji. Badan fatwa tersebut terdiri dari empat badan fatwa peringkat 

antarabangsa manakala baki enam badan fatwa adalah dari negara Islam. Pemilihan 

sepuluh badan fatwa ini adalah kerana resolusi dan fatwa mereka menjadi rujukan 

kebanyakan dunia Islam. Bab 5 pula akan menganalisis resolusi dan fatwa perubatan yang 

mempunyai perkaitan dengan isu taghyīr khalqillah. 
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BAB 5: ANALISIS FATWA PERUBATAN BADAN FATWA UTAMA DUNIA 

ISLAM 

5.1 Pengenalan 

Bab ini akan mengumpulkan fatwa perubatan dari sepuluh badan fatwa utama dunia dan 

negara Islam yang mempunyai perkaitan dengan isu taghyīr khalqillah. Sebanyak 131 

fatwa berkaitan taghyīr khalqillah telah dikumpulkan. Semua fatwa ini dikategorikan 

kepada lima bidang iaitu (i) transplan organ, (ii) derma organ, (iii) kejuruteraan genetik 

dan teknologi perubatan, (iv) pembedahan dan (v) pembedahan plastik dan kosmetik. 

Setiap fatwa yang berulang antara badan badan fatwa tersebut disusun dalam 

jadual yang sama dengan maklumat tahun fatwa tersebut diputuskan. Perkara ini penting 

bagi melihat badan fatwa terawal membincangkan isu tersebut. Seterusnya, setiap fatwa 

tersebut akan dianalisis berdasarkan pandangan, dalil dan istidlal yang digunakan serta 

syarat keharusan atau larangan sesuatu perbuatan. Di akhir bab 5, pengkaji akan melihat 

kesepadanan antara konsep taghyīr khalqillah menurut mufassirīn, muhaddithīn dan 

fuqaha dengan hukum dan resolusi yang diputuskan oleh setiap badan fatwa. 

 

5.2 Analisis Hukum dan ‘Illah Keharusan atau Larangan Transplan Organ 

Terdapat 13 resolusi dan fatwa berkaitan taghyīr khalqillah yang diputuskan berada 

dalam kategori ‘Transplan Organ’ iaitu; (i) transplan anggota badan atau organ, (ii) 

transplan organ bukan muslim kepada muslim, (iii) transplan sistem saraf, sel tunjang dan 

sel otak, (iv) transplan organ dari janin, (v) transplan organ reproduktif, (vi) transplan 

rahim, (vii) transplan testis, (viii) transplan rambut, (ix) transplan jari, (x) transplan 
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kornea mata, (xi) transplan jantung, (xii) transplan injap jantung dari khinzir 

(xenotransplant), dan (xiii) transplan organ haiwan ke manusia. 

 

5.2.1  Transplan Anggota Badan atau Organ 

Jadual 5.1: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Organ dan Anggota 
Badan 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ 
HKU 
LDF 

HAF DIF MFIH 

Transplan 
Anggota Badan 

atau Organ 
 1988 1985 2000 

(1323) 
1979 

 
(739) 
2003 

 

(99) 
1982 

 
(181) 
1996 

 
(20963) 

(646) 
1979 

 
(3949) 
1996 

 
(4283) 
1997 

(106-1) 
2013 

3(2/2) 
1989 

Sumber: Analisis Pengkaji 

Terdapat 8 badan fatwa telah membincangkan isu transplan organ secara umum iaitu 

MFID472, MFI473, MUIB474, DIM (Mesir)475, HKU dan LDF (Arab Saudi) 476, HAF 

(Kuwait) 477 , DIF (Palestin) 478  dan MFIH (India) 479 . Badan fatwa terawal yang 

membincangkan isu ini adalah Mesir dan Kuwait iaitu pada tahun 1979, diikuti oleh Arab 

                                                
472  MFID, Qararat wa Tausiyyat Majma‘ al-Fiqh al-Islamī (Damshiq: Dar al-Qalam, 1998), 57-60. 

473  MFI, Qararat al-Majma‘ al-Fiqhi al-Islamī bi al-Makkah al-Mukarramah (Mekah: MFI, t.t.), 157-160. 

474  MUIB, al-Qararat wa al-Fatawa al-Sadirah ‘an al-Majlis al-Urubbī li al-Ifta’ wa al-Buhuth (Ireland: 
MUIB, 2013), 53-58. 

475  ‘Ali Jumu‘ah, “Hukum Memindahkan Organ” ( ءاضعeا لقن  يف  عرشلا  م  كqا ), 22 Oktober 2003, no. fatwa 

739, diakses pada 7 Disember 2017, http://dar-
alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11823&LangID=1&MuftiType=0  

476  Al-Fauzan, al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb wa Ahkam al-Marda, 336-337. 

477  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah (Kuwait: HAF, 1984), 2:252-253; (1997), 13:315-316. 

478  DIF, Mukhtarat min Qararat Majlis al-Ifta’ al-A‘la (al-Quds: DIF, 2015), 5:84-87. 

479  MFIH, Qararat wa Tausiyyat Majma‘ al-Fiqh al-Islamī bi al-Hind (India: MFIH, 2012), 30-32. 
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Saudi (1982), MFI (1985), MFID (1988), India (1989), manakala MUIB dan Palestin 

memutuskan fatwa setelah tahun 2000. 

Semua badan fatwa ini mengharuskan transplan organ secara umum dengan 

meletakkan syarat-syarat tertentu, namun terdapat sebahagian badan fatwa menambah 

perbincangan mereka kepada beberapa aspek seperti:  

i. Keharusan transplan organ kepada jenis-jenis tertentu dan larangan pada jenis-

jenis lain 

ii. Transplan organ dari penderma yang masih hidup atau sudah meninggal dunia 

iii. Wasiat penderma organ dan peranan wali 

iv. Turutan tertib organ transplan 

Jadual 5.2: Resolusi dan Fatwa Badan Fatwa Dunia Mengenai Transplan Organ 

Badan 
Fatwa 

Isu  Hukum, Hujah dan 
Istidalal 

Syarat  

MFID Transplan dari penderma hidup kepada 
penerima hidup:  
- Transplan antara badan sendiri; 

kulit dan tulang 
 
 
 
 
 
- Transplan berlainan badan: 

o Organ yang melibatkan nyawa 
§ Organ tunggal; jantung 

dan hati 
§ Organ berpasang; paru-

paru dan buah pinggang480 
 

o Organ yang tidak melibatkan 
nyawa 
§ Organ yang berperanan 

besar; kornea mata 
§ Organ yang boleh 

membiak; darah dan kulit 
§ Organ yang membawa 

maklumat genetik; testis 
dan ovum 

 
 
Harus  
 
 
 
 
 
 
 
Haram  
 
 
 
 
 
 
 
 
Haram  
 
Harus  

 
 
Manfaat yang terhasil lebih tinggi dari risiko 
yang diambil. 

( ررضلا نم حجرأ عفنلا ) 
Bertujuan mengembalikan fungsi organ yang 
rosak, membaiki kecacatan yang menyebabkan 
mudarat pada fizikal dan mental. 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
Penderma cukup syarat mukallaf 
 
 
 
 
Harus membedah buang organ/ anggota badan 
yang sakit 
 

                                                
480  Buah pinggang diletakkan di dalam kategori ‘organ yang melibatkan nyawa’ bukanlah bermaksud 

melarang menderma buah pinggang secara mutlak, sebaliknya larangan jika penderma menderma buah 
pinggang sehingga membahayakan nyawa penderma sendiri seperti menderma kedua-dua buah 
pinggang. 
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Tiada unsur jual beli 
Transplan dari penderma mati kepada 
penerima hidup; mati otak dan mati 
jantung 

Harus  Mendapat izin dari penderma ketika masih 
hidup, atau diberi izin oleh waris atau 
pemerintah jika penderma tersebut tiada 
pengenalan diri dan waris. 

Transplan dari janin: Haram Melainkan (pengecualian pada tiga keadaan ini): 
- Janin gugur sendiri 
- Janin yang digugurkan (dengan sebab yang 

munasabah) 
- Lebih janin (sel) dari persenyawaan luar 

rahim 
MFI Transplan dari penderma hidup kepada 

penerima hidup 
Harus 
(Hujah: Maslahah, tidak 
bertentangan karamah 
manusia, bantuan atas 
perkara kebaikan)  

i. Penderma tidak menerima mudarat kesan 
dari organ yang didermakan, kaedah fiqh: 
Mudarat tidak boleh dihilangkan dengan 
mudarat yang sama atau lebih teruk  
( هنم دشأب Sو هلثم ررضب لازي S ررضلا ) 

ii. Sukarela menderma 
iii. Tiada alternatif lain 
iv. Peratus kejayaan pembedahan yang tinggi 
Tambahan turutan tertib organ untuk 
transplantasi: 
i. Organ dari penderma mati; syarat: 

penderma mukallaf dan telah memberi izin. 
ii. Organ haiwan yang boleh dimakan; syarat: 

keadaan darurah bagi penerima organ. 
iii. Organ dari badan sendiri. 
iv. Organ buatan seperti injap jantung 

mekanikal. 
MUIB MUIB menggunakan resolusi yang 

telah diputuskan oleh MFID dan MFI 
namun mereka menambah syarat pada 
transplan organ. 

 i. Jika penderma atau waris penderma 
meletakkan syarat tertentu pada 
penggunaan organ yang telah didermakan, 
maka syarat tersebut wajib dipenuhi. 

ii. Jika seseorang telah menulis kebenaran 
menderma organ selepas meninggal dunia, 
waris tidak boleh membatalkan keizinan ini 
kerana ia termasuk dalam hukum wasiat. 

DIM DIM mengharuskan transplan organ dengan hujah berikut: 
1. Saling membantu atas perkara kebaikan dan ketaqwaan. 
2. Mengurangkan sakit manusia. 
3. Termasuk dalam bab ihya’ al-nafs (al-Ma’idah:32). 
4. Pengorbanan dan īthar dari penderma (al-Hashr:9). 
5. Sedekah jariah selepas mati. 
6. Mendahulukan maslahah orang hidup berbanding orang mati. 
7. Mendahulukan maslahah yang lebih utama (  ررضلا لمحـت

ررضلا اذه نم دشأ اهتيوفت نوكي ةحلصم بلجـل فخeا ) 
8. Pembedahan transplantasi tidak termasuk dalam perbuatan 

mencemar kehormatan manusia (al-Isra’:70). 
[Hasan Ma’mun menambah, mencemar kehormatan orang yang 
sudah meninggal dunia hanya berlaku jika pengambilan 
organ/kornea dilakukan bukan dalam keadaan darurah atau hajah 
yang bersangatan ( ةسامـلا ةجاحـلا )]. 
 

1. Keadaan darurah atau hajah yang 
bersangatan ( ةسامـلا ةجاحـلا ). 

2. Tiada unsur bermain-main ( بع.تلا ) 
3. Pemantauan dan pembedahan oleh 3 orang 

doktor pakar. 
4. Mendapat persetujuan bertulis dari 

penderma dan penerima untuk menjalani 
pembedahan. 

5. Memberikan manfaat kepada pesakit. 
6. Tidak membawa kepada mudarat penderma 

(bagi penderma hidup) berdasarkan kaedah 
( ررضلاب لازي S ررضلا ) dan ( S و ررضS يف رارض 

م.س,ا ). 
7. Tiada unsur jual beli atau balasan hadiah 

kepada penderma. 
 
Syarat tambahan bagi penderma yang sudah 
meninggal dunia: 

8. Penderma sudah meninggal dunia secara 
pasti. 

9. Penderma memberi izin organnya diambil 
selepas kematian dalam keadaan waras 
dan tanpa paksaan. Malah, penderma 
tidak boleh menderma semua organnya 
sehingga menjadikan badannya kosong 
tanpa sebarang organ kerana ia termasuk 
dalam perbuatan mencemar kehormatan 
manusia. 

10. Mudarat yang menimpa pesakit lebih 
tinggi berbanding mudarat yang menimpa 
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penderma kornea yang telah meninggal 
dunia. 

HKU 
dan 
LDF 

Transplan organ dari penderma hidup 
muslim atau kafir zimmi 

Harus  
 

i. Jauh dari risiko 
ii. Wujud keperluan yang bersangatan  

( ةسامـلا ةجاحـلا ) atau keadaan darurah. Transplan organ dari penderma mati 
muslim atau zimmi 

HAF Transplan organ dari penderma hidup 
- Organ utama yang melibatkan 

nyawa; jantung dan paru-paru 
- Anggota utama yang tidak 

melibatkan nyawa; tangan dan 
kaki 

- Organ yang tidak melibatkan 
nyawa; buah pinggang, darah, 
gigi. 

 
Haram  
 
 
Haram  
 
 
Harus  

 
 
 
 
 
 
 
Mendapat izin penderma 

Transplan organ dari penderma mati Harus  i. Pesakit berada dalam keadaan darurah atau 
hajah. 

ii. Tiada alternatif lain. 
iii. Manfaat yang bakal diperolehi penerima 

organ diyakini. 
iv. Tiada pencemaran kehormatan pada 

penderma mati. 
v. Keizinan dari penderma ketika masih hidup, 

atau waris atau pemerintah. 
vi. Tiada unsur mempermainkan ( بع.تلا ) 
vii. Tiada unsur jual beli atau perdagangan 

organ. 
DIF Transplan organ dari penderma hidup 

 
Harus  i. Pesakit berada dalam keadaan darurah, 

kaedah fiqh: ( تاروظحمـلا حيبت تارورضلا ). 
ii. Larangan pada organ tertentu seperti: 

a. Organ utama yang melibatkan nyawa; 
jantung, hati481 dan paru-paru. 

b. Anggota utama 
c. Memburukan bentuk fizikal manusia/ 

penderma. 
d. Menyebabkan pemindahan maklumat 

genetik. 
iii. Penderma sudah mukallaf dan berakal  
iv. Sukarela menderma. 
v. Tiada unsur jual beli 

Transplan organ dari penderma mati Harus  i. Penderma sudah mati secara pasti. 
ii. Penerima berada dalam keadaan berisiko 

jika proses transplantasi tidak dilakukan. 
iii. Penderma telah memberikan wasiat dalam 

keadaan waras tanpa unsur jual beli. 
iv. Waris memberikan kebenaran, turutan waris 

berdasarkan bapa ( ةوبeا ), anak-anak ( ةونبلا ), 

adik beradik ( ةوخeا ) dan pakcik sebelah 

bapa ( ةمومعلا ). 
v. Tiada unsur pencemaran maruah penderma 

seperti mengambil semua organ. 
vi. Tidak membawa kepada pertikaian antara 

pihak yang terlibat dengan proses transplan 
organ ini (penderma, waris penderma, 
penerima organ). 

MFIH Transplan organ penderma hidup Harus  i. Pesakit memerlukan proses transplantasi 
dilakukan; berada dalam keadaan hajah. 

ii. Tiada unsur jual beli, namun harus membeli 
organ dalam keadaan darurah (tetapi masih 
haram menjual organ dalam keadaan 
darurah). 

                                                
481  Hati tidak membahayakan nyawa penderma jika pendermaan hati melibatkan sebahagian kecil dari hati 

penderma. 
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iii. Tiada alternatif lain 
 
Turutan tertib organ: 
i. Organ buatan. 
ii. Menggunakan organ haiwan yang halal 

dimakan. 
iii. Menggunakan organ haiwan yang haram 

dimakan atau haiwan halal dimakan tetapi 
tidak disembelih dalam keadaan darurah. 

Transplan organ penderma mati Haram  
 
Transplan organ tidak 
boleh dijadikan wasiat, 
maka penderma yang 
mengizinkan organnya 
diambil selepas mati, 
tidak boleh diambil 
organnya. 

 

Sumber: Analisis Pengkaji 

Jadual 5.2 menunjukkan ringkasan atau teks fatwa setiap badan fatwa berkenaan 

isu transplan anggota badan atau organ. Setiap badan fatwa menggunakan hujah yang 

pelbagai sama ada dari hadis, qawa‘id fiqh, hujah akal atau pertimbangan maqasid antara 

maslahah dan mafsadah. Selain itu, pelbagai syarat diletakkan oleh lapan badan fatwa ini 

demi menjaga maslahah pesakit dan penderma. Pengkaji akan menggabung semua 

perkara tersebut dalam Jadual 5.3: 

Jadual 5.3: Ringkasan Hujah dan Syarat yang Diletakkan Berkaitan Transplan Organ 

Hujah yang 
digunakan 

Al-Qur’an 

اًعْيمَِج َساâنلا اَيْحَأ امَـâنَأكَفَ اَهاَيْحَأ ْنَموَ  

Surah al-Ma’idah: 32 

ةٌصَاَصَخ ْمهِبِ نَاكَ ْولَوَ ْمهِِسفُنَْأ ىَلَع نَوْرُثِؤْيُوَ  

Al-Hashr: 9 

Qawa‘id Fiqh 

ررضلا نم حجرأ عفنلا  

هنم دشأب Sو هلثم ررضب لازي S ررضلا  

S و ررضS م.س,ا يف رارض  

ررضلا اذه نم دشأ اهتيوفت نوكي ةحلصم بلجـل فخeا ررضلا لمحـت  

تاروظحمـلا حيبت تارورضلا  

Maqasid 
Menjaga maslahah pesakit, sama ada pesakit berada dalam keadaan hajah 
atau darurah 

Mendahulukan maslahah orang hidup berbanding orang mati 

Akal 

Membantu atas perkara kebaikan 

Sedekah jariah 

Tidak mencemar kehormatan manusia 
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Mengurangkan sakit pesakit 

Syarat 
keharusan 

Tujuan Bertujuan (i) mengembalikan fungsi dan (ii) membaiki kecacatan 

Syarat 
penderma 

Jika masih hidup, penderma mestilah (i) mukallaf, (ii) menderma organ 
dengan sukarela tanpa paksaan. 
 
Jika penderma sudah meninggal dunia, penderma mestilah (i) dipastikan 
sudah meninggal dunia, (ii) sudah menandatangani persetujuan semasa 
hidup, (iii) tidak boleh mendermakan keseluruhan organ kerana ia termasuk 
dalam perbuatan mencemar kehormatan penderma. 
 
Bagi isu kuasa waris untuk membatalkan persetujuan menderma organ oleh 
penderma yang sudah meninggal dunia, terdapat dua pandangan yang 
mengatakan waris mempunyai kuasa membatalkan persetujuan tersebut 
manakala pandangan kedua tidak membenarkan waris membatalkan 
persetujuan tersebut. 
 
Terdapat juga ulama yang tidak mengiktiraf langsung wasiat untuk 
menderma organ selepas meninggal dunia. 

Kuasa waris 

Bagi ulama yang memberikan waris (wali) kuasa membatal keputusan 
penderma selepas dia meninggal dunia, berikut adalah turutan wali dalam 
membuat keputusan: 

(ii) Bapa dan ke atas ( ةوبeا ) 

(iii) Anak dan ke atas ( ةونبلا )  

(iv) Adik beradik dan ke atas ( ةوخeا ) 

(v) Bapa saudara dan ke atas ( ةمومعلا ) 

Elemen 
paksaan 

Tiada unsur paksaan dalam proses transplan organ, khususnya kepada 
penderma 

Elemen 
bermain-main 

( بع.تلا ) 

Keputusan melakukan pembedahan transplan organ mestilah dilakukan 
secara serius, bukan bermain-main atau bereksperimen. 

Sumber organ 

(1) Organ tidak diambil dari sumber haram seperti (i) organ diambil secara 
paksa dari penderma, (ii) diambil dari janin yang masih hidup atau 
digugurkan dengan sengaja. 

(2) Organ yang didermakan tidak memindahkan maklumat genetik kepada 
pesakit yang menerima organ seperti testis dan ovum. 

(3) Organ bukan aurat mughallazah seperti faraj dan zakar. Manakala 
keharusan pemindahan rahim berlaku khilaf antara ulama. 

Unsur jual beli 
Tiada unsur jual beli organ, namun dalam keadaan darurah harus membeli 
organ namun hukum haram menjual organ walaupun dalam keadaan 
darurah. 

Pengurusan 
risiko 

Manfaat yang terhasil dari proses transplan organ lebih baik dari risiko yang 
akan dihadapi oleh pesakit semasa dan selepas proses pembedahan 
dilakukan.  

Kelayakan 
doktor 

Doktor yang melakukan proses transplan mestilah berkelayakan di samping 
perlu mendapat pantauan dan pengesahan dari tiga orang doktor pakar 

Turutan Organ 

Terdapat dua pandangan mengenai turutan organ: 
(1) Organ diambil dari (i) penderma mati, (ii) organ haiwan, (iii) organ dari 

badan sendiri, dan (iv) organ mekanikal. 
(2) Organ diambil dari (i) organ mekanikal, (ii) organ haiwan halal 

dimakan, (iii) organ haiwan haram dimakan. 

Alternatif lain Tiada alternatif lain selain pembedahan atau alternatif lain yang kurang 
berkesan berbanding pembedahan transplan organ. 

Sumber: Analisis Pengkaji 
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5.2.2  Transplan Organ Bukan Muslim kepada Muslim 

Jadual 5.4: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Organ Bukan Muslim 
kepada Muslim 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF 

HAF DIF MFIH 

Transplan Organ 
Bukan Muslim 
kepada Muslim 

      (20913) 
(648) 
1984   

Sumber: Analisis Pengkaji 

Isu transplan organ bukan muslim kepada muslim telah dibincangkan oleh Lajnah al-

Da’imah li al-Fatwa’ (LDF) dari Arab Saudi dan Hai’ah al-‘Ammah li al-Fatwa (HAF) 

dari Kuwait. LDI memutuskan supaya merujuk resolusi nombor 99 yang telah diputuskan 

oleh Hai’ah Kibar al-‘Ulama berkaitan hukum transplan organ secara umum482, manakala 

HAF mengharuskan transplan organ antara penderma dan penerima yang berlainan 

agama. HAF menolak pandangan yang cuba melarang proses ini berdasarkan ayat al-

Qur’an483 yang mengatakan setiap orang kafir adalah najis sedangkan maksud ‘najis’ 

dalam ayat tersebut adalah najis syirik yang bersifat maknawi484. Justeru, perbezaan 

agama antara penderma dan penerima organ tidak memberi sebarang kesan kepada 

hukum transplan organ. 

5.2.3 Transplan Sel Saraf, Sel Tunjang dan Sel Otak 

Jadual 5.5: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Sel Saraf, Sel Tunjang 
dan Sel Otak 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ 
HKU 
LDF 

HAF DIF MFIH 

Transplan Sistem 
Saraf, Sel Tunjang 

dan Sel Otak 
 1990   

(579) 
2005 

     

                                                
482  Al-Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb wa al-Marda, 335-336. 

483  Lihat surah al-Tawbah: 28.  

484  Kementerian Wakaf Kuwait, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 2:253-254. 
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Isu ini telah diputuskan oleh Majma’ al-Fiqh al-Islamī al-Duwalī (MFID) pada tahun 

1990 dan Mufti Mesir, Dr. ‘Alī Jumu‘ah pada tahun 2005. Berdasarkan keputusan 

resolusi MFID, mereka memutuskan hukum transplan sel otak dan sistem saraf dengan 

melihat sumber sel tersebut. 

Jadual 5.6: Hukum Berkaitan Transplan Sistem Saraf dan Sel Otak oleh MFID 

Sumber Hukum Hujah dan Istidlal Syarat 

Badan pesakit sendiri Harus 
Badan mudah 
menerima sel 

tersebut 

 

Janin haiwan Harus  Kebarangkalian untuk berjaya tinggi. 
Tiada mudarat. 

Janin manusia: Diambil 
dengan membunuh janin Haram   

Janin manusia: Sumber 
janin yang gugur sendiri Harus  

[Lihat syarat yang telah diputuskan oleh MFID 
mengenai ‘Penggunaan Janin sebagai Sumber 
Transplan Organ’ no. 56 (7/6)] 

Janin manusia: Janin 
digugurkan dengan 

kebenaran syarak seperti 
untuk menyelamatkan 

nyawa ibu 

Harus  

 

Bayi tanpa otak dan lahir 
dalam keadaan masih 

hidup 
Haram  

 

Bayi tanpa otak dan lahir 
dalam keadaan sudah mati 

atau mati selepas 
kelahiran 

Harus  

1. Perlu dipastikan kematian bayi dengan 
melihat aktiviti sistem saraf. 

2. Mendapat izin waris/wali. 
3. Tiada alternatif lain. 
4. Keadaan darurah. 
 
[Rujuk resolusi berkaitan ‘Transplan Organ dari 
Oran Mati’ no. 26 (1/4)] 

Sumber: Qararat wa Tausiyyat Majma‘ al-Fiqh al-Islamī485 

Selain melihat sumber sel otak dan sistem saraf, MFID turut melihat proses 

pembiakan sel otak tersebut. Menurut MFID, jika terdapat teknologi yang mampu 

membiakkan sel otak tersebut di dalam makmal pada masa akan datang, maka ia 

dibenarkan selagi sumber sel otak tersebut dibenarkan syarak486.  

‘Alī Jumu‘ah juga mengharuskan transplan sel tunjang dengan mengqiyaskan 

prosedur tersebut dengan pendermaan darah. Hal ini kerana, kedua-dua sel ini iaitu sel 

tunjang dan sel darah akan membiak semula dalam badan penderma tanpa menjejaskan 

                                                
485  MFID, Qararat wa Tausiyyat Majma‘ al-Fiqh al-Islamī, 115-116. 

486  Ibid. 
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kesihatan penderma. Selain itu, fungsi pendermaan darah dan transplan sel tunjang juga 

sama iaitu menyelamatkan pesakit selain mampu mempercepatkan proses 

kesembuhan487. 

Kedua-dua fatwa ini bersetuju mengharuskan transplan sel saraf, sel tunjang dan 

sel otak jika sumber sel tersebut diambil melalui kaedah yang dibenarkan oleh syarak, di 

samping tujuan transplan tersebut sebagai rawatan. 

5.2.4 Transplan Organ dari Janin 

Jadual 5.7: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Organ dai Janin 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ 
HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Transplan Organ dari 
Janin 

 1990         

Sumber: Analisis Pengkaji 

Hukum transplan organ dari janin diputuskan dalam resolusi MFID, no. 56 (7/6). MFID 

tidak mengharuskan transplan organ dari janin kepada manusia lain melainkan dengan 

syarat berikut: 

i. Tidak boleh menggugurkan janin dengan sengaja bagi mendapatkan organ 

janin tersebut. 

ii. Jika janin mempunyai tahap peratus yang tinggi untuk hidup, rawatan perlu 

diberikan supaya janin tersebut selamat.  

iii. Jika janin tiada harapan untuk hidup, organ janin tersebut hanya dibenarkan 

mengambilnya selepas janin tersebut mati secara pasti. 

iv. Tiada unsur jual beli pada organ janin. 

                                                
487  ‘Ali Jumu‘ah, “Transplan Sel Otak dan Mendermanya” ( هب عربتلاو عا خنلا عرز ةيلمع ), diakses pada 24 

Disember 2017, http://www.dar-
alifta.org/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11497&LangID=1&MuftiType=0 
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v. Proses transplantasi mestilah dipantau oleh pakar perubatan yang 

dipercayai488.  

Resolusi ini menunjukkan hukum transplan organ dari janin ditentukan melalui 

sumber organ tersebut, sama ada diambil melalui cara yang dibenarkan syarak atau 

sebaliknya seperti kewujudan unsur jenayah pengguguran atau jual beli organ. Selain itu, 

aspek kelayakan doktor dalam proses transplantasi turut diambil berat iaitu keperluan 

pemantauan dari pakar perubatan. Hal ini dapat mengurangkan risiko kegagalan dalam 

sebarang rawatan yang diberikan. 

5.2.5  Transplan Organ Reproduktif 

Jadual 5.8: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Organ Reproduktif 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ 
HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Transplan Organ 
Reproduktif 

 1990         

Sumber: Analisis Pengkaji 

MFID memutuskan resolusi berkaitan transplan organ reproduktif pada tahun 1990 dan 

membahagikan organ reproduktif kepada dua iaitu melihat kepada (i) organ yang 

memindahkan maklumat genetik atau sebaliknya, dan (ii) organ yang menjadi aurat 

mughallazah atau sebaliknya. Organ yang memindahkan maklumat genetik seperti testis 

dan ovum, dan organ yang menjadi aurat mughallazah seperti zakar dan faraj, tidak 

dibenarkan transplantasi dalam apa-apa jua keadaan. Organ yang tidak memindahkan 

maklumat genetik dan bukan aurat mughallazah dibenarkan transplantasi dalam keadaan 

darurah selain perlu menepati syarat transplan organ yang telah diputuskan oleh MFID 

                                                
488  MFID, Qararat wa Tausiyyat Majma‘ al-Fiqh al-Islamī, 119-120. 
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dalam resolusi no. 26 (1/4)489. Justeru, perpindahan maklumat genetik dan status organ 

sebagai aurat mughallazah adalah ‘illah larangan transplan organ reproduktif.  

5.2.6  Transplan Rahim 

Jadual 5.9: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Rahim 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ 
HKU 
LDF 

HAF DIF MFIH 

Transplan Rahim        
(6544) 
2004 

  

Sumber: Analisis Pengkaji 

Hukum transplan rahim adalah haram menurut HAF (Kuwait) tanpa ada sebarang 

syarat490. HAF tidak membahagikan organ reproduktif seperti pembahagian MFID yang 

melihat perpindahan maklumat genetik dan aurat mughallazah sebagai kayu ukur. 

Mereka melakukan generalisasi larangan transplan terhadap semua organ reproduktif, 

termasuklah rahim walaupun rahim tidak memberi kesan kepada perpindahan maklumat 

genetik di samping kedudukan rahim bukan sebagai aurat mughallazah. 

5.2.7  Transplan Testis 

Jadual 5.10: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Testis 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ 
HKU 
LDF 

HAF DIF MFIH 

Transplan Testis     
(752) 
2007 

  
(5205) 
2000 

  

Sumber: Analisis Pengkaji 

Terdapat dua fatwa yang diputuskan berkaitan transplan testis iaitu HAF (Kuwait) pada 

tahun 2000 dan DIM (Mesir) pada tahun 2007. HAF dan Mufti Mesir, Dr. Alī Jumu‘ah 

                                                
489  MFID, “Resolusi Berkaitan Transplan Organ Reproduktif” ( ةيلسانتلا ءاضعeا ةعار ز نأشب رارق ), dalam laman 

sesawang rasmi MFID, bertarikh 20 Mac 1990, diakses pada 26 Mac 2018, http://www.iifa-
aifi.org/1803.html 

490  Kementerian Wakaf Kuwait, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 20:321.  
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melarang transplan testis dari penderma kepada penerima disebabkan perpindahan 

maklumat genetik penderma. Kesannya, anak yang dilahirkan oleh isteri penerima akan 

membawa maklumat genetik penderma dan isteri penerima seterusnya menyebabkan 

percampuran nasab antara tiga pihak. Malah, Dr. ‘Alī Jumu‘ah menambah, hukum ini 

kekal sehingga kedapatan hujah lain yang boleh menyangkal fakta perpindahan maklumat 

genetik ini491.  

5.2.8  Transplan Rambut 

Jadual 5.11: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Rambut 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Transplan Rambut        

(3945) 
1997 

 
(4286) 
1997 

  

Sumber: Analisis Pengkaji 

Terdapat dua fatwa dari HAF (Kuwait) berkaitan transplan rambut dan kedua-dua fatwa 

diputuskan pada tahun yang sama, tetapi berbeza soalan. HAF memutuskan transplan 

rambut diharuskan syarak jika proses tersebut adalah keperluan (berada pada tahap 

hajah), sama ada bagi lelaki atau wanita, sama ada sumber rambut tersebut dari pesakit 

sendiri atau milik orang lain492. Keharusan yang diputuskan oleh HAF melihat kepada 

pertimbangan maqasid yang tidak perlu sampai ke tahap darurah, sebaliknya cukup 

keperluan tersebut berada pada tahap hajah. 

                                                
491  Ibid., 16:316-317; ‘Ali Jumu‘ah, “Transplan Testis Penderma kepada Penerima” (  صخش نم ةيصèا عرز

رخآ يف ), diakses pada 2 Disember 2017, http://www.dar-

alifta.org/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11848&LangID=1&MuftiType=0. 

492  Kementerian Wakaf Kuwait, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 13:318-320.  
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5.2.9  Transplan Jari 

Jadual 5.12: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Jari 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Transplan Jari     (1995) 
2005      

Sumber: Analisis Pengkaji 

Berikut adalah teks fatwa yang diputuskan oleh Dr. ‘Alī Jumu‘ah mengenai hukum 

transplan jari dan memotong jari yang tidak berfungsi: 

“Harus bagi doktor memindahkan jari lain ke tempat ibu jari jika ia 

memberikan maslahah kepada bayi. Harus juga memotong jari yang tidak 

berfungsi kerana ia hanyalah cebisan daging. Kedua-dua pembedahan ini 

tidak dikira sebagai taghyir khalqillah, malah termasuk dalam kategori 

pembedahan rawatan dan pengubahan yang dibenarkan kerana keperluan 

(taghyīrat hajiyyah). Keadaan ini berbeza dengan perbuatan taghyir yang 

bertujuan kecantikan semata-mata atau untuk menipu orang lain”. 

Berdasarkan kenyataan ‘Alī Jumu‘ah ini, beliau mengharuskan transplan jari 

kerana maslahah bayi yang berada pada tahap hajah, bukan darurah kerana ia tidak 

melibatkan nyawa bayi. Malah, keharusan tersebut seolah-olah disandarkan kepada hadis 

Nabi SAW menggalakkan umatnya mendapatkan rawatan berdasarkan tindakan beliau 

mengkategorikan transplan jari sebagai ‘pembedahan rawatan’. Maka, aspek tujuan 

pembedahan ini turut diambil kira. 

5.2.10  Transplan Kornea Mata 

Jadual 5.13: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Kornea Mata 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Transplan Kornea     

(1087) 
1959 

(2552) 
2013 

 (62) 
1978 

(649) 
1980   

Sumber: Analisis Pengkaji 
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Mufti Mesir, Shaikh Hasan Ma’mun493 memutuskan fatwa berkaitan transplan kornea 

mata lebih awal berbanding badan fatwa lain, iaitu pada tahun 1959. Seterusnya, diikuti 

oleh HKU494 (Arab Saudi) pada tahun 1978, HAF495 (Kuwait) pada tahun 1980 dan Mufti 

Mesir terkini, Dr. Syauqī ‘Allam 496  pada tahun 2013. Ketiga-tiga badan fatwa ini 

mengharuskan transplan kornea dari penderma hidup atau penderma yang sudah 

meninggal dunia kepada penerima hidup. Mereka bersetuju keharusan tersebut 

berdasarkan keadaan darurah yang dihadapi oleh penerima kerana penglihatannya akan 

terganggu tanpa kornea. Kehidupan tanpa penglihatan yang baik akan menjadi sangat 

sukar. Berikut adalah perincian pandangan dan penghujahan setiap badan fatwa tersebut: 

Jadual 5.14: Hujah dan Syarat Transplan Kornea oleh DIM, HKU dan HAF 

Badan 
Fatwa Hujah Syarat 

DIM 

1. Saling membantu atas perkara kebaikan dan 
ketaqwaan. 

2. Mengurangkan sakit manusia. 
3. Termasuk dalam bab ihya’ al-nafs (al-

Ma’idah:32). 
4. Pengorbanan dan īthar dari penderma (al-

Hashr:9). 
5. Sedakah jariah selepas mati. 
6. Mendahulukan maslahah orang hidup 

berbanding orang mati. 
7. Mendahulukan maslahah yang lebih utama 

(  اهتيوفت نوكي ةحلصم بلجـل فخeا ررضلا لمحـت
ررضلا اذه نم دشأ ) 

8. Pembedahan transplantasi tidak termasuk dalam 
perbuatan mencemar kehormatan manusia (al-
Isra’:70). 
[Hasan Ma’mun menambah, mencemar 
kehormatan orang yang sudah meninggal dunia 
hanya berlaku jika pengambilan organ/kornea 
dilakukan bukan dalam keadaan darurah atau 
hajah yang bersangatan ( ةسامـلا ةجاحـلا )]. 

1. Keadaan darurah atau hajah yang bersangatan 
( ةسامـلا ةجاحـلا ). 

2. Tiada unsur bermain-main ( بع.تلا ) 
3. Pemantauan dan pembedahan oleh 3 orang 

doktor pakar. 
4. Mendapat persetujuan bertulis dari penderma 

dan penerima untuk menjalani pembedahan. 
5. Memberikan manfaat kepada pesakit. 
6. Tidak membawa kepada mudarat penderma 

(bagi penderma hidup) berdasarkan kaedah 
( ررضلاب لازي S ررضلا ) dan ( S و ررضS يف رارض 

م.س,ا ). 
7. Tiada unsur jual beli atau balasan hadiah 

kepada penderma. 
 
Syarat tambahan bagi penderma yang sudah 
meninggal dunia: 

8. Penderma sudah meninggal dunia secara 
pasti. 

9. Penderma memberi izin organnya diambil 
selepas kematian dalam keadaan waras dan 
tanpa paksaan. Malah, penderma tidak boleh 
menderma semua organnya sehingga 

                                                
493  Hasan Ma’mun, “Transplan Mata Penderma yang Sudah Mati kepada Penerima yang Masih Hidup” 

( ءايحeا ىلإ ىتوfا نويع لقن ) dalam Zakariyya al-Barri et al. (eds), al-Fatawa al-Islamiyyah, 7:2552-2554.  

494  Al-Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb, 341-342. 

495  Kementerian Wakaf Kuwait, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 2:255-256. 

496  Shauqi ‘Allam, “Transplan Kornea dari Penderma yang Sudah Meninggal Dunia”( ىفوتfا نم ةينرقلا لقن ), 

diakses pada 3 Disember 2017, http://www.dar-
alifta.org/AR/ViewFatwa.aspx?ID=13256&LangID=1&MuftiType=0 
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menjadikan badannya kosong tanpa sebarang 
organ kerana ia termasuk dalam perbuatan 
mencemar kehormatan manusia. 

10. Mudarat yang menimpa pesakit lebih 
tinggi berbanding mudarat yang menimpa 
penderma kornea yang telah meninggal dunia. 

11. Shaikh Hasan Ma’mun mengharuskan 
kornea diambil dari penderma yang tiada 
waris ketika meninggal dunia. Manakala, 
penderma yang meninggal dunia dalam 
keadaan mempunyai waris, kebenaran 
transplan kornea mestilah diberikan oleh 
semua waris penderma tersebut. 

HKU 

1. Mendahulukan maslahah yang lebih utama 
( نيررضلا فخأ باكتراو zتحلصمـلا ىلعأ قيقحـت ). 

2. Mendahulukan maslahah orang hidup 
berbanding orang mati (  ىلع يحـلا ةحلصم راثيإ

تيمـلا ةحلصم ). 
3. Perbuatan ini tidak termasuk dalam kategori 

muthlah ( ةٌَلثُْم ) yang dilarang oleh Allah SWT. 

1. Penderma kornea mestilah sudah mati secara 
pasti. 

2. Kadar kejayaan pembedahan transplan kornea 
yang tinggi. 

3. Tiada halangan dari para wali penderma. 

HAF 

1. Menghilangkan mudarat ( ررضلا عفد ). 
2. Transplan kornea termasuk dalam kategori 

rawatan berdasarkan umum hadis yang 
menggalakkan rawatan. 

1. Perlu dipastikan penderma sudah mati secara 
pasti. 

2. Tiada kaedah rawatan lain yang lebih kurang 
risiko. 

Sumber: Analisis Pengkaji. 

Jadual 5.14 menunjukkan beberapa hujah dan syarat keharusan transplan kornea. Fatwa 

yang diputuskan oleh Mufti Mesir terkini, Syauqī ‘Allam sama dengan fatwa yang telah 

diputuskan oleh mantan Mufti Mesir, Dr. ‘Alī Jumu‘ah berkaitan hukum transplan organ 

secara umum. Malah, teks fatwa yang digunakan juga sama.  

Ketiga-tiga badan fatwa ini bersepakat mengharuskan transplan kornea mata 

berdasarkan hujah berikut: 

i. Hadis Nabi SAW yang menggalakkan rawatan secara umum dan transplan 

kornea ini termasuk dalam galakan dalam hadis tersebut. 

ii. Keadaan darurah pesakit dan transplan dibuat bagi menghilangkan mudarat 

yang dialami oleh pesakit. Malah, mengambil kornea mata dari penderma mati 

tidak dikira mencemarkan kehormatan jenazah manusia atau muthlah497 kerana 

situasi darurah yang dihadapi oleh pesakit.  

                                                
497  Menyeksa atau mencacatkan 
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iii. Mendahulukan maslahah orang hidup berbanding orang mati. 

5.2.11  Transplan Jantung 

Jadual 5.15: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Jantung 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Transplan Jantung      (165) 
2011     

Sumber: Analisis Pengkaji 

DIJ tidak mengharuskan transplan jantung dari pesakit mati otak melainkan jika 

penderma tersebut sudah mati secara total, iaitu dengan terhentinya denyutan jantung dan 

pernafasan498. Ini kerana, walaupun otak sudah tidak berfungsi, tindakan memindahkan 

jantung ketika ia masih berdenyut seolah-olah membunuh pesakit tersebut499. Justeru, 

para doktor boleh menghentikan mesin sokongan hayat selepas mendapat pengesahan 

kematian otak pesakit tersebut dari tiga orang doktor pakar. Selepas denyutan dan nafas 

berhenti secara total, barulah pembedahan transplan jantung dijalankan. Berdasarkan 

situasi ini, pengkaji melihat DIJ berpendapat organ yang boleh menyebabkan kematian 

penderma tidak dibenarkan melainkan selepas kematiannya secara total. 

 

 

                                                
498  DIJ, “Hukum Transplan Jantung dari Penderma Mati Otak kepada Penerima Hidup” (  مكُح بلقلا لقن

رخآ صخش ىلإ ايريرس تيم صخش نم ), diakses pada 4 Disember 2017, 

https://www.aliftaa.jo/DecisionPrint.aspx?DecisionId=167 

499  DIJ, “Menguatkan Resolusi Lepas Berkaitan Mati Otak” ( ةيغامدلا ةافولا يف قباس رارق ديكأت ), 

diakses pada 3 Disember 2017, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?DecisionId=529#.WiQ0RLT1WCQ 
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5.2.12  Transplan Injap Jantung dari Khinzir (Xenotransplantation) 

Jadual 5.16: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transplan Injap Jantung dari 
Khinzir (Xenotranplantation) 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Transplan Injap Jantung 
dari Khinzir 

(Xenotransplantation) 
    (725) 

2010      

Transplan Organ Haiwan 
kepada Manusia 

(Xenotransplantation) 
       (647) 

1984   

Sumber: Analisis Pengkaji 

Mantan Mufti Mesir, Dr. ‘Alī Jumu‘ah tidak memberikan jawapan secara tuntas 

sebaliknya melihat isu penggunaan injap jantung khinzir dari perspektif istihalah, iaitu 

perubahan sesuatu unsur najis kepada unsur lain yang berbeza dari sifat asal seperti 

perubahan arak kepada cuka. Istihalah diterima oleh majoriti ulama. Menurut beliau, jika 

injap jantung khinzir yang digunakan dalam proses ini berubah menjadi unsur baru yang 

berbeza dengan sifat asal yang najis (istihalah), maka injap jantung khinzir tersebut boleh 

digunakan dalam apa-apa keadaan kerana telah menjadi bersih. Namun, jika injap jantung 

tersebut tidak mengalami  istihalah pada sifat asalnya, maka injap jantung khinzir masih 

dalam keadaan najis dan hanya dibenarkan penggunaannya dalam keadaan darurah, tiada 

alternatif lain dan risiko yang tinggi kepada pesakit jika proses transplantasi tidak 

dilakukan segera, seperti risiko kematian, kehilangan anggota badan, bertambah sakit 

atau berlaku kecacatan pada anggota badan500. 

Pengkaji berpendapat, injap jantung khinzir yang digunakan dalam prosedur 

transplan ini tidak melalui sebarang istihalah. Hal ini berlaku pada semua jenis organ 

yang dipindah dari penderma kepada penerima. Selain itu, kewujudan alternatif lain pada 

                                                
500 ‘Ali Jumu‘ah, “Menggunakan Injap Jantung Khinzir” ( ريزنèا ةجسنأ نم بلقلا مامص دارتس او لامعتسا ), diakses 

pada 4 Disember 2017, http://www.dar-
alifta.org/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11808&LangID=1&MuftiType=0 
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hari ini seperti injap jantung mekanikal yang tidak melibatkan unsur najis boleh 

digunakan sebagai ganti kepada injap jantung khinzir. Namun, pandangan doktor pakar 

perlu diambil kira kerana tidak semua pesakit sesuai dengan injap jantung mekanikal. 

Selain kesesuaian pada badan pesakit, kepakaran doktor juga perlu dilihat kerana tidak 

semua doktor mampu melakukan transplan injap jantung mekanikal ini. 

HAF (Kuwait) pula memutuskan fatwa berkaitan xenotransplantation pada tahun 

1984. Mereka mengharuskan transplan organ haiwan ke manusia (xenotransplant) jika ia 

mampu menyelamatkan nyawa pesakit dan membantu kesembuhan pesakit. Berikut 

adalah teks fatwa HAF:  

Harus menggunakan anggota badan atau organ haiwan bagi 

menyelamatkan nyawa pesakit atau membantu proses kesembuhan 

walaupun haiwan tersebut adalah khinzir501.  

Berdasarkan teks fatwa ini, pengkaji berpendapat HAF mengharuskan 

penggunaan organ haiwan kepada manusia dibenarkan pada tahap darurah dengan 

merujuk kepada ‘menyelamatkan nyawa manusia’ atau tahap hajah yang bersangatan 

( ةسامـلا ةجاحـلا ) dengan merujuk kepada ‘membantu kesembuhan pesakit’. 

 

5.3  Analisis Hukum dan ‘Illah Keharusan atau Larangan Derma Organ 

Terdapat lima resolusi dan fatwa berkaitan taghyīr khalqillah yang diputuskan berada 

dalam kategori ‘Derma Organ’ iaitu; (i) derma organ, (ii) derma kornea mata, (iii) derma 

buah pinggang, (iv) derma hati dan (v) derma sum-sum tulang (sel tunjang). 

 

                                                
501  Kementerian Wakaf Kuwait, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 2:253.  
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5.3.1  Derma Organ 

Jadual 5.17: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Organ Haiwan ke Manusia 
 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Derma Organ        (1055) 
1985  105(5/24) 

2015 
Sumber: Analisis Pengkaji 

Terdapat dua negara telah memutuskan hukum derma organ iaitu HAF (Kuwait)502 dan 

MFIH (India) namun fatwa yang diputuskan MFIH ketinggalan 30 tahun berbanding 

fatwa HAF. Malangnya, pengkaji tidak mendapati teks penuh fatwa MFIH kerana teks 

penuh fatwa MFIH dimuatnaik sehingga tahun 2012 sahaja. Berikut adalah teks penuh 

fatwa HAF mengenai derma organ: 

Perbuatan ini (menderma organ) dibenarkan dan penderma akan mendapat 

pahala. Dibenarkan juga bagi pesakit (penerima organ) dan ahli keluarga 

memuliakan penderma dengan sesuatu yang menyenangkan jiwa dengan 

syarat ia tidak disebutkan sebelum penderma bersetuju menderma 

organnya503. 

Justeru, berdasarkan teks fatwa ini, HAF bersetuju dengan derma organ tanpa ada 

unsur jual beli, sebaliknya dibenarkan memberikan hadiah kepada penderma.   

5.3.2 Derma Kornea Mata 

Jadual 5.18: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Kornea Mata 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Derma Kornea Mata      (2) 
1984     

Sumber: Analisis Pengkaji 

                                                
502  Ibid., 3:398-399. 

503  Ibid. 
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DIJ telah memutuskan fatwa pada tahun 1984 yang mengharuskan derma kornea mata 

berdasarkan beberapa hujah dengan meraikan beberapa syarat. Terdapat lima hujah yang 

digunakan oleh DIJ iaitu504: 

i. Menderma organ boleh menyelamatkan nyawa (termasuk dalam daruriyyat al-

khams). 

ii.  Menderma kornea mata dapat menghilangkan mudarat disebabkan buta dan ia 

termasuk dalam keadaan darurah untuk menghilangkan mudarat ini. Kaedah 

fiqh menyebutkan ( تاروظحمـلا حيبت تارورضلا ), ( اهردقب ردقت ةرورضلا ) dan ( S 

نيررضلا فخأ باكترا ركني ). 

iii. Ia tidak termasuk dalam perbuatan muthlah ( ٌةلَْثُم ) kerana muthlah yang dilarang 

jika bertujuan menghina kematian jenazah tersebut.  

iv. Islam menggalakkan muslim mendapatkan rawatan dan menderma kornea dari 

penderma mati kepada penerima hidup termasuk dalam rawatan yang dianjurkan 

oleh Nabi SAW. 

v. Perbuatan menderma kornea mata termasuk dalam konsep sedekah yang 

dianjurkan oleh Islam.   

Selain itu, DIJ turut menyenaraikan tiga syarat utama sebelum kornea mata diambil 

dari penderma505: 

i. Penderma telah mati secara pasti 

                                                
504  DIJ, “Hukum menderma kornea mata” ( zعلا ةينرقب عربتلا مكُح ), dalam laman sesawang rasmi DIJ 

bertarikh 2 November 2015, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?DecisionId=3, diakses pada 25 Januari 
2018. 

505  Ibid. 
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ii. Doktor yakin dengan kejayaan dari proses ini 

iii. Penderma telah bersetuju mendermakan kornea mata sebelum meninggal dunia 

atau dibenarkan oleh waris penderma.  

Berdasarkan hujah DIJ, pengkaji mendapati DIJ menyandarkan keharusan 

menderma kornea kepada hujah dari hadis Nabi SAW berkaitan galakan mendapatkan 

rawatan, kaedah fiqh berkaitan keadaan darurah, pertimbangan maqasid dan hujah akal 

iaitu konsep sedekah. Melalui tiga syarat yang diberikan, pengkaji mendapati tiga perkara 

penting iaitu kadar risiko pembedahan, kelayakan doktor dan persetujuan waris dan 

penderma. 

5.3.3 Derma Buah Pinggang 

Jadual 5.19: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Buah Pinggang 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Derma Buah 
Pinggang      

(123) 
2008 

 
(151) 
2011 

 
(215) 
2015 

 (5206) 
2000   

Sumber: Analisis Pengkaji 

DIJ mempunyai tiga resolusi berkenaan hukum derma buah pinggang iaitu resolusi 

bernombor 123 yang diputuskan pada 27 November 2008 (ketua: Dr. Nuh ‘Alī Salman 

al-Qudah)506, resolusi nombor 151 yang diputuskan pada 27 Mac 2011 (ketua: Shaikh 

‘Abd al-Karīm al-Khasawanah)507 dan resolusi nombor 215 yang diputuskan pada 8 Julai 

                                                
506  DIJ, “Hukum Menderma Buah Pinggang” ( ىلكلا ب عربتلا مكُح ), dalam laman sesawang rasmi DIJ 

bertarikh 23 Mac 2014, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?DecisionId=125, diakses pada 25 Januari 2018. 

507  DIJ, “Hukum Menderma Buah Pinggang” ( ىلكلاب  dalam laman sesawang rasmi DIJ ,( عربتلا مكُح

bertarikh 2 November 2015, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?DecisionId=153, diakses pada 25 Januari 
2018. 
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2015 (ketua: Shaikh ‘Abd al-Karīm al-Khasawanah)508. Keputusan dua resolusi awal DIJ 

menunjukkan mereka tidak bersetuju dengan pendermaan buah pinggang kerana:  

i. Risiko yang tinggi disebabkan hasil pembedahan yang tidak pasti 

ii. Kewujudan alternatif lain selain pembedahan iaitu penggunaan mesin 

dialisis. 

iii. Mendapatkan penderma selain dari ahli keluarga adalah bertentangan dengan 

undang-undang di Jordan. 

Namun begitu, DIJ telah mengubah resolusi bernombor 123 dan 151 kepada 

mengharuskan derma buah pinggang dengan beberapa syarat:  

i. Penderma mukallaf dan dilakukan dengan sukarela tanpa paksaan. 

ii. Tahap kejayaan yang tinggi dan memberi manfaat kepada pesakit (penerima 

buah pinggang) dan jaminan keselamatan kepada penderma. 

iii. Tiada unsur jual beli 

iv. Tiada alternatif lain. 

Berdasarkan syarat keharusan yang diletakkan oleh DIJ, penderma yang sudah 

mukallaf sangat penting supaya keizinan yang diberikan diiktiraf oleh syarak, selain 

risiko yang rendah dan tiada unsur jual beli. Manakala syarat ‘tiada alternatif lain’ boleh 

difahami sebagai keadaan darurah yang dihadapi pesakit sehingga tiada rawatan lain 

yang mampu ditawarkan kepadanya. 

 

                                                
508  DIJ, “Syarat Keharusan Menderma Buah Pinggang” ( ىلكلاب عربتلا زاوج طورش ), dalam laman sesawang 

rasmi DIJ bertarikh 9 Julai 2015, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?DecisionId=295, diakses pada 25 
Januari 2018. 
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5.3.4 Derma Hati 

Jadual 5.20: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Hati 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Derma Hati      (166) 
2011     

Sumber: Analisis Pengkaji 

“DIJ telah bersidang pada hari Khamis, 26 Sya’ban 1432H bersamaan 28 

Julai 2011M dan berpendapat hukum menderma sebahagian dari hati 

kepada penerima yang memerlukan adalah harus jika ia menepati syarat 

yang telah ditetapkan oleh syarak. Malah, DIJ berpendapat jika penderma 

berniat melakukan ihsan kepada pesakit, penderma akan mendapat pahala. 

Firman Allah SWT: Sesiapa yang menjaga kehidupan manusia, maka 

seolah-olah dia telah menjaga manusia semuanya [al-Ma’idah: 32]. Hati 

adalah organ yang boleh membiak semula. Berikut adalah syarat yang 

wajib dipatuhi:  

i. Penderma sudah mukallaf. [Izin pesakit] 

ii. Tiada mudarat pada penderma hati kerana kaedah syarak 

menyebutkan ( هلثم ررضب لازي S ررضلا ). Justeru, perkara ini perlu 

disahkan oleh doktor pakar. 

iii. Tiada unsur jual beli. 

iv. Tiada alternatif lain. 

v. Kadar kejayaan yang tinggi bagi proses pendermaan dan 

transplantasi hati”509. 

Berdasarkan teks resolusi di atas, DIJ menggunakan hujah secara umum berkaitan 

menyelamatkan nyawa dalam surah al-Maidah, ayat 32. Seterusnya, hujah akal berkaitan 

                                                
509  DIJ, “Hukum Derma Hati” ( دبكلا نم ءزجب عربتلا مكح ), dalam laman sesawang rasmi DIJ bertarikh 9 

September 2015, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?DecisionId=169, diakses pada 29 Januari 2018. 
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sifat hati yang boleh membiak semula. Syarat yang disertakan juga melibatkan lima ciri 

utama iaitu (i) izin pesakit, (ii) tiada mudarat, (iii) tiada unsur jual beli, (iv) tiada alternatif 

lain (sehingga menjadikannya berada pada tahap darurah), (v) kadar kejayaan yang 

tinggi. 

5.3.5  Derma Sum-sum Tulang (Sel Tunjang) 

Jadual 5.21: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Derma Sum-sum Tulang (Sel 
Tunjang) 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Derma Sum-sum 
Tulang        (3178) 

1994   

Sumber: Analisis Pengkaji 

HAF diminta fatwa mengenai hukum pesakit menggunakan sel sum-sum tulang sebagai 

rawatan. Berikut adalah teks fatwa HAF:  

“Jika penderma membenarkan sel sum-sum tulangnya diambil, proses 

pendermaan sel tersebut tidak menyebabkan kematian atau memberi 

mudarat kepada penderma dan kadar kejayaan yang tinggi dari proses ini, 

maka hukum pendermaan ini adalah harus dengan syarat tiada unsur jual 

beli”510. 

Berdasarkan teks fatwa ini, terdapat beberapa syarat keharusan yang diletakkan oleh HAF 

iaitu:  

i. Izin dari penderma. 

ii. Tiada risiko kematian atau mudarat pada penderma. 

iii. Proses yang selamat. 

iv. Tiada unsur jual beli. 

                                                
510  Kementerian Wakaf Kuwait, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 10:339-340.  

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 256 

5.4 Analisis Hukum dan ‘Illah Keharusan atau Larangan Kejuruteraan Genetik 

dan Teknologi Perubatan 

Terdapat enam resolusi dan fatwa berkaitan taghyīr khalqillah yang diputuskan berada 

dalam kategori ‘Kejuruteraan Genetik dan Teknologi Perubatan’ iaitu; (i) diagnosis 

genetik, (ii) rawatan sel tunjang, (iii) penyakit genetik, (iv) memilih jantina bayi, (v) bayi 

tabung uji dan (vi) pengklonan manusia. 

5.4.1 Diagnosis Genetik 

Jadual 5.22: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Diagnosis Genetik 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Diagnosis Genetik  2012 
2013 

2002 
2003 2005      65(3/15) 

2006 
Sumber: Analisis Pengkaji 

MFI merupakan badan fatwa pertama yang membincangkan isu ini pada persidangan ke-

16, tahun 2002. Mereka tidak memutuskan sebarang resolusi pada tahun tersebut 

sebaliknya keputusan ditangguhkan 511 . Pada persidangan berikutnya, 2003, mereka 

memutuskan tindakan mewajibkan pasangan yang ingin berkahwin supaya melakukan 

diagnosis genetik adalah tidak tepat kerana syarat perkahwinan sudah ditetapkan oleh 

syarak dan tiada penambahan yang dibenarkan. Namun, kerajaan boleh menggalakkan 

pasangan yang ingin berkahwin supaya mereka melakukan diagnosis genetik512. 

MUIB513 dan MFIH514 mengharuskan diagnosis genetik ke atas manusia bagi 

melihat penyakit dan rawatan yang sesuai. Pasangan yang ingin berkahwin atau sudah 

                                                
511  MFI, Qararat al-Majma‘: al-Dawrah 1-16, 347. 

512  MFI, Qararat al-Majma‘: al-Dawrah 17, 45. 

513  MUIB, al-Qararat wa al-Fatawa, 128-129. 

514  MFIH, Qararat wa Tawsiyyat MFIH, 264-265. 
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berkahwin juga dibenarkan melakukan diagnosis genetik ini. Namun begitu, jika hasil 

keputusan diagnosis ini menunjukkan pasangan suami atau isteri akan dijangkiti penyakit, 

maka akad perkahwinan ini boleh dibubarkan menurut pandangan MUIB namun MFIH 

berpendapat sebaliknya. 

MFID membincangkan isu diagnosis genetik dalam resolusi bertajuk 

“Kejuruteraan Genetik dan DNA menurut Perspektif Islam” (  مونيجـلاو ةيثارولا ةسدنهلا

يم.س,ا روظنمـلا نم ينيجـلا يرشبلا ). Resolusi pertama pada tahun 2012 ditangguhkan 

untuk memberikan masa kepada panel pengkaji supaya meneruskan kajian dengan lebih 

mendalam 515 . Pada tahun 2013, MFID memutuskan resolusi berkenaan. Antara isi 

penting resolusi yang mempunyai perkaitan dengan diagnosis genetik adalah harus 

melakukan diagnosis genetik sebelum perkahwinan, sebelum proses penempelan zigot 

selepas persenyawaan luar rahim bagi sperma suami dengan ovum isteri, semasa 

kehamilan dan selepas kelahiran. Namun, jika diagnosis genetik digunakan untuk 

memilih sifat-sfat tertentu supaya bayi yang dilahirkan mempunyai ciri-ciri pilihan ibu 

bapa, maka perbuatan ini adalah dilarang kerana ia termasuk dalam taghyīr khalqillah 

yang dilarang syarak dan perkara sia-sia ( ثبعلا ), mencemarkan kehormatan manusia di 

samping tiada keperluan sama ada pada peringkat darurah atau hajah516. 

                                                
515  MFID, “Kejuruteraan Genetik dan DNA menurut Perspektif Islam” (  يرشبلا مونيجـلاو ةيثارولا ةسدنهلا

يم.س,ا روظنمـلا نم ينيجـلا ), dalam laman sesawang rasmi MFID bertarikh 18 September 2012, 

http://www.iifa-aifi.org/2362.html, diakses pada 30 Januari 2018. 

516  MFID, “Kejuruteraan Genetik dan DNA menurut Perspektif Islam” (  يرشبلا مونيجـلاو ةيثارولا ةسدنهلا

يم.س,ا روظنمـلا نم ينيجـلا ), dalam laman sesawang rasmi MFID bertarikh 22 November 2013, 

http://www.iifa-aifi.org/2416.html, diakses pada 30 Januari 2018. 
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Berdasarkan empat resolusi ini, hanya resolusi MFID yang relevan dengan 

perbincangan taghyīr khalqillah iaitu isu memilih sifat dan ciri tertentu pada bayi yang 

ingin dilahirkan. Proses ini dilarang kerana tujuan diagnosis dilakukan tidak selari dengan 

tujuan yang dibenarkan syarak. Namun, jika diagnosis genetik dilakukan bagi melihat 

penyakit dan rawatan yang sesuai, atau melihat kesesuaian pasangan suami isteri, perkara 

ini dibenarkan oleh keempat-empat badan fatwa ini.  

5.4.2 Rawatan Sel Tunjang 

Jadual 5.23: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Rawatan Sel Tunjang 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Rawatan Sel 
Tunjang   2003  

(311) 
2008 

 
(3728) 
2015 

(189) 
2013     

Sumber: Analisis Pengkaji 

Rawatan sel tunjang merupakan salah satu bentuk rawatan yang dijangka mampu 

memberikan kesembuhan pada pelbagai jenis penyakit yang masih tiada penawar pada 

hari ini seperti Parkinson, Alzeimer dan juga kanser517. Malah, melalui penemuan sel 

tunjang ini juga, para saintis cuba menghasilkan organ manusia sendiri dalam makmal 

dikenali sebagai organ tiga dimensi518.  

                                                
 اfو ،ًاعرش هنع يهنfا ةقلèا رييغت نم هيف اf ،زوجي .ف لكشلا :لثم ةنيعم تافص باستكا يف ينيpا ج.علا مادختسا امأ [

 .]ًاعرش ةربتعfا ةجاqا وأ ةرورضلا دوجو مدع نعً .ضف ،ناسن,ا ةمارك ناهتماو ،ثبعلا نم هيف
517  Hossam E. Fadel, “Development in Stem Cell Research and Therapeutic Cloning: Islamic Ethical 

Positions, A Review”, Bioethics, vol. 26(3) 2012, 128-135. 

518  Sean V Murphy and Anthony Atala, “3D Bioprinting of Tissues and Organs”, Nature Biotechnology 
vol. 32(8) 2014, 773-785.  
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MFI merupakan badan fatwa pertama yang memutuskan resolusi berkaitan sel 

tunjang iaitu pada tahun 2003519, diikuti Mesir pada tahun 2008520 dan Jordan pada tahun 

2013521. Pengkaji mendapati ketiga-tiga badan fatwa ini memutuskan keharusan rawatan 

sel tunjang diukur berdasarkan sumber sel tunjang. Terdapat tiga sumber sel tunjang iaitu 

sel tunjang embrionik manusia (human embryonic stem cells, hESCs), sel tunjang dewasa 

(adult stem cell, ASCs) dan sel tunjang berbalik (induced pluripotent stem cells, 

iPSCs)522.  

Resolusi dan fatwa MFI, DIM dan DIJ mengharuskan rawatan sel tunjang yang 

diambil dari sumber sel tunjang dewasa seperti sel sum-sum tulang dan darah tali pusat. 

Manakala rawatan menggunakan sumber sel tunjang embrionik (hESCs) perlu diteliti 

secara terperinci kerana terdapat keadaan yang dibenarkan dan sebaliknya. Antara sumber 

hESCs yang dibenarkan adalah janin yang gugur dengan sendiri dan lebihan zigot dari 

persenyawaan luar rahim dengan syarat ia tidak digunakan untuk kehamilan, sebaliknya 

sebagai kajian atau rawatan. Sumber hESCs yang dilarang pula adalah janin yang 

digugurkan dengan sengaja, persenyawaan sengaja antara sperma dan ovum penderma 

bukan untuk tujuan rawatan kesuburan dan pengklonan terapeutik. 

                                                
519  MFI, Qararat MFI al-Daurah 17, 33-34. 

520  DIM, “Mengambil Manfaat dari Sel Tunjang Manusia dan Haiwan” (  يف ةيعذpا اي.èا ةينقت مادختسا مكح

يبطلا ج.علا ), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 20 September 2015, http://www.dar-

alifta.org/ar/ViewFatwa.aspx?ID=11343&LangID=1&MuftiType=0, diakses pada 31 Januari 2018; 
dan DIM, “Hukum Menggunakan Teknologi Sel Tunjang dalam Rawatan Perubatan” (  اي.èا نم ةدافتسSا

ناسن,او ناويqا يف ةيعذpا ), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 18 Ogos 2008, http://dar-

alifta.org.eg/AR/ViewResearch.aspx?ID=245, diakses pada 31 Januari 2018. 

521  DIJ, “Jenis Sel Tunjang dan Hukumnya” ( اهماكحأو ةيعذpا اي.èا عاونأ ), dalam laman sesawang rasmi DIJ 

bertarikh 26 Mac 2014, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?DecisionId=237, diakses pada 31 Januari 2018. 

522  Kementerian Kesihatan Malaysia (KKM), “Sel Stem” dalam laman sesawang MyHealth bertarikh 24 
Jun 2015, http://www.myhealth.gov.my/sel-stem/, diakses pada 31 Januari 2018. 
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MFI, DIM dan DIJ melihat keharusan rawatan sel tunjang bergantung kepada 

sumber sel tunjang tersebut. Namun begitu, pandangan ini perlu diperhalusi dengan lebih 

mendalam supaya selari dengan perkembangan teknologi pada hari ini. Hal ini kerana, 

saintis pada hari ini sudah mampu menghasilkan hESCs tanpa melakukan pengguguran 

iaitu melalui kaedah iPSCs. Malah, terdapat kajian yang menyatakan para saintis pada 

hari ini sudah mampu menghasilkan sel sperma dari sel kulit523 sehingga menimbulkan 

kebimbangan sebahagian pihak524. Justeru, selain dari melihat sumber sel tunjang, proses 

menghasilkan sel tunjang perlu diambil kira. 

5.4.3 Penyakit Genetik 

Jadual 5.24: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Penyakit Genetik 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Penyakit Genetik        (6879) 
2005   

Sumber: Analisis Pengkaji 

Jika diagnosis genetik antara suami isteri menunjukkan bayi yang mungkin dilahirkan 

akan mengalami penyakit genetik, maka suami isteri tersebut boleh merancang kehamilan 

bagi tempoh tertentu yang tidak bersifat kekal, tanpa memberi mudarat kepada isteri. 

Fatwa ini telah diputuskan oleh HAF pada tahun 2005525 . Justeru, sebarang bentuk 

perancangan kehamilan lebih-lebih lagi yang melibatkan taghyīr khalqillah yang bersifat 

kekal dilarang sama sekali. 

                                                
523  Charles A. Easley et al., “Gamete Derivation From Embryonic Stem Cells, Induced Pluripotent Stem 

Cells Or Somatic Cell Nuclear Transfer-Derived Embryonic Stem Cells: State Of The Art”, 
Reproduction, Fertility and Development 27(1) 2014, 89-92; dan Franklin D. West et al., “In Vitro–
Derived Gametes from Stem Cells”, Seminars in Reproductive Medicine 31(1) 2013, 33-38. 

524  Siti Syairah dan Ruzianisra, “Risiko Ancaman Akidah dalam Isu Penciptaan Sel Gamet Manusia”, 
Global Journal al-Thaqafah vol.2(1) 2012, 43-53. 

525  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 21:291. 
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5.4.4 Memilih Jantina dan Sifat Bayi 

Jadual 5.25: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Memilih Jantina dan Sifat Bayi 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Memilih Jantina Bayi  2012 
2013 2007        

Sumber: Analisis Pengkaji 

Komentar terhadap resolusi MFID tahun 2012 dan 2013 boleh dirujuk dalam 

perbincangan mengenai ‘Diagnosis Genetik’. Mereka melarang pemilihan sifat tertentu 

bagi bayi melalui diagnosis genetik, seperti memilih warna kulit, warna rambut, jenis 

mata dan sebagainya. Menurut mereka, perbuatan ini dilarang kerana termasuk dalam 

taghyīr khalqillah yang dilarang syarak dan perkara sia-sia ( ثبعلا ), mencemarkan 

kehormatan manusia di samping tiada keperluan sama ada pada peringkat darurah atau 

hajah526. 

MFI pula mengharuskan usaha memilih jantina tertentu bagi janin dengan cara 

tabii seperti melalui pemakanan atau penyusunan waktu tertentu bagi persetubuhan. 

Namun, jika pemilihan jantina dilakukan dengan kaedah perubatan terkini, proses ini 

tidak dibenarkan melainkan dalam keadaan darurah seperti penyakit genetik yang hanya 

menimpa bayi lelaki sahaja, atau sebaliknya. Keharusan ini juga mestilah selepas 

                                                
526  MFID, “Kejuruteraan Genetik dan DNA menurut Perspektif Islam” (  يرشبلا مونيجـلاو ةيثارولا ةسدنهلا

يم.س,ا روظنمـلا نم ينيجـلا ), dalam laman sesawang rasmi MFID bertarikh 22 November 2013, 

http://www.iifa-aifi.org/2416.html, diakses pada 30 Januari 2018. 
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mendapat persetujuan dari tiga orang doktor pakar selain keperluan untuk merujuk panel 

fatwa yang berautoriti527. 

Justeru, beberapa aspek diteliti dalam melarang pemilihan jantina dan sifat bayi 

iaitu tujuan yang sia-sia dan tiada kesan yang signifikan kepada bayi, namun jika terdapat 

keperluan seperti penyakit genetik yang hanya menimpa bayi lelaki sahaja, maka keadaan 

termasuk dalam situasi darurah dan memberi kesan signifikan kepada bayi. 

5.4.5 Bayi Tabung Uji 

Jadual 5.26: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Bayi Tabung Uji 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Bayi Tabung Uji  1985 
1986 

1982 
1984 
1985 
1990 

 

(3445) 
1969 

 
(503) 
2006 

(5) 
1984  

(660) 
1978 

 
(661) 
1984 

 
(1053) 
1986 

 
(2793) 
(2794) 
1993 

 
(3171) 
(3175) 
(3176) 
1994 

 
(3943) 
1996 

 
(5858) 
2002 

 
(6244) 
2003 

(4-2) 
1996 

 
(103-2) 
2013 

 

Sumber: Analisis Pengkaji 

DIM merupakan badan fatwa terawal yang memutuskan hukum berkaitan bayi tabung uji 

iaitu pada tahun 1969, diikuti HAF (1978), MFI (1982), DIJ (1984), MFID (1985) dan 

                                                
527  MFI, Majallah al-Majma‘ al-Fiqhi al-Islami, vol.23, 359-360. 
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terakhir DIF (1996). HAF pula merupakan badan fatwa paling kerap memutuskan fatwa 

berkaitan bayi tabung uji iaitu sebanyak 11 fatwa 528 , diikuti MFI dengan empat 

resolusi529, MFID (dua resolusi)530, DIM531, DIF532 (dua fatwa) dan DIJ (satu resolusi)533. 

Berdasarkan 20 fatwa dan resolusi berkaitan bayi tabung uji, semua badan fatwa 

ini bersetuju mengharuskan kaedah ini dengan beberapa syarat seperti (i) proses 

persenyawaan dilakukan dengan selamat berhati-hati supaya tiada percampuran sperma 

dan ovum yang bukan dari suami isteri, (ii) dilakukan oleh doktor pakar yang diyakini 

(terdapat badan fatwa yang mendahulukan doktor pakar muslim berbanding dengan 

doktor pakar bukan muslim), (iii) proses dilakukan ketika ikatan suami isteri masih sah 

(jika salah seorang sudah meninggal dunia atau persenyawaan dilakukan selepas 

penceraian, ia tidak dibenarkan), (iv) mendapat persetujuan kedua-dua belah pihak iaitu 

suami dan isteri. 

Proses persenyawaan luar rahim bukanlah dibenarkan hanya apabila berada pada 

tahap darurah, namun cukup sekadar pada tahap hajah seperti ibu bapa yang mahukan 

anak perempuan disebabkan sudah mempunyai anak lelaki yang ramai. Justeru, 

                                                
528  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 2:267-268, 3:396, 9:258-260, 10:333,335-338, 12:364, 

18:325-326, 19:367-368. 

529  MFI, Qararat al-Majma‘: al-Dawrah 1-16, 97, 148, 161 dan 275. 

530  MFID, Qararat wa Tawsiyyat MFID, 16-17 dan 34-35. 

531  DIM, “Mengambil Manfaat dari Sel Tunjang Manusia dan Haiwan” (  بيبانeا لافطأو يعانصلا باصخ,ا

ماحرeا ريجأتو ), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 20 September 2015, http://dar-

alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11432&LangID=1&MuftiType=0, diakses pada 6 Februari 
2018; dan DIM, al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 20:7766. 

532  DIF, Mukhtarat min Qararat DIF, 5:69 dan 1:49. 

533  DIJ, “Hukum Persenyawaan Luar Rahim” ( يعانصلا حيقلتلا يف ةعيرشلا مكح ), dalam laman sesawang rasmi 

DIJ bertarikh 26 Mac 2014, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?DecisionId=6, diakses pada 6 Februari 
2018. 
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berdasarkan syarat yang diletakkan, beberapa perkara penting yang diambil kira iaitu 

proses yang selamat, doktor pakar dan kerelaan sendiri tanpa paksaan. 

5.4.6 Pengklonan Manusia 

Jadual 5.27: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Pengklonan Manusia 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Pengklonan 
Manusia  1997  2003    

(5852) 
2002 

 
(6882) 
2005 

(12-1) 
1997 

44(4/10) 
1997 

Sumber: Analisis Pengkaji 

Isu berkaitan pengklonan manusia telah dibincangkan oleh lima badan fatwa. Resolusi 

dan fatwa terawal berkaitan isu ini diputuskan pada tahun 1997 oleh tiga badan fatwa, 

iaitu MFID534, DIF535 dan MFIH536. Seterusnya diikuti oleh fatwa HAF537 pada tahun 

2002 dan resolusi MUIB pada tahun 2003538. MUIB dan MFIH memutuskan untuk 

menjadikan resolusi MFID sebagai rujukan utama manakala HAF dan DIF memutuskan 

fatwa sendiri.  

Secara keseluruhan, kelima-lima badan fatwa ini bersepakat melarang pengklonan 

manusia tetapi mengharuskan pengklonan haiwan dan tumbuhan jika boleh memberi 

manfaat kepada manusia. Antara alasan utama larangan pengklonan manusia adalah: 

                                                
534  MFID, Qararat wa Tausiyyat MFID al-Daurah 1-10, 216-217.  

535  DIF, Mukhtarat min Qararat DIF, 5:93-96. 

536  MFIH, Qararat wa Tausiyyat MFIH, 189-190. 

537  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah HAF, 18:320-321, 21:292-293. 

538  MUIB, al-Qararat wa al-Fatawa MUIB, 87-93. 
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i. Pengklonan mengubah fitrah kejadian manusia yang melibatkan percampuran 

sperma dan ovum antara suami isteri, maka ia termasuk dalam perbuatan 

taghyīr khalqillah. 

ii. Mafsadah yang mungkin terhasil dari pengklonan ini sangat besar seperti: 

a. Manusia klon yang dilahirkan akan mengalami percampuran nasab 

keturunan kerana dia dilahirkan dengan mempunyai genetik yang sama 

dengan penderma. 

b. Manusia klon akan mempunyai sistem imunisasi yang lemah terhadap 

persekitaran. 

c. Tahap dan peratus kejayaan yang sangat rendah. 

d. Kebarangkalian menghasilkan janin cacat. 

Walaupun semua badan fatwa ini melarang pengklonan manusia secara 

keseluruhan, terdapat teknologi dalam perubatan yang mampu mengklonkan organ sahaja 

iaitu teknologi cetakan tiga dimensi (3D Printing). Pada tahun 1999, saintis di Wake 

Forest Institute for Regenerative Medicine, Amerika Syarikat telah berjaya menghasilkan 

pundi kencing melalui kaedah cetakan tiga dimensi ini seterusnya mentransplan pundi 

kencing tersebut kepada pesakit539. Namun begitu, keharusan organ tiga dimensi ini 

hanya dibincangkan oleh MUIB sahaja manakala baki empat badan fatwa tidak 

menyentuh isu ini. Hal ini mungkin disebabkan teknologi ini masih belum wujud pada 

tahun 1997 ketika mereka memutuskan resolusi dan fatwa tersebut. Berikut adalah teks 

resolusi MUIB: 

“MUIB berpandangan harus menggunakan teknologi pengklonan dalam 

bidang perubatan seperti penggunaan sel tunjang bagi menghasilkan organ 

sihat yang boleh digunakan untuk menggantikan organ rosak tanpa perlu 

                                                
539  Matthew Whitaker, “The History Of 3D Printing In Healthcare”, The Bulletin, vol.96(7), July 2014, 

228-229; https://doi.org/10.1308/147363514X13990346756481.  
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menggunakan sumber sel tunjang dari janin yang berumur kurang 40 

hari”540.  

 

5.5 Analisis Hukum dan ‘Illah Keharusan atau Larangan Pembedahan 

Terdapat lapan resolusi dan fatwa berkaitan taghyīr khalqillah yang diputuskan berada 

dalam kategori ‘Pembedahan’ iaitu; (i) transgender, (ii) khitan kanak-kanak perampuan, 

(iii) memotong jari tambahan, (iv) membuang rahim wanita OKU, (v) mengembalikan 

selaput dara, (vi) menyamakan gigi terlebih panjang, (vii) pemandulan kekal dan ikat tiub 

fallopio, (viii) kembar siam. 

5.5.1 Transgender 

Jadual 5.28: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Transgender 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Transgender   1989  (1288) 
1981 

(245) 
2017 

(1542) 
 

(176) 
1992 

(650) 
1984 

 
(4282) 
1997 

(49-1) 
2004  

Sumber: Analisis Pengkaji 

Resolusi dan fatwa berkaitan transgender diputuskan oleh enam badan fatwa dengan 

Mesir menjadi negara terawal memutuskan fatwa berkaitan iaitu pada tahun 1981541. 

                                                
540  Berikut adalah teks asal resolusi MUIB: 

 اي.خـلا مادختساب ،يبطلا ج.علا تSاجم يف خاسنتسSا تاينقتب ذخeا زاوج ثوحبلاو ءاتف, يبوروeا سلجمـلا ىري :ايناث[

 ةبيعمـلا ءاضعeا لحم لحـت نأ نكمـي ةميلس ءاضعأ نيوكتل ) Stem Cells Cellule Souchesةيعذجـلا اي.خـلا( ةيمورeا

 ]اموي zعبرأ غلب zنج ف.تإ ىلإ كلذ يدؤت Sأ ىلع

541  DIM, al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 10:2501-2503. 
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Diikuti oleh HAF (1984) 542 , MFI (1989) 543 , HKU (1992) 544 , HAF (1997) 545 , DIF 

(2004) 546  dan DIJ (2017) 547 . Fatwa Mesir diputuskan oleh Mufti Mesir pada waktu 

tersebut, Shaikh Jadul Haq. Terdapat tiga isu utama yang dibincangkan oleh semua badan 

fatwa ini iaitu: 

i. Transgender lelaki kepada perempuan dan perempuan kepada lelaki. 

ii. Transgender khunsa kepada jantina dominan. 

iii. Transgender pesakit kecelaruan gender. 

Secara umum, semua badan fatwa ini bersetuju melarang pembedahan 

transgender lelaki kepada perempuan atau sebaliknya jika anggota kelamin mereka 

sempurna tanpa sebarang keraguan. Hujah yang digunakan adalah: 

i. Surah al-Nisa’, ayat 119. Berdasarkan ayat ini yang melarang taghyīr 

khalqillah, maka perbuatan mengubah jantina termasuk dalam perbuatan 

mengubah ciptaan Allah SWT yang dilarang. 

ii. Surah al-Shura, ayat 49-50. Ayat ini menyebutkan tentang jantina yang 

dijadikan oleh Allah SWT berdasarkan kehendak-Nya. Tiada sesiapa yang 

dibenarkan mengubah jantina ini. 

iii. Hadis Nabi SAW yang melarang lelaki menyerupai perempuan dan 

perempuan menyerupai lelaki.  

                                                
542  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah HAF, 2:258. 

543  MFI, Qararat al-Majma‘: al-Dawrah 1-16, 262-263. 

544  Al-Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb wa Ahkam al-Marda, 303-306. 

545  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah HAF, 13:314-315. 

546  DIF, Mukhtarat min Qararat DIF, 5:97. 

547  DIJ, “Rawatan Pesakit Kecelaruan Jantina” ( ةيسنجـلا ةيوهلا بارطضا ج.ع ), dalam laman sesawang rasmi 

DIJ bertarikh 3 Disember 2017, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?DecisionId=545, diakses pada 13 
Februari 2018. 
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iv. Hadis larangan al-wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Perbuatan 

transgender diqiyaskan dengan empat perbuatan ini yang dilarang kerana 

membawa kepada taghyīr khalqillah. 

Transgender khunsa kepada mana-mana jantina yang dominan pula dibenarkan 

secara kolektif oleh semua badan fatwa berdasarkan hujah (i) transgender khunsa ini 

termasuk dalam rawatan yang dibenarkan, (ii) ia tidak termasuk dalam taghyīr khalqillah 

dan (iii) menjaga maslahah dan menolak mafsadah yang mungkin menimpa khunsa 

tersebut. Proses transgender khunsa boleh dibuat sama ada melalui pembedahan, 

penggunaan hormon berkaitan atau mana-mana rawatan yang sesuai. DIF meletakkan 

beberapa syarat yang perlu dipatuhi iaitu (i) jantina dominan yang akan ditukar mestilah 

diputuskan oleh pakar perubatan bukan keinginan khunsa tersebut dan (ii) bilangan pakar 

perubatan mestilah tiga orang. 

Manakala bagi pesakit yang mengalami kecelaruan jantina tetapi dilahirkan 

normal dengan anggota kelamin yang cukup sifat, pembedahan transgender dilarang bagi 

mereka. Ini kerana, perbuatan ini termasuk dalam taghyīr khalqillah yang dilarang. 

Malah, rawatan bagi pesakit ini adalah khidmat kaunseling dan psikologi, bukan 

pembedahan transgender. 

Justeru, pertimbangan maqasid bagi pembedahan transgender hanya berlaku pada 

pesakit khunsa, manakala bagi pesakit normal yang sekadar mengalami masalah 

psikologi kecelaruan jantina, pembedahan tersebut tidak boleh dinilai dengan 

pertimbangan maqasid. Hal ini kerana, terdapat dalil khusus yang secara jelas melarang 

perbuatan tersebut. 
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5.5.2 Khitan Kanak-kanak Perempuan 

Jadual 5.29: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Khitan Kanak-kanak Perempuan 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Khitan Kanak-kanak 
Perempuan     (874) 

1951  (563)    

Sumber: Analisis Pengkaji 

Berkhatan termasuk dalam perbuatan mengubah ciptaan Allah SWT. Hal ini kerana, ia 

mengubah struktur kemaluan lelaki dengan membuang bahagian kulup sehingga 

menampakkan kepala zakar. Namun begitu, berkhatan bagi lelaki dibenarkan oleh para 

ulama. Begitu juga dengan berkhatan bagi perempuan. DIM 548  dan LDF 549 

mengharuskan kanak-kanak perempuan dikhatan berdasarkan hadis Nabi SAW yang 

menggalakkan berkhatan iaitu: 

i. “Lima perkara fitrah: Berkhatan, mencukur bulu ari-ari, menipiskan misai, 

memotong kuku dan mencabut bulu ketiak”550.  

ii. “Berkhatan adalah sunat bagi lelaki dan kemuliaan bagi wanita”551. 

                                                
548  DIM, al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 6:1985-1986. 

549  Al-Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb, 270. 

550  Hadis riwayat Bukharī Kitab al-Libas, Bab Qass al-Sharib, no. hadis 5889 dan Muslim dalam Kitab al-
Taharah, Bab Khisal al-Fitrah, no. hadis 257. 

Lihat: al-Bukharī, Sahīh al-Bukharī, 4:72; al-Naisaburī, Sahīh Muslim, 133-135. 

 رَثَكَْأ كَرُْتنَ Sَ نَْأ ،ةِنَاَعلْا قِْلَحوَ ،ِطبِِ,ا ِفْتنَوَ ِ،رافَظeَْا ِميِلقَْتوَ ،بِِراâشلا õصقَ يفِ اَنلَ َتõقوُ :لَاقَ هنع öا يضرٍ كلِاَم ِنبْ ِسنََأ ْنَع

 مْويَ zَِعبَْرَأ ْنِم

551  Hadis ini diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Basriyyīn, Bab Hadīth Usamah al-Hudhalī, no. 
hadis 20719. Hadis ini dinilai sebagai da‘īf oleh al-Arna’ut. 

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 35:319. 

 ِءاسنلل ةٌمرُكَم ، لِاجرلل ةâٌنُس نُاتèا : ٍسابع ِنبا ِنع
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Namun begitu, pandangan mengenai keharusan khatan bagi kanak-kanak 

perempuan menjadi polemik bagi masyarakat dunia sejak sepuluh tahun kebelakangan 

ini. Hal ini kerana, perbuatan ini dilaporkan boleh memberi mudarat kepada perempuan 

yang dikhatan. Mudarat ini termasuklah kesan pada fizikal dan juga emosi mereka. Antara 

bentuk mudarat fizikal adalah pendarahan, anemia, jangkitan kuman ketika kencing, 

septicaemia, tetanus, gangrene, nectrotizing fasciitis dan endometritis552. Oleh sebab itu, 

Pertubuhan Bangsa-bangsa Bersatu telah melarang khatan kanak-kanak perempuan pada 

6 Februari 2018553. Malah, Mufti Mesir, telah melarangnya sejak tahun 2006 lagi. Mereka 

menambah, khatan bagi kanak-kanak perempuan adalah perkara yang diwarisi secara adat 

dan tidak terbina atas dalil syarak. Malah, perbuatan ini memberikan pelbagai kesan 

buruk menurut pandangan pakar kesihatan554. Umar al-Qadrī, Ketua Imam di Pusat Islam 

Ireland turut bersetuju dengan resolusi PBB dan fatwa Mufti Mesir yang melarang khatan 

bagi kanak-kanak perempuan. Menurut beliau, perbuatan ini dilarang kerana memberi 

mudarat kepada kanak-kanak tersebut selain ia termasuk dalam perbuatan taghyīr 

khalqillah yang dilarang oleh Allah SWT555. 

                                                
552  Christos Lavazzo, Thalia Sardi dan Ioannis Gkegkes, “Female Genital Mutilation and Infection: A 

Systematic Review of the Clinical Evidence”, Gynecology and Obstetrics (2013), vol. 287 (6), 1137-
1149; Dan Reisel dan Sarah Creighton, “Long Term Health Consequences of Female Genital 
Mutilation (FGM)”, Maturitas 80 (2015), 48-51; dan Jasmine Abdulcadir et al., “Care of Women with 
Female Genital Mutilation/Cutting”, Swiss Medical Weekly, 140 (2011), 1-8. 

553  Pertubuhan Bangsa-bangsa Bersatu (PBB), “International Day of Zero Tolerance for Female Genital 
Mutilation, 6 February” dalam laman sesawang rasmi PBB, diakses pada 13 Februari 2018, 
http://www.un.org/en/events/femalegenitalmutilationday/.  

554  Ahmad al-Buhairi, “Dar al-Ifta’: Khatan Kanak-kanak Perempuan adalah Haram menurut Islam dan 
Wajib Diperangi” ( هتهجاوم بجيو اًعرش مارح »ثان,ا ناتخ« :ءاتف,ا راد ) bertarikh 23 Jun 2013, dalam laman 

sesawang rasmi al-Masry al-Youm, diakses pada 13 Februari 2018, 
http://www.almasryalyoum.com/news/details/224771. 

555  Samantha Libreri, “Islamic Centre of Ireland Issues Fatwa Against FGM”, bertarikh 12 Februari 2018, 
dalam laman sesawang rasmi RTE News, diakses pada 13 Februari 2018, 
https://www.rte.ie/news/2018/0212/940233-fgm/.  
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Pandangan mengenai keharusan khatan bagi kanak-kanak perempuan telah 

berubah disebabkan penemuan-penemuan oleh pakar kesihatan yang menunjukkan risiko 

yang bakal menimpa kanak-kanak tersebut. Perkara penting yang menjadi pertimbangan 

dalam perubahan fatwa ini adalah aspek kesan dari proses khatan ini. Khatan bagi lelaki 

tidak dilarang malah digalakkan oleh doktor kerana kesan yang positif manakala khatan 

bagi perempuan dilarang kerana bukti perubatan menunjukkan kesan negatif yang 

mungkin terhasil dari perbuatan ini. Justeru, jika kaedah khatan kepada kanak-kanak 

wanita dilakukan dengan teknik dan kaedah yang betul tanpa memberikan mudarat 

kepada mereka, hukum khatan tersebut kekal harus.  

5.5.3 Memotong Jari Tambahan (Polidaktili) 

Jadual 5.30: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Memotong Jari Tambahan 
(Polidaktili) 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Memotong Jari 
Tambahan 
(Pilidaktili) 

    

(518) 
2006 

 
(1978) 
1968 

 
(4285) 

 
(5934) 

(2253) 
1990 

 
(4285) 
1997 

  

Sumber: Analisis Pengkaji 

Isu ini telah dibincang oleh tiga badan fatwa utama dunia iaitu DIM556, LDF557 dan 

HAF 558 . Ketiga-tiga badan fatwa ini mengharuskan pembedahan memotong jari 

                                                
556  DIM, “Hukum Memotong Jari Tambahan bagi Kanak-kanak” ( ريغص دولوf ةدىازلا عبصeا رتب مكح ), dalam 

laman sesawang rasmi DIM bertarikh 22 Mei 1968, http://dar-
alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11432&LangID=1&MuftiType=0, diakses pada 14 Februari 
2018; dan DIM, “Hukum Memotong Jari Tambahan” ( عبصeا عطق مكح ), dalam laman sesawang rasmi 

DIM bertarikh 7 Februari 2006, http://dar-
alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11432&LangID=1&MuftiType=0, diakses pada 14 Februari 
2018. 

557  Al-Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb, 256-258. 

558  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah HAF, 7:279, 13:318. 
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tambahan dengan syarat ia tidak memberikan mudarat kepada pesakit. Antara alasan yang 

disebutkan oleh tiga badan fatwa ini adalah:  

1. Perkara ini tidak termasuk dalam taghyīr khalqillah kerana jari tersebut 

adalah anggota tambahan. Maka, pembedahan memotong jari tersebut 

berperanan mengembalikan kenormalan (rawatan) kepada pesakit. 

2. Membiarkan pesakit dalam keadaan tersebut boleh memberikan mudarat 

kepadanya, sama ada mudarat fizikal seperti menyukarkan kehidupan dan 

pergerakan dan mudarat mental seperti menyebabkan tiada keyakinan diri. 

Justeru, pembedahan membuang jari tambahan ini dibenarkan kerana memberi 

kesan positif kepada pesakit selain bertujuan mengembalikan kenormalan kepadanya. 

5.5.4 Membuang Rahim Wanita OKU559 (Histerektomi) 

Jadual 5.31: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Membuang Rahim Wanita OKU 
(Histerektomi) 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Membuang Rahim 
Wanita OKU      (194) 

2014  (6547) 
2004 

(61-3) 
2006  

Sumber: Analisis Pengkaji 

Terdapat tiga badan fatwa yang memutuskan fatwa dan resolusi berkaitan isu ini. Fatwa 

paling awal diputuskan oleh HAF pada tahun 2004560, diikuti oleh DIF pada 2006561 dan 

                                                
559  OKU yang dimaksudkan di sini adalah Orang Kurang Upaya berkaitan akal dan berfikir sehingga 

menyebabkan dia tidak mampu menguruskan dirinya sendiri. Namun, OKU dari jenis bukan 
melibatkan akal tidak termasuk dalam perbincangan ini. 

560  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah HAF, 20:325. 

561  DIF, Mukhtarat min Qararat DIF, 3:83-84. 
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terbaru diputuskan oleh DIJ pada 2014562. DIF mengharuskan pembedahan histerektomi 

bagi wanita OKU dengan menggunakan hadis ( S و ررضS رارض ) dan beberapa kaedah fiqh, 

antaranya: 

i. Mudarat perlu dihapuskan ( لازي ررضلا ).  

ii. Mudarat yang berkemungkinan terjadi perlu dielakkan semampu mungkin 

( ناكم,ا ردقب عفدي عقوتمـلا ررضلا ). 

iii.  Mengelak mudarat lebih diutamakan berbanding mendapatkan maslahah 

( حلاصمـلا بلج ىلع مدقم دسافمـلا ءرد ). 

iv. Menghalang jalan ke arah keburukan ( ةدسفمـلا ةعيرذلا دس ). 

v. Mendahulukan maslahah masyarakat berbanding maslahah wanita OKU 

( درفلا ةحلصم ىلع ةعامجـلا ةحلصم مـيدقت ). 

Menurut mereka, antara perkara mudarat yang mungkin menimpa terjadi adalah 

dia mungkin dirogol sehingga melahirkan anak tanpa nasab dan aspek kebersihan 

khususnya pengurusan darah haid. HAF dan DIJ pula tidak mengharuskan pembedahan 

ini dengan alasan tiada keperluan terhadap pembedahan ini seterusnya menjadikannya 

perbuatan taghyīr khalqillah yang dilarang. Malah, HAF menambah pihak yang terlibat 

perlu dikenakan hukuman qisas atau membayar diyat.  

                                                
562  DIJ, “Haram Membuang Rahim Wanita OKU dan Tanggungjawab Masyarakat Terhadapnya” (  ةمرح

اههاجـت عمتجمـلا ةيلووسمو ةقاع,ا تاوذ تايتفلا ماحرأ ةلازإ ), dalam laman sesawang rasmi DIJ bertarikh 16 Mac 

2014, http://aliftaa.jo/Decision.aspx?DecisionId=243, diakses pada 14 Februari 2018. 
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Pengkaji mendapati perbezaan pandangan ini berpunca dari perbezaan dalam 

aplikasi pertimbangan maqasid oleh kedua-dua pihak. Pihak yang mengharuskan 

histerektomi bagi wanita OKU ini menganggap mudarat yang mungkin terjadi perlu 

diambilkira manakala pihak yang tidak bersetuju mengganggap mudarat tersebut tidak 

perlu diambil kira sebaliknya setiap ahli keluarga dan anggota masyarakat sekitar yang 

bertanggungjawab menjaga kebajikan dan keselamatan wanita OKU ini. 

5.5.5 Mengembalikan Selaput Dara (Hymenoplasty) 

Jadual 5.32: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Mengembalikan Selaput Dara 
(Hymenoplasty) 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Mengembalikan 
Selaput Dara 

(Hymenoplasty) 
    (3438) 

2003   (5203) 
2000   

Sumber: Analisis Pengkaji 

Terdapat dua badan fatwa yang memutuskan fatwa berkaitan isu hymenoplasty iaitu HAF 

pada tahun 2000563 dan DIM pada tahun 2003564. HAF mengharamkan hymenoplasty 

secara mutlak dengan beberapa hujah: 

i. Pembedahan hymenoplasty termasuk dalam penipuan dan tadlīs kerana wanita 

tersebut menipu keadaannya yang sebenar. Nabi SAW bersabda: “Bukan dari 

kalangan kami sesiapa yang menipu kami”565. 

                                                
563  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah HAF, 16:314. 

564  DIM, “Melakukan Pembedahan Menampal Selaput Dara (Hymenoplasty)” (  ءاشغ ةداع, ةيملع ءارجإ

ةراكبلا ), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 28 Disember 2003, http://dar-

alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11432&LangID=1&MuftiType=0, diakses pada 16 Februari 
2018. 

565  Hadis ini diriwayatkan oleh Ahmad dalam Musnad al-Makkiyyīn, Bab Hadīth Abī Burdah bin Niyar, 
no. hadis 15833. Hadis ini dinilai sebagai hasan oleh al-Arna’ut. 

Lihat: Ahmad, Musnad Ahmad, 26:155. 
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ii. Bakal suami tidak mengetahui keadaan sebenar bakal isterinya. 

iii. Menjadikan wanita tersebut lebih mudah melakukan zina kerana dia boleh 

melakukan pembedahan hymenoplasty selepas itu. 

iv. Doktor akan melihat aurat wanita tersebut. 

Manakala, DIM mengharuskan hemenoplasty bagi wanita yang tidak dikenali 

sebagai pekerja atau pelaku seks seperti wanita yang dirogol atau terpedaya melakukan 

hubungan seks. DIM menggunakan pandangan mazhab Hanafi yang mengatakan wanita 

yang berzina tetapi tidak sampai ke pengetahuan pemerintah atau mahkamah, dia kekal 

sebagai ‘anak dara’ secara hukmī. Alasan mereka, memaksa wanita tersebut mengaku 

berzina bertentangan dengan prinsip syarak yang menggalakkan muslim supaya menutup 

aib. Justeru, berdasarkan aplikasi qiyas pada situasi ini, DIM berpendapat pembedahan 

hymenoplasty dibenarkan kerana pembedahan ini mampu menyembunyikan aib wanita 

pelaku zina ini. Maka, pembedahan ini mampu mengelak mafsadah yang mungkin 

menimpa wanita ini. Namun, jika wanita tersebut terkenal sebagai pelaku atau pekerja 

seks, dia tidak boleh melakukan pembedahan hymenoplasty. 

Justeru, pengkaji berpendapat HAF melarang pembedahan hymenoplasty kerana 

melihat tujuan pembedahan yang salah selain kesan negatif kepada suami dan juga anak-

anaknya. DIM pula melihat isu ini melalui pertimbangan maqasid kerana mereka 

berpendapat membiar wanita tersebut tanpa pembedahan mampu memberikan mafsadah 

kepadanya. 

                                                
 َوُه اَذِإفَ اهََجرَْخَأ âمثُ ،ٍماَعطَ يفِ ُهَديََ لَخْدَأفَ ،ىâلَصfُاِ عيقِبَ ىلَإِ َمâلَسوَ هِْيَلَع öُا ىâلصَ õيبâِنلا َعَم ُتقَْلَطنْا :لَاقَ ،ٍراَينِ ِنبَْ ةَدرْبُ يبَِأ ْنَع

 .اَنâشَغ ْنَم اâنِمَ سْيلَ :لَاقَفَ - ٌفِلَتخُْم وَْأ - ٌشوُشْغَم

Terjemahan: Dari Abu Burdah bin Niyar, beliau bercerita (bahawa pada suatu hari): “Saya berjalan 
bersama-sama dengan Nabi SAW ke Baqi’, lalu Nabi SAW memasukkan tangannya ke dalam 
makanan (yang dijual). Beliau mengeluarkan tangannya dan mendapati makanan tersebut basah (di 
bahagian bawah), lalu beliau bersabda: Sesiapa yang menipu maka dia bukan dari kalangan kami.  
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5.5.6 Menyamakan Gigi yang Terlebih Panjang 

Jadual 5.33: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Menyamakan Gigi yang Terlebih 
Panjang 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Menyamakan Gigi 
yang Terlebih Panjang       (4030)    

Sumber: Analisis Pengkaji 

Fatwa mengenai hukum menyamakan gigi yang terlebih panjang ini diputuskan oleh LDF 

yang diketuai oleh ‘Abd al-‘Azīz bin ‘Abdullah bin Baz di samping dua anggota lain iaitu 

‘Abd al-Razzaq ‘Afīfī dan ‘Abdullah Ghadyan. Mereka memutuskan fatwa tanpa 

menyebutkan hujah. Berikut adalah terjemahan teks fatwa mereka:  

Jika gigi panjang tersebut menyakiti kamu, maka kamu boleh membuang 

bahagian yang menyakiti sahaja566.  

Namun, pengkaji berpandangan mereka menggunakan pertimbangan maqasid 

menerusi aplikasi kaedah fiqh “sebarang mudarat perlu dinilai pada kadarnya sahaja” 

( اهردقب ردقت ةرورضلا ).  

5.5.7 Pemandulan Kekal dan Ikat Tiub Fallopio (Tubal Ligation) 

Jadual 5.34: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Pemandulan Kekal dan Ikat Tiub 
Fallopio (Tubal Ligation) 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Pemandulan Kekal 
dan  

Ikat Tiub Fallopio 
    

(445) 
(580) 
(636) 
2005 

 
(2012) 
2007 

 
(6457) 

 
(18908) 

 
(663) 
1984 

 
(4563) 
1998 

 
(4565) 
1998 

  

                                                
566  Al-Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb, 260. 
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(5861) 
2002 

 
(6550) 
2004 

Sumber: Analisis Pengkaji 

Perbincangan mengenai pemandulan kekal telah dibincangkan oleh tiga badan fatwa 

utama di samping perbincangan mengenai salah satu dari bentuk pemandulan kekal iaitu 

kaedah mengikat tiub fallopio. Terdapat sebelas fatwa telah diputuskan berkaitan isu ini 

dengan HAF menjadi badan fatwa yang memutuskan fatwa paling banyak dengan lima 

fatwa567, diikuti DIM dengan empat fatwa568 dan LDF dengan dua fatwa569. Terdapat 

beberapa perkara yang disentuh dalam semua fatwa ini iaitu;  

i. Mengikat tiub fallopio disebabkan proses mengandung boleh membahayakan 

nyawa ibu dan anak. 

ii. Pemandulan kekal kerana tidak mahu mengandung dan mendapatkan zuriat 

dari darah daging sendiri. 

iii. Mengikat tiub fallopio disebabkan khuatir anak yang dikandungkan 

mempunyai kebarangkalian untuk menjadi cacat. 

Mereka bersetuju mengatakan keharusan mengikat tiub fallopio jika proses 

mengandung boleh membahayakan nyawa ibu. Hal ini berdasarkan pertimbangan 

                                                
567  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah HAF, 2:270, 14:310-312, 18:327-328 dan 20:327-328. 

568  DIM, “Mengikat Tiub Fallopio Secara Kekal” ( محرلل يئاهنلا طبرلا ةيلمع ), dalam laman sesawang rasmi 

DIM bertarikh 22 Mei 2005; DIM, “Mengikat Tiub Fallopio Disebabkan Keadaan Darurat” (  طبر

ةيبطلا ةرورضلل ضيبمـلا ), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 21 Jun 2005;  DIM, “Melakukan 

Pembedahan Mengikat Tiub Fallopio Disebabkan Darurah” ( ةرورضلل ضيبمـلا طبر ةيلمع ءارجإ ), dalam 

laman sesawang rasmi DIM bertarikh 12 Januari 2005; DIM, “Mengikat Dua Tiub Fallopio 
Disebabkan Arahan Doktor” ( بيبطلا رمأب zضيبمـلا طبر ), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 1 

Mei 2007,  http://dar-alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11432&LangID=1&MuftiType=0, 
diakses pada 16 Februari 2018. 

569  Al-Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb, 286-288. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



 278 

maqasid yang melihat keadaan darurah yang dihadapi oleh ibu tersebut. Keharusan bagi 

mengikat tiub fallopio ini pula mestilah mendapat persetujuan dari doktor pakar muslim 

yang dipercayai. Namun begitu, jika pemandulan kekal dibuat kerana wanita tidak mahu 

mengandung tanpa sebarang preskripsi dari doktor, maka dia tidak dibenarkan melakukan 

proses pemandulan kekal. Hal ini kerana pemandulan kekal bertentangan dengan arahan 

syarak yang menyuruh muslim menjaga keturunan ( بسنلا ظفح ). Mencegah atau 

merancang kehamilan dengan kaedah yang tidak bersifat kekal pula dibenarkan oleh 

syarak. 

Mengikat tiub fallopio disebabkan khuatir anak yang bakal dikandungkan menjadi 

cacat, DIM mengharuskan proses ini malah berpendapat ia boleh menjadi wajib 

berdasarkan kaedah fiqh: “Mengelak mudarat lebih diutamakan berbanding mendapatkan 

maslahah”( حلاصمـلا بلج ىلع مدقم دسافمـلا ءرد ). Mereka menambah, bayi yang 

dilahirkan akan menjadi beban kepada ibu bapa dan masyarakat. 

Namun begitu, pandangan DIM ini tidak selari dengan fatwa oleh LDF dan HAF 

yang melarang wanita dari mengikat tiub fallopio disebabkan khuatir anak yang 

dilahirkan cacat. Hal ini kerana, kebarangkali bayi cacat tersebut tidak menafikan 

kebarangkalian bayi dilahirkan tidak cacat. Peranan ibu bapa adalah berdoa supaya bayi 

tersebut dilahirkan sihat570. Justeru, urusan ini sepatutnya diserahkan kepada Allah SWT 

dalam menentukan sama ada bayi tersebut cacat atau tidak. Mereka merujuk kepada 

firman Allah SWT: 

 اَهَعَدوْتَسُْمَو اَهâرقَتَسُْم مُلَْعيََو اَهُقزِْر öِا ىلََع Sâِإ ِضْرeَا يِف ٍةبَاَد ْنِم اَمَو

                                                
570 Surah Ghafir: 60. 
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Terjemahan: Dan tiadalah dari makhluk yang bergerak di bumi melainkan 

Allah jualah yang menanggung rezekinya dan mengetahui tempat 

kediamannya dan tempat ia disimpan. 

[Surah Hud: 6] 

Berdasarkan fatwa DIM, LDF dan HAF mengenai isu mengikat tiub fallopio 

disebabkan khuatir anak cacat, pengkaji mendapati perbezaan pandangan mereka 

berpunca dari penggunaan hujah yang berbeza. DIM mengharuskan proses ini kerana 

melihat maslahah ibu bapa, masyarakat dan bayi itu sendiri, manakala LDF dan HAF 

tidak menggunakan pertimbangan maqasid kerana mereka berpandangan perbuatan ini 

bertentangan dengan dalil khusus dari al-Qur’an yang melarang pengguguran bayi yang 

dikhuatiri cacat. Maka, tiada keperluan menimbangnya dari sudut maqasid. 

5.5.8 Kembar Siam 

Jadual 5.35: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Kembar Siam 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Kembar Siam   2010        
Sumber: Analisis Pengkaji 

MFI memutuskan resolusi mengenai kembar siam pada tahun 2010 dan tiada badan fatwa 

lain yang membincangkan mengenai isu ini571. Berikut adalah antara isi penting resolusi 

tersebut: 

1. Penentuan sama ada pasangan kembar siam dikira sebagai dua individu atau satu 

individu ditentukan oleh doktor pakar. 

2. Memisahkan pasangan kembar siam dibenarkan dengan beberapa syarat: 

                                                
571  MFI, Qararat MFID al-Daurah 20, dalam Majallah MFI no. 26, 395-397. 
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a. Doktor pakar mengesahkan pembedahan tidak akan menyebabkan 

kematian kepada kedua-dua mereka atau salah seorang dari mereka, atau 

tidak memberi mudarat yang lebih buruk berbanding membiarkan mereka 

tanpa pembedahan. 

b. Pembedahan dilakukan oleh doktor pakar. 

c. Pasangan kembar memberi izin untuk menjalani pembedahan. Jika mereka 

masih belum baligh, keizinan diminta dari wali. 

3. Antara maslahah yang dipertimbangkan dalam memberi keharusan pembedahan 

adalah: 

a. Memelihara nyawa mereka. 

b. Memastikan mereka boleh melaksanakan kewajipan syarak secara 

berasingan. 

c. Memberikan kehidupan peribadi kepada mereka tanpa terikat dengan 

pasangan kembarnya. 

d. Menjaga aurat sendiri tanpa dilihat oleh pasangannya. 

e. Mengurangkan beban keluarga untuk menjaga mereka. 

MFI menggunakan kaedah fiqh ( هنم ربكأ وأ هلثم ررضب لازي S ررضلا ) dan 

pertimbangan maqasid antara maslahah dan mafsadah. Berdasarkan pertimbangan MFI, 

keharusan pembedahan pasangan kembar siam lebih memberikan maslahah berbanding 

mafsadah. Selain itu, mereka turut meletakkan syarat kepakaran doktor dan keizinan dari 

pesakit sebelum pembedahan dilakukan. 
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5.6 Analisis Hukum dan ‘Illah Keharusan atau Larangan Pembedahan 

Kosmetik 

Terdapat empat resolusi dan fatwa berkaitan taghyīr khalqillah yang diputuskan berada 

dalam kategori ‘Pembedahan Kosmetik’ iaitu; (i) pembedahan kosmetik dan pembedahan 

plastik, (ii) mencantikkan gigi, (iii) rekonstruksi vagina, (vii) mencukur kening untuk 

pembedahan. 

5.6.1 Pembedahan Kosmetik dan Pembedahan Plastik 

Jadual 5.36: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Pembedahan Kosmetik dan 
Pembedahan Plastik 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Pembedahan 
Kosmetik dan 
Pembedahan 

Plastik 

 2007  2014    (675) 
1984 

(112-
2) 

2013 

78(3/18) 
2009 

Pembedahan 
Membetulkan 

Hidung Bengkok, 
Mengecilkan dan 

Mencantikkan 
Hidung 

    (3132) 
2016  (5408) (4287) 

1997 
(81-1) 
2010  

Pembedahan 
Plastik Membuang 

Kecacatan 
      (6908)  (23-2) 

1998  

Pembedahan 
Plastik 

Mencantikkan 
Dada, Muka dan 

Perut 

      (9204) 

(1709) 
1988 

 
(5856) 
2002 

  

Wanita 
Mencantikkan 

Bibir 
       

(6249) 
2003 

 
(6875) 
2005 

  

Sumber: Analisis Pengkaji 
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Terdapat tujuh badan fatwa yang telah memutuskan resolusi dan fatwa berkaitan 

pembedahan kosmetik dan plastik iaitu MFID572, MUIB573, DIM574, LDF575, HAF576, 

DIF577 dan MFIH578, merangkumi jumlah keseluruhan enam belas resolusi dan fatwa, 

melibatkan lima isu iaitu (i) pembedahan kosmetik dan plastik secara umum, (ii) 

pembedahan membetulkan hidung bengkok, mengecilkan dan mencantikkan hidung, (iii) 

pembedahan plastik membuang kecacatan, (iv) pembedahan plastik mencantikkan dada, 

muka dan perut, (v) wanita mencantikkan bibir. HAF merupakan badan fatwa yang 

memutuskan fatwa terbanyak berkaitan isu ini dengan enam fatwa, diikuti LDF dan DIF 

dengan tiga fatwa manakala baki badan fatwa lain hanya memutuskan satu resolusi atau 

fatwa sahaja.  

Berdasarkan teks resolusi dan fatwa, pengkaji merumuskan semua badan fatwa 

ini menggunakan pertimbangan maqasid dalam memberikan keputusan selain beberapa 

syarat tambahan. Mereka membahagikan pembedahan kosmetik dan plastik kepada tiga 

tahap iaitu pembedahan darurah, pembedahan hajah dan pembedahan tahsīniyyah. 

Pembedahan darurah dan pembedahan hajah adalah pembedahan yang bertujuan 

                                                
572  MFID, “Resolusi Berkaitan Pembedahan Plastik dan Hukumnya” ( اهماكحأو ةيليمجتلا ةحارجـلا نأشب رارق ), 

dalam laman sesawang rasmi MFID bertarikh 14 Julai 2007,  http://www.iifa-aifi.org/2283.html, 
diakses pada 19 Februari 2018. 

573  MUIB, “Pembedahan Kosmetik” ( ةيليمجتلا ةح ارجـلا ), dalam laman sesawang rasmi MUIB bertarikh 17 

Mei 2017,  https://www.e-cfr.org/ ليمجتلا-تاحارpا-ةيليمجتلا-تايلمعلا  , diakses pada 19 Februari 2018. 

574  DIM, “Membetulkan Hidung Bengkok” ( فنeا ةمظع يف سوقت ج.ع ), dalam laman sesawang rasmi DIM 

bertarikh 8 Jun 2016,  http://dar-
alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11432&LangID=1&MuftiType=0, diakses pada 19 Februari 
2018. 

575  Al-Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb, 258-260. 

576  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 2:281, 5:350-351, 13:319-320, 18:323-324, 19:373, 21:287. 

577  DIF, Mukhtarat min Qararat DIF, 4:104-105, 5:91-92, ; DIF, “Membuang Kecacatan” ( ضراع ةلازإ ), 

dalam laman sesawang rasmi DIF,  http://www.darifta.org/majles2014/showfile/show.php?id=47, 
diakses pada 19 Februari 2018. 

578  MFIH, Qararat wa Tausiyyat MFIH al-Nadawat 1-21 al-Qararat 1-91, 306-307. 
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menyelamatkan nyawa pesakit, merawat pesakit, mengembalikan anggota badan yang 

cacat supaya hampir kepada bentuk normal. Maka, dua tahap pembedahan ini dilakukan 

bagi menghilangkan mudarat yang menimpa pesakit, sama ada mudarat yang bersifat 

fizikal seperti kesukaran kesan lecur akibat kebakaran atau rekonstruksi payudara selepas 

dibuang akibat kanser, atau mudarat yang bersifat emosi seperti hidung atau payudara 

yang terlalu besar berbanding saiz normal. Perbezaan ketara antara saiz hidung atau 

payudaranya dengan saiz normal menjadikannya malu dan tiada keyakinan diri untuk 

bertemu masyarakat. Justeru, semua badan fatwa ini membenarkan pembedahan 

kosmetik pada tahap darurah dan hajah.  

Namun terdapat beberapa syarat yang perlu dipenuhi seperti (i) kelayakan doktor 

yang melakukan pembedahan, (ii) risiko kejayaan pembedahan yang tinggi, (iii) 

mendapat keizinan dari pesakit dan (iv) menjaga batasan aurat ketika proses pembedahan. 

Pembedahan tahsīnah pula adalah pembedahan yang dilakukan dengan tujuan 

kecantikan semata-mata tanpa sebarang indikasi perubatan. Sebagai contoh, 

menghilangkan kedutan pada wajah dan tubuh badan disebabkan peningkatan umur 

dilarang oleh syarak. Majoriti badan fatwa melarang pembedahan pada tahap tahsīnah 

yang dibuat semata-mata dengan tujuan kecantikan. Namun, MUIB pula berpendapat 

sedikit berbeza dengan enam badan fatwa lain kerana MUIB membahagikan pembedahan 

tahsīnah kepada dua iaitu pembedahan tahsīnah yang dibenarkan syarak dan pembedahan 

tahsīnah yang tidak dibenarkan syarak. Menurut MUIB, pembedahan tahsīnah yang 

dibenarkan syarak adalah pembedahan mengembalikan anggota badan yang tidak normal 

kepada normal dan ketidaknormalan tersebut memberi kesan kepada emosi pesakit, 

manakala pembedahan anggota tidak normal yang memberi kesan kepada fizikal 

diletakkan dalam kategori pembedahan hajah. Pembedahan tahsīnah yang dilarang 

syarak pula adalah pembedahan yang bertujuan kecantikan semata-mata. Hakikatnya, 
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pandangan MUIB ini hanya berbeza pada pengkelasan sahaja kerana keputusan kedua-

duanya masih sama kerana membenarkan pembedahan kosmetik bagi pesakit yang tiada 

keyakinan diri disebabkan perbezaan anggotanya berbanding bentuk normal. 

Walaupun semua badan fatwa ini mengharuskan pembedahan plastik dan 

kosmetik bagi pesakit yang tiada keyakinan diri, pengkaji berpendapat kelonggaran ini 

tidak boleh dibiarkan terbuka luas tanpa peraturan yang mengikat. Hal ini dikhuatiri 

semua orang akan menggunakan alasan ini untuk melakukan pembedahan plastik atau 

kosmetik walaupun ketidaknormalan tersebut hanya sedikit sahaja dan pesakit tersebut 

hanya memerlukan khidmat kaunseling dan peningkatan iman berbanding pembedahan. 

Penetapan peraturan ini selari dengan kaedah fiqh: 

 َقاَض َعسâَتا اَذِإَو ، َعسâَتا رُْمeَا َقاَض اَذِإ

Terjemahan: Jika keadaan menjadi terlalu sempit, maka jalan perlu 

diluaskan. Dan jika jalan menjadi terlalu luas, ia perlu disempitkan 

semula579. 

Justeru, pengkaji berpendapat setiap pesakit yang menjadikan alasan tiada 

keyakinan bagi menjalani pembedahan plastik perlu menjalani khidmat kaunseling atau 

berjumpa dengan doktor pakar psikiatri bagi melihat tahap keperluan pembedahan 

tersebut. Hanya pesakit yang benar-benar tiada keyakinan diri sahaja dibenarkan 

menjalani pembedahan ini. 

5.6.2 Mencantikkan Gigi 

Jadual 5.37: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Mencantikkan Gigi 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Memakai Pendakap 
Gigi     (627) 

2004      

                                                
579  Muhammad al-Zuhailī, al-Qawa‘id al-Fiqhiyyah, 1:272. 
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Menempel Gigi 
Emas       (15375)    

Merapikan Gigi 
yang Tidak Tersusun       (20888) (4287) 

1997   

Menampal Gigi 
Palsu       (21104)    

Sumber: Analisis Pengkaji 

Fatwa mengenai mencantikkan gigi mengandungi empat isu berkaitan iaitu (i) memakai 

pendakap gigi, (ii) menempel gigi emas, (iii) merapikan gigi yang tidak tersusun dan (iv) 

menampal gigi palsu. Fatwa berkaitan empat isu ini telah diputuskan oleh tiga badan 

fatwa iaitu DIM580, LDF581 dan HAF582. Semua empat isu berkaitan mencantikkan gigi 

ini diharuskan oleh tiga badan fatwa ini dengan alasan rawatan berdasarkan hadis Nabi 

SAW yang menggalakkan umatnya mendapatkan rawatan ketika sakit. Rawatan yang 

dibenarkan merangkumi kesakitan fizikal pada gigi atau kurang keyakinan diri 

disebabkan kecacatan pada gigi. DIM pula menambah, keharusan ini berdasarkan kaedah 

fiqh “mudarat perlu dihilangkan” ( لازي ررضلا )583. Menurut DIM lagi, proses pemasangan 

pendakap gigi ini mestilah dilakukan oleh doktor pakar.  

LDF dan HAF pula menggunakan pertimbangan maqasid. Menurut mereka, 

operasi merapikan gigi yang tidak tersusun dan menampal gigi palsu atau emas 

diharuskan kerana ia berada pada tahap hajah. Berikut adalah teks fatwa dua badan fatwa 

ini: 

[HAF] ا •وقتeىلإ يدؤت ،ةيلصأ وأ ةئراط بويع ةجـلاعم هب دصق نإ ... نانس 
 ،ءاضعeا فئاظوب ل.خإ وأ ،ايسفن احرج وأ امـلأ ببست وأ ،ةيوسلا ةقلخـلا هوشت

                                                
580  DIM, “Memakai Pendakap Gigi” ( نانسeا •وقت ), dalam laman sesawang rasmi DIM bertarikh 14 Mac 

2004,  http://dar-alifta.org.eg/AR/ViewFatwa.aspx?ID=11432&LangID=1&MuftiType=0, diakses 
pada 20 Februari 2018. 

581  Al-Fawzan, al-Fatawa al-Muta‘alliqah bi al-Tibb, 260-263. 

582  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 13:319-320. 

583  Al-Suyutī, al-Ashbah wa al-Naza’ir, 86. 
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 زوجي .ف كلذ ريغل ناك نإو ،ةبلاغلا ةيجاحـلا ةحلصمـلا نم كلذ يف امـل زئاج وهف
 .ريرغتلاو öا قلخ رييغت نم هيف امـل

Terjemahan: Mendakap gigi ... jika bertujuan merawat kecacatan sama ada 

kecacatan yang mendatang atau asli, yang membawa kepada bentuk fizikal 

yang buruk, atau menyebabkan kesakitan fizikal atau tekanan emosi, atau 

mencacatkan bentuk fizikal badan, maka ia dibenarkan berdasarkan 

(pertimbangan maqasid) maslahah hajiyyah yang dominan. Jika terdapat 

tujuan lain (seperti untuk kecantikan semata-mata), maka ia tidak 

dibenarkan kerana membawa kepada taghyīr khalqillah dan penipuan. 

[LDF] ةجاحـلا دنع هب اهسيبلتو بهذلاب هنانسأ طبر لجرلل زوجي. 

Terjemahan: Lelaki diharuskan memakai gigi emas ketika hajah. 

Justeru, mencantikkan gigi diharuskan dengan tujuan rawatan atau 

menghilangkan mudarat fizikal dan emosi. Dua tujuan ini menjadikan operasi 

mencantikkan gigi berada pada tahap hajah manakala operasi yang dibuat dengan tujuan 

kecantikkan semata-mata dilarang kerana ia termasuk dalam perbuatan taghyīr khalqillah 

yang dilarang. 

5.6.3 Rekonstruksi Vagina 

Jadual 5.38: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Rekonstruksi Vagina 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Rekonstruksi Vagina        (5855) 
2002   

Sumber: Analisis Pengkaji 

Hanya HAF sahaja yang memutuskan fatwa mengenai rekonstruksi vagina, iaitu pada 

tahun 2002584. Fatwa ini diputuskan selepas HAF mendapat soalan berikut:  

                                                
584  HAF, Majmu‘ah al-Fatawa al-Shar‘iyyah, 18:321. 
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“Kelahiran yang kerap menjadikan vagina longgar dan ramai wanita yang 

melakukan pembedahan menyempitkan vagina tanpa sebarang sebab 

perubatan. Semasa pembedahan dijalankan, wanita akan menerima ubat 

bius yang tinggi. Antara risiko pembedahan ini adalah pendarahan dan 

kegagalan pembedahan. Apakah hukum pembedahan ini? Adakah doktor 

dan pesakit yang menjalani pembedahan ini berdosa?”. 

Menurut HAF pula, jika pembedahan ini berdepan dengan risiko kegagalan, maka 

ia tidak dibenarkan. Namun, jika tiada sebarang risiko ke atas nyawa, pesakit boleh 

melakukan pembedahan rekonstruksi vagina supaya kembali kepada bentuk asal sebelum 

kelahiran. Menurut HAF, keharusan ini diberikan kerana maslahah kepada pesakit 

tersebut. Namun, mereka tidak memperincikan bentuk maslahah pesakit. Namun, 

pengkaji berpendapat antara bentuk maslahah yang dipertimbangkan bagi pembedahan 

menyempitkan semula vagina adalah kepuasan seks bagi lelaki. Maka, hal ini termasuk 

dalam proses rawatan. 

5.6.4 Mencukur Kening untuk Pembedahan 

Jadual 5.39: Tahun dan Nombor Resolusi dan Fatwa Mencukur Kening untuk 
Pembedahan 

 Antarabangsa Negara Islam Utama 

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH 

Mencukur Kening 
untuk Pembedahan         (83-3) 

2010  

Sumber: Analisis Pengkaji 

Mencukur kening dilarang oleh Nabi SAW secara jelas di dalam hadis namun fatwa DIF 

pada tahun 2010585 mengharuskan wanita mencukur bulu kening atas tujuan rawatan 

berdasarkan kaedah fiqh:  

                                                
585  DIF, “Mencukur Kening Perempuan untuk Menjalani Pembedahan Selepas Kemalangan” (  ناكم مشولا

رغصلا ذنم ثداq تضرعت ةاتفل بجاqا ), dalam laman sesawang rasmi DIF,  

http://www.darifta.org/majles2014/showfile/show.php?id=185, diakses pada 27 Mac 2018. 
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i. Keadaan darurah mengharuskan perbuatan haram ( تاروظحfا حيبت تارورضلا ).  

ii. Menghilangkan mudarat ( ررضلا عفر ). 

Selain itu, DIF menambah dua syarat yang mesti dipatuhi iaitu (i) tiada alternatif 

lain selain mencukur bulu kening dan (ii) tiada mudarat lain yang timbul selepas kening 

dicukur. 

 

5.7 Kesimpulan 

Berdasarkan perbincangan dalam Bab 5 menerusi analisis pada resolusi dan fatwa 

perubatan yang berkaitan taghyīr khalqillah dari sepuluh badan fatwa dunia, pengkaji 

mendapati resolusi dan fatwa yang diputuskan selari dengan konsep taghyīr khalqillah 

yang pengkaji rumuskan dalam perbincangan Bab 2 dan Bab 3. Hal ini boleh dilihat 

menerusi penentuan hukum sesuatu prosedur rawatan dengan melihat tahap prosedur 

tersebut, sama ada berada pada tahap darurah, hajah atau tahsīnah. Selain itu, aplikasi 

maqasid sharī‘ah menerusi pertimbangan antara maslahah dan mafsadah turut 

digunakan.  
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Jadual 5.40: Aplikasi Maqasid Sharī‘ah dalam Penentuan Hukum bagi Setiap Isu 

 Antarabangsa Negara Islam Utama   

Isu MBI MFID MFI MUIB DIM DIJ HKU 
LDF HAF DIF MFIH Hukum Jumlah 

Transplan Anggota Badan atau 
Organ  1988 1985 2000 

(1323) 
1979 

 
(739) 
2003 

 

(99) 
1982 

 
(181) 
1996 

 
(20963) 

(646) 
1979 

 
(3949) 
1996 

 
(4283) 
1997 

(106-1) 
2013 

3(2/2) 
1989 Harus 13 

Transplan Organ Bukan Muslim 
kepada Muslim       (20913) (648) 

1984   Harus 2 

Transplan Sistem Saraf, Sel 
Tunjang dan Sel Otak  1990   (579) 

2005      Harus 2 

Transplan Organ dari Janin  1990         Harus jika sumber dibenarkan syarak 1 

Transplan Organ Reproduktif  1990         Harus jika bukan aurat mughallazah 
atau memindahkan maklumat genetik 1 

Transplan Rahim        (6544) 
2004   Tidak harus 1 

Transplan Testis     
(752) 
2007 

  
(5205) 
2000   Tidak harus 2 

Transplan Rambut        

(3945) 
1997 

 
(4286) 
1997 

  Harus 2 

Transplan Jari     (1995) 
2005      Harus 1 

Transplan Kornea     

(1087) 
1959 

 
(2552) 
2013 

 (62) 
1978 

(649) 
1980    4 

Transplan Jantung      (165) 
2011     Tidak dibenarkan dari penderma hidup 1 
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Transplan Injap Jantung dari 
Khinzir (Xenotransplantation)     (725) 

2010      Harus 1 

  

Derma Organ        (1055) 
1985  105(5/24) 

2015 Harus 2 

Derma Kornea Mata      (2) 
1984     Harus 1 

Derma Buah Pinggang      

(123) 
2008 

 
(151) 
2011 

 
(215) 
2015 

 (5206) 
2000    4 

Derma Hati      (166) 
2011      1 

Derma Sum-sum Tulang        (3178) 
1994    1 

  

Diagnosis Genetik  2012 
2013 

2002 
2003 2005      65(3/15) 

2006 Harus 6 

Rawatan Sel Tunjang   2003  

(311) 
2008 

 
(3728) 
2015 

(189) 
2013     Harus 4 

Penyakit Genetik        (6879) 
2005   

Harus merancang kehamilan jika 
khuatir anak yang dilahirkan cacat 
dengan syarat tidak bersifat kekal 

1 

Memilih Jantina Bayi  2012 
2013 2007        Tidak harus, tiada keperluan 3 

Bayi Tabung Uji  1985 
1986 

1982 
1984 
1985 
1990 

 

(3445) 
1969 

 
(503) 

(5) 
1984  

(660) 
1978 

 
(661) 

(4-2) 
1996 

 
(103-2) 

 Harus 22 
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2006 1984 
 

(1053) 
1986 

 
(2793) 
(2794) 
1993 

 
(3171) 
(3175) 
(3176) 
1994 

 
(3943) 
1996 

 
(5858) 
2002 

 
(6244) 
2003 

2013 

Pengklonan Manusia  1997  2003    

(5852) 
2002 

 
(6882) 
2005 

(12-1) 
1997 

44(4/10) 
1997 Haram 6 

  

Transgender   1989  (1288) 
1981 

(245) 
2017 

(1542) 
 

(176) 
1992 

(650) 
1984 

 
(4282) 
1997 

(49-1) 
2004  Harus bagi khunsa tetapi haram bagi 

lelaki kepada wanita atau sebaliknya 8 

Khitan Kanak-kanak Perempuan     (874) 
1951  (563)    Harus 26 
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Memotong Jari Tambahan 
(Pilidaktili)     

(518) 
2006 

 
(1978) 
1968 

 
(4285) 

 
(5934) 

(2253) 
1990 

 
(4285) 
1997 

  Harus  

Membuang Rahim Wanita OKU      (194) 
2014  (6547) 

2004 
(61-3) 
2006  DIF (Harus) 

HAF dan DIJ (Haram) 3 

Mengembalikan Selaput Dara 
(Hymenoplasty)     (3438) 

2003   (5203) 
2000   Harus 2 

Menyamakan Gigi yang Terlebih 
Panjang       (4030)    Harus 1 

Pemandulan Kekal dan 
Ikat Tiub Fallopio     

(445) 
(580) 
(636) 
2005 

 
(2012) 
2007 

 
(6457) 

 
(18908) 

 
(663) 
1984 

 
(4563) 
1998 

 
(4565) 
1998 

 
(5861) 
2002 

 
(6550) 
2004 

  Harus jika bertujuan untuk 
menyelamatkan nyawa ibu 11 

Kembar Siam   2010        Harus jika tidak berisiko 1 
  

Pembedahan Kosmetik dan 
Pembedahan Plastik  2007  2014    (675) 

1984 
(112-2) 
2013 

78(3/18) 
2009 

Harus jika berada pada tahap darurah 
dan hajah 

5 

Pembedahan Membetulkan Hidung 
Bengkok, Mengecilkan dan 

Mencantikkan Hidung 
    (3132) 

2016  (5408) (4287) 
1997 

(81-1) 
2010  4 

Pembedahan Plastik Membuang 
Kecacatan       (6908)  (23-2) 

1998  2 
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Pembedahan Plastik Mencantikkan 
Dada, Muka dan Perut       (9204) 

(1709) 
1988 

 
(5856) 
2002 

  3 

Wanita Mencantikkan Bibir        

(6249) 
2003 

 
(6875) 
2005 

  2 

Memakai Pendakap Gigi     (627) 
2004      

Harus kerana berada pada tahap hajah 

1 

Menempel Gigi Emas       (15375)    1 
Merapikan Gigi yang Tidak 

Tersusun       (20888) (4287) 
1997   2 

Menampal Gigi Palsu       (21104)    1 

Rekonstruksi Vagina        (5855) 
2002   Harus 1 

Mencukur Kening untuk 
Pembedahan         (83-3) 

2010  Harus 1 

Jumlah 0 12 11 4 23 10 19 45 10 5 139  
Berkaitan maqasid 0 7 4 3 16 7 17 28 8 3 93  

 
             

 Maslahah dan mafsadah 
 Darurah 
 Hajah 
 Tahsīnah  
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Berdasarkan Jadual 5.40, terdapat 93 isu dari keseluruhan 139 isu diputuskan 

berdasarkan aplikasi maqasid sharī‘ah, sama ada melalui pertimbangan antara maslahah 

dengan mafsadah, dan pengkelasan kepada tiga tahap keperluan iaitu darurah, hajah dan 

tahsīnah. Perbincangan mengenai maqasid shari‘ah boleh dilihat dalam beberapa 

pecahan seperti586: 

a) Maqasid yang bergantung kepada sumber dalil; (i) al-Maqasid al-Qat‘iyyah 

yang terbina di atas dalil yang pasti (qat‘ī), (ii) al-Maqasid al-Zanniyyah yang 

terbina di atas dalil sangkaan (zannī) (iii) al-Maqasid al-Wahmiyyah yang 

terbina di atas dalil yang tidak pasti. 

b) Maqasid yang bergantung kepada tempat (al-manat); (i) al-Maqasid al-

Kulliyyah, (ii) al-Maqasid al-Nau‘iyyah dan (iii) al-Maqasid al-Juz’iyyah. 

c) Maqasid yang bergantung kepada skop; (i) al-Maqasid al-‘Ammah dan (ii) 

al-Maqasid al-Khassah. 

d) Maqasid yang bergantung kepada tahap; (i) Maqasid al-Usul dan (ii) Maqasid 

al-Wasa’il. 

e) Maqasid yang bergantung kepada kekuatan maslahah, yang 

mempertimbangkan antara maslahah dan mafsadah; (i) al-Maqasid al-

Daruriyyah, (ii) al-Maqasid al-Hajiyyah dan al-Maqasid al-Tahsīniyyah. 

Aplikasi penggunaan maqasid dalam pemutusan hukum biasanya merujuk kepada 

maqasid dari jenis kelima yang menggunakan pertimbangan maslahah dan mafsadah 

dengan pembahagian kepada tiga tahap keperluan iaitu daruriyyah, hajiyyah dan 

tahsinīyyah. Perkara ini turut boleh dilihat dengan jelas dalam Jadual 5.40. 

                                                
586  Al-Najjar, ‘Abd al-Majīd, Maqasid al-Sharī‘ah bi Ab‘ad Jadīdah (Beirut: Dar al-Gharb al-Islamī, 

2008), 36-58. 
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BAB 6: PENUTUP 

6.1  Pengenalan 

Bab 6 akan menjadi penutup bagi kajian dengan membincangkan rumusan keseluruhan 

kajian ini. Rumusan kajian dibuat berpandukan tiga objektif kajian iaitu (i) menjelaskan 

konsep taghyīr khalqillāh menurut perspektif mufassirīn, muhaddithīn dan fuqaha, (ii) 

mengenalpasti tafsiran taghyīr khalqillāh dalam resolusi dan fatwa semasa, dan (iii) 

menentukan kriteria taghyīr khalqillāh yang dibenarkan menurut perspektif Islam. 

Seterusnya, pengkaji akan mengemukakan cadangan berupa carta alir proses penentuan 

hukum keharusan taghyīr khalqillāh tahsīniyyah. Cadangan ini boleh digunakan oleh 

pelbagai pihak seperti pentadbiran agama dan pejabat mufti, pengamal perubatan dan 

masyarakat umum. Akhir sekali, pengkaji akan mencadangkan beberapa perkara untuk 

kajian lanjut untuk diteruskan oleh pengkaji lain.  

 

6.2  Rumusan Kajian 

Taghyīr khalqillāh terbentuk dari gabungan dua perkataan iaitu taghyīr yang bermaksud 

pengubahan, khalq yang bermaksud susunan, ciptaan dan fitrah manakala Allah nama 

bagi Zat yang Maha Agung, Pencipta Alam Semesta587. Definisi taghyīr secara bahasa 

adalah satu proses pengubahan dari ‘asal’ ke ‘baru’, tidak kira pengubahan bentuk, 

tempat, benda, keadaan, bahasa dan perkataan. Khalqillāh pula adalah segala jenis 

makhluk ciptaan Allah SWT. Bagi kajian mengenai taghyīr khalqillāh ini, pengkaji 

berpendapat maksud taghyīr dalam istilah taghyīr khalqillāh adalah pengubahan bentuk. 

                                                
587  Mohammad Naqib bin Hamdan dan Mohd Anuar Ramli, “Konsep Mengubah Ciptaan Allah SWT: 

Analisis Hukum Pengkulturan Daging”, Jurnal Pengurusan dan Penyelidikan Fatwa, vol. 5 (2015), 
81-106. 
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Seterusnya, pengkaji berpandangan definisi taghyīr khalqillāh pada istilah pula adalah 

seperti berikut:  

Pengubahan dari suatu bentuk asal kepada bentuk baharu, sama ada 

pengubahan fizikal atau maknawi, yang berpandukan kepada 

pertimbangan maqāsid al-sharī‘ah. 

Terdapat beberapa elemen penting dalam definisi ini iaitu; pertama, taghyīr 

khalqillāh mestilah melibatkan pengubahan kerana jika tiada pengubahan, maka ia tidak 

termasuk dalam taghyīr khalqillāh. Kedua, pengubahan tersebut mestilah dari bentuk asal 

kepada bentuk baharu. Ketiga, pengubahan pula melibatkan pengubahan fizikal seperti 

pembedahan dan pengubahan maknawi seperti mengubah hukum dan peraturan yang 

telah ditetapkan oleh Allah SWT. Keempat, taghyīr khalqillāh yang dibuat pula 

berpandukan kepada pertimbangan maqāsid iaitu taghyīr darūrī, taghyīr hājī atau taghyīr 

tahsīnī. 

Asas utama pembentukan konsep taghyīr khalqillāh adalah ayat 119, surah al-

Nisā’. Berdasarkan penelitian pada 12 mufassirīn, terdapat dua dalil dari al-Quran dan 

lima dalil dari hadis Nabi SAW yang digunakan oleh mufassirīn untuk menyokong 

penjelasan mengenai konsep taghyīr khalqillāh. Dua dalil al-Qur’an tersebut adalah dari 

surah al-Rum, ayat 30 dan surah Yunus, ayat 59 manakala lima dalil dari hadis Nabi SAW 

pula adalah hadis berkaitan kelahiran setiap manusia dalam keadaan fitrah, peranan 

syaitan untuk menyesatkan manusia, perbuatan manusia mencacatkan telinga unta, 

larangan mengkasi haiwan ternakan dan larangan al-wasl, al-washm, al-nams dan al-

tafalluj. Berdasarkan penelitian pengkaji pada semua dalil tersebut, pengkaji berpendapat 

dalil yang paling sesuai untuk dikembangkan adalah hadis mengenai larangan al-wasl, 

al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Justeru, menerusi hadis ini, pengkaji penelitian dibuat 

terhadap perbincangan muhaddithīn dan fuqaha yang menghuraikan hadis ini. 
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Seterusnya, mufassirīn membahagikan taghyīr khalqillāh kepada taghyīr hissī 

dan taghyīr ma‘nawī. Taghyīr hissī pula dipecahkan kepada empat asas utama iaitu (i) 

bentuk pengubahan, sama ada kekal atau sementara, (ii) tujuan pengubahan seperti 

berhias untuk lelaki ajnabī (iii) pertimbangan maqāsid sesuatu pengubahan dan (iv) hasil 

fizikal pengubahan. 

Konsep taghyīr khalqillah dari perspektif muhaddithīn dan fuqaha pula dilihat 

menerusi ‘illah larangan al-wasl, al-washm, al-nams dan al-tafalluj. Hadis ini telah 

diriwayatkan oleh 7 orang perawi dari kalangan sahabat iaitu Abu Hurairah, Ibn ‘Abbas, 

Ibn Mas‘ud, Ibn ‘Umar, Ma‘qil bin Yasar, Jabir bin ‘Abdullah, Mu‘awiyah bin Abu 

Sufyan dan 2 orang dari kalangan sahabiah iaitu ‘Aishah binti Abu Bakr dan Asma’ binti 

Abu Bakr. Semua riwayat ini boleh ditemui dalam beberapa buku utama hadis seperti 

Sahīh al-Bukharī oleh al-Bukharī, Sahīh Muslim oleh Muslim, Sunan al-Tirmidhī oleh 

al-Tirmidhi, Sunan al-Nasa’ī oleh al-Nasa’i, Sunan Abī Dawud oleh Abu Dawud, al-

Muwatta oleh Imam Malik dan al-Musnad oleh Imam Ahmad.  

Berdasarkan analisis pengkaji pada huraian muhaddithīn dan fuqaha terhadap 

hadis ini, pengkaji menemui beberapa ‘illah larangan bagi setiap perbuatan ini. ‘Illah 

larangan al-wasl adalah mengubah ciptaan Allah SWT, kecantikan, penipuan, larangan 

pada bahan yang digunakan, kesan mafsadah yang terhasil, menjaga karamah al-insan, 

sumber rambut dari unsur najis atau ajnabi dan perbuatan menyambung itu sendiri. ‘Illah 

larangan al-washm pula adalah mengubah ciptaan Allah SWT, penipuan, membawa 

mafsadah, kawasan cacah tatu menjadi najis dan kesan tatu bersifat kekal. ‘Illah larangan 

al-nams pula adalah mengubah ciptaan Allah SWT, penipuan, membawa mafsadah, 

berlebih-lebihan, berhias untuk ajnabi, larangan ke atas wanita tertentu dan tashabbuh 

dengan pelacur. ‘Illah larangan al-tafalluj pula adalah mengubah ciptaan Allah SWT, 

penipuan, membawa mafsadah, berlebih-lebihan dan kecantikan. 
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Pengkaji mendapati ‘illah larangan tersebut menepati tiga asas yang telah 

dibincangkan oleh mufassirīn iaitu (i) tujuan taghyīr seperti kecantikan atau rawatan, (ii) 

bentuk pengubahan sama ada kekal atau sementara dan (iii) pertimbangan maqasid seperti 

membawa kepada mafsadah berbanding memberi manfaat. Terdapat satu asas tambahan 

oleh muhaddithīn dan fuqaha iaitu sumber bahan yang digunakan semasa proses taghyīr 

sama ada sumber haiwan atau tubuh badan manusia sendiri. 

Seterusnya, pengkaji menambah perbincangan dari beberapa hadis lain sebagai 

sokongan seperti hadis berkaitan amalan fitrah, hadis ‘Arfajah menggunakan hidung 

emas palsu dan hadis al-Ladud, di samping perbincangan fuqaha mengenai izin pesakit. 

Berdasarkan perbincangan tersebut, pengkaji mencadangkan kriteria bagi taghyīr 

khalqillāh tahsīniyyah. Pengkaji tidak mencadangkan kriteria bagi taghyīr khalqillah 

pada peringkat daruriyyah dan hajiyyah kerana para ulama mengharuskannya secara 

umum pada batasan tertentu sekadar keperluan sahaja.  

Antara kriteria dan panduan taghyīr khalqillāh tahsiniyyah yang dibenarkan 

adalah (i) perbuatan tersebut tidak dilarang secara khusus melalui dalil al-Qur’an atau 

hadis Nabi SAW, (ii) perbuatan tersebut tidak bertentangan dengan kaedah umum dalam 

Islam seperti tiada tashabbuh dengan pelaku maksiat dan orang kafir, tidak membawa 

kepada kecelaruan jantina, tiada unsur tipudaya, mengikut konsep kecantikan yang 

dibenarkan oleh Islam, tidak membawa mudarat yang lebih besar, menjaga hukum hakam 

aurat, dan (iii) perbuatan tersebut menepati ciri-ciri rawatan yang dibenarkan oleh Islam 

seperti peratus kejayaan yang tinggi, mendapat izin pesakit dan doktor yang terlibat 

memiliki kelayakan dan kemahiran yang mencukupi. 

Berdasarkan konsep dan panduan taghyīr khalqillāh ini, pengkaji menganalisis 

teks resolusi dan fatwa sepuluh badan fatwa dunia dan mendapati mereka menilai 

keharusan prosedur rawatan berkaitan taghyīr khalqillāh bergantung kepada tahap 
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keperluan sesuatu rawatan, sama ada berada pada tahap darurah, hajah atau tahsīnah. 

Selain itu, pertimbangan antara maslahah dan mafsadah turut digunakan. Taghyīr 

khalqillāh yang berada pada tahap darūrah dan hājah dibenarkan manakala taghyīr 

khalqillāh yang berada pada tahap tahsīnah perlu kepada enam pertimbangan lain iaitu 

bentuk, sumber, teknik, kesan, tujuan dan lain-lain. Keadaan ini selari dengan konsep dan 

panduan taghyīr khalqillah yang dicadangkan oleh pengkaji. 

 

6.3  Cadangan 

Perbincangan mengenai konsep taghyīr khalqillāh dan panduan taghyīr khalqillāh 

tahsīniyyah yang dicadangkan dalam kajian ini tidak bermakna tanpa usaha 

menerapkannya dalam lapangan sama ada dalam bidang praktikal perubatan oleh para 

pengamal perubatan dan doktor, atau dalam lapangan kajian hukum oleh pihak berautoriti 

dalam bidang agama seperti pejabat mufti negeri dan pentadbiran agama. Justeru, 

pengkaji mencadangkan satu prosedur standard operasi (SOP – Standard Operating 

Procedure) bagi sebarang prosedur rawatan yang melibatkan taghyīr khalqillāh 

tahsīniyyah. Pengkaji juga mencadangkan beberapa perkara kepada pentadbiran agama 

dan pejabat mufti negeri, pengamal perubatan dan masyarakat umum: 

f) Isu-isu dalam bidang perubatan berkembang dengan sangat cepat dan 

memerlukan respons hukum dari pihak berautoriti. Justeru, SOP yang 

dicadangkan boleh digunakan sebagai panduan awal sebelum kajian lanjutan 

berkenaan sesuatu isu baru dalam bidang perubatan.  

g) Bagi pengamal perubatan, khususnya para doktor yang terlibat dengan 

prosedur pembedahan yang menyebabkan taghyīr khalqillāh , maka SOP 

yang dicadangkan boleh dijadikan sebagai panduan asas sebelum sebarang 

prosedur perubatan diteruskan. 
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h) Masyarakat yang mahu melakukan sebarang prosedur yang menyebabkan 

pengubahan pada anggota mereka, maka mereka juga boleh menggunakan 

SOP ini sebelum berjumpa dengan doktor bagi meneruskan prosedur rawatan 

berkaitan. 

Carta Alir 6.1: SOP Taghyīr Khalqillāh Tahsīniyyah 
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6.4  Saranan Kajian Lanjut 

Berdasarkan kajian yang telah dilaksanakan, pengkaji mendapati terdapat keperluan 

kajian integrasi antara para ulama dengan pengamal perubatan. Hal ini penting supaya 

isu-isu yang dibincangkan selari dengan masalah yang timbul dalam bidang perubatan. 

Justeru, pengkaji ingin mencadangkan beberapa perkara yang memerlukan kepada kajian 

lanjut: 

i. Kajian mengenai tahap kefahaman pengamal perubatan terhadap prosedur 

rawatan yang membawa kepada taghyīr khalqillāh. Antara aspek kefahaman 

yang boleh dikaji adalah tahap kefahaman mereka terhadap larangan prosedur 

rawatan yang menyebabkan taghyīr khalqillāh jika ia sekadar bertujuan 

kecantikkan dan tabarruj semata-mata. 

ii. Selain itu, tahap kefahaman dan pengetahuan masyarakat juga boleh diukur 

melalui persoalan yang sama. 

iii. Kajian mengenai kesesuaian pelaksanaan SOP yang dicadangkan pengkaji 

dalam lapangan perubatan. Sudah pasti kedapatan perkara yang perlu dinilai 

semula supaya ia boleh dipraktikkan berbanding menjadi teori semata-mata. 

iv. Menyenaraikan bentuk-bentuk prosedur rawatan yang melibatkan taghyīr 

khalqillāh berdasarkan tahap keperluan; darurah, hajah dan tahsīnah. 
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