BAB KETIGA
JIHAD DI JALAN ALLAN  (FT SABILILLAH)  DAN

HUBUNGANNYA  DENGAN OPERASI BERANI MATI

31 Pendahuluan

Penulisan di dalam bab ketiga ini, lebih menjuruskan kepada persoalan
definisi jihad secara terperinci dari sudut bahasa dan istilah di kalangan
ulama mazhab, definisi jihad khusds li al-khusds dan juga jihad umum  serta
makna peperangan dari perpektif undang-undang antarabangsa oleh para
sarjana Islam, perbezaan jihad dan peperangan dalam konteks dan konsep
pelaksanaan, pensyariatan jihad berdasar dalil al-Quran, kedudukan dan
kesan terhadap pelaksanaan jihad (fi sabilillah) sebagai satu landasan

perbahasan antara hubungan jihad dan OBM.

Bab ini juga, turut membincangkan pemakaian dan pelaksanaan
siasah syar‘iyyah dalam OBM menurut siasah syar‘iyyah, pembahagian
OBM, definisi darurat dan melalui pelaksanaan (perisai manusia) al-
tatarrus, hujah dan dalil golongan yang menyokong OBM. Bab ini turut
memperkatakan makna dan kenapa istilah syahid digabungkan dengan
serangan yang akhimya ia dilihat sebagai OBM yang terancang samada
secara individu atau berkumpulan dan jauh sekali tindakan itu dilabelkan
sebagai tindakan pengganas. Bahkan terdapat fatwa yang menjadi sandaran
para sarjana di dalam perbahasan bab ini nanti. Seterusnya perbincangan

secara terperinci di dalam bab keempat beserta dengan analisis-analisis.
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3.2 Definisi jihad dari segi bahasa

Perkataan jihad (34) jihalun iaitu holy war' adalah kata nama
(noun) yang berasal dari kata akar ( s> ) jahada rujuk perkataan ( 32 )
ijtihada yang bererti berusaha keras atau bersungguh-sungguh atau dalam
bahasa Inggerisnya o exer”. Dari perkataan Jahada ini terbahagi kepada
beberapa perkataan lain dalam Bahasa Arab iaitu  (¢3)) ajhada membebani
lebih dari kekuatannya atau Inggerisnya ‘1o strain *; (2\s) jdhada: berjuang,
berperang atau Inggerisnya ‘1o struggle ™, *to contend in war'; dan (5 ):
jjtahada bekerja bersungguh-sungguh atau Inggetsnya ‘o strive’;
‘endeavour”. Dari perkataan (3Ls) maka lahirlah kata nama (=) jihad,
sedangkan ia adalah dari perkataan ijtahada (3¢ia)); timbullah kata nama

() jjtihad,

Al-Zubaydi menjelaskan jihad itu adalah peperangan menentang
musuh® dan al-Razi menyatakan bahawa jihad itu adalah mengerah seluruh
tenaga  di jalan Allah.” Menjelaskan pengertian ini, jihad adalah dari

perkataan (%)) al-juhdu dengan baris atas iaitu kesukaran. Manakala (22D)

1 Dr. Riihi al-Ba'labaki (1993). al-Mawrid, Beyriit: Dir al-‘Iim [} al-Malayin, ¢ S, h. 436.

2 /bid., h437.

3 Ibid., h42,

4 Ibid., h49.

5 [bid., h 38

6 Muhamad al-Zubaydi (t.t), 73 al-‘Aras, Kuwayt: Matba‘ah Hukimah al-Kuwayt, j 7, h. 537.
7 Muhammad bin Abi Bakr al-Rézi (1.t), Mukhtr al-Sihih, Beyrit: Dir al-Fikr, h. |14
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ul-juhdu dengan baris hadapan bermaksud usaha dengan kekuatan. Dengan
ini, jihad bermakna segala usaha yang sungguh-sungguh dari segi perkataan

dan perbuatan dalam situasi yang sukar.

Dalam kamus al-Wasit® dijelaskan (42) Jjahada, (3=
mujdhadatan dan (e ) jéhddan;, iaitu memerangi atau membunuhnya iaitu

musuh.

Manakala di dalam Hashiah al-Jamal ‘ala al-Jalalayn’ menjelaskan
jihad itu ertinya sabar atau tabah ke atas segala kesusahan dan keperitan. Ja
mungkin berlaku dalam suasana peperangan dan mungkin berlaku pada jiwa
dan nafsu. Jihad juga merupakan peperangan seseorang muslim terhadap

godaan nafsu, jiwa, syaitan, kefasikan, kekufuran dan munafigin.”

s Dr. Ibrahim Anis e al (1972), al-Mu jam al-Wasit, Beyrit: Dar al-Hadith, bab jahada, ¢ 2, h. 142.

9 Muhammad Abmad al-Muhalli Al-Jaldl al-Layn (v.t), Hasyiah al-Jamil ‘ali al-Jaldl al-layn, T.T.P,
TP, j3, h.44l. )

10 Dr.'Abdul al-Karim Zaydan (1997), al-Mufassol Ji Abkami al-Mar'ah fi Syari'ah al-Islamiyyah,
Beyrait: Dar al-Risalah, j 4, ¢ 2, h. 375.
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3.3 Definisi jihad dari segi istilah syarak di kalangan fukaha mazhab

empat

Mazhab Hanafi

Al-Kasani menjelaskan jihad adalah menggembeleng seluruh usaha dan
tenaga berjuang di jalan Allah Ta’ala dari sudut jiwa, harta dan perkataan '’
Ibnu Humiam pula mengtakrifkan jihad itu adalah mengerahkan seluruh
usaha berjuang di jalan Allah samada secara langsung, bantuan harta benda,

pandangan dan seumpamanya. 12

Mazhab Maliki

Ibn ‘Arafah menyatakan jihad adalah perjuangan orang Islam terhadap orang
kafir yang tiada sebarang ikatan perjanjian untuk memartabatkan agama
Allah."® Ibn Hariin menyebut jihad itu adalah memerangi musuh untuk

. - 4
meninggikan agama Islam."

11 Lihat Abil Bakr bin Mas‘@d al-Kasani al-Hanafi (1986),, Bada'i al-Sond'i fi Tartsb al-Syara"i,

T.T.P, Dir al- Kulubal-llmlyyah}9 ¢2, h.4299.

12 Lihat Muhammad Ibn ‘Abid al-Din (t.t), Hasyiah Ibn ‘Abid al-Di, Mesir: T.P, j4, h121

15 Lihat ‘Al al-Sa'idi al-Maliki (tt), Kifavah al-Tolib al-Rabbani Ii Risdlah Ibn Abi Zayd al-
Qayraw i, Mesir: Maktabah al-Khaniji, j 2, h 2.

14 Lihat Hattab Lmam Malik (t.t), Mawahib ' al-Jalil 17 Syarh Mukhtasar Khalil If Syeikh al-Khartib,
Beyrit: Dar al-Fikr, j 2, h 347,
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Mazhab Syafi‘i

Al-Bajiri menjelaskan jihad merupakan perjuangan di jalan Allah untuk

menegakkan agama. 13
Mazhab Hambali
Ibn Qudamah menyatakan secara umum tanpa meletakkan sebarang

pendefinisian yang khusus antara lainnya beliau menyebut jihad adalah

g musuh yang ' atau apabila musuh menyerang maka

hendaklah berjihad setelah mendapat arahan pemerintah.'”

Berdasarkan kepada definisi-definisi yang diperkatakan, jelas
menunjukkan jihad itu adalah kemuncak sesuatu usaha yang sungguh-
sungguh sama ada memerlukan kepada kekuatan tenaga, perkataan dan

lisan bagi puh segala kesuk yang dihadapi. Namun begitu

mathum dari segi bahasa itu masih terlalu umum untuk menggambarkan

pengertian jihad yang sebenarnya dari segi istilah syarak.

15 Lihat *Ali bin Qasim al-Bajuri (t.t), Hasyiah al-Bjari ‘ala Ibn Qdsim, Mesir: Matba‘ah Bolig, j 2,

h. 268,

16 *Abdullzh bin Abmad bin Muhammad Ibn Qudimah (1972), al-Mughni li Ibn Qudamah, T.T.P, Dir

al-Kitab al-*Arabi, j 10, h. 375
17 Ibid., h. 30-38.
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Merujuk kepada pengertian jihad dari sudut babasa, ia (jihad) itu
boleh berlaku dalam perkara jihad ekonomi, jihad pendidikan, jihad industri,
jihad pelancongan, jihad terhadap gejala sosial, jihad pertanian, jihad
perubatan, jihad membasmi kemiskinan, jihad mcmerangi maksiat, jihad
terhadap virus Aids, jihad melawan nafsu dan godaan syaitan dan semua
usaha yang memerlukan usaha gigih serta sungguh-sungguh sama ada positif

mahupun negatif.

Sebaliknya merujuk kepada pengertian jihad dari sudut istilah oleh
ulama mazhab sebentar tadi, ianya tidaklah membawa perbezaan yang
ketara bahkan kesimpulannya bahawa jihad menurut istilah syarak
diletakkan secara khusus dengan mengaitkan bahawa jihad itu adalah
perjuangan atau peperangan memartabatkan agama Allah atau
mempertahankan diri dari ‘ancaman golongan kafir atau musuh yang

menentang atau menyerang pihak Islam.

Justeru itu, jihad yang selain dari pengertian syarak di atas tidak
termasuk di dalam perbincangan ini. Ja bermakna, jihad yang dimaksudkan
di dalam bab ini, adalah jihad menentang golongan kafir dari negara Non
Islam (Dar al-Harb) samada jihad yang mengorban nyawa atau jiwa, harta
benda atau lisan dan seumpamanya. Manakala jihad terhadap godaan hawa

kefasikan, } fikan, sosial, e} i, pendidikan,

nafsu, syaitan,
kemiskinan adalah terkeluar dari pengkajian dan perbahasan disertasi ini. Ini
adalah  disebabkan persoalan jihad dan hubungannya dengan OBM

merupakan sesuatu yang memerlukan pengorbanan jiwa secara khusus dan
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ianya amat sukar melainkan berbekalkan keimanan dan ketakwaan yang
tinggi di samping rasa kecintaan terhadap Allah dan RasulNya. Justeru itu,
jihad f7 sabilillah bermakna jihad di jalan Allah lebih menjuruskan kepada
pengertian istilah syarak dan ini sckaligus akan dikaitkan dcngan
pelaksanaan serangan atau OBM dengan mengambilkira pengorbanan dan

perjuangan samada secara individu atau berkumpulan dalam konsep jihad.

Malah, OBM jihad secara khusus (akan dibincangkan selepas ini)
adalah satu anjakan paradigma yang tertinggi ( the highest ) berbanding
daripada jihad umum (ordinary holy war). Ini disebabkan OBM yang
dilaksanakan sudah pasti lahir daripada kemuncak usaha yang sungguh-
sungguh dan keimanan yang kukuh bahkan terpaksa mengorbankan nyawa
dan jiwa raga dalam perjuangan. OBM dalam perundangan jihad adalah satu
metod jihad yang khusus yang mana pelaksanaannya sudah pasti akan

memerlukan tindakan perseorangan atau berkump yang

kepada pengorbanan nyawa iaitu “mati secara langsung”.

Manakala pelaksanaan jihad pada umumnya, mungkin

mengorbankan nyawa individu-individu pejuang tersebut dan mungkin tidak

ya sesuatu peperangan. Manakala individu-individu

semasa berlang
yang- terpilih dan rela berkorban setelah mendapat keizinan pemerintah
atasan dan memenuhi syarat-syarat yang amat ketat berdasarkan

k lah: serta beri kepada tentera Islam atau

pembukaan kepada pemerintahan Islam yang baru, maka dia akan



dipertimbangkan. Mereka sudah yakin bahawa pelaksanaannya (OBM)

sudah pasti mengorbankan nyawanya.

Justeru itu, hubungan jihad dan OBM adalah suatu yang amat
relevan dengan perubahan dan kemodenan yang menggunakan sejuta
kemungkinan prasarana dan kecanggihan teknologi sains persenjataan
terkini (sophisticated and the latest inteligence weapons) di kalangan
negara-negara di dunia pada hari ini. Pada dasarnya, syarak tidak
membenarkan dalam apa jua keadaan atau apa jua keJonggaran terutamanya
perkara yang boleh mengorbankan nyawa orang Islam kecuali ada alasan
yang hak dari sudut syarak seperti yang berlaku dalam OBM dan juga
perisai manusia (=A%), Konsep perisai manusia akan dibahaskan secara

terperinci dalam bab keempat seterusnya nanti.

Perkara ini adalah bertujuan untuk memelihara maqasid ruh syarak

dalam melaksanakan pelaksanan yang berkaitan dengan kehidupan harian

dan segala p gik mesti bil kira perkara dururiyya
al-khams terutamanya dalam hal yang membabitkan nyawa umat Islam.
Meskipun, syarak dengan kelebihannya sebagai agama yang penuh dengan
kerahmatan '*namun perkara yang membabitkan jihad dan OBM sebenarnya

adalah ke arah penyempurnaan magqasid ruh syarak itu sendiri.

'* Al-Quran, al-Ambiy3, (27) : 107.
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Ini tidak bermakna jihad dan OBM adalah satu kemestian dalam

arus d dan kebangkitan Islam bahkan ianya merupakan pilihan

terakhir dalam perkembangan jihad Islam. Justeru itu, ada kebenaran dan
kewajaran bahawa jihad dan OBM itu adalah dua elemen atau mekanisme
yang menjana kekuatan magqasid ruh syarak dalam memast dan
memartabatkan daruriyvi al-khams dalam menerusi siasah syar*ivvah bagi

sesebuah pemerintahan negara Islam.

3.3.1 Definisi Jihad Khusis Li Al-Khusis dan Jihad Umum

Setiap pelaksanaan OBM  (khusis Ii al-khusis) adalah jihad dan
bukan setiap jihad (jihad umum) itu OBM. Bagi menjelaskan lagi
pengertian khusis li al-khusis dan jihad umum, maka seharusnyalah

definisi ini dihuraikan dengan lebih lanjut seperti di bawah ini:

Definisi jihad khusis li al-khusis adalah seperti berikut:

Definisi jihad khusis li al-khusis iaitu usaha-usaha yang sungguh-
sungguh berjihad di jalan Allah dengan mengorbankan dirinya secara pasti
menggunakan senjatanya sendiri, bermaksud dan niat kerana Allah seria

mendapat keizinan (akujanji) pemerintah turus tentera.

Ini bermakna mereka yang ingin melakukan jihad bahagian ini

semestinya mempunyai beberapa syarat seperti berikut di bawah ini:



1 Beragama Islam: Non muslim tiada kelayakan untuk berjihad

kerana bukan ahli ibadat'”.

N

Baligh: Cukup umur atau dewasa.

Berakal atau siuman: Tidak gila.

w

4. Merdeka: Bukan hamba.

S. Orang lelaki dewasa.

6. Berbadan sihat dan tiada cacat yang teruk.

7. Mempunyai belanja yang cukup: Bekalan makanan, senjata

seumpamanya.

8. Mendapat keizinan daripada kedua orang tuanya.

9. Orang yang mendapat keizinan dari si piutang, bagi orang

yang berhmnng.m

10.  Anggota elit atau komando atau gerak khas yang telah

19 Dalam mazhab Hanafi bagi Non Muslim amal kebaikannya tidak diterima oleh Allah kerana bukan

ahli ibadat.
20 Prof. Madya Amat Juhari Moain (1987), Jihad dan Pengertiannya, Kuala Lumpur: Dewan Bahasa

dan Pustaka, h. 20
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mendapat latihan yang cukup dan terlatih serta terpilih tetap
mempunyai hak untuk menarik diri untuk jihad khusis [ al-khusos
sahaja tetapi tidak ada hak tersebut untuk jihad umum yang
melibatkan fardu kifayah®' mengikut keadaan semasa dan rundingan

dengan pemerintah turus tentera.

11, Piliban sendin bukan dipaksa melakukannya.

12, Membuat akujanji bertulis dengan pemerintah turus tentera
yang mewakili pemerintah negara kerana ia merupakan soal hidup

dan mati secara pasti.

13.  Mengikuti kursus-kursus tertentu bukan tangkap muat “scape

goat.”
14. Bukan tentera iftiyati’’ iaitu dipanggil mengikut keperluan
semasa untuk mempertahankan negara dan bukan tentera sepenuh

masa.

15. Darurat.

21 Maksudnya apabila segelintir melaksanakannya. maka terangkat dosa yang lain seperti solat jenazah
22 Termanologi ini bermaksud pasukan tentera watanizh atau simpanan.



Definisi jihad umum adalah seperti berikut:

Definisi jihad umum pula iaitu beliau berjuang dengan bersungguh-
sungguh di jalan Allah menentang dan membunuh musubh; boleh jadi beliau
akan dibunuh oleh musuh atau terbunuh serta bermaksud dan niat kerana

Allah semasa misi jihad.

Manakala syarat-syarat jihad umum sama sahaja dengan syarat-
syarat jihad khusis Ii al-khusis melainkan pada para kesepuluh hingga ke
para ke enam belas. Ini bermakna terdapat enam syarat yang membezakan
kedudukan mereka yang menyertai jihad khusis li al-khusis dan Jjihad

umum semasa misi jihad berlaku.

Perlu dijelaskan bahawa jihad khusis i al-khusis dan jibad umum
adalah istilah yang digunapakai dan diistilahkan oleh penulis sendiri. Ini
bermakna kedua-dua definisi tersebut menjuruskan kepada pengertian jihad
dari sudut syarak. Bahkan yang jelasnya jihad khusds li al-khusis sahaja

yang dikaitkan dengan hubungan jihad f7'sabill 22 menepati cirri-ciri OBM.

Namun begitu diterangkan juga bahawa al-jikad al-akbar iaitu jihad
besar bermaksud menentang hawa nafsu dan al-jihad al-asgha iait jihad
kecil bermaksud melawan musuh kafir di medan peperangan. Ini adalah

definisi dan pengertian di kalangan orang Tasawwuf.”

23 Prof. Madya Amat Juhari Moain (1987), Jihad dan Pengertiannya, Kuala Lumpur: Dewan Bahasa
dan Pustaka, h. 45.
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Perkara ini perlu bagi menangkis sebarang Kekeliruan berhubung dengan

pengistilahan dan pengertian bagi menjelaskan maksud yang dikehendaki.

332 Peperangan Dari Sudut Undang-Undang Konvensional

Antarabangsa Pada Pandangan Sarjana Islam

Al-R3fi'i mentakrifkan peperangan adalah penentangan dan
{:)embunuh‘:m.24 Manakala al-Suhaili pula mentakrifkan peperangan itu
bermaksud pertempuran dengan menggunakan panah-panah, membaling

tombak dan menetak dengan pedang.**

Ahli undang-undang menjelaskan peperangan (convensionai war)
adalah penentangan bersenjata yang berlaku di antara dua negara atau lebih
dari segi undang-undang antarabangsa™ dan matlamat dari penentangan itu
adalah untuk mempertahankan tanahair bagi negara-negara yang

berdekatan.”’

21 Ahmad al-Muqri al-Fayy@imi (Lt), al-Misbih al-Munir, Beyriit: Dar al-Kutib al-‘Timiyyah, jil 1, h.

154,
25 Muhammad al-Zubaydi (t.t), T3 al-‘Ards, Kuwayt: Matba‘ah Hukiimah al-Kuwayt, j 2, h. 249

26 ‘Abdul al-Hafiz *Abd Rabbih,(1982) Falsafah al-Jihad fi al-Islam, Beyrut: Maktabah al-Madrasah,

h.37

27 Dr.'Arif Aba “Eid (1990), al-'dlagah al-Kharijiyyah fi Daulah al-Khil3fah, Great Britain: Dar al-

Arqam, ¢ 2, h. 101

88



Dalam taknif yang lain pula. peperangan itu adalah satu bentuk
kebangkitan dengan menggunakan kekuatan senjata di antara negara-negara
yang matlamatnya untuk mengguling satu sama lain bagi mencapai sesuatu
kepentingan harta benda dan pengamh:x serta fahaman ideologi di kalangan

mereka.

3.3.3 Perbezaan Konsep Jihad Dan Peperangan Konvensional

Antarabangsa:

1. Peperangan  bersenjata yang menggunakan kekuatan,

kekerasan dan kegnnasanz‘)

2. Peperangan ini berlaku antara negara yang berdaulat dan

bukannya berbentuk ancaman dalaman sebuah negara.

3. Matlamatnya adalah untuk mencapai kepentingan peribadi

bagi sesebuah negara yang berperang tersebut.

4. Mengembangkan pengaruh dan ideologi sesebuah negara.

28 Dr. Muhammad Syafi'i Basyir (1.t), al-Qani: al-Dinwali fi al-Silmi wa al-Harb, Mesir: al-Ma*arif al-

Misriyyah, h. 439.

29 *Abdul al-Hafiz *Abd Rabbih (1982), Falsafah al-Jihixl fi al-Isiim, Beyriit: Maktabah al-Madrasah,

h. 38.
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5 Undang-undang antarabangsa menckankan peperangan vang
berpen kemanusiaan yang berpunca dari hasil kekerasan dan

0

keganasan peperangan itu sendiri™ Maka lahirlah peperangan

konvensional.

6 Peperangan tidak dikaitkan dengan ketuhanan atau ilah dan
rab melainkan peperangan antara agama iaitu perang salib (crusade

wur).'“

Justeru itu, merujuk kepada huraian ringkas tersebut, dirumuskan
beberapa perbezaan ketara di antara pengertian jihad dan hubungan OBM

dengan peperangan mengikut etika undang-undang antarabangsa.

Maka jihad atau dalam bahasa Inggerisnya (Holy War) adalah suatu
peperangan yang berteras dan berkonsepkan keadilan.*’ Ia dilaksanakan
untuk mempertahankan diri dan maruah umat Islam dari golongan musuh

kafir,? ingkatkan perkemt agama Islam dan memberi kebebasan

P

30 Dr.*Anf Abii ‘Eid (1990), al-'Aligah al-Kharijiyyah fi Daulah al-Khil3fah, Great Britain: Dar al-

Arqam, ¢ 2, h. 102.
31 Petikan asal: “One of several wars during the Middlle Ages, in which armies fro Europe fought
againts Turks, Arabs and Egyptians in order to win or hold Palestine” Lihat Dr. Hyacinth Gaudart
(1991), Eastview School Dictionary for KBSM, ¢ 2, Kuala Lumpur: Academe Art and Printing
Services Sdn. Bhd., h. 98,

52 ‘Abdul al-Hafiz *Abd Rabbih (1982), Falsafah al-Jihad f7 al-Islam, Beyrit: Maktabah al-Madrasah,

h.39

33 Dr. ‘Arif Abil ‘Eid (1990), al-'dlagah al-Kharijiyyah fi Daulah al-Khil3fah, Great Britain: Dar al-

Arqim ¢ 2, h. 102,
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kepada manusia sejagat dari penjajahan pengabdian diri sesama manusia’’

kepada pengabdian Allah.

Mcmpertahankan tanahair, maruah dan harta benda serta jauh sckali
dari sebarang pencabulan dan kezaliman tanpa hak.™ Di samping itu juga,
konsep i/3h dan rub di dalam perlaksanaan jihad menguatkan lagi keimanan
dan aqidah manusia Islam terhadap Allah. Ini bermakna setiap individu atau
pun kumpulan yang terbunuh dalam jihad /7 sabiillah adalah syahid kerana
jihad tersebut sebagaimana pada pengertian syarak telah disandarkan
pengorbanan mereka kepada Allah Ta,ala. Justeru mana-mana tindakan atau
serangan tertentu oleh individu-individu secara khusus disandarkan kepada
dan kerana Allah sudah pasti menepati pengertian syarak, maka OBM sudah

pasti mempunyai hubungkait yang amat rapat dengan makna syahid.

Berbeza sekali, peperangan dari perspektif undang-undang yang
melihat ia hanya kepada kepentingan yang boleh dimanfaatkan oleh negara

dari segi penjajahan terhadap sumber ekonomi,® ideologi perkauman,”

34 Dr. *Arif Abii “Eid (1990), al- ‘A;a‘qah al-Kharijiyyah fi Daulah al-Khil3fah, Great Britain: Dir al-
Arqam ¢ 2, h. 102,

35 ‘Abdul al-Hafiz ‘Abd Rabbih (1982), Falsafah al-Jihad fi al-Islam, Beyrit: Maktabah al-Madrasah,
h. 38.

36 Ihid., h. 38.

371bid., h.38
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%
dasar politk luar negara™  dan wntutan  hawa  nafsu  sesebuah

pemerintahan. v

Justeru itu, peperangan dalam syariat Islam adalah jihad di jalan
Allah untuk mengembang dan memartabatkan agamaNya dan tidak harus
sekali-kali menjajah semula atau memulakan peperangan atau jihad dan
pencabulan sesuatu golongan tanpa hak. Bahkan jihad itu sendiri,
sebenamya  mempunyai peraturan yang sungguh baik dan rahmat serta

batas-batas tertentu yang digariskan oleh Islam.

Justeru, hubungan jihad dan OBM mempunyai kaitan yang rapat
dengan makna dan pengertian yang telah dibahaskan. Bahkan bermulanya
sesuatu misi OBM itu bermakna satu misi jihad demi mencapai cita-cita
syahid telah bermula pada masa yang sama. Tidak ada perasaan takut dan
dukacita*® dalam jihad bahkan semua yang melibatkan diri dalam jihad
mencintai syahid dan bercitacita mahu mati kerana Allah telah berjanji

membeli jiwa-jiwa orang mukmin yang syahid dengan balasan syurga !

38 ‘Abdul al-Hifiz *Abd Rabbih (1982), Falsafah al-Jrh.:‘dffal—le:im. Beyriit: Maktabah al-Madrasah,
h. 38.

59 Dr.'Arif Abii ‘Eid (1990), ai-'Aligah al-Khirijiyyah fi Danluh al-Khil3fah, Great Britain: Dir al-
Argam, ¢ 2, h. 102,

10 Al-Quran, al-Imrin, (4) : 169-171

41 Al-Quran, al-Taubah (11): 111
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Bahkan mercka yang secara langsung melibatkan diri dengan 0OBM
dengan menggunakan kaedah dan metod tertentu sehingga mengorbankan
jiwa mereka adalah jihad yang lebih agung (s} &) atau [BESER))
sebagaimana yang disepakati olch bebcrapa cendikiawan muktabar. [a sudah

tentu melalui beberapa syarat yang amat ketat dan keizinan p«-:mcrimthf’Z

Cuma pelaksanaan jihad itu adalah umum dan OBM itu adalah lebih
unik dan khusus dari segi konsep dan metodnya. Oleh itu, definisi jihad dan
peperangan konvensional hanya terdapat persamaan dari sudut bahasa tetapi

dari segi istilah ia adalah jauh berbeza

34  Pensyariatan dan Kedudukan Jihad FJ Sabilillah  Serta

Hubungannya Dengan OBM

Jihad f7 sabililllah merupakan suatu pengorbanan yang memeriukan
keimanan dan ketagwaan yang tinggi oleh para pejuang Islam untuk
mencapai keredhaan Allah Ta’ala. Lebih setengah ayat al-Quran al-Madani
(ayat yang diturunkan di kota Madinah) memperkatakan tentang jihad dan

peperangan. Ini jukkan betapa pentingnya jihad dalam erti kata yang

sebenarnya mengikut pengertian dari segi bahasa dan istilah syarak terhadap

golongan umat Islam. Bahkan Rasulullah s.a.w sendiri telah menyertai jihad

42 Abi al-Hasan ‘Ali bin Muhammad al-Habib al-Mawardi (1985), al-Abkam al-Sultiiyyah wa al-
Wilayat al-Dpiiyyah, Beyrit: Dar al-Kutub al-"limiyyah, ¢ 5, h. 59

15 *Abdul al-Hafiz ‘Abd Rabbih (1982). Falsafah al-Jihid fi al-Isldm. Beyrit: Maktabah al-Madrasah.
h, 40.
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peperangan sebanyak dua puluh tujuh kali, manakala baginda mengutus para

sahabatNya ke medan jihad peperangan sebanyak empat puluh tujuh kali."!
3.4.1 Dalil-Dalil Dari Al-Quran

Ayat-avat al-Quran banyak memperkatakan jihad atau dalam istilah
yang sering seiring dinyatakan di dalam al-Quran secara bersama dengan
istilah jihad iaitu 7 sab ditlah (&) S ) 7 dan “al-Qital (JE) . Namun
begitu, memadai dengan huraian ringkas beberapa ayat daripada al-Quran
yang menunjukkan dalil pensyariatan jihad dalam Islam sebagai satu

gambaran di mana hubungan jihad dan OBM dalam Islam dapat dikaitkan.
Di antara firman Allah Ta’ala adalah :

5733533l By s ool o2 s Ynizlie
© tubi bl oy lo YL 2 ki
Surah al-Nisa’ (74) - §

Ayat ini bermaksud :

“Kerana itu henduklah orang-orang yang menukar kehidupan
dunia dengan kehidupan akhirat berperang di jalan Allah.
Barangsiapa yang beperang di jalan Allah, lalu gugur atau

11 Dr.*Anif Abii ‘Eid (1990), al- ‘Aligah al-Kharijivyah fi Daulah al-Khilifah, Great Britain: Dar al-
Arqam, 2, h. 123
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memperoleh  kemenangan maka kelak - Kami akan herikan
kepadanya pahala yang besar”.

Teriemahan surah al-Nisa™ (74) - §
& Ty Ty ¥ 25 oo 5 TTT 2 3 Tk
@i

Surah al-Ranarah (190) -2
Ayat ini bermaksud :

“Dan perangilah di jalan Allah orang-orang yang memerangt
kamu, (tetapi) janganiah kamu melampaui batas™

Teriemahan surah al-Raaarah (190) - 2.

B3 Mg s ke 23 Ty s it o T

ozE
|

I LI R I S ee

Ayat ini bermaksud : Surah al-Baqarah (218) : 2
“Sesungguhnya orang-orang yang beriman, orang-orang yang
berhijrah dan berjihad di jalan Allah, mereka itu mengharapkan
rakmat Allahk”.

Teriemahan surah al-Raaarah (218) - 2.

RPN (ol SR T AN TR |
ke 113 'f,_Luu}_._ulL._“u_,W
© U S ol B35

v,

Snurah al-Nisa” (76) - 5
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Ayat ini bermaksud
“Orang-orang yang beriman mereka berperang di julun Alluh
manakala orang-orang kafir mereka berperang di jalan Toghut
(kesesatan) oleh sebab itu perangilah kawan-kawan syaitan itu
kerana sesungguhnya tipu daya syaitan itu adalah lemah™

Teriemahan <nrah al-Nica (76) - 5
asseaally sl b b alloa foteedlli iied
PR BRI L gl gl P
sy s 5 53555 pownell 12 gl

it by sl 8 sl

Surah al-Nisa’ (95)- 5

w
Mmoot

Ayat ini bermaksud :

“Tidaklah sama antara mu'min yang duduk (yang tidak turut
berperang) yang tidak mempunyai wur dengan orang-orang
yang berjihad di jalan Allah dengan harta mereka dan jiwarnya
‘Allak melebihkan orang-orang yang berjihad dengan harta dan
Jjiwanya ke atas orang-orang yang duduk satu darjat. Kepada
masing-masing mereka Allah menjanjikan pahala yang baik
(syurga) dan Allah melebihkan orang-orang yang berjihad ke
atas orang-orang yang duduk dengan pahala yang besar™.

Teriemahan snrah 2l-Nisi ( 5195

e oI 136l el o il 0t it
RGN N PRTEARCE FHA AR
@b sl

Surah al-Mafdah (54) - 6

96



Ayat ini bermaksud

“Hai orang-orung yung beriman, barangsiupu di kulungun
kamu yang murtad dari agamanya, maka kelak Allah akan
mendatangkan suatu kaum yang Allah mencintai mercka dan
merekapun mencintaiNva yang bersikap lemah lembut terhadup
orang yang mukmin, yang bersikap keras terhadup orang-orang
kafir. Mereka yang berjihad di jalan Alluh dan yang tidak takut
kepada celaan orang yang suka mencela. ltulah kurniaan Allah
kepadu siapu yang dikehendakiNya dan Allah Maha  Luas
(pemberianNya) lagi Maha Mengetahud™

Teriemahan snurah al-Maidah (54) -

o il {*er RS RIS NN ]

ooy g i s 899 255 [‘.ei}jT} &IJ.,
lalds (25 10E 3 el o8 wS0 B Tyt s Tyl
e 53-3‘,-15 el el i 378 3’4"“5""9';9

@ﬂuﬂl‘ud}l, g o253

Surah al-Anfil (72)- 10
Ayat ini bermaksud :

* Sesungguhnya orang-orang yang beriman dan berhijrah serta
berjihad dengan harta dun jiwanya pada jalan Allah dan orang-
orang yang memberikan tempat kediaman dan pertolongan
(kepada orang-orang Muhajirin) mereka itu satu sama lain
lindung melindungi dan terhadap orang-orang yang beriman
tetapi belum berhijrah maka tidak ada kewajipan sedikitpun ke
atasmu melindungi mereka sebelum merelca berhijrah. Akan tetapi
Jjika mereka pertol 2pad dalam (urusan
pembelaan) agama,maka kamu wajlb memberikan pertolongan
kecuali terhadap kaum yang telah ada perjanjian antara kamu
dengan mereka. Dan Allah Maha Melihat apa yang kamu
kerjakan”.

Teriemahan snrah al-Anfal (72) - 10

>
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o b il a0 g 95 Ui

|
Surah al-Taubah (41) 10

Ayat ini bermaksud :

“Berangkatlah kamu baik dalam kaadaun merasa ringan atau
merasa berat . dan berjihadlah dengan harta dan dirimu di jalan
Allah. Yang demikian adalah baik bagi kamu sckiranya kamu
mengetahui”.

Teriemahan surah al-Tanbah (411 10

Berdasarkan kepada beberapa peringatan dari ayat-ayat al-Quran di
atas menunjukkan terdapat beberapa surah seperti surah al-Anfal, dan al-
Taubah yang memperkatakan tentang dead secara panjang lebar yang

mana hampir sebahagian dari isi kand surah tersebut. Ini diikuti dalam

surah yang lain antaranya al-Baqarah, al-Nisa’, al-Ma’idah, al-‘lmran dan

Muh d turut Katakan J&-5)  yang membawa maksud

Dr.’Arif Abd ‘Eid. menjelaskan di dalam bukunya al- ‘dlayah al-
Kharijiyyuh” yang mana al-Quran menyatakan perihal jihad peperangan
seumpama dengan perihal kewajipan zakat, puasa dan lainnya; Manakala

dari segi siapakah yang berkewajipan melaksanakannya, bilakah ia dituntut

45 Dr."Arif Abai ‘Eid (1990), al-'4lagah al-Kharijivyah fi Dauloh al-Khilifah, Great Britain: Dar al-
Arqim, ¢ 2, h. 124
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berjuang di jalan Allah dan balasan mercka yang mati syahid adalah

berdasarkan kepada kelebihan seorang mujahid itu sendiri.

Merujuk kepada ayat-ayat al-Quran di atas juga, terdapat unsur
kemuliaan jihad peperangan di mana Allah Ta'ala turut menggabungkan
namaNya yang Maha Agung lagi Maha Tinggi dengan perkataan

(4 dss ) yang bermaksud berjuang di jalan Allah.*

Dr. Wahbah al-Zuhayli memjelaskan sememangnya wajar kerana
kemuliaan jihad peperangan itu, adalah prinsip utama di dalam sesebuah
negara Islam" dan ianya akan berterusan sehingga hari kiamat® Beliau
menegaskan mana mana golongan Islam yang meninggalkan urusan jihad
akan mengalami kehinaan dari Allah, sehingga di dalam kediaman mereka

itu sendiri.**

46 Dr.‘Abdul al-Karim Zaydan (1997), al-Mufassol fi Ahkimi al-Mar'ah wa al-Bayti al-Muslim fi
Syari‘ah al-Islamiyyah, Beyrut: Dar al-Risalah, ¢ 2,j 4, h. 373.

47 Dr.Wahbah al-Zuhayli (1989). al-Figh al-Islami wa Adillatuh, Beyriit: Dar al-Fikr, ¢ 2,j 6, h. 414.

48 *Abdul al-Hafiz ‘Abd Rabbih (1982), Falsafah al-Jihad fi al-Islam, Beyriit:Maktabah al-Madrasah,
h.33.

49 Dr. Wahbah Al-Zubayli (1989), op.cit.,j 6. h. 414
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Firman Allah :
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5 woain 33 533 bl 4y Jonay
@ il 558205 L sty

Surah al-Taubah (111): 10

Ayat ini bermaksud :

“Sesungguhnya Allah telah membeli dari orang-orang mukmin,

diri dan harta mereka dengan memberikan syurga untuk mereka.
Mereka berperang pada jalan Allah; lalu mereka membunuh
atau terbunuh.ltu telah menjadi jarji yang benar duri Alluh di
dalam Taurat, Injil dan Al-Quran. Dan siapakah yang lebih
menepati  janjinya (selain) daripada Allah ? Maka
bergembiralah dengan jual beli yang telah kamu lakukan itu,
dan itulah kemenangan yang besar™.

Terjemahan surah al-Taubah (111):10

Merujuk kepada beberapa dalil di atas juga, menunjukkan

pelal jihad dan hubungan di antara OBM merupakan suatu tuntutan

pengorbanan yang amat tinggi ganjaran di sisi Allah Ta’ala. Justeru itu, kita
melihat bahawa pengorbanan dalam jibad yang disebut oleh Allah Ta’ala

adalah dalam pelbagai bentuk samada harta benda atau jiwa.

Oleh itu, pengorbanan jihad yang membawa kepada pengorbanan
nyawa atau jiwa adalah amat besar ganjaran dari Allah samada ia gugur
semasa berjihad umumnya atau jihad yang lebih khusus secara pasti dan

yakin bahawa misi  jihad dengan menawarkan dini  untuk
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memilih OBM sebagai satu usaha terakhir yang mana tindakan sedemikian
boleh membawa kemenangan kepada Islam. Maka itu adalah jihad yang
paling besar (3.>) &) di sisi Allah. Bahkan para pejuang Islam, sekali pun
mereka turut berganding bahu berjuang namun ianya tidak sama dengan

mereka yang berjuang melalui misi jihad OBM.

Begitu juga mereka yang gugur syahid dalam perang Badar tidak
sama dari segi keimanan dan ketakwaan dengan tentera Islam selepas itu. Ini
disebabkan ja merupakan pembatuan kepada kemuncak keimanan dan
ketakwaan serta agidah para sahabat yang berjuang bersama Rasulullah
s.a.w. pada zaman permulaan kebangkitan Islam. Sehinggakan para sahabat
yang pernah menyertai peperangan Badar bersama Rasulullah s.a.w
mendapat pengiktirafan Rasulullah berbanding para sahabat yang lain
yang tidak menyertai peperangan tersebut. Ini sudah menjadi fitrah alam
(vibration of God) dan syurga juga mempunyai beberapa peringkat dan

darjat yang tertentu di sisi Allah Ta’ala.

Sehubungan dengan itu, Allah Ta’ala turut membandingkan bahawa
tidak sama orang yang duduk (tidak uzur tetapi tidak turut berperang)
dengan mereka yang pergi berperang dengan harta dan jiwa. Mereka tidak
gentar, sekalipun dalam keadaan ringan atau berat demi menyahut
perdagangan dengan Allah yang membeli jiwa-jiwa mereka dengan balasan

syurga.
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Justeru. ini menjclaskan bahawa jihad dan OBM  mempunyai
hubungan rapat dan telus dari segi matlamat. Cuma konsep dan pelaksanaan
OBM dilihat ada sedikit perbezaan. la merupakan usaha terakhir oleh
pemerintah melalui seseorang pejuang atau sekumpulan pejuang Islam elit
yang terpilih oleh pemerintah turus tentera untuk melaksanakan amanah
vang amat berat sekali iaitu mengorbankan nyawa mereka secara mutlak

demi kemaraan dan kebangkitan Islam itu sendiri dalam menentang musuh.

Sehubungan dengan penjelasan di atas, Dr. "Abd al-Karim Zaydan
menegaskan bahawa kesinambungan istilah dan maksud seperti (S,
(4 Jams 3) dan (e o &) RS (552Y) memberi pengertian yang sama
dan tinggi darjat kemuliaannya di sisi Allah®®, bahkan sewajarnya hubungan
jihad dan OBM mempunyai kaitan yang rapat dari segi keharusan
pelaksanaan yang membawa kepada pengertian jihad fisabilillah. Jika jihad
itu bermakna pengorbanan jiwa , maka OBM meletakkan nilai jiwa lebih

jauh dari itu.

Pelaksanaan jihad f7 subflillzh menerusi OBM ini juga boleh
dikaitkan dengan beberapa faktor dan kesan penjanaan agidah Islam dalam

membentuk peribadi pejuang berani mati dan mengapa tindakan itu diambil?

-

50 Dr.Wahbah al-Zuhayli, (1989), al-Figh al-Islami wa Adillanh, Beyri: Dar al-Fiks, ¢ 2, j6.h. 414
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3.4.2 Faktor Dan Kesan Agqidah Terhadap Pembentukan Peribadi

Pejuang OBM:

i Faktor dan kesan agidah atau kepercayaan kepada Allah
Ta’ala merupakan asas utama dalam pembentukan personaliti bagi pejuang

muslim.

il Kecintaan kepada Rasulullah s.a.w kerana keimanan tidak
sah dan sempurna bagi setiap muslim selagi dia tidak mencintai Rasulullah
saw lebih daripada dirinya, harta, anak-anak sehinggakan kedua

ibubapanya sendiri.

ili.  Faktor dan kesan aqidah atau kepercayaan kepada hari
Akhirat yang mana merupakan kehidupan abadi dan hakikat kejayaan
seseorang muslim terhadap syahadah yang diucapkan mendorong
perlaksanaan jihad /7 sabilillah atau OBM itu sendiri. Mereka berkeyakinan
bahawa mereka hidup dan akan bangkit serta diberi rezeki oleh Allah bukan

sekadar di alam akhirat bahkan sejak di dalam alam barzakh lagi.

iv. Faktor dan kesan agidah atau kepercayaan kepada al-Quda

(ketentuan Allah), di mana ia akan lenyapk segala k dan
keresahan dan tidak ada ubat untuk merawat penyakit takut mati, tidak

mendapat rezeki, kekecewaan dan g kan kep y

103



terhadap ketentuan tuhan ini yang penuh keberkatan sahaja mampu

memisahkannya.®’

Justeru itu, berdasarkan kepada faktor dan kesan kcimanan scrta
ketakwaan®? yang tinggi sahaja mampu membawa para pejuang Islam
mendokong semangat jihad dan OBM di atas muka bumi ini. Inilah noktah
perbezaan di mana kesediaan para pejuang Islam menyahut seruan jihad
berbanding golongan kafir. Golongan Islam bercita-cita untuk mati syahid.
Manakala golongan kafir takut untuk mati bahkan mereka cukup sayang

untuk berpisah dengan kehidupan dunia.**

Sehubungan dengan itu juga, pelaksanaan OBM merupakan suatu
bentuk misi jihad /7 sabdlillih yang semasa dan mengikut rentak waktu serta
tempat. Mutakhir ini, keadaan amat memerlukan kepada beberapa kaedah
OBM memandangkan kecanggihan teknologi persenjataan yang terkini dan
kemajuan teknologi maklumat perisikan (Intelegence Information
Technology) telah melahirkan pelbagai kaedah dan metod jihad dalam Islam.
Bahkan dalam keadaan tertentu ia tidak akan mencapai maksud atau

yang telah di lainkan melalui OBM. Sebagaimana

yang berlaku di Iraq pada 20 Mac 2003 oleh dua wanita Nour al-Qadoiiri

dan Al-Sh in telah buktikan bahawa pelaksanaan OBM jelas

51 Dr. *Abdul al-Karim Zaydan (1997), al-Mufassol fi A bkami al-Mar ‘ah wa al-Bayti al-Muslim fi
Syar*h al-Islamiyyah, Beyrat: Dir al-Fikr, ¢ 3, j 4, h. 373 dan 374

52 Al-Quran, al-Hujrar, (26): 13

53 Al-Quran, al-Baqarah, (1) - 96



mencatatkan kejayaan yang membanggakan dalam menentang musuhnya

yang terdiri Amerika Syarikat dan Britain.

Justeru itu, OBM merupakan laluan yang amat sukar dan merupakan
alternatif terakhir dalam peradaban dan perundangan jihad sekalipun syarak
mengharuskan penggunaan bom atom (<), biologi (4 s2)) dan nuklear
(Al gaxidl i 4, 53l dajam usaha mempertahan dan menentang musuhnya.
Namun semua kaedah ini, termasuk dalam metod dan konsep siapsiaga

(readiness) semaksima kekuatan yang kamu miliki ™

Islam pada dasarnya, sebuah agama yang menyeru kepada "al-
Salam™ iaitu berkonsepkan perdamaian. Namun begitu, merujuk kepada
senario di zaman Rasulullah s.a.w dan para sahabat di mana terdapat
beberapa faktor yang menyebabkan jihad dilancarkan. Islam amat menitik
beratkan faktor-faktor ini, demi mengelakkan kehancuran dan model jihad
yang membawa kebenaran dan rahmat serta menghapuskan andaian yang

batil.

Ini menguatkan lagi hujah kaedah mantiq bahawa setiap OBM
adalah jihad dan tidak semua jihad itu adalah proses OBM. Penulis akan
memperincikan perbahasan ini dalam bab keempat nanti, di mana OBM
adalah martabat yang paling tinggi dalam kerangka sejarah jihad dari sudut

siasah  syar‘iyyah. Bagaimana dinamisme siasah syar‘iyyah merawat

** Al-Quran, Al-Anf4, (10) : 60.
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persoalan ini dan scjauhmanakah ketelusan hukum pelaksanaan OBM

sebagal dan syarat pemakaiannya?

Bahkan hubungan jihad dan OBM merupakan suatu kenyataan yang
tidak dapat dirungkaikan lagi dalam peradaban dan misi jihad di jalan
Allah. Justeru itu, hakikat ini membayangkan bahawa golongen Islam

sanggup mengorbankan jiwa raga mereka semata kerana Allah Ta'ala dan

agama Islam.

Sebagaimana yang dinyatakan dalam perbincangan lepas bahawa
konsep pemakaian dan pelaksanaan elemen siasah syar‘iyyah merupakan
satu mekanisme dalam pemerintahan sesebuah negara yang menekankan

maqasid syarak iaitu bagi mencapai kemaslahatan dan menolak keburukan

sebagai landasan utama.

Justeru itu, dalam arus kebangkitan dan kekuatan ketumbukan
ketenteraan dalam arus alaf perdana hari ini, OBM dilihat mempunyai daya
kekuatan dan keunikan tersendiri di kalangan mereka yang berjuang.
Manakala serangan dalam bentuk yang seumpama ini juga, dilihat sebagai
satu mekanisme dan keazaman serta keyakinan tinggi oleh individu yang
atau kumpulan yang mewakili negara Islam yang berada dalam kancah
peperang terhadap musuh. Lebih daripada itu, terdapat beberapa faktor yang
dapat dikaitkan dengan peroperasian ini, ia adalah selari dengan magasid ruh

syarak yang ditekankan oleh siasah syar*iyyah.
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Sekalipun terpaksa mengorbankan jiwa dan harta benda serta
kemusnahan yang besar, namun Islam menyeru kepada umatnya agar
berkorban lebih daripada itu. Sesungguhnya, Allah Ta’ala membeli jiwa
raga umatNya yang syahid dengan balasan syurga. Bahkan dari scgi
praktikalitinya, peroperasian seumpama ini sekurang-kurangnya dapat

merealisasikan beberapa perkara antaranya:

i Menepati sasaran strategik dan menggerunkan sanubari pihak
musuh. Ini adalah disebabkan pejuang sanggup mengorbankan

nyawa demi kemenangan Islam.

il Melemahkan moral dan kekuvatan lojistik ketenteraan.
Melalui peroperasian pejuang dapat memastikan rangkaian strategik

dapat dilumpuh dan dimusnahkan.

il Memerudumkan dominasi terhadap ek i dan k g
Ini merupakan sumber kekuatan utama di mana keberanian para

akan lambat dan 1 hkan kel kkan

P P

musuh. Ini jelas terbukti apabila sesuatu serangan dilancarkan maka
kelihatan musuh-musuh lebih berhati dalam melakukan sebarang

perbuatan yang tidak diingini.
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iv. Kecanggihan dan teknologi peperangan siber (cyber war).
Hal ini akan melahirkan pergerakan dan tindakan dalam bentuk

serangan yang strategik

V. Peratusan kemenangan. Sekiranya dapat dipastikan ini adalah
cara yang terbaik melalui peroperasian bagi mendominasi dan
seterusnya dapat menewaskan musub maka kemaslahatan adalah

amat besar untuk Islam beroleh kemenangan.

vi. Melalui syarat piawaian yang amat ketat. Sekalipun serangan
seumpama ini, dilihat harus dalam konteks pemakaian dan
pelaksanaan jihad tetapi ia perlu melalui proses atau syarat yang

amat ketat. (lebih ditil di dalam bab empat).

Justeru itu, dengan adanya elemen-elemen sebagaimana dijelaskan di

atas, menunjukkan peroperasian OBM telah diterjemahkan sebagai suatu

pendekatan yang terakhir dan cukup waspada dalam konteks pengiktibaran

maslahah yang cukup untuk pemakaian dan pelaksanaan menerusi siasah

syariyyah. Ia juga digunapakai dalam situasi dan lokasi tertentu yang

memerlukan kepada pengorbanan jiwa demi mencapai kemenangan bagi

pihak tentera atau negara Islam.

pengganas atau Islam  menaja

Dengan ini tidak timbul bahawa Islam, melahirkan generasi

dan eump: y
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Apakah suatu ketika dahulu di zaman Perang Dunia ke 11, di mana
juruterbang-juruterbang tentera Jepun telah melakukan operasi kamikaze ke
atas pelabuhan Pearl Harbour dan kapal-kapal tentera bersekutu demi

mencapai kem dan melemahkan barisan perikatan telah dilabelkan

sebagai pengganas?, Bahkan mereka disanjung dan dianggap wira negara
sedangkan mereka bukanlah melakukan kerana agama (yakni [slam kerana
Islam agama yang benar dan berkorban kerananya adalah mat syahid) tetapi

hanyalah berbekalkan semangat nasionalisme sahaja.

Melalui pendekatan dan penghayatan terhadap perbincangan

mengenai siasah syar‘iyyah, jelas jukkan bahawa pemakaian dan

pelaksanaan prinsip siasah keutamaan (siasah awlawiyyar) ini sebagai satu
elemen penggerak kepada pemerintahan sesebuah negara Islam yang akan

1 1 PR

dapat irkan aan dan kerat kepada rakyat. Justeru

itu, negara yang mana sumber perundangannya jelas tidak berlanggar atau
bertembung dengan tuntutan magasid syarak akan memartabatkan wibawa

pemerintahan.

Justeru itu, praktikaliti konsep siasah syar‘iyyah yang dijanakan
dalam pemerintahan sesebuah negara dapat membangkitkan kelancaran dan
keutuhan yang menjamin kredibiliti, abiliti dan tahap disiplin pemerintahan
terhadap pemimpin kepada mereka yang dipimpin. Maka benarlah hasil
penafsiran jalinan wahyu dari Pencipta semesta alam dapat dilihat
bagaimana resolusi atau natijah dari  sistem pemerintahan yang

berkonsepkan prinsip siasah syar’iyyah itu adalah mesra antara dua pihak.
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Ini juga adalah hasil kelangsungan penghayatan terhadap  norma-norma
penguatkuasaan yang menekankan sistem nilai siasah syar‘iyyah dalam

peradaban Islam melalui proses dinamisme ijtihad yang semasa.

Keagungan dan wibawa siasah syar‘iyyah dalam ketemadunan dunia
pemerintahan negara Islam telah diterima berabad lamanya dan sehingga
kini, kemajuan dan kecanggihan dunia dalam pencapaian ilmu pemerintahan
dan politik/siasah tidak berupaya menyangkal kehebatan prinsip ini bahkan
mengiktiraf kewujudannya adalah suatu yang mandatori. Siasah syar‘iyyah
merupakan radar halatuju dan neraca pertimbangan bagi pemerintah atau
pemimpin dalam menggariskan dominasi dan global pemerintahan yang

diredhai oleh Allah Ta’ala. Selain ianya hi kehendak dan

kemaslahatan masyarakat manusia sejagat.

Pendekatan siasah syar‘iyyah boleh diterjemahkan sebagai suatu
bentuk teori, pemikiran, ideologi, metodologi, kaedah dan piawai yang

bersistem dalam disiplin ilmu serta peradaban/ketamadunan siasah atau

politik yang anjal ke arah pembentukan dan pemb pemerintahan

menerusi pengimplimentasiannya yang lahir dari jiwa hamba Allah yang

yai Kualiti Kerohanian Bersepadu (Total Quality Spritual).

Justeru itu, siasah syar‘iyyah terus akan mewamai dan menerajui
kewibawaan corak  pemerintahan dalam  arus perdana di alaf baru ini

mengikut kesesuaian masa dan tempat mengikut lunas-lunas syarak yang
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sah. Jayagagalnya siasah syar‘iyyah dalam sistem pemerintahan negara alau
kerajaan adalah tanggungjawab pemerintah melalui kebijaksanaan dan
hikmah serta bagaimana ianya dilaksana dan diterjemahkan nanti
terutamanya dalam urusan yang berkaitan dengan pclaksanaan Operasi

Berani Mati atau Serangan Pengebom Berani Mati

Adakah ianya relevan dengan bentuk peperangan atau dalam keadaan
aman yang dinikmati pada hari ini atau selari dengan kehendak ruh siasah
syar'yyah? Adakah semua negara Islam berhak dan membenarkan OBM ini

sebagai satu mekanisme atau wadah perjuangan yang terakhir untuk

mencapai qasid syarak dan kepenti sesebuah pemerintahan Islam

laluli kekuatan ya dalam menewaskan lawan atau musuh?

Bagaimanakah bentuk operasi jihad dalam masyarakat setempat di Malaysia
dan apakah pendekatan yang terbaik? Persoalan ini akan diperkatakan dalam

kesimpulan bab kelima nanti dari sudut pelak dan juga implikasinya.

3.5  Jenis dan Pembahagian OBM

Pembahagian OBM yang dilaksanak boleh dibahagikan kepada dua

bahagian utama iaitu seperti berikut di bawah ini:

3.51. OBM (maksudnya syahid) dengan erti kata usaha yang
sungguh-sungguh dengan mengorbankan jiwa di jalan Allah (f7 sabilillih)
secara langsung dengan bermaksud (tidak tersilap) menggunakan senjata

sendiri berdasarkan autoriti darurat dan maslahah serta ijtihad pemerintah
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masa kini samada di kalangan individu mahupun berkumpulan secara
terancang. Inilah yang dikatakan dan dikenali sebagai jihad khusis /i al

khusis.

3.52 OBM (maksudnya bunub diri) dengan erti kata perbuatan
atau  sesuatu  perjuangan yang sungguh-sungguh dan  bermaksud
melakukannya  berdasarkan  semangat  parriotisme,  nasionalisme,
kamikazisme dan intiharisme (bunuh diri) iaitu mati akibat perbuatan dan
penggunaan senjata yang dimiliknya sendiri. Perbahasan ini sebagai

perbandingan semata dan penulis tidak akan menghuraikannya secara lebar.

Huraiannya selanjutnya adalah seperti berikut:

Bahagian Pertama : Kategori ini, memgrlukan satu huraian terperinci
dan berhati-hati dalam memperkatakan tentang hukum perlaksanaan OBM.
1a merupakan suatu situasi yang memerlukan pengamatan yang global dan
serius dangkan kepada keadaan realiti dan autoriti darurat yang sedia

ada sehingga d perlak OBM dilaksanakan berdasarkan

£

ijtihad dewasa ini. Golongan yang menyokong pelaksanaan OBM akan

membahaskannya secara lebih terperinci.

Bahagian kedua : Perlaksanaan OBM yang diklasifikasikan Intihar

iaitu membunuh diri.
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Dalam hal ini, sebagai contoh sescorang yang memilih cara untuk
membunuh diri kerana khuatir menjadi tawanan musuh atau untuk
membebaskan diri dari penyiksaan yang dialami atau dijangka sukar untuk
menghadapinya serta discbabkan tidak tahan lagi menanggung kesakitan

dan kecederaan yang ditanggung.

Perkara ini amat jelas sekali kerana terdapat banyak hadith yang
diriwayatkan dari Rasulullah s.a.w menunjukkan bahawa hukum perbuatan
mereka yang membunuh diri adalah haram. Sebagai contoh, riwayat yang
diriwayatkan oleh Bukhari dan Muslim, diriwayatkan oleh Jundub r.anhu

dari nabi s.a.w yang bersabda:

ey (530 (b)) D A JIET ) o AS™ 1) JB
(R e Cusa

Hadith ini bermaksud:
“Seorang lelaki cedera parah, lalu dia telah membunuh

dirinya, maka Allah berfirman : HambaKu tidak sabar

bertemu denganKu lalu m’e’mbum:h dirinya, maka Aku

haramkan syurga baginya ™.

Sheikh Hasan* pula menyatakan dalam kitabnya yang tidak asing
bagi pencinta ilmu jihad, iaitu berkaitan dengan hadith di mana kedapatan

tawanan perang muslim yang disiksa sehingga mati. Sekiranya perbuatan

55 Lihat hadith (1364) yang diriwayatkan oleh al-Bukhiri, Ibn Hajar al-*Asqalani (1.t), Fath al-Bari,

Syarh Sabib al-Bukhari, T.T.P, Dr al-Ma'rifah, , j 3, h. 237. '
56 Sheikh Hasan Ayyib (1983), al-jihad wa al-Fidaiyyah, Beyrit: Dir al-Nadwah al-Jadidah. ¢ 2, h

167
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membunuh diri itu berlaku atas dasar jangkaan mercka akan dibunuh tetapr
diazab dahulu. Maka perbuatan membunuh diri dalam hal ini, sememangnya
haram tetapi tidak sama dengan dosa-dosa besar bahkan kemungkinan besar

ia adalah harus.

Sheikh Hasan sekali lagi menegaskan bahawa dalam hal ini,
bukanlah si muslim itu yang membunuh dirinya tetapi yang membunuhnya

adalah musuhnya yang menyebabkan dia bertindak demikian. Musuh yang

+ bi

kan menderita

menyiksa dan tidak pula hnya, tetapi
begitu sahaja. Pada akhirnya, dia menjelaskan ini adalah pendapatku dalam
hal ini, disebabkan tiada nas yang membincangkan hal ini dan aku pula tidak
berjumpa dengan pendapat-pendapat ulama yang lain. Bolehjadi, terdapat

fatwa mengenainya tetapi aku tidak melihatnya.

Ditegaskan bahawa Sheikh Hasan cuba mengemukakan konsep

mubasshir’” dan ghair mubasshir® yang masyhur dalam hab Hanafi

namun ianya tidak diguna pakai pada pandangan jumhur.

4
Perbincangan yang melibatkan perbuatan bunuh diri tidak akan
dibincangkan secara panjang lebar kerana ianya adalah jelas dengan dalil-

dalil yang kuat. Justeru itu, kesimpulannya bahawa OBM dalam bentuk

57 Mereka yang menyebabkan kematian secara langsung. Contohnya perbuatan si polan menikam
tubuh seseorang dengan pisau lalu dia pun mati.
38 Mereka yang menyebabkan kematian secara tidak langsung. C: h, 2 telah
Iubang di tengah jalan bertujuan untuk memburmuh si polan apabila terjatuh ke dalamnya. Akhirnya si
polan melalui jalan tersebut dan terjatuh ke dalamnya lal mari. Dalam mazhab Hanafi, lubang
tersebut yang menyebabkannya mati dan bukan mereka yang menggali lubang dimduh sebagai

bumith sebal, P 3

(secara tidak langsung) kala jumhur kan si

penggali lubang itulah pemburminya.
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pelaksanaan berdasarkan kepartian, semangat kebangsaan, patriotisme  dan

int1har adalah perbuatan membunuh diri yang diharamkan oleh agama Islam

3.6 Status Syahid dan Hubungannya Dengan Pelaksanaan OBM

atau OSPBM

Perkataan syahid digunakan di dalam al-Quran sebanyak 55 kali pada semua
bentuk pecahan kata, kebanyakannya dengan maksud bahasa biasa.™
Bahkan perkataan syahid sering digunakan dalam syair-syair Arab Jahiliah

dan ia terbatas kepada maksud umum semata-mata. %

Walau bagaimanapun, (perkataan) syahid atau syvhada’ digunakan
sebagai suatu istilah yang merangkumi konsepnya yang luas® Ini jelas,
apabila al-Quran memperkenalkan istilah ini, erti dan konsepnya menjadi

semakin meluas sebagai Islam meluaskan erti solat, zakat dan puasa

yang biasa digunakan pada zaman Jahiliah %

Pentakrifan syahid® di kalangan sarjana Islam yang terpilih dan

mengapa mereka yang melaksanakan OBM atau OSPBM dikaitkan dengan

59 Wan Mohamad bin Abdul Aziz (1986), Muzakarah Konsep Jihad Dari Perspektif Islam, Kuala

Lumpur: YADIM, h. 7

60 /bid., h. 7.

61 1bid., h. 9.

62 Ibid., h. 10.

63 Perkataan syahid ini (,.,a—x) iaitu (.,.,) atau (), berenti malaikat, dibina atas wazan (. w)

bermakna telah menyaksikan para syahid ketika ajal mereka sebagai satu penghormatan dan kemuliaan
baginya.
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status mati syahid”?

Berdasarkan takrif yang popular dalam kitab al-Tuhfah, dinukilkan
oleh Wan Mohamad bin Abdul Aziz adalah tiap-tiap orang yang mati ketika
memerangi seorang kafir atau orang-orang Kafir, matinya dengan sebab
peperangan dan di dalam masa peperangan dan sampai menjadi harakatnya
seumpama parakat mazbh (seakan nyawa binatang yang telah disembelih)
ketika selesai peperangan, maka tiap-tiap orang yang termasuk dalam takrif
ini matinya tidak dimandikan dan disembahyangkan bahkan orang yang mati

syahid itu dikebumikan dengan kain bajunya.(“

Justeru itu, seseorang akan dianggap syahid samada yang
diperanginya kafir harbi, kafir zimmi atau orang-orang yang murtad dan
sama ada mati serta merta, mati selepas pertempuran kerana luka dengan

kadar * parakah mazb @h’, atau terkena senjata dari tunggangan/kenderaan.®’

Sebuah hadith yang diriwayat dari Sa’id bin Zayd ra‘anhu telah
berkata:
1t by e B Lo B (Jgen) Ciace
OB om0 545403 0192 OB ong et 34l e (90 0B (o0
01y 3 48 ATe 133 5B g gt g AL g0
O iia s il By cdabe g sty o Rudly

L0
Hadith ini bermaksud:

&1 Wan Mohamad bin Abdul Aziz (1986), Muzakarah Konsep Jihad Dari Perspekiif Iskam, Y ADIM,
Kuala Lumpur: h. 9.
65 hid., h. 10,
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“dku mendengar Rusulullah s.a.w bersabda: S Niapa vang
mati pertahankan hartanya  adalah  syahid, sestapa mati
pertahan darahnya (dirinya) adalah svahid, sesiapa yang
mati pertahankan agamanya adalah syahid dun sesiapa yang
mati pertahankan ahli keluarganya adalah syahid™

Merujuk  kepada pentakrifan dan maksud hadith di atas,
menunjukkan bahawa kaitan terhadap pelaksanaan OBM mahupun OSPBM
dengan status syahid amatlah jelas sekali. Ini berdasarkan kepada realiti
pelaksanaan itu, bertepatan dengan maksud perjuangan dan pengorbanan

Jjiwa yang dilakukan oleh pendokong kedua operasi tersebut

Mereka dikaitkan dengan mati syahid kerana beberapa perkara

seperti berikut:

1. Allah dan rasulNya menjadi saksi baginya balasan syurga.

2. Dia hidup di sisi tuhanNya.

3. Malaikat Rahmat ksi dan but ny y
;
' 4. Dia akan menyaksikan umat ia di hari Penyaksi
i
5. Dia disaksikan kepadanya dengan kei dan berakhir

dengan kebaikan pada zahir keadaannya.

6. Kematiannya itu disaksikan oleh darahnya sendiri.

6. Dr.Yiisul al-Qardawi, (1993), al-Muntagi min Kitab al-Targhib swa al-Tarhib li al-Munziri, al-
Mansiirah: Dar al-Wafi,: j 1, h 413,
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7. Rohnya melihat syurga w/-Sa/am manakala roh yang lain

melihatnya hanya pada hari Akhirat.*’”

Ini merupakan asas kepada hasil perjuangan dan pengorbanan OBM
atau OSPBM di kalangan pejuang dan kerana itulah mereka yang mati

dikaitkan dengan status syahid.
3.6.1 Syahid terbahagi kepada tiga bahagian:

i. Syahid Akhirat iaitu orang yang mati kerana menderita sakit
perut, mati terbakar, mati kerana penyakit taun, mati kerana ditimpa
robohan dan lain-lain. Mereka ini, semuanya dikapan dan
disembahyangkan ke atas mereka. Akan tetapi mereka akan tetap

mendapat pahala syahid di akhirat.

ii. Syahid Dunia iaitu orang yang dilaksanakan ke atasnya
hukum-hakam syahid di dunia ini. Inilah syahid yang hakiki pada
pa;dangan syarak. Mereka ini dimandi dan dikapankan bahkan
ditanam dengan baju dan darahnya. Akan tetapi, kadang-kadang
tiada baginya pahala di akhirat yang selayaknya untuk para syuhada
jika sekiranya niatnya semasa berperang melawan kuffar tadi semata-

mata untuk mendapatkan kepentingan duniawi.

7 Imam Abit Zakariyya Yahya bin Syarf al-Nawawi (1.1), Majmit* Syarh al-Muhazzab, Madinah al-
A 1-Mak 1-Sal b
yyah, j 1, h. 277
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. Syahid Dunia dan Akhirat iaitu orang yang berperang (Islam)
untuk menjadikan kalimah Allah scbagai kalimah yang tertinggi.
ikhlas kepada Allah dalam perjuangan, sentiasa mara tidak mundur
dalam menghadapi musuh. Kategori syahid ini juga tidak dimandi

dan dikapan serta dikebumikan dengan baju dan darahnya o

Bahkan bahagian ketiga ini, dilihat mempunyai kaitan
kesyahidannya secara langsung dengan pelaksanaan OBM atau OSPBM,
malah tiada sedikitpun kepentingan peribadi duniawi di kalangan para
pejuang. Malah mati syahid yang dirujuk dalam figh ialah syahid yang tidak

dimandikan dan disembahyangkan.®’

Seterusnya pula, dipaparkan hujah-hujah mereka yang menyokong
dan mengiktiraf kedua operasi tersebut adalah mati syahid. Ini adalah
penting bagi mengaitkan hubungan jihad /7 sabAillih dengan OBM dalam

konteks khusis li al-khusis mencapai dan menepati status mati syahid.

6k *Abd al-Rahman al-Jaziri (1991), Kitah al-Figh ‘aldMazahib al-'Arba‘ah, Beyrit: Dar al-Fikr, j 5,
h. 272, 2.Haji Dusuki bin Haji Ahmad (1998), Kamus Pengetahuan Islam, Kuala Lumpur: Percetakan
Adabi Sdn. Bhd., YADIM, h. 318

69 Wan Mohamad bin Abdul Aziz (1986), Muzakarah Konsep Jihad Dari Perspektif Islam, Kuala
Lumpur: YADIM, h. 10

119



3.7 Hujah-Hujah Mercka Yang Mengharuskan Pelaksanaan OBM
Dan OSPBM dan Mengiktirafkannya Sebagai Mati Syahid

Mereka ini terdiri dari kalangan sarjana Islam silam dan kontemporari yang
akan memperkatakan permasalahan ini. Di antaranya dalil-dalil syarak yang

mengharuskan pelaksanaan OBM adalah seperti berikut:

3.7.1 Niat

Berdasarkan sebuah hadith sahih yang diriwayatkan oleh Bukhari dan
Muslim.

a@ys&uﬁ»kdawah\uup

o g8 F POy RS A 2 AeF P e

S L (2 A J gy 100 20 cas Bt ooy ot

Wgyy B Q) 6 mn S b s\ s AT Ly

3 al g s L) 5 SIS g g & ) g

i e b JL 8 g gy
Hadith ini bermaksud :

“Sesungguhnya segala perbuatan itu bermula dengan
niat, dan setiap manusia itu melakukan sesuatu perkara
mengikut apa yang lelah diniatkan. Sesiapa yang
hijrahnya kerana Allah dan rasulNya, maka hijrah
tersebut adalah kerana Allah dan rasulNya. Dan sesiapa
yang hijrahnya kerana dunia dia akan memperolehinya
atau hijrahnya kerana wanita yang ingin dinikahinya

maka hijrahnya itu terhadap apa yang dia laluinya”.™

0 Lihat hadis 4904 riwayat Muslim, lmim Zakariyyd Yahyd bin Syarf al-Nawawi (1988), Sahil
Muslim, Beyrft; Dar al-Ma'rifah, ¢ 5,j 1314, h.56.
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Hadith ini, menunjukkan bahawa sctiap amalan dalam Islam itu,
mestilah didahului oleh niat. Bahkan sesuatu amalan itu ditolak sekiranya
niat menyeleweng dari perkara yang hak dan sekaligus tidak diterima oleh
Islam. Segelintir ulama pula mencgaskan bahawa antara syarat untuk sesuatu

amalan itu diterima mestilah mempunyai niat dan amalan yang bak.

Justeru itu, pelaksanaan dalam apa jua bentuk amalan atau OBM
oleh seseorang itu tanpa merujuk kepada niat, maka pelaksanaan tersebut
akan mendapat kemurkaan Allah dan boleh menghumbankan si pelaku ke

dalam neraka.

Walau bagaimanapun, ini amat berbeza sekali, terhadap situasi yang
berlaku bagi mereka yang melakukan OBM yang menunjukkan dengan jelas
amalan yang dilaksanakan adalah bertitik tolak dari niat yang ikhlas kerana

untuk meninggikan kalimah Allah dan menentang sekeras-kerasnya

tank

pencabulan musuh-musuh yang telah demi p

agama, maruah, bangsa dan negara.

Namun begitu segala kebenaran urusan niat itu kembali kepada Allah

yang Maha Mengetahui. Scbagaimana ayat di dalam al-Quran menegaskan :
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Surah al-Nisa™ (76) : 5

Bermaksud:

“Mereka yang beriman herperang pada jalan Allah dan mereka
yang kdfir berperang di jalan toghut ( kezaliman ), maka
perangilah wali-wali syaitan itu dan sesungguhnva tipu daya
syaitan itu adalah sungatlah lemah.”

Terjemahan surah al-Nisa’ (76) : 5

Sesungguhnya meteka yang' melaksanakan OBM ini telah
mengorbankan jiwa dan raga serta Kepentingan peribadi, demi
menghancurkan musuh Islam dan mempertahankan maruah agama, diri dan
keluarga, harta benda dan tanahair. Mereka ini mempunyai iman al-yagm
(iman yang tinggi) dan tagwa untuk membeli syahadah dan syurga Allah
Ta’ala. Mereka telah berjuang bersunggub-sungguh untuk mencapai
pengorbanan jihad yang amat tinggi nilainya di sisi Allah Golongan ini
tidak menjadikan dunia matlamat hidup semata tetapi ianya adalah jalan

penyampaian ke akhirat. Ini menunjukkan OBM adalah jihad yang mutlak.

Di dalam satu hadith yang lain, juga diriwayatkan oleh Bukhiri dan
Muslim iaitu:
b B () (@ Ji L el Of e & g2 P gi )
Jr Ay S S Jr Yy cpiald b (8 )
o) B sy JB B e § e § S s P
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S o 3y (L > 81 RS 0SS 56

Bermaksud:

“Seorang arab Badwi telah datang menemui Rasulullah
s.a.w dan berkata: “Wahai Rasulullah seorang lelaki telah
berperang  kerana  harta  rampasan,  seorang  lelaki
herperang kerana untuk diingati jusa pengorbunannya dan
seorang  lelaki  berperang  kerana  memperlihatkan
kedudukannya kepada orang lain? Maka siapu yang
berperang di jalan Allah? Rasulullah menjawab sesiapa
yang berperang bagi meninggikan nama Allah mereka
itulah yang berjuang di jalan Allak™ "'

Hadith ini menunjukkan seseorang lelaki yang berjuang akan dinilai
oleh Allah Ta’ala terhadap niat mereka yang telah melakukan operasi jihad
termasuklah OBM dan OSPBM. Imam Nasiruddin al-Bani” pula

Tak 1 ol

menyatakan bahawa, mereka yang

Allah yang menentukan berdasarkan niat mereka.

Justeru itu, bagi mereka yang melakukan atas dasar balas dendam

semata kerana kematian ahli keluarga dan kecewa bersendinan, niak dan

seumpamanya tidak dianggap sebagai syahid.

3.7.2 Qias Kepada Perisai Manusia (4/-Tatarrus)

Definisi al-tatarrus (o5

Definisi dari segi bahasa iaitu pendinding yang maklum dan

71 Abii Zakariyyd Yahyd bin Syaral al-Nawawi al-Dimasyqi (1991), Riyid al-Silihin, Ammin,
Jordan: Al-Maktabah al-Islamiyyah, ¢ 2, h. 352
72 Ihid., h.352.
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menjadikan sesuatu itu scbagai pelindung "

Definisi dari segi istilah pula iaitu musuh yang menjadikan
sekumpulan atau sekelompok manusia untuk dijadikan perisai manusia bagi
melindungi diri mereka. Justeru itu, pihak yang menentang mereka berasa
ragu untuk meneruskan peperangan sehinggalah bantuan tiba untuk

4
menolong mereka.”

lanya perlu dihuraikan selanjutnya, iaitu konsep benteng manusia
(al-tatarrus) dengan dikaitkan dengan elemen-elemen darurat agar ianya

lebih jelas dan difahami sebaiknya.

Sebelum huraian konsep perisai manusia dan hubungannya dengan
OBM dihuraikan dengan lebih jauh sebagai satu gias, elok sekiranya

dibahaskan sejauhmanakah yang dikatakan darurat sehingga tindakan

1

melancarkan serangan terhadap musuh, sekalipun mereka berb

orang Islam iaitu a/-tatarrus, dan h kah yang dikatakan darurat

untuk mencapai maslahah sehinggakan pelaksanaan OBM itu dilaksanakan?

Tahap darurat yang sering diperkatakan oleh fukaha seperti berikut
di bawah ini

1. Musuh terus menyerang orang Islam bertalu-talu tanpa

23 Dr. Ibrahim Anis (1972), al-Mujam al-Wasit, Beyrit: Dir al-ladith, ¢ 2, h. 84
24 Dr. Muhammad Khir Haikal (1996), al~/ihal wa al-Qitil fi al-Siasah al-Syar ‘yyah, Beyrit: Dir al-
Bayiriq, ¢ 2, 1996, jil 2, h. 1328
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henti.”*

2. Orang Islam telah bercampur dengan pihak musuh kerana

terlalu hampir antara satu sama lain sukar untuk dikenalpasti *

3. Sekiranya pihak Islam tidak menyerang mereka dibimbangi
mereka jaitu pihak musuh dapat mengepong dan menewaskan pihak
[slam yang akhimya membawa padah dengan kematian yang ramai

dan mudarat yang lebih besar.”’

4. Darurat dinilai mengikut tahapnya”® oleh pemimpin turus
tentera dan beliau seharusnya bijak mengatur strategi dan arahan. Mungkin

pertempuran dapat dielakkan bagi menyelamat keadaan dan nyawa perisai

9

manusia yang terdiri dari golong: limin dan seump y

1ni adalah beberapa tahap darurat yang dipersetujui oleh para fukaha

berhubung dengan serangan pihak Islam terhadap musub yang menjadikan

75 Ahmad bin ‘Ali al-Razi al-Jassas (1), Abkan al-Quran li al-Jassis. T.T.P., Dir al-lhya al-Turéth al-
*Arabi, j 5, h. 274.

26 Tbrahim bin ‘Al bin Yiisuf al-Fayriiz al-Badi, al-Syirazi (1.1), al-Muhazzab Ji al Figh al-Syafi'i,
Mesir: Matba‘ah ‘Isd al-Babi al-Halabi, j 2, h. 234.

77 Muhammad bin Hussayn al-Farrd, al-tHambali (1938), al-Abkam al-Sultaniyyah, al-Qiherah:
Matba‘ah al-Mustafa al-Halabi, h. 27.

I i u o, a4 merupakan kaedah fighiyyah yang diguna pakai dalam konleks siasah syar‘iyyah. «

279 Dr. Mubammad Khir Haikal (1996), al-Jihad wa al-Qital fi al-Siasah al-Syar ‘iyyah, Beiriit: Dar al-
Bayriq. ¢2,j 2, h 1331,
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orang Islam sebagai benteng atau perisai manusia. Namun beberapa tahap
darurat lain yang ada hubungkait dengan OBM sebagai satu kesinambungan
dan pengiktirafan piawaian am. Tahap darurat itu adalah seperti berikut di

bawabh ini:

¥ Pelaksanaan itu dilak kan bagi i Jakkan }
dan kehancuran yang lebih besar kepada pihak Islam yang akhirnya
akan tewas di tangan musuh. Justeru itu, pelaksanaan operasi
seumpama ini, seharusnya dilaksanakan bagi mencapai sasaran

musuh dan seterusnya menewaskan mereka,*

2; Pelaksanaan tersebut dapat memberi Jaluan dan membuka
Jjalan kepada tentera untuk mara menewaskan musuh yang akhirnya

beroleh kejayaan besar.

3. Sekiranya tahap darurat tidak lagi meruncing maka OBM
seharusnya dihentikan bagi memelihara nyawa orang Islam tanpa

ada sebab maslahah atau kebenaran syarak untuk melancarkannya.®'

4. Darurat dinilai pada tahapnya oleh pemerintah turus tentera

kan kebijak ya.®

R0 A, 2 B oAkt 2t Je” bermaksud meraikan dardr orang awam berbanding dardr perscorangan
&1 el L o 35Ut 4" bermaksud apabila bertembung antara keburukan dan kebaikan maka

menolak keburukan Iehih baik dari mencapai kebaikan
R2 amdall by de ) e ot ™ ksud tindakan intal i punyai kebaikan kepada
rakyat sama ada perkara agama yang bersifat spiritual atau keduniaan yang bersifat kebendaan,
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Fukaha telah bersepakat mewajibkan menyerang musuh yang
berperisaikan manusia dari golongan Islam dalam keadaan darurat
sekalipun terpaksa mcngorbankan nyawa mereka yang dijadikan
benteng tersebut. Namun begitu, mereka wajib dan hendaklah

memastikan dua perkara"" iaitu seperti berikut di bawab ini:

1. Pihak Islam seharusnya cuba menghindarkan serangan dari
mengenai benteng atau perisai manusia dari menjadi mangsa

sasaran.®

2. Tidak ada maksud atau niat oleh pihak Islam untuk
menyerang benteng atau perisai manusia dari menjadi mangsa

sasaran mereka sekalipun sekadar terlintas di hati kecil.

Sehubungan itu, kedua-dua keadaan ini iaitu b g ia dan
OBM dari segi pelaksaaannya adalah terikat kepada tahap darurat yang
dilihat oleh pemerintah turus tentera pada ketika itu. Justeru, maksud yang

sebenamya bah: pelak ; ini dilak K

adalah untuk membunuh

musuh kafir yang menyerang atan menentang orang Islam dan bukan
membunuh orang Islam bagi hal pertama iaitu (menyerang sekalipun

terdapat perisai manusia Islam) dan bukan membunuh diri bagi hal yang

®1 Dr. Muhammad Khir Haikal (1996), al-/iha! wa al-Qital fi al-Siasah al-Syar ‘iyyah, Beyriit: Dir al-
Bayirq, ¢ 2,j 2, h. 1402,
R "Y' bermaksud tidak mudarat serta memudaratkan yang lain
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kedua iaitu mereka yang melaksanakan OBM.*

Dalam hal ini, golongan muslimin yang dijadikan benteng itu tadi,
merupakan satu kacdah bagi musuh untuk mencapai kemenangan bilamana

bagi lakkan serangan pihak Islam dan

golongan

Jjuga merupakan strategi untuk mencapai kemenangan oleh musuh.

Justeru itu, sekalipun golongan Islam terpaksa mengorbankan
bilangan muslimin yang besar iaitu (mereka yang dijadikan benteng oleh
musuh itu tadi). Namun ini merupakan satu strategi musuh yang paling
mencabar kredibiliti dan abiliti pemimpin turus dan tentera Islam apabila
tiada lagi pilihan terbaik. Sebaliknya, mereka terpaksa membuat serangan
sekalipun terpaksa mengorbankan rakan-rakan mereka demi mencapai
kejayaan dan kemenangan pada saat yang cukup genting di mana sekiranya
serangan dan pertempuran itu ditangguhkan atau dihentikan nescaya pihak
Islam akan ditewaskan oleh musuh dan tahanan Islam tersebut akan dibunuh

secara beramai-ramai.

Sebaliknya, dengan melancarkan serangan bertalu-talu tanpa henti

dengan mengambil kira untuk cuba inimakan jumlah k ian rakan-
rakan yang dijadikan benteng oleh musuh tersebut® Sekaligus ia dapat

beri kebaik 1 dan buka jalan kepada kejayaan dalam

P g

&5 Dr. Muhammad Khir Haikil (1996), al-Jihid wa al-Qitdl fi al-Siasah al-Syar ‘iyyah, Beyrit: Dar al-
Bayiriq, ¢ 2,j 2, h. 1401,
K6 AN ke @i, At bermaksud keburukan ditolak sebaik mungkin,
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pertempuran itu. Maka serangan tersebut lebih bersifat maslahah yang lebih
besar berdasarkan autoriti darurat dan pelaksanaan peperangan itu tadi,
sudah pasti menepati norma-norma perundangan siasah syar‘iyyah dan

mereka yang terkorban di kalangan mereka yang dijadikan benteng oleh

musuh bagi lakkan mereka di k adalah tergolong dalam
golongan orang yang mati syahid*’ sekalipun mereka itu mati akibat terkena

serangan senjata rakan-rakan seperjuangan Islam sendiri yang seagama.

Sehubungan itu, mereka yang mati semasa dijadikan benteng itu,
bukanlah mereka bermaksud untuk mati kerana tujuan itu dan pihak yang
menyerang iaitu rakan-rakan seperjuangan mereka itu pula tidak bermaksud
dan berniat untuk membunuh mereka, bahkan syarak itu datang pada
dasamnya tidak memberi ruang pun, mereka yang beragama Islam
membunuh sesama Islam tanpa kebenaran yang hak di sisi undang-undang
Islam. Namun, peradaban siasah syar‘iyyah mengharuskan sesuatu tindakan
dilakukan bagi mengelakkan kebinasaan yang lebih besar™ sekali pun

terpaksa mengorbankan nyawa terutamanya dalam jihad OBM.

Dalam hal ini, sekiranya tindakan tersebut tidak dilancarkan nescaya
musuh Islam dapat menewaskan pihak Islam. Demikianlah pula dalam
situasi di mana pihak Islam sudah hampir mencapai kemenangan dan dapat

membuka jalan yang lebih luas kepada penyebaran dakwah agama Islam,

%7 Dr. Muhammad Khir Haikal (1996), al-Jihal wa al-Qital fi al-Siasah al-Syar ‘iyyah, Beyriit: Dar al-
Bayiriq, € 2,j 2, h. 1333,
KR, o el oy, Uaie o 5" bermaksud apabila dua kcbumkan.bcrlcmbung maka hendaklah

memelihara kebrukan yang Iebih besar dari berlaku.
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maka serangan tidak dapat dielakkan dan scharusnya dilancarkan sckalipun
terpaksa mengorbankan sejumlah muslimin yang telah dijadikan benteng

oleh pihak musuh.

Pihak Islam pada dasarnya sudah pasti cuba mengelakkan muslimin
yang dijadikan benteng itu dari menjadi sasaran serangan Bahkan Islam
tidak sekali-kali beramal dengan kaedah iaitu matlamat menghalalkan cara®

seperti yang diperkatakan oleh Michele Vanilli dalam pengertian politiknya

lak § H

tetapi ia dila.k;:kan demi kepent: lahah dan
serta keburukan yang lebih besar. Justeru itu, mereka yang terkorban adalah
dianggap mati syahid® dan tidak perlu dimandikan oleh jumhur fukaha
mazhab”' Bahkan menyelamatkan agama lebih besar tahap daruratnya

berbanding dengan nyawa pada penilaian jumhur.

Justeru itu, peranan siasah syar‘iyyah amat besar dalam menangani

OBM dan seboleh cuba lakkan pelal ini yang boleh

mengakibatkan ramai tentera Islam terkorban

Namun apa yang pastinya ialah mereka dijadikan benteng oleh

musuh untuk mereda atau hindar serta yel kan diri dari

serangan dan hentaman pihak Islam. Maka ada di kalangan pejuang Islam

RO “Ue 5 Y 4W" bermaksud matlamat tidak menghalalkan cara.

90 Dr. Mubammad Khir Haikal (1996), al~Jihad wa al-Qital fi al-Siasah al-Syar ‘iyyah, Beyriit: Dar al-
Bayariq, c2,j2, h. 1333,

91 /bid., h. 1212
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itu, yang terkorban disebabkan terkena senjata golongan muslimin sendiri
dan juga musuh. Bahkan ini merupakan suatu maslafuh daruriyyah yang

tidak boleh di } pingkan. M dangkan ianya memberi impak yang

besar ke atas kebangkitan Islam kescluruhannya.

Sehubungan dengan itu, terdapat pengertian yang hampir sama
dengan pelaksanaan OBM iaitu jihad khusis li al-khusis seperti yang
dihuraikan sebelum ini. Pelaksanaan OBM adalah dilakukan dengan
menggunakan senjata sendiri yang mengorbankan dirinya dengan
perbuatannya sendiri secara langsung. Ta juga adalah bermaksud (ada niat)
jaitu pilihan sendiri dan bukan terkena senjata orang Jain atau seumpamanya.
Apa yang pasiinya perbuatan itu, adalah hasil tindakannya dan tidak ada
unsur kedua yang melakukannya. Manakala mereka yang dijadikan benteng

adalah tindakan dari pihak kedua.

Namun begitu, titik persamaan yang hampir sama yang ingin

ditekan dan jelaskan di sini jalah pert dan tindakan itu, d: dari

orang Islam sendiri sekalipun dari pihak kedua tetapi ia bukan sasaran utama

demi mencapai matlamat Jebih besar iaitu } atau

kehancuran dan kemudaratan yang lebih dasyat.

Namun, dalam keadaan pelaksanaan dan tindakan OBM juga adalah
demi untuk mencapai matlamat yang lebih besar iaitu untuk mendapatkan
sasaran musuh yang akhimya, membuka jalan kepada pihak Islam dan

seterusnya mencapai kemenangan. Tindakan mereka sendiri telah
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mendedahkan diri kepada bahaya dan mati dengan senjata sendiri secara
langsung dan bukannya orang lain tetapi apa yang teramat penting kalau
dilihat dan diamati kedua keadaan yang dilancarkan ini ialah untuk

pai sasaran dan hancurkan musuh.”

Jelasnya, golongan perisai manusia Islam mati akibat terkena senjata
pihak Islam yang membuat serangan dengan senjata orang Islam sendiri,
manakala OBM pula mati dengan senjata mereka sendiri tetapi  asasnya
adalah sama iaitu mereka merupakan orang Islam yang melakukannya

dengan perbuatan sendiri.

Justeru itu, sekiranya al-tatarrus itu, diharuskan hukumnya oleh
Islam dengan asas beramal dengan amalan kaedah fighiyyah dan pemakaian
siasah syar‘iyyah maka OBM juga mengambil hukum keadaan yang sama.
Ini bukanlah suatu perbandingan atau qias  songsang (ma'al
fariq) kerana janya merupakan asas yang paling hampir dalam usaha

mencari noktah persamaan yang mengharuskan pemakaiannya.

Sehubungan ini, Imam al—QurgﬁbV’ ada menukilkan di dalam kitab

tafsimya, yang mana Muh d Hasan ada 1y

92 Dr. Muhammad Khir Haikal (1996), al-/ihi! wa al-Qiral fi al-Siasal al-Syar iyyah, Beyriit: Dir al-
Bayarig, ¢ 2,j 2, h. 1401,
93 Abl ‘Abdullah bin Ahmad al-Ansiri, al-Qurtiibi, al-Jami* li Akam al-Quran, Beyrit: Dar al-Kutub
al-‘limiyyah, j 1-2, h. 243.
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Sy S oy g2y S S e Jr S e oy s s JLS

A,x.l\‘_jxi\ﬁ,ia\g‘_jc.hga\s\sg_,.h
“Tidak mengapa seseorang Muslim itu menentang seribu musuh
seorang diri sekiranya dia yakin dapat melumpuhkan musuh dan
berjayu atau menghilangkan keyakinan pada musuh™'.

Imam al-Qurtubi turut menegaskan satu lawan seribu itu bermakna

sekiranya dia dapat melumpuhkan musuh dan mampu pula memberi jalan

kemenangan lalu mati semat ta untuk agama Allah.

Manakala perbuatan la kekufuran adalah suatu perkara yang sangat
dipuji bahkan ini adalah jihad yang paling baik di sisi Allah berbanding

martabat jihad yang lain, berdasarkan firmanNya:

sl PRI PRV R O PR P 1

Surah al-Taubah (111) : 10

“Sesungguhnya Allah membeli jiwa-jiwa orang Islam yang
beriman dan harta benda dengan memberi ganjaran syurga bagi
merel

Terjemahan surah al-Taubah (111) : 10

Ahli tafsir Ibn Kathir menyatakan banyak lagi ayat al-Quran yang

jukk Allah ji gol yang berjihad bermati-matian

Y i g 24

(menentang musuh) dalam usaha mencari keredhaan dan meninggikan

agamaNya. "

91 Muhammad bin Isma‘il al-Amir al-San‘ani (1995), Subul al-Salim Syarh Bulidgh al-Marzn, Beyriit:
Dir al-Ma'rifah, j. 3-4, h 80.
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Manakala Ibn *Abbas pula menyatakan iaitu harus seseorang pejuang
itu mencelah-celah dalam suatu kumpulan yang besar sekalipun dia

beranggapan akan terkorban.”*

Seterusnya, Al-San’ani menukilkan di dalam kitabnya Subul al-
Salzm bahawa Ibn Mas'id menyatakan Rasulullah bersabda yang
maksudnya Allah sungguh terpegun melihat seorang lelaki yang keluar
berjihad di jalan Allah seterusnya memporak perandakan keadaan

musuhnya,“‘

Ibn Kt Mandad jelaskan pengertian yang sama iaitu

sekira seseorang lelaki itu bersendirian dan yakin menghadapi seratus orang

o

musuh atau kumpulan askar musuh k berjaya boloskan diri
adalah baik, bahkan sekalipun dia yakin akan terkorban ketika

menghadapinya tetapi dia telah berjaya memporak perandakan musuh dan

memberi peluang dan faat kepada golongan Islam juga adalah harus.”’

Dalam pada itu, beberapa ulama seperti al-Qasim Ibn Mukhaymarah,
al-Qasim bin Muhammad dan ‘Abdul Malik®® berpendapat ia adalah harus
g lelaki itu g sek lan askar jika

P

iaitu tidak

95 Abii *Abdullah bin Ahmad al-Ansari, al-Qurtiibi (1993), al-Jami* li Ahkam al-Qurin, Beyrit: Dar al-
Kutub al-‘llmiyyah, j 1-2, h. 242.

9% Ihid., h. 80.

97 Ibid., h. 242,

9% hid., h. 242,
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ada kekuatan dan nial scmata kerana Allah. Bahkan dikatakan apabila
bercita untuk syahid dan niat keranaNya sudah tentu mencapai maksud
sebahagian daripada mafhum firman Allah Ta’ala jaitu:
v e B7a ~ - -
oo, o e Tafh - 7. - =
Gyl llclonaslanla s B o5 Ul
o
& Ll
Surah al-Baqarah (207) : 2
Bermaksud :
“Dan dari kalungan manusia itu ada yang membeli nyawanyu
semata mencari keredhaan Allah dan Allah Maha Penyantun
kepada hamba-hambanya”.

Terjemahan surah al-Bagarah (207) : 2

Tni merupakan suatu gambaran yang paling hampir bagi mengaitkan

keharusan pelaksanaan OBM digolongkan sebagai syahid .

Amalan atau pelak yang dilaksanakan dalam OBM amatlah

wajar dibezakan dengan perbuatan bunuh din. Ini bermakna OBM secara
totalnya berbeza dengan perbuatan bunuh diri. Ta banyak diperkatakan di
dalam hadith bagaimana perbuatan bunuh diri berlaku. Janya berpunca dari
mereka yang telah berputus asa untuk meneruskan kehidupan di dunia, lari
dari menanggung derita yang tidak mampu dihadapi dan pelbagai lagi
dengan menggunakan beberapa cara seperti penggunaan racun, jerut leher
dengan menggantungkan diri, menembak kepala dan lain-lain Jagi untuk
melepaskan diri dari kehidupan di atas muka bumi ini. lanya tidak

menyentuh soal kepentingan agama dan jauh sekali perbuatan itu untuk
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mempertahankan agama, diri, maruah keluarga, harta benda dan golongan

yang lemah dari golongan wanita dan kanak-kanak.

Keadaan ini amat berbeza sekali dari OBM yang dilakukan di mana
janya adalah untuk mempertahankan agama Islam dari dicabuli dan
dimomokan oleh musuh Islam. Ditegaskan inilah antara perbezaan yang
membezakan perbuatan bunuh diri dengan OBM dan pelaksanaan OBM
dengan menggempur pihak musuh adalah martabat yang paling tinggi dalam
suasana jihad. Jelas seka]i‘perbezaan antara keduanya apabila diperhatikan

dari sudut konsep pelaksanaannya.

3.7.3 Sejarah Silam Yang Ada Titik Persamaan Dari Perspektif
“Maksud” Di Zaman Nabi Muhammad S.A.W Dan Para Sahabat

Merujuk kepada tafsir Qurtubi, didapati ada riwayat yang menceritakan

tentang bagai g dari golong; limin yang g musuh

di mana salah seorang yang lain (orang Islam) didapati turut berada dalam

golongan musuh, maka dikatakan kepadanya:

onalald qusiy g J31 01 x50 ¥ B A8 ) 1 4 LB

Bermaksud: “Kamu bunuh maka dia menjawab:
tidak -mudarat, sekira aku terbunuh tctqgi ia memberi
peluang kemenangan kepada umat Islam”.

Dalam pada itu, kandungan surah al-Buriij merujuk kepada kisah

Ashib al-Ukhdid di mana seorang remaja yang sanggup mati demi

99 Abil * Abdullah bin Ahmad al-Ansari, al-Qurtiibi (1993), al-Jani* li Abkam al-Quran, Beyrit: Dar al-
Kutub al-‘limiyyah, j 1-2, h. 363-364.
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mempertahankan agidahnya dan masyarakat setempat Seorang budak
dengan raja kafir telah memberi panduan dan tunjuk ajar kepada raja
tersebut bagaimana cara untuk membunuhnya dengan menggunakan panah
dan memintanya membaca dengan nama Allah Ta’ala tuhan budak ini. Maka
budak tersebut telah mati sebaik saja dipamah dengan menyebut nama

Allah.'®

Justeru itu, rakyat jelata semua telah memeluk Islam apabila melihat
pelbagai cara telah dilakukan oleh raja tersebut untuk membunuh budak itu
tidak berjaya melainkan dengan menyebut nama tuhan budak iaitu Allah

Ta’ala.

Sehubungan dengan peristiwa tersebut telah membawa kepada ramai
rakyat jelata yang kafir telah beriman dengan tuhan budak itn. Maka
sekiranya dilihat peristiwa ini, jelaslah bahawa budak  itulah yang

memberitahu kepada raja jalan untuk ya demi b lebih

ramai manusia mengenal dan beriman dengan Allah. Justeru itu,

pengorb itu bolehlah diklasifikasikan sebagai berani mati

kerana mendedahkan dirinya kepada kematian yang pasti demi menarik

ramai manusia beriman kepada Allah.

Ton Taymiyyah menegaskan berdasarkan peristiwa budak tersebut,

haruskan tindak g muslim

ulama yang empat telah

100 Abil *Abdullah bin Ahmad al-Ansari, al-Qurtibi (1993), al-Jami" li Abkm al-Qurin, Beyrit: Dar
al-Kutub al-'limiyyah,, j 20, h. 189-193.
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mengorbankan dirinya dalam kumpulan musuh sekalipun dia sedar bahawa
dia mungkin dibunuh tetapi ianya memberi kesan positif kepada pihak

muslimin, !

Mereka yang turut mempelopori pandangan ini adalah mufti negara
Mesir Ahmad  Al-Tayyeb dengan mengatakan serangan yang dilancarkan
dalam OBM termasuk pengebom berani mati di kawasan penempatan haram
umpamanyaYahudi merupakan perbuatan syahid dan merupakan salah satu

martabat syahid tertinggi.'”

Dr. Yisof al-Qardawi dan Majlis Ulama Indonesia. Mereka
berhujah dengan merujuk kandungan al-Quran dalam surah Yasin'® yang
mengisahkan kematian Habib bin al-Najjar yang dibunuh kerana
mempenahankm"x aqidahnya.'®

Seterusnya sejarah Islam yang merakamkan kisah ‘Umayr al-

Hamman seorang tentera Islam dari .Bani Salamah'® sedang makan

101 lihat Ahmad Taqiyual-Din al-Harrani, Ibn Taymiyyah, Majmii'ah ol-Fatvi Beyrit: Dar al-Wafs, j

28, h296.

102 Lihat akhbarUrmisan Malaysia bertarikh 30 April 2002, kenyataan Sheikh Abdul Halim bin Abdul

Kadir, Mufli Negeri Trengganu, Darul Iman.
103 Al-Quran, Yasa, (22): 20-27.

104 Abl *Abdullzh bin Ahmad al-Ansari, al-Qurtabi (1993), al~/ami* li Alkam al-Quran, Beyrtt: Dar

al-Kutub al-‘limiyyah, j 15, h. 14-16.

105 Al-Hafiz ibn HAtim bin Hibban al-Taymimi al-Basii Ibn Hibban, al-Siah al-Nabawiyyah wa

Akhbar al-Khulafa, Beyriit: Dar al-Fikr, h. 173,
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beberapa ulas tamar  lalu diseru berjihad dalam peperangan Badar
Setibanya dia terus menerpa seorang diri ke dalam barisan musuh lalu gugur

syahid dan direstui oleh Rasulullah s.a.w.

Begitu juga dengan peristiwa ‘Tkrimah bin Abi Jahal dan tentera
seramai 400 orang yang mati syahid setelah menyerbu ke tengah pertahanan
musuh yang bilangannya melebihi seratus ribu orang dan keberanian mereka

menyebabkan tentera Islam telah mencapai kemenangan.'™

Kisah al-Barra’ bin Malik saudara lelaki kepada Anas bin Malik di

dalam peperangan Yamamak kumpulan Musaylamah al-Kazzab

(di zaman pemerintahan Abii Bakr al-Siddiq) yang meminta beliau di

letakkan di atas perisai besi dan dijulang dengan hujung-hujung lembing

oleh beberapa orang tentera. Beliau k diannya telah dicampakkan ke

dalam b g musuh bagi bolehkannya buka kota untuk di ki

oleh tentera Islam. Hal ini telah menggemparkan musuh dan akhirnya

tentera Islam dapat memasuki dan memenangi peperangan it

Ini merupakan beberapa paparan dan kisah para sahabat sesuai
dengan tuntutan peredaran masa dan tempat pada ketika itu. Bahkan tidak
mustahil sekiranya mereka ini berada pada masa kini berhujah OBM adalah

cara terkini yang relevan dengan jihad.

106 Lihat akhbar /msan Malaysia bertarikh 30 April 2002, kenyataan olch Sheikh Abdul Talim bin
Abdul Kadir, Mufti Negeri Trengganu Darul Iman.

107 Al-Hlafiz ibn Hatim bin 1libbn al-Taymimi al-Basti Ibn 1libban, al-Siah al-Nabawiyyah wa
Akhbar al-Khmlafa, Beyrat: Dér al-Fikr, h437-438.

139



3.7.4  Rujukan Fatwa Dan Temubual Ekslusif Dengan Tokoh-
Tokoh Sar’jana Yang Melibatkan Ulama, Umara, Ahli Akademik, Rijal
Al-Siasiyyin (Ahli Politik) dan Orientalis Barat
Majlis Fatwa Kebangsaan Jordan telah mengeluarkan fatwa bermnombor
2/9/3/312 perkara 3/1990 pada 7hb. Mac 1990 bersamaan 10hb Jamadil
Akhir 1410H."™ Ia turut didokongi dan disertai oleh beberapa tokoh sarjana
Islam terkemuka dunia seperti Dr. Muhammad Abi Faris, Dr. Humam ‘Abd
Rahman al-Sa’id, Dr. Muhammad ‘Amri, Dr. Muhammad ‘Abd al-Sahib,
Dr. Yasin al-Duraqah, Dr. ‘Abd Khalil Abi ‘Eid, Dr. Muhammad al-Majali,
Dr. Muhammad Nabil Tahir, Dr. Ziyab ‘Aqil, Dr. Ahmad Naufal, Dr.
Sultan al-Dukan, Dr, Muhammad al-‘Uwaydah, Dr. Ahmad al-Koufihi, Dr.
‘Abd Al-Munin al-Zenet, Sulaiman al-Sa‘ad, Dr. Muhammad al-Haj, ‘Abd
Aziz Jabir, Dr. Silleh al-Fattah al-Khalidi, Dr. Ibrahim al-Khuraysat, Dr.
‘Arif Khalil Abi ‘Eid, Dr. Ibrahim Zayd al-Kilani, Dr. Zayb Anis, Dr.
Mahmiid Salamah al-Hayari, Dr. Rahil Muhammad al-Gharaybah, Dr. Rajih

al-Kurdi, ‘Abd Rahman al-Mutlaq ‘Abd al-Mahdi dan Dr. Mahmid Salleh

Jabir serta Dr. Wahbah al-Zuhayli kan bah dan

tindakan OBM dan OSPBM adalah mati syahid tertinggi.

Majlis Fatwa Ulama Pakistan Peringkat Kebangsaan turut

mengistiharkan fatwa yang jelas hkan bah OBM pada

tahun 1968.'”

108 Lihat Majmila‘ah min al-Fatawa (1996), [fukm al-Amaliyyit al- Istishalivyah wa Red “ald al-
Mughalatatwa al-Talr if#, Ammén, Jordan: Majmii‘ah min al-*Ulama, h. 97
109 Lihat Majmiia‘ah min al-Fatiwa (1996), /fukm al- Amnll)yfl u/ Istishadiyyah wa Rad ‘ali al-
Mughalatatwa al-Talr if, Amman, Jordan: Majmit‘ah min al-*Ulama, .h. 98.
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Rabitah ‘Ulama Palestin (Persatuan Ulama Palestin) Jjuga telah
mengwarwarkan fatwa berhubung isu tersebut bahwa ia adalah perbuatan
amaliyyah istishadiyyah (serangan berani mati) pada tarikh 5 Mei 2001

bersamaan 11 Safar 1422H.""

Rabitah ‘Alam al-Islami yang bersidang di Mekah, Arab Saudi turut

memperakui bahawa serangan OBM adalah syahid.""'

Seterusnya Jabhah ‘Ulama al-Azhar turut mengistiharkan perbuatan

atau serangan OBM adalah hukum syahid pada tahun 20012

Majlis Ulama Inds ia (MUI) ngeluarkan fatwa yang sama

berhubung dengan OBM adalah dianggap syahid pada tahun 1996.'>

Menurut al-Sheikh Salleh ‘Abdul ‘Aziz (Menteri Wakaf, Hal Ehwal
Islam dan Dakwah, Arab Saudi) beberapa ulama terkemuka di seluruh dunia

luarkan fatwa hk letupkan diri dan pelakunya

16 P

dianggap mati syahid.'"*

Manakala Mufti Negara Mesir Ahmad al-Tayyeb pada tahun 1996

110 Lihat Majalah Massa, bertarikh 13-19 April 2002, Kuala Lumpur: h. 55.

111 Temubual Penulis dengan Dr. Khalid Mubammad *Abd al-Rahim (Pengarah di Kementerian
Dakwah dan Wakaf, Sudan) wakil Menteri Wakaf Sudan, bertarikh 6-8hb. April 2002.

112 Lihat Majmiia‘ah min al-Falawa (1996), Hukm al-Amaliyyat al-Istishaliyyah wa Rad “ali al-
Mughalafafwa al-Tahr {3, Amman, Jordan: Majmii‘ah min al-*Ulama, .h. 99.

113 Lihat Majalah Massa, bertarikh 13-19 April 2002, Kuala Lumpur: h. 54.

114 Lihat akhbar Utusan Malaysia bertarikh 6 Mei 2002
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menjelaskan dalam akhbar a/-Ahram bahawa serangan OBM adalah suatu

perbuatan syahid.'"

Sayyid Muhammad Al-Tantawi semasa memegang jawatan Sheikh
al-Azhar menjelaskan bahawa perbuatan tersebut adalah syahid. Kenyataan

tersebut telah dikeluarkan pada tahun 1996.'"®

Dr Yisuf al-Qardawi turut mengistiharkan hukum syahid ke atas
mereka yang mati melaksanakan OBM dan ia adalah sebesar-besar jihad fi
sabilillah serta menolak keras penyamaan taraf dengan bunuh diri.

Kenyataan ini juga telah dikeluarkan pada tahun 1996.'"7

Mufti negeri Trengganu Sheikh Abdul Halim dan Jawatankuasa
Fatwa Negeri Trengganu pada 29 April 2002 telah mengeluarkan fatwa

berhubung dengan serangan berani mati adalah syahid."'*

Kebanyakan hujah dan dalil seperti niat, konsep u/-fatarrus (perisai

manusia) dan kisah para sahabat merupakan sebahagian besar px lyumbang

kepada instrumen-instrumen fatwa yang diputuskan.

Bahkan temubual dengan beberapa tokoh sarjana semasa menghadiri

seminar yang dianjurkan oleh The International Institute of Islamic Thought

115 Lihat Majalah Massa, bertarikh 1319 April 2002, Kuala Lumpur: h. h. 54. 2. Lihat akhbar {/msan
Malaysia bertarikh 29 April 2002,

16 Ihid., h. 54,

17 Ibid., h. S5.

V1% Lihat akhbar Utnsan Malaysia bertarikh 29 April 2002
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And Civilization (ISTAC) di bawah tajuk /nternational Conference on al-
Ghazali’s Legacy: Its Contemporary Releveance (24-27 October 2001),

turut mengadaptasikan beberapa pendekatan hujah di atas.

Pandangan-pandangan tersebut telah dibahagikan kepada tiga
bahagian iaitu tokoh dalam negara dan tokoh luar negara serta Orientalis

Barat.
Dalam negara adalah seperti berikut di bawah ini:

a. OBM merupakan sesuatu pelaksanaan yang tiada tolok
bandingan oleh mana-mana umat di atas muka bumi ini. Sebagai contoh,
pengorbanan seorang sahabat Hanzalah ra.‘anhu telah menyahut seruan
jihad sekali pun ;edmg menjalinkan hubungan dengan isterinya telah pergi

berjihad meninggalkan isterinya berperang bersama sahabat yang lain.

Akhimya beliau gugur syahid dalam keadaan junub dan belum

sempat mensucikan dirinya sehinggalah turunnya malaikat yang menyuci

dan j}kzmnya~ Begitulah penghay iman dan k Islam
yang mendalam dan tinggi di kalangan sahabat yang mencapai ketakwaan
Yyang tinggi (fotal quality spritual iaita TQS). Justeru itu, pelaksanaan OBM

adalah harus di kal para pejuang dalam g musuh.'’®

119 Brig. Jen. Dato'Hj Najmi bin Hj Ahmad sebagai Dircctor of Armed Forces Religious Corps
Directorate (KAGAT), Ministry of Defence, bertarikh 8hb. Ogos 2001
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Diantara pandangan tokoh-tokoh luar negara yang telah ditemubual adalah
seperti berikut dibawah ini :

a. Pelaksanaan berani mati syahid semasa jihad menentang
musuh oleh tentera muslimin adalah harus memandang tujuan jihad adalah
menegakkan kal/imatullah (agama) Allah dan mereka berkorban demi
mencari keredaannya seperti firman Allah dalam surah al-Baqarah'* tetapi
tidak bersetuju dengan operasi berani mati umpamanya di kalangan rakyat
Palestin kerana ia ada unsur membunuh dif dan bertentangan dengan
norma-norma jihad dalam Islam kerana ia membabitkan kanak-kanak,

perempuan orang tua dan seumpamanya.'?!

b. Bahawasanya, OBM adalah harus di kalangan tentera Islam

dengan merujuk surah al-Taubah di mana ia itu
semata kerana Allah (korban) dan sekiranya ia berlaku secara individu dan
melibatkan orang awam, maka itu adalah perbuatan bunuh diri serta

bertentangan dengan ajaran Islam yang sebenar.'®

Tokoh-tokoh Orientalis Barat yang turut ditemubual oleh penulis

semasa seminar diadakan di ISTAC pada hari yang sama.

a. Bahawasanya, OBM seharusnya dilakukan oleh tentera

120 Al-Quran, surah al-Tauhah (111) : 10

121 Prof. Dr. Mustafi Ceric dari Reisul-ulemd, Bosnia-1lerzegovina, , bertarikh 24-27hb. Oktober
2001..

122 /bid., Prof. Abdul Hadi Palazzi dari Cultural Inst, of The ltalian Islamic Comm, ltaly.



Islam semasa berperang tetapi tidak bersetuju dengan operasi berani mati

oleh rakyat Palestin dan ia adalah perbuatan “suicide” (bunuh diri).'*!

b. Bahawasanya, OBM scharusnya berlaku di kalangan tentera
Islam dan tidak sebarangan orang kerana itu adalah “suicide” (bunuh diri)

dan tidak dimaafkan.'**

semasa berlangs ya The

Beberapa ahli panel turut di
Seventh Conference of The Ministers of Endowments and Islamic Affairs
yang berlangsung dari 6 hingga 8 April 2002, Kuala Lumpur. Ahli panel

tersebut adalah:

a. Bahawa sekiranya (OBM) itu, berlaku di kalangan tentera
adalah tidak syak lagi ianya sah di segi syarak. Sebaliknya sekira melibatkan
orang awam tanpa alasan yang hak maka ia adalah dilarang sama sekali
dalam Islam.'”

Aimainl

b. Bah a, yang ¢ oleh penyerang

berani mati syahid adalah golongan yang syahid di sisi Allah kerana mereka
telah dizalimi oleh rejim zionis Israel bukan sekadar tentera bahkan

termasuk orang awam.

121 Prof. Dr. Hans Daiber dari Johann Wolfgang Goethe, Germany, bertarikh 24-27hb. Oktober 2001
124 [hidl., Prof. Dr. David B. Burrell dari Notre Dame, United State of America.

125 Prof. Dato® Dr. Ismail bin lbrahim (bekas Pengarah IKIM) sekarang beliau adalah Pengerusi Majlis
Fatwa Kcbangsaan, bertarikh 6-8hb. April 2002.
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Beberapa tokoh  politik  tanahair turut  ditemubual semasa
berlangsungnya Syarahan Perdana bertajuk Palestin dan Kemanusiaan di
antara Perdana Menteri Malaysia YAB Dato’ Seri Dr. Mahathir Mohamad
dan YB Dato’ Hj Fadhil bin Mohd Noor yang berlangsung di Dewan Bahasa

dan Pustaka di Kuala Lumpur bertarikh 8hb. Mei 2002. Mereka adalah:

a. Pelaksanaan serangan berani mati dan juga pengebom berani
mati syahid umpamanya di kalangan rakyat Palestin yang dibangkit oleh
Intifada sejak tahun 1987 itu adalah syahid kerana mereka mempertahan diri

dan memperjuangkan hak mereka di tanahair mereka iaitu Palestin.

Sekalipun pada zaman Rasulullah s.aw tidak ada orang yang
meletupkan diri seumpama ini tetapi banyak hdith mengaitkan bentuk
pengorbanan diﬁ dan tidak dipertikaikan lagi sehingga menggadaikan nyawa
kerana dua perkara jaitu sama ada menang atau mati syahid dunia dan

akhirat.'*

b. Ada di kal umat nabi Muh d s.a.w pada hari telah
berdagang atau be‘rjuabbeh' dengan Allah Ta’ala sebagaimana firman Allah
dalam surah al-Saf'?’ umpamanya mereka yang melancarkan OBM sama
ada di kalangan Brigade al-Aqsa, Hamas dan Intifada di Palestin dengan
mengorbankan jiwa raga mereka yang masih belasan tahun termasuk

beberapa pemudi demi memartabatkan maruah agama dan bangsa dalam

126 YB Dato’ 11j Fadhil bin Mohd Noor (Presiden Pas merangkap Kctua Pembangkang di Dewan
Parlimen), bertarikh 8hb. Mei 2002.
127 Al-Quran, surah a/-S3/(10) : 28.
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usaha mempertahankan diri dan sekaligus menentang kebiadapan serta

kezaliman pihak zionis /a ‘natullhi’ ‘alaihim."**

Selain itu, turut ditemubual panel di bawah ini melalui telepon
bertarikh 28. Mei 2002 di pejabat rasminya di Kota Bharu, Kelantan Darul

Naim.

Pelaksanaan serangan berani mati umpamanya di Palestin khususnya
adalah jelas syahid. Ini dapat diperhatikan dengan jelas bagaimana golongan
Yahudi Israel dan orang awam amat rakus dan berlaku zalim yang
melampaui batasan serta mencabuli dalam banyak perkara untuk
menghancurkan rakyat Palestin yang beragama Islam. Justeru sebarang

bentuk dalam erti kata mempertahankan diri, keluarga, harta benda dan

129

tanah air oleh mereka 1 punca kesyahidan mereka.

Hasil temubual jukkan kebanyakk gambil dalil-dalil

al-Quran dan sandaran pandangan ulama serta pendekatan yang sama

sebagai contoh hadith i Hanzalah la buktikan keb

orang Islam dalam menyahut seruan jihad dan demi kepentingan ramai lebih
daripada kepentingan peribadi. Cuma Prof. Dr. Mustafa Ceric menjelaskan
demi menegakkan kalimatullah iaitu mempertahankan agama dan mencari

keredaan Allah. Manakala Prof. Dr. ‘Abdul Hidi menekan manusia yang

12% YB Tuan Guru Dato’ Seri 11j Abdul Hadi Awang (Menteri Besar Terengganu, Darul Iman
merangkap Naib Presiden Pas).

129 YB Tuan Guru Dato’ 11j. Nik Abdul Aziz Nik Mat (Menteri Besar Kelantan Darul Naim
merangkap Mursyidul Am PAS), bertarikh 28hb. Mei 2002.
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menjual nyawanya kerana Allah pula sudah tentu syahid

Namun begitu, Prof. Dr. Mustafa Ceric, Prof. Dr. *Abdul Hadi, Prof.
Dr. Ismail dan kedua Orientalis Barat sekali pun bersetuju OBM diharuskan
namun mereka menekankan serangan tersebut tidak seharusnya melibatkan

orang awam (akan dibahaskan dalam bab keempat)

Bahkan ketiga-tiga panel di kal, ahli- politik hair pula,

tanpa ragu menjelaskan wibawa pengorbanan mereka adalah jelas sekali
dengan sandaran dalil al-Quran dan al-Hadith secara mafhumnya

menunjukkan kematian mereka (pelaku) adalah dianggap syahid tertingi.

Kesemua instrumen-instrumen di atas yang menjadi hujah akan
dibahas secara terperinci dalam satu ruangan lain di dalam bab keempat

bersama hujah mereka yang menolak serangan berani mati dan menganggap

bruh diri bagi memperkuatkan lagi analisi

ia adalah suatu perb

kajian.

Ditegaskan di sini, analisis yang akan dilaksanakan dalam tgab
keempat nanti adalah dalam bentuk satu golongan mercka yang
mengharuskan pelaksanaan OBM dengan mengambilkira hujah-hujah yang
diperkatakan termasuk perkara niat, al-fatarrus (perisai manusia) dan
paparan kisah peperangan di samping instrumen fatwa yang lain. Justeru
itu, hujah-hujah beserta dengan sandaran fatwa yang diputuskan merupakan
autoriti penting dalam memperkukuhkan kedudukan pelaku serangan berani
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mati yang dianggap sebagai mati syahid.

Sebelum itu, dijelaskan terdapat beberapa metod serangan berani

mati yang dilaksanakan oleh pejuang berani.

3.8  Metod-Metod Pelaksanaan OBM Atau OSPBM

Di antara metod-metod yang diguna pakai dalam pelaksanaan OBM

adalah seperti berikut di bawah:

a. Dalam hal ini, sebagai contoh (tentera) kan

alat peletup atau bom jangka di dalam kenderaannya atau melilitkan alat

peledak di seluruh tubuhnya lalu dia pun bos masuk ke k
musuh atau dia melakonkan seakan yerah diri kepada musuh dan apabila

sudah dekat dengan sasaran atau musuh, maka dia pun meletupkan bom
tersebut dengan niat untuk menghancurkan pihak musuh dengan
mengorbankan nyawanya sendiri’® bagi memberi laluan kepada tentera

Islam untuk mara, sekaligus menewaskan mereka.

b. Menerbangk ‘buat atau lalu

4 P P

kannya i sasaran gik seperti yang dilakukan oleh

tentera Jepun dalam Perang Dunia ke 11 terhadap radar pengesan, jentera

pelancar roket, kem perisikan dan lain-lain untuk melemah dan

Aahl

moral sekali binasakan logistik serta kekuatan musuh.

130 Dr. Muhammad Khir Haikil (1996), al~Jihid wa al-Qital i al-Siasah al-Syar iyyah, Beyent: Dar al-
Baydriq, ¢ 2,j 2, h. 1401.
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Inilah psikologi atau perang saraf yang bolch memudaratkan elemen-clemen
kekuatan tempur musuh dan memporak perandakan keyakinan serta

kedudukan pihak musuh.

c. Memandu kereta perisai atau yang seumpamanya dengan
merempuh kawasan-kawasan strategik seperti kem-kem latihan musuh, kem
pengangkutan dan kenderaan, kubu pertahanan, stor peluru dan makanan
bagi melemahkan pertahanan serta melahirkan perasaan gerun kepada

musuh.

d Menggunakan taktik individu atau kelompok pejuang yang
mencelah-celah atau seolah berlakon ingin menyerahkan diri, lalu mereka

menggunakan bom tangan atau beberapa kaedah p j terkini bagi

menghancurkan musuh dari jarak yang dekat terhadap sesuatu sasaran.

e. Merempuh musuh menggunakan kapal selam atau bot laju

dan bagi inimak kekuatan anggota musuh dan

perancangan di lautan agar serangan dari laut dapat dihindarkan.

Ini adalah beberapa paparan berhubung dengan metod-metod dilihat
sering kali berpotensi dan amat relevan dengan pelaksanaan OBM. Justeru
itu, metod-metod ini adalah penerangan kepada kaedah pelaksanaan yang
akan dipanjangkan oleh penulis ke manakah halatuju hukum yang diterima

dan hendak dibawa oleh siasah syar*iyyah nanti.
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Penjelasan terhadap metod-metod ini adalah penting Dbagi
membezakan jihad khusds i al-khusis dan jihad umum dari sudut
pelaksanaan dan kedudukannya dalam peradaban jihad secara menyeluruh
sebagai mana yang telah dibincangkan. la juga memperlihatkan kepada kita,
sejauhmanakah kelangsungan serangan yang dilaksanakan oleh para pejuang
yang menyertai jihad khusids li al-khusds di mana tindakan mereka telah
mengorbankan diri mereka dengan menggunakan senjata sendiri sebagai

satu usaha yang paling terakhir tetapi dengan syarat yang amat ketat sekali.

Pelaksanaan OBM ini juga, menunjukkan bahawa perbuatan itu
berpunca daripada dirinya sendiri dan bersenjatakan senjatanya. Dia juga
telah melakukan serangan tersebut dengan ertikata bermaksud terhadap
tindakan tcrsebu‘t dan bukanlah suatu kejadian yang tidak disengajakan atau

tersilap.

Ini menggambarkan seolah-olah pelaksanaan itu adalah perlakuan
membunuh diri kerana kematiannya adalah disebabkan oleh senjatanya yang
digunakan secara langsung telah mengorbankan dirinya sendiri. Dengan
harapan supaya musuh atau sasaran yang berhampirannya binasa dan
hancur, demi jihad di jalan Allah setelah memenuhi syarat-syarat tertentu
(akan dibahaskar). OBM yang dilaksanakan ini, merupakan wasilah yang
terakhir dalam strategi jihad bagi memberi laluan kepada para pejuang Islam
dalam menentang kebangkitan mereka seterusnya menewaskan musuh
Allah.
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Serangan ini, lebih menjuruskan kepada maksud jihad khusas li al-
khusds 1aitu mereka yang terdiri dari tentera elit yang cukup terlatih atau
komando atau Gerup Gerak Khas (GGK), Pasukan Payung Terjun (PARA-
CHUTIST), Pasukan Khas Laut (PASKAL), Pasukan Khas Udara
(PASKAU) dan Pasukan Dakwah Lasak (PASDAL) untuk melaksanakan
misi jihad dengan mengorbankan dirinya dengan senjata sendiri setelah
mendapat keizinan. Ini adalah beberapa golongan mereka yang
dimaksudkan mempunyai kepakaran dan kemahiran tertentu. Semestinya di
sana terdapat akujanji kerana ini melibatkan suatu perkara yang besar dalam

implikasi hidupnya.

3.9  Pelaksanaan OBM atau OSPBM terbahagi kepada dua:

3.9.1 Secara Individu

Pertama iaitu pelaksanaan OBM atau OSPBM secara individu

setelah dikenalpasti autoriti dan merit peribadinya serta memenuhi syarat

yang diperjukan. Keadaan atau cara ini turut mengambil kira sasaran musuh

yang sesuai dan hanya memadai dengan penglibatan seorang sahaja.

3.9.2 Secara Kumpulan

Keduanya iaitu pelaksanaan OBM atau OSPBM secara berkumpulan

setelah dikenalpasti kapasiti dan lokasi strategik di samping piawaian yang
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cukup ketat kerana implikasinya sungguh besar dan penting melibat

kekuatan anggota pejuang adalah ramai dan juga sasaran musuh.
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