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BAB KETIGA

TAKLID DI MALAYSIA : SEJARAH DAN PERKEMBANGANNYA

3.0 Pendahuluan

Amalan bertaklid dalam perkara-perkara yang berkaitan dengan agama
umpamanya persoalan ibadah telah wujud sekian lama di dalam masyarakat Melayu
malah tidak keterlaluan jika dikatakan ianya telah berkembang menjadi budaya di
kalangan umat Islam. Fenomena faklid yang wujud di dalam masyarakat Melayu

tardisional dan pra-merdeka bermula dari abad ke-13 hinggalah abad ke -20 Masihi'.

Oleh kerana ked Islam ke N adan S jung Tanah Melayu

khususnya didokong oleh ulama’-ulama’ mazhab Syafie maka segala pengajaran
yang telah dibawa dan dikembangkan oleh mereka berteraskan mazhab tersebut.
Kesannya, masyarakat Malaysia secara umumnya yang menerima [slam telah
dipengaruhi oleh mazhab Syafie yang dipegang oleh para pendakwah itu sendiri’.
Aliran  mazhab ini seterusnya dikembangkan oleh guru-guru agama di pondok-

pondok yang banyak menckankan fatwa-fatwa serta pengajaran daripada mazhab

tersebut’. Situasi ini telah berjaya mempengaruhi kerajaan dan rakyat di Tanah

Melayu untuk lebih kuat berpegang dengan mazhab tersebut’.
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Kewujudan amalan bertaklid dalam perkara-perkara ibadah di kalangan umat
Islam di Malaysia ini merupakan satu tradisi turun-temurun di dalam masyarakat
Melayu yang beragama Islam. Sungguhpun begitu dari aspek lain jika budaya taklid
ini terus dipraktikkan ianya akan menjadi salah satu faktor yang boleh menyumbang
kepada kelemahan masyarakat tersebut. Malah tidak mustahil ianya akan
menyebabkan masyarakat Melayu Islam ketinggalan dalam segenap segi kehidupan

Jika di lihat secara perbandingan dengan masyarakat-masyarakat lain’.

Dilihat dari sudut k lannya, para pengkaji Sejarah berpendapat budaya

taklid ini telah berkembang luas dan jadi “ anutan " masyarakat Melayu dan

Y

masyarakat sebelum merdeka bermula sekitar abad ke -13 sehinggalah abad ke -20

masihi.  F ini telah

reaksi yang tidak menyenangkan
khususnya di kalangan Kaum Muda®. Oleh itu golongan ini telah menjadi kumpulan
yang agak terkehadapan dalam mengkritik amalan tersebut bertujuan untuk

mengubah sikap dan amalan serta dan minda masyarakat Melayu’.

Golongan ini  telah menjalankan usaha yang dianggap mereka untuk

“ menyucikan amalan-amalan yang bertentangan dengan konsep Islam sebenar
yang telah diterima pakai oleh masyarakat Melayu Islam® Untuk melihat
mengapakah budaya taklid begitu berkembang dan menular di kalangan masyarakat

Melayu di sini dibentangkan beberapa faktor yang menyumbang kepada

perkembangan budaya tersebut.
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3.1 Faktor-faktor Peny g Kepada K Ian Budaya Taklid
Amalan bertaklid di Malaysia secara umumnya timbul kerana beberapa

faktor di antaranya ialah :

3.1.1 Kegiatan Dakwah Mubaligh baligh Awal Masyarakat Melayu

Fakta sejarah membuktikan bahawa Islam disebarkan di kalangan masyarakat
Melayu oleh para mubaligh dari Tanah Arab’ dan India'. Berdasarkan latarbelakang
tempat asal para pendakwah itu sendiri adalah mengamalkan mazhab Syafie maka
kegiatan dakwah yang dijalankan oleh mereka tidak terlepas daripada pengaruh
mazhab tersebut. Fahaman sebegini terus dikembangkan melalui kegiatan dakwah

mereka. Bukti kewujudan tak/id habiyyah ini sangat jelas melalui kandungan

kitab dan sebahagian besar bahan-bahan rujukan yang meliputi semua bidang ilmu
yang telah wujud ketika itu'', malah kitab-kitab rujukan dalam kegiatan dakwah
mereka adalah hasil daripada penulisan ulama-ulama yang telah mempunyai prinsip

yang jelas terhadap sesuatu mazhab yang diikuti oleh mereka.

Fi taklid sebegini terus berkembang melalui pusat-pusat pengajian

ilmu-ilmu Islam yang wujud ketika itu. Pengajian di pusat-pusat tersebut telah
dijalankan oleh guru-guru yang tidak lagi merujuk atau menjadikan al-Quran dan
al-Sunnah sebagai rujukan utama malah kitab-kitab rujukan mereka adalah kitab-

kitab huraian kepada kitab-kitab asal yang dihasilkan oleh imam-imam mazhab.
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Sehubungan dengan itu lahirlah kitab-kitab yang popular di kalangan para
ulama’ ketika itu serta menjadi rujukan asas dalam pengajian ilmu seperti yang
berbentuk kitab syarah dan hasyiah hasil-hasil karya seperti Ibn. Hajar al-Haitami,
al-Ramli, Zakaria al-Ansari dan Khatib Syirbini'2. Penggunaan kitab-kitab ini adalah
salah satu daripada kesan perkembangan aliran mazhab Syafie yang tidak terhenti

hel

setakat kegiatan mubaligh, malah tradisi dan pembelaj yang

berterusan ke dalam sistem pengajian tradisional di Tanah Melayu ketika itu atau
lebih popular dengan sistem pondok telah sedikit sebanyak turut menyumbang ke

arah perkembangan aliran mazhab tersebut .

Pusat-pusat pengajian ini tidak ketinggalan dalam memberi sumbangan

kepada perkembangan mazhab Syafie di Tanah Melayu. Ini dapat di lihat melalui

1ah T}

penggunaan  kitab-kitab oleh guru-guru kh ya dalam yang
berkait rapat dengan persoalan hukum Fekah. Kandungan kitab-kitab tersebut

memberi penekanan kepada fatwa-fatwa daripada mazhab tersebut"*.

Suatu perkara yang tidak dapat dinafikan bahawa adalah berkemungkinan

berlakunya penambahan atau pengurangan idea-idea oleh pengarang kitab-kitab asal

jika guru-guru yang jar hanya berpandukan kepada kitab-kitab syarah dan
hasyiah sahaja. Ini kerana rujukan utama atau kitab asal tidak menjadi satu perkara
yang penting bagi sebahagian guru-guru dalam pengajaran asalkan sifat taklid

kepada mazhab tertentu masih wujud dan mereka masih berada dalam lingkungan
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mazhab yang diikuti. Keadaan ini boleh t kepada wujud; satu

masyarakat umat Islam yang meyakini sepenuhnya mereka bertaklid kepada mazhab
Syafie, namun realitinya rujukan-rujukan berbentuk syarah dan hasyiah sahaja. Oleh
yang demikian satu kemungkinan yang tidak dapat ditolak kesan daripada
penggunaan  kitab-kitab tersebut adalah tidak akan dapat memberi gambaran ataupun
kehendak sebenar daripada kitab-kitab asal yang menjadi autoriti dalam sesuatu

mazhab.

Penggunaan teks-teks tersebut bukan sahaja telah berlaku di Malaysia malah
telah dibaca dan dikaji secara meluas di Kepulauan Asia Tenggara' sekurang-
kurangnya dari pertengahan abad ke-16 malah berkemungkinan lebih awal lagi.
Teks-teks tersebut masih terdapat di rantau ini dalam bentuk syarah dan hasyiah

serta ada di antaranya yang telah diterjemahkan ke dalam bahasa tempatan'®.

+

Di antara tokoh ulama’ yang banyak ilkan karya terjemahan dan
kitab-kitab bermazhab Syafie ialah Syeikh Daud al - Fatani'®. Beliau banyak

1
B!

ilkan p terjemahan ke dalam bahasa Melayu semasa berada di

Mekah pada awal abad ke-19 seperti Minhaj, Fath al -Wahhab, Tuhfah, Nihayah,
Minhaj al -*‘Abidin karangan al-Ghazzali di samping menyusun kitab Furu al-Masail

wa Usil al- Masail” yang dipetik daripada Fatawa al- Ramli.'®
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Selain itu terdapat juga ulama’ tempatan yang bukan sahaja memberi
penekanan  tentang figh namun terdapat sebahagian kandungannya menyentuh aspek
sosial, politik dan agama seperti Mirar al -Tullab karangan Syeikh Zakaria al-Ansari
yang disusun semula oleh Abd. Rauf dari Acheh dari tahun 1641-1675 M berasaskan

kitab Fath al -Wahhab".

Sesungguhnya dengan melihat kepada kitab-kitab aliran mazhab Syafie yang
terdapat dirantau ini amnya dan di Tanah Melayu khususnya meyakinkan kita
bahawa sumbangan pendidikan terhadap perkembangan aliran mazhab Syafie sangat
besar. Ini kerana terdapat kitab-kitab®’ tersebut yang telah dan masih menjadi kitab-
kitab rujukan di pondok-pondok mahupun sebagai kitab-kitab asas yang digunakan

oleh guru-guru agama dalam kelas-kelas pengajian di surau mahupun masjid.

Namun demikian kebanyakan kitab-kitab yang dijadikan kitab asas dalam

pengajian di pondok-pondok adalah dalam bentuk terjemahan daripada kitab-kitab

asal. Sehubungan dengan itu maka makin berk aliran hab Syafie

dalam masyarakat Melayu, tambahan pula dengan penonjolan ulama’-ulama’
khususnya di pondok banyak menitikberatkan pengajaran ilmu-ilmu mereka yang
menekankan fatwa-fatwa daripada  Imam Syafie. Fenomena tersebut bukan sahaja
mempengaruhi para pelajar di institusi masing-masing bahkan mercka berjaya
mempengaruhi masyarakat dan majlis-majlis agama. Justeru itu tidak keterlaluan jika

dikatakan sebahagian besar masyarakat Islam di negara ini agak fanatik dengan
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aliran  mazhab ini khususnya dalam perkara-perkara yang berkaitan dengan

I lan-persoalan u

P

3.1.2 P K Undang-und.

Pengaruh mazhab ini makin berkembang dan bertambah kuat apabila majlis-
majlis Agama Islam negeri-negeri telah menetapkan prinsip-prinsip mazhab Syafie
mestilah digunakan sebagai asas panduan kepada pentafsiran hukum-hukum syara’
dan penetapan sesuatu fatwa. Sehubungan dengan itu majoriti Majlis Agama negeri-
negeri di Malaysia seperti Kedah®, Kelantan®, Perak®*, Pulau Pinang®, Selangor®®,
Melaka”, Pahang®, Trengganu®, Negeri Sembilan® dan Johor’' telah meletakkan

mazhab Syafie sebagai asas kepada pentafsiran hukum syara’.

Sungguhpun demikian ini bukan bermakna pandangan-pandangan daripada
mazhab lain tidak diterima tetapi sebarang bentuk pelaksanaan hukum syara’ yang
berteraskan mazhab seperti daripada mazhab Hanafi, Maliki dan Hanbali mestilah
terlebih dahulu mendapat kebenaran dan persetujuan daripada Sultan sebagai kuasa

tertinggi agama di sescbuah negcri”.

Namun, situasi ini sedikit berbeza dengan- negeri Perlis” yang tidak

untukkan b sebagai teras panduan kepada pentafsiran

p

hukum malah peruntukkannya dengan jelas kan bahawa p dbiran hukum

syara’ di negeri itu berlandaskan kepada al-Quran dan al-Sunnah. Situasi yang
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berlaku di Perlis ini sebenarnya sesuatu yang unik kerana walaupun institusi-institusi
pendidikan agama khususnya berhubung persoalan fighnya masih menggunakan
kitab-kitab mazhab Syafie, begitu juga majoriti umat Islam di negeri tersebut
bermazhab = Syafie, tetapi peruntukkan  seumpama negeri-negeri lain tidak

dimasukkan dalam undang-undang pentadbiran hukum syara’ negeri tersebut.**

Tanggapan yang mengatakan bahawa wujudnya penolakan mazhab dan taklid

di Perlis ada keb ya kerana beberapa orang yang berwibawa dalam agama

telah terpengaruh dengan fahaman Hasan Bandung dari Indonesia yang menekankan

1

ideologi tidak berpegang dengan m: a hab. Fi ini berlaku sekitar

1924-1925 yang telah berjaya mempengaruhi tokoh-tokoh agama yang dianggap
berwibawa seperti Wan Ahmad bin Wan Daud, Haji Ahmad bin Haji Muhammad,
Sheikh Ahmad bin Mohd. Hashim. Mereka ini pula telah berjaya mempengaruhi
orang-orang yang berkedudukan di dalam negeri Perlis. Tidak terhenti setakat itu,
malah mereka telah menjemput Syeikh Hasan Bandung dari Indonesia dan Syeikh
Abu  Bakar al-Ash’ari dari Pulau Pinang ke Perlis untuk memberi penerangan
tentang konsep tidak bermazhab. Kesannya ialah pihak pemerintah memasukkan

fahaman tersebut dalam undang-undang pentadbiran hukum svara’ negeri tersebut®.

3.1.3 Peranan Pelajar-pelajar Lepasan Pengajian Pondok
Kesinambungan perkembangan mazhab ini seterusnya di lakukan oleh para

pelajar lepasan  pondok-pondok di kampung-kampung kerana mereka diterima baik
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oleh masyarakat. Kesan kepada pengiktirafan dan penghormatan tersebut sedikit

sebanyak menjadi pemangkin kepada berkembangnya amalan bertaklid kepada

mazhab Syafie. Justeru itu prinsip-prinsip hab tersebuttelat jadi satu

peraturan yang diutamakan dan ditetapkan dalam perkara-perkara khususnya yang

berkaitan dengan prinsip-prinsip hukum syara’*

Situasi sebegini sebenarnya mendapat reaksi yang berbeza daripada Kaum
Muda.  Golongan tersebut sangat tidak bersetuju dengan kaedah-kaedah pengajian

pondok. Bagi golongan ini sistem pengajian tersebut banyak kelemahan, Antaranya

ialah kaedah p jian dan kandungan pembelaj ilmu-ilmu Islam yang diajar di

institusi-institusi tersebut sangat terhad malah tidak mampu berkembang lebih jauh

kh ya untuk pemt ummah dan agama’’. Bagi mereka lepasan pondok

hanya mampu melahirkan golongan Lebai yang tidak boleh berfungsi kepada

masyarakat, malah golongan tersebut pada pandangan Kaum Muda hanya boleh

dalil 1id

berperanan dalam soal sembahyang jenazah dan majlis M

Rasul sahaja.*®

Kritikan ini adalah berdasarkan kenyataan beberapa orang tokoh®” mereka

telah terlibat secara langsung dengan sistem pengajian tersebut. Syed Syeikh al-

Hadi dengan tegas kan bah: sistem pengajian tersebut tidak mampu untuk
membangunkan umat Islam dan agama Islam sendiri. Contoh yang diberikan oleh

beliau seperti tempoh pengajian di institusi tersebut lazimnya mengambil masa yang
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panjang malah tempoh setahun pengajian di pondok sebenarnya boleh ditamatkan

dalam tempoh enam bulan sahaja sekiranya kelas p ji jian dij

dengan sistematik*.

Kritikan Kaum Muda®' ini sebenarnya mempunyai kaitan dengan fahaman

yang menjadi teras perjuangan mereka iaitu berpegang kepada ideologi untuk

balikan per gan kepada penyelesaian hukum mengikut al-Quran dan
al-Sunnah semata-mata malah lebih dari itu gerakan tersebut juga berjuang untuk

mengmbalikan amalan berijtihad dan menolak amalan bertaklid®2.

Kenyataan dan kritikan ini memang ada kebenarannya, buktinya ialah
dengan melihat kepada kaedah dan sistem pengajian di pondok-pondok yang
dijalankan dengan cara bertaklid dan hafalan sahaja. Para pelajarnya hanya perlu
menghatal isi-isi kandungan kitab-kitab bahkan tidak menjadi  satu amalan untuk
menimbulkan sebarang persoalan atau kritikan terhadap bahan-bahan yang menjadi

sumber ilmu pengetahuan mereka®’.

Konsep  “ menadah kitab ” semata-mata dan para pelajar harus menerima
apa sahaja yang diajar oleh guru-guru. Syarahan yang diberikan oleh guru-guru akan
dicatat oleh para pelajar dan segala isi kandungan kitab yang dijadikan rujukan mesti
dipatuhi sckalipun ianya merupakan tafsiran guru-guru mereka daripada kitab-kitab

tersebut. Selain itu para pelajar juga diberikan kitab-kitab tertentu untuk dihafal dan
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difak

i, malah terdapat gah para pelajar yang terlalu menghormati guru
sehingga tidak berani mengajukan sebarang pendapat yang berkemungkinan
bertentangan dengan idea-idea guru atau kitab-kitab rujukan yang mereka gunakan®.

Takl s

Budaya ini berlaku kerana untuk kan wujudnya per gan di

antara d; guru dan kand kitab-kitab. Justeru itu, para pelajar yang

lebih berani menyanggah pendapat guru atau berani mengemukakan idea-idea baru
akan dilabelkan sebagai Kaum Muda yang cuba mengubah corak pemikiran yang

telah sedia ada serta cukup berpengaruh di kalangan guru mereka®’.

Berteraskan  sistem pengajian pondok yang berterusan begini telah memberi

kesan kepada generasi seterusnya kerana golongan yang berpendidikan pondok lebih

1 +

dihormati dan lebih dianggap “ thigah” jika dibandi dengan

hasi berkelul I jian Islam dari universiti tempatan. Masyarakat

Melayu lebih mudah menerima golongan berpendidikan pondok yang dianggap lebih
warak atau lebih dikenali sebagai Lebai. Kesannya amalan bertaklid di dalam
masyarakat akan berterusan kerana kelas-kelas pengajian agama yang wujud di
kampung-kampung  kebanyakannya diterajui olch para pelajar lulusan pondok
Sungguhpun begitu, jika dilihat dari satu aspek sistem pendidikan pondok ini
menyemarakkan lagi budaya bertaklid namun dari satu aspek lain institusi tersebut
berjaya memainkan fungsinya dalam mengembangkan kefahaman ahl-Sunnah wal

Jamaah*®.



Di sinilah juga bermulanya konflik di antara Kaum Tua*’ dan Kaum Muda
kerana Kaum Tua yang terlalu mempertahankan budaya taklid dan terlalu fanatik
kepada sesuatu mazhab dalam perkara-perkara yang bersangkutan dengan sumber

keilmuan TIslam yang diwarisi. Sebaliknya Kaum Muda cuba membawa

pembaharuan. F ini berlaku daripada kesan taklid yang sangat kuat
di dalam pemikiran mereka yang telah diterima oleh mereka sejak zaman awal Islam
lagi. Bagi Kaum Tua mana-mana golongan yang cuba mengganggu dan mengubah
budaya taklid ini akan dianggap menafikan agama dan malah yang lebih fanatik lagi

sehingga tanpa ragu-ragu golongan ini boleh dilabel sebagai kafir*®.

Penentangan Kaum Tua dapat dilihat melalui usaha-usaha mereka menyekat
pengaruh Kaum Muda dengan kuasa yang ada pada mereka di dalam pemerintahan.
Kesannya, pihak pemerintah telah menguatkuasakan undang-undang untuk menyekat
pengaruh serta  idealisme /slah yang cuba di bawa oleh Kaum Muda® seperti
menyekat dan menapis penerbitan risalah-risalah seperti al-Imam ( 1906-1908 ), al-
Tkhwan (1926-1931), Saudara, Pengasuh dan seumpamanya yang berbau idealisme

golongan berkenaan™.

Daripada’ perbincangan ini kita melihat bahawa bukan kecil pengaruh para
mubaligh [slam yang datang ke Tanah Melayu yang berdakwah berteraskan prinsip-
prinsip mazhab yang dipegang oleh mereka. Kesannya sangat besar kerana kegiatan

mereka telah memberikan kesan kepada perkembangan ilmu Islam, pemikiran serta
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amalan beribadah masyarakat Melayu Islam hingga hari ini. Kesinambungan dakwah
mereka kemudiannya dijalankan oleh para ulama’ tempatan yang rata-ratanya masih
meneruskan aliran mazhab yang diperkenalkan oleh para pendakwah di samping
penggunaan kitab-kitab yang berteraskan prinsip-prinsip daripada mazhab Syafie itu
sendiri. Walaupun ada usaha-usaha yang cuba memecahkan kepompong taklid yang
telah sebati dalam jiwa umat Islam namun ianya tidak begitu mendapat sambutan
malah terdapat usaha-usaha menghalangnya daripada pihak-pihak yang lebih

berpengaruh.

3.1.4 Penerimaan Aliran Teologi al -Asya’irah

Masyarakat Melayu bukan sahaja bertaklid dalam permasalahan hukum-
hukum fekah malah mereka juga telah menerima teori-teori ilmu-ilmu kalam
berteraskan prinsip-prinsip al-Asya’irah®'. Sehubungan dengan itu terdapat beberapa
ajaran di dalam aliran ini yang telah diterima dan * dianuti ” secara ikut-ikutan
sahaja tanpa mencari suatu method baru yang lebih mudah dan efektif . Perkara ini
dapat dilihat seperti dalam pengajian Sifat Dua Puluh® yang terdapat di dalam

kebanyakan kitab teologi yang dijadikan teks dalam pengajian ilmu-ilmu kalam.

Kitab-kitab seperti ~ Umm al-Barahin oleh al- Sanusi adalah di antara
yang menjadi rujukan utama dalam pengajian ilmu kalam dan secara tidak langsung
telah membentuk corak pemikiran masyarakat Islam di Kepulauan Melnyu”.

Berhubung dengan persoalan pengajian Sifat Dua Puluh secara taklid ini dari sudut
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perkembangan pemikiran sebenarnya tidak melahirkan atau menggalakkan
masyarakat Islam berfikir malah menjadi penyumbang kepada pembentukan
masyarakat yang hanya menerima sesuatu tanpa kajian yang lebih mendalam atau

dalam ayat lain bertaklid semata-mata.

Kenyataan ini selari dengan kritikan yang telah dikemukakan oleh Prof.
Rasyidi*' yang menyatakan bahawa rangkaian Sifat Dua Puluh itu sebenarnya adalah
sebahagian daripada falsafah Greek yang tidak ada asas yang boleh menyokong
samada ianya bersumberkan al-Quran mahupun al-Sunnah. Kesan daripada

mempelajari sifat Dua Puluh tersebut boleh menyebabkan orang memahami akidah

secara tidak sihat® malah ia juga tidak boleh t k dan kei

yang kukuh di dalam jiwa individu Muslim.

Selain itu Dr. Hamka juga turut mengkritik ajaran Sifat Dua Puluh dengan

mengatakan ia bukannya boleh menambahkan keyakinan umat Islam malah kaedah

pembelaj y jadi satu yang boleh menimbulkan keraguan dan

kekeliruan umat Islam™ kerana sehingga ke hari ini tidak ramai orang Melayu yang

mampu memahaminya®’.

Kesimpulannya jika dilihat kepada pandangan ini ada logiknya alasan ini,

kerana kaedah ini tidak sedikitpun membantu para pelajar berfikir malah ianya turut

-

yadi penyumbang kepada p

budaya taklid di kalangan masyarakat
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Melayu Islam. Sungguh pun demikian sebenarnya keberk dalam pengaji:
tersebut turut dipengaruhi oleh guru yang mengajar. Jadi, tidak boleh dikatakan

keseluruhan gaji but boleh imbulkan keraguan dan kekeliruan kepada

umat [slam.

3.1.5 Pengukuhan Sistem Feudal Dalam Masyarakat Melayu

Masyarakat Melayu yang asalnya amat kuat berpegang dengan amalan tradisi
sukar diubah atau dibentuk dengan sesuatu yang bersifat baru apatah lagi ianya
bertentangan dengan adat kebiasaan nenek moyang mereka. Sikap sebegini memang
wujud di kalangan orang-orang Melayu dan menyukarkan para pendakwah dalam
usaha-usaha mereka untuk menonjolkan ketulinan ajaran Islam. Natijahnya,
golongan pendakwah ini tidak berjaya membawa perubahan terhadap amalan-

amalan tradisi yang wujud dalam masyarakat Melayu Islam pra - Islam®®,

Keengganan mereka berbuat demikian adalah untuk mengelakkan timbulnya
konflik dengan golongan yang menjadi sasaran dakwah seperti para pemerintah
kerana bimbang jika golongan ini merasa tergugat pastinya gerakan dakwah mereka
akan mengalami kegagalan. Oleh itu budaya yang telah wujud sebelum pra-Islam
seperti yang berteraskan konsep kesetiaan pemerintah dalam apa jua keadaan terus

kekal dalam pemikiran orang-orang Melayu khususnya *°.
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Sehubungan dengan itu para pendakwah mengambil sikap berkompromi
dengan masyarakat tempatan dalam banyak keadaan. Kesan daripada sifat atau sikap
kompromi yang ditunjukkan oleh pendakwah ini tidak memberi kesan kepada wajah
Islam yang dibawa oleh mereka. Jadi, tidak banyak perbezaan diantara Islam
yang mereka bawa ke Tanah Melayu dengan suasana kehidupan masyarakat

tempatan kerana tidak berjaya menyanggah dan mengubah  adat kepercayaan,

akidah dan p gan hidup masyarak p yang tidak selari dengan kehendak

Islam®.

Justeru itu pemikiran masyarakat Melayu pra -Islam khususnya terus kukuh
dengan kesetiaan kepada sistem dan kepercayaan yang sedia ada. Ini terjadi kerana
perubahan yang cuba dibawa oleh para pendakwah gagal dijalankan dengan berkesan
kerana sikap kepatuhan yang mutlak kepada adat dan kepercayaan nenek moyang
mereka. Konsep ikut-ikutan ini telah membekukan pemikiran masyarakat Melayu
Islam sehinggalah mereka terus berpegang teguh dengan amalan  tradisi sekalipun
ianya bercanggah dengan akidah dan prinsip-prinsip kehidupan Islam yang lebih

sempurna.

Ked Inggeris burukkan lagi situasi budaya taklid yang telah

sedia wujud. Ini kerana campurtangan mereka lebih banyak merugikan bangsa

h

Melayu dan umat Islam k ya. Sistem |

Islam yang bersifat tradisi

seperti pendidikan pondok telah dikesampingkan. Keadaan ini boleh dilihat apabila
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keengganan Inggeris untuk memberi pengiktirafan kepada para pelajar lulusan

pondok berkhidmat dalam kerajaan. Kesannya, masyarakat Melayu yang sebelum ini
menghantar anak-anak mereka untuk belajar di pondok-pondok telah mengalihkan
tumpuan  mereka ke sekolah-sekolah Melayu yang lebih mirip kepada sistem sekular

h

k telah mengikis sikap

yang ditaja oleh pihak Inggeris. F ini sedikit
menghantar anak-anak ke pondok-pondok bagi mempelajari ilmu agama sekalipun

dalam bentuk pengajian yang tidak lari daripada kerangka taklid'.

Sikap sebegini memberi kesan yang menyebabkan institusi tersebut merosot.
Dasar fahaman sekular yang dipegang oleh Inggeris juga telah cuba diserapkan ke
dalam pentadbiran undang-undang I[slam kerana mereka juga telah menyempitkan
ruang undang-undang Islam dalam soal-soal ibadat dan kekeluargaan sahaja.
Natijahnya, Islam yang wujud dalam kerangka raklid masih berterusan di ajar-ajar di
pondok-pondok dengan pendekatan ajaran Islam yang sederhana di mana ianya
banyak memberikan penumpuan kepada persoalan ibadah dan kekeluargaan sahaja.
Tidak terhenti setakat itu malah Inggeris juga telah menentukan kaedah pentadbiran
hal ehwal Islam mengikut cara British sekalipun dalam perjanjian dengan raja-raja

Melayu mereka tidak boleh campurtangan dalam urusan keagamaan®.

Rumusan  daripada perbincangan ini ialah kewujudan budaya taklid di
kalangan orang Melayu di Malaysia amnya telah bermula seiring dengan kedatangan

Islam seterusnya budaya tersebut terus berkembang kerana ianya selari dengan
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sosio-budaya masyarakat Melayu itu sendiri. Tidak dinafikan juga kedatangan
penjajah juga telah berjaya memperkuatkan budaya tersebut yang telah sedia ada
dengan dasar-dasar yang cuba diketengahkan oleh mereka kepada orang-orang Islam

khususnya.

3.2 Latarbelakang Taklid Mazhab Syafie di Kedah

Amalan bertaklid kepada mazhab-mazhab sebenarnya telah wujud sejak awal
kurun' ke -4 Hijrah®yang merupakan permulaan zaman kemunduran perkembangan
hukum Islam. Amalan bertaklid kepada satu-satu mazhab ini telah berlarutan
sehinggalah  sekarang malah sebagaimana yang dinyatakan sebelum ini mazhab
Syafie telah menjadi mazhab utama di Kedah sebagaimana yang jelas terdapat
melalui peruntukkan undang-undang yang berbunyi®.

()" In issuing any rulling in manner hereinbefore provided the
Majlis or the Fetua Committee shall ordinarily follow the
orthodox tenets of the Shafeite Sect:

Provided further that, if the the Majlis or the Fetua Committee
considers that the following or either the orthodox or the less
orthodox tenets of the Shafeite Sect will be opposed to the public
interest, the Majlis or the Fetua Committee may, with the
special sanction of His Highness, follow the tenets of any of the
three remaining sects, namely Hanafi, Maliki or Hambali as

may be considered appropriate, but in any such rulling the

provisions and  the principles too be followed shall be set out in

Jull detail and with all necessary explanations.
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(2) Any rulling given by the Majlis, whether directly or through the
Fetua Committee in accordance with the fore-going provisions
shall, if His Highness so direct, be published by Notification in
the Gazette and shall thereupon be binding on all Muslims

resident in the State.

Sepanjang penyelidikan yang telah dilakukan, masyarakat Melayu di daerah
kajian tidak terlepas daripada bertaklid dalam melaksanakan sesuatu ketetapan

hukum syari‘ar kt ya dalam

sembahyang, berzakat dan lain-lain.
Rata-rata  golongan masyarakat yang ditemui mengakui mereka hanya bertaklid

kepada mazhab Syafie | keadaan ini telah diamalkan oleh i terdahulu.

Sehubungan dengan itu penulis akan cuba melihat dengan lebih dekat realiti taklid
yang wujud di kalangan masyarakat Islam di daerah kajian dengan meninjau latar

belakang wujudnya budaya rakiid kepada mazhab Syafie, faktor-faktor yang menjadi

p kin kepada perk budaya serta pengaruhnya terhadap

pemikiran dan amalan masyarakat.

Sebenarnya penerimaan mazhab Syafie oleh masyarakat Melayu bukanlah
satu perkara baru malah ianya bermula daripada kegiatan penyebaran dakwah sejak
berabad lamanya. Kesan sejarah telah membuktikan bahawa Kedah Darulaman telah
menerima Islam jauh lebih awal dari negeri-negeri lain di Malaysia®. Perkembangan
Islam di sini adalah menggalakkan selari dengan perkembangan Islam di Acheh
dalam abad ke-10 Masehi®. Pun begitu pada peringkat awalnya penerimaan Islam di

Acheh adalah daripada ulama’ bermazhab Syi’ah pimpinan Nakhoda Khalifah dari
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negeri Oman pada tahun 800 Masehi. Seterusnya mereka mendirikan sebuah
kerajaan Islam Syi’ah di Perlak pada tahun 840 Masehi di bawah pimpinan putera

Nakhoda tersebut bernama Sayyid Abd. al-Aziz®".

Perkembangan Islam ke Kedah Jjuga di dorong oleh kedudukan geografinya
kerana negeri ini terletak di persimpangan jalan perdagangan di antara China dan
negera Arab. Jadi, Kedah menjadi tempat persinggahan para pedagang Arab yang
menggunakan jalan  perdagangan tersebut. Kedah Jjuga yang mempunyai hubungan

dengan kerajaan-keraj di Utara S seperti Perlak, Samudera-Pasai dan

Acheh. Buktinya adalah melalui penemuan batu nisan tertua di Tanjung Inggeris,
Kedah menunjukkan bahawa Islam sudah wujud di Kedah sekurang-kurangnya
sekitar abad ke-9 Masehi yang tertera nama seorang tokoh agama iaitu Syeikh Abd.
al-Qadir ibn, Syeikh Husain Syah Alam yang meninggal dunia pada tahun 903

Masehi®®,

Penemuan ini juga membuktikan bahawa Syeikh Abd. al-Qadir adalah tokoh
pendakwah terawal yang tiba di Kedah khususnya dan di Tanah Melayu amnya
kerana tarikh batu nisan beliau lebih tua berbanding batu nisan yang ditemui di
Pahang yang bertarikh 999 Masehi dan tarikh Batu Bersurat Terengganu iaitu 1303
Masehi. Perkembangan Islam di Kedah terus berlaku selepas itu dengan pemelukan
Islam oleh Raja Kedah ketika itu iaitu Maharaja Derbar Raja 2 yang memerintah

Kedah pada tahun 1136 Masehi (531 Hijrah ) hasil usaha seorang pendakwah dari
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Yaman iaitu Syeikh Abdullah bin Syeikh Ahmad bin Syeikh Qamiri®.

Fakta ini turut di sokong oleh kenyataan-kenyataan daripada tulisan Cina dan
disebut juga dalam al -Tarikh Salasilah Negeri Kedah™. Penyebaran Islam di
peringkat awal tidak begitu meluas yang hanya bertumpu di beberapa kawasan
sahaja  berteraskan ajaran Syi’ah. Sungguhpun demikian situasi ini tidak kekal lama
kerana berlaku perubahan tampuk pemerintahan di Asia Barat yang diambil alih oleh
kerajaan Islam  Turki Uthmaniyyah  bermazhab Sunni. Fenomena ini turut
mempengaruhi  kegiatan dakwah di kepulauan Melayu. Perubahan yang berlaku
sekitar abad ke-13 Masehi itu telah menimbulkan usaha untuk mengubah fahaman
Syf’ah yang sedia wujud di kalangan umat Islam di Kepulauan Melayu kepada

fahaman Sunni.

Usaha tersebut telah dilakukan oleh kerajaan Turki Uthmaniyyah di Mekah
pimpinan Syarif  Makkah yang telah  mengutus Syeikh Ismail al-Siddiq
ke Pasai untuk “menglslamkan” Raja Pasai iaitu Malik al-Salih daripada fahaman
Syi’ah kepada fahaman Sunni yang berteraskan mazhab Shafi’i’'. Selain daripada
usaha tersebut faktor kemenangan tentera Turki Uthmaniyyah di seluruh dunia
menyemarakkan lagi perkembangan fahaman Sunni Syafie, tidak ketinggalan
Kepulauan Melayu yang turut didatangi oleh para pendakwah berfahaman Syafie
yang mengajarkan ilmu-ilmu tasawuf Seterusnya keadaan dakwah berteraskan

mazhab tersebut terus berkembang di zaman Kerajaan Melayu Melaka apabila
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scorang pendakwah Arab iaitu Syed Abd. al-Aziz berjaya menglslamkan

3 1

P yang k ianny nama kepada Iskandar Syah’.

Satu lagi teori sejarah kedatangan Islam dari Timur Tengah dikemukakan
oleh Prof. Keyzer” ( ahli hukum Islam yang terawal di Belanda ) juga menyatakan
demikian dan beliau telah menyangkal dakwaan yang mengatakan perkembangan
Islam di Nusantara banyak dipengaruhi oleh para pendakwah dari Mesir. Penolakan
pandangan tersebut oleh Keyzer adalah kerana pandangan tersebut hanya melihat
persamaan mazhab yang  dipegang oleh masyarakat Islam di Kepulauan Melayu
(mazhab Syafie ) dengan mazhab di negara tersebut. Beliau menegaskan bahawa
hampir semua para pendakwah Arab khususnya yang datang ke Indonesia dan
Nusantara berasal dari Thaif, Hadramaut, Yaman dan Hijaz yang berfahaman
mazhab Syafie. Sehubungan dengan ini penglslaman raja Kedah oleh pendakwah
Yaman  mempunyai persamaan dengan pendapat tersebut. Jadi, berdasarkan
keadaan ini maka benarlah bahawa permulaan penerimaan mazhab Syafie di Kedah
khususnya adalah pengaruh daripada para pendakwah Timur Tengah.

3 d
pat | &

di <ok

Selain itu lain yang j gan kepada pendapat

tersebut iaitu teori kedatangan Islam ke Nusantara™ melalui catatan sejarah
kedatangan Ibnu Batutah”® dari Afrika Utara ( Tunisia ) pada tahun 1345 Masehi

yang mencatatkan bahawa :

101



“ Ketua pengawal laut naik i kami dan melihat kepada

lag dagar, dan  kemudi benarkan kami turun ke
daratan.  Maka  kami  pun menuju ke Bandar iaitu sebuah
perkampungan yang besar yang terletak di tepi pantai, letaknya dari
Ibu negeri adalah sekitar empat batu. Kemudian Bahruz igitu

7 7

Timbalan  bagi  ketua p 12 -peng laut

dan

ih T

memberitahu kepada Sultan saya. Maka b
memerintahkan Amir Dulsaih untuk menemui saya dan Kadhi al-
Syarif iaitu Amir Sayed al-Syirazi dan Tajuddin al-Asbihani serta
ulama'-ulama’ yang lain yang datang semuanya kepada saya
dengan membawa kuda dan alat-alat kenaikan Sultan, maka saya
serta_rombongan menunggang dan masuk ke dalam “ Hadrat al-
Sultan” iaitu sebuah bandar diraja di Samudera di mana bandar
tersebut merupakan sebuah bandar yang cantik dan besar yang
mempunyai  pagar-pagar  yang dibuat daripada kayu. Kemudian
beliau ( Ibnu Batutah) menyifatkan Sultan Ahmad Malikul Zahir
dengan berkata bahawa : Sultan Malik al-Zahir adalah dari
golongan  raja-raja yang mulia dan bermurah hati, berpegang
kepada mazhab Shafi i, mengasihani ulama’-ulama’ yang datang ke
majlisnya untuk membaca dan bermuzakarah, Baginda merupakan
seorang Sultan yang banyak berjihad, sangat merendah diri, datang
berjalan  kaki untuk sembahyang Jumaat, penduduk negerinya
adalah  berpegang  kepada mazhab Shafi'i dan suka berjihad,

Mereka  keluar secara bersama-sama dengan perasaan sukarela

" 7 P’

s gan di atas orang-orang kafir

gga mereka
yang berhampiran dan orang-orang kafir tersebut membayar Jizyah

kepada Kerajaannya ",
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Di antara negeri yang dilawatinya ialah Pasai ketika itu berada di bawah
pemerintahan Sultan al-Malik Zahir ( 1326 -1348 Masehi ). Dalam catatan

tersebut Ibnu Batutah memberi b tentang Kk lya orang g Islam

berpegang kepada agama tidak terkecuali Sultan yang memerintah sangat kuat
berpegang kepada agama dan bermazhab Syafie. Mazhab itu juga diketahui oleh
beliau secara mendalam  dan baginda sentiasa Juga bertukar-tukar fikiran tentang
agama dengan para ulama’ dalam mazhab Syafie.

Tt h

Catatan tersebut turut 1 tentang keali Sultan dan

kemajuan mazhab Syafie di situ telah menjadi daya penarik kedatangan para ulama’
Islam dari negeri-negeri lain yang bermazhab Syafie seperti Mesir, Mekah,
Madinah, Pantai Yaman, Hadramaut dan Malabar”’. Selepas kewafatan baginda
Sultan Ahmad Malikul al-Zahir pada tahun 1350 Masehi, tampuk pemerintahan di
gantikan oleh Sultan Zainal Abidin Malikul al-Zahir pada semasa pemerintahannya
usaha-usaha perluasan kuasa dijalankan. Baginda telah meluaskan kuasa
pemerintahan di Nusantara seperti Sumatera dan Tanah Melayu seperti Kedah yang

berjaya ditawan oleh Kerajaan Samudera Pasai pada tahun 1370 Masehi”®.

Oleh yang demikian Pasai telah menjadi pusat perkembangan Islam dan
pengaruhnya turut melangkaui alam Melayu yang seterusnya menerima mazhab
Shafi’i sebagai asas pegangan dan panduan dalam ibadah mereka. Semua ini boleh

menjadi bukti bahawa penerimaan prinsip-prinsip mazhab tersebut telah wujud sejak
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abad ke — 14 Masehi lagi. Justeru itu bukanlah suatu perkara yang pelik jika kita
dapati umat Islam di Nusantara amnya dan di Kedah khasnya kuat berpegang dengan
mazhab tersebut. Pengaruh daripada penerimaan mazhab tersebut yang terlalu lama
telah memberi kesan mendalam terhadap pemikiran dan corak pengamalan ibadah
yang lebih mengutamakan prinsip-prinsip daripada mazhab Syafie lantaran ianya

telah berlaku sejak berabad lamanya.

Prinsip-prinsip mazhab Syafie bukan sahaja diterima dalam perkara-perkara

yang berhubungkait dengan ibadah malah ianya telah meresap dalam peruntukkan

bel Led.

undang-undang Islam yang wujud Inggeris kumi

Undang-undang Jenayah, Muamalah dan Undang-undang Keluarga. Penulis hanya
melihat beberapa peruntukan yang berkaitan dengan mazhab Syafie seperti dalam
Undang-undang Jenayah Islam Fasal 57 yang memperuntukkan orang merdeka
yang membunuh hamba tidak dikenakan Qisas kerana tidak wujud persamaan taraf
di antara kedua-duanya®. Peruntukan ini bertepatan dengan pandangan jumhur
ulama’  termasuk Imam Syafie ( kecuali mazhab Hanafi ) yang sependapat
mengatakan orang merdeka yang membunuh hamba tidak dikenakan Qisas kerana

tidak sekufu ( tidak sama taraf ).
Jumhur menetapkan syarat sekufu mesti ada di antara pembunuh dan mangsa.

Dalam hal tersebut yang dimaksudkan ialah persamaan dari sudut agama dan

kebebasan. Sehubungan dengan itu jika pembunuh tersebut beragama Islam
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sedangkan mangsanya kafir maka tidak wajib dilaksanakan Qisas, begitu juga jika

1 1 1 ol

p dan ya adalah hamba pelaksanaan hukum Qisas

tidak boleh dilakukan kerana kedua-duanya tidak sekufu pada pandangan jumhur®'.

Pandangan  tersebut diasaskan kepada hadith riwayat Ahmad, Tbn. Majah, al-Tirmizi,

Abu Daud daripada hadith Umar bin Syu’aib yang berbunyi:

A 2
“Janganlah dibunuh oleh Islam yang membunuh orang kafir .

Sungguhpun demikian  mazhab Hanafi tidak melihat konsep sekufu dari kedua-dua
aspek tersebut malah hanya meletakkan syarat sekufu dengan melihat dari sudut
kemanusiaan kerana ayat yang menerangkan hukuman Qisas datang dalam maksud
yang umum seperti ayat 45 surah al-Maidah menyatakan nyawa mestilah dibalas

dengan nyawa.

Manakala  dalam  Fasal 26% Undang-undang ~ Muamalat pula
memperuntukkan  dengan jelas pengharaman riba dan syarat-syarat jual beli
mengikut mazhab Syafie seperti dalam kes Khiyar ‘Aib yang membenarkan barang-
barang rosak dikembalikan semula dan jual beli akan terbatal dengan pengembalian
barang tersebut™. Peruntukan ini bersesuaian dengan kaedah mazhab ini yang
memberi pilihan samada meneruskan atau membatalkan jual beli apabila wujudnya

kecacatan yang tidak disedari ketika berlangsungnya akad. Selain itu disyaratkan
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Jjuga barang-barang yang dijual beli itu halal dan suci menurut syara’, milik
sempurna, bermanfaat, mampu menerimanya dan barang-barang itu hendaklah

dimaklumi®.

Al-Syirazi al-Syafie® menyatakan terdapat beberapa syarat yang mesti
dipatuhi untuk menjadikan jual beli sah di antaranya ialah suci dan bermanfaat®

pada pandangan syara’, milik sempurna dan boleh diserahkan pada masa jual beli®”.

Semua syarat ini adalah menepati prinsip-prinsip daripada mazhab Syafie.
Sementara itu penggunaan prinsip-prinsp mazhab tersebut juga terdapat dalam

Undang-undang Keluarga yang dapat dilihat melalui Fasal 16* yang jelas

memperuntukan bahawa pernikak ilah dijalankan mengikut undang-undang
Islam dengan seorang wali dan dua orang saksi. Sementara itu syarat-syarat fasakh
Jjuga telah mengambil ketetapan daripada mazhab Syafie  yang memperuntukkan
bahawa seseorang isteri boleh menuntut fasakh jika suami berpenyakit seperti mati
pucuk, penyakit berjangkit, suami menentang hukum syara’. Semua peruntukkan ini
adalah berdasarkan mazhab Syafie  yang mensyaratkan boleh melakukan fasakh

Jika suami ditimpa ke’aiban seperti gila, berpenyakit kusta, sopak dan mati pucuk®.

Mengikut  Imam  al-Nawawi®  ke’aiban yang dimaksudkan yang

mengharuskan seseorang wanita menuntut fasakh termasuklah gila yang berkekalan



atau sckejap, penyakit berjangkit seperti kusta, sopak dan sebarang penyakit yang
boleh menghalang pasangan tersebut melakukan persetubuhan umpama mati pucuk

dan tiada alat kelamin. Selain isteri, suami juga berhak untuk berbuat demikian

sekiranya si isteri punyai lah sedemikian. Hak isteri untuk menuntut fasakh
atas sebab-sebab kekurangan suami bukan sahaja dengan melihat kea’iban yang
berlaku semasa akad bahkan boleh dilakukan juga selepas selesainya akad nikah

tersebut.

Pun begitu jika isteri mengetahui suaminya mati pucuk sebelum akad nikah
maka fusakh tidak boleh disegerakan sebaliknya mestilah diberi tempoh untuk
mengubatinya dalam tempoh setahun. Jika tidak berjaya maka barulah dibenarkan
isteri menuntut fasakh. Namun, jika penyakit tersebut hanya diketahui selepas akad
nikah dan isteri tidak segera mengemukakan hak untuk memfasakhkan perkahwinan
itu kepada kadhi maka gugurlah hak tersebut’’. Berdasarkan peruntukan-peruntukan
tersebut yang jelas bertepatan dengan mazhab Syafie maka bukanlah satu perkara
yang  pelik jika kita dapat lihat penerusan pemakaian prinsip-prinsip mazhab
tersebut dalam amalan ibadah masyarakat Islam yang meyakinkan mereka mengikut

prinsip-prinsip ma=hab tersebut sekalipun dalam keadaan bertaklid.
Berdasarkan keterangan di atas tidak keterlaluan bagi penulis untuk membuat

satu konklusi bahawa penerimaan ma=hab Syafie ini telah berlaku sejak abad ke —

12 Masehi lagi dengan penglslaman raja Kedah ketika itu oleh pendakwah daripada
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Yaman. Seterusnya penerimaan mazhab tersebut terus dibuktikan dengan fakta

daripada pel Ibnu Batutah ke N pada abad ke — 14 Masehi. Pengaruh

mazhab tersebut seterusnya dapat dilihat dalam undang-undang Islam di Kedah
kerana telah memasukkan prinsip-prinsip daripada  mazhab Syafie di dalam

h

peruntukan-peruntukannya. Semua fakta ini jadi bukti bah: mazhab

telah diterima oleh umat Islam di Kedah sejak abad ke-12 Masehi dan terus

berkembang sehingga hari ini.

3.3 Penerimaan Mazhab Syafie Dalam Masyarakat Melayu Islam Kota Setar

Dalam usaha penyelidik untuk menilai penerimaan mazhab Syafie oleh

masyarakat setempat, faktor-faktor perkemt fal hab but serta
tahap penerimaan masyarakat terhadap prinsip-prinsipnya, penyelidik telah
mengedarkan sebanyak 200 unit borang soal selidik kepada respondan yang dipilih

secara rawak. Respondan tersebut adalah mereka yang terlibat secara langsung

dengan penanaman padi. Ini kerana ini secara | g juga termasuk

dalam kategori golongan yang wajib mengeluarkan zakat padi sekiranya cukup

nisab hasil padi yang mereka perolehi.

Semua borang soal selidik telah dikembalikan, namun demikian hanya 150
borang sahaja yang dianalisa memandangkan bakinya tidak diisi dengan lengkap
malah ada di antaranya yang tidak memenuhi kritirea yang ditetapkan untuk

dilakukan analisa. Daripada jumlah tersebut penulis telah mendapati respondan
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mempunyai latarbelakang pendidikan yang berbeza. Perbezaan latarbelakang
pendidikan tersebut sebenamya akan memperlihatkan perbezaan kepada maklumat-
maklumat yang telah diberikan melalui borang soal-selidik yang telah diedarkan.

Butiran lanjut bagi latarbelakang pendidikan respondan adalah seperti dalam Jadual

di bawah.

Tahap Pendidikan Bilangan Respondan | Peratus
Universiti 7 4.7%
Maktab Perguruan 10 6.7%
Sek. Menengah 26 17.3%
Sek. Men. Agama Bantuan Kerajaan 15 10%
Sekolah Men. Agama Rakyat 20 13.3%
Pengajian Pondok 35 23.3%
Sekolah Rendah 30 20%
Tidak Bersekolah 7 4.7%

" Jumlah 150 | 100% |

Sumber : Borang Soal-Selidik

Berdasarkan hasil soal selidik yang telah di dapati, penulis telah melakukan
analisa secara induktif kerana sekalipun hanya 150 orang respondan sahaja dipilih,
namun hasil soal selidik yang diperolehi adalah dianggap mewakili penduduk di

daerah Kota Setar.
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Daripada maklumbalas yang diterima melalui kajiselidik telah didapati
bahawa semua respondan mengakui bahawa prinsip-prinsip mazhab Syafie menjadi
teras ikutan mereka khususnya dalam melakukan ibadah. Sungguhpun demikian,
penulis mendapati  pengakuan tersebut adalah secara rambang sahaja kerana
diasaskan kepada realiti amalan mereka bertaklid kepada mazhab Syafie. Sekalipun
semua respondan yang ditemui mengakui mazhab tersebut sebagai asas ikutan
ibadah tetapi penerimaan tersebut bukanlah bermakna mereka tidak menerima

prinsip-prinsip mazhab lain sekiranya di ketengahkan kepada mereka.

Keny ini adalah berdasarkan maklum balas yang diterima seterusnya

berhubung sejauhmanakah mereka bertaklid kepada mazhab Syafie. Maklum balas
daripada perkara tersebut menunjukkan tidak semua respondan menerima mazhab
tersebut 100 peratus dalam amalan mereka atau dalam ayat lain sebahagian mereka
juga boleh menerima prinsip-prinsip daripada mazhab lain dalam sebarang ketetapan

berhubung persoalan ibadah.

lidik tanl

Hasil peny: yang dij; jukkan sebanyak 92.5 peratus

respondan menyatakan mereka mengikut mazhab Syafie dalam semua perkara yang
berkaitan ibadah sementara bakinya 7.5 peratus lagi mendakwa mereka juga
menerima mazhab lain dalam sesetengah perkara. Berdasarkan analisa maklumbalas
tersebut maka dapat dilihat bahawa perbezaan respon daripada respondan tersebut

sebenarnya berkait rapat dengan faktor latarbelakang pendidikan Islam yang diterima
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oleh mereka. Golongan pertama kebanyakannya tidak mempunyai latar belakang
pendidikan agama yang luas bahkan sekadar sekolah rendah, menengah dan
mempelajari asas agama melalui kuliah-kuliah agama yang dijalankan di kampung-

kampung sahaja.

Sehubungan dengan itu dapatlah dibuat satu kesimpulan awal bahawa
golongan pertama inilah yang bertaklid tanpa mengetahui realiti sebenarnya.

Sementara golongan kedua pula terdiri daripada golongan respondan yang

yai latarbelakang pendidikan agama yang lebih formal seperti daripada
sekolah agama rakyat, sekolah pondok dan lain-lain pendidikan agama yang lebih

tinggi.

Justeru itu golongan kedua ini dilihat sebagai kelompok masyarakat yang
lebih terbuka terhadap mazhab-mazhab selain daripada mazhab Syafie. Justifikasi ini
dibuat dengan melihat kepada beberapa alasan yang dikemukakan oleh mereka
sebagai membuktikan keterbukaan sikap mereka terhadap mazhab-mazhab lain. Ini
menunjukkan bahawa sekalipun bertaklid kepada mazhab Syafie namun hakikatnya
mereka mengetahui masih ada ruang untuk menerima pandangan mazhab dalam

keadaan-keadaan tertentu.

Di antara alasan-alasan tersebut ialah mengikut satu mazhab (mazhab Syafie)

hanya dalam perkara-perkara yang mampu disempurnakan dan boleh menerima
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pandangan mazhab lain  dalam perkara-perkara yang tidak terdaya untuk

dilaksanak hnya dalam pembatalan wudhu’ semasa melakukan ibadah tawaf.
Kesempurnaan ibadah akan terlaksana dengan baik jika kacdah pembatalan wudhu’
mengikut mazhab Hanafi diikuti semasa bertawaf. Ini kerana dalam masalah tersebut
prinsip mazhab Syafie agak ketat berbanding kaedah pembatalan wudhu’ mengikut

mazhab Hanafi.

Menurut pand: daripada hab Syafie per han di antara lelaki dan

wanita sekalipun tanpa syahwat membatalkan wudhu’. Berbeza dengan prinsip

mazhab Hanafi mensyaratk batalan disebabk han lelaki dan wanita

P P

bukan mahram mestilah dengan syahwat. Persentuhan tanpa syahwat samada sengaja
mahupun tidak sengaja, tidak membatalkan wudhu’®?. Oleh itu dalam masalah tawaf

di Kaa’bah prinsip mazhab Hanafi lebih mudah disempurnakan berbanding mazhab

Syafie yang sukar untuk di laksanakan.

Pengerusi Jawatankuasa Fatwa Negeri Kedah” Dato’ Paduka Syeikh Abdul
Majid bin Mohd. Noor turut mengakui perlunya mereka berbuat demikian kerana
umat Islam boleh mengikut mazhab Shafi’i sahaja dalam perkara yang boleh
disempurnakan sedangkan perlu mengikut mazhab lain dalam persoalan yang tidak
terdaya contohnya dalam mengerjakan ibadat haji. Berdasarkan respon kedua-dua

golongan ini bolehlah dibuat satu rumusan bahawa golongan pertama adalah yang

dikatak bertaklid sepenuh kepada mazhab Syafie tanpa mengetahui letak
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duduk sebenarnya amalan bertaklid mereka manakala golongan kedua adalah yang
bertaklid kepada mazhab tersebut tetapi masih mengetahui realiti sebenarnya amalan

bertaklid yang mereka alami.

Walauapapun cara penerimaan dan pemakaian prinsip-prinsip mazhab Syafie
samada dengan bertaklid sepenuhnya atau sebahagian sahaja membuktikan bahawa
masyarakat Islam di daerah kajian telah menerima bahawa mereka bertaklid kepada
mazhab Syafie dalam amalan ibadah yang dilakukan. Dengan itu juga jelas

membuktikan bahawa penerimaan hab Syafie di kal yarakat Melayu di

daerah kajian dan di Kedah umumnya masih wujud sekalipun telah berabad

lamanya mazhab ini diterima pakai.

3.4 Perkemb Taklid Mazhab Syafie di Kal Masyarakat Melayu
Kota Setar

Perbi lalu jukkan bahawa y di sini telah mengakui

penerimaan mazhab Syafie sebagai garis panduan dalam ibadah. Fenomena ini
sebenarnya adalah kelangsungan daripada penerimaan machab tersebut oleh para
pemerintah dan golongan terdahulu sejak berabad lamanya. Beberapa garis panduan
diletakkan untuk melihat perkembangan kesinambungan penerimaan mazhab

tersebut.
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3.4.1 Mengikut Amalan Generasi Terdahulu

Budaya ikut-ikutan atau “ bertaklid " kepada amalan masyarakat terdahulu
bukanlah satu perkara pelik dalam masyarakat Melayu apatah lagi dalam perkara-
perkara ibadah dan persoalan-persoalan yang berkait rapat dengan agama. Fenomena
ini wujud  kerana tidak semua umat Islam mendapat pendidikan agama yang
mendalam dalam semua kewajipan yang telah ditaklifkan kepada mereka. Justeru,
tidak mungkin bagi mereka untuk menelusuri setiap ketetapan hukum yang ada di
dalam Islam. Jadi, sebagai jalan mudah mengikut amalan golongan terdahulu adalah
satu penyelesaian bagi mereka apatah amalan mereka tidak tegahan ataupun sebarang
reaksi yang berbentuk negatif daripada tokoh-tokoh agama di dalam masyarakat,
alim ulama’, ahli masyarakat dan pemerintah. Oleh itu tidak keterlaluan dikatakan
bahawa segala amalan yang mereka lakukan berteraskan ikut-ikutan ini masih berada

dalam garis yang ditetapkan oleh Islam.

Faktor ini mewakili 50 peratus daripada maklumbalas respondan yang
diterima dalam kajiselidik yang dijalankan. Ikut-ikutan terhadap amalan golongan

terdahulu adalah lebih mudah bagi masyarakat Melayu. Mereka tidak perlu

mengkaji  dengan lebih dal setiap  k p hukum apatah lagi
ketidakmampuan mereka untuk berbuat demikian. Sebagai contoh amalan secara
ikut-ikutan dalam menunaikan kewajipan zakat padi oleh para petani bukanlah suatu

perkara yang sukar. Ini kerana untuk mengikut  kaedah penentuan nisab,

pemt an dan ihkan hasil zakat padi boleh dilakukan dengan memadai
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melihat amalan generasi terdahulu serta yang dipraktikkan oleh masyarakat
setemapat. Ini kerana lazimnya zakat diberikan terus kepada penerima zakat di
sawah selepas padi habis di tuai dan di isi ke dalam guni. Para petani yang sampai

nisab zakat padinya akan mengeluarkan zakat mengikut kaedah ( 10 peratus).”

Para petani telah hui kaedah pelak kewajip but kerana

Aahnl

mewarisinya daripada g i malah yarakat telah

lkannya sehinggalah sek % Oleh kerana secara umumnya masyarakat

di daerah ini telah menerima mazhab Syafie sebagai ikutan dalam ibadah, jadi sudah

cukup yakin bahawa mereka telah mengikut amalan tersebut dengan hanya mengikut

amalan generasi terdahulu.

F begini sudah beri keyakinan kepada mereka bahawa

-4

kaedah pengeluaran zakat tersebut adalah berteraskan mazhab tersebut sekalipun
realiti sebenarnya belum diketahui oleh mereka. Justeru, kesinambungan yang wujud
sebegini telah menjadi salah satu penyumbang kepada perkembangan budaya taklid

kepada mazhab Syafie di dalam masyarakat™.

Melihat kepada keadaan inilah penulis meyakini budaya ikut-ikutan sebegini
telah menyumbang dan melahirkan suatu masyarakat yang berpegang teguh kepada
mazhab yang mereka ikuti lantaran ianya telah wujud secara turun-temurun dari satu

generasi kepada generasi yang lain. Sungguhpun demikian tidak dapat dibuktikan
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lagi sejaul kah ket dakwaan b -kera.na ia hanya diasaskan kepada

amalan secara ikut-ikutan. Huraian mengenainya realiti dakwaan tersebut akan

dib | dalam perbi gan seterusnya.
3.4.2 Penguatk Undang-und:

K pan daripada undang-undang Pentadbiran Hukum Syara’ Negeri
Kedah®” dengan jelas jukkan bahawa mazhab Syafie adalah rujukan utama

dalam urusan yang berkaitan ibadah dan penetapan fatwa-fatwa namun prinsip-
prinsip daripada mazhab-mazhab lain seperti mazhab Hanafi, Maliki dan Hanbali
boleh diterima dengan syarat telah mendapat perkenan daripada Duli Yang Maha

Mulia Sultan. Peruntukan 38 (1) dan (2) tersebut berbunyi:

(1)“ In issuing any rulling in manner hereinbefore provided the
Majlis or the Fetua Committee shall ordinarily follow the
orthodox tenets of the Shafeite Sect:

Provided further that, if the the Majlis or the I'etua Committee
considers that the following or either the orthodox or the less
orthodox tenets of the Shafeite Sect will be opposed to the public
interest, the Majlis or the Fetua Committee may, with the
special sanction of His Highness, follow the tenets of any of the
three remaining sects, namely Hanafi, Maliki or Hambali as
may be considered appropriate, but in any such rulling the

/ ol

provisions and the principles too be f i shall be set out in

full detail and with all necessary explanations.
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(2) Any rulling given by the Majlis, whether directly or through the
Fetua Committee in accordance with the fore-going provisions
shall, if His Highness so direct, be published by Notification in
the Gazette and shall thereupon be binding on all Muslims

resident in the State.

Malah istilah Hukum Syara’ yang terdapat dalam undang-undang tersebut
bermaksud:

“ Hukum Syara' maknanya undang-undang Islam dalam mazhab

Shafi'i atau dang-undang dalam satu mazhab iaitu
Maliki, Hambali dan Hanafi yang telah diluluskan oleh Duli Yang
Maha Mulia Sultan, bagi dikuatkuasan dalam negeri dari astu

masa ke satu masa **".

kuasaan

Sekalipun undang-undang dengan jelas 1jukkan betapa p

sesuatu ketetapan hukum adalah berlandaskan mazhab Syafie tetapi masyarakat di
sini menyatakan bahawa penguatkusaan tersebut tidak banyak mempengaruhi
mereka khususnya dalam kaedah pelaksanaan sesuatu ketetapan ibadah. Peratusan
respondan yang mengakui undang-undang juga mempengaruhi mereka dalam
mengikut mazhab Syafie sangat kecil berbanding dengan faktor pertama iaitu hanya
5 peratus. Keadaan ini berlaku kerana tiada pendedahan khusus berhubung ketetapan

tersebut.

Walaupun pada pandangan masyarakat tentang faktor ini yang tidak banyak

mempengaruhi mereka untuk bertaklid kepada mazhab Syafie namun realitinya
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fatwa-fatwa yang ditetapkan adalah berteraskan prinisp-prinsip mazhab tersebut. Ini
terbukti dalam ketetapan ~mengenai kadar nisab padi ~dengan jelas mengikut
pandangan mazhab Syafie. laitu nisab minima yang ditentukan adalah dengan kadar
10 ausug” bersamaan 2 kunca 2 naleh 6 gantang 1 cupak 2 kepul. Ketetapan kadar
nisab ini perlu dipatuhi oleh semua para petani namun tidak dapat dipastikan
sejauhmanakah pelaksanaan terhadap undang-undang ini berkuatkuasa. Namun apa
yang penting di sini adalah peranan undang-undang tidak dinafikan dalam

mengembangkan prinsip-prinsip hukum syara’ berteraskan mazhab Syafie'™.

Walauap pand kat tentang peranan undang-undang namun
tidak boleh dinafikan p institusi tersebut kt ya berkaitan fatwa-fatwa
yang sedikit sebanyak turut jadi p kin kepada perkemb budaya taklid

kepada mazhab Syafie khususnya di Kedah.

3.4.3 Pengajian Ilmu-ilmu Agama
Bagi masyarakat Melayu di daerah kajian antara sumber utama dalam
mempelajari ilmu-ilmu agama adalah melalui pengajian-pengajian  bersifat

tradisional yang  dijalankan di masjid, surau dan tempat-tempat yang telah dipilih

oleh yarak P ji begini tidak dapat dinafikan kewujudannya
di daerah  kajian yang lebih dikenali oleh masyarakat setempat sebagai ** mengaji
kitab atau baca kitab . Lazimnya pengajian sebegini diadakan selepas solat

maghrib sehingga waktu Isya’.
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Daripada pemerhatian  yang dijalankan, sekiranya kelas-kelas tersebut
bermula selepas Maghrib maka solat Isya’ akan dilewatkan kerana pengajian ini
mengambil masa yang agak. Pemilihan masa pengajian ini sebenarnya bergantung
kepada luang masa yang ada pada guru-guru di samping mengambil kira persetujuan
masyarakat setempat. Oleh itu pengajian-pengajian sebegini tidak terbatas pada
waktu malam sahaja malah turut dijalankan pada waktu siang khususnya pada

hujung minggu seperti hari Jumaat dan Sabtu.

Daripada maklum balas yang diperolehi menunjukkan sebanyak 45 peratus

respondan kui bahawa p tersebut dapat membantu mereka

P

i

i persoalan-p: lan-persolan berkaitan Akfdah, Fekah, Tasawuf, Akhlak,
Siyasah, Sirah dan lain-lain. Melalui pengajian seperti inilah mereka mengetahui
ketetapan berhubung persolan fekah yang banyak melibatkan aspek parktikal yang
berkaitan dengan ibadah yang diwajibkan seperti cara-cara bersembahyang, prinsip-

prinsip zakat dan lain-lain.

Kewujudan sistem pengajian sebegini sebenamya adalah pengaruh daripada

pendakwah daripada Arab yang mewarisi p ji yang diperkenalkan oleh

Rasulullah s.a.w. yang diteruskan oleh para sahabat, tabi’in dan para ulama’ Islam.

Pengajian-p b i memberi penek Tauhid, Figh, Sejarah, Ahklak,

Tajwid dan sebagainya'"'.
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; ji ji begini  turut beri t kepada

perkembangan budaya taklid kepada mazhab Syafie lantaran penggunaan kitab-kitab
fekah yang berteraskan mazhab Syafie. Di antara kitab-kitab Fekah yang di gunakan

dalam pengajian tersebut termasuklah Sabil al-Muhtadin'® Furi' al -Masail"™,

Fath al-Mu'in'™,  Fath al - Qarib al - Mujib'”, Matla'al -Badrain fi Majma'il al -
Rahrain'®, Matan Fath al- Qarib al - Mujib"’, Maniyat al- Musalli"® dan lain-lain.
Jadi, tidak mustahil penerapan prinsip-prinsip mazhab Syafie turut berlaku melalui

pengajian sebegini bukanlah kecil pengaruhnya malah ia mampu melahirkan para

pengikut mazhab Syafie yang kuat berpegang teguh dengan mazhab tersebut'®’.

Daripada pemerhatian penulis juga tidak kurang daripada 90 peratus

daripada gol yang hadiri ji ji but adalah gol

P P Y

5

yang termasuk dalam kategori per han usia dan gol tua. Gol muda

& £

dalam lingkungan bawah 30 tahun kurang berminat dengan pengajian tersebut. Pada

pandangan penulis kurangnya minat golongan muda terhadap pengajian tersebut

P & h 1
P

adalah berpunca daripada kaedah p ya. y

menggunakan teks-teks yang telah ditentukan oleh guru- guru yang mengajar.

110 o

Kaedah pengajian yang bersifat “ lah telinga t ta juga )
salah satu budaya dalam pengajian tersebut. la berlaku kerana kebanyakan para
pendengar terdiri daripada golongan yang sudah berusia yang tidak boleh membaca

dan menulis.
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Justeru, fenomena ini melahirkan para pend yang hanya d dan

mempraktikkan  sekadar yang mampu daripada ilmu-ilmu yang P

Keadaan ini menggalakkan budaya beramal secara bertaklid.

Jadi tidak mustahil amalan secara bertaklid berpunca daripada kaedah

pengajian sebegini yang didorong pula oleh gol yang mengikuti kelas-kelas
pengajian tersebut. Peranan guru-guru agama dalam pengajian tersebut sangat
penting kerana semua perkara-perkara yang dituturkan oleh mereka asalkan
menjurus ke arah kebaikan dianggap sebagai ilmu yang perlu diamalkan. Oleh itu
sekiranya para guru yang mengajar kuat berpegang kepada mazhab Shafi’i maka
sudah pasti prinsip-prinsip tersebut diberikan penckanan. Perkara yang penting
dalam perbincangan ini adalah pengaruh daripada pengajian tersebut tidak dinafikan

telah menjadi pemangkin secara tidak 1 g dalam perkemt taklid kepada

&

mazhab Syafie.

Perkara ini juga turut diakui oleh Pengerusi Jawatankuasa Fatwa negeri
Kedah iaitu Dato’ Paduka Syeikh Abd. Majid yang turut mengakui keadaan ini
katanya:

* Sesetengah guru-guru agama atau ustaz-ustaz ada yang
terlalu  taksub dengan mazhab Syafie  sehinggakan

kadangkala mereka tidak mahu menerima langsung

4,

): gan daripada mazhab

zhab lain kerana tidak

mahu 1 lukkan pandangan daripada mazhab

Syafie dengan mazhab-mazhab lain. Kebanyakan guru-
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guru tersebut terdiri daripada golongan yang sudah tua
dan tidak mendapat pendidikan yang formal seperti
golongan berpendidikan Islam yang ada sekarang.""

Beliau juga menegaskan bahawa keadaan ini kadangkala
menimbulkan masalah kepada pihak pentadbiran agama Islam khususnya
dalam usaha cuba membawa masyarakat Islam supaya menerima sesuatu
perkara baru yang diambil daripada mazhab-mazhab lain yang bertujuan
menyesuaikannnya dengan keadaan semasa. Apabila ada usaha-usaha
sedemikian cuba dilakukan maka akan mendapat respon yang negatif daripada

golongan guru-guru agama yang hanya mendapat pendidikan daripada pondok-

pondok . Keadaan ini dikuatkan lagi dengan pemilihan teks-teks p

yang ditentukan oleh mereka mengikut kesesuaian dan kemampuan mereka''2.

Penekanan dalam pengajian banyak ditumpukan kepada prinsip-prinsip
mazhab Syifie, namun begitu tidak dinafikan bahawa sedikit sebanyak
pandangan  daripada mazhab-mazhab lain turut diterangkan sebagai

perbandingan'"’.

Ketiga-tiga faktor t jelas jadi penyumbang -yang paling

berpengaruh dalam melahirkan kesinambungan penerimaan prinsip-prinsip mazhab
Syafie  dalam masyarakat Melayu di daerah Kota Setar khususnya dan di Kedah

umumnya, Berhubung dengan persoalan ini penulis mendapati faktor pertama dan
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ketiga adalah yang paling berpengaruh dalam menjadi penyumbang kepada budaya
taklid kepada mazhab Syafie sepertimana yang diakui oleh kebanyakan respondan

yang ditemui.

3.5 Reaksi Terhadap Penerimaan Prinisp-prinsip Mazhab lain

Perbincangan sebelum ini telah menunjukkan bahawa penerimaan dan
penggunaan mazhab Syafie sebagai panduan dalam melakukan ibadah telah
berkembang melalui beberapa faktor seperti bertaklid kepada amalan golongan
terdahulu, ketetapan undang-undang dan pengajian ilmu-ilmu agama. Ketiga-tiga

faktor tersebut terbukti menjadi penyumbang kepada wujud kesinambungan

penerimaan mazhab Syafic sebagai ** mazhab rasmi di dalam masyarakat.

Sehubungan dengan itu tidak dinafikan keadaan ini turut memberi kesan terhadap
penerimaan mereka terhadap prinsip-prinsip mazhab lain. Oleh itu penulis cuba

1 Tah < od 1

melihat  sej judny bukaan sikap umat Islam di sini dalam

menerima prinsip-prinsip mazhab lain yang cuba di terapkan.

Hasil penyelidikan yang dijalankan telah buktikan bahawa sekali

penerimaan mazhab Syafie adalah menyeluruh di kalangan masyarakat tetapi tahap
penerimaan mereka berlainan. Sebanyak 57.5 peratus respondan mengakui mereka

bukanlah termasuk dalam Kategori yang begitu fa'assub dengan mazhab Syafie
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kerana mercka boleh menerima prinsip-prinsip mazhab lain dalam ibadah. Ini
terbukti dengan melihat kepada alasan-alasan yang diberikan oleh mereka yang

membuktikan sikap keterbukaan mereka terhadap mazhab lain.

Daripada alasan-alasan yang dikemukakan, penulis telah mengambil
beberapa contoh sebagai bukti keterbukaan sikap golongan tersebut yang boleh
menerima prinsip-prinsip mazhab lain dalam ibadah mereka antaranya ialah :

i. Penerimaan but adalah berdasarkan kepada k ian dengan kead

dan boleh menjadikan sesuatu ibadah itu lebih mudah untuk disempurnakan
berbanding mazhab Syafie yang mereka amalkan.

ii. Golongan ini juga meyakini bahawa wujudnya perbezaan pendapat daripada
mazhab sebenarnya memberi satu rahmat kepada umat Islam.

jii.  Mengikutinya dalam keadaan yang terpaksa di lakukan seperti bertawaf

iv.  Beranggapan bahawa semua mazhab adalah benar dan boleh menerimanya
kerana tidak menyalahi syari-’al.

v. Boleh menerima mazhab lain kerana semuanya berlandaskan al-Quran dan
al-Sunnah serta diiktiraf oleh para ulama’ sekarang.

vi.  Mereka boleh menerima dan mengamalkannya dengan syarat telah mendapat
penjelasan yang terperinci daripada guru-guru agama atau orang-orang yang

berkeahlian.
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vii.  Prinsip-prinsip mazhab lain ‘tidak membawa kepada kekeliruan dalam
melaksanakan ibadah-ibadah seharian serta bersesuaian dengan suasana

kehidupan masyarakat.

Melihat kepada alasan-alasan yang diberikan oleh golongan ini secara tidak
langsung menunjukkan bahawa telah wujud kefahaman terhadap konsep berbilang

mazhab di dalam Islam. Keadaan sebegini sebenarnya

-4

i ciri-ciri prinsip

hukum Islam itu sendiri yang universal serta tidak hanya terikat kepada satu

pandangan atau satu-satu mazhab sahaja'".

Sementara itu 42.5 peratus memberikan respon sebaliknya yang
menunjukkan sikap ta'assub mereka terhadap mazhab Shafi’i malah wujud sikap
suka bertaklid kepada mazhab tersebut sahaja sekalipun terbukti prinsip-prinsip
daripada mazhab lain membolehkan mereka melakukan ibadah dengan lebih
sempurna. Sikap sedemikian yang ditunjukkan oleh golongan ini adalah bergantung
kepada beberapa alasan yang telah diberikan seperti berikut:

i. Mengakui serta meyakini bahawa hanya mazhab Syafie adalah mazhab
terbaik di antara keempat-empat mazhab yang wujud di dalam Islam.

il Bimbang berlakunya percampuran ‘pandangan daripada mazhab-mazhab
sekiranya mengikut prinsip-prinsip  daripada mazhab lain seterusnya
menjadikan amalan ibadah  mereka tidak sempuma kesan daripada

percampuran mazhab yang mereka ikuti.
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iii.  Amalan mengikut mazhab Syafie ini telah berlaku secara tradisi malah ianya
tidak bertentangan dengan Islam, jadi sukar bagi mereka untuk menerima
mazhab lain kerana akan menimbulkan kekeliruan di dalam masyarakat.
Alasan ini juga turut di akui oleh Dato’ Paduka Syeikh Abdul Majid'” .

iv. Sudah biasa dengan mazhab Syafie malah merasai tidak timbul sebarang
kesukaran untuk mengikut mazhab tersebut dalam ibadah lantaran telah
didedahkan sejak kecil tentang selok-belok beribadah berteraskan mazhab
tersebut.

v. Pengamalan prinsip-prinsip daripada mazhab lain hanya boleh dilakukan
bagi individu yang bertaraf ulama’ atau yang berpendidikan tinggi dalam

bidang agama.

Alasan-alasan  di atas pada pand: penulis jukkan bahawa
golongan tersebut sudah * selesa " dengan apa yang mereka lakukan dan sikap tidak
mahu menerima dan mengamalkan prinsip-prinsip daripada mazhab lain berlaku

kerana sikap lebih suka bertaklid kepada mazhab Syafie. Selain itu persoalan

kepada kek iran mereka akan

kebimbangan golongan tersebut juga ber

timbul kekeliruan serta salah faham terhadap pandangan-pandangan daripada
mazhab lain yang cuba di ketengahkan. Fenomena ini berlaku juga didorong oleh
sikap sebahagian kecil guru-guru agama yang menjalankan kelas-kelas pengajian di
masjid-masjid atau di surau-surau turut memainkan peranan dalam menerapkan

keadaan sedemikian ke dalam minda masyarakat''®.
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K ya pendedahan tentang hab hab lain turut menjadi punca
kepada kewujudan sikap ‘¢ ‘assub mazhab Syafie yang berlaku di kalangan umat
Islam di sini. Bukti daripada hasil penyelidikan menunjukkan wujudnya budaya
taklid yang kuat kepada mazhab Syafie kerana 92.5 peratus respondan mengakui
bahawa ibadah sembahyang, puasa, zakat dan lain-lain yang dilakukan adalah

ber kan hab tersebut sedangkan inya belum dibuktikan dengan jelas.

Ini kerana mereka hanya berpegang dengan ajaran daripada guru-guru agama di

kelas-kelas pengajian.

Sekalipun terdapat dua kelompok masyarakat yang berbeza penulis meyakini
sekiranya usaha-usaha yang giat dijalankan untuk memperjelaskan konsep adab
bertaklid serta perlu wujudnya sikap terbuka di kalangan masyarakat fenomena ini
akan berubah. Usaha ini sangat penting kerana supaya masyarakat yang wujud tidak

hanya bertaklid terhadap satu-sat zhab sahaja sedangkan dalam beberapa

keadaan perlu juga menerima prinsip-prinsip mazhab untuk menyempurnakan ibadah

yang dilakukan.

3.6 Kesimpulan
Tidak dapat dinafikan bahawa kemunculan amalan bertaklid dalam

1 1

p - agama di Malaysi ya adalah berkait rapat dengan usaha-

usaha dakwah yang dijalankan oleh para pendakwah yang datangnya daripada

Timur. Kesinambungan dakwah mereka bukan sahaja turut menyumbangkan kepada
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perkembangan Islam di Tanah Melayu malah turut menyuburkan amalan bertaklid
kepada mazhab Syafie lantaran latarbelakang pendakwah-pendakwah tersebut sendiri

yang d ya daripada k yang kuat berpegang dengan mazhab

tersebut. Tidak terhenti setakat itu usaha-usaha dakwah mereka diteruskan oleh
golongan ulama’ yang masih menjalankan dakwah dalam kerangka (aklid kepada

mazhab tersebut.

Situasi yang serupa juga berlaku di Kedah khususnya kerana budaya bertaklid
kepada mazhab Syafie telah wujud sezaman dengan kedatangan Islam di negeri ini.
Budaya tersebut kemudiannya terus diterima oleh umat Islam di negeri ini yang
didorong oleh faktor-faktor sosio-budaya masyarakat Melayu Islam khususnya di

h

daerah kajian turut kkan lagi kead:

Kesannya, situasi ini telah melahirkan sebahagian besar pengikut mazhab
berkeyakinan penuh bahawa semua ketetapan syari ‘at seperti menunaikan kewajipan
zakat padi adalah berteraskan mazhab Syafie sekalipun keyakinan itu masih berada

dalam lingkungan realiti mereka bertaklid kepada mazhab tersebut.
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