BAB KEEMPAT

KONSEP QAI_)_’ DAN QADAR DALAM KITAB JAWI

i

4.1: PENGENALAN

Persoalan yang berkaitan dengan Qada’ dan Qadar telah lama
dikenal dalam sejarah hidup manusia. Pembahasannya dimulai
setelah manusia mula menyedari tentang konsep baik dan buruk
sesuatu perkara, kemudian mereka cuba mencari penyelesaiannya

bagi menyelamatkan diri masing-masing.

Di samping itu, persoalan Qada’ dan Qadar adalah masalah
yang paling rumit dalam pemikiran fi#nusia sehingga menimbulkan
polemik. Persoalan ini sebenarnya telah lama dibincangkan oleh ahli
falsafah Greek sehinggalah kepada ulama ilmu kalam di dalam
Islam. Permasalahan Qada’ dan Qadar ini juga berkaitan dengan

_ konsep al-Jabr dan al-Tafwid.!
! Wolfson, The Philosophy of the Kalam, London, 1976, him. 602; Watt,
“Free Will and Predestination in Early Islam”, dim. Muslim World,

XXXVI (1968), The Hartford Seminary Foundation Connecticut, U.S.A.,
hlm. 124-152; Seale, Muslim Theology, London, 1964, him. 16-35.
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Sehubungan itu, para ulama Kitab Jawi turut menghuraikan
dan membahaskan mengenai konsep Qada’ dan Qadar serta
kaitannya dengan perbuatan manusia. Hal ini merupakan salah
satu daripada perk?ra yang penting dan asas bagi mereka kerana ia

menjadi salah satu daripada rukun iman yang wajib dipercayai.

Persoalan yang tifnbul ialah, adakah kekuasaan dan
kehendak mutlak Allah (S.W.T.) bersifat menyeluruh kepada apa
yang berlaku, dan sampai ke manakah manusia bergantung kepada
kehendak dan kekuasaan Allah untuk menentukan peraturan
hidupnya yang menyebabkan manusia terikat sepenuhnya (al-Jabn
kepada kekuasaan Allah, ataupun adakah manusia bebas

melakukan apa sahaja yang dikehendakinya (al-Tafwid)?

Dalam pada itu, timbul juga pergealan tentang adakah konsep
Qada’ dan Qadar ini membawa pengertian bahawa segala sesuatu
telah ditentukan oleh Allah (S.W.T.) sejak azali lagi? Manakala
manusia tidak mempunyai apa-apa peranan dalam membentuk

perbuatannya sendiri?

Lantaran itu, kajian dalam bab ini akan cuba menganalisa

persoalan-persoalan tersebut dengan mengemukakan konsep Qada’
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dan Qadar sebagaimana yang terdapat di dalam al-Qur’an serta
sejauh manakah konsep Qada’ dan Qadar dalam al-Qur’an itu
mempengaruhi  para mutakallimiin. Seterusnya akan turut
dibincangkan ialah; berkenaan dengan konsep al-Kasb. Di samping
itu, kajian ini akan melihat lebih lanjut tentang perkara-perkara

tersebut menurut pandangan para ulama Kitab Jawi.

4.2: KONSEP QADA’ DAN QADAR DALAM AL-QUR’AN

Perkataan Qada’ dan Qadar serta pecahannya telah
dinyatakan beberapa kali di dalam al-Qur'an dengan membawa
pelbagai pengertian. Di sini diperturunkan sebahagian daripada
pengertian tersebut sebagaimana yang terdapat di dalam al-Qur’an.

1. Qada’,

(i) Surah al-Isra’(17): 23

“Dan Tuhanmu telah Qada’ (memerintahkan)
paya kamu j yembah Taink
kepada-Nya semata-mata.”




(ii) Surah Taha (20): 72

“Maka Qada’ (putuskanlah) apa yang hendak
kamu putuskan (hukumkan). Sesungguhnya
kamu hanya akan dapat memutuskan pada
kehidupan di dunia ini sahaja.”

El

(iii) Surah al-Isra’ (17): 4

“Dan telah Kami gaday-na (tetapkan) terhadap
Bani Israil dalam Kitab itu: Sesungguhnya
kamu akan mermbuat kerosakan di muka bumi
ini dua kali...”

(iv) Surah al-Ahzab (33): 23

“Mlk- di antara mereh ada yang Qada’ (telah

jal ji itu, lalu gugur
syahid) dan ada pula di antara mereka yang
menunggu-nunggu...”

(v) Surah al-An‘am (6): 2

“Dialah yang mencip kamu daripada
tanah, sesudah itu Dia Qada’ (menentukan)
ajal (kematianmu).”

(vi) Surah Fussilat (41): 12

“Maka Dia qada-h ( jadikannya) tujuh
langit dalam dua masa dm Dh mewahyukan
pada tiap-tiap langit urusannya.”
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Selain itu terdapat banyak lagi ayat al-Qur’an yang berkaitan
yang antara lain menerangkan bahawa maksud Qada’ itu sebagai
memutuskan, menetapkan dan menyempurnakan sesuatu perkara,

sama ada dengan ucapan atau perbuatan.?
H

Dalam terminologi fekah pula, gada’ bermaksud mengganti
sesuatu kewajiban yang Atelah melewati waktunya. Misalnya bagi
orang yang tidak berpuasa di bulan Ramadan disebabkan oleh sakit,
bermusafir, haid atau nifas maka mereka diwajibkan menggada’
(mengganti) puasanya pada hari yang lain (bukan pada bulan

Ramadan).?
2. Qadar, Qaddara mempunyai beberapa pengertian seperti berikut:

(i) Surah al-Fajr (89): 16 g

“Dan sebaliknya apabila ia diuji oleh
Tuh deng; gaddara (di pitkan)

ya, (ia tidak b bar bahkan ia resah
gelisah)...”

2 Lihat M. Quraish Shihab, Wawasan al-Quran: Tafsir Maudhu'i atas
Pelbagai Persoalan Umat, Mizan, pandung, Cet. Ke-II, 1996, hlm. 61-
63.

3 Firman Allah yang bermaksud: “..dan barangsiapa sakit atau dalam
perjal (lalu ia berbuka), maka (wajiblah baginya berpuasa),
sebanyak hari yang ditinggalkannya itu, pada hari-hari yang lain.”
Lihat Surah al-Bagarah (2): 185.
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(ii) Surah al-Muddathir (74): 18-19

“Be'ungguhnyl dia telah memikirkan dan

q pkan). Maka celakalah dial
Bagaimanakah dia gaddara ( pkan)?

i

(iii) Surah al-Furgan (25): 2

..dan Dia-lah yang menclpt-kln tiap-tiap
selultu lalu ° gaddara-hu
kead ltu) dengan
tagdira (ketentuan takdir) yang sempurna.”

(iv) Surah al-An‘a@m (6): 91

“Dan tiadalah mereka (kaum Yahudi) gadar
(menghormati) Allah sesuai dengan
»

h
pengl yang y

(v) Surah al-Hijr (15): 21

..dan Kami tidak menur
dengnn menurut gadar (ukunn) dan masa
yang tertentu.”

(vi) Surah Yasin (36): 39

“Dan telah kami gadarkan (tetapkan) bagi
bulan itu manzilah-manzilah, uhlnua

( lah dia pai ke ok khir)
kemballl-h ia b i b d
yang tua.”
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Menurut Lutpi Ibrahim perkataan Qada’ dan Qadar apabila
dirujuk kepada al-Quran maka didapati bahawa ia bukanlah
semata-mata bermaksud suatu perkara yang telah ditetapkan oleh
Allah (S.W.T\) sej§k azali lagi. Oleh itu, Mu‘tazilah mengatakan
bahawa “Qada” dan “Qadar’-Nya adalah “Perintah” untuk
melakukan kebaikan dan menegah daripada kejahatan. Mereka
menentang pendapat yang mengatakan bahawa manusia tidak
mempunyai kebebasan dalam melakukan sesuatu perkara kerana
semuanya telah ditetapkan oleh Allah (S.W.T.). Sebaliknya Asya ‘irah
berpendapat bahawa Qada’ dan Qadar adalah perkara yang telah

ditetapkan oleh Allah (S.W.T.) sejak azali lagi.+

Sementara itu, sebahagian ahli ilmu kalam pula mentakrifkan
Qada’ sebagai ilmu Allah pada azali tentang segala sesuatu atau
segala perkara yang akan terjadi.4Manakala Qadar pula adalah
pewujudan segala sesuatu atau segala sesuatu tersebut dengan

sebenarnya sesuai dengan ilmu Allah yang azali itu.s

4 Lutpi Ibrahim, Antologi Pemikiran Islam, Hizbi, Shah Alam, 1993,
hlm. 120.

5 Al-Biiti, Kubra ll-aninlyy-h al-Kawniyyah, Dar al-Fikr, Cet. Ke-III,
1394H, hlm. 171.

227



M. Quraish Shihab pula nampaknya kurang bersetuju dengan
pendapat yang memasukkan kepercayaan kepada Qada’ dan Qadar
sebagai sebahagian daripada rukun iman yang keenam. Menurut
beliau sama ada a!-Qur’an atau hadis tidak menggunakan istilah
‘rukun’ untuk takdir bahkan al-Qur’an tidak menyebut kata takdir
dalam satu rangkaian ayat yang memperkatakan tentang kelima-

lima perkara iman.6

4.3: Qada’ dan Qadar serta hubungannya

dengan perbuatan manusia

Di dalam al-Quran terdapat dua bentuk pengertian apabila
Allah (S.W.T.) mengemukakan berkaitan dengan persoalan Qada’
dan Qadar serta hubungannya __w]gan perbuatan manusia.
Pertama, perbuatan tersebut dilakukan dengan qudrah, iradah dan
ikhtiar daripada manusia sendiri. Kedua, perbuatan manusia

tersebut dilakukan secara terpaksa dan mengikut ketentuan Allah.

¢ Lihat contoh ayat-ayat al-Qur’an dan hadis yang dikemukakan oleh M.
Quraish Shihab, op. cit., him. 65-67.
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Bentuk pertama yang menunjukkan perbuatan manusia itu
dilakukan dengan qudrah, iradah dan ikhtiar mereka sendiri atau

manusia mempunyai kebebasan adalah seperti berikut:

i

1. Surah al-Bagarah (2): 24

“Seandainya kamu tidak dapat melakukannya
dan sudah tentu kamu tidak dapat untuk
melakukannya, maka peliharalah diri kamu
daripada api neraka yang bahan bakarnya
termasuklah manusia dan batu-batu (berhala).

2. Surah al-Nahl (16): 106

“Sexi-pn yang kufur kepada Allah setelah ia
i (maka k ! dan azab daripad

Allah) kecuali orang yang dipaksa (untuk

y

teguh dengan kelmanln."'

3. Surah al-Mu‘min (40): 35

“Demikianlah Allah telah menutup hati bagi
ka yang bong dan ”

Terdapat banyak lagi ayat-ayat al-Qur’an yang seumpamanya

yang memperkatakan tentang kebebasan manusia.”

7 Lihat misalnya al-Qur’an, Surah al-An‘Am (6): 153; Surah al-Kahf (18):
29; Surah al-Nisa’ (4): 79,110-111; Surah al-Ra‘d (13): 11; Surah Ali-
‘Imran (3): 133; Surah al-Baqarah (2) 108; Surah al- Taghabun (64): 2;
Surah Yasin (36): 54; Surah al-Fussilat (41): 46.
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Demikian pula dengan bentuk yang kedua iaitu ayat-ayat al-
Quran yang menunjukkan bahawa perbuatan manusia dilakukan
secara terpaksa dan menurut ketentuan Allah. Contoh-contohnya

adalah seperti berikut:

1. Surah Yunus (10): 100

“Dan tidak ada seb-nn; klntn bagi seseorang
untuk beri gan izin Allah.”

2. Surah al-Hadid (57): 2-3

“Bagi-Nya sahaja yang menguasai dan
memiliki langit dan bumi. Ia menghidupkan
dan mematikan dan Ia Maha Berkuasa ke atas
tiap-tiap sesuatu. Dia-lah yang Awal dan
Akhir, yang Zahir dan yang Batin dan Dia-lah
juga Maha Mengetahui tiap-tiap sesuatu.”

3. Surah Hud (11): 6
“Dan tidak ada sesuatu makhluk yang

bergerak di muka bumi melainkan Allah yang
memberi rezeki.”

Selain daripada ayat-ayat al-Qur’an tersebut, terdapat banyak

'lagi ayat lain yang dapat dirumuskan sebagai memperkatakan
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berkenaan dengan kekuasaan Allah (S.W.T.) sebagai kekuasaan

yang mutlak ke atas manusia.®

Sehubungan ~dengan ayat-ayat al-Qur'an yang telah
dikemukakan, sama ada yang menetapkan Qadar bagi manusia
atau sebaliknya, terdapat juga hadis-hadis Nabi (s.a.w.) yang
menunjukkan sama ada keimanan atau kekufuran itu adalah hasil
daripada perbuatan manusia. Misalnya hadis Nabi (s.a.w.) yang

bermaksud:

“Setiap bayi yang dilahirkan adalah bersih,
maka kedua-dua ibu bapalah yang

kk: V! untuk njadi ng
Yahudi atau Nasrani.”®

Sebaliknya ada pula hadis-hadis Nabi (s.a.w.) yang
menunjukkan bahawa kekufuran dan keimanan itu adalah
ditetapkan oleh Allah (S.W.T.) sejak a#é#i lagi, misalnya:

“Tidak beri daripada kamu

sehingga dia beri d : qa:iar b y
atau jahatnya.”10

® Lihat misalnya al-Qur’an, Surah Sajadah (32): 13; Surah al-An‘dm (6):
112; Surah Hud (11): 34; Surah al-Dahr (76): 30; Surah al-Naht (16):
36. :

® Muslim, Sahih, 11, him. 63. -

1 Ibn Hanbal, Musnad, II, Dar al-Ma@rif, Mesir, Cet. Ke-1V,
1373H/1954M, him. 185.
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“Orang yang celaka ialah orang yang celaka di
dalam perut ibunya.”11

“Sesungguhnya All-h tehh menjadikan bagi
nyurgl itu p Dia j 1ihn

ya (syurga) jak
berada di tulang sulbi bapa-bapa mereh lagi.
Begitu juga Di- telah menjadikan bagi nenk.
itu pengh y Dia j ilkm

ya ( ) 1ok berada di
tulang sulbi blpl-blpl mereh r12

Daripada ayat-ayat al-Qur’an dan hadis-hadis Nabi (s. ‘a.w.)
yang telah disebutkan, didapati ia merupakan punca utama
perdebatan di kalangan mutakallimiin yang berasaskan pemikiran
teologi masing-masing. Perdebatan tersebut telah bermula sejak

awal abad kedua hijrah. la dapat dibahagikan kepada dua golongan.

Pertama:_Golongan yang memgercaxag ganusia memiliki kebebasan.

Ditinjau dari sudut sejarah fahaman kebebasan manusia,
konsep ini mula diperkenalkan oleh Mabad al-Juhani

(m.80H/699M) dengan mengatakan manusia mempunyai kebebasan

11 Muslim, Sahih, 11, him. 45.

12 Ibid., him. 55; Lihat juga Lutpi Ibrahim, op. cit., him. 10.
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untuk mengatur sendiri sistem kehidupannya, sama ada melakukan

perkara yang baik ataupun buruk.!3

Dengan kefahaman tersebut manusia tidak terikat kepada
qadar Allah (S.W.T.). Sebaliknya memiliki kekuatan sendiri untuk
mengadakan perbuatannya. Pendapat  beliau seterusnya
dikembangkan oleh Ghaylan  al-Dimasyqi'* (m.125H/743M)
berlandaskan nas al-Qur'an, umpamanya dalam Surah al-Insdn
(76):3, “Sesungguhnya Kami telah menunjukkan kepadanya (melalui
akal dan rasul) tentang jalan-jalan (yang benar dan salah), maka
(tertakluk kepadanya) untuk bersyukur ataupun mengkufurinya”.

Lantaran itu, mereka dikenali sebagai pengasas aliran Qadariyyah.

Dalam kaitan dengan keterangan ini, para ulama Kitab Jawi
seperti Muhammad Zayn al-Bi% al-Sambawi seolah-olah
menyamakan golongan Mu'‘tazilah dengan Qadariyyah lantaran
wujudnya persamaan antara kedua-dua golongan ini berhubung

dengan masalah kemandirian perbuatan manusia:

'3 J. Van Ess, “Ma‘bad b. ‘Abd Allah b. ‘Ukaym al-Djuhani,” dlm. EI?'V,
Leiden, 1979, hlm. 935-936.

!* Seale, Muslim Theology, him. 17.
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...Mu‘tazilah yang dikatakan orang akan
merekn itu Qadariyyah yang berkata leg-l-

ka itu bab segala
yang ikhtiariah yang nyatl pada :egnh hamba
itu hamba yang kan dia daripad

tiada kepada ada tetapi dengan qudrat yang
telah dijadikan dia oleh Allah Ta‘ala padanya
kerana gebab itu hamba itu disiksa akan dia
dengan perbuatan yang jahat dan diberi pahala
akan dia dengan perbuatan yang baik...”1s

Muhammad Azhari ‘al-Falembani pula menerangkan bahawa
golongan Qadariyyah berpendapat segala perbuatan manusia itu
adalah daripada qudrat yang baharu yang dijadikan oleh Allah

(S.W.T.) pada manusia:

“...bagi iktikad Qadariyyah (maka) berkata
mereka itu sekalian yang berlaku di dalam
alam ini daripada segala perb dan
k: hamb i gerak dan diam,
berdlﬂ dan duduk, mtkn.n dan minum dan
barang sebagainya daripada amal kebajikan
seperti iman d-n taat, mj-hltm soperti
kufur dan k itu
qudrat yang baharu yang du.dlknn Alllh
Ta‘ala pada hamba dan iaitu dengan ikhtiar
hamba tiada deng; qud Allah Ta‘ala yang
Qadir.”16

's Muhammad Zayn al-Din al-Sambawi, op. cit., him. 12. -

6 Muhammad Azhari al—FnIemhﬁnT, op. cit., him. 42.
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Sehubungan dengan itu, Muhammad Zayn b. Faq-ih Jalal al-
Din,!’” Dawud al-Fatani,’s Muhammad Tayyib al-Banjari’® dan
pengarang kitab Tuhfah al-Raghibin2° turut mengemukakan
pendapat yang sama mengenai Qadariyyah yang berkeyakinan
bahawa segala perbuatan yang ikhtiari adalah dengan qudrat yang

baharu serta memberi bekas.

Justeru itu, Muhammad Azhari al-Falembani mengkritik

pendapat tersebut sambil mer kan bahawa k an golongan

Qadariyyah adalah disebabkan mereka berpendapat bahawa qudrat
yang baharu itu memberi bekas kepada semua perbuatan manusia.
Selanjutnya tambah beliau lagi bahawa orang yang beriktikad

sedemikian adalah bid‘ah dan fasik.2!

7 Muhammad Zayn b. Faqfh Jalal al-Din, Bidayah al-Hidayah, him. 36.
'8 Dawud al-Fatani, al-Durr al-Thamin, him. 48.

19 Muhammad Tayyib al-Banjari, umi}; al-Jannah, him. 12.

20 Tuhfah al-Raghibin (t.p.), Matba‘ah Dar al-Tiba‘ah, Mesir, t.t., hlm. 12.

2! Muhammad Azhari al-Falembani, op. cit., him. 42-43,
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Ahmad Amin (m. 1374 H) pula mengatakan fahaman tersebut
bercampur dengan unsur luar iaitu unsur Kristian.22 Keterangan
yang sama juga diberikan oleh para orientalis barat seperti Seale,?3
J. Van Ess2¢ dan sebagainya. Walau bagaimanapun Watt
menegaskan bahawa fikiran “kebebasan” bagi manusia untuk
melakukan sesuatu perbuatan adalah lahir daripada pengajaran al-

Qur’an yang menguatkan konsep keadilan llahi2s

Mu‘tazilah pula dalam persoalan ini menerima fakta tersebut
kerana mereka melihat manusia mempunyai kehendak yang bebas
dan tidak dibelenggu oleh kekuasaan Allah.26 Al-Jubba’i
umpamanya, menyatakan manusialah yang menciptakan setiap
perbuatannya. Segala kebaikan dan keburukan, patuh ataupun
tidak patuh kepada Tuhan berdasarkan kehendak sendiri,

sehinggakan kemampuan (al-Istita‘ahjiuntuk melakukan perbuatan

2 Ahmad Amin, Fajr al-Islam, I, Maktabah al-Nahdah al-Misriyyah,
Kaherah, 137411/1955M, him. 225.

23 Seale, Muslim Theology, him. 17.
24J. Van Ess, “Kadariyya” dlm. El‘? lV,-l,ciden, 1960, hlm. 371.
25 Watt, Free Will and Predestination in Early Islam, him. 41. -

26, “Free Will and Predestination in Early Islam”, dim. Muslim
World, XXXVI, him. 138. Lihat juga Lutpi Ibrahim, op. cit., him. 124,
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tersebut terdapat dalam diri manusia sebelum berlakunya

perbuatan.2?

Pendapat yang sama juga dikemukakan oleh ‘Abd al-Jabbar
dengan menerangkan bahawa perbuatan manusia bukanlah
diciptakan oleh Allah (S.W.T.) tetapi sebaliknya manusia sendiri
yang melakukannya.?® Menurut beliau, istilah perbuatan ialah
sesuatu perkara yang dihasilkan dengan daya kemampuan yang
bersifat baharu.2° Manakala manusia adalah makhluk yang dapat

membuat pilihan.30

Sementara itu, para ulama Kitab Jawi turut memaparkan
perkara yang sama tentang pendapat golongan Mu‘tazilah yang
mengatakan bahawa manusia mempunyai kebebasan dalam
perbuatan dengan qudrat yang telahgdiciptakan oleh Allah (S.W.T.)
pada diri manusia. Justeru itu, bagi Mu‘tazilah manusialah yang

menciptakan setiap perbuatannya sama ada kebaikan mahupun

27 Al-Syahrastani, al-Milal, I, him. 81._
28 ‘Abd al-Jabbar, Syarh Usul al-Khamsah, him. 323.
29 Ibid.

30 Ibid.
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keburukan.?! Buktinya ialah hamba disiksa kerana perbuatan jahat
yang dilakukannya manakala perbuatan baik pula akan diberi
pahala oleh Allah (S.W.T.).32

Pendek kata, pandangan Mu‘tazilah dalam hal ini mempunyai
persamaan dengan fahaman Qadariyyah. Sehubungan dengan ini
terdapat hadis yang mengecam kaum Qadariyyah dengan
menyamakannya dengan orang Majusi. Sabda Rasulullah (s. ‘a.w.)

yang bermaksud:

“Pengikut-pengiku Qadariyyah I
Majusi umat ini.”33

Kedua: Golongan yang mempercayai kehendak manusia bergantung
kepada kekuasaan Allah. e

3! Muhammad Nafis al-Banjari, al-Durr al-Nafis, Matba‘ah Dar al-Ma‘rif,
Pulau Pinang, t.t., him. 6; Zayn al-‘Abidin al—FagEnT, op. cit., hlm. 22;
Seorang Ulama Jawi, op. cit., him. 30; Dawud al—l-‘ay‘mT, op. cit., him.
26; ‘Abd al-Ghani Yahya dan ‘Umar Y{suf, op. cit., him. 23-24; ‘Abd
al-Qadir al-Mandili, Perisai Bagi Sekalian Mukallaf, him. 143.

32 Muhammad Zayn al-Din al-Sambﬁw;i, op. cit., him. 12.
33 Al-Syahrastani, op. cit.,, him. 43; Wensinck, The Muslim Creed,
London, 1965, hlm. 52. Para ulama Kitab Jawi turut mengemukakan

hadis yang sama, lihat Zayn al-Abidin al-Fatani, op. cit.; Tuhfah al-
Raghibin (t.p.), him. 13; ‘Abd al-Qadir al-Mandili, op. cit., him. 76.
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Konsep alJabr diperkenalkan oleh Jahm b. Safwan
(m.128H/746M) dengan mengatakan manusia tidak mempunyai
sebarang kekuasaan untuk melakukan amalan serta tidak
mempunyai pilihan. Manusia dalam hal ini dipaksa (majbii) untuk
melakukannya. Sebaliknya kekuasaan, kemahuan dan pilihan yang

ada pada manusia terletak pada kekuasaan mutlak Allah.3¢

Justeru itu, Jahm b. Safwdn menolak fahaman kebebasan
manusia sebagaimana yang dipertahankan oleh golongan
Qadariyyah kerana manusia adalah makhluk ciptaan Allah.35 Oleh
itu, perbuatan manusia telah ditentukan dengan gada’ dan qadar

Allah (S.W.T.).

Para ulama Kitab Jawi juga turut mengemukakan pendapat
golongan Jabariyyah sebagaimana yaiwg dinyatakan oleh Jahm b.
Safwan. Antara lain menurut mereka, golongan Jabariyyah meyakini

bahawa manusia tidak mempunyai kebebasan dalam menentukan

34 Al-Baghdadi, Usiil al-Din, him. 333; Al-Syahrastani, op. cit., him. 87;
E. Salisbury, “Material for the History of the Muhammadan Doctrine of
Predestination and Free Will” dlm. JAOS, VIII (1866), him. 103-182;
Wolfson, The Philosophy of The Kalam, him. 138.

35 Ibid. Lihat juga Harun Nasution, op. cit., him. 31.
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kehendak dan perbuatannya kerana manusia telah terikat kepada
kehendak mutlak Tuhan seperti bulu ayam yang digantung dan
ditiup oleh angin sama ada bergoyang ke kanan atau ke Kiri.
Lantaran itu, manusia tidak mempunyai daya dan usaha untuk
melakukan sesuatu, tidak mempunyai kehendak sendiri dan tidak
mempunyai pilihan. Perbuatan-perbuatan manusia telah diciptakan
oleh Allah (S.W.T.) dalam diri manusia dan perbuatan manusia
bukan dalam erti yang sebenar tetapi dalam erti majazi (kiasan)

sahaja.36

Seterusnya golongan Jabariyyah turut berkeyakinan bahawa
segala perbuatan manusia merupakan perbuatan yang dipaksakan
ke atas dirinya termasuk di dalamnya perbuatan-perbuatan seperti
mengerjakan kewajipan, menerima pahala dan siksaan.3” Justeru

itu, Dawud al-Fatani mengatakansibahawa pendapat golongan

% Lihat Tubfah al-Réghibin (t.p.), him. 11; Zayn al-Abidin al-Fatani, op.
cit., him. 22-23; Scnmq_g Ulama Jawi, op. cit., him. 30; Muham_mad
Zayn al-Din al-Sambawi, op. eit., hlm. 12; Muhammad Azhari al-
Falembani, op. eit., him. 44-45; Muhammad Nafis al-Banjari, op. cit.,
hlm. 6; Muhammad Tayyib al-Banjari, op. eit., him. 12; ‘Abd al-Qadir
al-Mandili, op. cit., him. 143. Selanjutnya lihat al-Syahrastani, al-
Milal, I, hlm. 87.

37 Ibid.
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Jabariyyah dalam permasalahan ini adalah menafikan takli_f bagi

manusia.3®

Menurut Ha!un Nasution, masyarakat Arab Jahiliah secara
umumnya terpaksa menjalani kehidupan di persekitaran padang
pasir yang panas dan sejuk. Selain itu, hubungan mereka dengan
dunia luar adalah terhad. Keadaan yang sedemikian menyebabkan
mereka lemah dan tidak berkuasa untuk menghadapi kesukaran-
kesukaran hidup yang dilaluinya di padang pasir. Sebaliknya
mereka terpaksa bergantung kepada keadaan semulajadi yang
terdapat di persekitaran hidup mereka. Lantaran itu, sesuailah
mereka menerima fahaman Jabariyyah yang menolak adanya

kebebasan untuk manusia melakukan sesuatu perbuatan itu.3°

Asya‘irah pula dalam hal inigherpendapat manusia adalah
makhluk yang lemah. Kelemahan tersebut banyak bergantung
kepada kehendak dan kekuasaan Allah. Oleh itu mereka menerima

konsep Jabariyyah.40

38 Dawud al-Fatini, op. cit., him. 48.
3 Harun Nasution, op. ecit., hlm. 29.

0 Al-Asy‘ari, Maqalat al-Islamiyyin, I, him. 346; al-Tbanah, him. 21.
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Secara ringkasnya, punca perdebatan di kalangan
mutakallimiin berhubung dengan konsep kebebasan manusia dan
kekuasaan Allah (S.W.T.) yang berasaskan pemikiran teologi
masing-masing adzilah berdasarkan penafsiran kepada ayat-ayat al-
Qur’an dan Hadis seperti yang telah dinyatakan. Manakala bagi para
ulama Kitab Jawi, mereka turut membincangkan pendapat golongan
Mu‘tazilah, Jabariyyah da_n Asy@‘irah secara tidak langsung dalam

karya tauhid mereka.

4.4: Pendapat Para Ulama Kitab Jawi Tentang Qada’ Dan Qadar.

Sebagaimana yang telah dinyatakan persoalan Qadd’ dan
Qadar adalah merupakan satu pew,ra yang penting bagi para
ulama Kitab Jawi. Kepentingannya adalah disebabkan ia termasuk
dalam rukun iman yang keenam. Sungguhpun demikian, mereka
tidaklah membincangkan secara khusus tentang persoalan ini
dalam karya ilmu tauhid mereka. Ini berlaku kemungkinan
 disebabkan mereka lebih menitik beratkan perbincangan ilmu

tauhid yang berkaitan dengan sifat-sifat Allah (S.W.T.) atau lebih
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khususnya Sifat Dua Puluh serta perkara-perkara yang berkaitan
dengannya. Justeru itu, kajian ini akan lebih difokuskan kepada
konsep beriman dengan Qada’ dan Qadar sebagaimana yang

difahami oleh para plama Kitab Jawi.

Menurut Muhammad Azhari al-Falembani konsep beriman
kepada Qada’ dan Qadar_ Allah bermaksud seseorang itu harus
mengakui bahawa segala sesuatu telah ditentukan (ditakdirkan)
oleh Allah (S.W.T.) sejak azali termasuk perkara-perkara yang

berkaitan dengan kebaikan dan kejahatan:

“(Dan yang ki ) daripada qawa‘id al-i
itu iaitu iman dang-n qada Allah Ta‘ala dan
qadar-Nya, maka ketahui olehmu hai
saudaraku bahawasanya segala yang berlaku di
alam ini daripada segala p dan
perkataan hamba seperti gerak dan diam dan
berdirl dux duduk dan m-hn dan minum dan
d d#ramal kebajikan
lepertl lmnn dln taat dnn kejahatan seperti
kufur dan ksi itu d
ditakdirkan Allah Ta‘ala di dalam ulll
dijadikan-Nya serta dikehendakinya dengan
qudrat-Nya dan lnd-t-llyn y-ng qadlm, dm

tiada deng: q yang

k dalah qud: yang bah itu sekali-
kali tiada memberl bekas pada tiap-tiap
suatu... “41

41 Muhammad Azhari al-Falembani, op. cit., him. 39.
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Berikutnya beliau menegaskan lagi bahawa penggunaan al-
fa@il yang dikaitkan kepada manusia adalah secara majazi kerana
penggunaan yang sebenar adalah dikaitkan kepada Allah (S.W.T.)
sahaja. Justeru iu,;, beliau menjelaskan apabila manusia dikaitkan
sebagai alfa‘i, pada hakikatnya ia tidak mempunyai kuasa al-fil
atau al-kasb di dalam pengertian yang sebenarnya, kerana ia telah

ditetapkan oleh al-fa‘il yang hakiki iaitu Allah.+2

Sehubungan dengan itu, Muhammad Zayn al-Din al-Sambawi
turut mengemukakan perkara yang sama ketika membincangkan
tentang persoalan Qada’ dan Qadar. Beliau menerangkan bahawa
maksud beriman kepada Quda’ dan Qadar ialah mengakui tentang
kekafiran, kemaksiatan serta keimanan dan ketaatan adalah
ketetapan (takdir) daripada Allah (S.W.T.) sejak azali lagi.43

B

Manakala dalam kitab Siraj al-Huda pula, Muhammad Zayn
al-Din al-Sambawi ketika membicarakan berkenaan dengan konsep
Wahdaniyyah pada perbuatan (af@al) beliau mengatakan bahawa

tidak ada perbuatan yang berlaku selain daripada perbuatan Allah

42 Ibid., him. 39-40. -

43 Muhammad Zayn al-Din al-Sambawi, Minhaj al-Salam, al-Ma‘arif, t.t.,
him. 3.
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(S.W.T.). Begitu juga dengan perbuatan yang dilakukan oleh
manusia sama ada perbuatan idtirar atau ikhtiari seperti baik dan
jahat pada hakikatnya menurut beliau adalah daripada Allah.44
Justeru itu, beliay bersetuju tentang adanya ketetapan daripada
Allah sejak azali berhubung dengan sesuatu perkara itu. Selain itu,
beliau turut menetapkan bahawa tidak ada al-fa‘il yang sebenar

selain daripada Allah (S.W.T).

Pendapat yang sama juga terdapat dalam kitab Bidayah al-
Mubtadi. Pengarang menegaskan bahawa kepercayaan kepada
Qada’ dan Qadar bermaksud mengakui tentang adanya ketetapan
Allah sejak azali berkenaan dengan perkara-perkara seperti

kekafiran dan kemaksiatan serta keimanan dan ketaatan.45

Dalam pada itu, Dawud al-Fe$dni dalam kitab al-Durr al-
Thamin juga mengatakan perkara kebaikan dan kejahatan adalah
daripada Allah (S.W.T.). Namun demikian dalam kitab ini beliau
tidak menerangkan lebih lanjut sama ada perkara tersebut

ditetapkan oleh Allah sejak azali ataupun tidak:

44 Muhammad Zayn al-Din al-Sambawi, Siraj al-Huda, hlm. 11.

45 Bidayah al-Mubtadi, (t.p.), al-Ma‘arif, Pulau Pinang, t.t., hlm. 5.
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“(Dan demikian lagi) itu iktikadkan sekalian
perkara itu Ia yang mengeluarkan daripada
‘adam kepada wujud, asing sendirinya pada
menjadikan sama ada baik atau jahat, taat
atau maksiat, sama ada fi‘l ikhtiari atau
idtirari... “s

Begitu juga melalui kitab Sulam al-Mubtadi, walaupun
Dawud al-Fatdni bersetuju bahawa kewajiban beriman kepada
Qada’ dan Qadar iaitu me-ngakui kebaikan dan keburukan adalah
daripada Allah (S.W.T.), namun beliau tidak mengaitkannya dengan

ketetapan sejak azali.4”

Muhammad Nafis al-Banjari pula dalam kitab al-Durr al-Nafis
ketika menghuraikan berkaitan dengan konsep tauhid pada
perbuatan (af‘al) telah mengemukakan pendapat dari segi tasauf.

Menurut beliau bahawa:

“... segala perbuatan yang berlaku di dalam
alam ini sekaliannya daripada Allah Ta‘ala
sama ada perbuatan itu baik pada rupanya dan
hakikatnya seperti iman dan taat, atau jahat
pada rupanya tiada pada hakikatnya, seperti
kufur dan maksiat kerana kufur dan maksiat

46 Dawud al-Fatani, al-Durr al-Thamin, hlm. 26. -
47, Sulam al-Mubtadi, al-Ma‘rif, t.t., hlm. 3.
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itu pada hakikatnya baik jua kerana terbit
daripada yang baik, iaitu daripada Allah Ta‘ala
dan tiap-tiap yang terbit daripada Allah Ta‘ala
itu baik jua pada hakikatnya tetapi jahat
kedua pada rup k y ia
mencela akan dia.”*

Selanjutnya beliau bersependapat dengan ulama Kitab Jawi
yang lain berhubung dengan penggunaan alfa‘il yang dikaitkan
kepada manusia. Beliau menerangkan bahawa penggunaannya
adalah secara majazi sahaja, manakala penggunaan yang sebenar

adalah dikaitkan kepada Allah (S.W.T.).4¢

Secara ringkasnya, konsep tauhid pada perbuatan dari segi
tasauf yang telah dikemukakan oleh Muhammad Nafis al-Banjari
tidaklah mempunyai perbezaan yang ketara dengan pendapat para
ulama Kitab Jawi yang lain. Beh‘a:;ﬁ tetap bersependapat bahawa
segala sesuatu yang berlaku adalah menurut apa yang telah

ditetapkan dan dikehendaki oleh Allah (S.W.T.).50

48 Muhammad Nafis al-Banjari, op. cit., him. 4.
49 Ibid. -

50 Selanjutnya lihat Ibid., hlm. 5-7.

247



Perkara yang sama nampaknya turut ditegaskan oleh ulama
Kitab Jawi yang mutakhir seperti ‘Abd al-Qadir al-Mandili. Pada
pandangan beliau pengertian beriman kepada Qada’ dan Qadar
bermaksud mengakui semua perkara telah ditetapkan serta
ditakdirkan oleh Allah (S.W.T.) sejak azali sama ada mengadakan
atau meniadakannyas' manakala ketetapan tersebut tidak boleh
ditolaks? termasuk perkara yang berhubung kait dengan kebaikan
dan keburukan seperti ketaatan dan kemaksiatan.s3 Lantaran itu,
tambah beliau lagi bahawa segala yang berlaku juga adalah
menurut kehendak Allah (S.W.T.) serta Qada’ dan Qadar-Nya sejak

azali.5*

‘Abd al-Ghani Yahya dan ‘Umar Ydsuf juga mengemukakan
pendapat yang selari dengan ‘Abd al-Qadir al-Mandili semasa
membicarakan konsep Qada’ dan#Qadar. Mereka menyatakan

bahawa setiap orang mestilah beriktikad segala perbuatan makhluk

51 ‘Abd al-Qadir al-Mandili, Perisai Bagi Sekalian Mukallaf, him. 73-74,
146-147.

52 Ibid., him. 75. ’

53Ibid., him. 107; Anak Kunci Syurga, him. 12. -

54 Ibid.; op. cit., him. 145,
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sama ada yang ikhtiari atau idtirari, semuanya dengan kehendak dan

takdir Allah sejak azali yang diketahui oleh-Nya sebelum berlaku.55

Justeru itu,;mereka nenegaskan bahawa pergerakan anggota
sama ada baik atau jahat, berlaku dengan takdir Allah. Namun
perbuatan baik berlaku dengan keredaan Allah manakala perbuatan
jahat tidak diredai-Nya dan manusia pula mempunyai sifat
kemahuan. Oleh itu, manusia diberi pahala jika melakukan

kebajikan dan mendapat dosa jika melakukan kejahatan.56

Sementara itu ketika memperkatakan berkenaan dengan
konsep Wahdaniyyah pada perbuatan, ‘Abd al-Ghani Yahya dan
‘Umar Yisuf menerangkan bahawa semua kejadian yang berlaku di
alam ini adalah perbuatan Allah, sama ada kebaikan, kejahatan,
keimanan, ketaatan, kemaksiatafi#* dan kekafiran. Manakala
manusia hanya mempunyai usaha dan ikhtiar yang tidak memberi

bekas.57

55 ‘Abd al-(‘xhanTYahyﬁ dan ‘Umar Yusuf, op. cit., him. 82.
56 Ibid.

57 Ibid., hlm. 20.
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Berikutnya semasa membincangkan berkaitan dengan sifat
iradat Allah (S.W.T.) mereka memperjelaskan lagi tentang konsep
Qada’ dan Qadar dengan mengatakan bahawa segala ketetapan
yang berlaku adalah daripada Allah seperti rezeki, umur, baik, jahat,
kaya, miskin dan lain-lain. Sungguhpun demikian, mereka
mengingatkan bahawa manusia mempunyai bahagiannya di

dunia.s8

Bertolak daripada keterangan-keterangan di atas, dapatlah
diambil kesimpulan bahawa para ulama Kitab Jawi secara tidak
langsung menerima konsep Jabariyyah berhubung dengan
keterbatasan kemahuan manusia kerana semua perkara telah
ditentukan oleh Allah (S.W.T.). Sehubungan dengan ini, dalam kitab
Syarh Matn Jawharah al-Tawhid terdapat keterangan yang
mengatakan bahawa menurut jumbiir Asya‘rah wajib bagi setiap
orang mengiktikadkan bahawa kebahagiaan dan kecelakaan
seseorang itu telah ditentukan oleh Allah (S.W.T.) sejak azali dan

perkara ini tidak akan berubah serta bersifat gadim.5°

58 Ibid., him. 26. -

59 Seorang Ulama Jawi, op. cit., him. 28.
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Dalam pada itu, Muhammad Mukhtar al-Boqor_i- juga

mengakui hakikat ini dengan mengatakan bahawa:

“... tiap-tiap mumkin yang mawjid sebelum
adanya itu telah ditentukan pada azali oleh
lndlt Allah Ta‘ala, zatnya dan sifatnya dan
dan patnya dan ya dan
kinya dan bahagi atau lak
tiada ada sesuatu barang yang tl-tll
ditentukan oleh iradat Allah Ta‘ala.” 60

Lantaran itu, yang dimaksudkan dengan orang yang
berbahagia  ialah orang yang mati dalam keadaan beriman
walaupun sebelumnya ia hidup dalam kekafiran manakala orang
yang celaka ialah orang yang mati dalam kekafiran walaupun

sebelumnya ia hidup dalam keimanan.6!

Pendapat lain di kalangan Aggd‘irah menerangkan bahawa
yang dimaksudkan dengan kebahagiaan ialah orang yang telah

diketahui oleh Allah (S.W.T.) bahawa ia mati dalam Islam manakala

%0 Muhammad Mukhtar al- Bogon op. cit.,, him. 4. Lihat juga Husayn
Nasir al-Banjari, Usil al-Tawhid, him. 31 32.

61 Seorang Ulama Jawi, op. cit.
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kecelakaan pula ialah orang yang diketahui oleh Allah (S.W.T)

bahawa ia mati dalam kekufuran.62

Sementara jitu golongan Maturidiyyah pula berpendapat
sebaliknya. Menurut mereka maksud kebahagiaan ialah orang yang
beriman pada waktu sekarang manakala kecelakaan pula ialah
orang yang kafir pada waktu sekarang dan kedua-dua perkara
tersebut tidak ditentukan sejak azali dan ia bersifat hadith. Justeru
itu, menurut Maturidiyyah orang yang berbahagia adakalanya
menjadi  celaka disebabkan mengerjakan perbuatan  yang

menjadikannya kafir dan begitulah sebaliknya.63

Pendek kata berdasarkan tinjauan lanjut terhadap keterangan
para ulama Kitab Jawi tersebut, jelas menunjukkan bahawa
pandangan mereka tidak jauh befBeza dengan maksud sebuah
hadis Nabi (s.a.w.) yang diriwayatkan oleh Bukhari dan Muslim
sebagaimana yang dikutip oleh Husayn Nasir al-Banjari dalam kitab

beliau Usil al-Tawhid:

62 Ibid., him. 29.

63 Ibid., hlm. 28-29.
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“Bahawasanya seorang kamu dihimpun akan
kejadiannya di dalam perut ibunya empat
puluh hari pada hal air mani, kemudian adalah
ia ‘alagah, ertinya seketul darah beku empat
puluh  hari pula, kemudian adalah ia
mudhqgah, ertinya seketul daging kadar
besarnya satu suap pula, kemudian disuruh
kepadanya akan ang laik maka
meniup ia padanya akan ruh dan disuruh
datang kepadanya dengan empat kalimah iaitu
dengan disurat akan rezekinya dan umurnya
dan pekerjaanya yang hendak dikerja akan dia
di dalam umurnya, baik atau jahat dan celaka
ada dia atau bahagia ia, maka demi Allah, Ia-
lah tuhan yang tiada tuhan yang lain daripada-
Nya, bahawa sungguhnya seorang kamu
b 1 ia akan 1 ahli syurga hingga
tiada tinggal antaranya dan antara syurga
melainkan satu hasta jua, maka terdahulu

y akan k ya ahli k:
maka beramal ia akan amal ahli neraka
h i inya, maka ia akan neraka
dan bah kamu b 1 ia

y g
akan amal ahli neraka hingga tiada lagi
antaranya dan antara neraka melainkan kadar
satu hasta jua, maka terdahulu atasnya oleh

akan kead ia daripada ahli syurga,
maka beramal ia dengan amal ahli syurga pula
h i i , maka k ia akan

syurga.”s+
s
Sungguhpun demikian, perselisihan pendapat di kalangan
Asya‘irah dan Maturidiyyah dalam membincangkan persoalan
kebahagiaan dan kecelakaan ini menurut pengarang kitab Syarh

_Matn Jawharah ll-lelﬂd adalah dari segi lafzi sahaja bukan

® Husayn Nasir al-Banjari, op. cit., him. 10-11. Lihat juga Zayn al-
Abidin al-Fatini, op. cit., him. 55.
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secara hakiki. Oleh itu, dalam hal ini ulama bersependapat bahawa
mustahil menjadi murtad bagi orang yang maksum imannya
sebagaimana mustahil menjadi Islam bagi orang yang telah
ditentukan oleh Allah (S.W.T.) tentang kekufurannya seperti Abu

Jahal dan Abu Lahab.65

Dalam erti kata yang lain, kebahagiaan dan kecelakaan itu
adalah sebahagian daripada sifat Allah yang dikategorikan sebagai
fi'l (perbuatan) yang hadith menurut al-Asy‘ari dan qadim menurut

al-Maturidi.s6

Berkenaan dengan permasalahan ini, sebenarnya bagi
Asya‘irah mereka menetapkan Irddah dan Masyi‘ah®’ tetapi tidak
pula menetapkan hikmah, rahmah, mahabbah dan reda. Malahan
mereka tidak membezakan di antara®fadah dengan mahabbah dan
reda. Lantaran itu, mereka berpendapat bahawa kekafiran,
kefasikan dan maksiat yang dilakukan oleh manusia dikehendaki

dan diredai oleh Allah (S.W.T.). Seandainya Allah (S.W.T.) tidak

65 Seorang Ulama Jawi, op. cit., him. 29.
66 Ibid.

67 Al-Syahrastani, al-Milal, I, him. 96.
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menyukai dan meredai, maka bermaksud Allah (S.W.T.) tidak

meredai dan Allah juga tidak menghendakinya.58

Berdasarkan; keterangan-keterangan tersebut, dapatlah
diringkaskan bahawa konsep Qada’ dan Qadar menurut fahaman
para ulama Kitab Jawi ialah segala perkara yang berkaitan dengan
perbuatan manusia sama ada perkara kebaikan atau kejahatan
telah ditetapkan (gada) oleh Allah (S.W.T.). Selain itu, mereka turut
mengakui hakikat bahawa tidak ada pelaku (fa‘il) sebenar selain
daripada Allah (S.W.T.), manakala penggunaan al-fail boleh

dikaitkan kepada manusia secara majazi sahaja.

Beralih  kepada golongan Mu‘tazilah pula, mereka
berpendapat bahawa kehendak dan kekuasaan Allah (S.W.T.) tidak
berlaku terhadap perkara yang jahat##Bahkan mustahil sama sekali
diletakkan kepada Allah (S.W.T.) kerana seandainya Allah (S.W.T.)

menghendaki berlaku ke atas perkara yang jahat maka perbuatan

% Al-Asy‘ari, al-Tbanah, him. 158-160. Bandingkan dengan pendapat
yang dikemukakan oleh para ulama Kitab Jawi ketika membicarakan
tentang persoalan irddah, amar dan reda dalam Bab Ketiga, hlm. 204-
206.
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tersebut menyamakan Allah (S.W.T.) dengan makhluk.5°

Para ulama Kitab Jawi juga mengemukakan pendapat
golongan Mu'‘tazilah yang mengatakan bahawa manusialah yang
menciptakan perbuatan yang ikhtiyari dengan qudrat yang dijadikan
oleh Allah pada diri manusia, supaya manusia tidak menyandarkan

perbuatan yang jahat kepada Allah (S.W.T.).70

Dalam hubungan ini menurut Ahmad al»FagEnT, golongan
Mu‘tazilah juga berpendapat bahawa Iradat Allah (SWT) tidak
berta‘alluq untuk menjadikan perkara yang jahat dan keji.”! Dalam
erti kata yang lain, golongan Mu'‘tazilah mempunyai pendapat yang
berbeza dengan apa yang telah diutarakan oleh para ulama Kitab
Jawi tentang konsep Qada’ dan Qadar serta hubungannya dengan

perbuatan manusia. -

% ‘Abd al-Jabbir, Syarh Usul al-Khamsah, him. 431. _Lihat juga Zayn al-
Abidin al- Fatdni, op. cit., hlm. 27; Ahmad al- Fatam op. cit., him. 12.

70 Zayn al-Abidin al-Fatani, op. cit., hlm 22; Dawud al-Fatani, al-Durr
al-Thamin, him. 26; Muhammad Zayn al-Din al-Sambawi, Sir&j al-
Huda, him. 22. -

7t Ahmad al-Fa(ﬁrlT, op. cit., him. 8.
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Para ulama Kitab Jawi selanjutnya telah menentang pendapat
golongan Mu'tazilah dengan mengemukakan hadis Nabi (s.a.w.)

yang bermaksud:

“Qadariyyah adalah Majusi umat ini, kerana

itu jika ka sakit jangan kamu ziarahi dan

Jika k: inggal j kamu
ghadiri pengkeb »

Riwayat Abli Dawud dan al-Hakim daripada
Ibnii ‘Umar).72

Sementara itu untuk menentang pendapat golongan
Mu‘tazilah yang mengatakan bahawa manusialah yang menciptakan
perbuatan yang ikhtiyari dengan qudrat yang dijadikan oleh Allah
(S.W.T) pada diri manusia, para ulama Kitab Jawi menegaskan
bahawa jika dilihat dari segi Qudrah‘g::n Iradah-Nya, maka semua
perbuatan yang terjadi adalah daripada Allah (S.W.T.) dengan
mengutarakan ayat-ayat al-Qur'an yang antaranya adalah seperti

berikut:73

72 Zayn al-‘Abidin al-Fatani, op. cit.; Dawud al-FatEnT, op. cit. -

73 Zayn al-Abidin al- Famm op. cit., him. 22; Dawud al- Famm, op. cit.,
hlm. 26.
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1. Surah al-Anbiya’ (21): 23.

“Dia tidak akan ditanya tentang apa yang
diperbuat-Nya, dan merekalah yang akan
ditanya.”

i

2. Surah al-Saffat (37): 96.

“Padahal Allah-lah yang menciptakan kamu
dan apa yang kamu perbuat itu”.

3. Surah al-Nisa’ (4): 78.

;'l’lh"' lah (datang) dari sisi
ah”.

Namun begitu, para ulama Kitab Jawi turut mengemukakan
pendapat yang menegah seseora.rf mengatakan bahawa Allah
(S.W.T.) menghendaki kekafiran, kezaliman dan kefasikan meskipun
mereka meyakini semua itu adalah daripada Allah (S.W.T.). Selain
itu mereka juga mengemukakan pandangan yang melarang

- seseorang mengatakan Allah menciptakan perkara-perkara yang

buruk dan keji seperti menciptakan kera dan babi kecuali semasa
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belajar dan mengajar walaupun mereka juga meyakini semua itu

adalah ciptaan Allah.74

Justeru itu,; matlamat beriman dengan konsep Qada’ dan
Qadar menurut mereka adalah supaya manusia meredai perkara-
perkara yang berlaku ke atasnya kerana ia berlaku menurut
ketetapan daripada Allah (S.W.T.). Seterusnya ia bertujuan agar

manusia tidak mencela ketetapan tersebut.”s

4.5: Konsep al-Kasb Dalam Kitab Jawi

Konsep al-Kasb atau al-lktisab yang akan dibincangkan ini
berkait rapat dengan persoalan perbuatan Allah (af‘al Allah) dan
perbuatan manusia (af‘al-‘Ibad). Lantaran itu, permasalahan yang

akan timbul ialah adakah manusia mempunyai kebebasan untuk

74 Zayn al-Abidin al- Fatam op. cit., hlm 22; Ahmad al- Fatam. op. cit.,
him. 8; Dawud al- Fﬂmm op. cit., hlm. 26; Seorang Ulama Jawi, op
cit., him. 22.

75 Husayn Nasir al-Banjari, Usul al-Tawhid, him. 31-32; Seorang Ulama
Jawi, op. cit.
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memilih atau melakukan sesuatu perkara menurut kemahuannya

ataupun sebaliknya.’6

Al-Asy‘ari mgmberi definisi al-Iktisab sebagai suatu perbuatan
yang dilakukan oleh seseorang dengan kuasa yang baru (qudrah
muhdath), selepas Allah menjadikan perbuatan tersebut,”” atau
menjadikan perbuatan dan seseorang itu berusaha (muktasib)
untuknya.”® Oleh itu, sesiapa yang melakukan sesuatu perbuatan

dengan kuasa yang baharu, ia dikatakan sebagai al-Muktasib.”®

Manakala al-Baghdadi berpendapat bahawa perbuatan
hamba-hamba-Nya (iktisab al-‘ibad) adalah dijadikan oleh Allah
(S.W.T.) sebagaimana Dia telah menjadikan jisim, warna, rasa dan
bau. Sementara manusia pula adalah muktasibiin kepada perbuatan

mereka.®® Pendek kata, konsep al Keésb yang diketengahkan oleh

76 Lihat Lutpi Ibrahim, “Doktrin al-Kasb Menurut al-Asy‘ari,” dlm.
MEDIUM (Jurnal Akademi Islam Universiti Malaya), bil. IIT (Muharam
1415H/Jun 1994M), him. 245,

77 Al-Asy‘ari, Maqalat al-Islamiyyin, II, him. 250.

78 Al-Syahrastani, al-Milal, I, hlm. 96.

i /\l-Asy‘aﬁ, op. cit.

8 Al-Baghdadi, Usil al-Din, him. 134,
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Asya‘irah adalah untuk menggambarkan hubungan perbuatan dan

kemahuan manusia dengan kekuasaan Allah (S.W.T.).

‘Abd al-Jablz'a'\r pula mengemukakan pendapat yang berlainan
dengan Asya‘rah. Beliau menyatakan bahawa pengertian al-Kasb
yang sebenarnya ialah setiap perbuatan yang mendatangkan
manfaat atau menolak kemudaratan, kerana orang Arab
menamakan perkara-perkara tersebut sebagai kasb. Selanjutnya
beliau mengkritik  konsep al-Kasbh yang dikemukakan oleh al-

Asy‘ari.8!

Sehubungan dengan hal ini, para ulama Kitab Jawi turut
memuatkan huraian yang berkaitan dengan konsep al-Kasb.
Misalnya dalam kitab Syarh Matn Jawharah ll-Tawlﬁd telah
membawakan beberapa pendapat ulima tentang maksud al-Kasb.
Menurut al-Asy‘ari definisi al-Kasb ialah menyertai qudrat yang
qadim dengan qudrat yang baharu dan di dalam muta‘allag-Nya.

Oleh itu, qudrat yang baharu tidak memberi bekas sama sekali.82

81 Lihat ‘Abd al-Jabbar, op. cit., him. 364-367.

82 Scorang Ulama Jawi, op. cit., him. 29; Lihat juga Muhammad Nafis al-
Banjari, op. cit., him. 7.
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Al-Bagilani pula mengatakan bahawa maksud al-Kasb ialah
menyertai qudrat yang baharu dalam muta‘allag-Nya iaitu qudrat
yang qadim itu ta‘allug pada asal fil manakala qudrat yang baharu
itu ta‘allug pada sifat fil sama ada mengerjakan perbuatan taat atau

maksiat.83

Menurut Abd Ishaq pula maksud al-Kasb ialah menyertai
qudrat yang baharu yang telah dijadikan oleh Allah (S.W.T.) ke atas
hamba-hamba-Nya dengan qudrat yang qadfm dan ta‘alluq kedua-
dua qudrat itu pada asal perbuatan-Nya serta memberi bekas
kedua-duanya pada asal fi.3* Ini memberi implikasi bahawa hamba
mempunyai pilihan sama ada ingin melakukan ketaatan atau

kemaksiatan.

Ibni Hamam juga memberik@A definisi yang hampir sama
dengan Abil Ishaq berkenaan dengan maksud al-Kasb. Menurut
beliau al-Kasb bermaksud kecenderungan hati seseorang hamba
kepada sesuatu perbuatan sama ada ingin melakukan atau

meninggalkan sesuatu perbuatan. Perkara tersebut bagi beliau

83 Seorang Ulama Jawi, op. cit.

84 Ibid.
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berlaku dengan qudrat yang baharu yang tidak dijadikan oleh Allah
(S.W.T.) sama sekali dan ini menunjukkan taklif syarak bagi orang
yang mukallaf.85

Sementara itu Syaikh ‘Abd al-Rahman al-Ajhiiri mendefinisi
al-Kasb sebagai kecenderungan hati seseorang hamba kepada
sesuatu  perbuatan sama ada ingin melakukan atau
meninggalkannya. Oleh itu, Allah telah menjadikan ke atas orang
mukallaf itu tempat bagi melaksanakan kecenderungan hati

tersebut.86

Imdm  al-Haramayn pula mengatakan al-Kasb ialah
kecenderungan daripada qudrat yang telah dijadikan oleh Allah ke
atas orang mukallaf sama ada melakukan atau meninggalkan
sesuatu bergantung kepada syarati@yarat yang tertentu.8? Dalam
erti kata yang lain, mereka bersetuju bahawa al-Kasb bermaksud
kecenderungan hati seseorang yang telah ditentukan oleh Allah

(S.W.T.) sama ada ingin melakukan sesuatu perbuatan atau tidak.
85 Ibid.
86 Ibid. -

87 Ibid.

263



Dalam hubungan ini, Muhammad Zayn al-Din al-Sambawi
pula mengemukakan beberapa pendapat di kalangan ulama Ahl al-
Sunnah berkenaan dengan pengertian al-Kasb.

Pendapat pertama: bersyarat qudrat yang baharu kepada

perbuatan Allah (S.W.T.). Justeru itu, ketika dijadikan oleh

Allah (S.W.T.) semua perbuatan yang nyata daripada manusia,

qudrat hamba itu masih mawjid iaitu tetap memainkan

peranan.8®

Pendapat kedua: berta‘allug qudrat yang baharu kepada
perbuatan Allah (S.W.T.) iaitu sesuatu perbuatan itu
dibebankan kepada hamba kerana hamba mempunyai qudrat.
Oleh itu, menurut kedua-dua pendapat ini al-Kasb bukan
makhluk dan tidak mempungai hakikat sama sekali dan
termasuk amr al-Itibari. Walaupun demikian, menurut beliau
kebanyakan ulama Asya‘irah memilih kedua-dua pendapat

ini.8°

88 Muhammad Zayn al-Din al-Sambawi, op. cit., hlm. 11. -

8 Ibid.
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Selanjutnya  beliau mengemukakan pendapat ulama
M§tux§diyyah berhubung dengan makna al-Kasb. Menurut mereka
al-Kasb bermaksud kecenderungan hati manusia kepada sesuatu
perbuatan ketika dijadikan oleh Allah (S.W.T.) perbuatan tersebut.
Justeru itu, mereka menetapkan al-Kasb adalah makhluk dan

mempunyai hakikat.9°

Berdasarkan keterangan-keterangan tersebut Muhammad
Zayn al-Din al-Sambawi menyimpulkan bahawa Ahl al-Sunnah
berpendapat bahawa walaupun manusia mempunyai al-Kasb tetapi
tidak memberi bekas sama sekali kerana semua perbuatan manusia
dijadikan oleh Allah (S.W.T.) dengan qudrat dan iradat-Nya.o!
Pendapat yang sama juga dikemukakan oleh Muhammad Zayn b.
Faqih Jalal al-Din.%2

B

Berkenaan dengan persoalan ini, di dalam kitab Bidayah al-

Mubtadi pula terdapat keterangan yang mengatakan bahawa ketika

berlakunya sesuatu perbuatan itu, maka qudrat yang baharu akan
9 Ibid., him. 11-12.
91 Ibid., him. 12; Minhaj al-8alam, al-Ma‘arif, t.t., hlm. 3. -

92 Muhammad Zayn b. Faqfh Jalal al-Din, op. cit., him. 21.
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bersama-sama dengan qudrat yang azali. Namun qudrat yang
baharu dikatakan al-Kasb yang tidak memberi bekas (kesan)
manakala yang memberi bekas adalah qudrat yang azali iaitu qudrat
Allah yang dikatakan sebagai al-Khalg (pencipta) sesuatu.93
Penegasan yang hampir sama tentang maksud al-kash sebagaimana
yang diterangkan oleh beliau turut dikemukakan oleh Muhammad

Mukhtar al-Bogori.o*

Dalam pada itu, Husayn Nasir al-Banjari melalui kitabnya
Usiil al-Tawhid membahagikan perbuatan Allah (S.W.T.) kepada dua

bahagian.

Pertama: Perbuatan idtirari iaitu perbuatan Allah (S.W.T.) yang
di luar daripada batas al-Kasb daripada manusia. Misalnya
perbuatan Allah menjadikan laf#git, bumi, tumbuh-tumbuhan,
haiwan dan lain-lain kejadian alam termasuk kejadian

manusia itu sendiri.s

93 Biddyah al-Mubtadi (t.p.), him. 3.
°* Muhammad Mukhtar al-Bogori, Inilah Kitab Usiil al-Din, him. 3-4. -

5 Husayn Nasir al-Banjari, op. cit., hlm. 9-11.

266



Kedua: Perbuatan ikhtidri iaitu perbuatan Allah (S.W.T.) tetapi
dizahirkan kepada manusia. Dengan itu manusia mempunyai
al-Kasb untuk melakukan sesuatu perbuatan namun kasb
daripada manusia tersebut tidak mendatangkan kesan.
Contohnya Allah mengilhamkan kepada seseorang membuat
rumah, namun begitu segala perkara yang berkaitan dengan
pembinaan rumah tersebut adalah hak Allah. Sebagai
buktinya menurut beliau ialah seseorang itu tidak mengetahui
akan kesudahan rumah itu sama ada saat binasanya,

ketahanannya, pemiliknya yang akan datang dan lain-lain.%

Justeru itu, selanjutnya beliau menolak konsep ‘sebab’ boleh
menghasilkan akibat, dengan menegaskan bahawa semuanya
adalah perbuatan Allah yang dizahirkan kepada ‘sebab-sebab’ itu.9”
Secara ringkasnya beliau bersetujufidengan pendapat ulama Kitab
Jawi yang lain berkenaan dengan persoalan perbuatan manusia

adalah daripada perbuatan Allah.

9% Ibid., him. 11-12. -

97 Ibid., him. 12.
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Muhammad Azhari al-Falembani pula ketika membahaskan
tentang masalah Qada’ dan Qadar mengatakan bahawa segala
perkara yang berlaku di alam ini adalah daripada perbuatan Allah
(S.W.T.). Lantaran itu menurut beliau segala perbuatan manusia
termasuk perkara kebajikan dan kemaksiatan semuanya dengan
takdir-Nya sejak azali yang dijadikan serta dikehendaki dengan

qadar dan iradat-Nya yang qadim.98

Pendek kata beliau ingin menerangkan bahawa qudrat
manusia tidak memberi bekas sama sekali tetapi manusia hanya
mempunyai al-kasb iaitu usaha dan ikhtiar antara mengerjakan
atau meninggalkan sesuatu perbuatan itu. Seterusnya, Allah
(S.W.T.) akan menjadikan segala perbuatan manusia tersebut
sementara itu al-kasb yang disandarkan kepada manusia adalah
dari segi zahir sahaja manakala darif#egi hakikatnya manusia tidak
mempunyai al-kasb sama sekali. Justeru itu, bagi beliau walaupun
dari segi zahirnya hamba mempunyai muhtar (pilihan) tetapi dari
segi hakikatnya hamba adalah majbiir (terpaksa):%°

°® Muhammad Azhari al-Falembani, ‘Aflyah al-Rahmin, him. 39.
Perkara yang sama juga ditegaskan oleh ‘Abd al-Ghani Yahya dan

‘Umar Yusuf, op. _cit., hilm. 20, 25-26 dan 82. Selanjutnya lihat
Bidayat al-Mubtadi, (t.p.), hlm. 5. -

% Bandingkan dengan ulasan terhadap pendapat al-Asy‘ari berhubung
dengan konsep al-Kasb sebagaimana yang dikemukakan oleh Harun
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“... adalah qudrat yang baharu itu sekali-kali
tiada memberi bekas pada tiap-tiap suatu akan
tetapi ada bagi hamba itu kasb, ertinya usaha
dan ikhtiar, ertinya pilih antara berbuat dan
meninggalkan dia... maka disandarkan usaha

dan ikhtiar itu bagi hamba pada a jua
dan pada usaha dan ikhtiar itulah tempat
ta‘allug yarak pada hamb maka

wajiblah ... menuntut dan memilih antara baik
dan jahat pada hukum syarak, akan tetapi
pada hakikatnya sekali-kali tiada bagi hamba
itu empunya usaha dan ikhtiar, hanya
sekaliannya itu jadilah hamba itu pada
zahirnya muhtar dan pada batinnya majbur,
maka  apabil bahyang g
umpamanya, maka dikata yang sembahyang
itu hamba dan yang menjadikan perbuatan
sembahyang itu Allah Ta‘ala jua dengan
qudrat-Nya yang qadim, maka dikatakan
sembahyang itu hamba hanya pada zahirnya
jua dan pada hakikatnya semata-mata Allah
Ta‘ala dan demikian lagi... “100

Sehubungan dengan persoalan ini, Muhammad Mukhtar al-

Bogori menegaskan bahawa :

S
“...barangsiapa yang mengiktikadkan ada
khluk yang punyai hakikat perb
atau i bekas d atau

dengan k\l;.u;yn yakni llflt;yl, mnk; orang
itu kafir tiada khilafnya.”101

Nasution, op. cit., hlm. 102-104; Lutpi Ibrahim, “Doktrin al-Kasb
Menurut Al-Asy‘ari,” op. cit., him. 247.

100 Muhammad Azhari al-Falembani, op. cit., him. 39-40. -

101 Muhammad Mukhtar al-Boqori, op. cit., hlm. 4.
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Dalam pada itu, para ulama Kitab Jawi turut mengemukakan
pendapat golongan Mu‘tazilah atau Qadariyyah berkenaan dengan
maksud al-Kasb. Bagi golongan ini maksud al-Kasb ialah:

i

“... qudrat yang baharu yang ta‘allug kepada
muta‘allagnya serta memberi bekas qudrat
yang baharu kepada muta‘allagnya.”102

Golongan Jabariyyah pula dalam hal ini berpendapat
sebaliknya. Mereka menetapkan semua perbuatan manusia adalah
daripada qudrat dan irddah Allah, manakala manusia tidak
mempunyai apa-apa peranan dalam menentukan arah kehidupan
mereka.!%® Dalam erti kata yang lain, semua perbuatan manusia

adalah dijadikan oleh Allah (S.W.T.).

Daripada huraian-huraian'%rsebut dapat disimpulkan
bahawa dalam persoalan hubungan perbuatan manusia dengan

perbuatan Allah (S.W.T.) terdapat tiga golongan:

102 Seorang Ulama Jawi, op. cit., him. 30.

193 Lihat Tuhfah al-Raghibin (t.p.), him. 11; Zayn al-Abidin al-Fatani, op.
cit., him. 22-23; Seorang Ulama Jawi, op. cit.; Muhammad Zayn al-
Din al-Sambawi, Siraj al-Huda, hlm. 12; Muhammad Azhari-al-
Falembani, op. cit., him. 44-45; Muhammad Nafis al-Banjari, op. cit.,
hlm. 6; Muhammad Tayyib al-Banjari, Miftah al-Jannah, him. 12;
‘Abd al-Qadir al-Mandili, Perisai Bagi Sekalian Mukallaf, him. 143,
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Pertama: Jabariyyah yang berpendapat bahawa manusia tidak
mempunyai daya dan usaha dalam membentuk perbuatan
kerana semuanya telah ditentukan dan dijadikan oleh Allah

sejak azali.

Kedua: Mu‘tazilah_ (Qadariyyah) yang berpendapat bahawa
manusialah yang membentuk dan menciptakan perbuatannya

yang ikhtiyari dengan qudrat yang diberi oleh Allah (S.W.T.).

Ketiga: Asya‘irah dan para ulama Kitab Jawi yang meyakini

bahawa manusia pada dasarnya bukan yang menciptakan

perbuatannya tetapi ketika melakukan sesuatu perbuatan,

manusia mempunyai usaha dan ikhtiar.104

Sebagai kesimpulannya, ketiga-tiga golongan bersependapat
bahawa perbuatan idtirari (terpaksa) adalah daripada Allah (S.W.T.)
manakala bagi perbuatan ikhtiyari (dikehendaki), maka ia terbahagi

kepada tiga golongan seperti yang dinyatakan. Namun begitu,

104 Lihat Zayn al-Abidin al- Fntam, op. cit., him. 23; Muhammad Zayn al-
Din al-Sambawi, op. cit., him. 11- 12 22; Muhammad Tayyib-al-
Banjari, op. cit., him. 12; Seorang Ulama Jawi, op. cit., him. 28-30;
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Asyd‘irah dan para ulama Kitab Jawi bersependapat dengan
Jabariyyah dalam menetapkan bahawa perbuatan yang ikhtiyari
adalah daripada Allah, cuma perbezaannya adalah kerana mereka
mengatakan bahgwa manusia mempunyai usaha dan ikhtiar tetapi

Jabariyyah tidak menetapkan usaha dan ikhtiar bagi manusia.

Dalam kaitan dengan persoalan ini, ‘Abd al-Qadir al-Mandili
pula membezakan antara usaha dan ikhtiar dengan mengatakan
bahawa menurut Ahl al-Sunnah ikhtiar adalah daripada Allah

(S.W.T.) manakala manusia hanya mempunyai usaha sahaja.105

Daripada keterangan-keterangan tersebut, dapatlah
diringkaskan bahawa konsep fahaman Asya‘irah dan seterusnya
para ulama Kitab Jawi ialah segala perbuatan manusia telah
ditentukan (gada@) dan manusia ‘Hdak mempunyai pilihan atau
keinginan yang berkesan untuk melakukan atau meninggalkan
sesuatu perbuatan itu. Apa sahaja yang dilakukan oleh manusia
adalah paksaan dan manusia hanyalah sebagai alat untuk

terlaksananya kehendak Allah (S.W.T.). Ini kerana mereka meyakini

Muhammad Azhari al-Falembani, op. cit., him. 39-45; ‘Abd al-GHani
Yahya dan Umar Yusuf, op. cit., him. 23-25.

105 ‘Abd al-Qadir al-Mandili, op. cit., him. 143.
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bahawa qudrat daripada yang baharu tidak memberi bekas sama
sekali dan segala yang berlaku adalah dengan qudrat Allah (S.W.T.)
sahaja tanpa perantaraan.

Sehubungan dengan ini, Watt mengulas pendapat al-Asy‘ari
dengan mengatakan bahawa kaedah yang digunakan oleh beliau
tidak  dapat melepaskan  diri mereka daripada fahaman
Jabariyyah,1% yang kemudiannya diikuti oleh Asya‘irah197 kerana
kepercayaan mereka bahawa tidak ada pelaku (mu‘atthin yang

sebenar selain daripada Allah.

Oleh yang demikian adalah tidak menghairankan apabila
Harun Nasution mengatakan bahawa dalam sejarah teologi Islam
fahaman Qadariyyah akhirnya diikuti oleh Mu‘tazilah, manakala
unsur-unsur fahaman Jabariyyah télah menyusup ke dalam aliran

Asya‘irah.108

Ditinjau daripada pendapat-pendapat tersebut, jelaslah

Asya‘irah dan seterusnya para ulama Kitab Jawi menentang

106 Watt, “Djabariyya” dlm. EX?11 , hlm. 365.

107 Al-Baghdadi, al-Firaq, Dar al-Afaq, Beirut, Cet. Ke-III, 1977, him. 328.

198 Harun Nasution, op. cit., him. 35.
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fahaman Mu'‘tazilah yang mengatakan bahawa manusia diberikan
kebebasan secara mutlak. Al-Asy‘ari sendiri menginterpretasikan
ayat berikut, Surah al-Saffit (37):96, yang bermaksud “Allah
menciptakan kamu dan apa yang kamu perbuat”. Justeru itu

perbuatan-perbuatan manusia adalah ciptaan Allah.109

Merujuk kepada al-Qur’an, Allah (S.W.T.) menjelaskan bahawa
hakikat sesuatu perbuatan itu disandarkan kepada manusia.

Dalilnya:
“Maka kecelakaanlah bagi orang kafir”110

“Sekali-kali tidak ada kekuasaan bagi-Ku
terhad lainkan Aku sekad

kamu supay hi Ku.”111

Al-Quran juga memuji perblﬁﬁn-perbuatan yang dilakukan

oleh orang Mukmin disebabkan perbuatan keimanan mereka kepada

109 Al-Asy ‘an-‘, al-Luma‘, him. 70.
110 Al-Qur’an, Surah Maryam (19): 37.

""" Al-Qur’an, Surah Ibrahim (14): 22. Lihat juga Surah al-Baqarah (2):
79; Surah al-An@dm (6): 53, 148; Surah Yusuf (12): 18; Surah al-
M@’idah (5): 30; Surah al-Nisa’ (4): 123; Surah al-TUr (52): 21; Surah
al-Kahf (18): 7; Surah Sad (38): 28; Surah al-Najm (53): 31; Surah
Taha (20): 82; Surah al-Anfal (8): 53 dan Surah al-Jathiyah (45): 21.
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Allah (S.W.T.) sebaliknya mencela orang kafir berdasarkan kekafiran

mereka. Buktinya:

“Kmu akan diberi balasan terhadap apa yang
telah kamu kerjakan”112

“ yang 1 baik
maka h-ginyl (pahala) sepuluh kali ganda.”113

Al-Qur’an seterusnya menerangkan bahawa manusia mampu
untuk melakukan setiap perbuatan berdasarkan kehendak dan

pilihan sendiri. Buktinya:

“Maka b-nnphpn ynng ingin (herlm-n)

hendaklah ia b pa yang
ingin (kafir) biarlah ia hﬁr""‘

s
“Perbuatlah apa yang kamu kehendaki.”115

12 Al-Qur’an, Surah al-Tur (52): 16. -
'3 Al-Qur’an, Surah al-Anam (60 ): 160.
114 Al-Qur’an, Surah al-Kahf (18): 29.

1S Al-Qur’an, Surah Fussilat (41): 40.
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Ini menunjukkan bahawa sekiranya Allah (S.W.T.) yang
menjadikan kekufuran dan maksiat sebagaimana fahaman
Jabariyyah, maka bagaimanakah manusia boleh memilih sama ada

hendak beriman atau kafir kepada Allah (S.W.T.)?

Berdasarkan keterangan ayat-ayat al-Qur'an tersebut, maka
tidak ada alasan bagi n:lanusia untuk mengatakan bahawa setiap
perbuatan yang dilakukan oleh mereka disebabkan adanya paksaan
daripada Allah (S.W.T.). Oleh yang demikian, anggapan yang
mengatakan bahawa kekuasaan Allah adalah menyeluruh
sehinggakan memaksa manusia supaya melakukan perkara-perkara
maksiat akan mencacatkan sifat keadilan Allah dan kebijaksanaan-

Nya.

Begitu juga dengan fahamang@adariyyah dan Mu'‘tazilah yang
meletakkan kebebasan yang sepenuhnya kepada manusia untuk
melakukan sesuatu perkara adalah melanggar ketentuan Allah
(S.W.T.). Ini kerana dengan kebebasan tersebut bererti Allah (S.W.T)
mestilah meredai setiap perbuatan manusia sama ada perbuatan

' yang baik atau buruk dan mewajil;kan—Nya untuk memberi ganjaran

pahala. Begitu juga sebaliknya manusia tidak disiksa sekiranya
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melakukan kesalahan. Perbuatan tersebut disebabkan mereka
dibiarkan untuk membuat pilihan dan Allah terpaksa meredainya.
Dengan yang demikian, pemilihan tersebut bergantung kepada
penilaian akal semata-mata sama ada suka ataupun benci untuk

melakukannya.

Akal dalam persoalan ini tentulah tidak mampu untuk
melaksanakan perintah yang wajib dan larangan Allah (S.W.T.)
tanpa adanya pertolongan wahyu. Oleh itu kedatangan wahyu
adalah untuk menerangkan tentang ganjaran pahala dan dosa serta

perkara-perkara yang tidak mampu difikirkan oleh akal. Dalilnya:
“Kamu akan diberi balasan terhadap apa yang
telah kamu kerjakan”116

“Pada hari ini tiap-tiap Jfa diberi balasan
dengan apa yang diusahakannya.”117

Ringkasnya, manusia tidak mempunyai kebebasan secara

mutlak sebagaimana juga kemahuannya tidak dirampas secara

116 Al-Qur’an, Surah al-Tar (52): 16.

117 Al-Qur’an, Surah al-Mu’min (40): 17.
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mutlak oleh Allah (S.W.T.). Justeru itu manusia mestilah melakukan
amalan yang baik untuk mendapat ganjaran sebagaimana yang
dijanjikan oleh Allah (S.W.T.). Di samping itu manusia juga
hendaklah menjauhkan amalan maksiat untuk mengelakkan

daripada siksaan-Nya.!18

"8 Untuk melihat secara ringkas tentang kajian mengenai ayat-ayat
berkaitan al-Kasb dan al-iktisab, lihat Lutpi Ibrahim, “Doktrin al-Kasb
Menurut al-Asy‘ari,” op. cit., him. 248-249.
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