BAB 1
MUDARABAH: PENSYRI'ATAN DAN
PEMBINAAN KONTRAK

A.  Pengertian Mudarabal

Mudarabah berasal — daripada  al-darb yang sama crtinya dengan
perkataan al-safar yang membawa maksud perjalanan yang jauh, perjalanan
untuk tujuan perniagaan dala;m usaha mencari rezeki yang halal. Penggunaan

istilah“mudarabal’  bersesuaian  dengan  maksud  ayat al-Quran

Sy
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Yang bermaksud: Dan yang lain dari mereka berjalan jauh di
muka bumi mencari kelebihan (rezeki) daripada Allah.

Istilah mudarabah ini biasa dipé!folch penduduk Iraq dan terdapat
istilah lain yang membawa maksud yang sama, yang dipakai oleh penduduk
Hijaz iaitu istilah a/-girad . al-Qirad berasal dari perkataan al-gard yang
membawa erti memotong iaitu pemilik harta memotong  scbahagian daripada
hartanya dan discrahkan kepada ‘amil (mudarib) untuk diperniagakan dan
memotong sebahagian daripada keuntungan untuk diserahkan kepada amil!

' Abu Ishag Ibrahim ibn ‘Al ibn Yisuf al-Fairudhhabadi al-Syirazi (1994) al-
Mubhadhdhab fi Figh al-Imam al-. Syafi'i, j.1, Beirut: Dar Ehya'al-Turath al-* Arabi,
‘Abbas Syahab al-Din _ibn Hajar a Haytami (1971),, Fath al-Jawad bi Sayrh al-Irsyad, j. 1,

Mustafa al-Babi al-Halabi wa Awladih, h. 570; Muhammad Syarbini al-Khatib,(t.t) Mughni al-
Muhiaj j.2, Dar al-Fikr , h.309.




Dalam penulisan figh, mazhab Hanafi memilih menggunakan istilah
“mudarabah” scsuai dengan maksud ayat al-Quran dalam surah al-Muzzammil,
ayat 20 scbagaimana discbutkan di atas 2 Sclain daripada fugaha’ mazhab

Namun

Hanafi, fugaha’ Hanbali juga k istilah *
dalam mazhab Hanbali jika akad mudarabah dibuat dengan menggunakan
perkataan girad, ia tetap dianggap sah kerana kedua-dua perkataan itu membawa
maksud yang sama.’ Manakala dalam mazhab Maliki mercka menggunakan
perkataan “girad’ merujuk kc_pada makna mudirabah‘ Dalam mazhab Syafi‘i
pula kedua-dua istilah itu dipakai, di mana al-Imam al-Syafii sendiri
menggunakan istilah “a/-mudarabal” dalam kitabnya, al-Um.’ Manakala al-
Muzani memakai istilah “a/-girad”.* Sementara al-Nawawi, seorang tokoh figh
mazhab Syafi‘i mengumpulkan kedua-dua istilah, “mudarabah” dan “girad’
dengan makna yang sama.”

Dari segi pengertian syari‘ahnya, fuqaha’ menggunakan ungkapan yang
berbagai-bagai dalam mentakrifkannya. Namun kepelbagaian itu tidak sampai
melibatkan perbezaan konsep dan makna mudarabah. Ulama al-Syafii
mentakrifkan mudarabah dengan ungk'apﬂi tuan punya harta menyerahkan

hartanya kepada ‘@mil untuk diperniagakan ~dan keuntungan perniagaan itu

?Abu ‘Abd Allah Muh d ibn al-Hasan al-Syaybani (t..)", Kitab al-Hujjah ‘ald Ahl
al-Madinah, j. 3., Beirut : *Alam al-Kutub, h. 24; Abu Bakr Muhammad ibn Ahmad ibn Abi Ashal,
al-Sarakhsi (1.t), al-Mabsat, j. 22, Beirut: Dar al-Ma‘rifah, b.18.

* Muwaffaq al-Din, Abu Muhammad Abd Allah ibn Ahmad ibn Muhammad ibn
Qudamah al-Maqdisi (1981), al-Mughni, j. 5, Riyadh:Maktabah al-Riyad al-Hadithah, h.27.

* Sahnun ibn Sa"id al-Tanukhi (t.t,) al-Mudawwanah al-Kubra , j.5, Beirut: Dar al-Sadir,

h.86.

* Muhammad ibn Idris al-Syafii (t.t.), a/-Um, j. 7, Dar al-Fikr, h. 113. -

6 al-Muzani , “Mukhtasar”, dalam al-Syafi'i (t.t), a/-Um , Beirut: Dar al-Ma'rifah , h.
121,

7 Abi Zakariys, Mahy al-Din ibn Syarf al-Nawawi ( tt) . al-Majmu' Syarh al-
Muhaddhab j. 9, Dar al-Fikr, h. 358.



dibahagi antara mercka berdua®. Manakala ulama’ Hanafi pula mentakrifkannya
dengan ungkapan : akad atas satu perkongsian dalam keuntungan dengan  harta
di satu pihak dan usaha di satu pihak yang Jain”. Ibn Qudamah daripada mazhab
Hanbali mentakrifkannya dengan ungkapan:  scorang Iclaki menycrahkan .
hartanya kepada scotang yang lain untuk diperniagakan dengan  ketctapan
bahawa kcuntungan yang didapati daripada perniagaan itu adalah untuk mercka
berdua berasaskan syarat-syarat yang mereka persctujui bersama.'’ Dalam
mazhab Maliki pula dijclﬂskan_ bahawa mudarabah ialah penycrahan modal oleh
seorang lelaki kepada yang lain untuk diperniagakan di mana Iebihannya iaitu
keuntungan adalah untuk mercka berdua mengikut kadar yang telah mereka
persctujui bersama daripada setengah, satu pertiga atau satu perempat atau
mana-mana kadar lain setclah diasingkan modal."

Dalam penulisan figh semasa juga terdapat berbagai-bagai ungkapan
yang dipakai olch para sarjana perudangan Islam dalam mentakrifkan
mudarabah. Antaranya ialah akad perkongsian keuntungan yang diperolehi
daripada harta di satu pihak dan kerja di satu pihak yang lain'?; akad atas
satu syarikat dengan harta di satu pihaMn kerja di satu pihak yang lain

dengan syarat hendaklah harta itu diperniag akan dan keuntungannya

¥ al-Khatib, op.cit, h. 309; Syams al-Din ibn Muhammad ibn Abi al-‘Abbas al-Ramli
(1967) \Nihiyah al-Mubtij ‘ali Syarh _al-Minh, j.5, Kaherah: Musfafa al-Bab al-Halabi wa
Awlidih. h.220: Abii al-Husayn Ahmad ibn Faris-ibn Zakariya al-Razi ( 1983) tah.: Dr. ‘Abd Allah
al-Muhsin al-Turki, Hulliyyit al-Fugahi® Beirut: al-Syarikah al-Muttahidah, h. 147.

“Muhammad Amiin ibn *Abidin ( 1966) , Hasyiyah Rad al-Mubtir ‘ali al-Dur al-Mukhtar
j.5, Kaherah: Syarikah Maktabah wa Matba'ah al-Babi al-Halabi wa Awladib, h. 645.

1% |bn Qudamah (1981) ,0p.cit., J.5, h. 26

1 Muhammad ibn Ahmad ibn Juzay al-Kalbi al-Ghamati (1.t.). Qawanin al-Fighiyah .
Taba‘ah Jaddiyah al-Munqahah, h. 213.

12 AT al-Khafif( t.1.) , al-Syarikat ff al-Figh al-lslimi Buhuth Mugaranah, Jami'ah al-
Duwal al *Arabiyyah. h. 65.




dibahagikan antara mercka'’;  akad yang mengandungi penycrahan harta
{ertentu yang dikctahui kadar, jenis dan sifatnya daripada harta yang harus
diurusniagakan  kepada - scorang yang  berakal, mumayyiz, ~ cerdik dan
berkepakaran untuk diperniagakan dan scbahagian daripada keuntungan yang
diperolchi dipcrunlukl'@an kepadanya (pcngUSaha)"; akad antara dua orang di
mana salah scorang daripada keduanya menyerahkan harta  yang tertentu
kepada yang lain untuk diperniagakan dan keuntungan dibahagi mengikut
persctujuan yang dimeterai antara mereka'*.

Ternyata daripada takrif-takrif mudarabah dalam kitab-kitab figh lama
dan semasa bahawa mudarabah atau girad adalah suatu bentuk kontrak antara
pemilik harta dan pengusaha iaitu orang yang memiliki kepakaran dalam scsuatu
bidang pekerjaan dan pengeluaran di mana pemilik harta menyumbangkan modal
dan pengusaha menyumbangkan tenaga kerja dan kepakaran yang ada padanya.
Keuntungan yang diperolehi daripada perniagaan atau perusahaan itu dibahagi
di antara mercka pada kadar yang dipersetujui. Jika berlaku kerugian dalam
urusniaga berkenaan, maka kerugian itu ditanggung sepenuhnya oleh pemilik
modal. Manakala pengusaha menanggungsskerugian dari segi tenaga yang

dicurahkan yang sia-sia tanpa mendapat scbarang pulangan.

B. Latar Belakang Scjarah P Kontrak Mudarabah
Scjak manusia menyedari tentang perlunya sifat tolong menolong scsama

mercka, manusia telah menggunakannya dengan meluas dalam pelbagai bidang

13 Abd al- *Aziz ‘Azat al-Khayyat (19;33)_, al-Syarikit fi al-Syari‘ah al-Islamiyah wa al-
Qiniin al-Wad T, }.2, Beirut: Muassasah al-Risalah, h.50.
14 Rasyad Hasan Khalil (1981) , al-Syarikat 17 al-Figh al-Islami , Riyadh: Dar al-Rasyid,

h. 154, -

1 Al *Uthmin al-Fagi (1986) , Figh al-Mu'‘amalat Dirasah Mugaranah, Riyadh: Dar al-
Marikh, h. 283; Istilah di atas digunakan oleh Dr. Mahmud Hasan dalam tulisannya , “al-
Mudarsbah wa al-Bunik al-lstimiyyab”, Majallah al-Muhamah ‘al-Kuwaitiyyah, 1985. Lihat



termasuk  dalam bidang pemikiran, budaya, ilmu dan kcbendaan. Natijah

daripada amalan tolong | dalam hal kebend lahirlah pelbagai bentuk
mu‘amalah kchartaan, yang temyata sangat berfacdah dalam kehidupan dan
dapat membantu memenuhi naluri ingin kekal yang ada dalam diri manusia. la
mendorong kepada mcluasnya hubungan manusia dengan sctengah manusia yang

lain. Dengan itu llah per g yang memb kepada

persyarikatan antara dua orang atau lebih dalam mendapatkan pemilikan harta;
bersyarikat dalam mclaksanak_an kerja-kerja tertentu dengan harta sama harta,
tenaga sama tenaga atau harta dengan tenaga. Dalam melaksanakan kerja sama
kebendaan dan saling tolong menolong akan melahirkan apa yang dikatakan
sebagai syarikat. Persyarikatan terus subur dan berkembang dari semasa
kesemasa sclari dengan perkembangan perniagaan, peningkatan tamadun dan
kemajuan manusia'®.

Sekitar seribu lapan ratus tahun sebelum kelahiran Nabi ‘Isa ‘alayh al-

salam, telah terdapat satu undang-undang iaitu Qanin Hammurabi 7yang

q

g i hukum i syarikat. Dalam Qanun itu dinyatakan bahawa
Kkontrak syarikat ialah kesepakatan aptara dua orang atau lebih  bagi
melaksanakan satu kerja atau beberapa kerja dengan  tujuan memperoleh

keuntungan. Teks undang-undang itu menunjukkan bahawa syarikat yang

dikenali pada masa itu ialah syarikat mudarabal iaitu persepakatan antara

al-Islami al- Muqarin bi

La Muhammad Yunus al-Ghayati, N
Qintin al-Wad 7, Kuwait:Dar al-Kutul h.48. -

16 a1-Khayyat ( 1983) , op.cit., h. 25.

17 Qanun Hammurabi ialah satu kumpulan undang-undang Babylon paling lengkap yang
masih ada. la digubal dalam zaman pemerintahan Hammurabi (1792-1750 BC), dinasti pertama
Babylon. Undang-undang ini di Ikan diakhir p intahan H bi. Ditulis di tiang batu
dalam gereja Marduk, di Babylon. Dalam ganun itu terdapat 282 undang-undang kes termasuk
undang yang berkaitan dengan ckonomi, meliputi perkara-perkara mengenai tarif, perdagangan
dan perniagaan. Lihat The New Encyclopaedia Britanica, Helen Hamingway Benton, 1973-1974,
j.4,h.878.




pemilik harta dengan scorang yang tidak memiliki harta di mana orang prtama
menycrahkan hartanya kepada orang  kedua untuk  diperniagakan. Sctelah
perniagaan sclesai dan modal dikembalikan kepada tuan punya harta dan mercka
berbahagi kcuntungan sccara sama banyak atau mengikut kadar yang telah )
dipcrsclujui"ﬂ Dalamt kurun kecnam scbelum Masihi, orang-orang Gerik mula
menyusun peraturan mengenai perniagaan laut. Dalam peraturan itu scorang
nakhoda kapal yang membuat kontrak dengan tuan punya barang bagi
melakukan kerja mengangkut _barang. Untuknya diberikan scbahagian barangan
yang dibawanya itu sebagai upah kepada khidmatnya pada kadar yang
mencapai hingga 20 peratus. Kemudian peraturan itu berkembang kepada
menjadikan mercka berkongsi keuntungan pada kadar tertentu. Pada mulanya ia
hanya berlaku pada perniagaan di laut sahaja kemudian berkembang kepada
perniagaan darat. Tuan-tuan punya harta menyerahkan harta mercka kepada

orang yang akan membawa harta itu dan memperniagakannya tanpa

kakan harta tambahan yang lain scbagai upahnya. Kontrak ini hampir
menyerupai mudirabah'”.

Dari segi sejarah pemakaian kontr Shudarabah di kal orang Arab

scbagai satu kacdah dalam urusniaga mereka, ianya telah diamalkan sejak zaman

jahiliah lagi. Istilah mudarabah itu sendiri boleh dikaitkan dengan budaya

mercka

Arab yang gemar berjalan jauh barang

dari satu tempat ke satu tempat yang lain di seluruh pelusuk Tanah Arab
terutamanya dari bandar ke bandar, dari sclatan ke utara Semenanjung Tanah

Arab. Beberapa dckad sebelum kelahiran Nabi Muhammad s.‘a.w, iaitu di

-

al-Khayyat (1983), op.cit.
" Ibid. h.. 28



zaman moyangnya, Hasyim ibn ‘Abd Manaf, orang-orang Quraysy tclah

berulang alik, bara b barang d schinggakan ramai
antara mercka yang mati di pcmnlnuanz". Anak-anak ‘Abd. Manaf iaitu Hasyim,
Muttalib dan Nawfal mati di tempat-tcmpat yang jauh dari Mckah. Hasyim mati .
di Ghazzah, Syam,".Munalib mati di Radman, Yaman dan Nawfal mati di

Salman, Iraq*. Hasyim ibn ‘Abd Manaf telah membuat perjanjian  dengan

Qaisar, raja Rum yang bertujuan jami 1 an b dagang

Quraysy yang t barang-barang d ke Syam. Dengan perjanjian
tersebut yang dinamakan “//af ", maka orang-orang Quraysy dapat membawa
barang-barang dagangan mercka dengan selamat?>. Membawa barang dagangan

dengan bara jauh dan b pulang keuntungan inilah yang

menerbitkan istilah “mudarabak” . Dalam kontrak antara pembekal modal dan
peniaga yang membawa barang dagangan ke seluruh pelusuk Tanah Arab,
keuntungan perniagaan itu dibahagikan antara mereka, pemodal  dan
peniaga.

Memang orang Arab khususnya orang Quraysy gemar berniaga dengan

t t barang d ;aff Mereka bukan sahaja membawa
barang-barang dagangan kepunyaan sendiri tetapi juga membawa barang-barang

dagangan kepunyaan orang lain terutama orang-orang tua yang tak berupaya

bermusafir tetapi memiliki harta, per k k-kanak dan k- k yatim.
P! peremp y

Pedagang-pedagang membawa harta-harta mereka untuk diperniagakan dengan

2 Sad al-Afghani ( t.t.) , Aswag al- ‘Arab fi al-Jahiliyyah , Damsyik: Dar al-Fikr,
h.100.

¥ Sayyid ‘Abd al- ‘Aziz Salim (1988) , Tarikh al- ‘Arab fi “Asr al-Jahilyyah ,
Muassasah Syabab al-Jami'ah, h. 362

* Ibid. h. 344.



mengambil scbahagian dari keuntungan untuk diri mereka”. Untuk menjamin
kesclamatan diri dan barang dagangan mercka, mercka scring berdagang sccara
berkumpulan (q/i/ilnh).“

Orang-orang Quraysy yang menctap di Hijaz, pada kescluruhannya kaya-
kaya dan mahir dalafm sclok belok perniagaan. Bukti kekayaan orang-orang
Quraysy Mckah di zaman jahiliah ialah bahawa gafilah perniagaan ke Syam pada
hari perang Badr adalah terdiri dari scribu ckor unta yang mengangkut harta
yang banyak. Dianggarkan lebih dari 50,000 dinar. Kebanyakan harta itu
kepunyaan keluarga Sa‘id ibn al-‘;xs dan barang dagangan orang Quraysy yang
lain yang didagangkan sccara mudarabah dengan 1/2%. Mercka hampir-hampir
tidak tahu melakukan kerja-kerja lain selain dari berniaga. Mereka mengatur
operasi perniagaan sccara berkumpulan ke Yaman pada musim sejuk dengan
membeli barangan buatan India dan Habsyah yang terdapat di pasar Yaman.
Barang-barang itu dibawa pulang ke Hijaz. Kemudian dalam musim panas
mereka bergerak ke utara iaitu ke Syam dengan membawa barang-barang
dangangan yang dibeli di Yaman di samping hasil bumi mereka sendiri seperti
tamar dan belulang untuk dijual di p&éﬁﬁsar Ghazzah, Busra dan lain-lain.
Dari sana mereka membeli barang-barang yang lain yang tidak dikeluarkan olch
India dan Habsyah. Mercka bergerak dalam satu qgafilah yang besar bersama-
sama pengawal, segala alat keprluan dan penunjuk jalan %,

Pada zaman itu bukan sahaja golongan lelaki yang terlibat dengan

perni lahan di kal mereka terdapat ahli perniagaan dan hartawan

S —
2| jhat Ibn Hazm ( t.t.), al-Muhalli,j. 8 ., Dar al-Fikr , h.247.
% Ahmad Amin (1975) , Fajr al-Islam, Kaherah: Maktabah al-Nahdah al-Misriyyah, h.

f’ Salim (1988) , op.cit., h. 362
2 Amin (1975), op.cit.; al-Afghani (t.t.), op.cit., h.113




dari kalangan wanita. Scorang daripada mercka yang terkenal - dengan
kekayaannya ialah  sayyidah Khadijah binti Khuwaylid. Beliau  scring
mengamanahkan  kepada  beberapa - orang lclaki memperdagangkan  harta
perniagaan  dengan memberi scbahagian daripada keuntungan kepada mercka. )
Beliau mcngha\mm"A mercka memperniagakan hartanya ke Syam, ‘Ukaz,
Habasyah, dan ke pasar-pasar Arab yang lain®” Nabi Muhammad s.‘a.w sendiri
pernah terlibat sama dalam memperniagakan barang dagangan kepunyaan
sayyidah Khadijah semasa baginda berumur 25 tahun. Baginda membawa barang
dagangan itu ke Syam dan menjualnya di pasar Busra dan membeli dari sana
barangan lain yang diperlukan dan pulang dengan membawa keuntungan yang
Jumayan®®.

Orang Arab Quraysy memperdagangkan harta perniagaan mercka bukan
sahaja untuk mencari nafqah atau keuntungan peribadi, malahan mercka juga
menggunakan kacdah mudarabah bagi mendapatkan keuntungan  yang
kemudiannya disumbangkan untuk persiapan peperangan. Selepas kecewa kerana
kalah dalam peperangan Badr, Abu Sufyan, scorang bangsawan Quraysy telah
meminta pedagang-pedagang Arab membﬂkﬁmya membawa barang dagangan
yang diangkut oleh seribu ckor unta dengan muatan barang dagangan yang
bernilai lebih lima puluh ribu dinar. Quraysy dan sckutunya sepakat untuk

menggunakan  keuntungan dari perniagaan untuk membiayai peperangan

*7 al-Afghani, /bid
2 Ibid., h.134; Abu Ja'far Muhammad ibn Jarir al-Tabari (t.t.), Tarikh al-Tabari, Tarikh
al-Umam wa al-Mulik, j. 1, Beirut: Dar al-Kutub al-‘limiyyah, h. 521. Penglibatan Rasul Allah s.
‘aw. dalam mempemiagakan harta modal yang dibekalkan oleh Sayyidah Khadijah secara
mudarabah ini disangkal oleh al-Bujayrimi. Menurut beliau baginda Rasul Allah hanya mendapat
keizinan untuk menguruskan penjualan barangan kepunyaan Khadijah sama seperti wakil dengan
mendapat pulangan dalam bentuk ji “alah (upah). Pendapat ini disokong oleh al-Syarqawi dengan
kan bahawa p Rasul Allah b barang dagangan kepunyaan Khadijah
dengan jalan mengambil upah bukan dengan jalan darabah. Lihat |-Bujayrimi




menentang orang Islam yang dipimpin olch Rasul Allah s."a.w. sendiri. Hasilnya
mercka berjaya mengumpul 50,000 dinar untuk persiapan pcpcrangnnz",
C. Asas Perundangan Dan Kepentingan Mudarabah
1. Asas perundangan mudarabah
Tidak lcrdupa'{ dalam al-Quran nas yang menyentuh sccara langsung

tentang mudarabah, kecuali ayat-ayat Allah yang menggesa manusia supaya

berusaha mencari rezeki, yang dalam istilah al-Quran discbut waliy Jc Was”

atau iy JA—! u-‘ ” dan ayat-ayat yang mengharuskan manusia bergiat dalam

perniagaan. Mudarabah adalah satu wasilah atau cara berusaha bagi
memenuhi gesaan Allah supaya mencari rezeki kurniaannya. Ada beberapa ayat
al-Quran yang sccara tidak langsung boleh dikaitkan dengan mudarabah.

Antaranya ayat al-Quran:

SRS

Qi s e

20 (73 ) Jesedisy s

' s
Bermakksud: Yang lain dari mereka berjalan Jauh di muka
bumi mencari kelebihan (rezeki) daripada Allah.
Ayat tersebut menyentuh tentang perjalanan jauh dan mudarib sebagai
agen atau wakil dalam memperniagakan harta secara mudarabah berjalan jauh ke

serata pelusuk bumi untuk mendapatkan kelebihan dari Allah iaitu keuntungan

perniagaan. Namun ayat terscbut membawa makna yang umum, meliputi

(1981) Bujayrimi “ali al-Khatib, .3, Dir al-Fikr, h. 157 ; *Abd. Allah ibn Hijazi ibn Ibrahim al-
Syarqawi (1941) , Hasyiyah al-Syargiwi ‘ali Tuhfat al-Tullib . 2, Tab'sh al-Halabi, h. 102.
2 1-Afghani (t.t.) , op. cit., h. 139
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berbagai-bagai aktiviti manusia mencari rezeki dengan merantau jauh termasuk

membawa barangan perniagaan milik sendiri, bekerja dengan orang lain untuk

mendapatkan upah dan scbagainya. Dalam ayat lain pula Allah berfirman:

Bermaksud : Tidak ada dosa ke atas kamu untuk mencari

kelebihan dari Tuhan kamu .
Scdangkan mudarabah juga adalah satu daripada beberapa jenis usaha

untuk mencari rezeki dari Allah. Dalam surah al-Jumu‘ah pula Allah berfirman:

1 L e 3y o) T 3 10 ) et 5156

10:(62) uuaJV HY

Bermaksud: Apabila kamu telah selesai mengerjakan sembalyang

hendaklah kamu bertebaran di mulgiiogani dan carilah kelebihan dari

Allah.
Ayat ini menyuruh kita berusaha mencari rezeki selepas menunaikan

sembahyang. Dalam satu ayat lain, firman Allah yang berkaitan dengan kisah

nabi  Syu‘ib ‘alayh al-Salam dan anak perempuannya:

T i) o T e b T

26 :(28) f;aﬁjf‘i;;
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Yang bermaksud: Wahai bapaku ambillah dia (Musa) jadi

pekerja kerana schaik-baik pckerja ialah yang kuat dan jujur.

Ayat ini menunjukkan bahawa mengupah orang (ijarah) adalah harus.
Mudarabah juga adalah scjenis (dalam kategori) fjarah, maka ia juga dianggap
harus.” Mudarabah di?mggap scjenis fjirah kerana apabila Kkontrak mudarabah
rosak, maka hak mudarib bertukar daripada berkongsi keuntungan kepada
mendapat upah mithl’

Pada keseluruhannya semua ayat di atas tidak dapat dianggap sebagai
dalil tetang pensyari‘atan mudarabah secara langsung, namun ia bolch
dihubungkan secara tidak langsung dengan aktiviti perniagaan sccara mudarabah
terutama ayat al-Quran yang menyentuh tentang perjalanan jauh untuk mencari
rezeki, yang pada kebiasaannya jalah berdagang atau berniaga. Perniagaan atau
jual beli yang berlaku antara umat Islam mestilah dibuat dengan cara saling reda
meredai antara mercka.’?  Berniaga secara mudarabah
adalah satu teknik pengurusan perniagaan yang sama-sama dipersetujui antara
pemilik modal dan peniaga(mudarib).

Dalam pada itu al-Kasani seo’réﬁ? daripada fugaha’ Hanafi tetap
menganggap ayat-ayat al-Quran terscbut khasnya ayat pertama (al-Muzzammil

:20), kedua (al-Bagarah :198) dan ketiga (al-Qasas, :26) scbagai dalil kepada

, op.cit., him. 49

3 gl Tantkhi (L) . op.cit., h. 1115 ‘Ala’ al-Din Abi Bakr ibn Mas‘ud al-Kasani (t.t),
Badai* al-Sanai* , j.8, Kaherah: Matba‘ah al-lmam, h. 3654. Upah mithl ialah upah yang
ditetapkan oleh pakar yang tidak berkepentingan. Lihat Md Akhir Yaacob, (1994) ( terj.) al-
Ahkam al’Adliyah, Undang-undang Sivil Islam , Kuala Lumpur: Dewan bahasa dan Pustaka,
perkara 414; Nazih Hamad (1993) , Mujam al-Mustalahit al-Iqtisadiyyah fi Lughah al-Fugaha',
Hernden, Virginia : al-Ma‘had al-*Alami li al-Fikr al-Islami, h. 29. Manakala dalam mazhab
Hanbali pula wjrah (upah) mithl ialah upah scbanding yang diberi pada kadar yang sama dafam
satu-satu masa dan tempat. Lihat Ahmad ibn ‘Abd Allah al-Qari (1981) , Majallah al-Ahkam al-
Syar‘iyyah‘ala Madhhab al-Imam Ahmad ibn Hanbal, tah: Dr. Abd al-Wahhab Ibrahim Abu
Sulayman et al, Matbu‘at Tihamah , h. 206 (per: 252.)

 Mafhum daripada ayat al-Quran, al

4,29,



kcharusan mudnmball“ Ibn Taymiyah pula berpendapat bahawa sckalipun
tidak dijumpai ayat al-Quran yang sccara lansung menyentuh  tentang
mudarabah, namun tidak semestinya  scsuatu - yang tidak  ditemui itu
tidak ada. Bagi  bcliau pensyari‘atan mudarabah adalah lcrungkum.

dalam ayat al-Quran: ‘

.29 :(4) 5\;.‘-.13‘;;;;

yang bermaksud: Kecuali dengan perniagaan yang saling setuju

menyutujui antara kamu.

Ini kerana mudarabah juga adalah satu kaedah melaksanakan aktiviti
perniagaan  yang dibuat dengan persetujuan kedua belah pihak yang

berkontrak.** Manakala al-Mawardi®® pula berpendapat bahawa asal pada

halal dan haruskan darabah ialah pada keumuman firman

Allah:

198 :(2) A Ty

Yang bermaksud: 7idak ada dosa keatas kamu untuk mencari
Kelebihan (rezeki) dari Tuhan kamu.
Apa yang jelas daripada maksud ayat-ayat al-Quran di atas ialah

kewujudan perintah supaya berusaha mendapatkan rezeki dalam memenuhi

al-K (t1), op.cit., h.3587.
 Ibn Taymiyah (1992), “Naqd Maritib al-ljma* " dalam Ibn Hazm, Maritib al-limi',
Beirut: Dar al-Afaq al-Jadidah, h. 106-108.



keperluan hidup scharian, antara caranya ialah melalui perniagaan. Mudarabah
adalah satu kacdah dalam mengendalikan aktiviti perniagaan. Walaupun scmua
ayat al-Quran  terscbut tidak menyentub tentang pencarian rezeki sccara
langsung melalui aktiviti perniagaan sccara mudarabah. Namun berurusan
dalam ckonomi sccat mudarabah adalah satu daripada cara yang bolch
dilakukan untuk mempraktikkan kehendak perintah  terscbut. Amalan
perniagaan sccara mudarabah juga telah berlaku sccara meluas di zaman Rasul
Allah s. ‘a. w. dan baginda memperakuinya. Ini kerana kontrak jenis ini
membawa kebaikan kepada masyarakat. Dengan berpandukan ayat-ayat al-
Quran berkenaan di samping pengakuan daripada Rasul Allah s.‘aw. itu
nyatalah bahawa mudarabah mempunyai dalil keharusnnya secara tersirat dalam
al-Quran dan sccara langsung dalam hadith tagriri (pcngakuan)."’

Di samping itu terdapat satu hadith yang dikeluarkan oleh Ibn Majah

daripada Suhayb bahawa Rasul Allah s.‘a.w bersabda:
RSN ey S N ‘}JVCJVJ}JV;‘.;._»}_,

Bermaksud: 7iga perkara yang didalamnya terdapat berkat: Jualan

secara tanggub, qaradah (mudarabah), dan kan gandum
dengan syair untuk kegunaan di rumah bukan untuk jualan.
Terdapat juga beberapa hadith yang sccara tidak Ingsung bolch
dikaitkan dengan mudarabah. Antaranya hadith  yang diriwayatkan oleh

35 Lihat Abu al-Hasan ‘Ali ibn Muh dibn ibn Habib al-Mawardf, (t.t.) al-Hawi al-
Kabir, j. 9, tah: Dr. Muhammad Satraji, Dar al-Fikr, b. 102.

% Ibn Hajar al-‘Asqalani (1993), al-Matalib al-‘Aliyyah bi Zawaid al-Masanid=al-
Thaminiyyah, j. 1, tah: Habib al-Rahman al-Azami, Beirut: Dir al-Ma'rifah, h. 419.

¥ al-Syawkani ( t.t.) ,Nayl al-Awtar, }.5, Kaherah: Syarikat Maktabah wa Matba'ah
Mustafa al-Babi al-Halabi wa Awladih, h. .301.No. 851; Muhammad ibn Ismail al-San‘ani
(1989), Subul al-Salim, }.3, Beirut: Dar al-Maktabah al-Hayah, h. 9.



‘Umru ibn Syu‘ayb daripada bapa dan datuknya dia berkata Rasul

Allah s. ‘a. w. dalam satu khutbahnya, baginda bersabda:

0 UG 0 s 5 o 91

W G

Bermaksud: Ingatlah scsiapa yang menjaga anak yatim yang memiliki

harta hendaklah dia jagakannya. Jangan dibiarkan ia dimakan

I

zakat. Dalam satu hadith lain Rasul Allah bersabda:

GRS S 51 GG S 015 T3 5 i JU 3 1R

Bermaksud: Carilah bihan (perniagakanlah) dalam harta anak yatim
atau harta anak-anak yatim supaya ia tidak hilng atau dibinasakan

oleh sadagah ( zakat) "

Bertindak memperniagakan harta anak yatim bererti melakukan aktiviti
perniagaan secara mudarabah di mana anak yatim berkenaan sebagai pemilik
modal. Manakal peniaganya adalah mudarib.* Abbas ibn Abd al-Muttalib pernah
terlibat dalam mudarabah dengan beberapa syarat dan apabila Rasul Allah
s.‘a.w mengetahuinya baginda menyetujuitﬁ”. Sahabat-sahabat Rasul Allah
s.‘a.w. juga ramai yang terlibat dengan mu‘amalah secara mudarabah. Antara

mercka Saydina ‘Umar ibn al-Khattab di mana beliau membuat kontrak

mudarabah bagi pihak Baitulmal. Beliau juga pernah mengeluarkan simpanan

W a1-tmim 1bn *Arabi al-Maliki (1931), Safih al-Tirmidhi, j. 5, Kaherah: al-Matba‘ah
al-Misriyyah bi al-Azhar, h. 136. Dalam a/-Muwaffa’ al-Imam Malik ada menyebutkan bahawa
“Umar ibn al-Khattab berkata perniagakanlah harta anak yatim supaya tidak dimakan zakat .
Lihat al-lmam Malik ( t.t) ,al-Muwatta’, Riwayat Jamal al-Din Abd Rahman al-Suyiti, Dar al-
Afaq al-Jadidah, h.202;

3 g-San‘ani (1983), op.cit., h..67; al-Bayhagi, op. cit., j. 4,h.107.

40 41-Sarakhsi (t.t.), op.cit., h. 18.



anak yatim atas dasar mudarabah  bagi tujuan perniagaan  supaya simpanan
menjadi bertambah *'.

Demikian juga dengan ‘Uthman ibn “Affan, ‘Afi. Abd Allah ibn Mas‘ud,
‘Abd Allah dan ‘Ubayd Allah ibn ‘Umar scrta “Aisyah juga terlibat dengan )
memberikan harta anhk yatim untuk diperniagakan sccara mudarabah. Tiada
siapa yang menafikan tentang sahnya tindakan mercka.*? Tindakan mercka
memperniagakan harta anak yatim sccara mudarabah adalah untuk mengelakkan
harta itu daripada terjejas kcraya zakat™ Sclain daripada itu Saydina ‘Umar al-
Khatab juga pernah menyutujui pemintaan dua orang anaknya, ‘Abd Allah dan
‘Ubayd Allah supaya harta Baitulmal yang discrahkan kepada mereka oleh Abu
Musa al-Asy‘ari, Gabenor Iraq yang telah mereka perniagakan supaya ianya
dianggap sebagai perniagaan mudirabnlz.“ Daripada amalan yang dilakukan oleh
para sahabat Rasul Allah, jelas menunjukkan bahawa mereka sepakat atas
Kesyari‘atan mudarabah dan keharusan mengamalkannya. Tidak ada riwayat
yang menujukkan adanya sahabat Rasul Allah s.‘a.w. yang mengingKarinya. Ibn
Taymiyah menggiyaskan mudarabah ke atas musaqat dan muzara‘ah kerana
kesabitan kedua-dua kaedah itu dengan ‘pae.® Olch yang demikian nyatalah
bahawa telah wujud pegangan sccara jjma* sejak zaman Rasul Allah s.‘a.w.

hingga ke hari ini tentang kesyari‘atan mudarabah.

I —
' Ibid.
4 gl-Kasani (t.L.), op.cit., h. 3588.
© Muhammad al-Zurgani ( 1979), Syarh Muwatti’ Imam Milik, j.3, Maktabah al-
Kulliyyat al-Azhariyyah , h. 156.
“ bid, h. 155-156; al-Sarakhsi (t.L.), op.cit. h. 18; al-Kasani, op.cit. h. 3588.
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2. Kepentingan Mudarabah

Kepentingan mudarabal untuk kcbajikan manusia memang suatu yang
tidak dapat disangkal. Ini kerana apa yang kerap berlaku ialah ada orang yang
memiliki modal tetapi tidak dapat melibatkan diri dalam perniagaan atau )
scbaliknya ada juga? yang ingin melibatkan diri dalam perniagaan tctapi
tidak mempunyai modal. Melalui mudarabah kedua belah pihak bolch mencapai
tujuan masing-masing dengan saling bckcrjasama"'. Pemilik harta melaburkan
hartanya dan memperolehi _kcumungan dengan menggunakan kepakaran
mudarib, sementara mudarib memperoleh pekerjaan dan ganjaran daripada
keuntungan yang diperolehi  melalui usaha yang dilakukan olehnya.
Dengan demikian terlaksana suatu konsep tolong menolong antara pemilik harta
dan mudarib dan membolehkan harta beredar ke tangan orang yang
memerlukannya.”” Kemungkinan juga satu pihak yang mempunyai modal bukan
kerana tidak berupaya menggunakan modal, tetapi merasakan bahawa lebih

baik memilih peniaga atau pengusaha  yang lebih  berkemahiran,

bery ahuan, berp 1 dan punyai kepakaran dalam sesuatu jenis
perniagaan, maka ia merasakan adalah lebf*Sesuai mengajak orang kedua ini

ki kontarak darabah ya. Ini buka jalan bagi mereka

menggembeling sumber modal dan kepakaran untuk facdah bersama dengan

lebih cekap.*

“ Tbn Taymiyyah (t.t.), Majmu* Fatawa, j. 26 t.pt, h.101

46 Mansir ibn Yanus ibn Idris al-Bahuti (t.t.), Khassyal al-Qina* j.3, Dar al-Fikr, h.

508.
7 Amirah ‘Abd. al-Latif Masyhir (t.t.) , al-lstithmar fi al-Itisad al-Islami, Maktalrah
Madbifi, h. 296; Muhammad al-Sadiq *Afifi (1980, al-Mujtama* al-lslami wa Falsafatuh al-
Maliyyah wa al-Iqtisadiyyah, j.2, Mawsu‘ah al-Hadarah wa al-Nuzm al-Islamiyyah, h.337.
 Muhammad Nejatullah Siddiqi (1985) , Partnership and Profit Sharing in Islamic
Law, London: The Islamic Foundation, h. 6.
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Sistem pembekalan modal sccara mudarabah ini juga bolch memberi

ket hati dan

jiwa tcrutamanya bagi orang-orang yang
memerlukan sangat kepada modal untuk melakukan aktiviti perniagaan. Ini
kerana apa yang sangat diharapkan olch sescorang itu dalam kehidupannya ialah )
kescdiaan orang lain “membantu memenuhi kcpcrluannya“. Dengan kcharusan
bermudarabah dapat mengatasi masalah kemiskinan dan dapat mengeratkan
hubungan kasih sayang scsama manusia. Ini kerana orang yang tidak berharta
bolch mendapatkan pertolongan daripada yang berharta dengan memproleh
modal perniagaan daripada mercka. Manakala yang kaya pula mendapat
pertolongan tenaga kerja bagi memperniagakan harta mercka. Bagi yang
berharta mercka juga bolch memperolehi ganjaran yang besar daripada Allah.

Kerana dengan pertolongan modal daripada mercka membolehkan pekerja yang

faqir dan miskin mel kan diri dari § kefagiran dan kemiskinan

schingga berupaya menjalani kehidupan yang mulia dan sclesa serta tidak
menjadi bebanan kepada masyarakat.”’

Selain daripada itu si miskin dan fagir yang berpegang kepada kejujuran
dengan melatakkan sifat amanah scbz{gﬁ“syi'ér dan sentiasa menegakkan

bebenaran menjadikan ia disenangi oleh pihak pemilik modal yang

kinkan dia perolehi bekalan modal dengan mudah dan dalam masa
yang singkat bolch melepasi garis kemiskinan. Bagi mudarib yang kaya pula,
bermudarabah membolehkan mereka bertukar-tukar manfaat di samping

menyuburkan harta dan menambah kekayaan mercka.”!

 ihat al-Syaikh Ahmad al-Jurjawi ( t.0), Hikmah al-Tyari* wa Falsafatuhj.2, Dar al-
Fikr, h. 185-186.
% Ibid, 182



Mecnycrahkan modal mudarabah bererti memberikan kepada mudarib
kesempatan  untuk  bekerja dan memperoleh pendapatan mclalui  agihan
keuntuangan yang dipcrolehi dari perniagaan terscbut; membantu menycdiakan
prasaranadalam masyarakat bagi mengatasi masalah pengangguran dengan )

menghasilkan pcluané pekerjaan yang dapat membantu anggota masyarakat

mempcrolchi pendapatan bagi menyara kehidupan. Kontrak mudarabah bererti
satu persctujuan saling membantu antara pemilik modal dan peniaga dengan
menggunakan sumber yang ada pada mereka iaitu wang di satu pihak,

kepakaran dan kerja di satu pihak yang lain. Mudarabah juga merupakan satu

+

instrumen yang boleh u mengatasi lah pembekuan harta dan
membolehkanya masuk ke dalam pasaran modal di mana tuan punya harta
dapat membawa hartanya turut terlibat sama dalam aktiviti ekonomi
masyarakat. Pembekuan harta dengan menahannya dari terlibat dalam aktiviti
perekonomian adalah suatu yang dilarang dalam Islam®™.

Olch yang demikian mudarabah dapat mengatasi masalah ini, kerana ia
dapat mengeluarkan harta dari pembekuannya dengan memberi faedah bukan
sahaja kepada kedua belah pihak yang berkemrak tetapi juga kepada masyarakat
seluruhnya. Melalui kontrak perniagaan secara mudarabah  membolchkan
masyarakat memperoleh barangan keperluan mereka yang tidak dikeluarkan oleh
pengeluar tempatan di samping dapat memasarkan barangan keluaran mereka ke
tempat-tempat lain. Ini telahpun berlaku scjak zaman jahiliyah lagi di mana

penduduk utara dan selatan Tanah Arab dapat saling menggunakan barangan

S\ Ibid.
L ihat al-Quran , al-Tawbah,( 9) : 34.

19



kcluaran antara mercka di samping dapat menggunakan  barangan keperluan
yang dikcluarkan olch bangsa-bangsa lain scperti India dan Hubsyuh."‘

D. Pembi Kontrak Mudarabal

Sctiap persoalan figh yang berhubung dengan akad mudarabah, baik dari )
scgi syarat (syarat Ja) M rukun dan hukum yang berkaitan dengannya scrta
bidang kegiatannya adalah diasaskan kepada pendapat fugaha’ dengan ijtihad
mercka atau diambil daripada amalan praktik (‘urfy dalam batasan yang
mu‘tabarah dan kacdah asas I_slam. Golongan fugaha’ Sunni daripada mazhab

bah kepada lima

Maliki, Syafi‘i dan Hanbali bahagikan rukun dai
perkara iaitu dua orang yang berakad iaitu pemilik modal dan mudarib atau
amil, harta, Kerja, sighah (pernyataan tawaran dan penerimaan) dan
keuntungan®®. Golongan fugaha’ yang menggariskan rukun-rukun mudarabah
sedemikian bukan dari kalangan fugaha’ jencrasi awal mazhab-mazhab
berkenaan, tetapi mereka adalah dari kalangan fugaha’ jenerasi terkemudian
yang hidup dalam kurun keenam dan ketujuh iaitu di zaman kecemerlangan figh.
Dalam penulisan figh oleh para fuqaha® yang lebib awal seperti al-Imam Malik,
al-Syafi‘i dan al-Muzani tidak menyentuh peérsoalan mengenai rukun mudarabah
ini.*

Manakala dalam mazhab Hanafi, fuugaha nya berpendapat bahawa rukun
asas mudarabah ialah Ijab dan gabul iaitu penawaran dan pencrimaan yang
menunjukkan sercara jelas kepada pembentukan kontrak. Pernyataan kontrak

** Supra, h. 9-10

 Infra , h 26.

SAbu Zakariya Yahya ibn Syarf al-Nawawi (1985) , Rawdah al-Talibin, .5, al-Maktab
al-Islami, h. 117-124; al-Khatib (t.t) , op.cit, j. 2, h. 312; Syams al-Din al-Syaykh Muhamad
“Atfah al-Dusii (), Hasyiah al Dusiqi fi Syarh al-Kabir, j.3, Kaherah: Dar Ehya’ al-Kutub al-
Arabiyyah, Mustafa al-Babi al-Halabi wa Awladih, h.521; Ibn Qudamah (1981), op.cit.h. 29, 7.

% Lihat al-Tanakhi (t.1.), op.cit., h. 85- 131; al-Imam Malik (t.t), op.cit.h. 595-608; al-
Syafi“i (L.L), op.cit., h. 113-114; al-Muzan (t.1), op.cit., h. 121-123.



mudirabah ini bolch dilakukan dengan menggunakan perkataan mudarabah,
mugaradah dan mu‘amalah. Perkataan mu‘amalah membawa makna jual beli.
Bolch juga dengan menggunakan  apa-apa perkataan lain yang membawa makna
yang dimaksudkan. Ini kerana apa yang diambil kira dalam kontrak ialah'
maknanya, bukan pjda lafaznya®” . Contoh pernyataan kontrak mudarabal
seperti pemilik modal berkata kepada mudarib “ambil wang scribu ringgit ini,
beli dan jual, 1/2 daripada keuntungannya adalah untuk kamu”. Dengan
pernyataan itu berlakulah penawaran. Apabila mudarib membuat persetujuan
dengan mengatakan “ saya bersctuju” atau “saya terima”, maka berlakulah
penerimaan dan dengan itu terbentuk kontarak mudarabah antara mereka.

Punca perselisihan pendapat antara fuqaha’ mengenai penentuan rukun
mudirabah adalah discbabkan oleh wuj udnya perbezaan pendapat antara mercka
berkaitan dengan sama ada yang dianggap rukun itu rukun asli sahaja atau
merangkumi rukun yang bukan rukun asli. Yang dimaksudkan dengan rukun asli
jalah apa yang termasuk dalam hakikat sesuatu. Manakala rukun yang bukan asli
jalah sesuatu yang ada dan membolehkan sesuatu yang lain wujud di atasnya,
tetapi ia bukan sebahagian daripadanya. Dd'l.!hn ini fugaha’Hanafi beranggapan
bahawa rukun asasi dalam mudarabah ialah Tjab dan gabul * dan
rukun-rukun yang lain tidak diterima scbagai rukun kerana ia bukan merupakan
hakikat sesuatu. Manakala mejoriti fugaha’ iaitu daripada mazhab Maliki,
Syafi‘i dan Hanbali tidak mengasingkan antara rukun asli dan rukun yang bukan

asli kerana mudarabah tidak akan terlaksana melainkan dengan wujudnya semua

7 Ala* al-Din al-Samarqandi( 1993), Tuhfat al-Fugaha' , j. 3, Beirut: Dar al-Kutub al-
‘llmiyyah , h. 19; al-Kasani, (t.t) op.cit., j. 8, h. 3589; ‘Abd. ‘Azim Syarf al-Din (1974) , ‘Aqd al-
Mudirabah Bayna al-Syari‘ah wa al-Qanin, Kaherah: Maktabah al-Kulfiyyat al-Azhariyyah, h.
14.



rukun itu®.  Berhubung dengan  pembi kontrak darabah, berikut
diperincikan  satu  persatu mengenai  rukun-rukun mudarabah mengikut
pandangan para fugaha® mazhab Sunni  sclain daripada mazhab Hanafi dan
seterusnya huraian mengenai syarat-syarat yang berkaitan dengan rukun-rukun )
berkenaan. i
| . Rukun mudarabah
Perincian rukun-rukun mudarabah mengikut pendapat para fugaha’ Sunni
jaitu daripada mazhab Syaﬁ‘ij Maliki dan Hanbali yang menctapkan bahawa
terdapat lima rukun sebagaimana berikut:
i. al-‘Agidan: yang bererti dua pihak yang berkontrak iaitu pemilik modal
atau wakilnya dan mudarib. Fugaha’ mazhab Sunni scpakat bahawa
pemodal bolch  terdiri daripada seorang pemilik atau lebih daripada

seorang. Demikian juga dengan mud: 5% Kontrak mudarabah juga

berlaku dalam bentuk harta modal yang dimiliki oleh beberapa orang
pemilik dan diurusniagakan oleh beberapa orang mudarib dengan
keuntungannya dibahagikan antara mereka mengikut persetujuan yang
dibuat dalam kontrak. Kontrak ‘msdarabah juga boleh dibuat bersama

= 61

dengan syarikat ‘nan.” Misalnya, jika modal mudarabah yang dimiliki

oleh beberapa orang ahli syarikat diserahkan kepada salah scorang

41-Kasini, (t.1.) op.cit. h. 3588; Iz al-Din Muhammad Khiijah (1993), Nazariyyah al-
‘Aqd 17 al-Figh_al-Islami , Jeddah:Majmi‘ah Dallah al-Barakah, h. 23.

 al-Ghayati (1988) , op.cit., h. 56.

@l Tanikhi ( L.0), 0p. cit. |5, h. 90-915al-Sarakhsi (t.t.) ,op.cit.j. 22, h32; al-Mawardi,
op.cit.,j. 9, h. 158; Ibn Qudamah (1981), op.cit.j.5, h. 32-35.

ol perkataan “nan di ambil daripada kalimah ‘anna yang membawa erti debentangkan.
Dinamakan syarikat ‘nan kerana setiap rakan kongsi membentangkan kepada rakannya supaya
berkongsi bersamanya. Dari segi istilah figh syarikat ‘inan ialah dua orang berkongsi pada satu
harta kepunyaan mercka berdua untuk berniaga dengan harta itu dan keuntungan dibahagi antara
keduanya. Syarikat ini harus menurut jjma’* ulama’. Lihat Abu Bakr Muhammad ibn Ibrahim ibn
al-Mundhir al-Naysaburi (1986), a/-/jma’, Beirut: Dar al-Jinan , h. 108; al-Nawawi (1988), Tahrir
al-Faz al-Tanbih aw Lughah al-Figh, Damsyik: Dar al-Qalam, h. 205.
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daripada mercka untuk diperniagakan. Dalam hal ini bererti bahawa harta
modal milik ahli-ahli syarikat yang tidak terlibat dengan  kerja
mengurusniagakan  harta itu discrahkan sccara mudarabah kepada
mudirib, yang juga merupakan salah scorang ahli dalam syarika‘l
tersebut.®?

ii. Kerja: iaitu  kerja-kerja  yang dilakukan olch mudarib dcngan
mengurusniagakan harta mudarabah dengan cara membeli dan menjual
dan kerja-kerja lain yang berkaitan yang dilakukan dengan tujuan
mencari keuntungan.

iii. Modal : modal ialah harta (wang ) yang diserahkan oleh pemiliknya
kepada mudarib untuk diperniagakan. lanya adalah sumber pekerjaan
mudarib dalam perniagaan mudarabah. Jika modal itu hilang atau binasa
kesemuanya, maka dengan sendirinya kontrak mudarabah menjadi
tamat.”

iv. Untung: Keuntungan adalah tambahan kepada harta modal yang
diperolehi melalui perniagaan atau perusahaan yang dilakukan olch
mudarib. Ta wujud dalam bentuk ﬂékongsian antara pemilik modal dan
mudarib dengan bahagian masing-masing yang telah diketahui kadar
peratusannya mengikut ketetapan yang dipersctujui semasa kontrak
mudarabah dibuat. Hak ke atas keuntungan boleh dituntut oleh pihak-

pihak yang menyumbangkan modal, tenaga atau daman i

2, h. 315; al-Dusiqi (1.t), op.cit., j. 3, h. 523 ; Ibn Qudamah,

2 gl-Khatib, (1.t.) op.cit.j.
(1981), op.cit,, h.121.

© gl-Nawawi ( 1985) , op.cit., j.5, h. 140 ; al-Bahuti, (t.t.) , op.cit.,j. 3,h. 518, -

* Kaedah di mana boleh dip i dengan modal, kerja dan
tanggungan daman ini adalah diperakui oleh fugaha®Hanafi dan Hanbali tetapi tidak diterima oleh
fugaha® Maliki dan Syafi‘i, di mana fuqahi’ kedua-dua mazhab ini tidak memperakui daman
scbagai sebab mendapat hak menuntut keuntungan. Mudirib dalam kontrak mudarabah berhak
mendapat untung kerana sumbangan tenaganya. Manakala pemilik modal kerana sumbangan
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v.  Sighah : iaitu pernyataan tawaran dan penerimaan dengan menggunakan
perkataan yang menunjukkan kepada makna mudarabah sccara yang jelas
atau cara-cara lain yang dapat difahami membawa makna mudarabah. Al-

Nawawi dan al-Kasani menghendaki supaya tawaran dan pencrimaan

[ 3 65
bah sccara ber £ yang

yang memberftuk asas kontrak dar
membawa erti bahawa kontrak berkenaan mesti  dibuat dalam satu
majlis. Sementara scbahagian darpada fugaha’ Syafi‘i tidak mengenakan
syarat demikian, qi,wis_ kepada wakalah dan ji ‘alah, di mana dalam kedua-
dua jenis kontrak ini tidak memerlukan kepada suatu majlis khas dalam
pembentukannya g
2. Syarat mudarabah
Syarat bermaksud scsuatu yang apabila ia tidak wujud, maka tidak
wujudlah hukum, tetapi tidak pula memestikan dengan adanya syarat adanya
hukum atau tiada hukum.”’” Contohnya bersuci syarat untuk melakukan salah,
bererti kebenaran melakukan salah tertakluk kepada adanya keadaan yang suci
pada seseorang, tidak bersuci bererti tidak boleh bersalah, tetapi dengan adanya
syarat bersuci tidak pula memestikan berltiitnya salah kerana kalau seseorang

itu berwudu’ sebelum masuk waktu salah, dia sudah memenuhi syarat untuk

modalnya. Dalam pandangan fugaha ' Hanafi dan Hanbali bahawa rakan kongsi yang berpengaruh
(wajih), yang diberi kepercayaan membeli secara berhutang berhak mendapat untung kerana
damin yang ditanggung olchnya dalam syarikat al-wujuh. Oleh yang demikian jika seorang
mudirib diberi keizinan oleh pemilik modal berhutang untuk menambah modal, maka dalam
perkara ini mudarib menjadi rakan kongsi dalam syarikat al-wujih yang terbentuk antaranya
dengan pemilik modal dalam harta modal yang diperolehinya melalui hutang itu. Dia berhak
mendapat hagian daripada kan kadar daman yang ditanggung olehnya.
Lihat al-Sarakhsi (t.t.), op. cit., .22, h. 151; Ibn Qudamah, (1981), op cit., h. 12; al-Dusuqi ( t.t.),
op. cit, h. 318; al-Ramli (1967) ,op.cit., j. 5. h. 2; Rafiq Yunus al-Misri (1993), Usul al-Igtisad al-
Islami , Damsyik: Dar al-Qalam, h. 2: .

5 al-Nawawi (1985), op.cit, j. 5, h.124; al-Kasani (t.L.), op.cit.,j. 8,h. 3588.

 al-Ramfi (1967), op.cit., h.228. B

“’Sayf al-Din Abi al-Hasan *Ali ibn Abi *Ali ibn Muhammad al-Amidi (1980), al-Ahkam
17 Usil al-Ahkam,j.2, Beirut: Dar al-Kitab al-‘llmiyyah, h 453. Wahbah al-Zuhayfi, (1986) . Usul
al-Figh al-Islimi, j. 1, Dar al-Fikr, h. 99.
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salih tetapi dengan memenuhi syarat tersebut tidak pula memestikan ia bersalah

atau tidak bersalah. Syarat terbahagi kepada dua bahagian iaitu syarat syar‘Tdan

syarat ja U

i.

Syarat syar‘7 ialah syarat yang ditentukan olch hukum syari‘ah scpcrli‘
syarat yang Hitctctapkan untuk berkontrak dan mengurus harta dan
syarat yang ditentukan untuk beribadat dan pelaksanaan hudud.

Syarat ja /i ialah syarat yang dibuat oleh manusia yang mukallaf scperti
syarat scorang suami _untuk menjatuhkan talak kepada isterinya. Dalam
kontcks mudarabah, syarat ja‘li ini bolch berlaku dalam kontrak
mudarabah muqayyadah seperti pemilik modal mensyaratkan kepada
mudarib supaya berniaga barangan tertentu, di tempat tertentu atau
dalam tempoh masa tertentu sahaja. Syarat ja‘/i ini mestilah sesuai atau
seiring dengan kehendak hukum syari‘ah. Tidak boleh mengenakan
syarat dengan perkara yang bertentangan dengan kehendak syari‘ah. Jika
berlaku demikian, maka syarat itu menjadi sia-sia dan membatalkan

kontrak.

Syarat ja /i pula terbahagi kepada tiga bahaig#an:

i.

Syarat mu‘allag. iaitu syarat yang dibuat oleh seseorang dengan cara
menggantungkan (7a/ig) urusan Kira bicara dengan mengaitkan kepada
berlakunya sesuatu perkara tertentu. Contohnya seperti scorang itu
menggantungkan pelaksanaan sesuatu urusannya (tasarrufy ~ dengan
menggunakan perkataan “jika, bHa dan apabila”.

Syarat mugqayyad. apa-apa syarat yang dikenakan oleh salah satu pihak

yang berkontarak kepada pihak yang kedua di mana pihak yang

“al-Zuhayli, /bid. h.100-102.



dikenakan syarat itu terikat dengan syarat tersebut. Contohnya scorang
penjual rumah mensyaratkan kepada pembeli supaya dia diberi hak
mendiami rumah itu sclama sctahun.

iii. Syaral idafah: iaitu syaral bagi menta’khirkan pelaksanaan konlrak.

pada masa haﬁapan seperti syarat pemilik modal kepada mudarib supaya
pelaksanaan kerja yang diperstujui - dalam kontrak mudarabah bermula
pada awal tahun hadapan.

Dalam mazhab Hanbali syarat-syarat dalam kontrak mudarabah

hkan kepada dua bahagian iaitu syarat yang sah dan syarat yang fasid®

Syarat yang sah ialah syarat-syarat yang tertentu yang tidak menghalang
daripada memperoleh  keuntungan - sccara menyeluruh. Contohnya seperti
pemilik modal mengenakan syarat kepada mudarib supaya jangan mengembara
dengan harta mudarabah ; dia mensyaratkan supaya harta mudarabah itu dibawa
mengembara; jangan diperniagakan kecuali di negeri tertentu; hanya berniaga
barangan tertentu sahaja atau tidak boleh membeli kecuali daripada orang
tertentu.”

Manakala syarat  fasid iaitu eygm yang bolch membawa kepada
rosaknya kontrak mudarabah pula dibahagikan kepada tiga bahagian.”

i. Syarat yang menafikan kehendak kontrak seperti mana-mana pihak yang
berkontrak menghendaki supaya kontrak mudarabah menjadi suatu
kontrak yang mengikat di mana kedua-dua belah pihak tidak boleh

kannya  atau 1genak syarat tidak boleh menjual

melainkan pada kadar modal mudarabah atau kurang daripada itu.

“ |bn Qudamah ( 1981), op.cit., h. 68
™ Ibid.
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ji. Syarat yang bolch menycbabkan kcjahilan dari scgi untung scperti
mensyaratkan kepada mudarib scbahagian daipada kcuntungan yang
tidak dikctahui kadarnya, atau disyaratkan kepada mudarib di mana dia
bolch mengambil keuntungan dalam satu daripada dua perjalanan unlul‘<
perniagaan, a{au memberikan kepada mudarib keuntungan yang didapati
dalam bulan tertentu. Syarat-syarat ini dianggap fasid kerana ia
membawa kejahilan tentang hak sctiap orang daripada mercka dari segi
keuntungan. Sedangkan syarat mudarabah dalam keuntungan mestilah
jelas diketahui kadarnya.

jii. Mengenakan syarat yang tidak ada kena mengena dengan kepentingan

dan kehendak kontrak mudarabah, seperti mensyaratkan kepada mudarib

supaya mengambil harta lain kepunyaan pemilik modal secara ibda* "
mensyaratkan mudarib  menanggung kerugian bersamanya atau
membayar ganti rugi terhadap kerosakan dan kehilangan.

Dalam mazhab Hanafi juga syarat scdemikian boleh menyebabkan
kerosakkan kepada kontrak mudarabah. Oleh yang demikian jika pemilik modal,
dalam penyediaan syarat mudérababny{aoﬁ:nyatakan bahawa 1/2 atau 1/3
daripada keuntungan adalah untuk mudarib. Syarat ini dikira merosakkan
mudarabah kerana tidak pasti antara dua kadar keuntungan yang
diperuntukkan kepada mudarib.

Keuntungan adalah maksud asal kontrak mudarabah. Kcjahilan

mengenainya merosakkan kontrak. Demikian juga dengan syarat-syarat yang

™ Ibid., h. 70-71.

7 Makna ibda* dalam istilah figh ialah menyerahkan harta (modal) kepada sescorang
untuk diperniagakan secara sukarela. Semua keuntungan adalah untuk pemilik modal. Lihat al-
Nawawi (1985), op.cit.,j.5, h.123; al-Kasani (t.t.), op.cit. .8, h. 3604.
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bolch membawa kepada terputusnya perkongsian dalam kcuntungan juga
dianggap mcrosakkan mu(lzirﬂbah” Misalnya scperti pemilik modal menctapkan
jumlah kcuntungan scbanyak RM100 kepada mudarib dengan ketentuan tiada
lagi kcuntungan untuknya sclain daripada itu. Mcngenakan  syarat yang.

menctapkan bahawa ;m:dirib ada bahagian dalam harta modal juga merosakkan

= abal

Ini kerana bahagian yang bolch diperolchi olch mudarib dalam

kontrak mudarabah ialah dalam keuntungan yang diperolehi, bukan dalam harta
modal. Ada kalanya batal syarat tetapi mudarabah tetap sah sperti mengenakan
syarat supaya mudarib turut menanggung kerugian atau kedua-dua belah
pihak, pemilik modal dan mudarib sama-sama menanggung kerugian.™
Mudarabah ini masih dikira sah kerana syarat-syarat yang dibuat fasid tetapi

tidak memutuskan perkongsian dalam keuntungan mudarabah.

Wujud juga perbezaan pend di kal sarjana perud Islam

semasa mengenai syarat-syarat mudarabah yang telah disusun oleh para fugaha
dalam kitab-kitab figh terutamanya mengenai sctakat manakah perlunya pihak
yang berkontrak terikat dengan syarat-syarat tersebut khususnya —mengenai
syarat yang berkaitan dengan bahagian l-nuu?;}ib dalam keuntungan, di mana ia
ditetapkan mesti diambil daripada bahagian yang bercampur dengan bahagian
untuk pemilik modal dalam keuntungan. Janya bukan dibuat dalam bentuk
penentuan kadar tetap tanpa mengambil kira sama ada projek perniagaan itu

mendapat untung atau tidak. Persoalan ini timbul kerana ada sarjana

perundangan Islam semasa berpend: at bahawa darabah adalah suatu

kontrak mu‘amalah yang tunggal yang dibincangkan olch fugaha’ yang tidak

a1-Sarakhsi(t.t), op.cit.j. 22, h. 150; Abii al-Hasan ‘Ali ibn Abi Bakr ibn “Abad al-
Jafil al-Rusdani al-Marghinani (t.t), al-Hidiyah fi. Bidiyah al-MubtadF’, .3, Kaherah:Syarikah
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ada nas al-Quran dan hadith yang sccara lansung mengenainya. Scmua sumber
yang berkaitan dengannya adalah berupa perkataan-perkataan yang dinugilkan
daripada scbahagian sahabat Rasul Allah s a.w. yang kesemuanya
menunjukkan  bahawa amalan mudarabah sudah dikenali dikalangan orang.
Arab jahiliyah dan dii’)akai hingga ke zaman kedatangan Islam. Sahabat-sahabat
Rasul Allah s.‘a w. mengamalkannya di mana Rasul Allah s.‘a.w. mengetahui
perkara itu dan mempcerakuinya. Olch yang demikian maka syarat-syarat yang
termaktub dalam kitab-kitab. figh adalah syarat yang berupa ijtihad yang
diambil olch fugaha’ daripada kacdah-kacdah syari‘ah yang umum, bukan
daripada nas al-Quran atau hadith al-nabawi. Kerana itu pada pandangn mereka
syarat tersebut tidak mengikat, tidak mesti dipatuhi.”

Pandangan di atas tidak mudah untuk diterima. Ini kerana mudarabah
dalam bentuknya yang ada sekarang tclah diketahui di zaman jahiliyah dan
diamalkan olch para sahabat dan diakui oleh Rasul Allah s.‘a.w. Ini juga diakui
oleh pihak yang mengatakan bahawa syarat-syarat mudarabah dalam Kitab-kitab
figh adalah ijtihad fugaha® semata-mata. Sedangkan dengan bentuknya yang
sedemikian (adanya pengakuan Rasul Aliaﬁerhadap syarat-syarat yang dibuat
dan dipakai di waktu itu), maka ternyatalah bahawa syarat-syarat mudarabah
itu adalah syarat yang sabit dengan hadith pengakuan dalam bentuknya yang

menyeluruh. Menurut Ibn ‘Abd al-Bar’® bahawa telah menjadi jima‘ bahawa

Maktabah wa Matba‘ah Mustafa al-Babi al-Halabi wa Awladih , h. 212.

™ al-Marghinani, /6id., h. 203; Syarf al-Din (1974), op.cit., h. 136.

7 Pendapat scdemikian dikemukan oleh Syaykh Yasin Suwaylam dan Shaykh ‘AR al-
Khafif. Lihat Hasan Amin (1988), a/-Mudarabah al-Syar‘iyyah wa Tatbiqatuha al-Hadithah,
Jeddah:al-Bank al-Islami li al-Tanmiyyah, h. 39-40. =

% Nama scbenar Ibn ‘Abd al-Bar ialah Abi ‘Umar, Yusuf ibn ‘Abd Allah ibn
Muhammad ibn ‘Abd al-Bar al-Namri. Dilahirkan di Qurtubah (Cordoba), hidup antara tahun
368-463 H, seorang ahli hadith dan figh, ulama’ besar di Andalus. Dia juga seorang ahli sejarah
dan sastera. Banyak berpindah dari satu tempat ke satu tempat , pernah menjadi qadhi di
Syabutah dan Syantrin. Beliau meninggal dunia di Syatibah. Antara kitab karangannya ialah a/-
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qgirad (mudarabah) tidak bolch berlaku melainkan dengan bahagian yang
tertentu daripada keuntungan sama ada scparuh, kurang atau lebih.”” *Ali ibn
Abi Talib pernah berkata mengenai mudarabaly. *kerugian adalah tanggungan
pemilik modal dan keuntungan adalah mengikut persetujuan scsama mercka”™ .
Mudarabah dengan s;aral-syarulnya yang telah ditentukan di mana bahagian
mudarib  dan  pemilik modal adalah bercampur dalam  keuntungan yang
diperolchi hasil daripada pelaburan mudarabah berkenaan mengikut peratusan
yang telah dipersetujui, bukan dengan jumlah yang ditentukan sebelum kerja
dilakukan. Dengan itu semua syarat mudarabah adalah perkara yang sudah
menjadi jma* dan diakui oleh hadith tagriri (pengakuan), figh mudarabah
menyesuaikannya, kerana keuntungan adalah perkara yang menjadi tujuan
akad. Syarikat hanya berlaku antara kedua belah pihak dalam keuntungan yang
diperolehi. Menctapkan bahagian mudarib pada jumlah yang tertentu dari
mulanya memutuskan persyarikatan, dan ini bertentangan dengan kehendak
kontrak.
2.1 Syarat yang berkaitan dengan rukun mudarabah
2.1.1  Syarat pemilik modal: v

Dalam akad mudarabah, pemilik modal disyaratkan mestilah seorang
yang layak mengurus harta. Berkeahlian dalam melantik wakil, bererti dia
mestilah scorang yang telah baligh dan berakal. al-Syirazi dari kalangan

fugaha’ Syafi‘i berpendapat bahawa kanak-kanak tidak berkeahlian untuk

Istidbkar fi Syarh Madhahib ‘Ulama’ al-Amsar, al-Tamhid lima f7 al-Muwatta’ min al-Ma'ani
wa al-Asinid dan kitab al-Kaff dalam bidang figh. Lihat Khayr al-Din al-Zirikfi (1979), al-A /i,
j. 9, Beirut:Dar El limi lil Malayin, h. 416-317.

7 Abd ‘Umar Yisuf ibn *Abd Allah ibn Muhammad ibn *Abd al-Bar al-Namri( 1993) ,
al-Istidhkar, j 21, Kaherah: Dar al-Wa'y, h. 124.

™ Abi Bakr ‘Abd Razziq ibn Hammam al-San‘ani (1983), al-Musannaf, j. 8, al-Majlis
al-‘Tlmi, h. 248



melantik  wakil, maka tidak sah baginya buat kontarak arabah.”

Sementara al Bahiiti, ahli figh mazhab Hanbali berpendapat bahawa tidak sah

bagi kanak-kanak mumayyiz yang belum baligh membuat kontrak kchartaan

sckalipun dengan izin walinya™’
mazhab Hanafi dan’ Ibn Rusyd daripada mazhab Maliki yang berpendapat
bahawa kanak-kanak mumayyiz yang diberi kcizinan berniaga, sah baginya
mclakukan akad mudarabah dengan hartanya"'.

Pemilik modal juga mestilah  seorang yang bebas, bukan hamba kerana
hamba tidak berkeahlian dalam memilik, mengurusniaga dan melantik wakil.
Apa yang dilakukan oleh hamba adalah untuk tuannya. Pemilik modal
juga tidak dikenakan sckatan (a/-hajr) daripada menguruskan harta kerana
bankrap ; memiliki harta atau hak wilayah ke atas harta seperti bapa, kerana
melantik wakil bererti menyerahkan apa yang dimiliki olch seseorang kepada
orang lain untuk diurusniagakan (tasarrufj dan siapa yang tidak memiliki kuasa
tasarruf, maka dia tidak memiliki kuasa menyerahkannya kepada orang lain. Ini
adalah pandangan mejoriti fugaha’ Sunni, kecuali fugaha’ mazhab Hanafi yang
tidak mensyaratkan demikian kerana pada mereka(fugaha’ Hanafi) urusniaga
secara al-fudili *adalah sah bersesuaian dengan kebenaran yang diberi oleh
pemilik harta berkenaan.

"al-Syirazi (1994), op.cit.j. 1, h. 459.

* al-Bahuti ( t.t.), op.cit., j3, h..450

' al-Kasani (t.t.), j.7, h. 3347; Abii al-Walid Muhammad ibn Ahmad ibn Rusyd (1980)
Bidiyah al-Mujtahid wa Nihiyah al-Mugtasid, j. 2, Kaherah: Maktabah al-Kulliyyah al-
Azhariyyah, h. 269-273.

* Urusniaga a/-fudiili ialah mengurus niagakan harta milik orang lain sperti menjual dan
menyewanya tanpa perwakilan atau kuasa wilayah dari segi syari‘ah. Fugaha' Sunni berbeza
pendapat dalam perkara ini. Titik tolak perbezaan pendapat antara mereka adalah berpunTa
daripada persoalan apakah pemilikan atau kuasa wilayah itu syarat akad atau syarat lulus akad .
Bagi mereka yang berpendapat bahawa kedua-duanya adalah syarat akad , maka urusniaga secara
al-fudili adalah batal. Bagi mercka yang berpendapat bahawa kedua-duanya adalah syarat lulus

akad, tidak menghukumkan batal mu‘amalah sedemikian. Pada mereka ia adalah akad yang masih
targantung  dan tertakluk kepada keizinan tuan punyanya. Al-lmam al-Syafi'i dan al-Imam
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Kcdua-dua belah pihak yang berkontrak mesti berada dalam satu ncgeri,
sama ada dalam ncgeri Islam atau ncgeri kafir. Tidak sah mudarabah apabila
salah scorang yang terlibat dalam akad mudarabah berada dalam ncgeri Islam
dan scorang lagi di negeri Kafir atau scbaliknya. Tidak sah akad ll”l_dl;l‘llblllljikav
disyaratkan bahawa ;;.cmilik modal bekerja bersama-sama dengan mudarib. Hak
pemilik modal dalam akad mudarabah adalah hak wilayah dalam harta. Jika ia
melarang mudarib melakukan apa-apa tindakan terhadap harta berkenaan,
Jarangan itu mesti dipatuhi oleh mudarib.*

2.1.2. Syarat mudarib (pengusaha)

Untuk mempastikan bahawa sesuatu akad mudarabah itu sah, mudarib
mestilah terdiri dari seorang ahli fasarruf iaitu scorang yang layak dalam kira
bicara (berkontrak) dan layak menjadi wakil; berakal, tidak gila, bukan kanak-
kanak yang tidak berakal, bukan orang bodoh yang membazirkan hartanya dan
mudirib mestilah seorang yang telah baligh. Ini adalah syarat yang ditetapkan
dalam mazhab Syafi‘i, manakala fugaha' Hanafi, Maliki dan satu golongan
daripada fugaha’ Hanbali mengharuskan kanak-kanak mumayyiz yang diberi
keizinan walinya untuk melakukan konlrékog:udirabah“. Mudarib boleh dilantik
dari kalangan orang bangkrap. Mudarib juga mestilah bebas menguruskan sendiri
modal yang diterimanya. Dia adalah dianggap scbagai pemegang amanah sebaik

sahaja kontrak mudarabah disempurnakan dan modal diserahkan kepadanya.

Ahmad ibn Hanbal menganggap akad a/-fuduli sebagai akad yang batal. Manakala al-lmam Abu
Hanifah dan al-lmam Malik mengaggapnya sebagi sah tetapi ia tertakluk kepada kebenaran tuan
punya harta. Lihat ‘Isawi Ahmad “Isawi ( 1968), al-Madkhal Ii al-Figh al-Islami , al-Tab‘ah al-
Zikra . him. 481-482.; Zayn al-Din Ibn Nujaym ( t.t.) , a-Bahr al-Raik Syarh al-Daqaiq \j=6,
Kaherah: Dar al-Kutub al-Islami, h.160.

* Masyhiir (t.t.) , op.cit., h. 298

M al-Kasani ( t.t.), op. -7, h. 3347; al-Syirazi( 1994) , op.cit., j 1,h. 459; Abu al-
Hasan ‘Al ibn Abd al-Salam al-Tas uli (t..), al-Bahjah fi Syarh al-Tuhfah, j 1, Dar al-Fikr, h.
201; al-Bahiti ( t.t.), op.cit. }h. 450.
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Mudarib tidak bertanggungjawab ke atas scbarang kchilangan atau kerosakan ke
atas modal mudarabah kecuali kerana kecuaian atau perbuatan salah urus yang
dilakukan olchnya ke atas modal berkenaan.*

Mudarib tidak harus menycrahkan modal mugdarabah kepada orang Iain.
untuk diperniagakan tianpa keizinan pemilik modal.* Jika ia bertindak demikian
tanpa pengetahuan dan keizinan pemilk modal, maka ia dianggap menycleweng

dan dia dipertanggungjawabkan mengganti jika berlaku kerugian atau hilang.

g ialank

Dalam mazhab Hanbali pert j hidup ib semasa dia
perniagaan berkenaan adalah tanggungannya sendiri, baik semasa bermukim
atau bermusafir, kecuali mendapat persctujuan yang jelas daripada pemilik
modal, bahawa perbelanjaan hidup mudarib diambil dari harta mudarabali’’.
Mudarib berhak untuk bertindak mengikut kemampuan dan kepakaran yang ada
padanya untuk memperoleh keuntungan dengan syarat tindakannya dalam
menguruskan perniagaan itu tidak terkeluar dari bidang kerja yang diharuskan
oleh syari‘ah. Mudarib boleh menjalankan apa juga jenis perniagaan tanpa
batasan tempat dan masa mengikut akad. Dia boleh membeli dan menjual
kerana tujuan kontrak mudarabah ini dibu-amalah untuk mendapat keuntungan.
Dia boleh membeli dengan harga pasaran atau dengan harga yang lebih rendah
daripada itu. Jika ia membeli dengan harga yang lebih tinggi dari harga pasaran,
pembelian itu adalah untuk dirinya sendiri, tidak termasuk dalam akaun
perniagaan mudarabah.*®

Mudarib juga boleh bertindak melakukan kontrak ibda* ke atas harta

mudarabah iaitu dengan memberikan orang lain memperniagakan harta itu tanpa_

* Lihat al-Sarakhsi (t.t), 0p. 22, h. 157-158.
* al-Tanukhi ( t.t.), op.

¥Ibn Qudamah ( 1981) ,0p.ci

. 104,
j. 5, h.70.




memberi apa-apa ganjaran  kepadanya sama ada dalam bentuk agihan
keuntungan atau upah dan scmua kcuntungan masuk dalam akaun mudarabah."’
a-lmam Malik tidak membenarkan mudarib melakukan ibda* kecuali dengan
keizinan pemilik modal. Jika mudarib mclakukannya juga risikonya dilunggung‘
olch mudarib scndiri.;di mana mudarib dikchendaki membayar ganti rugi, jika
berlaku kerugian™. Mudarib bolch mengupah pekerja untuk membantunya

sctor untuk menyimpan barang-barang dan

' :
2 ikan per y

menyewa kenderaan untuk pengangkutan. Dia juga boleh menyerahkan harta
mudarabah sccara wadi‘ah kepada sescorang yang boleh dipercayai atau
disimpan dalam bank untuk menjaga  kesclamatan dan hal ini merupakan suatu
‘adat dalam perniagaan.

Mudarib juga boleh mewakilkan kepada orang lain untuk membeli dan
menjual. Melakukan kerja melalui wakil adalah menjadi kebiasaan dalam
perniagaan dan ianya juga adalah satu cara untuk mencapai maksud mudarabah
iaitu keuntungan. Lojiknya ialah sesuatu kerja yang bolch dilakukan sendiri olch
mudarib boleh diwakilkan kepada orang lain melakukannya. Cuma dia tidak
boleh mewakilkannya kepada pemilik mo&?ﬁcmﬂa pemilik modal tidak berhak
terlibat dalam operasi perniagaan berkenaan; boleh menggadai dan memegang
gadai; boleh menjual dengan harga tangguh sesuai  dengan  kebiasaan
perniagaan kerana jualan jenis ini boleh mendapat keuntungan yang lebih
Jlumayan. Kcharusan ini berasaskan pandangan Abu Hanifah,”" manakala para

fugaha® dari mazhab Sunni yang lain tidak mengharuskannya kecuali dengan

¥al-Kasani (t.t), op.cit.., . 8, h. 3606
* Ibid.

“g1-Tanukhi ( t.t.), op.cs
°1 al-Sarakhsi (t.L.) , 0p.

103; al-Dusugi ( t.t,), op.cit., j. 3, h. 521.
..J- 22, h. 38; al-Kasani,( t.t.) op.cit., h.3606.
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keizinan yang nyata dari pemilik modal”.  Fugaha® Hanafi dan Maliki
berpendapat bahawa Mudarib berhak bermusafir dengan harta mudarabah kerana

tujuannya ialah untuk menambah suburkan harta iaitu dengan memperolch

sesuatu  perni itu day

keuntungan. Adalah  menjadi
keuntungan dengan fclibatkannya dalam perjalanan  jauh terutama dalam
perniagaan antara bangsa. Nama “mudarabah” itu sendiri  sudah menjadi
buktinya kerana ia diambil dari perkataan “al-darb” yang bererti perjalanan

iauh.”® Cuma fugaha’ Syafi‘i dan mereka yang scaliran dengannya yang tidak
J q: Yy :

benarkan harta darabah di bawa bermusafir kecuali dengan keizinan

daripada pemilik modal kerana pada mercka b harta

mudarabah bermusafir boleh berlaku gharar®*dan membahayakan harta”.
Terdapat beberapa kerja tertentu di mana mudarib tidak boleh bertindak
melakukannya kecuali dengan nas (dokumen) yang jelas dalam akad mudarabah.
Antaranya seperti membuat pemberian hibah, terlalu bersifat pemurah dalam
membeli dan menjual (mahabab) iaitu membeli dengan harga tinggi dan menjual
tanpa mendapat keuntungan. Tidak bolch memberi hutang (gard) dan tidak
boleh membeli dengan harga tangguh di si$azhab Syafi‘i, tetapi dibenarkan,

malah dianggap sebagai kebiasaan peniaga dalam mazhab Hanafi.”® Qard tidak

2,1.Syirazi ( 1994) , op.cit.j. 1, h. 507; al-Tanukhi (t.t.) , op.cit., j. S, h.116; Abu al-
Qasim *Umar ibn Husayn al-Khiraqi ( 1993), Matn al-Khiragi, Tanta: Dar al-Sahabah li al-Turath,
h. 74.

Pal-Tanikhi (t.t.) , op.cit., h.119; al-Kasani( t.t.) , op.cit., h. 3608.

“ Makna gharar ialah suatu perkara yang berlapis-lapis yang tersembunyi kesan dan
akibatnya. Lihat al-Syirazi (1994), op.cit., h. 394. Dalam Qalyubi wa ‘Umayrah dinayatakan
bahawa gharar adalah suatu kontrak yang mana akibatnya tersembunyi daripada kita, atau perkara
yang berlaku antara dua kemungkinan di mana yang paling kerap adalah yang paling ditakuti dan
ia berisiko tinggi. lihat Qalyubi wa ‘Umayrafi (t.t.), Qalyubi wa ‘Umayrah j.2, Kaherah: Dar lhya
al-Kutub al-Arabiyyah, h. 61. kala al-Jurjani i sebagai suatu yang tidak
diketahui kesannya sama ada ia baik atau tidak. Lihat “Afi ibn Muhammad ibn ‘Al al-Jurjani (
t.1.), al-Ta‘rifat , tah: Ibrahim al-Abyari, Dar al-Dayyan li al-Turath, h. 208.

Sal-Syirazi( 1994), op.cit., j. 1, h. 508; al-Khatib (t.t.), op.cit. J- 2, h. 317; al-Ghayati
(1988) , op.cit., h. 67.

 al-Sarakhst (t.t.), op.cit., j. 22, h. 75; al-Syirazi (1994), op.cit., h. 507..




harus dilakukan dengan harta mudarabal kecuali dengan keizinan pemilik
modal, kerana ia adalah suatu pinjaman sukarcla scdangkan harta orang lain

tidak berhak di urus untuk tujuan sukarcla’’. Tidak bolch berhutang untuk

bah modal mudarabah dan jika ia berbuat demikian ia dianggap
menyalahi  kontrak ;dan bertanggungjawab  atas tindakannya dan  semua
keuntungan yang diperolehi dari pinjaman itu adalah untuknya sendiri, tiada
bahagian untuk pemilik modal®™. Menurut al-Syirazi, Mudarib tidak bolch
menyerahkan modal mudarabah kepada mudarib lain untuk diurusniagakan
sccara mudarabah kecuali dengan keizinan pemilik modal”. Jika diizinkan,
maka keuntungannya  adalah untuk pemilik modal sebagaimana yang
dipersctujui dalam akad mudarabah dari mulanya dan bakinya adalah untuk
mudarib dan rakan kongsinya mengikut persetujuan antara mereka'®.

Mudarib juga perlu mendapat keizinan dan mandat yang jelas daripada
pemilik modal sckiranya ia ingin melibatkan modal mudarabah dengan
jualan sccara yang tidak tunai atau melibatkan urusniaga dengan wang asing
(bukan mata wang negeri berkenaan)'"'. Mudarib hanya boleh bertindak

mengurusni modal darabah dalémngkungan kegiatan ekonomi dan

perniagaan yang halal sahaja. Olch yang demikian mudarib tidak boleh turut
serta dalam perniagaan arak, bangkai, babi , judi dan lain-lain yang diharamkan

olch Allah ke atas hamba-Nya.'”

97 al-Kasani( L), op.cit.j. 8, h.3618; al-Khafif (.L.), op.cit.h. 85.

* al-Kasani ( t.t.) op.cit. -
* al-Syirazi ( 1994) , op.cit., h. 507.

" Ibid. .

191 a1-Tantkhi ( t.1.), 0p.cit.j.5, h.116

192 pengharaman perkara-perkara yang berkenaan dinyatakan dalam al-Quran, surah al-
Maidah, ayat 3. dan ayat 90.
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Dari scgi akidah orang yang terlibat dalam akad mudarabah, tiada
ketentuan bahawa kedua belah pihak mesti beragama Islam. Ini bererti sah akad
mudarabah antara orang Islam di satu pihak dan dhimmi di satu pihak yang lain.
Menurut al-Sarakhsi, makruh menycrahkan harta mudarabah kepada unmg‘
nasrani scbagai mut_lzi:"}b, tetapi harus jika ia menjadi mudarib bersama scorang
muslim.'”® Manakala al-Kasani pula berpendapat bahawa bermudarabah dengan
orang bukan Islam sama ada dengan kafir dhimmi  atau Kafir harbi
musta’'man adalah harus, schingga jika orang kafir harbi masuk ke negeri Islam
dengan aman, maka orang Islam boleh bermudarabah dengannya sama ada
scbagai mudarib atau pemilik modal. Ini kerana orang musta’man sama
kedudukannya dengan seperti dhimmi. Mengikat kontrak mudarabah dengan
dhimmi adalah harus.'™ Namun untuk mengclakkan daripada bermu‘amalah
secara riba dan harta haram, maka sebaik-baiknya untuk akad mudarabah antara
dua pihak yang berlainan agama, hendaklah pemodalnya dhimmi dan
mudaribnya muslim, tidak sebaliknya.'®
2.1. 3. Syarat kerja

Maksud kerja dalam akad mudﬁrabmpada asalnya ialah berniaga iaitu
membeli dan menjual dan kerja-kerja yang berkaitan dengannya seperti
mengeluarkan barang untuk dilihat oleh pelanggan, membuka lipatan Kain dan
melipatnya semula. Dari scgi bidang pekerjaan yang boleh dilakukan dengan
modal mudarabah, fugaha’ Syafi‘i mensyaratkan bahawa kegiatan yang bolech

dilakukan dengan modal mudarabah terbatas kepada aktiviti perniagaan

103 41 Sarakhsi (t.L.), op.cit.j. 22, h. 25.

104 a1-Kasani, ( t.t.) op.cit.j 8, h. 5393.

105 Syams al-Din Abi ‘Abd Allsh Muhammad ibn Abi Bakr, Ibn Qayyim al-
Jawziyyahtah: Dr. Subhi Saleh (1983), Ahkim Ahl al-Dhimmahj. 1, Beirut: Dar al-Tim 1i al-
Malayin, h. 270-271.
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sahajo.'" al-lImam Malik haruskan darabah dalam bidang perniagaan
dan pertanian,""” manakala al-Sarakhsi daripada mazhab Hanafi dan al-Bahuti
daripada mazhab Hanbali mengharuskan mudarabah dilakukan dalam pclbagai
bidang ckonomi mcliputi pernigaan, pertanian dan pembuatan barangan.'™

Dari scgi kcrfa yang dilakukan oleh mudarib bergantung kepada akad
mudirabah yang telah dipersetujui, sama ada ia berbentuk mutlaqah atau
muqmyy.'ulah.”N Dalam mudarabah mutlagah, mudarib bebas melaksanakan
kerjanya tanpa terikat dengan masa, tempat dan jenis perniagaan. Kcadaan
sebaliknya berlaku dalam kontrak mudarabah mugayyadab. al-lmam Malik dan
fugaha’ Syafi‘i hanya menerima mudarabah mutlagah, di mana mudarib bebas
dalam menguruskan perniagaannya, tidak dihadkan dari segi jenis barang yang
diperniagakan atau orang yang terlibat bersamanya dalam mengurus perniagaan
sama ada membeli atau menjual. Tidak dibataskan masa mercka pada tempoh
tertentu."” Hal ini kerana sebarang ikatan akan melenyapkan tujuan kontrak
iaitu keuntungan.

Manakala al-Kasani dan Ibn Qudamah daripada mazhab Hanafi dan
Hanbali mengharuskan pembatasan mﬂw mudarabah dengan syarat ada

persctujuan tentang tempoh masa berkenaan bersesuaian dengan tabi‘at (nature)

1% Ab Zakariya Yahya ibn Syarf al-Nawawi (1338H), Minhaj al-Talibin, Mustafa al-
Bibi al-Halabi, h. 74; al-Khatib (t.), op.cit., j. 2, h.311.

197 4)-Tanikhi ( t.t.), op.cii h.120.

108 41 Sarkhasi, ( t.t.) op.cit., J.22, h. 54 dan 72-73; al-Bahuti ( t.t), op.cit.j 3. h. S11dan

525.

109

Perbis lanjut irabah kepada mutlaq dan muqayyad
akan dibincang dengan lebih terperinci dalam bab II atas laJuk Hukum Mudarabah. Lihat supra
h.98-149

110 41 imam Malik (t.t), op.cit, , h. 600; al-Syirazi,(1994) . op.cit.j. 1, h. 506.



kerja dan musimnyn.'” Bagi golongan fugaha’ yang mengharuskan mudarabah
muqayyadah iaitu golongan Hanafi dan Hanbali, mercka menctapkan bahawa
mudarib tidak bolch mclanggar syarat akad. Jika berlaku pelanggaran syarat
akad olch mudarib, maka ia dianggap scbagai melampaui batas dan dialv
bertanggungjawab mcixjumin ganti rugi semua modal, jika berlaku kerugian.
Antara syarat mudarabah muqayyadah ialah membataskan individu-individu
tertentu di mana mudarib tidak boleh bermu‘amalah dengannya; membataskan
pasar-pasar tertentu di mana mudarib boleh memasarkan barangan perniagaan
mudarabalmya; disyaratkan mudarib tidak boleh bermusafir dengan modal
berkenaan atau membataskan perniagaan pada barang tertentu yang tidak
mudah rosak.'”?

2.1.4. Syarat modal

Fuqaha’ tidak sependapat tentang modal mudarabah sama ada dengan

wang sahaja atau boleh juga dengan barangan perni . Ada pendap
mengatakan bahawa modal mudarabah mestilah berbentuk mata wang cmas
atau perak iaitu dinar atau dirham atau scsuatu yang senilai dengannya dalam

bentuk wang yang sah diperlakukan dafdifi sescbuah negeri. Ada juga di

h

kalangan fugaha’ Maliki yang haruskan ber.

bah dengan

perniagaan, jika  barangan itu hanya satu-satunya barangan yang

1s

dipcmiagakﬂm“J Manakla al-Awza7''* dan Ibn Abi Layla'’ mengharuskan

11 1. Kasani ( .t) op.cit, h. 3633; Ibn Qudamah (1981), op.cit. j. 5, h. 69; Masyhir,
(t.1) op.cit., h.300.

112 g Asqalani (1993), op.cit. j. 1, h.419.

'3 al-Dusugi (t.t.), op.cit.j. 3,h. 517.

114 a1 Awzai (88-157H) ialah ‘Ab al-Rahman ibn ‘Amru ibn Yuhmid al-Awzai
daripada qabilah al-Awza'. Beliau dilahirkan di Ba‘labakka dan di besarkan di Biqa'. Kemudian
beliau menetap di Beirut dan meninggal dunia di sana. Beliau adalah scorang ulama’ terkenal di
Zamannya dan scorang zihid. Pernah diminta menjadi qadi tetapi beliau menolaknya . Beliau
mempunyai pengaruh yang kuat di Syam. Khalifah Abu Ja*far al-Mansur pernah tunduk kepada
kehendak beliau supaya membayar wang tebusan bagi melepaskan orang-orang Islam daripada
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penggunaan barangan perniagaan dengan menjadikan harganya pada waktu akad
scbagai modal dan scbarang tambahan yang berlaku pada harga barangan
berkenaan ketika dijual adalah dikira scbagai kcuntungan.''

Mcnurut al-lmam  al-Syafii bahawa kontrak mudarabah tidak sah‘
dilakukan dengan mo(ial lain sclain dari mata wang, dinar dan dirham,""” mata
wang berkenaan mestilah mata  wang yang sah diperlakukan dalam sescbuah
negeri. Jika akad mudarabah dibuat dengan menggunakan bongkah cmas atau
perak sebagai modal juga tidak sah, kerana ia dianggap sama seperti barangan
perniagaan di mana ia terdedah kepada turun naik harga.'"® Oleh yang demikian
untuk mempastikan sesuatu akad mudarabah itu dianggap sah perlu diikuti
syarat-syarat berikut :

a. Modal mesti berbentuk wang

% atau

Modal mesti terdiri daripada wang tunai sama ada wang kertas
wang yang dibuat daripada logam seperti emas, perak dan lain-lainnya yang sah

yang dipakai dalam sesuatu negeri. Tidak harus bermudarabah dengan barangan

tawanan raja Rum. Antara kitab karangan beliau iw/-.‘iumn dalam bidang figh dan al-Masail
yang mengandungi jawapan kepada 70,000 masalah. .Fatwa beliau dipakai di Andalus dan di
‘Andalus beliau dikenali dengan nama Awzu dan Awzei. Lihat Abu Nu‘aym Ahmad ibn ‘Abd Allah
al-Asfahani (t.t), Hulliyyat al-Awliya’ wa Tabaqat al-Asfiya’, j 6, Beirut: Dar al-Fikr, h. 135.

1S |bn Abi Layla (74-184 H) ialah Muhammad ibn ‘Abd al-Rahman ibn Abi Layla ibn
Bilal al-Ansari, al-Kufi, ahli figh dan juga seorang qadi. Beliau dilantik menjadi qadi dalam zaman
pemerintahan Bani Umayyah dan terus memegang jawatan itu sehingga ke zaman ‘Abasiyyah
selama 33 tahun . Beliau meninggal dunia di Kufah. Lihat Tbn Hajar al-*Asqalani (1326H),
Tahdhib al-Tahdhib, j 9, Beirut: Dar al-Sadir, h..301.

16,1 Mawardi ( 1), op.cit., j. 9, h. 104; al-Zirqanl (1979), op.cit. j. 3, h. 353; Ibn
Rusyd (1980), op.cit. j.2 h. 259.

17U Abd al-Wahhab Sayyid Hawwas ( t.t.), Min Usil al Iqtisad al-Mudarabah Ii al-
Miwardi, Kaherah: Dar al-Ansar, h. 106. .

'1* 1bn Qudamah (1981), op.cit.,j. 5, h. 18.

119 Wang kertas adalah alat perantaraan dalam pertukaran barangan yang dipakai secara
meluas di seluruh dunia di zaman ini, ia lebih mudah diurus berbanding mata wang yang dibuat
daripada logam dan lain-lain bahan. la telah lazim dipakai dan mendapat kepercayaan manusia
dalam penggunaannya untuk tujuan mu‘malah kehartaan; tidak ditolak oleh pemberi hutang
apabil; digunakan sebagai pembayaran hutang; menjadi pengukur kepada kekayaan sescorang.
la menjadi  gantian kepada wang emas dan perak dan ia mengambil peranan wang tersebut dan
juga hukum pengunaannya dalam mu‘amalah. Oleh yang demikian ia juga sah digunakan scbagai
modal mudarabah. Lihat Hawwas (t.t), op.cit., h. 106.
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sama ada dalam bentuk harta tak alih atau harta alih, kecuali apabila pemodal
menycrahkan modal kepada mudarib dalam bentuk barang dangangan dan
menyuruh  mudarib menjualnya untuk mendapatkan wang dan wang harga

barangan itu dijadikan modal darabah. Ini adalah pendar fugaha Hanafi,

Maliki dan Hanbali. tuma fugaha’ Maliki mensyaratkan supaya barangan itu
jangan discrahkan kepada mudarib secara langsung untuk menjualnya bagi
mendapatkan wang modal, scbaliknya mereka menghendaki supaya barangan itu
discrahkan kepada orang lain untuk dijual kemudian harga barangan itu
discrahkan kepada mudarib untuk dijadikan modal mudarabah."™ Fugaha’

Syafi‘i tidak mengharuskan bermudarabah dengan barangan sekalipun dengan

menyuruh Inya dan bil harganya untuk dijadikan modal.

Bagi mercka cara ini tidak diharuskan kerana adanya fa‘liq mudarabah dengan
menjual barangan dan mereka tidak menerima /2 ‘fiq terutamanya kerana
membawa kepada kejahilan tentang jumlah modal disebabkan tidak diketahui
berapa harga barangan itu dijual.'ZI

Fugaha® Sunni sepakat tentang sahnya mudarabah dengan mata wang
kerana dengan mata wang boleh diguném"bagi memperolehi harta scbagai
tukaran atau harga bagi sesuatu jualan kerana kekuatan daya pembelian yang
ada padsmya.'22 Wang memang merupakan perantaran untuk pertukaran dalam
bermu‘amalah semenjak manusia tahu menggunakan benda tertentu untuk

dijadikan bahan tukaran. Kebanyakan fugaha’ Sunni antara mereka ialah Abi

120, Ksani ( L), op.cit.j. 8, h. 3589; Ibn Qudamah,( 1981) j. 5, h. 53.: al-Dusugi (t.
Sebelum i ikan, modal mudarabah hendaklah diserahkan terlebih dahulu kepada
pemilik modal. akad mudarabah dengan barangan menghalang daripada terlaksananya syasat
tersebut sama ada modal itu t.), j.3, h. 19; ‘Abd Allah ibn Muhammad ibn “Abd Allah ibn ‘Al al-
Khirsi ( t.1.), al-Khirsi ‘Ali Mukhtasar Saydi Khafil,j. 6, Dar al-Fikr, h.237.

121 4. Syirazi ( 1994), op.cit.j. 1, h. 393.

122 <Abd Allah ibn Zayd al-Mahmud (1981), al-ljma" li al-Imam Ibn al-Mundhir, Qatar:
Risalah al-Mahakim al-Syariyyah wa al-Syuin al-Diniyyah, h. 98.
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Hanifah, al-lmam Malik, al-Imam al-Syafii, Abu Yusuf, Muhammad ibn al-

Hasan al-Syaybani dan Ahmad ibn Hanbal tidak mengharuskan barang-barang

dagangan dijadikan modal mudarabah.

i.

123 Alasan mercka ialah:

dibuat  dalam bentuk  harta  mithl atau  harta  mutagawwam. .
Pcnjclasannyaf: apabila modal berupa harta mithl seperti makanan, dan
pada hari modal itu discrahkan barangan itu berharga RM 1,000/~
misalnya. Pada ketika mu‘amalah dibuat, harga meningkat menjadi
RMS,000, maka kcuntungan pada ketika itu adalah bersebab daripada
kenaikan harga barangan tersebut. Apabila pemilik modal meminta
balik barang modalnya, maka sudah tentu mudarib terpaksa membeli
barangan yang sama pada jumlah unit yang sama dengan harga RM
5,000 dan memulangkan kepadanaya. Dalam hal ini hanya pemilik
modal yang menikmati keuntungan dari kenaikan harga barangan

tetapi mudarib tidak dapat apa-apa bahagian dari keuntungan itu.

Dalam hal penurunan harga barang ke tahap yang lebih rendah daripada
harga pada hari modal diserahkan pula menjadikan sebahagian modal
masuk ke dalam milik mudarib, séd¥hgkan pengambilan olch mudarib
sebahagian dari modal adalah tidak sah. Sebagai penjelasannya : jika
harga barangan modal pada hari diserahkan kepada mudarib berharga
RM 1,000 kemudian harganya turun kepada RM 500. Barangan itu
telah dijual pada harga yang lebih dari RM 1,000, lebihan itu adalah
merupakan keuntungan yang perlu dibahagikan kelak. Kemudian

apabila pemilik modal meminta supaya discrahkan kembali modal

kepuny ya, maka mudarib akan beli barangan yang sama pada

123 41 lmam Malik ( ), op.cit.h. 601; al-Sarakhsi ( t.t), op.cit.j. 22, h. 23; al- Syafi‘i
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harga RM 500 dan menycrahkannya kepada pemilik modal bersama
dengan keuntungan yang diperolchi. Manakala wang RM 500 lagi yang
merupakan scbahagian daripada harga barangan modal masuk ke dalam
milik mudarib kerana ia tidak dikira scbagai keuntungan. Hal ini tidak ‘
patut berlaku™'.

ji. Scsungguhnya Nabi Muhammad s."a.w. melarang daripada mengambil

keuntungan sclama mana tidak terjamin  facdah kepada pihak yang

diambil untung daripaglanya.'“ Bermudarabah dengan barangan boleh

| M 1

kepada keadaan ini. ya kalau darabah boleh

dibuat dengan barangan scbagai modalnya dan ada kemungkinan harga
barangan itu meningkat sesudah kontrak dimeteraikan. Kcuntungan
akan diperolehi sctelah  barangan itu dijual dan mereka berkongsi
keuntungan itu. Dengan itu mudarib memperoleh bahagiannya dalam
keuntungan tanpa sesutu dalam jaminannya. 126

iii. Mudarabah dengan bermodalkan barangan boleh membawa kepada
kesamaran tentang untung antara pemilik modal dan mudarib diwaktu
pembahagiannya. Hal ini boleh mMawa pertikaian. Ini kerana untuk
mengetahui kadar untung ketika itu terletak kepada mengetahui harga
barangan sebelum kontrak mudarabah dibuat dan sclepasnya. Jalan

untuk mengetahui  harga barangan hanyalah dengan cara anggaran,

h. 113; Ibn Qudamah ( 1981), op.cit.,j. 5, h. 17. -
as (t.L.), op.cit, h.107.

125 Mafhum hadith daripada Ibn ‘Umar, sabda Rasul Allah s. "a. w. Sleall o)) . Sila
lihat al-Syawkani (t.t), op.cit. . 5, h. 202.

1204]-Sarakhsi (t.t. ), op.cit.j. 22, h.33




sangkaan dan agakan. Hal ini bolch membawa pertikaian dari scgi kadar

g b 127

kcuntungan. Cara ini kkan kontrak

=

. Scsunguhnya mudarabah berlaku dalam bentuk yang menyalahi giyas

dan ia adalah suatu rukhsah (keringanan) dan ia tidak bolch diluaskan ‘
schingga mcn.‘jndi upah yang tidak diketahui dan qard yang mendapat

manfa‘at.'™*

. Mudarabah adalah suatu akad yang mengandungi gharar di mana kerja

<

yang dilakukan di dalamnya bukan jenis kerja yang boleh diupah(ghayr
madbut) dan dari segi keuntungannya juga tidak pasti dapat diperolchi.
la diharuskan kerana keperluan. Oleh itu ia hanya boleh dibuat dengan
mata wang yang sah diperlakukan pada sctiap masa untuk
memudahkan perniagaan. 1

i. Sesunguhnya barangan apabila menjadi modal mudarabah, ia perlukan

=

kepada penentuan harga, sedangkan ia tidak tetap disebabkan
perbezaan masa dan orang yang terlibat dalam menentukannya. Hal ini
menjadikan jumlah modal ~sebenarnya tidak diketahui dan membawa
kepada jumlah keuntungan juga nﬁ diketahui serta boleh membawa
kepada pertikaian yang merosakkan mudarabah."*"
b. Jelas diketahui dari segi jenis ,kadar dan sifat
Modal mestilah jelas diketahui dari segi jenis, kadar dan sifatnya ketika

akad dibuat. Ketiadaan maklumat yang jelas mengenainya membawa kepada

w
1bid.
" 4l Kasam(n), op.cit. j. 8, h. 3587; al-Nawawi (Lt), op.cit, j. 12, h.5; al-Khatib;
2,,h.31
at Abi Zaknnyya al-Angiri (1948), Fath al-Wahhab bi Syarh Manhaj al-Tulib, j.1,
Mustafa al-Babi al-Halabi, h. 241.

130 31 Sarakhsi( t.t.), op.cit. j. 22, h. 22-23; Ibn Qudamah ( 1981), op. cit., j. 5, h. 10;
Hawwas ( t.t) op.cit., h. 107.
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kejnhilan tentang keuntungan. Megetabui  kadar keuntungan adalah menjadi

syarat sahnya darabah. Kcjahil iny b kepada pertikaian
yang merosakkan akad. Sckiranya harta modal itu tidak dikctahui scmasa akad,
tetapi dapat dikctahui sclepas akad dalam majlis yang sama dikira tidak memadai
untuk mengesahkan ;wdimbah”'.

¢. Mestilah ditentukan dengan jelas (ta ‘yin).

Olch yang demikian bermudarabah dengan wang dari salah satu dari dua
uncang wang yang diberi olch pemilik modal adalah tidak sah kerana tidak
ditentukan'®?. Dalam pada itu ada juga pendapat dalam mazhab Syafi‘i yang
mengatakan bahawa bermudarabah dengan salah satu daripada dua uncang wang
yang diserahkan oleh pemilik modal, jika diketahui isinya sama ada dari segi
jenis, sifat dan kadarnya, maka mudarib yang memperniagakan wang dari mana-
mana satu uncang berkenaan adalah dikira sebagai sudah mendapat ketentuan
mengenai harta mudarabah'>.

Mengenai syarat fa‘yin ini golongan Hanafi berbeza pendapat dengan
mejoriti  fugaha® Sunni. Pada mercka bermudarabah dengan salah satu daripada
dua uncang wang yang diserahkan oleh ;gnailik modal adalah harus, sama ada
diketahui atau tidak jenis wang dalam uncang itu sama sahaja, kerana modal itu
akan diketahui juga kadarnya ketika diterima (berada dalam tangan mudarib) dan
ketika urusniaga mula dilaksanakan. Dengan demikian membawa makna
menyandarkan akad pada masa hadapan iaitu waktu gabad (menerima). Dalam

waktu itu kadar modal mudarabah berkenaan diketahui. Penyandaran mudarabah

"a)-Kasani ( t.t.) , op.cit., h. 3595; al-Dusiiqi (t.t), op.cit. , j.3, h. 518; Ibn Qudamah
(1981) , op.cit., h. 141.

2 y1.Ramfi (1967) , op.cit.,, j.4, h.162;; Abu ‘Abd Allah Muhammd ibn ‘Abd al-
Rahmiin ( t.t.), Muwahib al-Jafil Syarh Mukhtasar Khalil, .5, Matbaah al-Sa‘adah, h.358.

" al-Ramfi ( 1967), op.cit.



kepada masa hadapan adalah harus dan terlaksana dengan termaklumnya kadar
modal berkenaan. Tidak lagi dianggap scbagai scsuatu yang tidak diketahui.
Tidak jelas tentang kadar bolch disclesaikan dengan pemilihan mudarib tcrhadap
salah satu daripada uncang berkenaan dan mencrimanya'™ .
d.  Modal mestilah licrbcmuk tunai, bukan hutang.

Tidak sah mudarabah dengan hutang atau harta yang tidak dapat
ditunjukkan kepada mudarib. Apabila modal mudarabah dibuat dalam bentuk
hutang ( harta pemilik modal yang ada dalam tangan mudarib scbagai hutang),
maka kontrak mudarabah itu menjadi rosak. Ini adalah kerana mudarib adalah
pemegang amanah.Dari segi hutang yang ada dalam tanggungannya adalah
menjadi jaminannya untuk membayar hutang tersebut. Tidak akan dianggap
berlaku pembayaran hutang itu selagi tidak diserahkan kembali harta itu kepada
pemiliknya'®. Hutang tidak bolch diurusniagakan. Maksud mudarabah untuk
mendapat keuntungan tidak akan tercapai dengan hutang, maka kerana itu
mudarabah dengan  hutang dianggap fasid. Syarat menghadirkan atau
menunjukkan harta ialah ketika rasarrufbukan ketika akad'.

Menurut Abu Hanifah, jika scscm;a?gaitu memberi hutang kepada orang
lain dan dia meminta supaya orang yang berhutang kepadanya itu menggunakan

P

itu

wang yang dihutanginya sebagai modal darabah, maka mudar

dianggap rosak (fasid). Jika orang yang berhutang itu membeli dan menjual
serta mendapat keuntungan, keuntungan itu adalah untuknya dan demikian juga
jika rugi, kerugian itu menjadi tanggungnnya, dan kekallah hutang di bawah
14,1 Sarakhsi ( t.t.) , op. cit., j. 22, him. 27; Mawlana al-Syaykh Nizam wa Jama‘ah
min *Ulama’ al-Hind al-A‘lam (t.t), Fatawa al-Hindiyyah , j.4, Beirut: Dar al-Ma'rifah, h. 286.
135,1Sarakhsi ( L.t), op.cit., h. 29; Syarf al-Din ( 1974) , op.cit, h. 60; Md Akhir

Yaacnb(l‘)‘M), op.cit., per. 1409.
**al-Ghayati (1988) , op.cit.h .61.
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lunggungnnnyn"”. al-lmam Malik pula berpendapat bahawa mug arabah dengan

bermodalkan hutang yang ada dalam tanggungan mudarib adalah dilarang
schingga pemilik modal mencrima kembali pembayaran hutang itu kepadanya.
Sclepas itu baru bolch membuat kontrak mudarabah dengan wang lcrscbu!..
kerana dibimbangi bah;uwa orang yang berhutang mengalami masalah kewangan,
tidak mampu mambayar hutangnya. Pemberi hutang bersedia melambatkan
pencrimaan  bayaran hutangnya (dengan menjadikannya modal ‘mudarabal)
dengan tujuan mendapatkan tambahan. Hal ini dilarang kerana bimbang terlibat
dengan riba.'**

al-Syirazi daripada mazhab Syafii pula, dalam melarang perkara yang
sama memberi alasan bahawa mudarib menerima pembayaran hutang untuk
pemilik modal daripada dirinya sendiri, pembayaran hutang secara demikian
dikira tidak sah, maka mudarabah yang dilakukan dengan harta berkenaan juga
tidak sah'® Tbn Qudamah daripada mazhab Hanbali juga melarang
bermudarabah dengan wang pemilik modal yang berada dalam tangan mudarib
dalam bentuk hutang'*’. Menurut Ibn al-Mundhir, ramai dari kalangan ahli ilmu,
antara mercka ‘Ata’, Hakam, Malik ibn Ahg?al-Thawﬁ, Ishag, Abu Thawr dan
Ashab al-Ra’y (golongan ulama’ yang bersedia menggunakan akal dalam
memutuskan ketentuan hukum) berpendapat bahawa tidak harus menjadikan
hutang yang menjadi tanggungan seseorang yang berhutang seba'ai modal

mudarabah. 14

137 g1 Sarakhsi ( t.4.), op.cit. j. 22, h. 29; al-Kasani (L.t.), op.cit., h. 359.

13% al-Tanikhi (t.t), 0p.cit.j.5, b. 88; al-Zurgani (1979) , op.cit., j.3, h. 348; Ibn Rusyd
(1980), op.cit.j. 2, h.237.

13 a).Syirazi (1994) , op. .cit.,j. 1,h. 510..

140 b Qudamah ( 1981), op.cit.j 5, h.73.

1 lbn al-Mundhir ( 1993) , ak- Isym/ ‘ald Madhihib Ahl al-‘lim, j. 2, Dar al-Fikr,
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al-Kasani daripada mazhab Hanafi mengharuskan scscorang pemilik
modal meminta kepada mudarib supaya memungut hutangnya dalam tangan
orang lain, kemudian menjadikan wang pungutannya itu scbagai modal
mudarabah, kcrana bermudarabah dengan cara demikian adalah bcrsandurkun.
kepada harta yang l:luh ditcrima. Pada ketika itu modal adalah tunai bukan
hutang'*?. Lafaz akad mudarabah begini adalah merupakan suatu pembentukan
kontrak yang berkuatkuasa pada masa hadapan di mana mudarib menjadi wakil
memungut hutang dan setelah wang itu diterima, maka berlakulah kontrak
mudirabah'®.

Pada pendapat al-Imam Malik jika pemilik modal melantik mudarib
scbagai wakil memungut hutangnya di tangan orang lain untuk dijadikan modal
mudarabah setelah dapat dipungut adalah suatu akad yang fasid. Sebagai wakil
dia berhak mendapat upah daripada kerja memungut hutang yang dilakukannya,
sama ada perniagaan yang dibuat dengan wang kutipan hutang itu mendapat
untung atau tidak."* Menurut Tbn Rusyd'** bahawa al-Imam Malik dan sahabat-
sahabatnya berpegang dengan pendapat bahawa cara demikian tidak harus
kerana ianya menambah bebanan kerja keia:iﬁ ‘amil ( mudarib). Y ang dikatakan

kerja tambahan itu ialah arahan supaya dia mungutip hutang. Pendapat ini

“2,)Kasani ( t.1) ,op.cit., j. 8, h.3595.

"3 Ibid, h. 3598; al-Marghinani ( t.t.), op.cit., j.3,h.202.

44 Abu al-Barakat, Muhammad ibn Ahmad al-Dardir (1998), al-Syarh al-Saghir ‘ala
Agrab al-Masalik, j. 3, Dawlah al-Amarat al-*Arabiyyah al hi h. 686.

145 Nama sebenar Ibn Rusyd ialah Abii al-Walid, Muhammad ibn. Ahmad ibn Rusyd,
seorang ahli figh mazhab Maliki, dia juga seorang ahli falsafah dan doktor. Penduduk asal
Andalus, hidup antara tahun 520-595 H. Dia terkenal sebagai seorang ahli falsafah dan telah
menterjemah buku buku falsafah Aristotel ke bahasa Arab dan membuat banyak tambahan
kepadanya. Dia pernah dituduh sebagai ahli zindig dan ilhad dan di dibuang daerah ke Marakish.

ian besar buku dibakar. Dia i | dunia di Marakisy dan di kebumikgn
di Qurtubah(Cordoba). Dia digelar a/-hafid untuk membezakannya dengan datuknya Abu al-Walid
Muhammad ibn Ahmad ibn Rusyd yang dibezakan dengan istilah “al-jad’. Antara karangannya
ialah “Fasl al-Ma‘al Fima Bayna al-Hikmah wa al-Syari‘ah min al-Ittisal ,al-Tahafut wa al-
Tahafut” dalam bidang falsafah dan buku “a/-Kulliyat ” dalam bidang perubatan dan kitab
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adalah berpegang kepada perinsip asas dalam mazhab  Maliki bahawa scsiapa
yang mensyaratkan manfa’at yang lebih dalam qirad adalah batal'**.

al-Baghwi daripada mazhab Syafi‘i mcnyatakan bahawa kontrak
sedemikian dikira tidak harus. Jika mudarib terus mengutip hutang itu dan.
melaksanakan kerja u)r.usninga dengan wang berkenaan, maka semua keuntungan
yang dipcrolchi adalah menjadi hak pemilik modal, demikian juga dengan
kerugian adalah menjadi tanggungannya. Manakala mudarib hanya berhak
mendapat upah  mith] sebagai ganjaran daripada kerja yang dilakukan
olehnya.'”  Demikian juga dengan al-Syarbini al-Khatib daripada mazhab
yang sama, di mana beliau juga melarang kontrak sedemikian dengan alasan
kerana adanya ta‘lig®*, iaitu memungut hutang dahulu sebelum dijadikan modal
mudarabah. Sementara Ibn Qudamah daripada mazhab Hanbali mengharuskan
kontrak mudarabah berbentuk demikian atas asas bahawa ‘ami/ adalah wakil
dalam memungut harta yang diamanahkan kepadanya kerana dia mencrimanya
daripada si berhutang dengan keizinan tuan punyanya, maka haruslah wang itu
dijadikan modal mudirabah.'**Pendapat ini juga telah menjadi pegangan Abu
Bakr (Ibn al-Mundhir), Abd Thawr'* danixg;ﬁb al-Ra’y. Hujah mercka bahawa

mudarib pada ketika itu adalah berperanan sebagai penerima harta yang

“Bidiyah al-Mujtahid wa Nihiyah al-Mugtasid” dalam bidang figh. Lihat al-Zirikli( 1979), op.cit.
.j-5,h.318.

16 1bn. Rusyd ( 1971), op.cit.,j. 2, h.237.

"7 Aba Muhammad al-Husayn ibn_Mas‘ud ibn Muhammad ibn al-Farra® al-Baghwi
(1979), al-Tahdhib , j. 4, tah.: al-Syaykh ‘Adil Ahmad ‘Abd al-Mawjud dan al-Syaykh ‘Ali
Muhammad Mu‘awwad, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Umiyyah, h.379.

4% a1-Khatib ( t..), op.cit. , j.2, h.310. Dalam mazhab Syafi‘i mudarabah sccara berta‘liq
dianggaplldak sah. Lihat al-Syirazi (1994) op.cit.,j.1, h. 506

“ Ibn Qudamah ( 1981) , op.cit., j 5, h. 74.

150 Abi Thawr ialah Ibrahim ibn Khalid al-Kalbi,al-Baghdadi. Pada asalnya belidu
bermazhab Hanafi. Setelah al-lmam al-Syafii datang ke Baghdad, beliau mengikutnya dan
membaca banyak kitab-kitab Syafii. Beliau tergolong dalam salah seorang sahabat al-Imam al-
Syafi‘i. Tetapi beliau tidak berpegang kepada mazhab al-Syafiq. Beliau mempunyai mazhabnya
sendiri. Meninggal dalam tahun 240 hijrah. Lihat ‘Abd al-Rahman al-Asnawi ( 1987), Tabaqat
al-Syafi Tyyah, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Iimiyyah, h. 28.



diamanahkan kcpadanya. Harta itu tclah terlepas dari tanggungan orang yang
berhutang dan masuk ke tangan mudarib sama scperti harta wadi‘ah.""'

Ternyata dari hujah-hujah fugaha’ di atas bahawa pemilik modal yang
membuat kontrak mudarabah dengan bermodalkan wang miliknya yang berada ‘
dalam tangan orang ;yung berhutang kepadanya adalah dianggap tidak sah.
Manakala  bermudirabah dengan cara meminta mudarib memungut hutang
pemilik modal di tangan orang ketiga yang berhutang kepadanya pula ada
perbedaan pendapat di kalangan fugaha® Sunnni, di mana fugaha’ Hanbali dan
Hanafi mengharuskannya atas asas bahawa si piutang telah melantik mudarib

memungut hutangnya, maka jadilah  hutang itu harta tunai dan sah

bermudarabah d ya. Manakala al-Imam Malik dan fugaha’ al-Syafi‘i
melarangnya dengan alasan yang berbeza. Al-Imam Malik memberi alasan
bahawa cara yang demikian menambah bebanan kerja kepada ‘amil, manakala
al-Syarbini al-Khatib daripada mazhab Syafi‘i pula berpendapat bahawa kontrak
sedemikian mengandungi ta‘/ig, sedangkan mudarabah tidak sah dengan adanya
ta‘lig.
c. Modal mesti diserahkan kepada ml)_ arlb

Olch kerana mudarib adalah pemegang amanah, maka tidak sah akad
mudirabah melainkan dengan menyerahkan harta mudarabah kepadanya. Jika
disyaratkan harta modal kekal di tangan pemilik modal, maka kontrak
mudirabah itu menjadi batal. Mejoriti fugaha’ Sunni iaitu daripada fugha’
Hanafi, Maliki dan Syafi‘i mengenakan sy_arat bahawa untuk menjadikan sesuatu
akad mudarabah itu sah, modal mestilah discrahkan kepada mudarib schingga ia_

dapat melaksanakan kerja memperniagakannya dengan melakukan aktiviti

"' Ibn al-Mundhir (1993) , op.cit., j. 2, h. 40.
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menjual dan membeli bagi mempastikan keuntungan yang menjadi tujuan
kepada akad mudarabah itu lcrcapui."q Ini tidak akan tcrcapai kecuali dengan
keluarnya modal dari tangan pemilik modal dan masuk ke dalam kawalan
mudarib, kerana berlakunya akad mudirabah adalah atas asas modal di sulu.
pihak dan kerja disal;u pihak yang lain'®, Jika disyaratkan modal kekal di
tangan pemilknya, maka ia dianggap merosakkan mudarabah kerana syarat yang
demikian bertentangan dengan kehendak akad.'™!

Manakala fugaha’Hanbali tidak mensyaratkan bahawa modal mudarabah
mesti diserahkan kepada mudarib. Mereka beranggapan bahawa adalah memadai
dengan menyerahkan kuasa pengurusan perojek atau kegiatan perniagaan yang
menggunakan modal mudarabah itu kepada mudarib. Jika disyaratkan olch
pemilik modal bahawa harta modal itu mestilah kekal di tangannya atau
diletakkan di bawah jagaan pemegang amanah tanpa discrahkan kepada mudarib,

kontrak mudarbah berkenaan tetap dianggap sah. Ini kerana syarat tersebut

tidak hal darib daripada melak kan kerjanya yang merupakan

tujuan kontrak dibuat. Manakala modal hanyalah merupakan perantaraan di

.ol — 155

mana ia boleh diserahkan secara b ikut keperluan mud:

2.1.5. Syarat untung
Keuntungan adalah natijah daripada pelaburan modal dan kejayaan usaha
perniagaan, dan ia merupakan tambahan'*® dan penyelamat kepada modal dan

mejadi hak bagi kedua pihak yang berakad, tiada pihak lain yang mempunyai

152 | ihat al-Kasani (t.t) , op.cit., j. 8, h.3599; al-Tanukhi ( 1) , op.cit., j.5, h. 112; at-
2,h.310.

qani ( 1979), op.cit.,j. 1,h. 348.
154 g1-Khatib ( t.t.) ,0p.cit.., h.3
15 |bn Qudamah ( 1981) , op.cit .j. 5,h.29 .
16 Ibid., h. 57; Siddiqi (1985), op.cit. . h. 21.




bahagian di dalamnya. Mcnurut al-Nawawi, scorang ahli figh mazhab Syafi‘i
bahawa terdapat cmpat syarat mengenai keuntungan. Pertama, ianya mcstilah
dikhususkan kepada kedua belah pihak yang berkontrak. Jika disyaratkan ada
bahagian kcuntungan untuk pihak ketiga, maka kontrak mudarabah ilu'
dikira tidak sah. chfm. keuntungan mudarabah mesti dikongsi antara pemilik
modal dan mudarib, bukan hanya untuk satu pihak sahaja di antara mercka.
Ketiga, kadar bahagian masing-masing  dalam  kcuntungan hendaklah
diketahui. Jika pemilik modal barkata kepada mudarib ketika kontrak
mudarabah dibuat “aku  scrahkan modal mudarabah kepada kamu dan
keuntungannya adalah untuk kamu sccara berkongsi” tidak sah kerana tidak
jelas dari scgi kadar dan dengan siapa perkongsian itu akan berlaku. Keempat,
hendaklah agihan itu diambil dari bahagian harta dalam keuntungan, bukan
berupa suatu julmlah wang yang ditentukan. Jika pemilik modal berkata kepada
mudarib “untuk kamu 100 dirham daripada keuntungan dan bakinya untuk kita
secara sama banyak”. Cara ini merosakkan mudarabah."’

al-Sarakhsi dan al-Kasani daripada mazhab Hanafi mensyaratkan supaya
kadar keuntungan ditentukan kerana komr}sﬁérx)udémbah dibuat atas perkongsian
untung. Kejahilan tentang kadar keuntungan yang diperuntukkan kepada pihak-
pihak yang berkontrak boleh merosakkan kontrak. Namun demikian jika pihak
pemilik modal menycrahkan harta modal kepada mudarib dengan menyebutkan
bahawa mercka akan berkongsi keuntungan tanpa menycbut kadar bahagian
masing-masing adalah dikira sah dan keuntungan yang diperolehi akan dibahagi

antara mercka sccara sama banyak iaitu 1/2 bahagaian bagi kedua belah pihak'“

157 a1-Sarakhsi (t.t) , op.cit. , j. 22, h.28; al-Nawawi , (1985), op.cit. , h.122.
1% 41-Sarakhsi ( t.t.) , op.cit. , h.24; al-Kasani (t.t), op.cit. j. 8  h. 3602



Pandangan ini berasaskan kepada kemutlakan perkataan “antara” di mana ia

membawa makna sama tara atau sama banyak. Dalilnya firman Allah:

28:(54) E

Yang bermaksud : Khabarkanlah kepada mereka, bahawa air

terbahagi antara mercka (dan unta).

al-Nawawi, ahli figh mazhab Syafi‘i juga bersetuju dengan pandangan
ini.'” Mecnurut al-Kasani, dalam menentukan bahagian keuntungan untuk
pemilik modal dan mudarib mestilah ditetapkan kadarnya yang tertentu yang
dimaklumi dengan cara yang mudah seperti satu perdua, satu pertiga atau satu
perempat. Tidak boleh ditctapkan pada jumlah tertentu seperti seperti RM
1,000 untuk mudarib dan sclebihnya untuk pemilik modal. Cara ini tidak sah dan
dengan sendirinya mudarabah terscbut menjadi batal'’. Ini juga menjadi
pegangan fugaha’ Maliki dan Syafi‘i . alilgm Malik menyatakan bahawa jika
sescorang menawarkan modal kepada sescorang yang lain sccara mudarabal
dan menetapkan bahawa sebahagian dari keuntungan khusus untuk dirinya dan
tidak disebutkan bahagian untuk mudarib, maka perjanjian itu menjadi tidak sah.
Satu-satunya cara membentuk kontrak yang sah ialah dengan menentukan satu
perdua, satu pertiga atau satu perempat atau nisbah yang lebih kecil atau lebih

besar daripada itu bagi dirinya, bakinya untuk mudarib'®'.

(1985), h.123.
190 | ihat al-Kasani (t.t), op.cit. , h.3602.
19 al-lmam Malik (1.t), op.cit., h. 600.



al-Dardir, scorang ahli figh mazhab Maliki berpendapat bahawa dalam
akad mudirabah wajib ditctapkan kadar kcuntungan bagi mudarib satu
penctapan kadar yang sama atau kadar yang tetap daripada jumlah keuntungan
jaitu satu perempat atau satu perdua. Tidak dibiarkan tanpa penctapan kudar.
yang terientu, scbag{xi agihan  kcuntungan daripada modal yang sama
ditawarkan olch pemilik modal dan bukan keuntungan dari modal lain. Tidak
bolch dibuat dengan jumlah yang ditentukan, contohnya bahagian bagi mudarib
adalah 10 dirham, tanpa mengira sama ada jumlah keuntungan itu besar atau
keeil'®. al-Nawawi daripada mazhab Syafi‘i pula berpendapat bahawa apabila
satu pihak menycdiakan modal dan pihak lain menggunakannya untuk
perniagaan, maka dalam hal ini keuntungan hendaklah dikhususkan untuk
mercka sahaja dan mercka membahagikannya. Bahagian bagi sctiap pihak
ditetapkan pada kadar tertentu daripada jumlah kescluruhannya. Jika sepuluh
dirham tclah ditentukan bagi satu pihak, atau jika keuntungan ditentukan
baginya adalah daripada beberapa barangan tertentu sahaja, maka perjanjian itu
menjadi batal'®*.

Kesimpulannya keseluruhan fuqah%azhab Sunni menghendaki supaya
agihan keuntungan untuk kedua belah pihak yang berkontarak dalam mudarabah
ditentukan kadarnya semasa kontrak dibuat. Tidak boleh berlaku di mana salah
satu pihak diberikan bahagian dalam bentuk penctapan jumlah tertentu untuknya
daripada keuntungan yang diperolehi. Keuntungan juga adalah menjadi milik
pihak yang berkontrak. Tidak boleh diperluaskan agihannya kepada pihak lain,

yang tidak terlibat dalam kontrak berkenaan.

"2 al-Dardir ( 1989) . op.cit. ,j. 3, h. 682.
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2.1.6. Syarat sighah

Sighah iaitu mana-mana lafaz atau perkataan yang yang menunjukkan

kepada berlakunya akad darabah yang dungi pernyataan 7jab dan
qabul. la tcrlaksana dengan penycrahan harta olch pemilik modal kcpadu.
mudarib di mana muj&rib dapat bertindak meggunakan modal itu  untuk
diperniagakan.  Kadar keuntungan untuk kedua belah pihak yang berkontrak
hendaklah ditentukan scbelum kerja dilaksanakan. Sckiranya sighah dalam
scsuatu akad mudarabah itu menunjukkan kepada makna serta merta tanpa

penyandaran kepada masa had tidak tergantung dan tidak bertempoh, maka

ja diterima scbagai suatu akad yang sah oleh semua fugaha’, kerana memang
pada asalnya mudarabah adalah kontrak yang berkuatkuasa serta merta.'* Jika
berlaku sebaliknya, maka fugaha’ berbeza pendapat —mengenainya. Pada
pendapat fugaha’

Hanafi akad mudarabah yang berkuatkuasa pada masa hadapan, akad
sccara tergantung dan akad yang dibuat secara bertempoh adalah sah. Contoh
akad mudarabah yang berkuat kuasa pada masa hadapan seperti pemodal
serahkan wang kepada mudarib scbanyak ﬁl,ooo sebagai modal mudarabah
dan menetapkan keuntungan dibahagi dua dan operasi perniagaannya bermula
awal tahun hadapan. Contoh akad mudarabah dengan berta‘liq (tergantung)
seperti pemodal menetapkan jika mudarib bermusafir dia akan menyerahkan
wangnya scbanyak RM1,000 sebagai modal mudarabah dan keuntungannya

dibahagi dua antara mercka. Fuqaha’ Hanafi berpendapat demikian dengan

13 a1-Nawawi, (1338 H), op. cit., h.74.
1% Khujah (1993) , op.cit. , h.30.



alasan bahawa akad mudarabalh menghasilkan kuasa meclaksanakan rasarruf 163
kepada mudarib. Ini termasuklah kontrak yang berta ‘fig dengan syarat tertentu,
kontrak yang berkuatkuasa pada masa hadapan dan kontrak yang bertempoh. Hal
ini samalah scperti perwakilan, ralag, pcmbebasan hamba dan kcizinan kcpadav
hamba untuk mcnjal:nkan perniagaan. Berbeza dengan akad yang membawa
kesan kepada pemilikan scperti pejualan, pemberian, sadagah dan pelepasan
hutang, di mana akad jenis ini tidak bolch dibuat secara berta‘/ig dan
bertempoh'*®.

Menurut al-Kasani yang mengakui keharusan mudarabah bertempoh
bahawa mudarabah adalah kontrak perwakilan, sedangkan dalam akad
perwakilan harus dibataskan dari masa ke masa. Tambahan pula mudarabah
bolch membawa makna wadi ‘ah pada peringkat permulaannya, membawa makna
perwakilan semasa kerja dilaksanakan dan membawa makna syarikat setelah
keuntungan diperolehi dan juga membawa makna ijarah (kontrak upah) apabila
berlaku fasad (rosak) ke atas kontrak berkenaan. Ketika itu mudarib berhak
mendapat upah sebagai ganjaran kerjanya bukan lagi keuntungan'®’. Dengan
kedudukannya yang sedemikian, maka mbgribah boleh dibuat secara berta ‘/ig,
berkuatkuasa pada masa hadapan atau bertempoh .

Dari kalangan fugaha’ mazhab Hanbali pula, mengenai akad mudarabah

secara tergantung dengan syarat, mudarabal yang akan berkuatkuasa pada masa

= 1ob h

poh terbahagi kepada dua golongan. Satu

165 41. Tasarruf ialah setiap perlakuan yang lahir daripada seseorang dengan kehendaknya
di mana perlakuan itu ada ketentuan hukum syari‘ah mengenainya dari segi hak dan
tanggungjawab. Tasarruf boleh berlaku dalam bentuk perkataan yang lahir daripada seseorang
seperti perkataan yang berupa pernyataan untuk membeli, menjual, menyewa, bersyarikat,
berwagaf, berwasiat dan sebagainya; boleh juga berlaku dalam bentuk perbuatan seperti menjual,
membeli, mengutip hutang dan sebagainya . Lihat Khujah, (1993) , /bid., b. 11.

166 3)-Kasani ( t.t.), op.cit., j 8, h. 3633.

"7 Ibid., h. 3602.
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golongan mengharuskannya, manakala yang satu lagi menganggapnya scbagai
akad yang tidak sah. Yang mengatakan akad berbentuk demikian scbagai satu
akad yang sah, antaranya al-Qadi Abu Ya‘la. Beliau memberi alasan bahawa
bentuk-bentuk  akad yang scdemikian adalah menyamai akad perwakilan dunv
adi‘ah, di mana kcdufﬂ-dua jenis akad ini bolch dilakukan sccara berza‘lig dan
bolch dilakukan dalam tcmpoh masa tertentu.'®™ Olch yang demikian, jika
pemilik modal menyerahkan modal mudarabalmya kepada mudarib untuk
diperniagakan dalam tempoh satu bulan dan setelah tempoh itu habis, mudarib
tidak boleh membuat scbarang pembelian lagi dan harta yang ada di tangan
mudarib menjadi gard. Mudarib dikehendaki menukarkan harta itu menjadi wang
tunai, jika harta itu masih dalam bentuk barangan. Dalam keadan ini pemilik
modal sudah mencapai lujuannya"“’.

Golongan kedua pula dalam mazhab ini yang sependapat dengan al-Imam
al-Syafii dan al-lmam Malik, mereka menolak keharusan mudarabah secara
bertempoh. Menurut pendapat mereka akad mudarabah mestilah berlaku secara
mutlak. Apabila dikenakan syarat dengan menghadkan kepada masa tertentu,
maka akad itu dikira tidak sah, sama sebggii: akad nikah. Olch yang demikian
jika pemilik modal mengenakan syarat tidak boleh menjual selepas tempoh
masa setahun, maka syarat ini akan membahayakan mudarib kerana mungkin
dia bolech memperoleh keuntungan pada baki harta dengan menjualnya sclepas

tempoh setahun tamat. Oleh kerana adanya penctapan tempoh setahun, maka dia

16%31.Qadi Abii Ya'la ( (1985), al-Masiil al-Fighiyyah min Kitab al-Riwayatayn wa al-
Wajhayn, j.1. tah.: Duktiir *Abd al-Karim ibn Muhammad, Riyadh: Maktabah al-Ma'arif , h. 394;
Ibn Qudamah (1981), op.cit.j. 5, h. 69; al-Bahiiti (t.t.), op.cit. . j. 3,h. 512.

1 al-Bahuti, /bid.



tcrhalang daripada mendapatnya discbabkan olch tamatnya tempoh masa yang
ditentukan itu'”".

al-lmam Malik berpendapat bahawa tidak harus akad mudarabah dibuat
dengan berta ‘ig (tergantung), dengan kuatkuasanya berlaku pada masa hudapuni
dan akad yang bcrlcnipoh. Dalam al-Muwatta’ beliau menycbut bahawa tidak

patut berlaku pemilik modal mengenakan syarat kepada mudarib supaya tidak

langkan modal kepadanya untuk beberapa tahun yang ditetapkan olchnya.

Tidak bolch melakukan kontrak mudarabah dengan menctapkan tempoh masa
dalam melakukan aktiviti perniagaan. Apa yang harus dilakukan ialah dengan
pemilik modal menyerahkan modalnya kepada mudarib  yang akan
melakukan pekerjaan dengan modal itu. Jika salah scorang daripada mercka
berhasrat untuk menarik diri dari kontarak berkenaan, dan pada masa itu harta
mudarabah dalam bentuk wang tunai, maka mudarib tidak boleh membuat
sebarang pembelian, dan pemilik modal hendaklah mengambil kembali
modalnya. Jika pemilik modal ingin mengambil kembali modalnya, sedangkan
mudarib telah membeli barangan, dia tidak boleh berbuat demikian schingga
barangan itu dijual untuk mendapatkan mg tunai. Demikian juga dengan
mudarib, jika ia ingin memulangkan modal kepada pemiliknya, sedangkan harta

modal masih dalam dalam bentuk barangan, dia tidak boleh berbuat demikian

schingga dia menjual barangan itu dan langkan modal mudarabah dalam

bentuk wang kepada pemilik modal sebagai ia bilnya'”".

Pembatasan waktu dalam mudarabah di Sisi fugaha’ Maliki adalah merosakkan
kontrak berkenaan seperti pemilik modal menyerahkan modalnya kepada_

mudarib supaya diperniagakan dalam musim haji atau perayaan. Fuqaha’ Syafi‘i

' |bn Qudamah (1981), op.cit., h. 70.



pula berpendapat tidak bolch disyaratkan penentuan tempoh masa mudarabah.
Jika dalam akad itu discbutkan tempohnya seperti scbulan dan mclarang

mudarib berurus niaga sclepasnya, maka ia di fasid. Jika ia mclarang

membeli sahaja sclepas tempoh itu dan scbaliknya membenarkan  mudarib
menjualnya, maka cara ini tidak mcmﬂvsadkanjuulanmA
Ternyata fugaha' tidak scpakat dalam kcharusan mudarabah yang

i 1 arabah

bah ke masa hadapan dan ¢ yang

berta‘lig, menyandarkan
bertempoh. Fugaha® Hanafi dan satu golongan daripada fugaha’ mazhab Hanbali
mengharuskannya. Mazhab Maliki dan Syafi‘i dan satu golongan fugaha’ dalam
mazhab Hanbali tidak mengharuskannya, di mana mercka melarang kontrak
mudarabah dengan cara demikian. Walaupun terdapat perbedaan pendapat
sedemikian, tetapi mejoriti fugaha’ dalam mazhab Sunni selain daripada Hanbali
mengakui bahawa mudarabah adalah suatu rukhsah disyari‘atkan kerana
keperluan manusia kepadanya. Pendapat pertama yang diwakili oleh fugaha’
Hanafi dan segolongan daripada fugaha® Hanbali mengharuskan mudarabah
secara demikian yang menggambarkan keinginan kedua belah pihak yang
berkontrak, di mana maslahah kcdua—du}aoﬁlah pihak atau salah satu pihak
daripadanya  boleh  diperolehi melalui  penerimaan  kontrak  jenis
tersebut.Larangan ke atas kontrak yang berbentuk demikian menyempitkan dan

tidak seiring dengan rukhsah yang disyari‘atkan untuk keperluan manusia.

7 41-Zurgani (1979) , op.cit., j.3, h. 351.
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