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BAB EMPAT

PASARAN NIAGA HADAPAN : ANTARA MASLAHAH DARURIYYAH DAN
MASLAHAH HAJIYYAH.

41 Konsep maslahah.

Maslahah jika didefinisi dairi sudut bahasa ialah kepentingan yang
dilakukan bertujuan memperolehi manfaat atau kebaikan. ' la berlawanan
dengan al-fasad iaitu kerosakan atau keburukan. ? Ringkasnya, maslahah ialah
melaksanakan sesuatu mengikut kepentingan yang telah ditetapkan Islam
secara merealisasikan kebaikan dan menolak kerosakan atau kemudaratan
(dar’ al-mafasid wa jalb al-masalih) serta dalam masa yang sama selari dengan

objektif syariah (magqasid al-shariah). *

Terdapat beberapa nas yang menyoko'nﬁonsep maslahah. Ini merujuk
kepada ayat al-Quran yang menerangkan bahawa tujuan pengutusan Nabi
Muhammad kepada umat manusia ialah sebagai rahmat kepada sekalian

makhluk. Firman Allah yang bermaksud :

“ Dan tidaklah Kami utuskan engkau (Mu.hammad) melainkan sebagai
rahmat kepada sekalian alam “

al-Anbiya’ [21]: 107

137



Ayat al-Quran di atas menunjukkan bahawa syariat yang diturunkan melalui Nabi
Muhammad itu tidak lain untuk memberi kemudahan dan rahmat kepada
manusia, bukannya untuk menyusahkan hidup mereka. Rentetan dari itu, syariat
Islam diturunkan benujua? mewujudkan kemudahan hidup manusia di dunia

dan akhirat. Allah berfirman yang bermaksud :

“ Dan Dia tidak menjadikan sebarang kesusahan dalam (perkara-perkara)
agama ke atas kamu*
ak-Hajj [22]:78
Jelasnya, objektif ayat-ayat al-Quran mengandungi intipati menjaga kepentingan

manusia.

Sebilangan ulama’ telah memetik beberapa hadis yang membenarkan
pelaksanaan maslahah semasa ketiadaan nas. Di antara maksud‘ hadis-hadis
tersebut ialah sepertimana berikut :

i

* Tidak dan tiada kemt dalam Islam* *

“ Sesungguhnya Rasulullah tidak memilih di antara dua perkara
melainkan Bagmda akan melakukan yang paling mudah antara
ked imana perk (yang dipilih) itu tidak mendatangkan
dosaus

“ Orang Islam itu (dalam urusan syarat-
syarat ka, i 1 syarat yang ghal pert haram atau
mengharamkan perkara halal. “ ®
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Hadis-hadis tersebut memberikan kelonggaran kepada orang Islam untuk
melaksanakan sebarang bentuk perkara yang mendatangkan maslahah kepada
diri mereka, selagi mana kelonggaran tersebut tidak menyimpang dari perintah-
perintah Allah yang berben}uk suruhan atau larangan syarak. Jelasnya, adalah
tidak disarankan untuk melaksanakan hukum yang menyukarkan, dan oleh
kerana itu orang Islam perlu memanfaatkan kelonggaran (rukhsah) dan
keanjalan (murunnah) hukum yang telah dianugerahkan oleh Allah bagi

kepentingan hidup mereka di dunia dan di akhirat.

4.2 Kategori-kategori maslahah.

Maslahah diukur dari segi kekuatan dan keutamaan atau dari sudut ruang
lingkupnya. 7 Maslahah dari segi kekuatan dan keutamaan terbahagi kepada 3
kategori iaitu maslahah dariiriyyah (kepentingan bersifat asasi dan utama),
maslahah hajiyyah (kepentingan bersifat haap dan maslahah tahsiniyyah
(kepentingan bersifat keselesaan dan keharmonian). ® Manakala maslahah yang
dikira dari sudut ruang lingkupnya ialah kepentingan yang meliputi kuantiti

masyarakat dari bilangan terbesar hingga terkecil. la mengandung 3 kategori

iaitu maslahah "a h atau maslahah kulliyyah (kepentingan awam), maslahah
aghlabiyyah (kepentingan majoriti) dan maslabah khassah (kepentingan individu

atau kelompok tertentu). °
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4.2 (i) Maslahah daririyyah

Maslahah daruriyyah merangkumi 5 keperluan asas (daruriyyat al-
khams) yang perlu d;ipenuhi iaitu pemeliharaan terhadap agama, nyawa,
akal, keturunan dan‘ harta (mengikut keutamaan). *° Para  ulama
perundangan Islam membuat ketetapan bahawa kepentingan bersifat
asasi dan utama mesti didahulukan dari kepentingan berbentuk hajat jika
berlaku pertembungan antara kedua-dua kepentingan tersebut, kerana
jika maslahah dartriyyah tidak dipenuhi akan memberi kesan hidup di
dunia dan akhirat. Membelakangi maslahah hajiyyah tidak mengurangkan
sistem hidup. Cuma ia akan mengakibatkan kesusahan dan kesukaran
(mashaqqah) sahaja. Begitulah pula kedudukannya dengan maslahah

hajiyyah dan tahsiniyyah. "'

Kesemua aturan kepentingan bersifat asasi dan hajat hendaklah
saling selari dan bekerjasama. Mayahamijiyyah akan diperakui selagi
mana ia melengkapkan maslahah daruriyyah, tetapi jika ia
mencacatkannya maka ia tidak boleh diperakui lagi. Sebagai contoh,
memakan bangkai ketika darurat diharuskan demi menjaga nyawa,
walaupun hukum asainya ialah haram. Walhal, larangan memakan

bangkai hanya termasuk dalam ma;laha'h tapsi-niyyah.
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Hukum-hukum dalam kepentingan bersifat asasi wajib diperakui
dan tidak harus dihalang oleh hukum darriyyah lain kecuali apabila
membawa kepada tergugat hukum dariiriyyah yang lebih penting darinya.
Contohnya, Islam m;ewajibkan jihad demi kepentingan agama sekalipun
menghadapi risiko hilang nyawa. Islam mengharuskan meminum arak

untuk menjaga nyawa walaupun arak mengancam akal dan pemikiran.

4.2 (ii) Maslahah hajiyyah

Maslahah hajiyyah diperlukan manusia untuk mengelakkan
kesukaran dan memudahkan hidup (raf* al-haraj). Sekiranya hajat tidak
dipenuhi, ia tidaklah menghilangkan kepentingan asas yang menjadi teras
hidup. la merangkumi bidang-bidang seperti ibadat, adat, jenayah
(‘uqubaf) dan muamalat. ' Dalam ibadat disyariatkan keringanan
(rukhsah) terhadap beberapa hukum waijib seperti memendekkan (qasn
bilangan rakaat sembahyang ketika musafir. Dalam adat, diharuskan
menikmati rezeki yang baik. Dalam muamalat, diharuskan akad untuk
kemudahan manusia seperti bay', ju'dlah, sharikat, damanat dan
tabarruat. Dalam jenayah pula, disyarakkan bagi wali hak pengampunan
dalam kes balas bunuh (gisa@s). Kesemua hukum ini menjadi pelengkap

kepada maslahah qarﬂn‘yyah dengan bertujuan menjaga kepentingannya..
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4.2 (iii) Maslahah taf]sfniyyah / tazyi?riyyah

Kepentingan jni ialah untuk menjaga maruah, adat kesopanan dan
kemuliaan akhlak. la tidak menghapuskan sistem hidup dalam maslahah
dariiriyyah atau mendatangkan kesukaran dalam hajiyyat. Jika
kepentingan ini ditinggalkan akan membawa kepada keburukan imej
dalam ibadat, muamalat, adat dan jenayah. Dalam ibadat, disyariatkan
membersih diri dan menutup aurat ketika sembahyang. Dalam muamalat
disyariatkan larangan terhadap jual beli najis dan sesuatu yang
memudaratkan. Dalam adat contohnya, dilarang membazir dalam makan
minum. Akhirnya dalam bidang jenayah, dilarang membunuh orang tua,

perempuan dan kanak-kanak semasa peperangan.

4.2 (iv) Maslahah "@mmah, aghlabiyyah d&h khassah

Kepentingan awam hendaklah diutamakan berbanding kepentingan
majoriti dan individu. Sebagai contoh, jika tentera Islam (dalam jumlah
kecil) menjadi benteng tentera kafir, maka diharuskan membunuhnya
untuk memusnahkan orang kafir yang lebih ramai. Contoh lain, Islam
melarang penyorokan (ihtikar) untuk menjaga kepentingan awam dengan

menangkap penyorok-penyorok. Contoh lain lagi, kerajaan harus
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mengambil tanah individu untuk membangunkannya bagi tujuan

kepentingan awam.

Dalam bidang pquajian Usul al-Figh, konsep maslahah ini menjadi
asas terhadap beberapa ;umber hukum seperti al-qiyas, al-istihsan, masiahah
mursalah dan sadd al-dharai’. Daripada sumber-sumber hukum tersebut,
maslahah mursalah paling banyak mengaplikasi penetapan hukum berasaskan

objektif menjaga kepentingan atau maslahah.

43 Maslahah lah (istish

Maslahah mursalah didefinisikan sebagai pertimbangan yang sesuai dan
layak (wasf munasib mula'im) terhadap sesuatu perkara yang tidak diketahui
sama ada ia diterima atau ditolak oleh syarak. Ringkasnya, masalah-masalah
baru tersebut tidak dapat dipastikan adakalhwsia selari atau menyimpang dari
hukum syarak. '> Bolehlah kita katakan bahawa maslahah mursalah adalah
salah satu sumber hukum yang berasaskan penjagaan kepentingan serta
menolak kemudaratan dalam masyarakat. Perlu ditegaskan bahawa

pemeliharaan maslahah pula merupakan objektif syariah.

Jumhiir ‘ulama’ telah bersetuju bahawa penetapan hukum berasaskan

maslahah mursalah tidak boleh diterima pakai ke atas perkara-perkara berkaitan
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ibadah dan kewajipan-kewajipan tertentu (mugaddarat) yang dinyatakan secara
jelas  dalam al-Quran seperti hudid, kaffarat, fara'id, masa ‘iddah dan
seumpamanya. Ini adalah kerana perkara-perkara ibadat dan muqaddarat ini
tidak boleh diselesaikan m‘.elalui pertimbangan pemikiran logik manusia. Malah
kaedah-kaedah penatapan‘ hukum seperti qiyas , istihsan dan sebagainya juga
tidak boleh diaplikasi terhadap perkara-perkara ini. ' Bagi perkara-perkara yang
tidak dinyatakan secara jelas dalam nas dan jjma’, maka pada asalnya hukum
perkara tersebut adalah harus (ibil_vah) melainkan ada dalil-dalil yang jelas
mengharamkannya. Ini berdasarkan kaedah figh “al-asl fi al-ashya’ al-ibahah
hattd yadulla al-dalil “ale a-tahrim®. ' Kaedah figh ini memberikan konotasi
bahawa ruang ijtihad adalah amat luas, terutamanya terhadap perkara-perkara
yang tidak dinyatakan hukumnya secara jelas dalam nas dan jma". Perkara-
perkara yang hukumnya tidak dinyatakan secara jelas ini kebanyakannya

meliputi bidang muamalah.

Perlu diingatkan bahawa penggun@an kepentingan hendaklah
bersandarkan syariat Islam bagi mengelakkannya digunakan untuk kepentingan
tertentu. Dengan kata lain, penggunaan kaedah maslahah mursalah ini boleh
membawa kepada pertimbangan peribadi (discretionary consideration) mujtahid
yang terdedah kepada unsur-unsur penyalahgunaan; yang mana ia nyata
menyimpang dari prinsip-prinsip syariah itu 'sendiri. Permasalahan ini telah
timbul apabila seorang fugaha@ Hanbaii, Najm al-Din al-Tifi mempertahankan

pandangannya bahawa maslahah hendaklah diutamakan dalam sebarang



pertimbangan, iaitu sama ada wujud nas yang nyata atau tidak dalam sesuatu
masalah baru itu. Ini agak bertentangan dengan kaedah yang digunakan oleh
kebanyakan ulama’ iaitu apabila ada nas yang jelas terhadap sesuatu
permasalahan, kaedah mq;lapah mursalah tidak boleh diterima pakai. Pada
hakikatnya, pandangan ‘al-'.rﬁﬁ~ ini tidaklah jauh berbeza dengan pendapat
kebanyakan ulama’. Mungkin faktor yang menyebabkan pandangan beliau ini
mendapat kritikan ialah kerana, beliau agak liberal dalam menggunakan kaedah
maslahah mursalah ini. Pendapat beliau yang agak liberal ini bersumberkan

hadis yang bermaksud “ tidak memudaratkan dan tiada kemudaratan dalam

Islam ( /& darar wa /& dirar fi ak-lsiam). *°

Sungguhpun keterbukaannya yang terlalu cenderung menggunakan
maslahah mursalah bagi menentukan permasalahan-permasalahan yang timbul,
namun beliau mengecualikan perkara-perkara ibadat serta perintah-perintah
Allah (muqaddaraf) daripada skop maslahah. Hanya sumber-sumber dalil
daripada nas dan jjma’ sahaja yang boleh menentukan hukum-hukum dalam
perkara tersebut. Jika ada dalil-dalil nas dan jjma yang saling menyokong,
maka hukum tersebut telah jelas dan perlu diikuti. Sekiranya dalil-dalil nas dan
jma’ bertentangan, maka perlulah digabungkan keduanya setakat termampu.
Tetapi sekiranya tidak boleh digabungkan dalil-dalil tersebut, maka dalil-dalil

jma’ akan menentukan hukumnya. ”
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Dalam perkara-perkara berkaitan muamalah dan hubungan keduniaan

( alyka_m al-mu’amalat wa al-siyasat al-dunyawiyyah ), al-Tﬁﬁ mempertahankan

pandangannya bahawa jika terdapat bukti atau tanda-tanda daripada dalil yang

syarak selari dengan ob.jektif menjaga maslahah manusia, maka hukum

tersebut perlu dilaksanakan. Namun jika dalil-dalil syarak berkaitan hukum

muamalah itu tidak selari dengan objektif menjaga maslahah, maka penjagaan

maslahah itu perlu diutamakan daripada dalil-dalil syarak itu. 18

Bagi menjaga maslahah mursalah daripada terkeluar dari ruang lingkup

syarak dan menyimpang dari maqasid al-shan“ah, maka beberapa syarat telah

digariskan. Maslahah hendaklah dilaksanakan berdasarkan beberapa syarat

iaitu : 1

43 (i)

4.3 (ii)

Maslahah itu mestilah jelas kepentingannya, (maslahah
f]aq?biyyah). bukannya maslahah yang  diragui
kepentingannya (maslahah:wahmiyyah). Maslahah ini amat
menjaga kepentingan-kepentingan dalam darinyyat al-

khams .

Maslahah tersebut tidak bertentangan dengan prinsip atau
nilai yang ditegaskan dalam nas al-Quran , al-Hadith dan
lima’. Sebagai contoh, menghalalkan riba bagi menjaga

kepentingan ekonomi umat Islam di zaman moden ini
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4.3 (i)

43 (iv)

43(v)

adalah hukum yang salah kerana walaupun ada
kepentingannya pada keseluruhan masyarakat, ia
bertentangan dengan nas yang jelas dari sumber-sumber al-

Quran, al-Hadith serta lima'.

Maslahah tersebut bertujuan menjaga kepentingan umum
(‘ammah atau kuliyyah) atau dengan kata lain ia
menghalang kemudaratan dari berlaku dan menjaga
kepentingan masyarakat keseluruhan. Ini bererti bahawa
hukum ditetapkan berdasarkan maslahah yang mengambil
kira kepentingan yang memberi kesan terhadap bilangan
terbesar dalam masyarakat. Sesuatu kepentingan itu
tidaklah dianggap maslahah selagi mana ia menjaga
kepentingan sebilangan kecil atau individu tertentu dalam
masyarakat. Jelasnya, asas yang menjadikan maslahah itu
sebagai satu sumber hukumaang sah ialah ia perlu menjaga

kepentingan masyarakat umum.

Kepentingan tersebut adalah rasional (ma’'qul) dan boleh

diterima oleh akal yang waras.

Maslahah tersebut secara pasti dapat menghilangkan

kesukaran yang dialami oleh manusia.
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4.4 Pengiktirafan maslahah mursalah telah disepakati (ittifag) oleh

imam-imam mazhab.

Meski pun terdapat ‘perbezaan pendekatan terhadap maslahah, secara
amnya keempat-empat imam mazhab telah bersepakat dan bersetuju bahawa
maslahah atau kepentingan yang tidak bertentangan dengan syariat hendaklah
dilaksanakan. 2 Pendekatan Ima@m Shafii dan Hanafi terhadap maslahah
sebenarnya adalah sama dengan Imam Malik dan Ahmad. Cuma, Imam Hanaﬁ_
dan Shafi'i berusaha untuk mewujudkan persamaan di antara maslahah dengan
giyas yang mempunyai 'illah yang dikenalpasti. Sebahagian daripada fugaha’
Maliki termasuklah Shihab al-Din al-Qurafi melihat bahawa keseluruhan fugaha’
telah bersepakat untuk mengiktiraf maslahah mursalah. Perbezaannya cuma
dari aspek prosedur iaitu, sebahagian fugaha’ mengaplikasikan maslahah secara
langsung manakala sebahagiannya pula mengaplikasikan maslahah melalui
teknik giyas. 2! Tetapi aplikasi maslahah melalui teknik maslahah mursalah

yang dipopularkan oleh Imam Malik ini lebih tepat kerana ia harmoni dengan

objektif syariah. %

4.5 Pasaran niaga hadapan dan maslahah.

Secara amnya, kita telah menilai bahawa pasaran niaga hadapan

mempunyai berbagai kepentingan atau maslahah. Cuma yang menjadi
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persoalan ialah apakah pasaran niaga hadapan tergolong di dalam kepentingan
yang tidak boleh dielakkan (daruriyyat) atau sekadar keperluan (hajiyyat)
sahaja? Bagi menentukan di manakah kedudukan urusniaga ini di sisi syarak,
perlu dinyatakan unsur-unsur positif dan negatif yang wujud dalam pasaran ini.
Unsur-unsur  positif merujt‘lk kepada kepentingan pasaran niaga hadapan
manakala unsur-unsur negatif merujuk kepada risiko-risiko pasaran. Untuk itu,

kepentingan pasaran niaga hadapan periu dinyatakan semula iaitu : -

4.5a (i) Pasaran niaga hadapan membantu operasi lindung nilai
terhadap perubahan harga yang sukar dijangka dalam

pasaran melalui pemindahan risiko.

4.5a(ii) Ramalan harga pada masa hadapan dan ini memudahkan
aktiviti pengeluaran dengan_memberikan tafsiran terhadap
i

kos perniagaan.

4.5a (iii ) Ramalan harga dalam pasaran niaga hadapan juga menjadi
asas kepada penentuan harga di pasaran tunai (cash

market).
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4.5a(iv)

45a(v)

Perlindungan nilai yang berjaya boleh menolong
mengurangkan harga barangan dan perkhidmatan dan ini

memberikan faedah kepada pengguna akhir.

Membantu mencairkan pasaran kewangan dengan

penambahan dana dari dalam dan luar negara.

Manakala risiko-risiko pasaran niaga hadapan pula ialah :

4.5b (i)

Kemampuan mendapatkan untung adalah rendah dan
kemungkinan mengalami kerugian adalah amat tinggi dalam
pasaran niaga hadapan terutamanya bagi pelabﬂr yang baru
menceburkan diri dalam urusniaga ini. Malah, pelabur-
pelabur baru juga dipeﬁgv:ruhi oleh wakil-wakil syarikat
broker - yang berlakon sebagai pelabur baru - bagi
mempengaruhi keputusan urusniaga mereka; yang mana ini
sudah pasti memberikan keuntungan kepada wakil-wakil
syarikat broker tersebut . Sesetengah syarikat broker juga

lebih mementingkan diri sendiri dengan melakukan “ dwi-

niagaan ”. 2 ”
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4.5b (i)

4.5 b( i )

45b(iv)

Pasaran niaga hadapan mempunyai unsur gharar seperti
ketidakpastian terhadap perubahan gred komoditi, tempat
serahap, harga yang dipersetujui malah tarikh pelaksanaan

kontrak juga tidak ditetapkan. 2

Pasaran niaga hadapan disyaki menyebabkan perubahan
harga mendadak dalam pasaran saham kerana wujud unsur

manipulasi ( comer and squeeze).

Penggunaan teknologi informasi dalam proses transaksi
membuka peluang kepada aktiviti-aktiviti penipuan dan
penyalahgunaan sistem komputer dalam urusniaga pasaran
niaga hadapan. Ini boleh®®erlaku dengan cara syarikat
broker tidak menyatakan secara jelas di manakah tempat
urusniaganya ( phantom trading office ). Apabila tidak
ditentukan tempat urusniaga, pelabur tidak mungkin boleh
menuntut gantirugi apabila wang yang dilaburkan itu

dilarikan oleh syarikat-syarikat broker. 2
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Kemungkinan terdapat banyak lagi kebaikan dan risiko pasaran niaga
hadapan ini tidaklah mustahil. Namun begitu, kebanyakan risiko-risiko yang
dinyatakan di atas boleh di atasi dengan berbagai-bagai kaedah sepertimana
yang telah dijelaskan dalarr) ulasan kajian terdahulu di bahagian Pendahuluan
serta kajian perbandingen‘di Bab Dua. Berdasarkan penelitian yang telah
dilakukan, adalah tidak terlalu keterlaluan untuk menyatakan bahawa urusniaga
pasaran niaga hadapan lebih mendatangkan kebaikan daripada keburukan.
Persoalan yang wujud ialah di manakah kedudukan pasaran niaga hadapan dari
sudut maslahah. Adakah ia di tahap maslahah dartriyyah atau maslahah

hajiyyah?

Maslahah dariiriyah ( aI:danTn'nyt al-khamsah ) yang berkaitan dengan
hukum yang memelihara kepentingan agama, nyawa, akal, keturunz:n dan harta
ada kaitannya dengan pasaran niaga hadapan dalam perkara menjaga harta.
Walau bagaimanapun, berdasarkan kepada rigiko-risiko urusniaga yang terlalu
tinggi dalam pasaran niaga hadapan, kebarangkalian memperolehi keuntungan
adalah lebih rendah daripada mengalami kerugian yang lebih tinggi. Tetapi
sekiranya kepentingan menjaga harta ini bertembung dengan kepentingan
memelihara kemurnian ajaran agama, maka kepentingan memelihara agama
perlu dilaksanakan manakala menjaga kepentingan harta perlu diketepikan.
Oleh itu, dalam kes-kes urusniaga pasaran niaga hadapan yang melibatkan riba,

maka hukum urusniaga itu diharamkan demi memelihara kemurniaan agama

yang telah menjelaskan secara terang ( qa;’f) tentang pengharaman riba.

152



Sungguhpun ada kepentingan dari aspek menjaga harta dalam kontrak niaga
hadapan indeks saham, kontrak niaga hadapan kadar faedah dan kontrak niaga
hadapan kewangan, tetapi kepentingan menjaga kepentingan harta tersebut
hendaklah diketepikan untL‘lk memelihara kemumiaan ajaran agama Islam iaitu
pengharaman riba. Keselur‘uhan bentuk transaksi kontrak-kontrak niaga hadapan
di atas berunsur riba. Penglibatan pelabur dalam kontrak niaga hadapan
komiditi pula diharuskan kerana bentuk transaksinya tidak berunsur riba. Namun
jika modal pelaburan berasal dari sumber-sumber riba, maka ia juga telah
terlibat dengan riba justeru urusniaga tersebut juga tidak dibenarkan dalam

Islam.

Bagaimana pula keadaannya jika seseorang pelabur menyara hidup
dengan saham-saham di pasaran saham dan amat memerlukan kontrak niaga
hadapan bagi melindungi risiko kenaikan harga saham yang diniagakan
berpandukan indeks saham Islam ? Dengan kata lain, pelabur tidak' mempunyai
sebarang penyelesaian alternatif untuk menyelamatkan harta-harta yang
dilaburkannya di bawah prinsip pelaburan l:;;m‘ melainkan menggunakan
teknik lindung nilai dalam pasaran niaga hadapan yang terlibat dengan unsur-
unsur riba. Sebagai contoh, seorang pelabur telah membeli saham dari syarikat-
syarikat saham yang telah disenaraikan di bawah indeks saham-saham Islam.
Tanpa dijangka, keadaan ekonomi yang merudum telah menyebabkan nilai
sahamnya terus jatuh malah jika kejat;Jhan itu tidak disekat, ia akan
menyebabkan sumber rezekinya berkurangan dan jika tiada tindakan diambil,

mungkin dia akan jatuh miskin. Dalam keadaan darurat sebegini, adakah kita
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masih lagi berpegang pada pengharaman kontrak niaga hadapan yang

mengandungi unsur riba?

Untuk menjawab persoalan ini tafsiran terhadap prinsip darurat perlu

dijelaskan. Prinsip ini berdasarkan nas-nas dari al-Quran bermaksud :

"Sesungguhnya Allah mengharamkan bagimu (memakan) bangkai,
darah, daging babi dan binatang yang (disembelih) disebut selain nama
Allah. Tetapi barangsiapa dalam keadaan terpaksa (darurat), sedangkan
ia tidak menginginkannya dan tidak pula melampaui batas, maka tiada
dosa baginya."

al-Baqarah (2) : 173

"Mengapa kamu tidak mahu (bir 0-bil g yang halal)
yang disebut nama Allah ketika menyembelihnya, padahal sesungguhnya
Allah telah menjelaskan kepada kamu apa yang diharamkanNya atasmu,
kecuali apa yang kamu terpaksa memakannya." .
al-An"am (6) : 119

Berdasarkan dalil di atas, konteks ayaf f:!;ih digunakan terhadap kes-kes
khusus berkaitan nyawa. Namun secara amnya, darurat bukan sahaja terhad
kepada aspek hidup (nyawa) tetapi juga dalam segala sudut kehidupan yang
meliputi bidang muamalah. Maksud nas-nas di atas yang mengkhusus kepada

nyawa ini telah menjadi umum melalui sabda Rasulullah :

"Tidak \ dan tiada 1 dalam Islam." @ -
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Hadis Rasulullah di atas bermaksud bahawa darurat adalah umum tanpa
merujuk kepada aspek mengelak kematian sahaja. Dalam muamalat, syarat
kematian untuk melayakkan kapasiti darurat tidaklah terpakai kerana urusan
muamalat tidaklah sampai kepada had mati. Syarat yang memadai untuk
sesuatu hukum haram di‘elakkan dalam muamalat hanyalah memadai jika
menimbulkan kesusahan atau kepayahan (mashagqah) dalam hidup manusia. *
Sepatutnya, mashaqqah dikategori dalam maslahah hajiyyah, bukannya
daruriyyah atau dengan kata lain pada martabat hajat bukannya darurat. Perlu
diingat bahawa hajat tidak mustahil untuk menjadi darurat, jika cukup
kapasitinya. Ini berdasarkan kaedah figh (juristic maxim) iaitu hajat umum atau
khas itu (boleh) mengambil tempat darurat (a-hajah tanzil bi manzilat al-darurah,
‘ammah kénat aw khassah).”' Jika hajat berkembang dengan meluas maka ia
dikira sebagai darurat. Apabila hajat menjadi darurat, maka kesusahan itu periu

dijadikan senang (al-mashaqqah tajiib al-taysir).

Persoalan lain yang timbul ialah, sejau.hwrﬁana kapasiti darurat dan hajat
itu boleh dilonggarkan? Ini perlu diukur mengikut keperluan semasa dan
kebiasaan (‘urf) setempat dan perlu diingat bahawa kelonggaran ke atas hukum
tidaklah boleh diambil kesempatan untuk melaksanakan larangan secara
sewenang-wenangnya, tetapi mengikut keperluan yang boleh memenuhi hajat

dan mengelak darurat (ma ubihu Ii al-dariirah yugaddar bi gadariha). **

155



Oleh yang demikian, jika seseorang pelabur amat memerlukan kontrak
niaga hadapan untuk melindung nilai asetnya di pasaran tunai dan tiada alternatif
lain untuk menyelamatkan harta yang menjadi sumber rezekinya itu, maknanya
dia berada dalam keadaan darurat dan diharuskan penggunaan kontrak niaga
hadapan. * Namun penLharusannya bergantung kepada kadar dan masa
tertentu yang boleh menyelesaikan permasalahan tersebut. *> Tetapi dalam
keadaan yang mana tujuan melindung nilai ini membawa kesan yang lebih
buruk walaupun ia berada di tahap darurat, maka niagaan ini tidak diharuskan

lagi demi mengelakkan mudarat yang lebih besar. *

Ringkasnya, hukum bermuamalah dalam pasaran niaga hadapan
bergantung kepada situasi-situasi tertentu. la boleh menduduki tahap maslahah
hajiyyah jika pelabur ingin menggunakan wangnya bagi tujuan mencari untung
semata-mata dengan dia mempunyai pengalaman yang amat‘luas dalam
urusniaga dan psikologinya stabil. Dalam keadaan terpaksa mengawal risiko —
risiko urusniaga, kontrak niaga hadapan merypekan maslahah daruriyyah bagi
mengelakkan kerosakan atau kerugian yang lebih besar berlandaskan firman

Allah yang bermaksud :

"Janganlah kamu membawa dirimu kepada kemusnahan."
al-Baqarah (2) : 195
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