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PENYELESAIAN AL-SUNNAH TERHADAP AMALAN KHURAFAT DALAM

KALANGAN MASYARAKAT ISLAM SAMARAHAN SARAWAK

ABSTRAK

Isu khurafat sememangnya isu yang tidak pernah luput ditelan zaman. Dilihat menerusi
kacamata ilmu secara global, seiring kemajuan ketamadunan yang pesat, digembar
gemburkan lagi oleh media massa, amalan khurafat jelas menular dalam kalangan
masyarakat Islam secara umum. Pelaksanaan kajian membuktikan berlaku penurunan
amalan dan kepercayaan generasi antara generasi dan keberadaan budaya dan amalan
karut marut dalam kalangan masyarakat setempat, sehingga menggugat ketenteraman
umum masyarakat. Justeru, kajian ini berobjektif memberi faham secara lebih
komprihensif apakah makna khurafat, kepercayaan dan amalan yang jelas bertentangan
dengan konsep dan seruan al-Quran dan al-Hadith kepada masyarakat. Mengenalpasti
tahap dan bentuk amalan khurafat dalam kalangan masyarakat adalah antara fokus
utama kajian bagi mengenalpasti solusi pengamalan khurafat yang dipamerkan dalam
pelbagai bentuk dan gaya dalam kalangan masyarakat setempat. Metodologi kajian
secara kuantitatif dan kualitatif dijalankan menerusi rujukan dokumentasi sebagai
instrument kajian, dikukuhkan lagi tinjauan penyelidikan lepas serta sumber primer a-
Quran dan al-Hadith, kajian ulamak terdahulu dan ilmuan kontemporari. Analisis kajian
secara induktif dilaksanakan bagi merumuskan segala maklumat dan hasil kajian. Hasil
kajian jelas menunjukkan permasalahan khurafat ini tidak boleh dianggap remeh, malah
perlu bersatu mengambil inisiatif memberi faham secara baik, segera, tepat dan
berkesan kepada segenap lapisan masyarakat. Ummah kini tidak seharusnya terus
terjebak atau terperangkap dalam bahaya khurafat jika hendakkan kemajuan seimbang
duniawi dan ukhrawi. Segala halangan-halangan atau

sekatan-sekatan psikologi dalam kalangan individu yang meyakini khurafat, perlu

dipecahkan menerusi penerapan ilmu pengetahuan mendalam tentang sunnah Rasulullah



s.a.w agar mereka tidak berada dalam keadaan ketakutan dan bebas untuk melaksanakan

tuntutan sesuatu tugas dengan sempurna.
Kata kunci : Penyelesaian al-sunnah terhadap amalan khurafat dalam kalangan

masyarakat Islam Samarahan Sarawak



THE SOLUTION ACCORDING TO AL-SUNNAH TOWARDS THE
SUPERSTITIONS AMONG THE ISLAMIC COMMUNITIES IN

SAMARAHAN SARAWAK

ABSTRACT

The issue of superstition has indeed been a never-ending issue over time. Seeing
through knowledge aspect globally, as the progress of civilization is rapidly expanded
by the mass media, the practice of superstition in Islamic community is evident
publicly. The implementation of the study proves that there is a decline in the practice
and trust of generations to generations and the existence of cultural and superstition
practices among local communities, that affects the peace of community. Hence, the
aim of this study is to give a more comprehensive understanding of the meaning of
superstition, beliefs and practices that are clearly against the concepts and calls of the
Quran and al-Hadith to society. Identifying the level and form of superstition practices
among the community is one of the main focus of the study in order to detect the
solutions of the superstition practices displayed in various forms and styles among the
local community. The quantitative and qualitative research methodologies are carried
out through documentation references as a study instrument, reinforced with the
previous researches surveys and primary sources of the Quran and al-Hadith, previous
scholar studies and contemporary scholars. An inductive analysis of the study was
conducted to summarize all the information and the results of the study. The findings
clearly show that these problems of superstition cannot be considered as a trivial, but all
of us must unite to take the initiative to understand well, promptly, accurately and
effectively to all walks of life. Todays Ummah should not be always trapped in the
danger of superstition in order to be balanced between the world and hereafter. All

psychological barriers or restrictions among individuals who believe in superstition



must be broke through the application of deep knowledge of the Prophet's Sunnah so
that they are not in a state of fear and free to carry out the demands of an assignment
perfectly.

Key words: The solution according to al-Sunnah towards the superstitions among the

Islamic communities in Samarahan Sarawak
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PENDAHULUAN
I PENGENALAN

Merujuk hadith-hadith dan kisah pada zaman para sahabat Rasulullah s.a.w. isu
berkaitan khurafat semakin kompleks dan berlanjutan sehingga kini. Seiring dengan
perkembangan kemajuan dunia dan kepelbagaian cabaran, isu ini telah menarik
perhatian banyak pihak dari generasi ke generasi menerusi sudut pandang berbeza

terhadap isu dan penyelesaiannya.

Tidak ketinggalan bagi masyarakat bahagian Samarahan, Sarawak, masih jelas
keberadaannya khurafat yang pelbagai bentuk ini, berdasarkan hipotesis awal dan
setelah dilaksanakan literature review berkaitan pengamalan khurafat di lokasi kajian.'
Realiti wujudnya amalan ini terbukti berdasarkan hasil kajian yang telah dilaksanakan
pengkaji, termasuk pernyataan dan saranan pihak yang bertanggungjawab terhadap
subjek. Sehubungan itu, adalah penting dilaksanakan satu kajian terhadap tahap
pengetahuan masyarakat Islam di Samarahan terhadap amalan khurafat dan apakah
amalan bertentangan dengan ajaran Islam bagi mengenal pasti metode penyelesaian

permasalahan khurafat setempat.

Justeru, pendedahan bab pendahuluan ini, memfokuskan penjelasan latar
belakang permasalahan, tujuan, sorotan, kepentingan dan skop yang dikaji. Penjelasan

bab ini juga memfokuskan metodologi yang digunakan untuk menjalankan kajian.

! Hj. Chek Bin Hj Bujang (Temenggung / Ketua masyarakat bahagian Samarahan Sarawak) dalam
temubual dengan penulis, 1 Julai 2014.



II. LATAR BELAKANG PERMASALAHAN KAJIAN

a. Latar Belakang Lokasi Kajian

Samarahan memiliki keluasan 4,967.4 km persegi telah dinaikkan taraf sebagai
bahagian ke lapan daripada sebelas bahagian di Sarawak pada tahun 1987.> Samarahan
telah diisytiharkan pada 24 Julai 1986 sebagai Pusat Pentadbiran Bahagian yang
kelapan Negeri Sarawak dengan gabungan empat daerah pentadbiran iaitu, Kota
Samarahan, Asajaya, Serian dan Simunjan serta dua buah Daerah Kecil iaitu Tebedu
dalam Daerah Serian dan Sebuyau di daerah Simunjan Namun, Pada tanggal 1 Oktober
2015 Daerah Serian telah pun dipisahkan dari Pentadbiran Bahagian Samarahan setelah
dinaik taraf sebagai Bahagian yang ke-12 di Negeri Sarawak. Kebanyakan pendudukan
Samarahan adalah dari kaum Melayu, Iban, Bidayuh dan Cina. Jumlah penduduk
keseluruhannya pula adalah seramai 176,300 mengikut banci tahun 2010. (rujuk jadual
1 : Daerah dan Daerah Kecil serta Keluasan Bahagian Samarahan).

Jadual 1: Daerah dan Keluasan Bahagian Samarahan

Bil. Daerah Keluasan (km
persegi)
1. Samarahan 407.08
2. Simunjan 1,370.12
3. Asajaya 302.81
Jumlah Keseluruhan 2,080.01
Bil. Daerah Kecil Keluasan (km
persegi)
1. Sebuyau 847.55
Sadong Jaya Tiada data
Jumlah Keseleruhan 2,927.56

Sumber: Jabatan Ukur dan Pemetaan Kuching

? Buku Tahunan Perangkaan, “Statistic Yearbook Sarawak 2015”, (Sarawak:Jabatan Perangkaan
Malaysia Negeri Sarawak, 2015), 1.
> Ibid.


https://ms.wikipedia.org/wiki/Sarawak
https://ms.wikipedia.org/w/index.php?title=Kota_Samarahan&action=edit&redlink=1
https://ms.wikipedia.org/w/index.php?title=Kota_Samarahan&action=edit&redlink=1
https://ms.wikipedia.org/wiki/Asajaya
https://ms.wikipedia.org/wiki/Serian
https://ms.wikipedia.org/wiki/Simunjan
https://ms.wikipedia.org/wiki/Melayu
https://ms.wikipedia.org/wiki/Iban
https://ms.wikipedia.org/wiki/Bidayuh
https://ms.wikipedia.org/wiki/Orang_Cina_Malaysia

b. Latar belakang penduduk Samarahan

Jumlah penduduk seluruh bahagian Samarahan sehingga tahun 2015 adalah
seramai 273,400 orang terdiri dari 86,000 (lelaki) dan 90,300 (perempuan). Penduduk
juga terdiri dari pelbagai etnik iaitu, Melayu, Iban, Bidayuh, Melanau, Lain-lain

(Bumiputera), Cina, Lain-lain (Bukan Bumiputera) dan Bukan Warganegara. (rujuk

jadual 2 dan 3 di bawah) .*

Jadual 2 : Jumlah Penduduk Mengikut Pecahan Kaum dan Pecahan Daerah

BIL KAUM SAMARAHAN [SIMUNJAN| ASAJAYA | JUMLAH
1. [Melayu 47,800 22,000 28,000 97,800
2. |lban 25,600 14,300 3,000 42,900
3. [Bidayuh 6,500 400 200 7,100
4. [Melanau 800 100 100 1,000
5. [Lain-lain 2,500 300 100 2,900
(Bumiputera)
6. [Cina 18,400 1,200 2,000 21,600
7. |Lain-lain (Bukan 800 100 0 900
Bumiputera)
8. [Bukan Warganegara 800 1,200 200 2,200
Jumlah 103,200 39,600 33,600 273,400

Sumber: Jabatan Perangkaan Negeri Sarawak 2015

(Dikemaskini pada 25 Februari 2016)

* Ibid., 10-11.




Jadual 3: Bilangan Penduduk Mengikut J antina’

Bil. Daerah Tahun 2015
Lelaki Perempuan
1. Samarahan 48,700 54’400
2. Simunjan 20,100 19,500
3 Asajaya 17,200 16,400
Jumlah Keseluruhan 86,000 90,300

Sumber: Jabatan Perangkaan Negeri Sarawak 20015
(Dikemaskini pada 25 Februari 2016)

Meneliti perkembangan dan latar belakang negeri Sarawak, memberi gambaran
secara langsung bahawa berlangsung pembangunan pesat ekonomi, pendidikan dan
anutan agama Islam serta kependudukan dan jumlah etnik semakin meluas khususnya di
Samarahan Sarawak. Justeru, seiring perkembangan pesat pelbagai faktor ini sumber
kesan dan perlu diambil perhatian agar seiring dengan kehendak al-Quran dan al-Hadith

sebagai landasan sebenar.

c. Latarbelakang Permasalahan Kajian

Berdasarkan hipotesis awal pengkaji dan perlaksanaan literature review bagi
mengkaji apakah amalan-amalan masyarakat yang bercanggah dengan al-Quran dan al-
Hadith dan kesannya terhadap perkembangan ketamadunan masyarakat Islam setempat.
Hasil didapati wujud amalan khurafat dalam kalangan masyarakat berdasarkan

antaranya:

> Ibid.



i. Hasil serbuan bahagian penguatkuasaan Jabatan Agama Islam Bahagian
Samarahan Sarawak telah mengenal pasti beberapa lokasi pengamalan khurafat
antaranya daerah Kota Samarahan, Asajaya dan Sadong Jaya. Siasatan bahagian
penguatkuasaan syariah Pejabat Agama Islam Bahagian Samarahan mendapati
beberapa amalan khurafat yang diamalkan oleh pengamal perubatan tradisional
antaranya guru silat yang meyakini dan menggunakan duit syiling, keris dan
bahan besi yang diasap dengan kemenyan melalui jampi mantera yang tidak
jelas butiran dan maknanya untuk mengubati pesakit.° Pengamal perubatan ini
dan pesakit meyakini besi ini mampu menyembuh dan mendatangkan manfaat

kepada pesakit.’

it.  Masih wujud dalam kalangan masyarakat setempat amalan perubatan bidan dan
bomoh yang bercirikan khurafat dalam usaha pengubatan dan menyelesai
masalah masyarakat. Ini dikenal pasti hasil temubual pengkaji bersama seorang
bidan dan tukang urut tradisional di kampung Tambey daerah Asajaya, Puan
Saidah Said dengan menggunakan kacip besi yang disusun kunyit yang telah
dibelah dan dilambung. Kepercayaan mereka sekiranya kunyit ini terlentang
maka akan mendatangkan kesan baiklah pekerjaan tersebut dan sekiranya
terlangkup kunyit tersebut maka kesan buruk yang akan berlaku. Kacip tersebut
juga akan dipusing-pusingkan dengan bacaan mantera sebagai alternatif
pengubatan kepada pesakit.® Justeru, beberapa orang penduduk kampung ini
menyuarakan pandangan bahawa, perlu diperjelaskan maksud dan definisi
secara terperinci amalan yang bertentangan syariat, kepada masyarakat agar

masyarakat memahami akan maksud amalan yang diamalkan dan kesan amalan

% Ridzuandi Bin Padil (Pegawai penguatkuasa Agama Pejabat Agama Islam bahagian Samarahan) dalam
temubual dengan penulis, 2 Julai 2017.

7 Ibid.

¥ Saidah Binti Said Alwi (Penduduk Kampung Tambay, Daerah Asajaya Samarahan Sarawak) dalam
temubual dengan penulis, 2 Julai 2017.



tersebut. Ini penting agar masyarakat menjauhi amalan bertentangan dengan

Islam tersebut.’

iii. Seiring perkembangan moden dan global, pelbagai bentuk permasalahan luar
jangka dalam kalangan masyarakat timbul berpunca daripada amalan khurafat
masyarakat yang jauh menyimpang dari ajaran Islam. Sehubungan itu, hasil
temubual bersama Sahibus Samahah (SS) Datu Haji Kipli bin Haji Yassin, Mufti
negeri Sarawak, telah disarankan kepada pengkaji untuk menjalankan secara
terperinci permasalahan khurafat di Bahagian Samarahan Sarawak, khususnya
bagi mencari penyelesaian kepada permasalahan setempat yang berpunca

daripada amalan khurafat.'

iv. Hasil pengamatan dan kenyataan ketua masyarakat Bahagian Samarahan dan
aduan penduduk setempat, banyak terdapat amalan khurafat berlaku dalam
kalangan masyarakat Islam di Daerah Asajaya Kota Samarahan sehingga
menimbulkan banyak impak negatif. Sehubungan itu, hasil temubual bersama
Temenggung Hj. Chek Bin Hj Bujang menyarankan agar diadakan kajian secara
komprehensif berkaitan amalan khurafat, impak serta kaedah penyelesaian

amalan khurafat.'!

Justeru, menerusi pengamatan, pernyataan dan saranan beberapa pihak
yang bertanggungjawab terhadap masalah, kajian telah dilaksanakan dengan
kaedah persampelan kajian yang memfokuskan di bahagian Samarahan

Sarawak. Menerusi kajian ini juga diharapkan akan boleh dimanfaatkan oleh

° Zubaidah Binti Amin (Ketua wanita Kampung Tambay Daerah Asajaya Samarahan Sarawak) dalam
temubual dengan penulis, 2 Julai 2017.

'°SS Datu Mufti Haji Kipli Bin Haji Yassin (Mufti Kerajaan Negeri Sarawak), dalam temubual dengan
penulis, 21 Jun 2017.

""'Hj. Chek, Temenggung, 1 Julai 2014.



semua pihak dan beberapa tempat lain yang masih dirundung masalah yang
sama. Khususnya ke arah pembanterasan dan penyelesaian masalah keberadaan

khurafat ini.

III. PERNYATAAN MASALAH KAJIAN

Pengkaji memandang usaha menangani isu permasalahan khurafat ini perlu
diteruskan dan dipelbagaikan lagi dengan kreativiti yang tinggi menerusi pelaksanaan
kajian secara terperinci dan menyeluruh. Kajian terhadap tahap-tahap amalan khurafat,
kesan pada dunia kini dan kaedah penyelesaian perlu lebih difokuskan dalam

menangani isu secara lebih meluas dan tuntas.

Tempat yang dipilih adalah berdasarkan keberadaan khurafat yang masih
berkembang turun temurun dalam masyarakat dan akan diambil solusi penyelesaian

permasalahan khurafat ini.

Merujuk keterangan terkini pihak Jabatan Agama Islam Sarawak hasil temu bual
bersama encik Ridzuandi Bin Padil, Pegawai penguatkuasa Agama Pejabat Agama
Islam Bahagian Samarahan, keberadaan amalan khurafat yang masih menebal dalam
kalangan masyarakat Islam ini amat dibimbangi. Walaupun arus kemodenan semakin
pesat membangun seiring pelbagai alternatif perubatan moden, masyarakat masih
meyakini amalan dan perubatan tradisional yang bercirikan khurafat."* Ini jelas terbukti
hasil serbuan bahagian penguatkuasaan Jabatan Agama Islam Bahagian Samarahan

Sarawak disamping mengenal pasti beberapa lokasi pengamalan khurafat di Samarahan.

"2 Ridzuandi, Pegawai Penguatkuasa, 2 Julai 2017.



Penekanan al-Quran tentang pembelajaran, contohnya disebut dalam surah al-
,Alaq ayat 1-19 menunjukkan bahawa kemajuan manusia dan persepsi manusia dalam
apa jua bentuk berdasarkan pengetahuan.'’ Justeru, tahap pengetahuan seseorang
contohnya, berkaitan amalan khurafat amat penting menentukan persepsi terhadap
amalan khurafat dan bertentangan dengan konsep al-Quran dan Sunnah. Berdasarkan
pengamatan Mantan Pegawai Agama Islam Bahagian Samarahan, Jabatan Agama Islam
Sarawak, ustazah Anita Binti Mahaji, bahawa masih wujud dan berleluasa amalan
khurafat ini dalam kalangan masyarakat setempat. Justeru, ilmu berkaitan khurafat dan
tegahan perlu dijelaskan kepada masyarakat setempat kerana ia diamalkan oleh
sebahagian besar penduduk Asajaya dan sekitarnya. Khususnya dalam pengamalan ilmu

perubatan dari bidan kampung, tukang urut dan kebatinan. '*

Aduan masalah rumahtangga di Jabatan Agama Islam Sarawak yang
sebahagiannya didakwa oleh pengadu berpunca dari unsur amalan khurafat semakin
mendorong desakan kajian dilaksanakan. Seiring saranan SS Datu Mufti negeri
Sarawak, kepada pengkaji untuk menjalankan secara terperinci permasalahan khurafat
dalam Bahagian Samarahan Sarawak. Khususnya bagi mencari penyelesaian kepada

permasalahan setempat yang berpunca daripada amalan khurafat.'

Kewujudan perbuatan bertentangan syariat Islam terdapat dalam pelbagai bentuk
contohnya berdasarkan hadith riwayat Ahmad dan al-Tirmidhi menegaskan bahawa
Nabi s.a.w  mengkategorikan seseorang meyakini sesuatu dengan memakainya

bertujuan mencaapai keinginan dan menolak bala adalah khurafat menyekutukaan

" Sheikh Abdullah Bin Muhammad Basmeih, Tafsir Pimpinan Ar-Rahman Kepada Pengertian Al-Quran,
30 juzuk (Kuala Lumpur: Jabatan Kemajuan Islam, 2013)1018.

'* Anita Binti Mahaji (Pegawai Agama Islam Bahagian Samarahan merangkap Ketua Penolong Pengarah
Zon) dalam temubual dengan penulis, pada 4 Julai 2014.

>SS Datu Mufti Haji Kipli, Mufti, 21 Jun 2017.



Allah."® Amalan seperti ini masih berlaku dalam kalangan masyarakat Islam di Daerah

Asajaya Kota Samarahan. Menurut pengamatan dan kenyataan ketua masyarakat

Bahagian Samarahan hasil temubual bersama Temenggung Hj. Chek Bin Hj Bujang

Contohnya:'’

a)

b)

Amalan yang bertentangan dengan Islam dari sudut akidah yang jelas di
kalangan masyarakat kawasan ini seperti amalan memakai, tangkal dan wafaq
yang diletakkan di tiang rumah dengan meyakini mampu menolak bala dan
perkara yang tidak diingini. Contoh lain adalah seperti amalan buang peraja
iaitu, selesai majlis akad nikah pengantin dikehendaki membuang paku, sirih
atau lainnya ke dalam laut dengan meyakini mampu membuang sial dan
menolak bala bencana kepada pengantin tersebut. Amalan ini jelas bertentangan
dengan akidah Islam.

Amalan bertentangan syariah Islam yang dilaksanakan berdasarkan konsep,
prinsip dan mazhab tertentu antaranya tidak dibenarkan adik berkahwin lebih
dahulu daripada abang atau kakak dalam sesebuah keluarga. Ini diistilahkan
sebagai perbuatan melangkah bendul. Penalti dikenakan kepada bakal pengantin
yang berkahwin terlebih dahulu daripada abang atau kakak dalam sebuah
keluarga. Bakal pengantin perlu memberikan sesuatu seperti emas, pakaian atau
lainnya kepada kakak atau abang sebelum berkahwin sebagai penalti. Antaranya
lagi khurafat dalam muamalat contohnya meletakkan pelaris seperti tangkal
azimat pada jualan atau tempat jualan. Amalan ini amat bertentangan dengan

syariah [slam.

' Ensiklopedia Islam, Jilid 3, (Kuala Lumpur : Dewan Bahasa dan Pustaka 2004), 58.
17 Hj. Chek, Temenggung, 1 Julai 2014.



c) Amalan khurafat yang bertentangan di sudut akhlak Islam sebenar contohnya
salah guna ilmu kebatinan antaranya melalui seni mempertahankan diri yang
diamalkan, dipelajari dan diturunkan kepada penuntut, amalan jampi mantera

dan serapah serta perbuatan menyalahi syariat.

Oleh itu, sewajarnya perlu ada satu kajian untuk mengetahui amalan
bertentangan dengan konsep dan seruan al-Quran dan al-Hadith dalam kalangan
masyarakat beragama Islam khususnya beberapa buah kampung yang jelas
pengamalannya di Samarahan, Sarawak walaupun perkara ini sudah lama diperkatakan

oleh banyak pihak.

IV.  OBJEKTIF KAJIAN

a) Menjelaskan definisi khurafat, konsep dan kesan amalan khurafat menurut

perbahasan al-Quran dan al-Hadith.

b) Mengenal pasti bentuk dan faktor berlaku amalan khurafat dalam kalangan

masyarakat Islam Bahagian Samarahan, Sarawak.

¢) Menganalisis tahap pengetahuan, pemahaman, keyakinan dan pengamalan
masyarakat Islam bahagian Samarahan Sarawak berdasarkan perbezaan tahap

umur dan tahap kelulusan.

d) Mengenal pasti kaedah penyelesaian khurafat menurut al-Sunnah.

V. PERSOALAN KAJIAN

a) Apakah maksud, definisi, konsep dan kesan amalan khurafat berdasarkan al-
Quran dan al-Sunnah?
b) Apakah bentuk dan faktor berlaku amalan khurafat dalam kalangan masyarakat

Islam bahagian Samarahan Sarawak?
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c) Apakah tahap pengetahuan, pemahaman, keyakinan dan pengamalan
masyarakat Islam bahagian Samarahan Sarawak berdasarkan perbezaan tahap
umur dan tahap kelulusan?

d) Bagaimanakah kaedah penyelesaian khurafat menurut al-Quran dan al-Hadith?

VI. KEPENTINGAN KAJIAN

Kajian ini amat penting dalam pembuktian kepentingan ilmu berkaitan khurafat
kepada seluruh kelompok dan lapisan masyarakat yang menghuraikan maksud, definisi
khurafat, konsep dan kesan amalan khurafat secara lebih terperinci. Fokus dan dasar
utama hujahan adalah sumber yang benar dan tepat menerusi pendalilan, penghujahan
utama segala bidang keilmuan, panduan kehidupan dan penyelesaian segala
permasalahan. Juga menentukan kebenaran sesuatu pegangan, kesucian amalan,

ketepatan budaya dan juga asas penyelesaian masalah masyarakat.

Kajian ini membuktikan kepada masyarakat umum bahawa kepentingan ilmu
pengetahuan terhadap pencegahan khurafat secara mendalam. Melalui metode
perbandingan yang digunakan menjelaskan apakah bentuk-bentuk amalan khurafat
masyarakat di zaman Rsulullah s.a.w dan faktor berlaku amalan khurafat serta
perbandingan bentuk amalan masyarakat yang disasarkan dalam zaman ini untuk
menjelaskan bukti kewujudan amalan khurafat setempat iaitu masyarakat Samarahan

Sarawak.

Analisis data diperolehi melalui pelaksanaan kajian melalui perbezaan tahap
ilmu pengetahuan, pemahaman, keyakinan dan amalan khurafat yang diamalkan oleh
masyarakat Islam setempat berdasarkan tahap umur dan tahap pendidikan. Penting bagi

mengenal pasti punca amalan khurafat penduduk setempat bagi mencari jawapan
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kaedah yang bertepatan penyelesaian amalan khurafat berdasarkan sunnah Rasulullah

S.a.w.

Analisis kajian dilaksanakan berdasarkan tahap umur dan pendidikan bagi
menjelaskan bentuk dan kaedah yang bersesuaian pencegahan khususnya dalam
merawat masalah khurafat masyarakat setempat. Kaedah mencegah dan merawat
masalah khurafat ini dibahaskan melalui rujukan syariat al-Quran dan al-Sunnah iaitu
memfokuskan kepada sejarah nabi terdahulu sebagai pendalilan utama. Saranan juga
dikemukakan kepada pihak yang bertanggungjawab pada bab akhir penulisan sebagai
panduan dan tindakan secara tuntas pihak bertanggungjawab, disamping mengatasi

masalah kelompangan kajian yang telah dilaksanakan sebelum ini.

VII. DEFINISI TAJUK KAJIAN

Sebelum meneruskan tajuk yang dipilih oleh penulis iaitu, “PENYELESAIAN
AL-SUNNAH TERHADAP AMALAN KHURAFAT DALAM KALANGAN
MASYARAKAT ISLAM SAMARAHAN SARAWAK?” adalah lebih elok sekiranya
diketahui makna yang terkandung dalam tajuk tersebut.

a) “Penyelesaian”. Diambil dari kata selesai yang bermaksud sudah dikerjakan dan
jadi, siap. Penyelesaian bermaksud perbuatan menyelesaikan. '*
b) “Sumnah”. Ar peraturan atau adat yang berdasarkan perbuatan dan perkataan nabi
Muhammad S.A.W. "
c) “Amalan”. Istilah ini didefinisikan oleh Kamus Dewan Edisi Ketiga sebagai
‘sesuatu yang dilaksanakan (dilaksanakan, dikerjakan dsb) sebagai suatu

. 20
kebiasaan®

'8 Kamus Dewan, Ed-ke-4, ( Kuala Lumpur: Dewan Bahasa Dan Pustaka, 2005), 1220.
" Tbid. 1320.
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d) Menurut Kamus Dewan Edisi Ketiga ,Khurafat™ merupakan sesuatu yang tidak
benar dan rekaan *' Merujuk kepada etimologi, adalah ternyata khurafat berasal
bahasa arab kharafa-yakhrifu-kharfan-khurafatan di mana padanan bahasa
Inggerisnya merujuk kepada supersition atau supertitio dalam bahasa latinnya yang
membawa maksud sesuatu cerita bohong dan tidak masuk akal dan dusta tetapi
menarik. 2.

Kesimpulannya, kajian ini adalah memfokuskan tahap amalan khurafat
masyarakat Islam bahagian Samarahan Sarawak bagi mencari solusi keberadaan amalan

khurafat subjek berdasarkan sunnah Rasulullah s.a.w.

VIII. SKOP KAJIAN

Skop perbahasan kajian ini adalah tertumpu kepada keberadaan khurafat dalam
kalangan masyarakat Islam dan percanggahannya dengan al-Quran dan al-Sunnah.
Pengkaji akan mengumpul data amalan khurafat di zaman Rasulullah s.a.w dan
perbahasan unsur khurafat dalam al-Quran serta dibuat perbandingan amalan dalam
kalangan masyarakat Islam di Bahagian Samarahan Sarawak.

Pengkaji akan mengumpul dan mengkaji bentuk-bentuk amalan khurafat yang
diamalkan masyarakat Islam di Bahagian Samarahan Sarawak untuk dianalisis dan
dibuat perbandingan dengan amalan yang ditegah oleh al-Quran dan al- Sunnah.

Pengkaji akan mengkaji tahap pengetahuan, pemahaman, kepercayaan dan
pengamalan khurafat dalam masyarakat Islam Bahagian Samarahan Sarawak. Pengkaji

akan melaksanakan kajian melalui metode soal selidik dan temubual terhadap subjek.

2 Ibid, 33.
*' Kamus Dewan Edisi Ketiga, ( Kuala Lumpur: DewanBahasa Dan Pustaka, 2002), 675.
? Ensiklopedi Islam, (t.tp 1994) dan Mu jam al-Falsafi (t.tp. 1983)".
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Pengkaji akan mengkaji punca khurafat ini dilakukan oleh masyarakat dan
menganalisis kaedah penyelesaian khurafat dalam kerangka al-Quran dan al-Sunnah
dengan memfokuskan empat elemen iaitu :

a) Tahap pengetahuan masyarakat
b) Tahap pemahaman masyarakat
c) Tahap kepercayaan masyarakat

d) Tahap pengamalan masyarakat

Solusi akan dicadangkan setelah mendapat hasil pengumpulan data rumusan

hasil kajian.

IX. SOROTAN LITERASI (Literature Review )

Berdasarkan kepada penelitian penulis, terdapat beberapa topik kajian yang telah
dilakukan berkaitan khurafat sebelum ini dan menumpukan kepada fokus kajian tertentu

antaranya:

a) Topik kajian dan penulisan yang menjurus kepada definisi, penjelasan konsep,

jenis-jenis khurafat dibahaskan secara teori contohnya:

Kajian oleh Siti Sobah Binti Sulaiman, “Bid‘ah dan Khurafat dalam
masyarakat Islam: Satu kajian di Jeram, Selangor,” Jabatan Akidah dan Pemikiran
Islam, Bahagian Pengajian Usuluddin, Akademi Islam Universiti Malaya 2003.
Hasil dapatan kajian Penyelidikan Ijazah Sarjana ini penulis mendapati dari sudut
definisi, lebih memfokuskan definisi bid“ah dan keberadaan bid“ah dan dalil-dalil
bid“ah berdasarkan hadith Rasulullah S.A.W. berbanding khurafat. Terdapat
persamaan dengan kajian ini iaitu penulis mengemukakan definisi khurafat, konsep

dan dikemukakan jenis-jenis khurafat sepintas lalu. Kajian dilaksanakan secara
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lapangan yang menghasilkan keberadaan amalan khurafat di tempat kajian dengan
mengemukakan tiga Jenis amalan khurafat dalam skop kajian. Namun, hasil
penelitian penulis, kajian ini terbatas membicarakan pengamalan khurafat oleh
masyarakat setempat, faktor kemunculan, perbahasan ulamak berkaitan khurafat
secara teori sahaja dan didapati pengkaji sebelum ini tidak memfokuskan secara
lebih mendalam dan meluas. Pengkaji lepas menjelaskan konsep khurafat secara
umum dan tidak memfokuskan perbahasan khusus. Kajian sebelum ini juga lebih
memfokuskan isu bidaah serta perbandingan bidaah, khurafat dan Sunnah dalam
kajian. Ini membezakan beberapa fokus kajian pengkaji khususnya skop kajian
lapangan yang amat jelas perbezaan iaitu di Samarahan Sarawak. Sasaran etnik
penduduk kajian lepas menumpukan kepada tiga etnik Melayu, Cina dan India
manakala perbezaan fokus etnik dalam kajian yang hendak dikaji memfokus kepada
lebih tiga etnik berdasarkan etnik penduduk setempat melalui perkampungan yang
berbeza, corak hidup sosio budaya setempat yang berbeza. Hasil penelitian
berdasarkan perbezaan kajian terdahulu dan kajian ini mendapati kajian baru perlu
dilaksanakan bagi mengisi kelompangan yang ada disamping mengemukakan

penemuan baru seiring perubahan masa.

Hasil tulisan Adil Akhyar, terbitan: pustaka Azhar bertajuk “Khurafat
Alam Melayu,” Percetakan Bumi Restu 2010. Menerusi buku yang diterbitkan oleh
penulis membicarakan definisi, konsep dan jenis-jenis khurafat secara teori dan
menyatakan secara umum amalan khurafat yang dilaksanakan di alam Melayu
tanpa menyatakan tempat tertentu keberadaannya di Tanah Melayu. Perbezaan
pada kajian ini adalah penelitian tempat dan masyarakat yang dikaji adalah lebih
terperinci dan berfokus. Manakala keberadaan amalan khurafat oleh bangsa / kaum

/ etnik secara khusus juga tidak dinyatakan oleh penulis yang berlaku di alam
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Melayu. Justeru, kajian yang dilaksanakan penulis ini turut menyatakan definisi,
bentuk khurafat termasuk asal usul khurafat serta meluaskan skop bangsa/ etnik/
kaum khusus di bahagian Samarahan yang memiliki pelbagai adat resam dari
pelbagai kelompok latar belakang kaum yang beragama Islam di bahagian
Samarahan Sarawak. Perbezaan kaedah penyelesaian masalah juga amat nyata dgn
kajian ini kerana penyelesaian masalah juga dinyatakan dalam kajian ini yang lebih

memfokuskan penyelesaian khurafat menurut al-sunnah.

Menerusi artikel terbitan Jurnal Yayasan Dakwah Islamiyah Malaysia,
yang ditulis oleh Profesor Zakaria Stapa, “Khurafat Antara Dua Dimensi:
Konservatif dan Kontemporari,” ter: Yayasan Dakwah Islamiah, Kompleks Pusat
Islam Malaysia, cet: Percetakan Watan Sdn.Bhd. juga membahaskan definisi
khurafat dan skop definisi serta istilah secara teknikal. Penulis juga
mengemukakan lontaran pemikiran perbahasan ringkas khurafat dari sudut
konservatif dan seterusnya memfokuskan huraian di sudut kontemporari disertai
contoh dan perkembangan kini yang perlu ditangani secara umum. Artikel ini
membahaskan permasalahan khurafat sebagai isu kini yang tidak berkesudahan
perlu segera ditangani di Malaysia secara umum. Namun kajian ini adalah
membahaskan permasalahan khurafat secara lebih khusus dari sudut tempat,
sasaran dan kaedah penyelesaian khurafat.

b) Terdapat kajian lepas menghasilkan penulisan khurafat, dan
memfokuskan pada kajian lapangan sesebuah kawasan tertentu sebagai fokus
kajian yang menumpukan aspek tempat kajian, latar belakang budaya dan etnik
subjek kajian, bentuk-bentuk amalan khurafat pada tempat kajian dan kesan

amalan dalam kawasan yang dikaji.
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Contohnya, latihan ilmiah yang ditulis oleh Nooraishah Binti Saimi
bertajuk “ Bid'ah dan Khurafat Satu Tinjauan dalam Adat Istiadat Masyarakat
Islam di Bahagian Ke 6 Sarawak”, Fakulti syariah Akademi Islam Universiti
Malaya, Kuala Lumpur (Januari 1993). Sorotan Kajian mendapati, terdapat punca
dan akar umbi permasalahan setempat yang telah dikemukakan hasil kajian
berdasarkan tempat yang dikaji. Terdapat beberapa persamaan fokus dan hasil
kajian iaitu bentuk dan amalan khurafat penduduk setempat. Amalan khurafat
yang dikemukakan juga masih turut diamalkan dan menjadi cabaran hingga kini
pada tempat kajian penulis. Namun begitu, terdapat banyak perbezaan skop
kajian antaranya tempat kajian, latar belakang budaya dan etnik subjek kajian.
Contohnya penyelidik lepas melaksanakan skop tempat kajian di Bahagian Sarikei
Sarawak, berbeza skop kajian yang akan dilaksanakan, iaitu tumpuan di Bahagian
Samarahan (Bahagian ke-8) Sarawak dan berbeza populasi penduduk, jumlah
etnik terbesar di bahagian Samarahan adalah Melayu Sarawak. Manakala etnik
terbesar bagi kajian lepas adalah terdiri Melayu/Melanau Sarawak seterusnya
diikuti kaum yang lain. Kajian lepas tidak memfokuskan secara terperinci faktor
pendorong amalan khurafat dan tahap pengetahuan masyarakat Islam terhadap
khurafat. Manakala kajian ini secara khusus memfokuskan kajian berdasarkan
tahap pengetahuan, kepercayaan, keyakinan dan amalan masyarakat Islam
setempat  terhadap khurafat dan faktor pendorong amalan khurafat serta

penyelesaian berdasarkan hadith-hadith yang dikemukakan.

Terdapat kajian yang hampir sama dengan kajian yang dilaksanakan juga
antaranya kajian oleh: Azhar Bin Ahmad, “Unsur-unsur Khurafat yang
diamalkan oleh Masyarakat Melayu Banjar dan Pandangan Islam terhadapnya:

Satu Kajian Khusus di daerah Kerian Laut, Perak”, Fakulti Usuluddin Akademi
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Islam Universiti Malaya, Kuala Lumpur 1994/95. Terdapat beberapa persamaan
fokus yang dikemukakan iaitu amalan dan jenis khurafat yang diamalkan sehingga
kini pada kajian ini. Namun beberapa perbezaan jelas kajian ini dengan kajian
yang dilaksanakan penulis antaranya skop tempat dan sasaran masyarakat yang
telah dikaji dan pada pelbagai tahap responden yang dikaji. Kajian ini
memfokuskan latar belakang etnik Melayu Banjar di daerah Kerian Laut Perak,
manakala terdapat perbezaan kajian dengan penulis dilaksanakan adalah
memfokuskan masyarakat Islam pelbagai etnik di bahagian Samarahan Sarawak
menerusi tahap-tahap yang ditentukan sebelum mencari solusi penyelesaian. Ini
menghasilkan data yang dianalisis dan dikumpulkan penulis terdapat perbezaan

yang nyata berbanding penulisan sebelum ini.

c) Penulisan yang menyentuh secara umum bentuk-bentuk amalan khurafat
kini melalui metode dokumentasi dan semasa. Dikemukakan juga secara umum
faktor menjadi ancaman kepada masyarakat dan masa depan Islam akan datang di

Malaysia.

Contohnya, menerusi artikel Jurnal Penyelidikan bertajuk “Islam dalam
Negara Malaysia masa kini: Analisis dari Aspek Fakta dan Cabaran™ oleh
Profesor Dr. Zakaria Stapa Fakulti Pengajian Islam, Universiti Kebangsaan
Malaysia contohnya menulis artikel yang memfokuskan secara umum bentuk-
bentuk amalan khurafat yang diamalkan dalam kalangan masyarakat Islam di
Malaysia. Seterusnya disusuli hasil analisa dan dibentangkan dari aspek cabaran
masa kini pada masyarakat dan negara amnya. Perbahasan dikemukakan adalah
secara umum dan menyeluruh manakala perbezaan dengan kajian ini ialah fokus

sasaran dan tempat adalah lebih spesifik dan terperinci. Manakala lebih banyak
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hujah-hujah secara terperinci didatangkan dari aspek al-sunnah sebagai asas

perbahasan dan penyelesaian masalah.

Menerusi artikel Jurnal Penyelidikan bertajuk “Penghayatan Islam dalam

1

Kehidupan Harian Masyarakat Muslim Malaysia,” oleh Profesor Dr. Zakaria
Stapa Fakulti Pengajian Islam, Universiti Kebangsaan Malaysia juga menyentuh
yang mana sebahagian isi artikel secara umum antara cabaran sosial masyarakat
moden kini antaranya berpunca dari bentuk-bentuk kepercayaan khurafat yang
boleh menggugat penghayatan akidah yang murni yang merupakan perkara yang
dapat diperhatikan kewujudannya dalam masyarakat di Malaysia. Khurafat
dibahaskan sebagai bahan bukti betapa persoalan akidah yang termanifestasi
menerusi terbentuk dalam umat Melayu Muslim, di mana sebahagiannya tular
bebas di pelbagai media massa yang terdapat di tanah air kita. Perkara tersebut
memberi bukti usaha membanteras secara bersepadu perlu diteruskan. Artikel ini
juga menggambarkan punca berkembangnya amalan khurafat yang disentuh
secara umum dalam artikel ini. Perbahasan dikemukakan juga adalah secara
umum dan menyeluruh dan amat berbeza dengan kajian ini yang lebih terfokus
kepada sasaran dan tempat serta metodologi kajian tersendiri. Cadangan

penyelesaian juga berfokus kepada hasil data kajian yang terperinci didatangkan

menurut al-sunnah sebagai asas perbahasan dan penyelesaian masalah.

Antara lagi artikel menyentuh amalan khurafat bertajuk, “Amalan Sihir
dan Ayat-Ayat Al-Quran :@ Perbezaan serta kesannya terhadap Amalan
Perubatan” dan “Menjana Masyarakat Beraqidah” — Himpunan Kertas Kerja
Seminar Motivasi Masyarakat Beraqidah Majlis I[lmu 2007. Perbahasan adalah
lebih kepada sihir, amalan dan tegahan menurut hukum Islam. Ayat-ayat al-

Quran juga didatangkan sebagai hujah khususnya fokus penerangan berdasarkan
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amalan perubatan yang diamalkan oleh masyarakat Melayu dan kesan terhadap
akidah serta kaedah penyelesaian. Namun, terdapat perbezaan dengan kajian
penulis iaitu fokus penulis yang lebih terperinci bukan hanya kepada perubatan
tetapi juga bentuk amalan lain yang juga berunsur khurafat. Kaedah
penyelesaian dan perbahasan dengan penulis adalah berbeza seiring methode
yang digunakan oleh penulis adalah berbeza yang menghasilkan data kajian

yang berbeza.

Terdapat lagi artikel yang menyentuh isu khurafat iaitu bertajuk, Al-
Bid“ah al-I"tigadiyyah: Faktor Kemunculannya Dalam Masyarakat Melayu dan
Ruang Dakwah yang Masih Terbuka. Ditulis oleh Fadzli Adam, Firdaus Khairi
Abdul Kadir dan Abd Hakim Mohad, Universiti Malaysia Terengganu, Yayasan
Islam Terengganu & Universiti Malaysia Sabah. Artikel yang diterbitkan dalam
Seminar Antarabangsa Dakwah & Etnik 2014: Da'wah & Ethnicity:

Multidisciplinary Perspective.

Menerusi artikel ini penulis memfokuskan isu khurafat yang dihuraikan
secara umum dan lebih memfokus perbincangan perkara bid“ah dan I‘tigad
dalam masyarakat Melayu secara keseluruhan. Penyelesaian juga adalah umum
dan perbahasan yang agak ringkas. Berdasarkan artikel yang dikemukakan
terdapat perbezaan dengan kajian ini, khususnya kajian ini mengemukakan
penyelesaian khusus berpandukan Hadith-hadith dan sirah di zaman Rasulullah
s.a.w dan sahabat terhadap isu dan cabaran khurafat. Kajian dilaksanakan secara
dokumentasi dan lapangan melalui pelbagai tahap dan latar belakang masyarakat
yang berbeza menjadikan kajian adalah lebih terfokus dan penyelesaian secara

lebih terfokus.
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Kesimpulannya, hasil sorotan kajian, penulis mendapati terdapat kelompongan
beberapa penulisan dan kajian lepas berkaitan khurafat dan tajuk yang dikaji dan perlu
dipenuhi. Tiada penulisan hasil kajian atau penyelidikan yang menyentuh secara khusus
skop tempat yang dikaji penulis yang turut mengandungi etnik pelbagai beragama
Islam serta penonjolan secara jelas berdasarkan tahap umur, pendidikan dan jantina
serta penyelesaian menurut Hadith-hadith Rasulullah s.a.w dan zaman sahabat secara

khusus berkaitan khurafat pada subjek kajian.

X. METODOLOGI KAJIAN

Kamus Dewan mentakritkan, metodologi adalah sistem yang merangkumi
kaedah dan prinsip yang digunakan dalam sesuatu kegiatan, disiplin dan sebagainya.”
Menurut Kenneth D. Bailey (1984) metodologi merupakan teknik penyelidikan yang
digunakan untuk mengumpul data.”* Justeru, merujuk kepada kajian ini, metode yang

diaplikasikan bagi menghasilkan data kajian adalah berdasarkan metode seperti berikut:

a. Metode Penentuan Subjek

Kajian ini  dilaksanakan melalui kaedah persampelan (sampling).25
Memandangkan lokasi kajian adalah sebuah kawasan yang agak luas, dengan populasi
masyarakat pelbagai latar belakang, kajian dibahagikan kepada tiga daerah iaitu, daerah
Samarahan, Asajaya dan Simunjan. Kajian ini dilaksanakan secara rawak dengan

menentukan metode yang bersesuaian berdasarkan subjek kajian.

2 Kamus Dewan, ed. Ke-4, (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, 2005), 1030, entri
“metodologi”.
** Bailey, D. Kenneth, Kaedah Penyelidikan Sosial, Hashim Awang (terj.), (Kuala Lumpur: Dewan
Bahasa dan Pustaka, 1984), 46-47.
** Sampel adalah sebahagian daripada unsur populasi (sekumpulan eniti,unsur, anasir, benda atau objek
yang hendak dikaji).
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i. Subjek Kajian

Populasi kajian ialah masyarakat Islam yang mendiami enam buah kampung di
Bahagian Kota Samarahan Sarawak. Lokasi kajian dipilih kerana lokasi tersebut
merupakan antara lokasi yang dijangka besar keberadaan amalan khurafat selain
populasi yang besar kependudukan masyarakat Islam. Melalui kaedah persampelan
secara rambang / rawak, sampel kajian diguna pakai bertujuan agar sampel tersebut
dapat menggambarkan sifat populasi secara tepat. Ciri-ciri Demografi Sampel akan
ditentukan seperti latar belakang responden iaitu umur, jantina, status, taraf hidup,
taraf dan latar belakang pendidikan dan agama dan sebagainya. Pemilihan sampel
populasi secara rawak tersebut adalah mewakili enam buah kampung yang melibatkan

seramai 385 orang.

ii. Prosedur Kajian

Pengkaji merekod maklumat yang dikumpul dari semasa ke semasa.
Seterusnya pengkaji menganalisa data kajian secara induktif, deduktif dan perbandingan
kritikal / analitikal bagi sesetengah data perpustakaan dan dokumen. Data dikumpul dan

dianalisis menerusi aplikasi metode dan prosedur yang sistematik.

b. Metode Pengumpulan Data

Methode pengumpulan data ini diaplikasi dalam bab 2, bab 3 dan bab 4. Data
kajian secara keseluruhan adalah berbentuk kuantitatif dan kualitatif. Pengumpulan data
kuantitatif dilaksanakan menerusi kajian lapangan (Field Research) aplikasi kaedah
tinjauan dengan aplikasi edaran soalan (Questionaire) adalah ukuran penting untuk

membuat interpretasi, menghurai, membanding dan menjelaskan pengetahuan tentang
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sikap, amalan dan tingkah laku sesuatu populasi yang dikaji’® berkaitan amalan khurafat
di daerah Asajaya dan Sadong Jaya, Samarahan, Sarawak. Data yang terhasil akan
dianalisa bagi memperolehi keputusan segera dan tepat. Manakala menerusi
pengumpulan kualitatif dari fakta yang tepat dan sumber yang dikenal pasti akan
dikumpul contohnya kaedah temubual dan dokumentasi untuk mengkaji sejarah dan
latar belakang etnik di daerah Asajaya, budaya masyarakat setempat, perkembangan
pendidikan, tahap sosio ekonomi dan sebagainya. Metode pengumpulan data diperolehi

dart:
i. Metode Dokumentasi

Dokumentasi ialah himpunan atau kumpulan bahan atau dokumen yang dapat
digunakan sebagai asas bagi sesuatu kajian®’. Metode dokumentasi diaplikasikan dalam
bab 1, bab 2 dan bab 4. Sumber data ini diperolehi daripada pihak yang berkaitan dan
sumber tersimpan melalui kajian Perpustakaan (Library Research ) dengan merujuk
dokumentasi di beberapa buah perpustakaan. Metode ini diaplikasikan untuk
memperolehi maklumat yang tepat serta meninjau secara lebih mendalam perbahasan
khurafat dalam al-Quran dan al-Hadith serta tafsiran ulamak muktabar, buku, tesis/
latihan ilmiah/ jurnal/ laporan dan sebagainya. Metode ini banyak digunakan oleh

penulis dalam melengkapi bab Pendahuluan, bab 1, bab 2 dan bab 4.
ii.  Metode soal selidik

Kajian lapangan (Field Research) banyak digunakan melalui kaedah tinjauan
iaitu dengan menggunakan borang kaji selidik (Questionaire) sebagai instrumen utama
serta temu bual untuk menghurai, membuat interpretasi, membanding dan menjelaskan

pengetahuan tentang sikap, amalan dan tingkah laku sesuatu populasi yang dikaji. Bagi

% Mok Soon Sang , “Literatur dan Kaedah Penyelidikan. Cet.4.”, (Selangor: Penerbitan Multimedia
Sdn.Bhd., Puchong, 2014), 204.
" Kamus Dewan, ed. Ke-4, 317 entri “data”.
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mengenal pasti kesahihan dapatan menerusi pengamatan dan pemerhatian, pengkaji
mengedarkan borang untuk sasaran menjawab pertanyaan.”® Sebahagian hasil kualitati
contohnya saranan terhadap sesebuah perkara, boleh menghasilkan cadangan dan
saranan. Kepentingannya, soalan-soalan dalam penyelidikan diaplikasi sebagai tinjauan
umum merangkumi semua persoalan untuk menentukan kebenaran data.”

Metode soal selidik secara menyeluruh telah diaplikasi dalam bab 3. Namun
metode ini juga digunakan dalam bab 2 dan bab 4 bagi menghasilkan data kajian yang
berkesinambungan antara bab. Menerusi kajian ini penulis menggunakan metode soal
selidik dengan saiz contoh kajian diukur dengan populasi saiz sasaran bersumberkan
Cohen J ( (1969) yang menetapkan saiz sampel minima yang diperlukan berdasarkan
populasi.’® Sebanyak 600 borang soal selidik telah diedarkan dan mendapat tindak balas
responden seramai 385 orang. Metode pensejarahan (Historical) juga digunakan untuk
mengkaji sejarah dan latar belakang budaya masyarakat dan sebagainya. Ini bagi

menghasilkan data yang dikumpulkan lebih bermaklumat dan betul.!

iii. Metode temubual / wawancara

Kajian temubual adalah antara kaedah yang berkesan dalam memperolehi
maklumat kerana kaedah perbualan (inferview) diaplikasikan dengan subjek kajian
dengan bertanya soalan secara berstruktur, tidak berstruktur ataupun semi struktur
kepada subjek yang dikenal pasti. Oleh kerana temubual adalah pertemuan secara
bersemuka, penemubual boleh mencungkil maklumat yang boleh menambahbaikkan

kadar respon. Tambahan pula, kaedah temubual ini adalah amat berguna, terutamanya

** Mok Soon Sang , “Literatur dan Kaedah Penyelidikan. Cet.4.”, (Selangor: Penerbitan Multimedia
Sdn.Bhd., Puchong, 2014), 204.

* Tbid.

%% Fauzi Hussin et.al., Kaedah Penyelidikan & Analisa Data SPSS, (Kaedah: UUM Press, 2014), 95.
! Abdul Halim Hj Mat Diah, Risalah : Suatu Contoh Tentang Huraian Metodologi, (Kuala Lumpur :
Fakulti Usuluddin, Akademi Pengajian islam, Universiti Malaya, 1987), 117.
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apabila responden yang ditemubual tidak tahu membaca dan menulis.’* Kajian
Lapangan (Field Research) ini mempunyai dua pemboleh ubah iaitu yang bersandar dan
tidak bersandar bagi memperolehi data. Maklumat kebiasaannya akan dapat secara lebih
tepat dan berkesan. Jurang memperolehi maklumat berbeza melaui wawancara
bersemuka dengan edaran borang soalan. Jawapan soalan bersemuka diperolehi secara
lebih mudah, jelas dan segera. Metode ini diaplikasi bermula bab pendahuluan, bab 1,
bab 2, bab 3 serta 4. Melalui metode ini penyelidik akan menemubual secara langsung

dengan pihak yang terlibat dengan pengamalan khurafat dalam bahagian Samarahan.

Selain kategori temu bual dengan individu, temu bual secara berkelompok juga
digunakan pengkaji bertujuan membawa sekumpulan individu yang telah
berpengalaman dan mempunyai objektif yang serupa terhadap isu-isu kajian dalam temu
bual untuk memperolehi data yang lebih mendalam dan meluas. Kaedah ini juga bagi
memperolehi data tambahan, selain menyemak idea atau pandangan di antara satu sama
lain, yang membawa rekod lebih sempurna dan kebolehpercayaan, ia juga boleh
mengesan bagaimana peserta-peserta menyokong, mempengaruhi, saling melengkapi,
setuju dan tidak setuju di antara satu sama lain termasuk gaya hubungan di antara
mereka.”> Oleh itu, penulis menggunakan metode temubual antara metode premier

untuk mengumpul data kajian.

iv. Metode Observasi / Pemerhatian.

Pengkaji mengumpul dapatan penyelidikan melalui observasi dalam
menghasilkan maklumat penyelidikan. Pemerhatian memainkan peranan yang sama

penting dengan kaedah soal selidik dan temubual kerana ketiga-tiganya sering

** Mok Soon Sang , “Literatur dan Kaedah Penyelidikan. Cet.4.”, (Selangor: Penerbitan Multimedia
Sdn.Bhd., Puchong, 2014), 231.
* Ibid., 233.
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digunakan secara bersepadu dalam meperolehi data yang lebih spesifik, banyak, tepat
dan mendalam. Secara spesifiknya pengamatan adalah sama maksud dengan perkataan
persepsi (perception), iaitu gambaran atau bayangan dalam hati atau fikiran (tentang
sesuatu), pandangan (menerusi pancaindera) atau tanggapan.’* Justeru, aspek
pemerhatian sebagai proses utama dalam kajian memberi peluang kepada penyelidik
untuk memungut data dalam realiti daripada situasi buatan atau alam semulajadi.
Banyak ilmu dan maklumat diperolehi dari semasa ke semasa adalah hasil kajian

melalui pemerhatian.’

Metode ini dilaksanakan pada awal kajian dan observasi dilaksanakan di
beberapa tempat sekitar Daerah Asajaya dan Sadong Jaya Samarahan bagi mengenal
pasti jenis dan perkara berkaitan pengamalan khurafat, setelah dikenal pasti maklumat,
hasil pengamatan teliti bersama pihak yang terlibat khususnya pada skop yang akan
dikaji.

c¢. Metode Analisa Data

Kajian melalui pendekatan kualitatif ini telah mengaplikasikan empat metode
analisa data yang utama iaitu, Metode Induktif, Metode Deduktif, Metode Analisis
Kandungan dan Metode Komparatif, bagi melengkapkan proses penganalisaan terhadap

maklumat dan data-data yang diperolehi.
i. Metode Induktif

Proses membuat kesimpulan dari maklumat khusus kepada maklumat umum

atau proses memperjelaskan sesuatu untuk sampai kepada kesimpulan hukum daripada

** Ibid.
% Ibid,313.
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fakta-fakta atau data yang bersifat khusus disebut sebagai kaedah Induktif.*®
Penyelidikan induktif melibatkan proses mendalam situasi kajian dan meneliti

pembentukan penjelasan untuk membentuk kesimpulan apabila kajian selesai.”’

Berdasarkan metode ini, penulis menganalisa data-data dalam bentuk khusus
untuk disimpulkan dalam bentuk umum. Penggunaanya dalam Bab 2 ketika
menghuraikan konsep khurafat, khurafat dan perbahasannya dalam al-Quran dan hadith
serta latar belakang daerah Asajaya, Samarahan Sarawak. Manakala sebahagian lagi
adalah dalam bab 3 yang digunakan dalam membuat kesimpulan terhadap amalan dan

tahap pengetahuan masyarakat tentang khurafat.
ii. Metode Deduktif

Imam Bernadib menyatakan la merupakan “pola berfikir yang mencari
pembuktian diri hal-hal yang bersifat khusus untuk sampai kepada dalil umum”.*®
Kepentingan untuk menemui kebenaran berdasarkan kepada pendalilan umum kepada
perkara khusus”.*’ Bagi menguji hubungan tertentu yang telah mempunyai teori kajian
deduktif digunakan.*” Metode ini adalah berlawanan dengan metode induktif. Penulis
menganalisa data-data dalam bentuk umum untuk disimpulkan dalam bentuk khusus.
Metode ini digunakan dalam mengenal pasti apakah tahap pengetahuan masyarakat

Islam terhadap khurafat dalam bab 3, analisis kesan dan kaedah penyelesaian bab 4,

dan rumusan bab 5.

36 Sidek Mohd Noah, Reka Bentuk Penyelidikan : Falsafah, Teori dan Praktis, (Serdang : Penerbit
Universiti Putra Malaysia, 2002), 5-6.

*" Bennard, H.R., Research Methods in Anthropology : Qualitative and Quantitative Approaches (Boston:
Pearson, Ally and Bacon, 2006), 51.

** Imam Bernadib, Arti dan Methode, Sejarah Pendidikan, (Yogyakarta: Yayasan penerbitan FIP-IKIP,
1982) 52-53.

* Ibid., 53.

* Gulati, P.M, Research Management: Fundamental and Applied Research, (New Delhi : Global india
Publications, 2009), 42.
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ili. ~Metode Komparatif

Kaedah membuat kesimpulan melalui perbandingan fakta, data dan pandangan
yang didapati semasa kajian dan penelitian adalah satu Metode komparatif.*'
Penganalisaan data juga dilakukan dengan cara membandingkan segala data yang
diperolehi sebelum membuat kesimpulan. Kajian perbandingan adalah untuk mengenal
pasti persamaan dan perbezaan antara dua entiti (atau lebih) yang diperbandingkan
dengan tujuan-tujuan tertentu.*” Setelah memperolehi data pada bab 1 dan bab 3,
pengkaji menganalisa data tersebut dan membuat perbandingan serta dibahaskan dalam
bab 4 dan akhir bab 5. Sebagai contoh penulis menggunakan ujian regresi berganda
untuk mengenal pasti sumbangan dan signifikan pengetahuan, pemahaman dan
pengalaman dengan kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan
amalan khurafat dalam bab 3. Hasil perbandingan data yang diperolehi, penganalisaan
dapat dihasilkan secara lebih terperinci dan tepat serta mengemukakan rumusan dan

cadangan-cadangan wajar dalam bab 4.
iv. Metode Analisis Kandungan

Metode analisis kandungan turut diaplikasi secara bersama dalam kajian ini.
Penerangan yang berstruktur, berobjektif, dan kuantitatif bagi isi yang tersirat (manifest
content ) wujud dalam wawancara dan komunikasi mesej terhasil dari cetakan yang
ditunjukkan adalah kaedah anilsa kandungan.*® Analisa isi juga sebagai menganalisa
secara sistematik terhadap catatan-catatan atau dokumen-dokumen sumber data.
Contohnya maklumat tempat, penduduk dan pengamalan masyarakat berkaitan khurafat.

Penulis menggunakan metode ini untuk menambah pengetahuan penting berkaitan

*! Gerald S. Ferman & Jade Levin, Social Sciences research, (United State of America : John Wisley &
Sons, 1975), 79
** 1dris Awang, Dr. “KaedahPenyelidikan : Suatu sorotan,” (Kuala Lumpur : Akademi Pengajian Islam
Universiti Malaya, 2001), 30.
* SatuElo & Helvi Kyngas “The qualitative Content Analysis Process” in Jurnal Compilation, (United
Kingdom : Blackwell Publishing Ltd, 2007), 107.
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khurafat dan perbahasannya dalam al-Quran dan Hadith serta pengamalannya dalam
kalangan masyarakat di Samarahan. Penulis menghasilkan informasi-informasi yang
berguna untuk menilai, memperbaiki dan membina konsep atau teori dan juga

pembentukan tema.
v.  Metode Kuantitatif

Data kuantitatif adalah data dalam bentuk angka seperti bilangan, kekerapan,
dan juga peratus yang dihasil melalui kaedah yang melibatkan proses penghitungan
seperti soal selidik observersi dimana setiap respons atau reaksi dihitung untuk
mengetahui kekerapannya.** Dalam kajian kuantitatif, variabel-variabel dalam satu
fenomena di bawah kajian dioperasionalkan sebelum diukur. Pengukuran data dalam
penyelidikan kuantitatif mengutamakan kesahan dan kebolehpercayaan. Ia dilakukan
untuk menguji teori, membina fakta dan menyatakan perhubungan antara variabel-
variabel dalam fenomena di bawah kajian.*> Pengkaji mengaplikasi kaedah SPSS
(Statistical Package for the Social Science) dalam menghasilkan data soal selidik yang
diedarkan kepada subjek kajian. Metode kuantitatif diaplikasi dalam usaha mengumpul,
memilih dan menyenaraikan ayat al-Quran dan hadith-hadith berkaitan khurafat yang
amat relevan dengan amalan masyarakat setempat serta menyenaraikan jenis amalan
khurafat masyarakat yang diamalkan yang diaplikasikan bersama metode komparatif.

Dapatan analisa ini digeneralisasikan kepada populasi kajian atau objek kajian.

Pengkaji juga menganalisa data melalui kaedah statistik deskriptif dan inferensi
untuk memberi gambaran sebenar kajian secara keseluruhan. Analisis statistik
merupakan kaedah yang tersusun atau tatacara yang sistematik bertujuan untuk

memproses, menganalisis dan mentafsir data yang telah diperolehi daripada populasi

44 7.
Ibid.

* Chua Yan Piaw, Kaedah dan Statistik Penyelidikan, Asas Statistik Penyelidikan. (Malaysia : Mc Graw-

Hill Sdn. Bhd, 2006), 101
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yang dicerap dalam sesuatu penyelidikan yang dianalisis dengan perisian komputer dan
SPSS (Statistical Package for the Social Science). lanya untuk memperolehi statistik
deskriptif seperti frekuensi, peratusan, min dan sisihan piawai. Metode ini juga
digunakan dalam bab ke tiga bagi menilai dan menbandingkan dengan amalan khurafat

masyarakat dalam skop kajian.

XI. SISTEMATIKA KAJIAN

Kajian ini dimulai dengan menerangkan secara mendalam terhadap beberapa
aspek difikirkan perlu menyentuh berkaitan kajian. Penjelasan ini diletakkan di bawah
tajuk satu bab khusus yang dinamakan sebagai “pendahuluan”. Bab ini penting bagi
menjelaskan, permasalahan, latar belakang, persoalan, objektif kajian, fokus subjek dan

metodologi kajian.

Bab 1, kajian menumpukan kepada definisi khurafat dan perbahasan menurut
al-Quran dan al-Hadith, jenis-jenis amalan yang tidak diterima akal pada zaman
Rasulullah s.a.w yang memfokuskan kepada pemahaman tentang khurafat dalam al-

Quran dan al-Hadith serta hukum terhadap pengamalannya.

Menerusi bab 2, kajian menumpukan kepada latar belakang subjek kajian
berkisar kepada bilangan penduduk, latar belakang agama, pendidikan dan sosio
ekonomi bagi menonjolkan penemuan keberadaan khurafat, bentuk-bentuk, faktor
berlaku amalan khurafat dan kesan amalan khurafat dalam kalangan masyarakat Islam

di Samarahan Sarawak.

Menerusi bab 3, hasil kajian ditonjolkan dengan berfokus kepada tahap
pengetahuan masyarakat tentang khurafat, tahap kepercayaan, tahap amalan dari
pelbagai sudut pandang, serta pendedahan faktor pendorong kepada amalan khurafat.

Kajian dilaksanakan melalui metode temubual kepada responden yang dikenal pasti
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bagi memperolehi data primer kajian serta soal selidik menerusi borang kaji selidik

yang diedarkan kepada responden berdasarkan populasi kajian secara rawak.

Melalui bab 4, fokus kajian adalah tertumpu kepada jawapan isi kajian
menonjolkan kaedah penyelesaian amalan khurafat menurut sunnah, menerusi analisa
data terkumpul daripada bab 1, 2, dan 3. Hasil data kajian yang diperolehi dari bab
sebelumnya memfokuskan kepada menilai amalan yang ditegah di zaman Rasulullah
yang masih turut diamalkan masyarakat kini, melalui perbandingan bagi menghasilkan
penemuan amalan khurafat terhadap subjek. Pendekatan penyelesaian masalah
dihasilkan melalui metode ditonjolkan sunnah Rasulullah s.a.w. Metode perbandingan
diaplikasi dengan memfokuskan tahap-tahap amalan, pengetahuan dan kepercayaan
subjek, berpandukan kepada bilangan penduduk, status penduduk, tahap pendidikan,

status sosial dan pekerjaan serta lain-lain yang berkaitan.

Menerusi bab 5, kajian tertumpu kepada rumusan dan saranan hasil analisa bab 1
hingga 4. Rumusan keseluruhan kajian juga adalah berdasarkan kepada pengamatan
kajian hasil daripada fakta dan maklumat yang diperolehi. Saranan dan kesimpulan
secara menyeluruh dikemukakan menerusi bab ini sebagai penutup dan usaha
membantu serta memenuhi keperluan pihak yang bertanggungjawab menangani isu

khurafat dan permasalahan masyarakat setempat.
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BAB 1: PEMAHAMAN TENTANG KHURAFAT DALAM
PERBAHASAN AL-QURAN DAN AL-SUNNAH

1.1 PENGENALAN

Islam menerusi al-Quran dan al-Hadith telah menjelaskan kebenaran dan hakikat
tauhid serta menjelaskan segala akidah dan amalan yang menyeleweng. Oleh yang
demikian, Islam telah memerangi bentuk akidah dan amalan yang menyeleweng, dan
berlawanan dengan akidah tauhid seperti yang dinyatakan di dalam al-Quran dan al-

Sunnah.

1.2 PENGERTIAN KHURAFAT DALAM PERBAHASAN AL-QURAN DAN
AL-SUNNAH

1.2.1 Definisi Khurafat dari Sudut Bahasa

Menurut Kamus Dewan ,Khurafat™ ialah ajaran yang bukan-bukan, atau karut,
dongeng dan tahyul.*® Manakala menurut Ensiklopedia Islam (jilid 3), ,al-khurafat"
ialah cerita rekaan, dongeng dan tahyul atau sesuatu yang tidak masuk akal. Semua
kepercayaan, keyakinan atau kegiatan yang tidak memiliki dasar atau bersumber
daripada ajaran agama tetapi diyakini bahawa hal tersebut berasal dan memiliki dasar
daripada agama.’” Merujuk kepada etimologi, adalah ternyata khurafat berasal dari
bahasa arab kharafa-yakhrifu-kharfan-khurafatan. Padanan bahasa Inggerisnya merujuk
kepada supersition atau supertitio dalam bahasa Latinnya yang membawa maksud

sesuatu yang dipetik, atau cerita bohong dongeng dan tahayul atau sesuatu hal yang

* Kamus Dewan, Edisi Ke-3, ( Kuala Lumpur: Dewan Bahasa Dan Pustaka, 2002), 675, entri “khurafat”.
*7 Ensiklopedia Islam (Kuala Lumpur : Dewan Bahasa dan Pustaka, 2004), 3: 57.
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tidak masuk akal atau sesuatu yang dusta tetapi menarik*® atau sesuatu cerita yang dusta
tetapi menarik.* Manakala, dalam buku kecil Penjelasan Istilah Yang Boleh Membawa
Penyelewengan Akidah, Jabatan Kemajuan Islam Malaysia 2006, mendefinisikan
khurafat ialah cerita-cerita yang mempersonakan yang dicampuradukkan dengan pekara
dusta, khayalan, ajaran-ajaran, pantang larang, adat istiadat, ramalan, pemujaan atau
kepercayaan yang amat bertentangan dengan ajaran Islam.”” Semua pekara yang
berkaitan perlu dijauhi oleh semua orang Islam, kerana ia merupakan dosa. Tegasnya
khurafat adalah amalan atau fahaman atau tingkahlaku atau perbuatan yang bercanggah
dengan akidah dan syariah Islam. Oleh itu khurafat boleh diketagorikan sebagai ajaran
sesat.”!

Menurut Husin Abdul Wahid, khurafat adalah perkara yang saling bersilih ganti
dengan dongeng yang asasnya tidak wujud. Khurafat juga merupakan dongeng yang
berubah-ubah yang dikhayalkan dan digambarkan oleh masyarakat sebagai makhluk
halus yang boleh berubah kepada menyerupai sesuatu. Sesuatu gambaran yang
dikhayalkan berdasarkan realiti semasa atau identiti masyarakat setempat.’> Hai Bin
Yagzan berpandangan khurafat berlaku atas sebab manusia yang sifatnya inginkan
motivasi dan perlukan kekuatan dalam menjalani kehidupan.®® Komponen yang penting
kewujudan khurafat ini adalah dari generasi berpindah ke generasi seterusnya dengan
versi yang sama tetapi ditokok tambah dan penyelewengan yang semakin

berkembang.**

“® Ensiklopedia Hukum Islam 1997 : Ensiklopedi Islam 1994; dan Mu"jim al-Falsafi 1983.
* Tbnu Manzur, Lisan al-,Arab, (Beirut. 1907), 9: 274.
*% Penjelasan Istilah Yang Boleh Membawa Penyelewengan Akidah, (Selangor: Putra Jaya, JAKIM,
2006), 16.
> Tbid.
> Hussin ,Abd al-Wahid, A/-Tafsir al-,alami i al-khirafat, ,Itirafat | Ifrit, (Janiha Mishriyya,
Jumhuriyyah Misr al-, Arabiyyah qimah al-isytirak al-Tsanawi, Dar Akhbar al-Yaum ,1998), 57.
> Ibid., 59.
> Ibid.
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1.2.2  Definisi Khurafat menurut Istilah

Seorang ahli teologi Islam Dr Ali Mahfuz, mendefinisikan khurafat dengan
sesuatu yang tidak dapat diterima oleh akal yang sihat.”> Menurut Ensiklopedia Hukum
Islam, khurafat ialah cerita atau kisah yang tidak rasional, mengandungi unsur dusta dan
bercanggah dengan rasional dan akal yang sihat. Khurafat adalah kata yang merujuk
kepada kisah dongeng, lagenda, cerita, asumsi, dugaan, kepercayaan, keyakinan atau
akidah yang tidak benar.’® Orang yang membawa perkara yang bersifat khurafat
biasanya suka memberikan perkara yang bersifat dusta dan menonjolkan hal-hal yang
batil serta memutarbalikkan fakta.”’

Antara ciri-ciri daripada pengertian khurafat itu boleh disenaraikan sebagai
khurafat adalah seperti berikut:

i. Pegangan atau keyakinan yang tidak bersandarkan kepada asas kebenaran dan
tidak bersandar kepada asas agama, seperti amalan, perkataan, dan juga
bilangan tertentu yang diyakini boleh mendatangkan mudarat atau manfaat.’®

il. Segala keyakinan, amalan dan kepercayaan yang tidak memiliki sumber
ajaran Islam, tetapi diyakini bahawa perkara tersebut bersumber dari dasar
Islam.>

iii. Rekaan, kisah legenda, cerita, keyakinan dari akidah yang tidak benar.*

55 1;
Ibid.
*% Ensiklopedia Hukum Islam, (Jakarta : PT Ichtiar Baru Van Hoeve, 1999), 936.
57 T
Ibid.
°% Zakaria Stapa, Khurafat Antara Dua Dimensi : Konservatif dan Kontemporari, diakses 16 April 2015,
httpp://www.bicaramuslim.com.
59 1
Ibid.
“ Ibid.
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iv. Segala perkara rekaan manusia menerusi akal fikiran karut tanpa asas syariah
dan pemikiran yang sihat, seterusnya diyakini mendatangkan kebaikan dan

. 1
terhindar bencana. ¢

Justeru, kepercayaan memberi kesan sesuatu dan yakin wujud kuasa lain selain
Allah. Umpamanya i‘ktikad orang-orang yang mengabdi diri kepada berhala dan
meminta pertolongan kepadanya dalam sesuatu tidak ada kekuasaan makhluk. Inilah
syirik yang dilakukan oleh kaum wathani (penyembah berhala, tugu dan sebagainya),
dan golongan seperti mereka. Al-Quran dan Sunnah mengembalikan perkara di luar

kekuasaan manusia hanya kepada Allah yang Maha Esa dan menghapuskan syirik.®

Rumusan dari keterangan yang dikemukakan di atas, istilah khurafat merujuk
kepada amalan, perkataan, pengkisahan, bilangan tertentu sesebuah prinsip, konsep
atau mazhab yang diyakini boleh mendatangkan kesenangan atau kesusahan kepada
seseorang. Kebenarannya, perkara tersebut tiada sumber dan suruhan jelas dari syariat

kebenaran.

1.2.3 Perbahasan Khurafat menurut al-Quran

Secara tepat dan nyata tidak dijumpai ayat yang menyentuh perkataan khurafat
dalam al-Quran. Tetapi banyak penjelasan mendedahkan tentang kesan perbuatan dan
tegahan perlakuan yang sinonim dengannya pada ayat-ayat tafsiran ulamak.®> Misal

yang jelas didedahkan dalam al-Quran antaranya :

61 1.
Ibid.
82 Muhammad Abduh, Risalah Tauhid, (Mesir : Al-Manar, 1960 ). 62-63.
% Che Zarina Sha“ari , “Khurafat antara Adat dan Agama” dalam Majalah al-Islam. (Kuala Lumpur:
Utusan Melayu (M) Berhad, bil.338, (Febuari 2002), 20.
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Pertama:

Firman Allah s.w.t :**
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Terjemahan: “(Dialah) yang menciptakan langit dan bumi.

Bagaimanakah Dia mempunyai anak sedang Dia tidak mempunyai isteri?

Dia pula yang menciptakan tiap-tiap sesuatu dan Dialah Yang Maha

Mengetahui akan segala-galanya. Yang demikian (sifat-sifatNya dan

kekuasaanNya) ialah Allah Tuhan kamu, tiada Tuhan (yang berhak

disembah) melainkan Dia, yang menciptakan tiap-tiap sesuatu, maka
beribadatlah kamu kepada-Nya dan (ingatlah) Dialah yang mentadbirkan
segala-galanya.”

Ayat ini menunjukkan sebab turunnya iaitu Allah maha mencipta langit dan
mengetahui segala perkara. Sesungguhnya Allah s.w.t maha bersifat kekuasaan, maha
mencipta, memiliki kebesaran, Tuhan yang satu, tempat mengabdikan diri, dan bahkan
Dia-lah yang menjamin segala sesuatu. Kebodohan amalan dan Kesyirikan nyata
musyirikin dijelaskan sedangkan keseluruhan sembahan mereka adalah hamba

. 66
ciptaan..

Contoh sebenar dalam ayat 101 surah al-An“am ini dalam menghadapi tahap
pemikiran dan pemahaman kaum musyrikin dengan menggunakan contoh-contoh dekat
yang diambil dari kehidupan dan pandangan-pandangan mereka untuk berbicara dengan

mereka. Al-Quran menghadapi mereka dengan menggunakan hujahan bukti ilmu Allah

* Ibid.

® Semua terjemahan ayat-ayat al-Quran dalam tulisan ini berdasarkan Terj: Sheikh Abdullah Bin
Muhammad Basmeih, Tafsir Pimpinan Al-Rahman, kepada Pengertian al-Quran,30 juzuk, (Kuala
Lumpur, Jabatan Kemajuan Islam, 2013.

% H.Halim Bahreisy, H.Said Bahreisy, “Mukhtashar Tafsir Ibnu Katsir,” 293-295.
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yang mutlak tidak mungkin disamakan dengan ilmu makhluk, jelas hakikat Khaliq tidak

sama dengan hakikat makhluk.®’

Allah mengemukakan hujah bahawa Allah berkuasa menciptakan sesuatu
dengan tujuan meruntuhkan segala keyakinan menyeleweng sehingga mendakwa
makhluk jin sekutu Allah, Allah mempunyai anak, maka di sini Allah menegakkan
hakikat bahawa Tuhan yang patut disembah, dipatuhi dan ditumpukan seluruh ketaatan
dan Pencipta segala sesuatu. Allah berhujjah tiada siapa berkongsi dengan-Nya dalam
urusan pengagihan rezeki. Allah yang memiliki ciri-ciri Rububiyyah, Uluhiyyah, kuasa
mentadbir, kuasa mengurus, kuasa memberi undang-undang dan peraturan yang wajib

dipatuhi tanpa syarat oleh setiap makhluk.®®

Kedua : Firman Allah s.w.t :%

-
< i T
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Al-Taubah 9: 51
Terjemahan: “Katakanlah (wahai Muhammad): Tidak sekali-kali akan
menimpa kami sesuatu pun melainkan apa yang telah ditetapkan Allah
bagi kami. Dialah Pelindung yang menyelamatkan kami dan (dengan
kepercayaan itu) maka kepada Allah jualah hendaknya orang-orang
yang beriman bertawakal.”

Penjelasan bahawa semua kesenangan dan kemudaratan adalah berpunca

daripada izin Allah dan kehendak-Nya. Jawapan bagi soalan kaum kafir dipandukan

%7 Sayyid Qutb, Fi Zilal al-Quran, terj : Yussoff Zaky HajibYacob, Tafsir Fi Zilal al-Quran, Di Bawah
Lembayung al-Quran, (Kelantan Darul Naim, Pustaka Aman Press sdn. Bhd., Kota Bharu, 2000), Jilid
57, 334-337. Lihat juga Sayyid Qutb, “Fi Zilal al-Quran,,” (Beirut, Lubnan : Dar-al-,,Arabiiyah) t.t, 75-
81.

%% Tbid, 336.

* Ibid.
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kepada Nabi Muhammad bahawa segala qadak dan qadar, ketetapan dan yang
melindungi dari kesulitan adalah milik yang Maha Kuasa..”

Keluar dari kepompong amalan berkonsepkan menyembah sesama makhluk
boleh menghapuskan halangan dari menyembah Allah yang Maha Esa. Jelas, sistem
hidup jahiliyyah tidak mungkin berjalan seiring dengan sistem hidup ciptaan Allah s.w.t
kerana sistem ciptaan Allah mahu mendapatkan kedudukan dominan hanya
membolehkan manusia kepada menyembah Allah s.w.t sahaja.”’

Ketiga:

Segala perbuatan khurafat dan syirik ditegah oleh Allah s.w.t melalui ayat ini:

P
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Terjemahan: “ Jika Allah mengenakan engkau dengan sesuatu yang
membahayakan, maka tiada sesiapa pun yang akan dapat
menghapuskannya melainkan Dia dan jika Dia menghendaki engkau

beroleh sesuatu kebaikan, maka tiada sesiapapun yang akan dapat

menghalangi limpah kurniaNya. Allah melimpahkan kurniaNya itu

kepada sesiapa yang dikendakiNya dari hamba-hambaNya dan Dialah

Yang Maha Pengampun lagi Maha Mengasihani.”

Allah menegaskan tidak ada yang lebih berkuasa menghindarkan malapetaka
selain Allah s.w.t. Bukan berhala, patung atau memuja makhluk lain. Jika ditimpa sakit,
sunat berubat dan bukan ubat yang menyembuh tetapi hanya Dia dan izin-Nya jua. Jika
ditimpa mudarat, Tuhan memerintahkan makhluk-Nya berikhtiar melepaskan diri dari

kemudaratan dan yakin hanya Allah dan izin-Nya jua menghindari kemudaratan dan

kesulitan. Justeru, manusia dilarang memohon dan bergantung kepada makhluk, seperti

7% H.Halim Bahreisy, H.Said Bahreisy, Mukhtashar Tafsir Ibnu Katsir, ( Kuala Lumpur: Victory
Agency,1998), 65.
"' Sayyid Qutb, Fi Zilal al-Quran, 7: 461-480.
2 Tbid., Jilid 14, 29.
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bomoh dan dukun, bernazar di tempat yang dianggap keramat, memohon di kubur dan
berlindung dengan penguasa yang zalim. Melainkan secara langsung memohon
pertolongan dengan Allah s.w.t. Justeru, ayat terakhir di atas Allah membuktikan kasih
sayang-Nya dan sifat-Nya pengampun dan penyayang agar memohon ampun kepada-
Nya setelah berbuat dosa.

Keempat:

Al-Quran menunjukkan bermula era kenabian lagi muncul kepercayaan dan
amalan tidak diterima akal waras, bentuk amalan dan kepercayaan masyarakat Arab
jahiliyyah antaranya firman Allah s.w.t:
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Terjemahan: “Dan di antara tanda-tanda kekuasaanNya ialah malam
dan siang, serta matahari dan bulan. Janganlah kamu sujud kepada
matahari dan janganlah pula sujud kepada bulan dan sebaliknya
hendaklah kamu sujud kepada Allah yang menciptakannya, kalau
betullah kamu hanya beribadat kepada Allah.”

Kesempurnaan ciptaan matahari dan bulan, siang dan malam menunjukkan
penegasan tentang sifat Maha Berkuasa dalam ayat di atas ini. Penyembahan bulan dan
matahari amat dilarang dalam apa jua bentuk, walaupun matahari memberi manfaat
untuk makhluk lain. Atas kehendak Allah, Allah boleh mewujudkan atau memadamkan
cahaya keduanya.”” Kisah lingkungan budaya kaum Arab yang sering mengucapkan,
kematian orang besar menyebabkan terjadinya matahari dan bulan gerhana. Justeru,

Nabi melaksanakan solat gerhana melalui pendalilan ayat ini. Inilah yang dbahaskan

7 Prof Hamka, Tafsir al-Azhar, (Jakarta: Yayasan Nurul Islam 1966), 360-363.

" Ibid., 146.

> Muhammad Ibrahim Al Hifnawi, Pentahqiq : Mahmud Hamid Utsman, Tafsir Al Qurthubi, (Jakarta
Selatan : Pustaka Azzam, 2009) 888-890.
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oleh Abu Abdillah Bin Khuwaizimandad (Ibn Khuwaizimandad) mengandungi syariat
solat gerhana bulan dan gerhana matahari.’® Kepercayaan kaum Arab yang
mempercayai bahawa gerhana matahari dan bulan berlaku berpunca daripada kematian
orang besar atau kematian anak Rasulullah s.a.w adalah suatu tidak benar dan tidak
tepat. Sehubungan itu, solat gerhana yang didirikan oleh Rasulullah s.a.w membuktikan
bahawa perkara tersebut bukanlah punca berlakunya gerhana tersebut malah ia

menunjukkan kekuasaan Allah s.w.t.

1.2.4 Perbahasan Khurafat dalam al-Sunnah

Terdapat banyak keterangan yang membuktikan kewujudan khurafat di zaman
nabi s.a.w dan sahabat. Antara Hadith-hadith berkaitan yang menjelaskan amalan yang
bukan dari ajaran Islam iaitu :

Pertama: '’
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Terjemahan: “Telah menceritakan kepada kami 'Amru bin 'Aun berkata,
dari Abu Bakrah berkata, "Kami pernah duduk-duduk bersama Rasulullah
s.a.w lalu terjadi gerhana matahari. Maka Nabi s.a.w berdiri menjulurkan
selendangnya hingga masuk ke dalam masjid, kamipun ikut masuk ke
dalam Masjid, Baginda lalu mengimami kami shalat dua rakaat hingga
matahari kembali nampak bersinar. Setelah itu Baginda bersabda:
"Sesungguhnya matahari dan bulan tidak akan mengalami gerhana
disebabkan karena matinya seseorang. Jika kalian melihat gerhana

76 11

Ibid.
7 Hadith riwayat al-Bukhari, bab al-Solat Fi Kusuf al-Qamar, no. Hadith 1014. Lihat al-Imam Abi
,Abdillah Muhammad Ibn Ismail al-Bukhari al-Ja“fi, pentahqiq, Dr. Mustafa Ibn al-Bugha, Sahih al-
Bukhari, Tab "di al-Thaniah, (Damshik: Dar al-,Ulum al-Insaniyyah, 1993) 351.
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keduanya, maka dirikanlah shalat dan banyaklah berdoa hingga selesai

gerhana yang terjadi pada kalian.””®

Ia adalah kebesaran Allah yang ingin ditunjukkan kepada hamba-Nya. Manusia
yang beriman dan mempercayai-Nya sebagai tanda kekuasaan Allah yang Maha Kuasa
lagi Maha Bijaksana. Allah tidak mencipta sesuatu sia-sia, malah setiap ciptaan-Nya itu
wujud sebab dan hikmahnya. Hadith ini membawa hujjah bahawa gerhana matahari dan
bulan berlaku bukan kerana kematian atau kehidupan sesiapapun, sepertimana yang

dipercayai oleh masyarakat zaman jahiliyyah, ataupun pada zaman moden ini.”’

Kedua:
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Terjemahan: Telah menceritakan kepada kami Yahya bin Sa'id dari
Safiyyah antara isteri Nabi s.a.w dari Nabi s.a.w bersabda: "Sesiapa
mendatangi peramal lalu mempercayai ucapannya, solatnya selama

empat puluh hari tidak diterima. *

Hadith di atas ini jelas melarang berjumpa peramal terlebih lagi meyakini
ucapannya. Kesan amat besar kepada ibadah solat selama empat puluh hari ditolak.

Malahan Nabi mendatangkan akibat berat lagi iaitu dihukumkan kafir terhadap wahyu

78 Hadith riwayat Muslim, terj: Al-Hafiz al-Munziri, Ringkasan Sahih Muslim, Jilid 2, Solat Ketika
Berlaku Gerhana matahari, no Hadith,1492, al-Hidayah publication, (Batu caves : Spring crest Industrial
Park, 2013), 484
7 Syed Ahmat Semait et.al., “Analisa Dan Rumusan,” (Singapura: Pustaka Nasional Berhad, 2006)
1215.
% Hadis riwayat Al-Imam Ahmad, no. Hadith 9413, Lihat Al-Imam Ahmad Bin Hanbal et.al, dalam
“Musnad Imam Ahmad,” Juz*u Tas"i, (Beirut: Dar al-Fikr,1994M/1414H), 9:3.
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yang diturunkan. Ini menunjukkan keberadaan amalan yang diada-adakan ini tanpa nas

dari Nabi s.a.w dan syiar Islam. Ini misal lagi dinyatakan menerusi hadith berikut iaitu:

Ketiga:
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Terjemahan:Telah menceritakan kepada kami Yahya bin Sa'id dari 'Auf
berkata; dari Nabi s.a.w, Baginda bersabda: "Sesiapa mendatangi
seorang dukun atau peramal kemudian membenarkan apa yang ia
katakan, maka ia telah kafir terhadap wahyu yang diturunkan kepada
Muhammad s.a.w."

Keempat:
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Terjemahan: Telah mengkhabarkan kepadaku Abu Al-Zubair bahwa dia
mendengar Jabir bin 'Abdullah berkata; Aku mendengar Nabi s.a.w
bersabda: "Tidak ada penyakit yang menular secara sendirian tanpa izin
Allah, tidak ada pengaruh atau tanda bahaya suara burung, dan tidak ada
hantu." Dan Aku mendengar Abu Zubair menyebutkan bahwa Jabir
menjelaskan mengenai sabda Nabi s.a.w 'Wala Shafara'. Abu Zubair
bertanya kepada Jabir; 'Al-Safar adalah penyakit perut, ' maksudnya
penyakit apa itu? Dia menjawab; 'laitu binatang melata yang ada diperut
(cacing). Ibnu Zubair berkata apakah Jabir tidak menjelaskan juga

*1 Ibid., Hadis riwayat Al-Imam Ahmad Bin Hanbal et.al, dalam musnadnya, no 9171, Juz “uTasi, “9:23.
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mengenai 'Al  Ghaul? Abu Zubair menjawab; 'Al-Ghaul yang
dimaksudkan adalah sesuatu yang boleh mempengaruhi perasaan. **

Amalan yang digulungkan khurafat dalam hadith Rasulullah s.a.w iaitu
perbuatan mempercayai bahawa mudarat yang datang dengan hadirnya suara burung
dan menafikan bahawa tiada sakit berjangkit, tiada wujudnya hantu dan tiada
sesuatupun dimuka bumi ini mudarat kecuali kehendak Yang Maha Berkehendak. Ini

dibahaskan dalam hadith yang berikut iaitu:

Kelima:
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Terjemahan: Telah mengkhabarkan kepada kami Abu Khaitsamah

dari Abu al-Zubair dari Jabir dia berkata; Rasulullah s.a.w bersabda:

Tidak ada penyakit yang menular secara sendirian, tidak ada pengaruh

atau tanda bahaya karena suara burung, dan tidak ada hantu." **

Rasulullah s.a.w juga ada menjelaskan berkaitan perbuatan khurafat dan diada-
adakan manusia. Tiada kebenaran istilah penyakit menular, tiada sial, termasuk sial di
bulan safar, tiada hantu termasuk roh orang yang mati hidup kembali dan mendatangkan

mudarat kepada yang hidup. Hadith ketujuh, kelapan dan kesembilan membahaskan

perkara ini:

82 Hadith riwayat Muslim, Bab La-,, UAwa wala-Tirata wala-Hammah, wala-Safara, wala-Nau"'q wala-
ghaul, wala-Yu-ridu Mumridun ,ala Musih, no. Hadith 2220 dan Sahih Muslim dalam Kitab Tentang
Tiyyarah dan Penyakit Menular, no Hadith,1496, Lihat Al-Imam abi al-Husin Muslim Ibn al-Hajjaj al-
Qushairi al-Nisaburi, “Sahih Muslim,” (Lubnan Beirut: Dar al-Kutb al-,,Alamiyyah, 261H), 876 dan Al-
Hafiz al-Munziri al-Matuf. “Ringkasan Sahih Muslim,” Jilid 2, al-Hidayah publication, (Batu caves :
Spring crest Industrial Park, 2013), 174.

¥Ibid,. no Hadith 172 dan no Hadith 174.
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Keenam:
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Terjemahan: Bersumber dari Abu Hurairah : Ketika Rasulullah s.a.w
bersabda, “Tidak ada istilah menular, tidak benar cacing perut itu
mendatangkan bencana dan tidak benar roh orang yang sudah mati itu
boleh menjelma.” Justeru, seorang penduduk desa bertanya: Ya
Rasulullah, bagaimana dengan unta yang berada di padang yang semula
bagaikan kijang, kemudian didatangi unta berkudis dan setelah
bergabung, maka semua unta menular berkudis? Rasulullah s.a.w
bersabda : “Seterusnya siapakah yang pertama kali? **

Ketujuh:
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Terjemahan : ,Aisyah r.a menyebutkan, Rasulullah ditanya orang
tentang dukun. Nabi menjawab mereka bukan apa-apa. Mereka berkata,
Ya Rasulullah mereka menceritakan sesuatu yang mengandungi
kebenaran. Rasulullah menjawab: Kata-kata benar dicampur adukkan
oleh jin, lalu dibisikkanya dalam telinga walinya, maka mereka
mengolah kata-kata yang benar itu dengan serratus kebohongan.
(muttafaqun ,alaih). 8

¥ 1bid., Sahih Muslim, 2220, 876.
% Mubarak Ibn Muhammad Al-Haili, Al-shirki Wamazahirah, (Jazair, Syari® Amaul Qamah : Maktabah

Al Nahdhatu Jazair,1966), 140.
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Kesimpulan berdasarkan hadith-hadith yang dikemukakan di atas, keberadaan
khurafat masih tetap berlaku di zaman Rasulullah s.a.w dan sebelumnya lagi. Namun
telah dibanteras oleh Rasulullah s.a.w melalui metode yang tersendiri bagi menerangkan
kepercayaan dan amalan khurafat adalah menyalahi syariat Islam. Antaranya, meyakini
bertenung nasib dan bomoh, peristiwa gerhana matahari dan bulan, roh orang meninggal
mendatangkan kesan dan meyakini kesan suara burung, meyakini terdapat sial dan
penyakit menular. Hujjah-hujjah ini dikemukakan oleh pengkaji bahawa ianya
signifikan dengan apa yang berlaku di zaman sekarang meskipun telah berlalu berabad

lamanya khususnya merujuk kepada keperluan sasaran terhadap kajian.

1.3 BENTUK-BENTUK AMALAN KHURAFAT DALAM AL-QURAN DAN
AL-SUNNAH

1.3.1 Bentuk Amalan Khurafat yang disebutkan dalam Al-Quran

Pertama:

Peristiwa pohon Bai’at al-Ridwan

Peristiwa ini tertera dalam al-Quran iaitu berkaitan dengan Nabi dan kaum
muslimin berkumpul dan berjanji untuk sedia mempertahankan Islam dari masyarakat
kafir yang tidak membenarkan mereka menunaikan ibadah di baitullah. Maka turun ayat
18 dari surah al-Fath ini sebagai sebab peristiwa tersebut. Umat Islam berbai“ah
(bersumpah) satu persatu dengan cara meletakkan tangannya ke atas tangan Rasulullah.
Baginda yang terakhir meletakkan satu tangan Baginda sendiri ke atas tangan Baginda
sendiri sambil mengatakan bahawa yang satu adalah tangan Uthman, Baginda telah
mewakili Uthman berbai‘at. Ini adalah salah satu penghormatan unik terhadap Uthman.

Rasulullah mengibaratkan tangan Baginda sebagai tangan Uthman. Setelah kembalinya
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Uthman bersama rombongan mukminin tersebut, maka ia pun berbai'ah untuk dirinya
sendiri. *

Kisah Baginda dan kaum muslimin dalam ayat ini ditafsirkan Al-Tabari bahawa
Allah sangat menyukai sumpah yang telah diucapkan oleh para sahabat ini. Bai“ah ini
terjadi di bawah pohon di Hudaibiyah sebagaimana yang tertera dalam al-Quran surah

al-Fath : 18
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Terjemahan : Demi sesungguhnya! Allah reda akan orang-orang yang
beriman, ketika mereka memberikan pengakuan taat setia kepadamu
(wahai Muhammad) di bawah naungan pohon (yang termaklum di
Hudaibiyah); maka ternyata apa yang sedia diketahuiNya tentang yang
ada dalam hati mereka, lalu Dia menurunkan semangat tenang tenteram
kepada mereka dan membalas mereka dengan kemenangan yang dekat
masa datangnya. *’

Gejala kebergantungan kepada barang-barang peninggalan dan kenangan sejarah
sebahagian kaum muslimin berlaku pada zaman pemerintahan Khalifah 'Umar bin al-
Khattab. Contoh peristiwa pohon yang banyak mempengaruhi keyakinan dan amalan
kaum muslimin ketika itu dilihat Umar r.a menjurus kepada keyakinan dan amalan
masyarakat kearah syirik dan khurafat. Khalifah 'Umar bin al-Khattab dan para sahabat
mengambil tindakan melarang keras keyakinan dan amalan tersebut dalam kalangan

muslimin. Pohon (Bai‘at al-Ridwan) tersebut diarahkan ditebang oleh Umar bin al-

# Ahmad Bin Abdul Rahman al-Suyan, Manhaj Al-Talaqqi Wa al-Istidlal Baina ahlu al-Sunnah wa al-
Mubtadi“ah Raqam 2, (Damshik: Dar al-Qalam, 1999), 12. Lihat Sahih Muslim, bab : Mabaya“ah al-
Imam al-Jaish ,,Inda Iradah al-Qital Wa Bayan, Ba“iah al-Ridwan Tahta Shajarah, no. Hadith 40 1856, al-
Matuf, (Lubnan Beirut: Dar al-Kutb al-,,Alamiyyah, 261H), 876. Lihat Al-Hafiz al-Munziri, Ringkasan
Sahih Muslim, Jilid 2, Kitab Bai"atal-Ridwan Tahta Shajarah, Hadith No.16 , al-Hidayah Publication,
(Batu Caves : Spring Crest Industrial Park, 2013), 16.

87 Asma“ Abu Bakar, “Umar Ibn al-Khattab, Min Khilal al-Tafsir al-Qur ‘anniyy al-Ma "hur ,, anhu,
“(Lubnan, Beirut : Dar Kutub al-,,Alamiyyah, 1992), 97.
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Khatab setelah semakin ramai kaum muslimin yang solat di bawahnya. Perbuatan ini

membimbangkan Umar akan terjadi fitnah (kesyirikan) kaum muslimin.*

Kedua:
Amalan menilik adalah dilarang keras di dalam Islam. Al-Quran menjelaskan

tiada yang tahu perkara ghaib kecuali Allah. Allah s.w.t berfirman:
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Al-Naml 27: 65

Terjemahan : Katakanlah: Tiada sesiapapun di langit dan di bumi yang
mengetahui perkara yang ghaib melainkan Allah! Dan tiadalah mereka
menyedari bilakah masing-masing akan dibangkitkan hidup semula
(sesudah mati). *

Ketiga :
Firman Allah s.w.t :
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Terjemahan: Katakanlah (wahai Muhammad); "Aku tidak mengatakan
kepada kamu perbendaharaan Allah ada di sisiku, dan aku pula tidak
mengetahui perkara-perkara yang ghaib; aku juga tidak mengatakan
kepada kamu bahawasanya aku ini malaikat, aku tidak menurut melainkan
apa yang diwahyukan kepadaku". Bertanyalah: "Adakah sama orang yang

buta dengan orang yang celik? Tidakkah kamu mahu berfikir?*’

% Ibid.
# bid.
 Ibid., 241.
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Keempat:

Amalan sihir berleluasa berlaku dalam masyarakat Nabi Sulaiman. Mereka
menyekutukan Tuhan seperti yang diterangkan dalam surah al-Baqarah ayat 102 °' dan
telah meninggalkan ayat-ayat Allah serta membenarkan apa yang ada ditangan mereka.
Mereka mendakwa Sulaiman adalah seorang ahli sihir dan dapat menundukkan apa
sahaja dengan ilmu sihir yang ada. Mereka dihasuti syaitan-syaitan di zaman Sulaiman
a.s dan mengada-adakan perkara-perkara yang boleh menyesatkan orang ramai, melalui
tuduhan-tuduhan palsu terhadap Sulaiman a.s. > Al-Quran menafikan tuduhan mereka
terhadap Nabi Sulaiman a.s sebagai ahli sihir seperti Firman Allah s.w.t:

2 >~ 4 e P
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Terjemahan: Sulaiman tidak kafir (tidak mengerjakan sihir).”

Kelima :
Firman Allah s.w.t.
@ La.;) ;.Aj)bﬁ L;.;:‘ &_; /&Jl’j Q)D):.; ‘JM.:}?‘ &.; Jlég QK;L\}
Al-Jin72:6
Terjemahan : Sesungguhnya adalah (amat salah perbuatan) beberapa orang
dari manusia, menjaga dan melindungi dirinya dengan meminta

pertolongan kepada ketua-ketua golongan jin, kerana dengan permintaan itu
mereka menjadikan golongan jin bertambah sombong dan jahat. °*

Kesusahan yang dimaksudkan dalam ayat ini lebih memberi makna kepada

kesesatan, kebingungan dan kegelisahan yang berkecamuk di dalam hati mereka yang

91 :
Ibid., 33
%2 As-Syahid Sayyid Qutb Rahimahullah, Tafsir Fi Zhilalil al-Quran, 213.
” Ibid., 15.
* Ibid., 1306.
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bergantung kepada musuh manusia iaitu syaitan. Mereka juga tidak mencari
perlindungan kepada Allah sebagaimana mereka telah diperintahkan berbuat demikian
sejak moyang mereka Adam a.s lagi, kerana diantara Iblis dan Adam terdapat
perseteruan yang lama. Apabila hati manusia mencari perlindungan selain dari Allah
kerana tamakkan sesuatu faedah atau kerana hendak menolakkan sesuatu bencana, maka
manusia tidak akan mendapat apa-apa selain dari kebingungan, kegelisahan, tidak
tenteram dan kegagalan.

Segala makhluk selain Allah tidak akan kekal dan akan berubah. Justeru, jika
hati bergantung kepada makhluk, maka ia tidak tetap dan sentiasa tidak selamat. Hati
akan kembali mengubahkan haluannya apabila sesuatu yang diharap itu tiada lagi.
Hanya Allah sahaja yang kekal tidak hilang, yang hidup tidak mati dan yang tetap tidak
berubah. Oleh itu, sesiapa yang berpegang kepada Allah bererti ia berpegang kepada

yang kekal, tidak hilang dan tidak berubah. *°

Keenam:
Bentuk-bentuk khurafat antaranya lagi ialah kepercayaan tahyul yang

berlaku pada zaman Nabi Salih iaitu: 96

Al-Naml 27 : 47

Terjemahan : Mereka menjawab: "Kami merasa nahas dan malang
dengan sebabmu, dan juga dengan sebab pengikut-pengikutmu!" Nabi
Salih berkata: perkara yang menyebabkan baik dan malang kamu
adalah di sisi Allah, sebenarnya kamu adalah kaum yang disesatkan
(oleh hawa nafsu)".Nabi Salih menjawab: “Malang celaka kamu itu
adalah di sisi Allah.

% Sayyid Qutb, terj: Yusoff Zaky, 480-481. Lihat Sayyid Qutb, “Fizilal al-Quran”, (Beirut,
Lubnan:Dar-al-,,Arabiiyah, t.t) Juz 18,151-154
% Sheikh Abdullah, Tafsir Pimpinan Ar-Rahman , 1302.
% Dr Yusuf Al-Qardhawi, al-Quran, Hadith dan Akidah, Fatwa Kontemporari -Siri, ( Batu Caves :
Publishing House, Sdn.Bhd* 2015), 813.
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Bukti kebenaran Allah dijelaskan dalam ayat ini melalui kekuasaan Allah
menetukan masa depan manusia. Allah s.w.t berkuasa mencipta undang-undang dan
mengarahkan manusia melaksanakan pekerjaan-pekerjaan tertentu dan menunjukkan
jalan yang benar kepada manusia. Oleh itu, sesiapa yang mematuhi syariat Allah dan
mendapat petunjuk-Nya, maka di hujung penghidupan manusia akan menemui nasib
yang sempurna. Manusia yang meyakini bertenung nasib dan menyeleweng dari syariat

Allah adalah menyimpang dari jalan yang lurus dan akan menemui nasib yang buruk.”’

1.3.2 Bentuk Amalan Khurafat yang dijelaskan dalam al-Sunnah

Pada zaman Rasulullah s.a.w kekeliruan masyarakat berlaku terhadap sesuatu
perkara berkaitan yang dikaitkan dengan kepercayaan tanpa bersandarkan asas agama
dan tidak bersandar kepada asas kebenaran. Ini menjurus kepada kepercayaan dan
amalan masyarakat yang berunsur dongeng, tahyul dan tidak masuk akal. Hakikat
kejadian sebenar yang berlaku dijelaskan Rasulullah s.a.w sebagai panduan menghadapi
situasi dan kejadian yang berlaku. Antara situasi yang berlaku dalam masyarakat

dizaman Rasulullah s.a.w ialah:

Pertama: Kepercayaan Kepada Keramat dari Kisah pohon Dhat Anwat.

Sejarah sebuah pokok Dhat Anwat, iaitu pokok yang dimiliki oleh satu kaum
dan ia sebagai tempat menyimpan peralatan dengan menggantungkan alatan perang

kerana diyakini membawa tuah. Maka Baginda menegah perbuatan itu.

Dari Abu Wagqid al-Laithi r.a berkata,

Ibid., 177.
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Terjemahan : Dahulu kami berangkat bersama Rasulullah s.a.w keluar
menuju Khaibar. Lalu, Baginda melalui pohon orang musyrik yang
dinamakan Dhat Anwat. Mereka menggantungkan senjata mereka. Lalu
mereka berkata, “Wahai Rasulullah! buatkanlah untuk kami Dhat Anwat.
(Tempat menggantungkan senjata) sebagaimana mereka memiliki Dhat
Anwat.” Rasulullah s.a.w menjawab, “Subhanallah! Sebagaimana yang
dikatakan oleh kaum Musa: Jadikanlah untuk kami sesembahan
sebagaimana mereka memiliki sembahan-sembahan.” (QS. Al-A‘raf:
138). Kalian benar-benar akan mengikuti kebiasaan orang sebelum
kalian. *®

Dinyatakan lagi penjelasan berkaitan tabarruk (mengambil berkah) ini
oleh Abu Wagqid al-Laithi r.a bahawa:
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Terjemahan : Penjelasan bahwa tabarruk (mengambil berkah) dengan
pohon dan batu, beri‘tikaf di situ dan menggantungkan hati padanya
merupakan kesyirikan yang terjadi pada umat ini. Mereka yang

terjerumus dalam hal ini, maka mereka mengikut jalan Yahudi dan
Nasrani meninggalkan jalan dan petunjuk Nabi s.a.w.'"’

% Hadith riwayat al-Tirmidzi, bab Ma Ja “aLatarkabunn Sunan man Kana Qablakum, no. Hadith 2180.
Lihat Imam Hafiz Muhammad Ibn ,,Isa Ibn Saurah al-Tirmizi, “Sunan Tirmizi,”, (Riyadh : Maktabah al-
Ma“arif lilnathir wa al-Tauri, 99t.t), 493.
» Ibid, no. Hadith 2180 dan lihat ,,Abdul Rahman Ibn Husin Ibn Muhammad Ibn ,,Abdul Wahab, ditahqiq
: Dr al-Walid Ibn ,,Abdul Rahman Ibn Muhammad al-Faryan, Fathul Majid Li Syarh Kitab at-Tauhid,
(Riyadh : Dar al-Mukmin, 2002), 493.
"0 Ibid., Fathul Majid syarh kitabit tauhid, 139-147
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Kedua: Gerhana Matahari Dipercayai Pembawa Sial

Antara yang disebutkan dalam hadith contohnya:
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Terjemahan : Abu Bakrah berkata, "Kami pernah duduk bersama
Rasulullah s.a.w lalu terjadi gerhana matahari. Rasulullah berdiri
menjulurkan selendangnya hingga masuk ke dalam masjid, kami pun
ikut masuk ke dalam Masjid, Baginda lalu mengimami kami shalat dua
rakaat hingga matahari kembali nampak bersinar. Setelah itu Baginda
bersabda: "Sesungguhnya matahari dan bulan tidak akan mengalami
gerhana disebabkan kerana matinya seseorang. Jika kalian melihat
gerhana keduanya, maka dirikanlah shalat dan banyaklah berdoa hingga
selesai gerhana yang terjadi pada kalian. "'

Menerusi hadith lain juga Rasulullah s.a.w menerangkan:
dog ole dy Jo D gt age JB peath Edg J6 5k ‘jg/j@fj&;
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Terjemahan: Al-Mughirah bin Shu'bah berkata, "Pada masa Rasulullah
s.a.w. pernah terjadi gerhana matahari, iaitu di hari wafatnya putera
Baginda, Ibrahim. Masyarakat berkata, "Gerhana matahari ini terjadi
kerana meninggalnya Ibrahim!" Maka Rasulullah s.a.w pun bersabda:
"Sesungguhnya matahari dan bulan tidak akan mengalami gerhana

%" Hadith riwayat Bukhari, Bab La-Tankasifu al-Shamsu Li Mauti Ahadin wa la Lihayatih, no. Hadith
1008, Lihat Al-Imam Abi ,,Abdullah, Muhammad Isma“il Sahih al-Bukhari al-Jafi*, pentahqiq: Dr
MustafaRib al-Bugha, Sahih Bukhari, Jilid 1, (Damshik : Dar ,,Ulum al-Insaniyyah, 1993), 394 dan Al-
Imam Zainuddin Ahmad bin Ahmad Abdul Latif Al-Zubaidi, Sahih Bukhari, no. Hadith 561,27.
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disebabkan kerana mati atau hidupnya seseorang. Jika kalian melihat

gerhana, maka solat dan berdoalah kalian kepada Allah.'*

Baginda membanteras keyakinan dan amalan yang menyeleweng dengan penuh
strategi dan uslub yang berkesan sesuai dengan perkembangan akal masyarakat pada
masa tersebut.

Ketiga: Kepercayaan Tahayyul, sial di bulan safar dan pengaruh burung
Gjmjj%ijéJ&YJUijw\éﬁaM\gd\w\f:.su\.ub

i 1K dedy 4K JU

Terjemahan: Telah menceritakan kepada kami Qatadah dari Anas bahwa
Nabi s.a.w bersabda: "Tidak penyakit menular tanpa izin Allah, tidak ada
pengaruh disebabkan seekor burung, Tetapi yang mengagumkanku ialah
Al-Fa'l, yaitu kalimah hasanah atau kalimat thayyibah. '**

Baginda menjelaskan tidak benar amalan dan keyakinan mereka tentang segala

kesulitan dan kesenangan adalah akibat daripada kecelakaan bawaan makhluk. Melalui

Hadith di bawah dinyatakan:

i N5 0ot V5 3ie ¥ aleg ol Joo 0,25 06 06 s o2

Terjemahan: Dari Jabir Rasulullah s.a.w bersabda: "Tidak ada penyakit
yang menular secara sendirian tanpa izin Allah, tidak ada hantu
bergentayan%an dan tidak ada safar (penyakit perut) yang terjadi dengan
sendirinya. '**

Keempat: Kepercayaan Kepada Tangkal

Masyarakat Arab dizaman Rasulullah s.a.w mengamalkan bentuk-bentuk

khurafat dengan meyakini azimat dan tangkal. Mereka akan menemui bomoh untuk

2 Ibid., no. Hadith 1011, Jilid 1, Bab al-Dua " Fi Kusuf. 350.
'®Hadith riwayat Muslim, Bab al-Tiyarah wa al- Fail, wa yakuna Fihi Min al-Shuum, no. Hadith 109.
Lihat Al Imam Abi al-Husin Muslim Ibn al-Haj al-Qushairi al-Nisaiburi, “Sahih Muslim, ” (Dar al-Kutub
al-,,Alamiyyah, 2001) 876.
194 Ibid. Hadith No.2220, 106.
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mendapatkannya yang diberi nama “al-jami‘ah”, “al-haraz,” juga “al-hijab” dan lain-
lain lagi. Masyarakat mempercayai tangkal sebagai pelindung diri daripada gangguan
jin, mengubati segala penyakit dan membebaskan dari bala bencana. Berlaku peristiwa
10 orang sahabat melakukan bai“ah dengan Nabi s.a.w. Baginda melakukan bai“ah
dengan 9 orang sahaja dan tidak melakukan bai“ah dengan seorang lelaki. Nabi s.a.w
ditanya tentang perbuatannya itu dan menjawab, “Di lengannya terdapat tangkal”.
Seorang lelaki mencabut tangkal dari lengan lelaki yang memakainya. Selepas itu
barulah Nabi s.a.w melakukan bai“ah dengan lelaki itu dan menegaskan; “Sesiapa yang
menggantungkan tangkal, dia melakukan syirik”. '

Imam Ahmad juga menceritakan dalam sebuah hadith oleh ,Jmran bin Husin,
beliau mengatakan Nabi s.a.w melihat gelang kuning yang dipakai oleh seorang lelaki.
Lelaki itu berkata, dari tembaga, Nabi s.a.w besabda: “Celaka kamu, Ini apa?” Lelaki
itu menjawab, “Aku memakainya supaya rasa lebih sihat dan kuat. (kerana lelaki itu
mengalami penyakit pada bahunya)”. Maka Nabi s.a.w membalas, “Tangkal itu tidak
memberikan kamu kekuatan melainkan kelemahan. Cabutkan tangkal itu, la hanya
melemahkan kamu, buang ia jauh darimu, sesungguhnya jika kamu mati dan ia masih
2 106

ada padamu, kamu tidak akan beruntung selamanya.

(Hadith riwayat Ibnu Majah).

Justeru, Baginda membuktikan terdapat bentuk-bentuk khurafat dalam
masyarakat Arab pada zaman Rasulullah s.a.w. Mereka berkepercayaan bahawa tangkal
boleh memberi pelindungan dan mengubati penyakit, kehadiran bulan safar banyak

mendatangkan bala, untung nasib di kemudian hari yang kononnya dapat diketahui

"% Dr Yusuf Al-Qardhawi, al-Quran. Hadith dan Akidah, Fatwa Kontemporari -Siri 1(Selangor, Batu
Caves : Publishing House, Sdn.Bhd® 2015), 281.

"% Dr Yusuf Al-Qardhawi dan Muhammad al-Ghazali, Bid ‘ah dan Syirik, Perkara Yang Membatalkan
Tauhid atau kesempurnannya, (Kuala Lumpur: Jasmin Enterprise, 2004) 229.
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melalui cara menilik nasib dan sial bunyi burung hantu. Ini jelas menyalahi akidah dan
dianggap khurafat kerana bertentangan dengan hadith Rasulullah s.a.w. Kepercayaan
kaum Musyabbihah dan kaum Mujassimah yang menyifatkan Allah menyerupai
makhluk, juga dianggap khurafat.'”’

Inilah antara bentuk-bentuk kepercayaan dan amalan masyarakat yang telah
berlaku dizaman Rasulullah s.a.w dan di sana jugalah Rasulullah menunjukkan kaedah

dalam menghadapi situasi yang berlaku.

1.3.3 Pemahaman Keseluruhan terhadap Khurafat dalam al-Quran dan al-Hadith

Pada subtopik 1.3.1 sebelum ini telah dibahaskan pengertian khurafat secara
terperinci serta didatangkan penyataan ayat-ayat al-Quran yang membuktikan kebenaran
kekuasaan Allah dan keesaan-Nya. Kemudian dinyatakan juga dalam subtopik 1.3.2
bentuk-bentuk kepercayaan dan amalan yang tidak logik dan tidak masuk akal,
berbentuk tahyul, lagenda dan bertentangan dengan syariat pada zaman Rasulullah s.a.w
sehingga Rasulullah s.a.w sendiri menjelaskan kepercayaan yang bertentangan dengan
Islam serta cara menghadapi situasi yang berlaku.

Justeru, pengkaji menyatakan pada subtopik ini secara menyeluruh berkaitan
pemahaman khurafat menurut al-Quran dan al-Hadith serta rumusan tentang asal usul
khurafat.

Istilah khurafat muncul setelah timbulnya cerita tentang khurafat, Abi al-Kalbi
menceritakan bahawa ada seorang lelaki dari Bani ,Uzrah. Suatu hari ia telah ditangkap
oleh jin, setelah itu ia pun dikembalikan oleh jin kepada kaumnya lantas ia
menceritakan tentang peristiwa dan kejadian aneh dan menakjubkan yang pernah ia

lihat semasa berada di alam jin. Setelah mendengar cerita itu, orang ramai menjadi

197 Ali Mahfuz, Al-Ibda " Fi Madar al-Ibtida “,(Dar ,,Itisan, cet 7, t.t), 52.
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ta,ajub dan berkata bahawa ia sesuatu yang tidak masuk akal dan ia adalah cerita

khurafat.'®

Kewujudan dan asal usul hurafat telah diterangkan menerusi hadith tersebut:
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Terjemahan: Dari Aisyah r.a berkata; "Pada suatu malam Nabi s.a.w
bercerita kepada isteti-isterinya, antara mereka berkata; 'Wahai
Rasulullah itu, adalah cerita khurafat." Nabi s.a.w bersabda : "Apakah
kalian tahu apa itu khurafat? khurafat adalah seorang laki-laki dari
,Jzrah yang ditawan oleh para jin di masa jahiliyyah, ia tinggal
bersama mereka dalam jangka waktu sekian lama, kemudian para jin
tersebut mengembalikannya kepada wujud manusia, lalu Khurafat
bercerita kepada penduduk kampungnya perkara yang menghairankan
yang ia lihat di alam jin, hingga akhirnya penduduk kampung berkata;
cerita Khurafat." Ayahku berkata; Abu Uqail ini adalah tsigah, nama
dia ,Abdullah bin ,Aqil Al-Tsaqafi. '%’

Rentetan peristiwa khurafat di alam ghaib yang telah berlaku pada zaman
Rasulullah s.a.w ini, masyarakat sehingga kini sering memanggil segala peristiwa-

peristiwa dongeng, palsu, tidak masuk akal dan sukar dipercayai sebagai khurafat.

Perkaitan daripada segala peristiwa dongeng, sukar dipercayai dan tidak masuk

akal yang diamal dan diyakini masyarakat dalam zaman Rasulullah s.a.w yang telah

1% Ibn Manzur, Lisan al-,Arab, Jil 9, (Beirut, Dar al-Ma‘arif 2011), 274.

1% Hadith riwayat Ahmad, no. Hadis 24085, Lihat Musnad Imam Ahmad Ibnu Hanbal Al-Syaibani, Ma "“a
Syarhah Bulughu al Amani Min Asrar Al Fathu Rabbani, ,Al Fathu Rabbani, (Al-Qahirah: Dar Al-
Syihab, 1888), 23-24.

56



dijelaskan dalam subtopik 1.3.1 dan 1.3.2 dikenali masyarakat dan dimaksudkan
sebagai khurafat sehingga kini. Kepercayaan yang wujud dalam zaman Rasulullah
seperti percaya pada kekuasaan sebatang pokok yang boleh memberi berkat, telah
ditolak melalui hujjah ayat al-Quran tentang Allah sahaja yang memiliki segala
kekuasaan. Bentuk Kepercayaan menyalahi akidah seperti percaya akan kekuasaan
tangkal yang berlaku pada zaman Rasulullah s.a.w telah dijelaskan Rasulullah s.a.w
akan larangannya. Bentuk kepercayaan gerhana matahari pembawa sial, kepercayaan
tahayyul, sial di bulan safar dan pengaruh burung juga antara bentuk amalan khurafat

dan jelas ditolak oleh Rasulullah s.a.w.

Bentuk kesalahan seperti ini juga dijelaskan al-Quran tentang golongan yang
meminta pertolongan selain Allah dizaman nabi terdahulu, seperti meminta pertolongan
bangsa jin dan amalan sihir. Amat salah perbuatan mereka menjaga dan melindungi
dirinya dengan meminta pertolongan kepada ketua-ketua golongan jin, kerana dengan
permintaan itu mereka menjadikan golongan jin sebagai hamba Allah bertambah
sombong dan jahat perlakuan mereka. Ini adalah bentuk-bentuk kepercayaan dan
amalan khurafat yang dijelaskan oleh Rasulullah s.a.w menerusi al-Quran dan al-
Hadith. Baginda menyebut sebagai khurafat yang perlu dijauhi kerana jelas
pertentangan dengan al-Quran dan al-Hadith serta membawa kesan dan mudarat yang

besar kepada diri pengamal dan juga masyarakat umum.

1.4 HUKUM TERHADAP AMALAN KHURAFAT

1.4.1 Hujah Berasaskan al-Quran dan al-Sunnah

Agama Islam secara syumul menunjukkan bahawa segala perbuatan menduakan
Allah atau lebih dan meyakini ada kuasa lain selain-Nya bermaksud ,syirik” Ia

bermaksud mempersekutukan Tuhan, hasil pemujaan yang terdapat di dalamnya dan
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10" Islam telah

tertumpu kepada bahagian-bahagian alam yang diciptakan Tuhan.
mengharamkan amalan khurafat menerusi al-Quran dan al-Hadith sebagai petunjuk jelas
kepada manusia. Amalan khurafat dan menyeleweng dan berkait rapat dengan syirik

amat dimurkai Allah s.w.t dan amat ditegah dalam Islam seperti yang dinyatakan

antaranya:

Firman Allah s.w.t:
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al-Jinn 72: 6

Terjemahan: Dan bahawa sesungguhnya adalah (amat salah perbuatan)
beberapa orang dari manusia, menjaga dan melindungi dirinya dengan
meminta pertolongan kepada ketua-ketua golongan jin, kerana dengan
permintaan itu mereka menjadikan golongan jin bertambah sombong dan
jahat.

Para sahabat Rasulullah s.a.w amat membenci tangkal. Para sahabat dan tabi“in

melarang keras penggunaan tangkal. Hudzaifah pernah melihat seorang lelaki memakai

tangkal yang diikat pada tubuhnya, lantas Hudzaifah membaca ayat al-Quran:'"’

Yusuf12: 106

Terjemahan: Dan (Orang-orang yang beriman kepada Allah),
kebanyakan mereka tidak beriman kepada Allah melainkan mereka
mempersekutukanNya juga dengan yang lain. '

Peristiwa ini menjelaskan berkenaan tegahan memakai tangkal dan penjelasan

asal usul tangkal itu bukan satu anjuran Rasullullah s.a.w. Menerusi riwayat lain

"9 Warden Amir, Perbandingan Agama, Jil I, (Semarang : Toha Putra, 1976), 22-23.

"' Dr Yusuf Al-Qardhawi, al-Quran, Hadith dan Akidah, Fatwa Kontemporari -Siri 1 (Batu Caves :
Publishing House, Sdn.Bhd* 2015), 282.

"2 Sheikh Abdullah, Tafsir Pimpinan Ar-Rahman, 462.
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Baginda bersabda maksudnya: “Barangsiapa menggantungkan tamimah, ia telah

syirik.”'"? (Hadith riwayat Ahmad).

Hukum orang yang menafikan ke-Esaan Allah s.w.t serta meyakini sesuatu
selain Allah, contohnya pemujaan kubur dengan mempercayai boleh menolak musibah

adalah syirik besar. ''* Firman Allah s.w.t:

Al-Maidah 5: 72

Terjemahan: ...Bahawasanya sesiapa yang mempersekutukan Allah
dengan sesuatu yang lain, maka sesungguhnya Allah haramkan
kepadanya Syurga dan tempat kembalinya ialah Neraka dan tiadalah
seorang penolong pun bagi orang-orang yang berlaku zalim.

Ini antara hujahan ayat al-Quran yang mejelaskan hukum-hukum menyekutukan
Allah s.w.t. Manakala hadith-hadith Rasulullah s.a.w juga banyak membuktikan kepada
umat manusia bahawa, percaya kepada benda-benda khurafat dan tahyul, seumpama
benda-benda keramat seperti pokok, kubur, telaga dan sebagainya serta percaya ianya
mempunyai kuasa selain daripada Allah s.w.t adalah syirik dan bertentangan dengan
kepercayaan tauhid kepada Allah s.w.t. Hal ini berdasarkan sabda Rasulullah s.a.w
yang bermaksud :
“Jauhilah tujuh perkara yang merosakkan”. Para sahabat
bertanya, “Apakah tujuh perkara itu? Baginda menjawab:
“Menyenkutukan Allah, sihir, membunuh orang tanpa hak, makan riba,

makan harta anak yatim, lari dari medan perang dan menuduh
perempuan baik melakukan maksiat terkutuk”.'"®

Y Dr Yusuf Al-Qardhawi dan Muhammad al-Ghazali, Bid 'ah dan Syirik, Perkara Yang Membatalkan
Tauhid atau kesempurnannya, (Kuala Lumpur: Jasmin Enterprise, 2004) 230.

"% Mohammad Salih Al-Asimain, Fatawa arkan —Al-Islam, (Syiria : Dar al-Syiriya, 1426H ), 62.

"5 Abi Abdullah Muhammad Ismail al-Bukhari, Kitab al-Hudud, bab 44, Sahih Bukhari, (Beirut:
Damsyik, Dar Ibn Kathir, 491-256H),33.
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Ini jelas haramnya sihir tidak hanya terbatas kepada menjadi tukang sihir
semata-mata, malah meliputi setiap individu yang percaya terhadap apa yang
diperkatakan oleh tukang-tukang sihir. Perbuatan keji tukang-tukang sihir antaranya
adalah mengganggu seseorang, memisahkan hubungan suami isteri, dan menimbulkan
suasana tidak tenteram dalam masyarakat. Oleh itu, adalah dilarang sama sekali
memaparkan kisah-kisah dan penceritaan tentang amalan sihir yang berlaku dalam
masyarakat, kerana dikhuatiri merangsang kearah berlakunya amalan yang bercanggah
dengan syariat.'"®

Selain itu, Hadith-hadith Rasulullah s.a.w menjelaskan berkaitan hukum perkara

yang diada-adakan tanpa ada nas yang benar, palsu dan khurafat. Antaranya:
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Terjemahan: Dari al-Qasim bin Muhammad dari 'Aishah r.a berkata,
"Rasulullah s.a.w bersabda: "Sesiapa membuat-buat suatu perkara yang
tidak ada dalam agama kami, maka akan tertolak." Ibn “Isa
menyebutkan, "Rasulullah s.a.w bersabda: "Sesiapa membuat perkara
baru selain dari yang kami perintahkan maka akan tertolak.'"’

!¢ Cawangan Penapisan Media Bahagian Penyelidikan Jabatan Agama Islam Wilayah Persekutuan, Garis
Panduan Bahan Penerbitan Bercetak Dan Audio Visual Berhubung Dengan Unsur-Unsur Yang
Bercanggah Dengan Akidah Dan Amalan Ahli Sunnah Wal Jamaah, ( Kuala Lumpur, Jalan Perdana,
Kompleks Pusat Islam, t.t), 17.

"7 Hadith riwayat Abu Daud, No Hadith : 3990, Lihat Imam Al-Hafiz al-Masnaf al-Mutgan Abi Daud
Sulaiman dalam Sunan Abi Daud, Juz al-Rabi, (t.p.,1988/ 1408H), 34.
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Al-Hafiz Ibnu Rejab menyatakan “Hadith ini merupakan antara asas dalam
Islam, sebagai timbangan amal secara zahir sebagaimana hadith yang berbunyi “Setiap
amalan itu tergantung niat” menjadi timbangan amal secara batin.'"®

Antara tegahan jelas amalan dan perkara yang bukan dari syariat Islam iaitu,
mendatangi tukang tenung atau nujum bagi mendapatkan nasihat dan bertenung nasib
serta meyakini kata-kata tukang tenung. Perbuatan seperti ini sering dilakukan oleh
Arab jahiliyyah dan amat ditegah dalam Islam. Baginda menyebutkan dalam Hadith
yang maksudnya:

Dari Mu'awiyah bin al-Hakam al-Sulami dia berkata; "Aku pernah

bertanya kepada Rasulullah s.a.w, "Ya, Rasulullah! Ada beberapa perkara

yang kami lakukan pada masa jahiliyah, di antaranya kami sering

mendatangi tukang tenung, Bagaimana?" Jawab Baginda: 'Jangan!

Jangan datangi lagi tukang tenung itu.' Mu'awiyah bertanya lagi; 'Kami

juga percaya kepada suara burung sebagai pertanda jahat atau baik.

Rasulullah s.a.w menjawab: '"Yang demikian itu hanyalah dugaan belaka.

Maka janganlah hal itu sampai menghalangi urusanmu.' Dan telah

menceritakan kepadaku Muhammad bin Rafi' dan lainnya; Demikian

juga diriwayatkan dari jalur lainnya. '"’

Hadith-hadith di atas menunjukkan beberapa tegahan amalan dalam Islam
seperti menggunakan tangkal dan berkeyakinan tangkal berkuasa untuk melindungi.
Sebahagian ulama mengharamkan semua jenis tangkal berdasarkan hujah-hujah berikut:

a) Hadith-hadith Rasulullah s.a.w memberi tegahan berbentuk umum dan tidak
memperincikan perbezaan bentuk tangkal yang dipakai.

b) Langkah menyekat perkara yang menjurus kepada haram. Tangkal tidak dapat

dipastikan ketulenan oleh pemakai terhadap penggunaan ayat al-Quran

'8 Sheikh Sa“ad Yusuf Abu Aziz, Ensiklopedia Sunnah & Bidaah, Ter: johor, Johor Bharu, Perniagaan
Jahabersa, Taman Kempas, (Johor, Johor Bharu, Taman Johor Jaya, JIn Rosemerah 1/3, Percetakan
Impian Sdn.Bhd, t.t), 20.
"9Hadith riwayat Muslim, no. Hadith 537, Bab al-Tiyarah wa al- Fail, wa yakuna Fihi Min al-Shuum, dan
Sahih Muslim, no Hadith : 4133, Lihat Al Imam Abi al-Husin Muslim Ibn al-Haj al-Qushairi al-Nisaiburi
dalam Sahih Muslim, (Beirut: Dar al-Kutub al-,Jlmiyyah, 2001) 879 dan Imam Nawawi, Sahih Muslim ,
Al-Thaba “ahwa al-Nasyru wa al-Tauzi', Juzu thalith ,asyr, (Beirut: Darul Fikr, 1983M/1403H), 215-218.
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sepenuhnya. Ini dapat mengelakkan tangkal yang dicampuri ayat al-Quran dan
mantera lainnya dipakai.

c) Ketulenan ayat-ayat suci al-Quran terjejas dengan penggunaan tangkal.

Rasulullah s.a.w pernah memberitahu kepada pemakai tangkal “sesiapa yang
memakai tangkal, Allah tidak menyempurnakan hajatnya. Dan sesiapa yang
menggantungkan rantai, maka Allah tidak memberinya ketenangan.” Maksudnya Allah
tidak memenuhi permintaannya dan dia hidup dalam keadaan tidak tenang. '

Perbuatan yang menjurus kepada syirik dan diharamkan ini termasuklah

berbuat sihir seperti yang disebutkan melalui hadith berikut:
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Terjemahan: Telah mengkhabarkan kepada kami 'Amr bin Alj,
Rasulullah s.a.w bersabda: " Sesiapa yang mengikat buhul kemudian
meniupnya sungguh ia telah berbuat sihir, dan sesiapa yang
melakukan sihir maka sungguh ia telah berbuat syirik dan barang
siapa yang menggantungkan sesuatu maka ia akan diserahkan
kepadanya. '*!

Hadith lain juga menyebutkan:
W\bdvxw ww‘é&w“!\yjdbjduﬂ 5}/

utﬁ\wu\Jwg;/miU\yw\J w\pﬁuw%uﬁww

120 1bid, 618, 619.
2l Hadith riwayat Bukhari, no. Hadith: 4080, Bab Saharatu ahli al-Kitab, Lihat Abi ,,Abdu al-Rahman
Ahmad Ibn Shuaib Isa Ibn ,,Ali, dalam Sunan Al-Nasai, (Riadh:Maktabah al-Maarif Li al-Natsari Wa-al-
Tauzi",t.t), 230.
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Terjemahan: Dari Ibnu Umar bahawasanya; Suatu ketika pada zaman
Rasulullah s.a.w, datanglah dua orang Ilaki-laki. Keduanya
menyampaikan khutbah kepada khalayak, dan orang pun merasa kagum
terhadap pembicaraannya. Kemudian Rasulullah s.a.w berpaling ke arah
kami dan bersabda: "Sesungguhnya diantara bayan (penjelasan dengan
kata-kata) itu adalah sihir." Atau, "Sesungguhnya sebahagian dari
Bayan itu adalah sihir." Abu Isa berkata; Hadith semakna juga
diriwayatkan dari ,Ammar, Ibnu Mas'ud, dan Abdullah bin Al-
Syikhkhir. Dan hadits ini adalah Hasan Sahih. '**

Juga Hadith :

i
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Terjemahan: Dari Abu Mas'ud dia berkata; Nabi s.a.w melarang dari
upah hasil penjualan anjing, upah pelacuran dan upah dari perdukunan.
123

Antaranya lagi Rasulullah menyebutkan:

.1

GL’U,C—«U\MU&JWU;\ ;& s G g g A s
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Terjemahan: Telah menceritakan kepada kami Muhammad bin al
Muthanna al-'Anazi; Telah menceritakan kepada kami Yahya iaitu Ibnu
Sa'id dari 'Ubaidillah dari Nafi' dari Shafiyyah dari sebagian para isteri

122 Hadith riwayat Bukhari, no. Hadith:5319, Lihat Abi ,,Jsa Muhammad Ibn Isa Ibn Surah dalam Sunan
Tirmizi, (Beirut: Dar-al-kutub al- al-,,Imiyyah,1987), 2653.
'3 Hadith riwayat Muslim, no. Hadith 2230, Bab al-Tiyarah wa al- Fail, wa yakuna Fihi Min al-Shuum,
dan Sahih Muslim, no Hadith : 1503, Lihat Al Imam Abi al-Husin Muslim Ibn al-Haj al-Qushairi al-
Nisaiburi dalam Sahih Muslim, (Beirut: Dar al-Kutub al-,Jlmiyyah, 2001) 880 dan Hafiz al-Munziri, bab
Tentang Perdukunan, Sahih Muslim , (Batu Caves : al-Hidayah Publication, 2013 19), 177.
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Nabi s.a.w, dari Nabi s.a.w baginda bersabda: "Sesiapa mendatangi
tukang tenung lalu dia bertanya kepadanya tentang suatu perkara, maka
salatnya tidak akan diterima selama empat puluh malam.'**

Antara lagi Rasulullah s.a.w menyebutkan;'*®
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Terjemahan: Telah menceritakan kepada kami 'Ubaidullah bin Mu'adz
telah menceritakan kepada kami Ayahku. (dalam jalur lain disebutkan)
dari Kharijah bin Al-Salt Al-Tamimi dari ayah saudaranya ia berkata,
"Kami datang dari sisi Rasulullah s.a.w, kemudian kami datang menemui
suatu perkampungan Arab. Penduduk kampung itu kemudian berkata,
"Sesungguhnya kami telah diberitahu bahwa kalian datang dari orang ini
(Rasulullah s.a.w) dengan membawa kebaikan. Apakah kalian memiliki
ubat atau jampi? Sesungguhnya kami memiliki orang yang kurang akal
yang terikat." Bapa saudara Kharijah berkata, "Kami lantas menjawab,
"Ya." Kemudian mereka datang membawa orang yang kurang akal yang
terikat tersebut. Kemudian aku bacakan kepadanya Surah al-Fatihah
selama tiga hari pagi dan petang. Setiap kali aku selesai membacanya
aku kumpulkan ludahku kemudian aku ludahkan. Kemudian orang
tersebut seolah-olah telah terlepas dari belenggu." Ayah saudara Kharijah
berkata lagi, "Kemudian mereka memberiku hadiah. Lalu aku katakan,
"Tidak akan aku bagikan hingga aku bertanya kepada Rasulullah s.a.w."
Baginda lantas bersabda: "Makanlah, demi zat yang memanjangkan
umurku. Sungguh, ada orang yang memakan dengan sebab jampi batil,
namun engkau makan dengan menggunakan jampi yang benar. '*°

124 Ibid., 880 dan179.
2> bid., no Hadith 2201, 65.
'2°Sunan Abu Daud 3402: Imam Al-Hafiz al-Masnaf al-Mutqan Abi Daud Sulaiman, Sunan Abi Daud: Al
Juz al-Rab "'j 1988/ 1408H, 34. Sunan Abu Daud 3402, Bab pengubatan Dan Tata cara Ruqyah, Ibid.
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Memohon untuk diberi kesihatan dari sakit, berdoa melalui ayat-ayat suci dan
dibenarkan adalah digalakkan dalam Islam.'*’ Justeru, berdasarkan Hadith-hadith
berkaitan amalan karut marut, dongeng dan tiada asas dalam al-Quran dan al-Hadith
amat ditegah. Amalan salah dijauhi pada zaman Rasulullah s.a.w. adalah nyata
bertentangan akidah yang syumul dan wajib disebar luaskan kebenarannya untuk

seluruh masyarakat umum.

1.4.2 Pandangan Ulama

Manakala, berpandukan keputusan Muzakarah Khas Jawatankuasa Fatwa Majlis
Kebangsaan Malaysia Bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia Kali Ke-40 yang
bersidang pada 9 Ogos 1996 telah membincangkan Khurafat dan Azimat Menurut
Perspektif Islam. Muzakarah telah memutuskan bahawa bersetuju dengan garis panduan

yang telah disediakan untuk dijadikan panduan kepada masyarakat awam :'**

a) Semua cerita atau rekaan atau khayalan, ajaran-ajaran, ramalan-ramalan, adat
istiadat, pantang larang, memuja dan keyakinan menyimpang dari ajaran Islam
ialah Khurafat. Khurafat juga termasuk amalan yang direka, cerita dongeng dan
bersifat karut atau dusta.

b) Satu bentuk permohonan untuk mendapatkan pertolongan dengan
menggunakan objek-objek dan ayat-ayat tertentu yang dianggap mempunyai
kekuatan yang melampaui kekuatan semula jadi apabila dipuja atau dijampi

ialah Azimat.

27 Sheikh Muhammad Al-Ghazali, Syeikh Yusuf Al-Qaradhawi, Syeikh Wahbah Al-Zuhaili,
Membersihkan Diri Dan Masyarakat Daripada Bid'ah Dan Khurafat, terj: Prof. Madya Dr. Basri Bin
Ibrahim Al-Hasani Al-Azhari, (Selangor, Batu Caves, Al-Hidayah House Of Publishers SDN BHD, dan
Zafar SDN. BHD, 2012), 288.

'?8 E-Fatwa, Portal Rasmi Fatwa Malaysia, Khurafat Dan Azimat Menurut Perspektif Islam, Muzakarah
Kali Ke-40, Akidah, Tarikh keputusan: 9 Ogos 1996.
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b) Segala amalan dan kepercayaan yang tidak berdasarkan kepada sumber-
sumber yang asal seperti al-Quran, hadith, ijmak dan qias adalah ditolak oleh
Islam. Islam sangat menitikberatkan perkara akidah dan syariat.
¢) Amalan memohon pertolongan selain Allah dan pemujaan seperti yang selalu
dilakukan oleh setengah dukun dan bomoh adalah syirik dan menyesatkan.
Manusia yang bersahabat dan menggunakan jin dan tukang tenung serta tukang
sthir adalah tergulung di dalam golongan orang yang menzalimi diri sendiri dan
bodoh.

d) Keyakinan penggunaan azimat atau tangkal sebagai perlindungan contohnya
tujuan kebal, penunduk, pemisah sesame manusia dan lainnya dan nyata sesat

dari kebenaran dan syirik.

Menurut terbitan Bahagian Penyelidikan Jabatan Agama Islam Wilayah

Persekutuan Kompleks Pusat Islam, Jalan Perdana Kuala Lumpur dalam Garis

Panduan Bahan Penerbitan Bercetak Dan Audio Visual Berhubung Dengan Unsur-

Unsur Yang Bercanggah Dengan Akidah Dan Amalan Ahli Sunnah Wal Jamaah

berkaitan ciri-ciri khurafat dan tahyul ialah:'"*

a) Cerita-cerita yang tidak didasarkan pada nas-nas syarak sama ada al-Quran
atau al-Hadith.

b) Cerita-cerita yang berunsur mitos dan lagenda, rekaan, dongeng, khayalan
atau kepercayaan karut.

c) Cerita-cerita yang bersumberkan kepada kepercayaan lama dan adat yang

bercanggah dengan Islam.

1% Cawangan Penapisan Media Bahagian Penyelidikan Jabatan Agama Islam Wilayah Persekutuan, Garis
Panduan Bahan Penerbitan Bercetak Dan Audio Visual Berhubung Dengan Unsur-Unsur Yang
Bercanggah Dengan Akidah Dan Amalan Ahli Sunnah Wal Jamaah, (Kuala Lumpur, Jalan
Perdana,Kompleks Pusat Islam, t.t), 17.
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d) Cerita-cerita yang berbentuk pemujaan dan permohonan kepada ,makhluk
halus” bagi tujuan memudaratkan orang lain dan menyeleweng dari akidah
Islam.

e) Menggunakan objek-objek tertentu seperti kubur, pokok dan sebagainya bagi
tujuan tertentu.

f) Cerita-cerita yang mempunyai unsur-unsur negatif dari segi akidah dan

syariat Islam.

Manakala Bentuk-bentuk Khurafat dan Tahyul pula ialah; '

a) Kepercayaan kepada keramat seperti kubur, pokok kayu dan

seumpamanya.

b) Kepercayaan kepada nasib sial majal, seperti adat membuang sial.

c¢) Kepercayaan kepada jin dan memohon pertolongan daripadanya,
umpamanya adat ,;nemuja kampung".

d) Kepercayaan kepada bertambah dan berkurangnya rezeki seperti adat
memuja semangat padi.

e) Kepercayaan kepada petanda-petanda dan pantang larang, seperti
menangguhkan perjalanan jika terdapat biawak melintas kerana dianggap
sebagai isyarat benda tidak baik akan berlaku.

f) Percaya kepada ramalan-ramalan bintang, angka-angka atau rajah-rajah
tertentu.

g) Memuja objek-objek tertentu, roh nenek moyang dan kubur.

Sehubungan itu, ulamak menggariskan beberapa ciri seperti di atas dalam

menghukumkan sesuatu perkara berbentuk khurafat, segala perkara yang tiada nas

130 Thid.
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dalam al-Quran dan al-Sunnah dan amat ditegah. Amalan seumpama ini adalah nyata

bertentangan dengan syariat dan wajib dibanteras.

1.5 KESIMPULAN

Khurafat yang diamalkan secara berantai dan tersebar sejak kewujudan manusia
lagi hingga sekarang. Perbandingan secara tepat dan mendalam berkenaan khurafat
sejak awal Islam lagi boleh membantu menyelesaikan permasalahan khurafat bermula
diturunkan manusia ke bumi hingga zaman kontemporari. Penelitian yang mendalam

dan khusus serta pencegahan yang proaktif perlu diaplikasi oleh setiap generasi.
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BAB 2 : BENTUK DAN FAKTOR BERLAKUNYA AMALAN
KHURAFAT DALAM KALANGAN MASYARAKAT
ISLAM BAHAGIAN SAMARAHAN SARAWAK

2.1 PENGENALAN

Hasil pengamatan dan perbandingan amalan tegahan zaman Rasulullah s.a.w.
dan amalan sebahagian masyarakat setempat kini, terdapat bentuk-bentuk amalan yang
hampir sama dan serupa diamalkan. Justeru, penulis mengambil beberapa pendekatan
dalam mengklasifikasikan bentuk-bentuk amalan masyakat untuk mengkategorikan

amalan tersebut sebagai khurafat.

2.2 PENDEKATAN DALAM MENGKLASIFIKASIKAN BENTUK AMALAN
KHURAFAT DALAM MASYARAKAT ISLAM DI SAMARAHAN
SARAWAK

Bentuk-bentuk amalan khurafat yang diamalkan masyarakat Islam bahagian
Samarahan tidak jauh jurang perbezaan jika dbandingkan dengan masyarakat Islam
pada zaman Nabi s.a.w dan sahabat terdahulu. Antara contoh amalan masyarakat dan
tegahan Rasulullah s.a.w serta larangan sahabat-sahabat Rasulullah s.a.w terdahulu,
pada subtopik ini telah diambil beberapa garis panduan bagi mengklasifikasikan bentuk
amalan yang dikategorikan khurafat kepada masyarakat Islam bahagian Samarahan
Sarawak berbanding masyarakat Islam zaman Rasulullah dan kaedah tegahan Baginda.
Sehubungan itu, penyelidik mengaplikasikan garis panduan berikut bagi menetukan

jenis dan keberadaan khurafat pada zaman ini:
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2.2.1 Sesuatu yang tidak didasari pada nas-nas syarak sama ada al-Quran dan
al-Hadith."'

2.2.2  Sebuah cerita rekaan, khayalan, dongeng atau kepercayaan karut.'*>

2.2.3 Sesuatu yang bersumberkan kepada adat yang bercanggah dengan Islam
dan kepercayaan-kepercayaan lama.'>>

2.2.4 Sesuatu yang berbentuk permohonan kepada makhluk halus dan
pemujaan bagi tujuan menyeleweng dari akidah Islam dan yang
memudaratkan. **

2.2.5 Penggunaan objek-objek tertentu seperti pokok, kubur dan sebagainya
untuk tujuan tertentu.'*

2.2.6 Memiliki unsur-unsur negatif pada akidah dan syariah Islam.'*®
Contoh amalan-amalan yang dilakukan tidak didasari pada nas-nas

syarak sama ada al-Quran atau al-Sunnah seperti amalan bertepung tawar

semasa majlis perkahwinan, amalan yang menyerupai amalan orang kafir dan

amalan masyarakat yang jelas ditegah oleh Rasulullah s.aw. Melalui sabda

Baginda iaitu:'*’

Daripada Ibn Umar r.a, Rasulullah s.a.w bersabda:'**

Terjemahan: “Barangsiapa yang menyerupai sesuatu kaum, maka dia
adalah daripada kalangan mereka.” [Riwayat Abu Daud (4031), Ahmad

Bl Kementerian Hal Ehwal Agama Brunei Darussalam, Khurafat Menurut Islam:Pengaruh Dan
Kesannya Kepada Aqidah Umat Islam, Laman ses.a.wang, Islam untuk semua Halaqah.Net,
dikemaskini 12 Jun 2010, diakses 6 April 2016, Http://Www.Religious Affairs.Gov.Bn/Index.
Elzlp?Ch: Bm_ Artikelislam&Pg= Bm_Info Islam&Ac=76
Ibid.
ii Garis Panduan Khurafat dan Azimat, (Kuala Lumpur: Jabatan Kemajuan Islam Malaysia,1997)4.
Ibid.
" Tbid.
1% Tbid.
7 Sunan Abi Dawud, Abu Dawud Sulaiman b. al-Asy“ath al-Sajistani,. (,,Amman: Bait al-Afkar al
Duwaliyah, t.t.), 441.
¥ Ibid.
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(5114) (5115) (5667), Ibn Abi Syaibah di dalam Musannafnya (19401),
al-Tabarani dalam al-Mu‘jam al-Awsath (8327), al-Baihaqi dalam
Syu“ab al-Iman (1154) dan al-Bazzar dalam Musnadnya (2966)]

Hadith di atas menetapkan bahawa haramnya meniru kaum kafir dan secara
zahir menunjukkan bahawa perbuatan itu merupakan perbuatan kufur. Ini menjelaskan
sesiapa yang meniru atau menyerupai orang kafir atau orang fasik atau orang yang
berbuat bid'ah dalam perkara yang dikhususkan oleh mereka atau selainnya maka dia
akan menjadi sebahagian daripada mereka.'*” Walaupun tidak melahirkan rasa cinta dan
tidak menyatakannya secara terus terang.'** Lebih lagi, apabila seseorang itu
mempunyai keyakinan yang sama seperti dengan kaum kafir, maka dia telah kafir.
Antara amalan menjurus ,fasyabbuh' seperti mempercayai tangkal atau azimat serta
amalan buang peraja diyakini dapat membuang memberi kekuatan, sial, memberi
mudarat jika tidak dikerjakan dan amalan ini boleh mengelakkan bala bencana yang
datang. Namun terdapat khilaf dalam kalangan para ,ulama jika seseorang itu tidak

beriktikad seperti mereka.

Rasulullah s.a.w. bersabda daripada ,,Abdullah Ibn , Amr r.a., bahawa: 141

%5:)\;&3&_'-«-’0}" 2/{ JL; V.ijd.;.l.&di)‘ ;Lp:.suj\ :)T \.o.@.&« &) L“g«.ajjo.‘u;\uj—
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Terjemahan: “Aku diutus menjelang hari kiamat dengan pedang
sampai Allah semata satu-satunya yg harus diibadahi (ditaati), tidak
ada kesyirikan bagi-nya, dan dijadikan rezekiku dibawah bayang-
bayang mata pedangku, dan dijadikan hina dan rendah bagi siapa

139 Abd Allah al-Sa“di al-Ghamidi, Tahzir al-Muslimin min al-Tasyabbuh bil Maghdub bi ,,daihim wa la
al-Dallin. (al-Kitabiyat al-Islamiyyabh, t.t.), 24.
140" Abd Allah ,,Abd al-'Aziz al-Tuwaijiry, al-Bida" al-Hauliyah, terj: Munirul Abidin, (Jakarta: Darul
Falah, 2000), 118
! Muhammad Ibn Abi Syaibah, al-Musannif. Mukhtar al-Nadwi (tahqgiq), (Hind: al-Dar al-Salafiyyah,
t.t.), no. hadis: 13062, xii. 351, Hadis ini diriwayatkan oleh Ibn Abi Syaibah dalam Musannifnya
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saja yang menyelisihi urusanku. Barangsiapa menyerupai suatu
kaum maka dia menjadi bagian kaum itu".
(HR. Imam Ahmad).'*
Beberapa isu tentang hakikat masa Baginda s.a.w diutuskan serta isu hari
kiamat yang semakin hampir adalah beberapa isu yang dijelaskan oleh Rasulullah
s.a.w. Rasulullah diutus bagi merealisasikan ketauhidan umat manusia serta
mengabdikan ibadah hanya kepada Allah s.w.t dan menentang segala bentuk syirik.
Semua ini dapat dilaksana melalui Jihad fi sabilillah. Hadith ini1 juga telah
memberi bukti bahahawa Baginda s.a.w memiliki hak ghanimah ,harta rampasan”
dalam setiap perang melalui lafaz Baginda ,dijadikan rezekiku di bawah bayangan
pedang .
Menerusi hadith ini juga Islam menjelaskan, ,Sesiapa yang menyerupai
sesuatu kaum maka dialah dalam golongan mereka. Al-Munawi menjelaskan lafaz
ini bermaksud, “sesiapa yang menyerupai para salihin dia adalah sebahagian dari

pengikut mereka, maka dia dimuliakan seperti mulianya mereka.”'*

Dua kategori penyerupaan amalan asing daripada syariat Islam oleh Ibnu

Taimiyyah ialah:'*

a) Amalan yang diharamkan oleh syarak serta boleh mendatangkan
kekufuran dan dosa besar. Tujuan melaksanakan amalan tersebut kerana
bersetuju dan memang bertujuan menyertai amalan tersebut. Amalan
tasyabbuh yang diamalkan juga adalah atas pengetahuan bahawa apa

yang dilakukan tersebut adalah satu amalan agama yang lain. Amalan ini

142 Ahmad bin Hanbal, Musnad Ahmad. Ahmad Syakir (tahqiq), (Mesir : Dar al-Ma“arif, 1391H) Huraian
Hadis Imam Ahmad bin Hanbal di dalam Musnadnya.

> Tbn Hajr, Fath al-Bari, (t.t.), , vi. 98.

Y Al-Munawi, Faidh al-Qadir Syarh Jami' al-Shagir. (Mesir: al-Maktabah al-Tijariyah al-Kubra,
1429H/2008M), vi, 104.

> Tbn Taymiyyah, Igtida "al-Sirat al-Mustaqim Mukhalafah Ashab al-Jahim. (Riyadh: Dar Isbiliya,
1998), 491-493.
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dilakukan adalah sebahagian kecil masyarakat akibat dorongan nafsu dan

kepercayaan boleh mendatangkan manfaat dunia dan akhirat.

b) Pengamal tidak mengetahui hakikat amalan tersebut. Dua keadaan iaitu:

Amalan yang sering melibatkan masyarakat awam dilaksanakan berdasar
masa, tempat satau kaedah pelaksanaannya. Amalan ini dilaksanakan
serupa atau tidak yang diambil dari agama lain. Contohnya perayaan
krismas orang-orang nasrani. Amalan tasyabbuh yang diamalkan ini
kebiasaannya adalah mereka yang membesar dalam keluarga yang
menyambut perayaan berkenaan dan tidak mengetahui asal usul perayaan
tersebut. Amalan ini jika dibiarkan akan menyamai hukum amalan

tasyabbh yang pertama.

¢) Amalan yang tidak dikira sebagai amalan yang haram, iaitu amalan yang
dilakukan secara kebetulan menyamai amalan orang kafir. Kedudukan
pengharaman atau makruh adalah berdasar dalil-dalil syarak walaupun
kedudukan amalan adalah tasyabbuh. Kedudukan persamaan amalan
orang Islam terhadap orang kafir juga tidak lebih seperti orang kafir yang
menyerupai amalan orang Islam. Oleh itu, Islam mensunnahkan orang
Islam untuk berbeza dengan orang kafir dalam beberapa perintah.
Contohnya makruh melewatkan berbuka puasa seperti orang kafir yang

melambatkan waktu berbuka.

Ulamak juga menggariskan beberapa kaedah umum yang menjadi kriteria
utama dalam mengklasifikasikan amalan tasyabbuh, serta dalam menetapkan sikap

yang perlu diambil dalam berhadapan dengan perkara ini.
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Antara kriteria-kriteria tersebut adalah, amalan tidak dikira tasyabbuh jika tidak
disertai dengan niat hendak menyerupai.'*® Ini kerana tasyabbuh terjadi apabila
amalan dilakukan adalah bertujuan dan berniat hendak meniru amalan dilakukan
pihak tersebut. Walaupun ramai fugaha mengistilahkan sebagai tasyabbuh namun
tidak dikira tasyabbuh jika persamaan adalah secara zahir sahaja.'*’ Ini berdasar
dalil dari hadith yang menunjukkan setiap amalan adalah bergantung kepada niat

pengamalnya.'*®

Setiap muslim adalah tidak sepatutnya melakukan amal ibadah daripada
kaum kafir atau maksiat yang dapat memberi kesan menjadi kafir. Walaupun dia

tidak berniat untuk menyamai golongan musyrik tersebut. '*°

Kaedah ini telah dipersetujui oleh para ulama, yang membawa maksud setiap
perbuatan atau pakaian secara zahir menyerupai orang bukan Islam samaada dalam
bentuk adat yang khusus atau ibadat adalah ditegah (haram atau makruh) walaupun
tidak dengan niat meniru atau menyerupai amalan tersebut. Malahan kebiasaannya
amalan adalah tidak diniatkan secara khusus meniru orang musyrik seperti

membiarkan rambut beruban tanpa menginaikannya. '’

Berdasarkan ciri-ciri dan garis panduan tersebut di atas, maka telah
disenaraikan antara bentuk-bentuk amalan yang diamalkan masyarakat menyamai
unsur yang ditetapkan sebagai khurafat serta larangannya seperti yang dijelaskan

oleh Rasulullah s.a.w.

16 Luwaihaq, al-Tasyabbuh Manhi, 72.
Y7 Para fugaha® kebanyakannya membahaskan mengenai larangan bagi amalan-amalan ini merujuk
kepada kaedah sadd al-dhari"ah.
148 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab Bad"i al-Wahyi, Bab Kaifa Bad'i al-Wahyi lla Rasulillah, no.
hadis: 1; Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Imarah, Bab Qauluhu (Innama A'mal bi al-Niyyat), no. hadis:
1907.
%% Kaedah ini boleh didapati dalam Ibn Taymiyyah, Igtida "al-Sirat al-Mustagim, i. 192.
% Ibn al-Qayim al-Jawziyyah, Ahkam ahl al-Dhimmah. Subhi Salih (tahqiq), (Beirut: Dar al-'Tlm al-
Malayin, 1983M/1403H), ii. 747.
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2.3 AMALAN-AMALAN KHURAFAT DALAM KALANGAN
MASYARAKAT ISLAM DI SAMARAHAN SARAWAK

2.3.1 Keberadaan Amalan Khurafat dalam Masyarakat Islam di Samarahan
Sarawak.

Masyarakat Melayu memiliki adat dan istiadat mereka tersendiri termasuk masyarakat
Islam dari pelbagai kaum yang lain dalam bahagian Samarahan Sarawak. Masyarakat
setempat masih mengamalkan beberapa adat resam terdahulu walaupun nenek moyang
telah lama tiada. Amalan ini telah menjadi tradisi turun temurun yang sukar untuk
ditinggalkan walaupun perkembangan zaman telah berlangsung lama dan mengalami
banyak perubahan dan pemodenan. ' Masih terdapat dalam kalangan masyarakat
sanggup menghabiskan banyak harta dan wang ringgit demi mencapai apa sahaja
kehendak mereka. Ini jelas dilihat daripada beberapa amalan masyarakat khususnya
generasi sekarang dalam amalan dan kepercayaan perkahwinan dan pengubatan dari

nenek moyang terdahulu. '

Merujuk keterangan terkini Pegawai penguatkuasa Agama Pejabat Agama Islam
Sarawak Bahagian Samarahan, keberadaan amalan khurafat ini dibimbangi masih
menebal dalam kalangan masyarakat walaupun arus kemodenan semakin pesat

membangun.'

Dibimbangi juga alat perhubungan moden dan segala kecanggihan
ciptaan manusia kini dijadikan alternatif menyebarluaskan lagi amalan dan keyakinan

masyarakat terhadap kepercayaan dan amalan khurafat tersebut.

'*1'SS Datu Mufti Haji Kipli Bin Haji Yassin ( Mufti Kerajaan Negeri Sarawak), dalam temubual dengan
penulis, 21 Jun 2017.

Ibid.

'3 Ridzuandi Bin Padil(Pegawai penguatkuasa Agama Pejabat Agama Islam Samarahan) dalam temubual
dengan penulis, pada, 2Julai 2014.
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2.3.2 Bentuk-Bentuk Amalan
Merujuk kepada bentuk amalan masyarakat amat sinonim dengan adat dan
amalan kebiasaan masyarakat. Terdapat banyak adat yang diamalkan dan antara adat

yang diamalkan adalah:

2.3.2.(i). Adat perkahwinan

a) Adat dalam perkahwinan misalnya “buang peraja™ melalui cara sirih
digulung bersama pinang atau paku, kacip dan lain-lain benda berbentuk
besi dibuang didalam laut oleh pasangan pengantin yang baru lepas
diijjabkabulkan dengan keyakinan boleh membuang sial dan bala bencana

yang bakal mendatang.'>*

b) Kapak atau parang tajam diletakkan di bawah katil pada malam pertama
perkahwinan dengan keyakinan akan menjauhi dari sial dan bencana

dalam perkahwinan pasangan tersebut. 135

c) Pasangan yang bakal berkahwin antaranya adalah tidak dibenarkan, adik
berkahwin lebih dahulu daripada abang atau kakak dalam sesebuah
keluarga. Ini diistilahkan perbuatan melangkah bendul. Penalti
dikenakan kepada bakal pengantin yang terlebih dahulu kahwin sebelum
abang atau kakak dalam sesebuah keluarga. Sekiranya ini berlaku maka

bakal pengantin dikenakan menghadiahkan sesuatu seperti emas,

154 1;
Ibid.
133 Jariah binti Tahir (Penduduk Kampung Tanjung Apong) dalam temubual dengan penulis, pada,2
Oktober 2017.
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pakaian, keris atau lainnya kepada kakak atau abang sebelum

berkahwin.'®

d) Pasangan pengantin dimestikan turun tangga naik tangga sebanyak tujuh
kali selepas bersanding bagi tujuan mengelakkan dari segala bala

. 1
bencana menimpa pasangan tersebut.'>’

e) Pengantin perempuan dikehendaki menyeluk tangan dalam periuk dan
belanga di dapur selepas acara persandingan. Ini adalah sebagai pengeras
bagi membolehkan pengantin perempuan tersebut dibolehkan terus
memasak di dapur. Jika tidak pengantin tersebut tidak dibenarkan

memasak selama dan berada di dapur selama tujuh hari.'®

f) Pengantin akan menziarahi saudara mara dan jiran tetangga selepas
bernikah dan akan disapu minyak wangi oleh saudara mara yang
diziarahi pada pasangan pengantin ini. Pengantin juga akan diberi hadiah
oleh tuan rumah berupa pelbagai bentuk, contohnya, berupa beras, gula
dan lain-lain. Ini bertujuan agar pasangan pengantin tersebut tidak

terkena “Tungkal Laus” (Iaitu terkena penyakit—penyakit pelik).'>

2.3.2.(ii). Adat pengebumian

Antara adat yang masih diamalkan antaranya;

Selesai pengkebumian, kelapa muda dipecahkan dua. Sebelah
ditinggalkan secara terlangkup di kubur yang meninggal dan sebelah lagi di

buat minyak kelapa dan diberi makan kepada keluarga arwah yang baru

Limina binti Tahir (Penduduk Daerah Muara Tuang Samarahan) dalam temubual dengan penulis,
pada, 3 Oktober 2017.
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meninggal dunia tersebut sekiranya ahli keluarga mereka sakit atau demam dan

lain-lain sebagai ubat.

160

2.3.2.(iii). Adat pengubatan

a)

b)

Hasil aduan penduduk setempat pegawai penguatkuasaan Jabatan Agama
Islam Bahagian Samarahan Sarawak telah menyiasat dan mengenal pasti
beberapa lokasi antaranya daerah Samarahan, Asajaya dan Sadong Jaya
pengamalan khurafat yang diamalkan oleh pengamal perubatan tradisional
dan guru silat yang meyakini dan menggunakan duit syiling, keris dan
bahan besi yang diasap dengan kemenyan melalui jampi mantera yang

161

tidak jelas butiran dan maknanya untuk mengubati pesakit. "> Pengamal

perubatan ini dan pesakit meyakini besi ini mampu menyembuh dan
mendatangkan manfaat kepada pesakit.'®

Selain itu, masih wujud dalam kalangan masyarakat setempat antaranya
amalan perubatan dari bidan, bomoh dan tukang urut tradisional di
kampung Tambay, daerah Asajaya dengan cara menggunakan kacip besi
yang disusun kunyit yang telah dibelah dan dilambung. Kepercayaan
mereka sekiranya kunyit ini terlentang maka akan mendatangkan kesan
baiklah pekerjaan tersebut dan sekiranya terlangkup kunyit tersebut maka
kesan buruk yang akan berlaku. Kacip tersebut juga akan dipusing-
pusingkan dengan bacaan mantera sebagai alternatif pengubatan kepada

163

pesakit. Kaedah ini juga digunakan oleh dukun atau bomoh bagi

menilik keserasian pasangan yang akan berkahwin termasuk jugalah

1! Ridzuandi, Pegawai penguatkuasa, 2 Julai 2014.

Saidah Binti Said (Bidan dan pengamal perubatan traditional KampungTambay, Daerah Asajaya
Samarahan Sarawak) dalam temubual dengan penulis, 2 Julai 2017.
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digunakan untuk menentukan tarikh yang baik melangsungkan majlis

perkahwinan pasangan yang akan berkahwin.

2.3.2.(iv)Adat dalam menunaikan Ibadah haji di Mekah

1l.

1il.

Terdapat Jemaah haji membawa balik plastik pembungkus barang atau
makanan ketika di masyair ke tanah air dengan berpegang plastik
tersebut boleh membawa berkat dalam kehidupan sekembali ke tanah air
nanti. Perbuatan ini menjadi adat schingga generasi seterunsnya. '
Sekembali jemaah haji tersebut dari Mekah ke kediaman di tanah air,
jemaah haji tersebut akan mengelilingi rumah sebanyak 7 Kali pusingan
dengan keyakinan melalui amalan ini boleh memberi keberkatan kepada
rumah dan seisinya serta menjauhi dari segala bala bencana.'®’

Sedekah ghaib iaitu amalan yang dilakukan setelah keberangkatan ahli
keluarga ke Mekah menunaikan ibadah haji, maka ahli keluarga yang
tinggal mesti menyedekahkan makanan ke sebuah rumah pada waktu
malam (kebiasaan malam Jumaat) dan diletakkan di kaki tangga agar
tidak diketahui oleh orang yang menerima sedekah tersebut. Ini bertujuan
agar selamat ahli keluarga yang pergi menunaikan haji ke Mekah

tersebut.'®®

Perkara tersebut di atas adalah antara amalan-amalan yamg masih diamalkan

oleh penduduk setempat pada masa ini. Namun, merujuk kepada kepercayaan pula,

1% Hj. Tengku Aziz Bin Raja Abdullah, (Pengurus besar bimbingan Haji, LembagaTabung Haji) dalam
temubual dengan penulis, 6 jun2014

1% Temenggung Hj Chek Bin Bujang (Ketua masyarakat Bahagian Samarahan) dalam temubual dengan
penulis, 1 Julai 2017.

1% Sahara binti Tahir (Penduduk Kampung Tanjung Apong) dalam temubual dengan penulis, pada 2

Oktober 2017.
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masih juga terdapat dalam masyarakat kepercayaan-kepercayaan yang boleh

menjejaskan perkara akidah antaranya:

a) Mempercayai dan meyakini tanda mudarat dan bala dari bunyi burung hantu.
Apabila bunyi burung hantu kedengaran pada waktu malam maka itu petanda akan
ditimpa bencana seisi rumah atau akan meninggal ahli rumah dalam rumah
tersebut. Justeru, sesiapa yang mendengar bunyi burung hantu tersebut hendaklah
memetik jari dan dibunyikan setelah mendengar bunyi burung hantu tersebut
sebagai balasan agar mereka tidak diambil nyawa atau ditimpa bencana.

b) Kepercayaan memakai atau melekatkan sesuatu di badan (azimat ) mampu
mendatangkan kekuatan dan melindung diri dari kemudaratan. Berdasarkan hadis
riwayat Ahmad dan al-Tirmizi menegaskan bahawa Nabi s.a.w menggulungkan
perbuatan-perbuatan memakai atau melekatkan sesuatu di badan untuk tujuan
mendapatkan kekuatan sebagai perbuatan khurafat dan syirik.'®” Amalan seperti ini
masih berlaku dalam kalangan masyarakat Islam di Daerah Asajaya Kota
Samarahan. Menurut pengamatan dan kenyataan ketua masyarakat Bahagian
Samarahan hasil temubual bersama Temenggung Hj. Chek Bin Hj Bujang
Contohnya:'® Amalan yang bertentangan dengan Islam dari sudut akidah yang
jelas di kalangan masyarakat kawasan ini seperti amalan memakai, tangkal dan
wafaq yang diletakkan di tiang rumah dengan meyakini mampu menolak bala dan
perkara yang tidak diingini. Amalan ini masih berleluasa diamalkan di kampung-
kampung dan persisiran. Kepercayaan ini jelas bertentangan dengan akidah Islam.

c) Amalan yang dipercayai akan melariskan jualan ialah dengan meletakkan pelaris

seperti tangkal azimat pada barang atau tempat jualan. Termasuk amalan jampi

7 Ensiklopedia Islam, Jilid 3, (Kuala Lumpu r: Dewan Bahasa dan Pustaka, 2004), 58.
168 Hj. Chek, Temenggung, 1 Julai 2017.
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mantera dan serapah dalam yang bertentangan dengan al-Quran dan al-Hadith.
Amalan ini amat bertentangan dengan syariah Islam. '’

d) Kepercayaan wujud sial pada penyapu. Penyapu tidak boleh digunakan untuk
menyapu ditempat-tempat tertentu yang dianggap mulia seperti di dalam kereta, di
syiling rumah dan diatas meja ditakuti akan mendatangkan sial. Menyapu pada
malam jumaat juga adalah dilarang ditakuti akan mendatangkan sial pada orang

yang menyapu dan rumah tersebut.'”

Ini lah antara bentuk-bentuk amalan dan kepercayaan khurafat yang masih

bertapak dalam kalangan masyarakat bahagian Samarahan sehingga kini.

2.3.3 Faktor Berlakunya Amalan Khurafat

Hasil analisis data kajian melalui edaran borang soal selidik dan temubual
dengan responden bagi menentukan pengetahuan, pemahaman, kepercayaan dan
pengalaman masyarakat tentang khurafat, terdapat beberapa faktor yang diperolehi
mendorong keberadaan amalan khurafat dalam kalangan masyarakat bahagian

Samarahan.

2.3.3.(i). Taklid Buta dan Kejahilan

Antara faktor utama kewujudan khurafat adalah kerana kejahilan.
Ketandusan ilmu dalam kalangan masyarakat terhadap ilmu pengetahuan
terutamanya ilmu tauhid dan sains yang bersumberkan al-Quran dan al-Hadith.
Dapatan hasil kajian menunjukkan pengetahuan sasaran yang dikaji tentang isi
kandungan al-Quran. Manakala perbezaan tahap pengetahuan masyarakat Islam

Bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

' Jariah, (Penduduk Kampung), dalam temubual dengan penulis, pada 1 Julai 2017.

170 Thid.
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amat ketara. Jurang perbezaan tentang ilmu berkaitan khurafat antara responden
tidak bersekolah dengan yang bersekolah ~menunjukkan, responden
berpendidikan Sekolah Menengah adalah lebih tinggi berbanding responden

yang tidak bersekolah.

Begitu juga terdapat perbezaan yang lebih tinggi ilmu pengetahuan
responden berkelulusan tinggi berbanding responden tidak bersekolah yang
menunjukkan responden tidak berpendidikan lebih tinggi tahap pengamalan
mereka berkaitan amalan khurafat berbanding respondan yang berpendidikan

tinggi.'”"

Hasil temubual bersama Dato™ SS Mufti negeri Sarawak menyatakan
bahawa faktor rendah tahap ilmu pengetahuan masyarakat terhadap khurafat dan
kejahilan tentang asas agama Islam khususnya bersumber al-Quran dan al-
Hadith adalah penyumbang utama kepada kewujudan khurafat dalam Samarahan
Sarawak.'”” Ini diakui oleh puan Zubaidah Binti Mat dalam sesi temubual
bersama beliau dan mengemukakan masih terdapat amalan dan kepercayaan
khurafat dalam penduduk kampung dan masyarakat dalam bahagian Samarahan.
Ini disumbang oleh faktor kekurangan ilmu tentang syariat Islam dan aqidah
Islam, sehingga tidak dapat membezakan yang mana benar dan yang mana
bercanggah dengan Islam. Walaupun amalan khurafat agak berkurangan
daripada dahulu namun masih tetap ada yang diwarisi dari nenek moyang

terdahulu.'”

7! Rujuk dapatan kajian pada bab 4 halaman 142.

'72'SS Datu Mufti Haji Kipli Bin Haji Yassin (Mufti Kerajaan Negeri Sarawak), dalam temubual dengan
penulis, 21 Jun 2017.

Zubaidah Binti Mat (Ahli Jawatankuasa cawangan wanita N15 Asajaya yang juga ketua aktiviti
wanita Kampung Tambay, Samarahan), dalam temubual dengan penulis, 27 Jun 2018.
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Justeru, jelas penghayatan ilmu yang rendah dalam kalangan masyarakat
Islam terhadap kitab Allah dan sirah Baginda, khususnya berkaitan khurafat
merupakan faktor utama menyumbang kepada keberadaan khurafat dalam

bahagian Samarahan Sarawak.

Tanpa ilmu pengetahuan yang jelas sumbernya boleh menjuruskan
masyarakat kepada amalan dan kepercayaan ikutan nenek moyang terdahulu

semata.

2.3.3.(ii). Dorongan Hawa Nafsu Dan Pemikiran Tanpa Akal Yang Waras

Seringkali masyarakat terperangkap oleh kesulitan dan menemui jalan
buntu terhadap masalah yang dihadapi dalam kehidupan. Justeru, kesan daripada
masalah yang dihadapi, terdapat sebahagian mereka akan berusaha
menggunakan segala cara yang ada untuk keluar dari segala kesulitan.
Impaknya, terhasil tindakan yang keluar dari landasan syariah akibat hilang

pertimbangan akal dalam mencari jalan penyelesaian dari kebuntuan.

Melihat kepada hasil temubual bersama responden dan kajian soal
selidik bahawa data kajian dianalisis menunjukkan pengetahuan dan pemahaman
masyarakat terhadap amalan khurafat berada pada tahap tinggi. Manakala diukur
pada sudut pengalaman dan kepercayaan masyarakat masih wujud amalan
khurafat, walaupun berada pada tahap rendah. Ini dapat disimpulkan bahawa
faktor menuruti hawa nafsu hendakkan sesuatu dengan segera dan mudah telah
menyumbang kepada berlakunya amalan khurafat, tanpa menimbang terlebih
dahulu dengan akal yang waras akan kesan tindakan sebelum menetapkan
keputusan.
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Ini diakui oleh puan Saedah Md Said seorang pengamal perubatan
tradisional yang juga seorang bidan di Kampung Tambay Samarahan mengakui
akibat menurut hawa nafsu hendakkan sesuatu dengan segera contohnya
kesembuhan dari penyakit yang telah lama dihadapi dan diusahakan, menuruti
emosi yang melampau yang didorong oleh kemurungan dan pelbagai masalah,
dorongan dari rasa benci dan dendam yang melampau terhadap seseorang atau
dorongan kerana terlalu kasih dan sayangkan seseorang, kerana terlampau
takutkan akan sesuatu yang bakal berlaku dan sebagainya.'™ Ini juga diakui oleh
Encik Abang Bin Anis seorang pengamal perngubatan tradisional di kampung

Tambirat Asajaya Samarahan Sarawak.'”

Al-Qardhawi menyatakan bahawa  menuruti hawa nafsu akan
menyesatkan manusia dari kebenaran.'”® Justeru, kesan desakan hawa nafsu
dan pemikiran tanpa akal yang waras masyarakat akan hilang pertimbangan
dan seringkali mengambil keputusan yanng salah tanpa mengambilkira hukum
syariah Islam. Kesannya, amalan khurafat dijadikan alternatif dalam

menyelesai segala kekeliruan dan masalah.

2.3.3.(iii). Tidak kukuh Iman kepada Allah
Tidak dapat membezakan kebenaran pendorong goyahnya Iman kepada
Allah s.w.t. Kajian terhadap keberadaan khurafat didorong kegoyahan Iman

amat bergantung pada tahap ilmu pengetahuan masyarakat tentang ilmu

khurafat.

7% Saedah Md Said ( pengamal pengubatan tradisional di Kampung Tambay, Daerah Asajaya,
Samarahan Sarawak) dalam temubual dengan pengkaji, 2 Febuari 2016.

!> Abang Bin Anis ( pengamal pengubatan tradisional di Kampung Tambirat, Daerah Asajaya,
Samarahan Sarawak) dalam temubual dengan pengkaji, 4 Febuari 2016.

176 Al-Qardhawi, Yusuf, Dr. terj. Ahmad Nuryadi “Wawasan Islam Antara Keaslian dan Kemodenan,
Asmawi, ( Selangor : Thinker*s Library Sdn.Bhd., 1996), 249.
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Soalan temubual bersama responden berkaitan faktor berlakunya amalan
khurafat ini telah dijawab oleh beberapa orang responden contohnya ketua
masyarakat bahagian Samarahan yang menyatakan punca kewujudan khurafat
adalah disebabkan iman yang lemah sehingga mendorong kepada
mengutamakan kehendak diri seperti hendakkan penghargaan dan sesuatu
kepentingan sehingga mengenepikan keutamaan syariat Islam.'”’ Kenyataan ini
juga telah dikukuhkan oleh mantan Pegawai Agama Islam Bahagian Samarahan
yang menyatakan bahawa, lemahnya iman sebahagian masyarakat yang
didorong oleh kekurangan ilmu Islam dan dorongan ikutan hawa nafsu antara
pendorong utama berlakunya amalan khurafat sehingga masyarakat yang
mengamalkan khurafat tidak mengetahui akan kesalahan yang mereka lakukan
itu adalah menyalahi syariat. Sebahagiannya pula tahu akan kesalahan mereka
namun masih tetap ikutkan hawa nafsu mereka tanpa menghiraukan akan halal

haram sesuatu itu asalkan kehendak mereka tercapai.'’®

Kajian juga membuktikan daripada analisis ujian anova satu hala yang
dijalankan bagi mengenal pasti perbezaan kepercayaan masyarakat Islam
bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan.
Hasil analisis min dan sisihan piawai menunjukkan bahawa tahap kelulusan
tidak bersekolah mempunyai kepercayaan amalan khurafat yang lebih tinggi

berbanding dengan respondan yang tamat sekolah rendah.

Bagi melihat perbezaan kepercayaan masyarakat Islam bahagian

Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan tersebut

Y7 Temenggung Hj. Chek, 1 Julai 2014
Y% Anita binti Mahaji (Ketua Pejabat Agama Islam bahagian Samarahan ) dalam temubual dengan
penulis, 2 Julai 2016.
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secara signifikan, menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan
kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat
berdasarkan tahap kelulusan. Terdapat perbezaan yang signifikan kepercayaan
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap
kelulusan tidak bersekolah dengan yang bersekolah. Dari segi min menunjukkan
kepercayaan masyarakat dengan tahap kelulusan tidak bersekolah adalah lebih

tinggi terhadap khurafat berbanding masyarakat yang bersekolah.

Justeru, kajian ini menunjukkan kesan daripada keyakinan kurang
mantap keyakinan terhadap ajaran al-Quran antara penyumbang utama
wujudnya kepercayaan khurafat. Aqidah yang lemah terhadap kekuasaan Allah

pula disumbang oleh kurangnya ilmu pengetahuan tentang Islam sebenar.

2.3.3.(iv). Dorongan Pengaruh Generasi ke generasi Secara Berantai

Secara amnya Malaysia memiliki asal usul tradisi yang kurang dikenali
oleh negara lain. Begitu juga sebahagian penduduk di Bahagian Samarahan.
Sebahagian masyarakat masih tidak jelas tentang perbezaan adat tradisi
masyarakat terdahulu dengan prinsip-prinsip agama dan syariat Allah. Justeru
kesannya, segala tradisi dan adat nenek moyang sebelumnya adalah diyakini

syariat tuntutan Islam yang suci dan perlu dipertahankan.

Kajian dan hasil temubual bersama penduduk setempat serta pemimpin

tertinggi Jabatan di Sarawak dapat dilihat dengan jelas keberadaan amalan-
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amalan tradisi lama turun temurun yang masih subur kekal diamalkan

masyarakat setempat hingga kini. '

2.3.3.(v). Desakan Nafsu Material dan Kebanggaan

Bomoh atau dukun akan mengenakan pengeras (hadiah/bayaran) kepada
pesakit sebagai ganjaran. Tertakluk kepada dukun atau bomoh tersebut apa yang
dikehendaki sebagai pengeras dengan kepercayaan agar penyakit si pesakit tidak
kembali kepada bomoh tersebut, disamping ada yang bertujuan mengambil
ganjaran tinggi dari pesakit tersebut untuk tujuan material. Pesakit akan
menuruti kehendak dukun yang secara tidak langsung mendorong kewujudan

golongan yang mengambil kesempatan untuk mengaut keuntungan diri.

Sikap subur masyarakat yang berkeyakinan tinggi terhadap apa sahaja
tindakan bomoh ini mendorong dukun atau bomoh menjadikan pengubatan
(dukun/bomoh) ini satu kerjaya untuk mengumpul pendapatan serta memenuhi
turutan hawa nafsu.'® Disamping itu, melalui ilmu pengubatan dan kemampuan
berhubungan dengan alam ghaib bagi mereka adalah satu kekuatan yang menjadi
kemegahan agar masyarakat lebih takut untuk bertindak sesuka hati terhadap

181

mereka. = Melalui ilmu dan amalan ini, masyarakat yang terlibat merasa diri

mereka lebih selamat daripada sebarang ancaman.

179

pengkaji, 21 Jun 2017.

'%0 Mohd Roji Kawi, “Bomoh Cabul Tiga Pelajar” , Berita Harian Sabtu, 23 September 2017. Bomoh

berusia 60 tahun direman tujuh hari membantu kes siasatan cabul tiga pelajar di Bintulu Sarawak.
'8! Saedah, pengamal pengubatan, 2 Febuari 2017.

SS Datu Mufti Haji Kipli Bin Haji Yassin (Mufti Kerajaan Negeri Sarawak), dalam temubual dengan
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2.3.3.(vi). Wujudnya Tempat Pemujaan Khurafat

Kewujudan tempat khurafat yang dibina khas oleh pengamal amalan ini
di samping kewujudan kawasan luar biasa semulajadi disangka tempat keramat
bagi golongan ini, menjadikan amalan khurafat ini tetap subur dalam kalangan

182
masyarakat.'®

Walau bagaimanapun ramai anatara golongan yang terlibat
dengan amalan khurafat ini beroperasi di rumah-rumah mereka atau pondok-

pondok terpencil yang didirikan jauh dari gangguan masyarakat sekitar.

2.3.4 Kesan Amalan Khurafat
Pengamalan khurafat dalam kalangan masyarakat Islam telah mengundang
kepada berlaku banyaknya kesan negatif dalam kalangan masyarakat dari pelbagai

aspek, iaitu:
2.3.4.(i). Meruntuhkan Ketauhidan Masyarakat Islam

Akidah tauhid masyarakat akan rosak akibat terlalu meyakini amalan
berbentuk khurafat sehingga terjerumus dalam kesesatan dan syirik. Elemen-
elemen yang merosakkan ketauhidan jelas ditegah dan wajib meng-Esakan

Allah s.w.t yang satu. Firman Allah s.w.t.
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Ali-,Jmran 3: 64

'%2 §S Datu Haji Kipli, Mufti, 21 Jun 2017.
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Terjemahan:“Katakanlah (Wahai Muhammad): "Wahai ahli kitab,
marilah kepada satu kalimah Yang bersamaan antara Kami Dengan
kamu, Iaitu kita semua tidak menyembah melainkan Allah, dan kita
tidak sekutukan dengannya sesuatu jua pun; dan jangan pula
sebahagian dari kita mengambil akan sebahagian Yang lain untuk
dijadikan orang-orang Yang dipuja dan didewa-dewakan selain dari
Allah". kemudian jika mereka (Ahli Kitab itu) barpaling (enggan

menerimanya) maka Katakanlah kepada mereka: "Saksikanlah kamu

bahawa sesungguhnya Kami adalah orang-orang Islam".”'*?

Perkara ini dinyatakan kebimbangan oleh Dato*SS Mufti negeri Sarawak
sebagai kesan utama yang menular dalam kalangan masyarakat Islam ialah
runtuhnya ketauhidan masyarakat Islam setempat terhadap Allah swt, apabila
berlaku kepercayaan tehadap kewujudan kuasa lain dan keyakinan terhadap
pergantugan hidup selain Allah swt. Kesan ini boleh membawa kepada hukum
syirik yang amat berat terhadap pengamal. Terlebih lagi apabila amalan dan
kepercayaan tertentu yang masih tetap diamal secara turun temurun dan

menyeluruh.'™

2.3.4.(ii). Sumber Keruntuhan Ummah

Sejarah banyak membuktikan gejala keruntuhan akhlak, budaya,
ketamadunan adalah bersumber keruntuhan akidah Tauhid kaum kepada Allah
s.w.t. Justeru meyakini dan mengamalkan khurafat tidak boleh diambil ringan

oleh semua golongan dan usaha membanterasnya.

Melihat kepada aktiviti dan perilaku bomoh dan kepercayaan khurafat ini
semua golongan individu dan masyarakat perlu berilmu dalam menghadapi
gejala yang mendorong rasa dendam, ambil kesempatan dan meruntuhkan

kesatuan ummabh.

'3 Sheikh Abdullah Bin Muhammad Basmeih, Tafsir Pimpinan Ar-Rahman, 110.
'8 SS Datu Haji Kipli, 21 Jun 2017.
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Kepercayaan dan amalan khurafat yang pada awalnya hanya dari
sekelompok individu kecil sahaja, akibat tidak dibendung boleh merebak kepada
kelompok besar dan tersebar dalam sebuah masyarakat. Ibarat duri dalam
daging, api dalam sekam kesan negatif kepercayaan khurafat ini menjadi racun
perpecahan terhadap perpaduan ummah. Apa tidaknya, terdapat dalam individu
kampung yang amat mempercayai segala kata-kata dukun dan bomoh yang
bertenung nasib dan kononnya mampu mencari dalang penyebab musibah
penyakit, kematian dan sebagainya. Pasangan bercerai dan keluarga terpisah
akibat amalan sihir dan khurafat sehingga menyala api kebencian dan
permusuhan sesama individu dalam kelompok malahan dendam kesumat yang
tidak berkesudahan antara pasangan dan keluarga malah sehingga turun temurun

dalam masyarakat.'™’

2.3.4.(iii). Tiada Keyakinan Ketentuan Takdir dan Berputus Asa

Tiada keyakinan ketentuan takdir atas segala sesuatu akhirnya
mengundang kepada sikap berputus asa terhadap kekuasaan Allah s.w.t.
Kesannya masyarakat akan meminta bantuan selain Allah s.w.t dan bergantung
sepenuhnya kepada makhluk. Contohnya menuruti kehendak bomoh atau dukun
yang sesat dan menggunakan azimat sebagai pelindung dan penyampai hajat.
Tanpa disedari segenap aspek kehidupan masyarakat banyak bergantung kepada
kuasa dukun atau bomoh sehingga menjejaskan keyakinan yang sepatutnya
diletakkan secara total hanya kepada Allah s.w.t.'*
Situasi yang berlaku dalam kalangan masyarakat setempat yang sering

merujuk dukun atau bomoh apabila didatangi sakit atau didatangi masalah

secara tidak langsung telah menjadi amalan kebiasaan sebahagian masyarakat.

" bid.
'8¢ Hj. Chek, Temenggung, 1 Julai 2014.
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Rasulullah menegah dari menggunakan azimat (tamimah) dengan
menggantikan doa bagi menghilangkan kekhuatiran dan ketakutan. '*" Amalan
doa yang diajar Rasulullah s.a.w ini membuktikan perbuatan yang ditegah itu
amat mendatangkan kesan mudarat terhadap ummah keseluruhan yang mesti

dijauhi.

2.3.4.(iv). Menyemarak kebodohan

Kekebalan khurafat dalam tradisi berpotensi tinggi menyemarakkan lagi
kebodohan dalam mengurus dunia dan akhirat keseluruhan masyarakat. Ini
adalah didorong amalan taqlid membuta tuli tanpa mempertimbangkan dengan
akal yang sempurna tanpa berpandukan ilmu yang jelas. Jahil dan bodoh
bersemarak dalam diri dan masyarakat sekeliling akibat tidak mencari kesahihan

akibat sangkaan diri berada dalam kebenaran.

Perkara ini dijelaskan oleh ustazah Anita Binti Mahaji yang menyatakan
realiti masyarakat setempat yang sering mengamalkan amalan nenek moyang
terdahulu seperti pantang larang yang tidak masuk akal, petua-petua lama yang
boleh mendatangkan kesan negatif pada diri individu tanpa merujuk kepada ahli
agama memberi kesan menyemarakkan lagi kejahilan yang sepatutnya sudah

tiada pada zaman yang global ini. '**

Amalan taqlid membuta tuli dengan hanya ikutan tradisi tanpa
memanfaatkan akal, dalam memilih jalan syariat tidak harus dibiarkan oleh

setiap individu ke arah membina tamadun ilmu dalam masyarakat.

'"” Rujuk Sunan Abu Dawud, riwayat dikemukakan asal dari Amar Bin Syu“aib mendengar dari ayahnya
dari datuknya.
' Anita, Ketua Pejabat Agama Islam, 2 Julai 2016.
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24  KESIMPULAN

Bentuk-bentuk amalan khurafat ini didapati diamalkan sehingga menjadi adat
kehidupan masyarakat dan bertentangan syariah Islam.'® Perbuatan tanpa meneliti asal
usul dan kebenaran amalan, ditambah dengan ikutan penurunan ilmu nenek moyang
yang masih menebal dan menyebarkan hukum tanpa rujukan yang sahih dan jelas. Ini
menyumbang kepada kekalnya amalan tersebut bermula generasi terdahulu hinggalah

sekarang.

"% Tengku Aziz, Pengurus Besar Bimbingan Haji, 6 Jun 2014
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BAB 3: TAHAP PENGETAHUAN, PEMAHAMAN,
KEPERCAYAAN DAN PENGAMALAN MASYARAKAT
ISLAM BAHAGIAN SAMARAHAN TERHADAP AMALAN
KHURAFAT

3.1 PENGENALAN

Kajian yang dijalankan dalam bab ini adalah menjurus kepada menentukan tahap
pengetahuan, pemahaman, kepercayaan dan pengamalan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat. Kajian ini penting bagi menentukan faktor
pendorong amalan khurafat dalam usaha mendapatkan solusi amalan khurafat terhadap

masyarakat setempat pada bab 4 dan 5.

3.2 LATAR BELAKANG RESPONDEN

3.2.1 Cara Pemilihan Responden

Kajian ini melibatkan seramai 385 orang masyarakat Islam bahagian Samarahan
dengan pelbagai latar belakang seperti jantina, umur, tahap kelulusan, pekerjaan dan
tahap pendidikan agama.

Populasi kajian ialah masyarakat Islam yang mendiami enam buah kampung di

Bahagian Kota Samarahan Sarawak. Lokasi kajian dipilih adalah berdasarkan lokasi
tersebut merupakan antara lokasi yang besar keberadaan amalan khurafat selain

populasi yang besar kependudukan masyarakat Islam.
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3.2.2 Ciri-Ciri Responden yang Dipilih

Profil demografi kajian yang memfokuskan ciri-ciri responden dipilih secara

terperinci dihuraikan seperti Jadual 3.2.1 berikut.

Jadual 3 (Demografi Responden)

Demografi Kekerapan Peratusan
Jantina
Lelaki 160 41.6%
Perempuan 225 58.4%
Umur
15 - 20 tahun 101 26.2%
21 - 35 tahun 67 17.4%
36 - 45 tahun 58 15.1%
46 tahun ke atas 159 41.3%
Tahap kelulusan
Tidak bersekolah 56 14.5%
Tamat sekolah rendah 134 34.8%
Tamat SRP/PMR 60 15.6%
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 63 16.4%
Kolej/ Maktab/ Universiti 72 18.7%
Pekerjaan
Sendiri 79 20.5%
Kerajaan 75 19.5%
Swasta 38 9.9%
Suri Rumah 100 26.0%
Lain-lain 93 24.2%
Tahap pendidikan agama
Tiada 43 11.2%
Tidak Formal 132 34.3%
SPM/ 4 Thanawi 79 20.5%
Sijil/ Diploma Pengajian Islam 20 5.2%
IJazah('I_]azah Sarjana/ PHD 71 5 50,
Pengajian Islam
Lain-lain 90 23.4%

Jadual 3.2.1 Profil demografi kajian
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Jadual 3.2.1 menunjukkan bahawa seramai 160 orang (41.6%) masyarakat Islam lelaki
dan seramai 225 orang (58.4%) masyarakat Islam perempuan bahagian Samarahan yang
dilibatkan dalam kajian ini. Seramai 101 orang (26.2%) masyarakat berumur 15 hingga
20 tahun, seramai 67 orang (17.4%) masyarakat berumur 21 hingga 35 tahun, seramai
58 orang (15.1%) masyarakat berumur 36 hingga 45 tahun dan seramai 159 orang
(41.3%) masyarakat yang berumur 46 tahun dan ke atas. Berdasarkan tahap kelulusan
pula menunjukkan bahawa seramai 56 orang (14.5%) masyarakat tidak bersekolah,
seramai 134 orang (34.8%) masyarakat tamat sekolah rendah, seramai 60 orang (15.6%)
masyarakat tamat SRP / PMR, seramai 63 orang (16.4%) masyarakat tamat SPM / 4
Thanawi / STPM dan seramai 72 orang (18.7%) masyarakat tamat Kolej / Maktab /

Universiti.

Berikutnya berdasarkan pekerjaan pula, seramai 79 orang (20.5%) masyarakat
mempunyai pekerjaan sendiri, seramai 75 orang (19.5%) masyarakat bekerja kerajaan,
seramai 38 orang (9.9%) masyarakat bekerja swasta, seramai 100 orang (26.5%)
masyarakat bekerja sebagai suri rumah dan seramai 93 orang (24.2%) masyarakat
menyatakan lain-lain pekerjaan. Mengikut tahap pendidikan agama pula menunjukkkan
bahawa seramai 43 orang (11.2%) masyarakat tiada pendidikan agama, seramai 132
orang (34.3%) masyarakat dengan pendidikan agama tidak formal, seramai 79 orang
(20.5%) masyarakat dengan pendidikan agama SPM/ 4 Thanawi, seramai 20 orang
(5.2%) masyarakat dengan tahap pendidikan agama sijil/ diploma pengajian Islam,
seramai 21 orang (5.5%) masyarakat dengan tahap pendidikan Islam Ijazah / Ijazah
Sarjana / PHD Pengajian Islam dan seramai 90 orang (23.4%) masyarakat menyatakan

lain-lain pendidikan agama Islam.
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33 KAJIAN RINTIS TERHADAP BORANG SOAL SELIDIK

Kajian rintis (Pilot Survey) telah dilaksanakan bagi menguji kefahaman
informan terhadap soalan-soalan yang dikemukakan. Kajian rintis melalui instrument
soal selidik dan temubual dijalankan juga bertujuan untuk menguji kebolehpercayaan
instrument soal selidik dan temubual tersebut.

70 orang responden yang terdiri daripada tiga daerah iaitu Daerah Samarahan,
Asajaya dan Simunjan terpilih di bahagian Samarahan. Borang telah di dikeluarkan
sebanyak 100 borang soal selidik kepada subjek terpilih dan telah melaksanakan 5
orang responden untuk ditemubual. Tujuannya adalah bagi memastikan ketekalan
dalaman dan kebolehpercayaan instrument kajian yang digunakan di samping mengenal

pasti masalah berkaitan kefahaman dan interpretasi alat kajian.

3.4 KEBOLEHPERCAYAAN INSTRUMEN KAJIAN

Mohd Majid (2004) berpendapat kebanyakan pengkaji menggunakan nilai pekali
keboleh percayaan yang tinggi daripada 0.60 kerana nilai ini lebih sesuai. Selepas kajian
rintis dijalankan, pengkaji telah mengenal pasti item yang harus dikeluarkan atau
diubahsuai bagi meningkatkan indeks kebolehpercayaan.'® Sekaran (2000) menyatakan
sekiranya nilai Alfa Cronbach menghampiri nilai 1.0, kebolehpercayaan item adalah
tinggi, baik dan berkesan. Dalam kajian sebenar, pengkaji hanya mengambil item yang
telah diubahsuai dan item yang mempunyai nilai Cronbachs Alpha melebihi 0.6
sahaja.'”! Perbincangan dimulakan dengan kebolehpercayaan instrumen pengetahuan,

pemahaman, kepercayaan dan pengalaman seperti berikut.

1% Mohd Majid Konting, Kaedah Penyelidikan, (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka),2004, 25.
11 Sekaran , Uma, Research Methods For business, A Skill-Building Approach. Third Edition. John
Willy & Sons, 2000,42,
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3.4.1. Pengetahuan

Jadual 3.1 Alpha Cronbach instrumen pengetahuan

Corrected  Cronbach's  Nilai Alpha
Item  Item-Total Alpha if Item setiap domain

Correlation Deleted
Bl 0.598 0.910 0.906
B2 0.772 0.885
B3 0.842 0.875
B4 0.645 0.903
B5 0.761 0.886
B6 0.852 0.874

Jadual 3.1 menunjukkan bahawa setiap item dalam dimensi pengetahuan
mempunyai nilai cronbach alpha antara 0.874 hingga 0.910 dan alpha cronbach
keseluruhan ialah 0.906. Manakala nilai korelasi item yang diperbetulkan dengan
jumlah skor antara 0.598 hingga 0.852 ialah lebih dari 0.3. Ini bermakna setiap item
yang digunakan dalam instrumen pengetahuan ialah kekal dan kukuh digunakan dalam

kajian sebenar.

3.4.2. Pemahaman

Jadual 3.2 Alpha Cronbach instrumen pemahaman

Corrected Cronbach's  Nilai Alpha
Item Item-Total Alpha if [tem setiap domain

Correlation Deleted
C1 0.713 0.896 0.907
C2 0.730 0.893
C3 0.727 0.893
C4 0.853 0.876
C5 0.661 0.906
C6 0.815 0.880
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Carta di atas membuktikan unsur dalam dimensi pemahaman memiliki nilai
cronbach alpha antara 0.876 hingga 0.906 dan alpha cronbach keseluruhan ialah 0.907.
Manakala nilai korelasi item yang diperbetulkan dengan jumlah skor antara 0.661
hingga 0.853 ialah lebih dari 0.3. Ini bermakna setiap item yang digunakan dalam

instrumen pemahaman ialah kekal dan kukuh digunakan dalam kajian sebenar.

3.4.3. Kepercayaan

Jadual 3.3 Alpha Cronbach instrumen kepercayaan

Corrected  Cronbach's  Nilai Alpha
Item  Item-Total Alpha if Item setiap domain

Correlation Deleted
D1 0.471 0.972 0.957
D2 0.852 0.950
D3 0.942 0.945
D4 0.927 0.945
D5 0.931 0.945
D6 0.865 0.950
D7 0.807 0.954

Jadual 3.3 menunjukkan bahawa setiap item dalam dimensi kepercayaan
mempunyai nilai cronbach alpha antara 0.945 hingga 0.972 dan alpha cronbach
keseluruhan ialah 0.957. Manakala nilai korelasi item yang diperbetulkan dengan
jumlah skor antara 0.471 hingga 0.942 ialah lebih dari 0.3. Ini bermakna setiap item
yang digunakan dalam instrumen kepercayaan ialah kekal dan kukuh digunakan dalam

kajian sebenar.
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3.4.4. Pengamalan

Jadual 3.4 Alpha Cronbach instrumen pengamalan

Corrected  Cronbach's  Nilai Alpha
Item  Item-Total Alpha if Item setiap domain

Correlation Deleted

El 0.890 0.954 0.961

E2 0.860 0.955

E3 0.737 0.960

E4 0.796 0.957

E5 0.773 0.959

E6 0.902 0.953

E7 0.857 0.955

E8 0.830 0.956

E9 0.869 0.955

E10 0.787 0.958

Jadual 3.4 menunjukkan bahawa setiap item dalam dimensi pengamalan

mempunyai nilai cronbach alpha antara 0.953 hingga 0.960 dan alpha cronbach

keseluruhan ialah 0.961. Manakala nilai korelasi item yang diperbetulkan dengan

jumlah skor antara 0.737 hingga 0.902 ialah lebih dari 0.3. Ini bermakna setiap item

yang digunakan dalam instrumen pengamalan ialah kekal dan kukuh digunakan dalam

kajian sebenar.

Secara keseluruhannya kebolehpercayaan instrument kajian dirumuskan seperti

berikut.

Jadual 3.5 kebolehpercayaan instrument kajian

No  Pemboleh ubah Alpha Cronbach
1 Pengetahuan 0.906
2 Pemahaman 0.907
3 Kepercayaan 0.957
4 Pengalaman 0.961
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Jadual 3.5 menunjukkan bahawa instrumen pengetahuan (0.906), pemahaman (0.907),
kepercayaan (0.957) dan pengamalan (0.961) mempunyai kebolehpercayaan yang tinggi

dan layak digunakan dalam kajian sebenar.

3.5 TAHAP PENGETAHUAN MASYARAKAT ISLAM BAHAGIAN
SAMARAHAN TERHADAP AMALAN KHURAFAT

Analisis deskriptif yang menggunakan min dan sisihan piawai dijalankan untuk
menentukan tahap pengetahuan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan

amalan khurafat. Hasil analisis deskriptif tersebut seperti Jadual berikut.

Jadual 4 Pengetahuan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat

No Pengetahuan Min Sp Interpretasi
1  Kemahiran anda membaca al-Quran 4.15 1.22 Tinggi
2 Pengetahuan anda tentang isi kandungan al- Sederhana
343 1.12
Quran
3 Pengetahuan anda tentang Kehidupan Rasulullah Tinggi
S AW 3.89 1.08
4. Maksud khurafat ialah ajaran yang bukan-bukan, Tinggi
424 143
karut, dongeng dan tahyul.
5 Amalan khurafat mendorong kepada syirik dan Tinggi
4.63 1.34
dosa besar.
6  Amalan khurafat ditegah oleh Rasulullah s.a.w 4.62 1.32 Tinggi
Keseluruhan 4.16 1.01 Tinggi

Jadual 4 menunjukkan bahawa setiap item dalam pengetahuan masyarakat Islam
bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berada pada tahap sederhana dan tinggi.
[tem yang mempunyai min yang paling tinggi ialah Amalan khurafat mendorong kepada
syirik dan dosa besar (min = 4.63 dan sp = 1.34). Manakala item yang mempunyai min
yang paling rendah ialah Pengetahuan anda tentang isi kandungan al-Quran 9min =

3.43 dan sp = 1.12). Secara keseluruhannya menunjukkan bahawa pengetahuan
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masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berada pada tahap

tinggi (min = 4.16 dan sp = 1.32).

3.5.1 Tahap Pengetahuan Masyarakat Islam Bahagian Samarahan Berkaitan
Amalan Khurafat Berdasarkan Umur

Analisis ujian anova satu hala dijalankan bagi mengenal pasti tahap pengetahuan
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur.

Hasil analisis min dan sisihan piawai seperti Jadual 5 berikut.

Jadual 6 Min dan sisihan piawai perbezaan pengetahuan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur

Umur N Min Sisihan piawai
15 - 20 tahun 101 4.34 0.81

21 - 35 tahun 67 431 1.06
36 - 45 tahun 58 4.12 1.18

46 tahun ke atas 159 4.00 1.01

Jadual 6 menunjukkan bahawa masyarakat berumur 15 hingga 20 tahun (min =
4.34 dan sp = 0.81) mempunyai pengetahuan amalan khurafat yang lebih tinggi
berbanding dengan masyarakat yang berumur 21 hingga 35 tahun (min = 4.31 dan sp =
1.06), masyarakat yang berumur 36 hingga 45 tahun (min = 4.12 dan sp = 1.18) dan
masyarakat yang berumur 46 tahun ke atas (min = 4.00 dan sp = 1.01). Bagi melihat
perbezaan pengetahuan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan
khurafat berdasarkan umur tersebut secara signifikan, maka perhatikan analisis anova

satu hala berikut.
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Jadual 7 Anova satu hala perbezaan pengetahuan masyarakat Islam bahagian Samarahan
berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur

Min kuasa
Umur Jumlah kuasa dua Df dua F Sig.
Antara kumpulan 9211 3 3.070 3.072 0.0;
Dalam kumpulan 380.775 381 0.999

Jumlah 389.986 384

Jadual 7 menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan pengetahuan
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur
dengan nilai F = 3.072 dan sig = 0.028 (p<0.05). Ini menunjukkan hipotesis nol (Hol)
adalah ditolak. Bagi melihat perbezaan pengetahuan tersebut dengan lebih terperinci,

maka dijalankan ujian Pos Hoc Scheffe seperti Jadual 4.8 berikut.

Jadual 8 Pos Hoc Scheffe perbezaan pengetahuan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur

Perbezan
(I) Umur (J) Umur min (I-J)  Ralat piawai Sig.
15 - 20 tahun 21 - 35 tahun 0.03 0.16 0.999
36 - 45 tahun 0.22 0.16 0.632
46 tahun ke atas 0.34 0.13 0.064
21 - 35 tahun 15 - 20 tahun -0.03 0.16 0.999
36 - 45 tahun 0.19 0.18 0.772
46 tahun ke atas 0.32 0.15 0.192
36 - 45 tahun 15 - 20 tahun -0.22 0.16 0.632
21 - 35 tahun -0.19 0.18 0.772
46 tahun ke atas 0.13 0.15 0.875
46 tahun ke atas 15 - 20 tahun -0.34 0.13 0.064
21 - 35 tahun -0.32 0.15 0.192
36 - 45 tahun -0.13 0.15 0.875

Jadual 8 menunjukkan bahawa tidak terdapat perbezaan yang signifikan
pengetahuan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat
berdasarkan umur. Ini tunjukkan melalui nilai signifikan bagi setiap perbandingan umur

lebih dari 0.05.
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3.5.2 Tahap Pengetahuan Masyarakat Islam Bahagian Samarahan Berkaitan
Amalan Khurafat Berdasarkan Tahap Kelulusan

Analisis ujian anova satu hala dijalankan bagi mengenal pasti perbezaan pengetahuan

masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap

kelulusan. Hasil analisis min dan sisihan piawai seperti Jadual 4.9 berikut.

Jadual 9 Min dan sisihan piawai perbezaan pengetahuan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

Sisihan
Tahap kelulusan N Min plawai
Tidak bersekolah 56 3.69 1.20
Tamat sekolah rendah 134 3.93 0.98
Tamat SRP/PMR 60 3.88 1.01
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 63 4.48 0.79
Kolej/ Maktab/ Universiti 72 491 0.45

Jadual 9 menunjukkan bahawa masyarakat tahap kelulusan Kolej/ Maktab/
Universiti (min = 4.91 dan sp = 0.45) mempunyai pengetahuan amalan khurafat yang
lebih tinggi berbanding dengan masyarakat denga tahap kelulusan SPM/ 4 Thanawi/
STPM (min = 4.48 dan sp = 0.79), SRP/PMR (min = 3.88 dan sp = 1.01), Tamat
sekolah rendah (min = 3.93 da sp = 0.98) dan tidak bersekolah (min = 3.69 dan sp =
1.20). Bagi melihat perbezaan pengetahuan masyarakat Islam bahagian Samarahan
berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan tersebut secara signifikan, maka
perhatikan analisis anova satu hala berikut.

Jadual 10 Anova satu hala perbezaan pengetahuan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

Tahap kelulusan Jumlah kuasa dua Df Min kuasa dua F Sig.
Antara kumpulan 71.134 4 17.783 21.194 0.000
Dalam kumpulan 318.852 380 0.839

Jumlah 389.986 384
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Jadual 10 menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan pengetahuan

masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap

kelulusan dengan nilai F = 21.194 dan sig = 0.000 (p<0.05). Ini menunjukkan hipotesis

nol (Ho2) adalah ditolak. Bagi melihat perbezaan pengetahuan tersebut dengan lebih

terperinci, maka dijalankan ujian Pos Hoc Scheffe seperti Jadual 4.11 berikut.

Jadual 11 Pos Hoc Scheffe perbezaan pengetahuan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

Perbezaan Ralat

(I) Tahap Kelulusan (J) Tahap Kelulusan min (I-J) piawai Sig.
Tidak bersekolah Tamat sekolah rendah -0.24 0.15 0.603
Tamat SRP/PMR -0.19 0.17 0.876
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM -0.79 0.17 0.000
Kolej/ Maktab/ Universiti -1.22 0.16 0.000
Tamat sekolah rendah  Tidak bersekolah 0.24 0.15 0.603
Tamat SRP/PMR 0.05 0.14 0.998
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM -0.54 0.14 0.005
Kolej/ Maktab/ Universiti -0.98 0.13 0.000
Tamat SRP/PMR Tidak bersekolah 0.19 0.17 0.876
Tamat sekolah rendah -0.05 0.14 0.998
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM -0.60 0.17 0.012
Kolej/ Maktab/ Universiti -1.03 0.16 0.000
Tamat SPM/4 Thanawi/ Tidak bersekolah 0.79 0.17 0.000
STPM Tamat sekolah rendah 0.54 0.14 0.005
Tamat SRP/PMR 0.60 0.17 0.012
Kolej/ Maktab/ Universiti -0.44 0.16 0.109
Kolej/ Maktab/ Tidak bersekolah 1.22 0.16 0.000
Universiti Tamat sekolah rendah 0.98 0.13 0.000
Tamat SRP/PMR 1.03 0.16 0.000
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 0.44 0.16 0.109

Jadual 11 menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan pengetahuan

masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap

kelulusan tidak bersekolah dengan SPM/4 Thanawi/ STPM dan catatan perbezaan min

ialah -0.79 dan sig = 0.000 (p<0.05). Dari segi min menunjukkan pengetahuan

masyarakat dengan tahap kelulusan SPM/4 Thanawi/ STPM adalah lebih tinggi
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berbanding dengan tidak bersekolah. Terdapat perbezaan yang signifikan pengetahuan
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap
kelulusan tidak bersekolah dengan Kolej/ Maktab/ Universiti dan catatan perbezaan min
ialah -1.22 dan sig = 0.000 (p<0.05). Dari segi min menunjukkan pengetahuan
masyarakat dengan tahap kelulusan Kolej/ Maktab/ Universiti adalah lebih tinggi
berbanding dengan tidak bersekolah.

Terdapat perbezaan yang signifikan pengetahuan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap kelulusan tamat sekolah rendah
dengan SPM/4 Thanawi/ STPM dan catatan perbezaan min ialah -0.54 dan sig = 0.005
(p<0.05). Dari segi min menunjukkan pengetahuan masyarakat dengan tahap kelulusan
SPM/4 Thanawi/ STPM adalah lebih tinggi berbanding dengan tamat sekolah rendah.
Terdapat perbezaan yang signifikan pengetahuan masyarakat Islam bahagian Samarahan
berkaitan amalan khurafat antara tahap kelulusan sekolah rendah dengan Kolej/ Maktab/
Universiti dan catatan perbezaan min ialah -0.98 dan sig = 0.000 (p<0.05). Dari segi
min menunjukkan pengetahuan masyarakat dengan tahap kelulusan Kolej/ Maktab/
Universiti adalah lebih tinggi berbanding dengan sekolah rendah.

Terdapat perbezaan yang signifikan pengetahuan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap kelulusan SRP/PMR dengan SPM/4
Thanawi/ STPM dan catatan perbezaan min ialah -0.60 dan sig = 0.012 (p<0.05). Dari
segi min menunjukkan pengetahuan masyarakat dengan tahap kelulusan SPM/4
Thanawi/ STPM adalah lebih tinggi berbanding dengan SRP/PMR. Terdapat perbezaan
yang signifikan pengetahuan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan
khurafat antara tahap SRP/PMR dengan Kolej/ Maktab/ Universiti dan catatan
perbezaan min ialah -1.03 dan sig = 0.000 (p<0.05). Dari segi min menunjukkan
pengetahuan masyarakat dengan tahap kelulusan Kolej/ Maktab/ Universiti adalah lebih

tinggi berbanding dengan SRP/PMR. Seterusnya tidak terdapat perbezaan yang
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signifikan pengetahuan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan

khurafat berasarkan tahap kelulusan lainnya (p>0.05).

3.6 TAHAP PEMAHAMAN MASYARAKAT ISLAM BAHAGIAN
SAMARAHAN TERHADAP AMALAN KHURAFAT

Analisis deskriptif yang menggunakan min dan sisihan piawai dijalankan untuk
menentukan tahap pemahaman masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan

khurafat. Hasil analisis deskriptif tersebut seperti Jadual 4.3 berikut.

Jadual 12 Pemahaman masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan
khurafat

No Pemahaman Min Sp Interpretasi

1 Al-Quran ada menjelaskan  hanya Allah Tinggi
sahaja tempat berlindung, penyelamat, 491 127
berkuasa dari segala isi bumi dan dilarang ) )
tunduk selain-Nya.

2 Rasulullah ada menjelaskan  mendatangi Tinggi
dukun atau peramal kemudian membenarkan 4.05 1.44
apa yang ia katakan, maka ia telah kafir.

3 Rasulullah ada menjelaskan  mendatangi Sederhana
dukun atau bomoh lalu membenarkan apa 390 136
yang didakwanya maka solatnya tidak ’ ’
diterima selama 40 malam.

4 Meyakini ramalan,merenung nasib dan 463 146 Tinggi
tangkal azimat adalah ditegah dalam Islam. ’ ’

5 Sebelum memetik tumbuhan herba mesti
meminta izin kepada ,fok nenek™ roh Tinggi
penunggu terlebih dahulu agar tidak terkena 4.44 1.43
kenan atau badi. Ini adalah bukan dari ajaran
Rasulullah s.a.w.

6 Jampi mantera ,pantun Melayu™ untuk Tinggi
pengubatan adalah bukan dari ajaran 4.45 1.52
Rasulullah s.a.w.

Keseluruhan 440 1.19 Tinggi

Jadual 12 menunjukkan bahawa setiap item dalam pemahaman masyarakat
Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berada pada tahap sederhana dan
tinggi. Item yang mempunyai min yang paling tinggi ialah Al-Quran ada menjelaskan

hanya Allah sahaja tempat berlindung, penyelamat, berkuasa dari segala isi bumi dan
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dilarang tunduk selain-Nya (min = 4.91 dan sp = 1.27). Manakala item yang
mempunyai min yang paling rendah ialah Rasulullah ada menjelaskan mendatangi
dukun atau bomoh lalu membenarkan apa yang didakwanya maka solatnya tidak
diterima selama 40 malam (min = 3.92 dan sp = 1.36). Secara keseluruhannya
menunjukkan bahawa pemahaman masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan

amalan khurafat berada pada tahap sangat tinggi (min = 4.40 dan sp = 1.19).

3.6.1 Tahap Pemahaman Masyarakat Islam Bahagian Samarahan Berkaitan
Amalan Khurafat Berdasarkan Umur

Analisis ujian anova satu hala dijalankan bagi mengenal pasti perbezaan tahap
pemahaman masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat

berdasarkan umur. Hasil analisis min dan sisihan piawai seperti Jadual 13 berikut.

Jadual 13 Min dan sisihan piawai perbezaan pemahaman masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur

Umur N Min Sisihan piawai
15 - 20 tahun 101 4.46 1.01

21 - 35 tahun 67 4.33 1.12

36 - 45 tahun 58 4.32 1.39

46 tahun ke atas 159 4.42 1.25

Jadual 13 menunjukkan bahawa masyarakat berumur 15 hingga 20 tahun (min =
4.46 dan sp = 1.01) mempunyai pemahaman amalan khurafat yang lebih tinggi
berbanding dengan masyarakat yang berumur 46 tahun ke atas (min = 4.42 dan sp =
1.25), masyarakat yang berumur 21 hingga 35 tahun (min = 4.33 dan sp = 1.12) dan
masyarakat yang berumur 36 hingga 45 tahun (min = 4.32 dan sp = 1.39). Bagi melihat

perbezaan pemahaman masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan
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khurafat berdasarkan umur tersebut secara signifikan, maka perhatikan analisis anova

satu hala berikut.

Jadual 14 Anova satu hala perbezaan pemahaman masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur

Umur Jumlah kuasa dua Df Min kuasa dua F Sig.
Antara kumpulan 1.155 3 0.385 0.272  0.846
Dalam kumpulan 540.017 381 1.417
Jumlah 541.172 384

Jadual 14 menunjukkan bahawa tidak terdapat perbezaan yang signifikan
pemahaman  masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat
berdasarkan umur dengan nilai F = 0.272 dan sig = 0.846 (p>0.05). Ini menunjukkan

hipotesis nol (Ho3) adalah gagal ditolak.

3.6.2 Tahap Pemahaman Masyarakat Islam Bahagian Samarahan Berkaitan
Amalan Khurafat Berdasarkan Tahap Kelulusan

Analisis ujian anova satu hala dijalankan bagi mengenal pasti perbezaan tahap
pemahaman masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat
berdasarkan tahap kelulusan. Hasil analisis min dan sisihan piawai seperti Jadual 15
berikut.

Jadual 15 Min dan sisihan piawai perbezaan pemahaman masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

Sisihan
Tahap kelulusan N Min piawai
Tidak bersekolah 56 3.90 1.28
Tamat sekolah rendah 134 4.15 1.23
Tamat SRP/PMR 60 422 1.28
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 63 4.78 0.92
Kolej/ Maktab/ Universiti 72 5.08 0.69
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Jadual 15 menunjukkan bahawa masyarakat tahap kelulusan Kolej/ Maktab/
Universiti (min = 5.08 dan sp = 0.69) mempunyai pemahaman amalan khurafat yang
lebih tinggi berbanding dengan masyarakat denga tahap kelulusan SPM/ 4 Thanawi/
STPM (min = 4.78 dan sp = 0.92), SRP/PMR (min = 4.22 dan sp = 1.28), Tamat
sekolah rendah (min = 4.15 da sp = 1.23) dan tidak bersekolah (min = 3.90 dan sp =
1.28). Bagi melihat perbezaan pemahaman masyarakat Islam bahagian Samarahan
berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan tersebut secara signifikan, maka

perhatikan analisis anova satu hala berikut.

Jadual 16 Anova satu hala perbezaan pemahaman masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

Min kuasa
Tahap kelulusan Jumlah kuasa dua Df dua F Sig.
Antara kumpulan 66.781 4 16.695 13.373 0.000
Dalam kumpulan 474.391 380 1.248

Jumlah 541.172 384

Jadual 16 menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan pemahaman
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap
kelulusan dengan nilai F = 13.373 dan sig = 0.000 (p<0.05). Ini menunjukkan hipotesis
nol (Ho4) adalah ditolak. Bagi melihat perbezaan pemahaman tersebut dengan lebih

terperinci, maka dijalankan ujian Pos Hoc Scheffe seperti Jadual 17 berikut.

Jadual 17 Pos Hoc Scheffe perbezaan pemahaman masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

(I) Tahap Perbezaan Ralat

Kelulusan (J) Tahap Kelulusan min (I-]) piawai Sig.

Tidak Tamat sekolah rendah -0.25 0.18 0.737

bersekolah Tamat SRP/PMR -0.33 0.21 0.650
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM -0.88 0.21 0.001
Kolej/ Maktab/ Universiti -1.18 0.20 0.000
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Tamat sekolah  Tidak bersekolah 0.25 0.18 0.737

rendah Tamat SRP/PMR -0.08 0.17 0.996
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM -0.63 0.17 0.009
Kolej/ Maktab/ Universiti -0.93 0.16 0.000
Tamat Tidak bersekolah 0.33 0.21 0.650
SRP/PMR Tamat sekolah rendah 0.08 0.17 0.996
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM -0.56 0.20 0.107
Kolej/ Maktab/ Universiti -0.85 0.20 0.001
Tamat SPM/4  Tidak bersekolah 0.88 0.21 0.001
Thanawi/ STPM Tamat sekolah rendah 0.63 0.17 0.009
Tamat SRP/PMR 0.56 0.20 0.107
Kolej/ Maktab/ Universiti -0.30 0.19 0.671
Kolej/ Maktab/  Tidak bersekolah 1.18 0.20 0.000
Universiti Tamat sekolah rendah 0.93 0.16 0.000
Tamat SRP/PMR 0.85 0.20 0.001
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 0.30 0.19 0.671

Jadual 17 menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan pemahaman
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap
kelulusan tidak bersekolah dengan SPM/4 Thanawi/ STPM dan catatan perbezaan min
ialah -0.88 dan sig = 0.001 (p<0.05). Dari segi min menunjukkan pemahaman
masyarakat dengan tahap kelulusan SPM/4 Thanawi/ STPM adalah lebih tinggi
berbanding dengan tidak bersekolah. Terdapat perbezaan yang signifikan pemahaman
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap
kelulusan tidak bersekolah dengan Kolej/ Maktab/ Universiti dan catatan perbezaan min
ialah -1.18 dan sig = 0.000 (p<0.05). Dari segi min menunjukkan pemahaman
masyarakat dengan tahap kelulusan Kolej/ Maktab/ Universiti adalah lebih tinggi

berbanding dengan tidak bersekolah.

Perbezaan selari dikesan daripada pemahaman masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap kelulusan tamat sekolah rendah
dengan SPM/4 Thanawi/ STPM dan catatan perbezaan min ialah -0.63 dan sig = 0.009
(p<0.05). Dari segi min menunjukkan pemahaman masyarakat dengan tahap kelulusan

SPM/4 Thanawi/ STPM adalah lebih tinggi berbanding dengan tamat sekolah rendah.
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Terdapat perbezaan yang signifikan pemahaman masyarakat Islam bahagian Samarahan
berkaitan amalan khurafat antara tahap kelulusan sekolah rendah dengan Kolej/ Maktab/
Universiti dan catatan perbezaan min ialah -0.93 dan sig = 0.000 (p<0.05). Dari segi
min menunjukkan pemahaman masyarakat dengan tahap kelulusan Kolej/ Maktab/

Universiti adalah lebih tinggi berbanding dengan sekolah rendah.

Terdapat perbezaan yang signifikan pemahaman masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap SRP/PMR dengan Kolej/ Maktab/
Universiti dan catatan perbezaan min ialah -0.85 dan sig = 0.001 (p<0.05). Dari segi
min menunjukkan pemahaman masyarakat dengan tahap kelulusan Kolej/ Maktab/
Universiti adalah lebih tinggi berbanding dengan SRP/PMR. Seterusnya tidak terdapat
perbezaan yang signifikan pemahaman masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan

amalan khurafat berasarkan tahap kelulusan lainnya (p>0.05).

3.7 TAHAP KEPERCAYAAN MASYARAKAT ISLAM BAHAGIAN
SAMARAHAN TERHADAP AMALAN KHURAFAT

Analisis deskriptif yang menggunakan min dan sisihan piawai dijalankan untuk
menentukan tahap kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan

amalan khurafat. Hasil analisis deskriptif tersebut seperti Jadual 8 berikut.

Jadual 18 kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan

khurafat
No  Kepercayaan Min Sp Interpretasi
1 Anda akan merasa lebih selamat melalui kubur Sederhana
dan keseorangan di malam hari jika membawa 3.96 1.57
bersama al-Quran.
2 Anda akan membaca jampi mantera nenek moyang Rendah

,pantun Melayu“ ketika anda di laut, di hutan, rasa  2.19 1.29
seram dan gangguan makhluk halus.

3 Rakyat biasa adalah dilarang memakai pakaian 202 1.06 Rendah
serba kuning ditakuti terkena malapetaka dan '
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bencana.

4 Menyeru kuasa ghaib (semangat) antaranya Rendah
ucapan; ,kus-semangat mampu menarik  2.30 1.26
semangat dan menolak bala.

5 Objek daripada batu, besi/kacip, benang, kayu dan Rendah

tangkal azimat yang telah dijampi mampu
mengubati, menolak gangguan makhluk jahat,
menarik rezeki dan menolak bala.

6 Apa sahaja bentuk pemberian bomoh atau dukun Rendah
seperti besi, tangkal azimat, cincin dan pantang 203 115
larang mesti dipakai dan diikuti. Jika tidak ’ ’
penyakit tidak sembuh atau menjadi lebih teruk.

7 Hendaklah dipegang nasi atau makanan apabila Rendah
hendak berpergian jika nasi telah dihidangkan. Jika 2.87 1.58
tidak akan terkena bala (ponek).
Keseluruhan 2.50 1.01 Rendah

2.11 1.22

Jadual 18 menunjukkan bahawa setiap item dalam kepercayaan masyarakat
Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berada pada tahap rendah dan
sederhana. Item yang mempunyai min yang paling tinggi ialah Anda akan merasa lebih
selamat melalui kubur dan keseorangan di malam hari jika membawa bersama al-Quran
(min = 3.96 dan sp = 1.57). Manakala item yang mempunyai min yang paling rendah
ialah Rakyat biasa adalah dilarang memakai pakaian serba kuning ditakuti terkena
malapetaka dan bencana (min = 2.02 dan sp = 1.26). Secara keseluruhannya
menunjukkan bahawa kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan

amalan khurafat berada pada tahap rendah (min = 2.50 dan sp = 1.01).

3.7.1 Tahap Kepercayaan Masyarakat Islam Bahagian Samarahan Berkaitan

Amalan Khurafat Berdasarkan Umur

Analisis ujian anova satu hala dijalankan bagi mengenal pasti perbezaan tahap
kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan Kkhurafat

berdasarkan umur. Hasil analisis min dan sisihan piawai seperti Jadual 19 berikut.
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Jadual 19 Min dan sisihan piawai perbezaan kepercayaan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur

Umur N Min Sisihan piawai
15 - 20 tahun 101 2.66 0.86

21 - 35 tahun 67 2.41 0.94

36 - 45 tahun 58 2.22 0.96

46 tahun ke atas 159 2.52 1.13

Jadual 19 menunjukkan bahawa masyarakat berumur 15 hingga 20 tahun (min =
2.66 dan sp = 0.86) mempunyai kepercayaan amalan khurafat yang lebih tinggi
berbanding dengan masyarakat yang berumur 46 tahun ke atas (min = 2.52 dan sp =
1.13), masyarakat yang berumur 21 hingga 35 tahun (min = 2.41 dan sp = 0.94) dan
masyarakat yang berumur 36 hingga 45 tahun (min = 2.22 dan sp = 0.96). Bagi melihat
perbezaan kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan
khurafat berdasarkan umur tersebut secara signifikan, maka perhatikan analisis anova

satu hala berikut.

Jadual 20 Anova satu hala perbezaan kepercayaan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur

Min kuasa
Umur Jumlah kuasa dua Df dua F Sig.
Antara kumpulan 7.726 3 2.575 2.542 0.056
Dalam kumpulan 385.946 381 1.013

Jumlah 393.672 384

Jadual 20 membuktikan hubung kait kepercayaan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur dengan nilai F = 2.542 dan sig

=0.056 (p>0.05). Ini menunjukkan hipotesis nol (Ho5) adalah gagal ditolak.
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3.7.2 Tahap Kepercayaan Masyarakat Islam Bahagian Samarahan Berkaitan
Amalan Khurafat Berdasarkan Tahap Kelulusan

Analisis ujian anova satu hala dijalankan bagi mengenal pasti perbezaan tahap
kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat
berdasarkan tahap kelulusan. Hasil analisis min dan sisihan piawai seperti Jadual 4.19

berikut

Jadual 21 Min dan sisithan piawai perbezaan kepercayaan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

Sisihan
Tahap kelulusan N Min plawai
Tidak bersekolah 56 2.89 1.21
Tamat sekolah rendah 134 2.67 0.97
Tamat SRP/PMR 60 2.66 0.89
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 63 2.44 0.97
Kolej/ Maktab/ Universiti 72 1.79 0.68

Jadual 21 menunjukkan bahawa masyarakat tahap kelulusan tidak bersekolah
(min = 2.89 dan sp = 1.21) mempunyai kepercayaan amalan khurafat yang lebih tinggi
berbanding dengan masyarakat dengan tamat sekolah rendah (min = 2.67 dan sp =
0.97), SRP/PMR (min = 2.66 dan sp = 0.89), SPM/4 Thanawi/ STPM (min = 2.44 da sp
= 0.97) dan Kolej/ Maktab/ Universiti (min = 1.79 dan sp = 0.68). Bagi melihat
perbezaan kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan
khurafat berdasarkan tahap kelulusan tersebut secara signifikan, maka perhatikan

analisis anova satu hala berikut.
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Jadual 22 Anova satu hala perbezaan kepercayaan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

Tahap kelulusan Jumlah kuasa dua Df Min kuasa dua F Sig.
Antara kumpulan 49.981 4 12.495 13.815  0.000
Dalam kumpulan 343.690 380 0.904
Jumlah 393.672 384

Jadual 22 menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan kepercayaan

masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap

kelulusan dengan nilai F = 13.815 dan sig = 0.000 (p<0.05). Ini menunjukkan hipotesis

nol (Ho6) adalah ditolak. Bagi melihat perbezaan kepercayaan tersebut dengan lebih

terperinci, maka dijalankan ujian Pos Hoc Scheffe seperti Jadual 23 berikut.

Jadual 23 Pos Hoc Scheffe perbezaan kepercayaan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

Perbezaan  Ralat
(I) Tahap Kelulusan (J) Tahap Kelulusan min (I-J)  piawai  Sig.
Tidak bersekolah Tamat sekolah rendah 0.22 0.15 0.715
Tamat SRP/PMR 0.23 0.18 0.797
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 0.44 0.17 0.171
Kolej/ Maktab/ Universiti 1.10 0.17 0.000
Tamat sekolah Tidak bersekolah -0.22 0.15 0.715
rendah Tamat SRP/PMR 0.01 0.15 1.000
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 0.22 0.15 0.671
Kolej/ Maktab/ Universiti 0.88 0.14 0.000
Tamat SRP/PMR Tidak bersekolah -0.23 0.18 0.797
Tamat sekolah rendah -0.01 0.15 1.000
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 0.21 0.17 0.814
Kolej/ Maktab/ Universiti 0.87 0.17 0.000
Tamat SPM/4 Tidak bersekolah -0.44 0.17 0.171
Thanawi/ STPM Tamat sekolah rendah -0.22 0.15 0.671
Tamat SRP/PMR -0.21 0.17 0.814
Kolej/ Maktab/ Universiti 0.65 0.16 0.004
Kolej/ Maktab/ Tidak bersekolah -1.10 0.17 0.000
Universiti Tamat sekolah rendah -0.88 0.14 0.000
Tamat SRP/PMR -0.87 0.17 0.000
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM -0.65 0.16 0.004
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Jadual 23 menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan kepercayaan
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap
kelulusan tidak bersekolah dengan Kolej/ Maktab/ Universiti dan catatan perbezaan min
ialah 1.10 dan sig = 0.000 (p<0.05). Dari segi min menunjukkan kepercayaan
masyarakat dengan tahap kelulusan tidak bersekolah adalah lebih tinggi berbanding
dengan Kolej/ Maktab/ Universiti. Terdapat perbezaan yang signifikan kepercayaan
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap
kelulusan sekolah rendah dengan Kolej/ Maktab/ Universiti dan catatan perbezaan min
ialah 0.88 dan sig = 0.000 (p<0.05). Dari segi min menunjukkan kepercayaan
masyarakat dengan tahap kelulusan sekolah rendah adalah lebih tinggi berbanding

dengan Kolej/ Maktab/ Universiti.

Terdapat perbezaan yang signifikan kepercayaan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap SRP/PMR dengan Kolej/ Maktab/
Universiti dan catatan perbezaan min ialah 0.87 dan sig = 0.000 (p<0.05). Dari segi min
menunjukkan kepercayaan masyarakat dengan tahap kelulusan SRP/PMR adalah lebih
tinggi berbanding dengan Kolej/ Maktab/ Universiti. Terdapat perbezaan yang
signifikan kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan
khurafat antara tahap Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM dengan Kolej/ Maktab/ Universiti
dan catatan perbezaan min ialah 0.65 dan sig = 0.004 (p<0.05). Dari segi min
menunjukkan kepercayaan masyarakat dengan tahap kelulusan Tamat SPM/4 Thanawi/
STPM adalah lebih tinggi berbanding dengan Kolej/ Maktab/ Universiti. Seterusnya
tidak terdapat perbezaan yang signifikan kepercayaan masyarakat Islam bahagian

Samarahan berkaitan amalan khurafat berasarkan tahap kelulusan lainnya (p>0.05).
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3.8 TAHAP PENGAMALAN MASYARAKAT
SAMARAHAN TERHADAP AMALAN KHURAFAT

ISLAM BAHAGIAN

Analisis deskriptif yang menggunakan min dan sisihan piawai dijalankan untuk

menentukan tahap pengamalan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan

khurafat. Hasil analisis deskriptif tersebut seperti Jadual 4.5 berikut.

Jadual 24 Pengalaman masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan

khurafat

Pengalaman

Min

Sp

Interpretasi

Anda lebih senang berjumpa
bomoh atau dukun (pengubat
kampung)/ bidan terlebih dahulu
untuk ubati sakit sebelum berjumpa
doktor di klinik atau hospital.
Semasa sesi rawatan, bomoh atau
dukun kebiasaannya menggunakan
set pakaian bewarna hitam atau
kuning dan bertengkolok, dan
dalam suasana yang malap.

Semasa sesi rawatan, bomoh atau
dukun kebiasanya akan membaca
jampi tertentu, sukar difahami dan
kadang-kadang bercampur sedikit
ayat al-Quran.

Semasa sesi rawatan bomoh atau
dukun kebiasaanya menggunakan
bahan untuk pengubatan seperti
seperti limau nipis, menggunakan
objek besi yang diasap dengan
kemenyan, mangkuk putih, air
putih, minyak, jarum, telur, ayam
hitam dan kacip.

Kuasa bomoh atau dukun boleh
memisahkan manusia, menghantar
penyakit dan mematikan manusia.
Kuasa bomoh atau dukun boleh
menyatukan manusia,
menunaikankan hajat, memenuhi
keperluan, mengubati penyakit dan
mampu menarik rezeki.

Jampi serapah dan pantang larang
nenek moyang yang diamalkan

2.32

2.02

2.30

2.28

2.08

1.97

2.11

1.37

1.24

1.35

1.37

1.33

1.27

1.31

Rendah

Rendah

Rendah

Rendah

Rendah

Sangat
Rendah

Rendah
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amat berkesan menghalang anda
dari gangguan jin, hantu, menolak
malapetaka dan mengubati bisa dan

penyakit.
8 Pantang larang yang mesti dipatuhi
orang yang berubat ialah di Rendah

rumahnya tidak boleh dinaiki orang
luar selama 3 hari dan dukun tidak
boleh mengubati orang lain selama
3 hari.

9 Selepas rawatan dijalankan, perlu
untuk membayar pengeras yang 235 143 Rendah
dikenakan oleh dukun atau bomoh ’ )
tersebut.

10 Penurunan  ilmu  perbomohan
adalah  melalui menuntut ilmu
kepada bomoh atau  dukun, Rendah
kunjungan  kepada  penunggu
sesuatu tempat, mimpi, pengalaman 2.16 1.40
luar biasa, melalui keturunan atau
juga boleh melalui teknologi moden
(penerimaan mesej berantai/
bercakap telefon dll).

Keseluruhan 2.16 1.15 Rendah

2.04 1.31

Jadual 24 menunjukkan bahawa setiap item dalam pengamalan masyarakat
Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berada pada tahap sangat rendah
dan rendah. Item yang mempunyai min yang paling tinggi ialah Selepas rawatan
dijalankan, perlu untuk membayar pengeras yang dikenakan oleh dukun atau bomoh
tersebut (min = 2.35 dan sp = 1.43). Manakala item yang mempunyai min yang paling
rendah ialah kuasa bomoh atau dukun boleh menyatukan manusia, menunaikankan
hajat, memenuhi keperluan, mengubati penyakit dan mampu menarik rezeki. (min =
1.97 dan sp = 1.27). Secara keseluruhannya menunjukkan bahawa pengamalan
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berada pada tahap

rendah (min =2.16 dan sp = 1.15).
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3.8.1 Tahap Pengamalan Masyarakat Islam Bahagian Samarahan Berkaitan
Amalan Khurafat Berdasarkan Umur

Analisis ujian anova satu hala dijalankan bagi mengenal pasti tahap perbezaan
pengamalan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat

berdasarkan umur. Hasil analisis min dan sisihan piawai seperti Jadual 4.22 berikut:

Jadual 25 Min dan sisithan piawai perbezaan pengamalan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur

Umur N Min Sisihan piawai
15 - 20 tahun 101 1.90 0.81

21 - 35 tahun 67 2.09 1.00

36 - 45 tahun 58 2.28 1.10

46 tahun ke atas 159 2.32 1.37

Jadual 25 menunjukkan bahawa masyarakat berumur 46 tahun ke atas (min =
2.32 dan sp = 1.37) mempunyai pengalaman amalan khurafat yang lebih tinggi
berbanding dengan masyarakat yang berumur 36 hingga 45 tahun (min = 2.28 dan sp =
1.10), masyarakat yang berumur 21 hingga 35 tahun (min = 2.09 dan sp = 1.00) dan
masyarakat yang berumur 15 hingga 20 tahun (min = 1.90 dan sp = 0.81). Bagi melihat
perbezaan pengalaman masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan
khurafat berdasarkan umur tersebut secara signifikan, maka perhatikan analisis anova
satu hala berikut.

Jadual 26 Anova satu hala perbezaan pengamalan masyarakat [slam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur

Umur Jumlah kuasa dua Df  Min kuasa dua F Sig.
Antara kumpulan 12.369 3 4.123 3.144 0.025
Dalam kumpulan 499.618 381 1.311

Jumlah 511.986 384
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Jadual 26 menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan pengamalan
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur
dengan nilai F = 3.144 dan sig = 0.025 (p<0.05). Ini menunjukkan hipotesis nol (Ho7)
adalah ditolak. Bagi melihat perbezaan pengamalan tersebut dengan lebih terperinci,

maka dijalankan ujian Pos Hoc Scheffe seperti Jadual 4.24 berikut.

Jadual 27 Pos Hoc Scheffe perbezaan pengamalan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur

(I) Umur (J) Umur Perbezan min (I-J)  Ralat piawai Sig.
15-20 21 - 35 tahun -0.19 0.18 0.771
tahun 36 - 45 tahun -0.39 0.19 0.240
46 tahun ke atas -0.42 0.15 0.038
21-35 15 - 20 tahun 0.19 0.18 0.771
tahun 36 - 45 tahun -0.20 0.21 0.822
46 tahun ke atas -0.23 0.17 0.583
36 -45 15 - 20 tahun 0.39 0.19 0.240
tahun 21 - 35 tahun 0.20 0.21 0.822
46 tahun ke atas -0.04 0.18 0.998
46 tahun ke 15 - 20 tahun 0.42 0.15 0.038
atas 21 - 35 tahun 0.23 0.17 0.583
36 - 45 tahun 0.04 0.18 0.998

Jadual 27 menunjukkan bahawa erdapat perbezaan yang signifikan pengamalan
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat antara umur 15
hingga 20 tahun dengan umur 46 tahun dan ke atas dan catatan perbezaan min = -0.42
dan sig = 0.038 (p<0.05). dari segi min menunjukkan umur 46 tahun ke atas mempunyai
pengamalan yang lebih tinggi berbanding dengan umur 15 hingga 20 tahun. Seterusnya
tidak terdapat perbezaan yang signifikan pengamalan masyarakat Islam bahagian

Samarahan berkaitan amalan khurafat antara umur lainnya (p>0.05).
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3.8.2 Tahap Pengamalan Masyarakat Islam Bahagian Samarahan Berkaitan
Amalan Khurafat Berdasarkan Tahap Kelulusan

Analisis ujian anova satu hala dijalankan bagi mengenal pasti tahap perbezaan
pengamalan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat
berdasarkan tahap kelulusan. Hasil analisis min dan sisihan piawai seperti Jadual 4.25
berikut.

Jadual 28 Min dan sisithan piawai perbezaan pengamalan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

Sisihan
Tahap kelulusan N Min plawai
Tidak bersekolah 56 2.53 1.59
Tamat sekolah rendah 134 2.28 1.13
Tamat SRP/PMR 60 2.22 1.20
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 63 2.09 0.89
Kolej/ Maktab/ Universiti 72 1.68 0.76

Jadual 28 menunjukkan bahawa masyarakat tahap kelulusan tidak bersekolah
(min = 2.53 dan sp = 1.59) mempunyai pengalaman amalan khurafat yang lebih tinggi
berbanding dengan masyarakat dengan tamat sekolah rendah (min = 2.28 dan sp =
1.13), SRP/PMR (min = 2.22 dan sp = 1.20), SPM/4 Thanawi/ STPM (min = 2.09 da sp
= 0.89) dan Kolej/ Maktab/ Universiti (min = 1.68 dan sp = 0.76). Bagi melihat
perbezaan pengalaman masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan
khurafat berdasarkan tahap kelulusan tersebut secara signifikan, maka perhatikan

analisis anova satu hala berikut.

Jadual 29 Anova satu hala perbezaan pengalaman masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

Min kuasa
Tahap kelulusan Jumlah kuasa dua Df dua F Sig.
Antara kumpulan 26.398 4 6.599 5.164 0.000
Dalam kumpulan 485.589 380 1.278

Jumlah 511.986 384
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Jadual 29 menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan pengalaman

masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap

kelulusan dengan nilai F = 5.164 dan sig = 0.000 (p<0.05). Ini menunjukkan hipotesis

nol (Ho8) adalah ditolak. Bagi melihat perbezaan pengalaman tersebut dengan lebih

terperinci, maka dijalankan ujian Pos Hoc Scheffe seperti Jadual 30 berikut.

Jadual 31 Pos Hoc Scheffe perbezaan pengalaman masyarakat Islam bahagian

Samarahan berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan

(I) Tahap Perbezaan min (I- Ralat
Kelulusan (J) Tahap Kelulusan J) plawai Sig.
Tidak Tamat sekolah rendah 0.25 0.18 0.756
bersekolah Tamat SRP/PMR 0.31 0.21 0.716
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 0.44 0.21 0.355
Kolej/ Maktab/ Universiti 0.84 0.20 0.002
Tamat sekolah Tidak bersekolah -0.25 0.18 0.756
rendah Tamat SRP/PMR 0.06 0.18 0.999
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 0.19 0.17 0.879
Kolej/ Maktab/ Universiti 0.60 0.17 0.012
Tamat Tidak bersekolah -0.31 0.21 0.716
SRP/PMR Tamat sekolah rendah -0.06 0.18 0.999
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM 0.13 0.20 0.981
Kolej/ Maktab/ Universiti 0.54 0.20 0.116
Tamat SPM/4  Tidak bersekolah -0.44 0.21 0.355
Thanawi/ Tamat sekolah rendah -0.19 0.17 0.879
STPM Tamat SRP/PMR -0.13 0.20 0.981
Kolej/ Maktab/ Universiti 0.41 0.20 0.358
Kolej/ Maktab/ Tidak bersekolah -0.84 0.20 0.002
Universiti Tamat sekolah rendah -0.60 0.17 0.012
Tamat SRP/PMR -0.54 0.20 0.116
Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM -0.41 0.20 0.358

Jadual 31 menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan pengalaman

masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap

kelulusan tidak bersekolah dengan Kolej / Maktab / Universiti dan catatan perbezaan

min ialah 0.84 dan sig = 0.002 (p<0.05). Dari segi min menunjukkan pengalaman

masyarakat dengan tahap kelulusan tidak bersekolah adalah lebih tinggi berbanding

dengan Kolej / Maktab / Universiti. Terdapat perbezaan yang signifikan pengalaman
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masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap
kelulusan sekolah rendah dengan Kolej / Maktab / Universiti dan catatan perbezaan min
ialah 0.60 dan sig = 0.012 (p<0.05). Dari segi min menunjukkan pengalaman
masyarakat dengan tahap kelulusan sekolah rendah adalah lebih tinggi berbanding
dengan Kolej / Maktab / Universiti. Seterusnya tidak terdapat perbezaan yang signifikan
pengalaman masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat

berasarkan tahap kelulusan lainnya (p>0.05).

3.9 HUBUNGAN ANTARA PENGETAHUAN, PEMAHAMAN DAN
PENGAMALAN DENGAN KEPERCAYAAN MASYARAKAT ISLAM
BAHAGIAN SAMARAHAN BERKAITAN AMALAN KHURAFAT

Analisis korelasi pearson dijalankan bagi mengenal pasti hubungan antara
pengetahuan, pemahaman dan pengamalan dengan kepercayaan masyarakat Islam
bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat. Hasil analisis korelasi pearson tersebut

seperti Jadual 32 berikut.

Jadual 32 Hubungan antara pengetahuan, pemahaman dan pengamalan dengan
kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat

Hubungan Kepercayaan Interpretasi
R Sig.

Pengetahuan -0.399 0.000 Lemah

Pemahaman -0.475 0.000 Lemah

Pengalaman 0.644 0.000 Sederhana

Jadual 32 menunjukkan bahawa terdapat hubungan yang signifikan antara
pengetahuan dengan kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan
amalan khurafat dengan nilai r = -0.399 dan sig = 0.000 (p<0.05). Kekuatan hubungan

ialah negatif lemah. Ini menunjukkan bahawa semakin tinggi pengetahuan masyarakat
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maka semakin rendah kepercayaan terhadap amalan khurafat. Ini menunjukkan
hipotesis nol (Ho9) adalah ditolak.

Terdapat hubungan yang signifikan antara pemahaman dengan kepercayaan
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat dengan nilai r = -
0.475 dan sig = 0.000 (p<0.05). Kekuatan hubungan ialah negatif lemah. Ini
menunjukkan bahawa semakin tinggi pemahaman masyarakat maka semakin rendah
kepercayaan terhadap amalan khurafat. Ini menunjukkan hipotesis nol (Ho10) adalah
ditolak.

Terdapat hubungan yang signifikan antara pengalaman dengan kepercayaan
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat dengan nilai r = 0.644
dan sig = 0.000 (p<0.05). Kekuatan hubungan ialah negatif sederhana. Ini menunjukkan
bahawa semakin banyak pengalaman amalan kurafat dalam masyarakat maka semakin
tinggi kepercayaan terhadap amalan khurafat. Ini menunjukkan hipotesis nol (Holl)

adalah ditolak.

3.10 SUMBANGAN ANTARA PENGETAHUAN, PEMAHAMAN DAN
PENGAMALAN TERHADAP KEPERCAYAAN MASYARAKAT ISLAM
BAHAGIAN SAMARAHAN BERKAITAN AMALAN KHURAFAT

Pengkaji menggunakan ujian regresi berganda untuk mengenal pasti sumbangan
pengetahuan, pemahaman dan pengamalan dengan kepercayaan masyarakat Islam
bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat. Oleh yang demikian, bagi memastikan
dan mengesahkan taburan skor ujian adalah normal dan linear, penyelidik merujuk
kepada graf plot taburan reja (residual scatter plot) dan plot normal regresi (regression
normal plot) daripada program linear regression plots dalam program SPSS 22.0.
Beberapa data yang boleh mengganggu kebolehpercayaan dapatan regresi telah

digugurkan (melalui analisis Casewise diagnostics). Selain itu, beberapa andaian regresi
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linear seperti ujian kesamaan varians dan ujian normaliti serta aspek-aspek koloneariti

turut dijalankan.

Rajah 1 Graf Plot Kebarangkalian Normal

Normal P-P Plot of Regression Standardized Residual

Dependent Variable: Kepercayaan

Expected

T T
0.0 02 0.4 06 0.8 1.0
Observed

Berdasarkan Rajah 1 dapat dilihat titik-titik yang mewakili data berada pada sepanjang
garisan bawah kiri sehingga ke garisan atas kanan. Ini menunjukkan bahawa data tidak

menyimpang daripada taburan normal (Pallant 2013).

Rajah Error! No text of specified style in document.2 Graf Taburan Reja
(Scatterplot)

Scatterplot

Dependent Variable: Kepercayaan

2
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Rajah 2 merupakan graf taburan reja (scatterplot) yang menunjukkan residual
bertebaran secara dalam bentuk segi empat tepat dengan kebanyakan skor menumpu
kepada bahagian pusat (sepanjang titik 0). Kehadiran outliers juga dapat dikenal pasti
melalui graf taburan reja. Menurut Tabachnick & Fidell (2013), outliers merupakan kes

yang mempunyai residual piawai yang melebihi 3.3 atau kurang daripada -3.3.

Jadual 33 Analisis Varians

Jumlah kuasa Df Min kuasa F Sig.
dua dua

Regresi 163.093 1 163.093 270.904 0.000°
Residual 230.578 383 0.602

Jumlah 393.672 384

Regresi 185.668 2 92.834 170.490 0.000°
Residual 208.004 382 0.545

Jumlah 393.672 384

Jadual 33 menunjukkan bahawa analisis regresi stepwise yang dijalankan pengalaman
(F = 270.904, Sig = 0.000) dan pemahaman (F = 170.490, Sig = 0.000) merupakan
varian yang signifikan yang memberikan peramal terhadap kepercayaan amalan
khurafat. Manakala pengetahuan bukan merupakan peramal yang signifikan.
Sumbangan yang diberikan pengalaman dan pemahaman terhadap amalan khurafat

seperti Jadual 4.30 berikut.

Jadual 34 Regresi berganda sumbangan pengamalan dan pemahaman terhadap amalan
khurafat

Unstandardized Standardized

Coefficients Coefficients
Pembolehubah T Sig. R2 Sumbangan

B I'{alat‘ Beta
Piawai
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Pengalaman 0.473 0.036 0.540 13.323 0.000 0.414 41.4%
Pemahaman -0.223  0.035 -0.261 -6.439 0.000 0.472 5.7%
Pemalar 2.451 0.199 12.298  0.000

Jadual 34 menunjukkan bahawa pengamalan menyumbang sebanyak 41.4 peratus
(B = 0.473, t = 13.323, Sig = 0.000 dan R*> = 0.414) dan pemahaman menyumbang
sebanyak 5.7 peratus (B = -0.223, t = -6.439, Sig = 0.000 dan R* = 0.472). Dalam hal
ini, terdapat kemungkinan baki peratusan yang lain iaitu lebih kurang 52.9% peratus
lagi disumbangkan oleh faktor-faktor lain terhadap kepercayaan amalan khurafat yang
tidak diambil kira dalam kajian ini (Pallant 2013). Oleh itu, Hipotesis nol (Hol3 dan
Ho14) adalah ditolak dan hipotesis nol (Ho12) adalah gagal ditolak. Persamaan dibuat

hasil regresi seperti berikut:

Y =2.451+0..473x1-0.223x2

Dimana;

Y - Kepercayaan amalan khurafat
X1 - pengamalan

X2 - Pemahaman

Pemalar (Constant) = 2.451

3.11 KESIMPULAN

Kajian ini dijalankan bagi menentukan pengetahuan, pemahaman, kepercayaan
dan pengamalan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat. Data
kajian membuktikan pengetahuan dan pemahaman masyarakat terhadap amalan
khurafat berada pada tahap tinggi. Manakala pengamalan dan kepercayaan masyarakat

terhadap amalan khurafat berada pada tahap rendah.
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Analisis inferensi pula menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan
pengetahuan dan pengamalan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan khurafat
berdasarkan umur dan tahap kelulusan. Tidak terdapat perbezaan yang signifikan
pemahaman dan kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan
khurafat berdasarkan umur. Manakala terdapat perbezaan yang signifikan pemahaman
dan kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat
berdasarkan tahap kelulusan. Selanjutnya ujian korelasi menunjukkan terdapat
hubungan yang signifikan antara pengetahuan, pemahaman dan pengamalan dengan
kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan khurafat. Ujian regresi
berganda pula menunjukkan bahawa terdapat sumbangan yang signifikan antara
pemahaman dan pengamalan terhadap kepercayaan masyarakat Islam bahagian

Samarahan berkaitan khurafat.

Justeru, berdasarkan kajian ini membuktikan semakin tinggi ilmu pengetahuan
agama masyarakat dan ilmu berkaitan khurafat dalam Islam maka semakin rendah
keyakinan dan amalan mereka terhadap khurafat. Golongan ini adalah populasi yang
tertinggi dari tahap umur 21-35 tahun dan 36-45 tahun. Kajian juga menunjukkan tahap
Pendidikan kolej / Maktab / Universiti merupakan populasi paling rendah meyakini dan
mengamalkan khurafat berbanding populasi masyarakat yang tiada berpendidikan
formal. Kajian ini juga membuktikan tahap Pendidikan dan ilmu pengetahuan adalah
antara penyumbang utama kepada tinggi atau rendahnya tahap keyakinan dan

pengamalan masyarakat terhadap khurafat.
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BAB 4: ANALISIS KAEDAH PENYELESAIAN TERHADAP
PENGETAHUAN, PEMAHAMAN, KEPERCAYAAN DAN
PENGAMALAN KHURAFAT DALAM KALANGAN
MASYARAKAT ISLAM DI SAMARAHAN SARAWAK

4.1 PENGENALAN

Bab yang keempat ini dikhususkan untuk menjawab persoalan kajian yang
dinyatakan dan memfokuskan kepada mengenal pasti Kaedah Penyelesaian terhadap
Pengetahuan, Pemahaman, Kepercayaan dan Pengamalan Khurafat dalam kalangan
Masyarakat Islam di Samarahan Sarawak. Dapatan kajian bab keempat ini adalah

penting bagi melengkapi hasil kajian dari bab satu dua dan tiga.

4.2 PENDEKATAN DALAM ANALISIS MENGENAL PASTI AMALAN
KHURAFAT DALAM KALANGAN MASYARAKAT ISLAM
BAHAGIAN SAMARAHAN SARAWAK

Data kajian dianalisis menggunakan perisian SPSS 22.0. Analisis deskriptif
yang melibatkan min dan sisihan piawai digunakan untuk menentukan dan mengenal
pasti pengetahuan, pemahaman, kepercayaan dan pengamalan yang mewakili amalan
masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan khurafat. Analisis inferensi ujian tidak
bersandar dan anova satu hala digunakan untuk mengenal pasti perbezaan pengetahuan,
pemahaman, kepercayaan dan pengamalan masyarakat Islam bahagian Samarahan
berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur dan latar belakang pendidikan. Korelasi
pearson dijalankan bagi mengenal pasti hubungan antara pengetahuan, pemahaman dan
pengamalan dengan kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan
amalan khurafat. Seterusnya pendekatan melalui ujian regresi berganda digunakan
untuk mengenal pasti sumbangan pengetahuan, pemahaman dan pengamalan terhadap

kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat.
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43 PEMERKASAAN KAEDAH PENYELESAIAN AMALAN KHURAFAT

Jika dilihat secara kasar, dakwah Islamiyyah terbahagi kepada dua komponen.
Isi kandungan atau ajaran yang hendak disampaikan kepada sasaran dan cara untuk
menyampaikan ajaran tersebut yang disebut metodologi.'”> Metodologi adalah perkara
penting dalam dakwah kerana metodologi adalah penggunakan cara yang teratur dalam

. . : 1
penyampaian ajaran dakwah untuk mempengaruhi sasaran.'”

Islam telah menunjukkan beberapa kaedah dalam menyelesaikan setiap masalah
kepada setiap individu dan masyarakat melalui utusan Allah s.w.t iaitu rasul-rasul bagi
menyatakan kebenaran. Khususnya dalam merungkai setiap permasalahan yang ada. Ini

seiring dengan firman Allah s.w.t:

© \}_,M);J’T }CIJ’T {“ e Gs
Surah Yasin 36 : 17

Terjemahan: Dan tugas Kami hanyalah menyampaikan perintah-
perintah-Nya dengan cara yang jelas nyata.

Al-Sabuni mentafsirkan ayat tersebut bahawa Rasul hanya menyampaikan
kepada umat mereka risalah tepat dan jauh dari tidak jelas.'”* Zain al-A"bidin
menjelaskan satu syarat penyampaian dakwah secara berkesan ialah jelas dan terang.'®
Ini mebuktikan walaupun Rasulullah s.a.w memiliki akal yang cerdas dan memiliki
kearifan yang sempurna, namun Allah s.w.t tidak membiarkan Baginda s.a.w memilih

sendiri cara dakwah. Allah yang menentukan asas metode dakwah iaitu dengan hikmabh,

192 Ab, Aziz Mohd Zin, “Metodologi Dakwah,” Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya, 2001), 3.
193 11,
Ibid.
9% Al-Sabuni, “Safwah al-Tafasir,” ( Beirut, 1977) muj. 3:9.
195 Al-Rikabi, Zain al-A“bidin “al-Nazariyyah al-Islamiyyah fi al-I'lam wa al-A'laqat al-Insaniyyah”,
(Riyadh, 1979), 111.
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pengajaran yang baik dan debat dengan cara yang lebih baik. Itulah metode yang
diajarkan Allah yang tidak ada alternatif lain kecuali seorang da‘i harus
menerapkannya.'*®

Sehubungan itu, beberapa konsep Allah s.w.t mengutuskan rasul-rasul ini
kepada segenap lapisan alam ini perlu diambil iktibar dan perlu dijadikan garis panduan
oleh setiap individu dalam memperkasakan solusi segala permasalahan individu dan
masyarakat. Khususnya konsep dakwah menerusi amar makruf nahi mungkar yang

perlu dipraktikkan sebagai asas utama memperkasakan pencegahan.

,Abd Allah Nasih ,Ulwan menyatakan bahawa pendakwah seharusnya
mengaitkan isi dakwah dengan suasana realiti sasaran. Isi dakwah dan masalah yang
perlu untuk ditangani serta pemikiran yang hendak didakwah kepada sasaran tidak akan
mendapat kesan yang baik jika pendakwah tidak mengetahui pemikiran sasaran yang
hendak didakwah. Begitu juga jika pemilihan isi dakwah tidak sesuai dengan realiti

pemikiran dan kehidupan sasaran, ianya tidak akan memberi kesan yang baik."”’

Manakala Mohd Amin Abdul Rahim menjelaskan antara faktor bagi kejayaan
kegiatan dakwah ialah pemilihan isi dakwah. Hanya dengan pemilihan isi dakwah yang

tepat dan betul, kegiatan tersebut akan berjaya.'”®

Muhammad al-Ghazali juga
menyebutkan bahawa isu pertama ketika Rasulullah s.a.w memulakan seruannya ialah

mengesakan Allah s.w.t (tauhid) secara mutlak.'”” Ini boleh diistilahkan sebagai

penekanan konsep amar makruf nahi mun melalui uslub pengukuhan akidah sasaran.

Amar makruf nahi mungkar ini dapat dilaksanakan dalam semua bentuk kepada

setiap lapisan masyarakat sama ada perseorangan, organisasi atau sebagainya kerana

1% Jum®gh Amin ,,Abd al-, Aziz, al-D*“wah, Qaw"id wa Usul, cet. 2.( Iskandariyyah: Dar al-Da“wah 1989),
8.

197 Abd Allah Nasih,Ulwan, Kayfa Yad i al-Da ‘iyah, (Riyad: Dar al-Salam, 1985), 111.

"% Mohd Amin Abdul Rahim, Panduan Pendakwah Secara Praktikal., (Kuala Lumpur: Darul Fikir,
2001), 57.

199 Muhammad al-Ghazali, Figh al- Sirah, cet. 3. (Kaherah: Dar al-Shurugq, 2005), 78.
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matlamat yang diharapkan ialah supaya manusia dapat mengikuti jalan kebenaran serta

menutup ke arah kemaksiatan. 2%

Justeru, dalam melaksanakan konsep amar makruf nahi mungkar, amat perlu
difokuskan metodologi dakwah dan isi penyampaian dakwah seperti yang ditunjukkan
oleh Rasulullah s.a.w, dalam memperkasakan strategi penyelesaian masalah khurafat

dalam kalangan masyarakat Islam.

Pecahan tahap perlaksanaan amar makruf nahi mungkar dalam strategi yang

dilaksakan Rasulullah s.a.w boleh dikategorikan sebagai kaedah berikut:

4.3.1 Kaedah Mengenal pasti

Melihat pada zaman Rasulullah s.a.w, pegangan agama kaum Quraisy sangat
lemah ketika itu. Ini disebabkan kerana mereka jauh dari masa kenabian dan berada
lama dalam kejahilan. Mereka juga banyak terpengaruh oleh adanya ajaran menyembah
berhala yang tersebar di sekitar Jazirah Arab. Sehingga mereka sangat kuat sekali
keyakinannya terhadap berhala-berhala.””’ Ramai masyarakat Arab pada waktu itu
mengamalkan kepercayaan animisme seperti mempercayai roh, penunggu atau kuasa
ghaib. Corak penyembahan mereka dan pemujaan yang dilakukan bergantung kepada
keadaan, suasana tempat tinggal dan pekerjaan mereka. Golongan yang beragama pula
boleh dibahagikan kepada lima golongan iaitu penyembahan berhala, Majusi, Nasrani,
Yahudi dan pengikut agama Hanif iaitu agama Nabi Ibrahim dan Nabi Ismail a.s.*”*

Rasulullah s.a.w amat berhati-hati dalam tugas dakwah Baginda dalam mengatur

strategi dakwah. Baginda mengambil langkah semasa berdakwah dalam tiga tahun

% Sayyid Sabiq, Inilah Islam” H.Salim Bahreisy et.al (Kuala Lumpur: Al-Haramain (M) sdn.Bhd, 1985),
21.

21 Abu al-Hasan, Ali al-Husni al-Nadwi, al-Sirah al-Nabawiyyah, cet. 12. (Birut: Dar Ibn Kathir al-
Thaniyah,2001), 96 & 97.

92 Mahayudin Hj. Yahaya & Ahmad Jelani Halimi, Sejarah Islam, cet. 5. (Selangor Darul Ehsan:
Penerbit Fajar Bakti,1996), 9.
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pertama dengan hanya berdakwah secara senyap melalui hubungan peribadi. Nabi
menggunakan uslub yang tertentu kerana dakwah pada masa itu dijalankan secara
rahsia. Ini setelah Rasulullah mengenal pasti strategi yang sesuai di gunakan pada masa
itu. Proses ta“aruf adalah uslub pertama digunakan Baginda sebelum tarhib dan targhib,
berlemah-lembut, memberi contoh dalam apa yang dibicarakan dan juga melakukan
dakwah dengan hikmah. Oleh itu, tindakan pertama sebelum berdakwah adalah proses
mengenal pasti atau juga disebut ta“aruf, iaitu mendapat kepastian punca dan perkara
berkaitan berlakunya kemungkaran.**®

Fathi Yakan menjelaskan, berdasarkan keadaan dan tabiat sasaran itu yang
pelbagai, maka setiap pendakwah itu mesti mengetahui terlebih dahulu sasaran yang
hendak didakwahnya. Bagaimana kefahamannya, pemikirannya, apa penyakit atau
masalahnya dan jangkaan halangan yang bakal timbul. Ini memudahkan mencari solusi
setiap persoalan yang hendak diselesaikan.”’* Zaydan menjelaskan bahawa cara dakwah
yang berjaya itu bermula dari kepastian penyakit (masalah) yang dialami oleh sasaran,
kemudian mengetahui apakah ubatnya.”

Justeru, Kaedah mengenal pasti masalah yang dimaknakan sebagai ta“aruf,
pengamalan khurafat dalam kalangan masyarakat bahagian Samarahan dikenal pasti
melalui methode observasi dan temubual dengan sasaran dan edaran borang kaji selidik
kepada pelbagai latarbelakang masyarakat setempat.

Kaedah mengenal pasti apa jenis masalah yang dihadapai oleh masyarakat,
punca masalah serta faktor pendorong berlaku masalah adalah perkara asas dalam
mengenal pasti isu sebenar komponen masalah tersebut bagi mencari solusi lanjut

terhadap masalah tersebut.

203 11
Ibid.

294 Fathi Yakan, Kaifa Nadila al-Islam, Beirut, 1977, Syarah Al Hafiz Jalal-al-Din Al-Sayuti wa

hashyati al-lmam Al-Sanadi, Sunan Al-Nasai, Al-Majalid al-Rabi’; (Qahirah: Dar al-Hadith, 1987), 21-

22.

*% Zaydan ,,Abdul al-Karim, Usul Ad-Da “vah, (al Manar al-Islamiyah, 1976), 404.
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4.3.2 Kaedah Mencegah dan Membanteras

Beberapa kaedah mencegah dan membanteras yang ditujukkan dalam al-Sunnah
iaitu melalui aplikasi ayat-ayat al-Quran antaranya dalam surah an-Nahl ayat 125, yang
bermaksud:*"°
“Serulah ke jalan Tuhanmu dengan cara hikmah, nasihat yang baik dan

berbincanglah dengan bijaksana...
Al-Nahl 16: 125

Rasulullah menerangkan melalui ayat ini, Allah s.w.t menjelaskan bahawa
dakwah itu hendaklah dilakukan dengan cara hikmah, nasihat yang baik dan berbincang
dengan cara yang betul.

Dr. Wahbah Zuhayli dalam menafsirkan ayat di atas menerangkan bahawa
seseorang da“i harus menggunakan antara daripada tiga cara iaitu hikmah, nasihat
yang baik atau perdebatan dengan cara yang baik.*"’

Sayyid Qutb mentafsirkan bahawa dengan “hikmah” yang disebutkan melalui
ayat tersebut penyampaian berdasarkan keperluan dan tahap penerimaan sasaran supaya
tidak menyusah penerima.*”®

Menurut Prof Dr. Ab Aziz bin Mohd Zin, sumber pokok kepada metode dakwah
adalah tiga sahaja, iaitu al-Quran, al-Sunnah dan pengalaman berdasarkan keadaan

sasaran.””’ Beliau juga menjelaskan bahawa asas metode dakwah ialah penjelasan yang

nyata dan jelas, mudah, menjinakkan, berperingkat-peringkat, bersesuaian dengan

2% Sal-ayyid Nawfal, al-Dakwah ila AllahTaala, 189-190.

7 Dr. Wahbah al-Zuhayli, al-Tafsir al-Munir Fi al-,, Aidah al-Syar‘iyyah al-Manhaj, jil 14. (Birut: Dar
al-Fikr,1991), 273.

% Sayyid Qutb, Fi Zilal al-Quran, Muj 4, (Kota Bharu: Percetakan Nasional Malaysia Berhad, 2000),
2201-2202

2% Ab. Aziz Mohd Zin, Pengantar Dakwah Islamiah, cet. 3. (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya,
2003), 78.
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keadaan sasaran serta adanya sebab di sebalik sesuatu suruhan dan larangan. *'° Cara

dakwah yang harus dilakukan oleh setiap pendakwah ialah dengan cara hikmah, cara

nasihat yang baik, cara perbincangan, dialog dan perbahasan yang terbaik.>"'
Berdasarkan keterangan diatas, kaedah mencegah dan membanteras boleh

diaplikasi melalui melarang sasaran seperti kaedah Rasulullah s.a.w seperti berikut:

4.3.2.(i). Melarang Melakukan Kemungkaran

Berlandaskan sifatnya sebagai Rasul, baginda s.a.w tidak akan
berlengah-lengah untuk menegur apa jua kesilapan yang berlaku, kerana sikap
berdiam diri dan berlambat-lambat dalam membuat teguran dibimbangi akan
berlaku salah anggapan dalam kalangan sahabat baginda s.a.w. Rasulullah
menggunakan kaedah melarang melakukan kemungkaran, melalui teguran,
pengajaran dengan cara nasihat dan memberi peringatan terhadap balasan Allah
s.w.t yang amat pedih. Oleh itu, uslub atau cara gaya bagi menyampaikan ajaran
tersebut hendaklah dengan penuh kasih sayang dan lembut.?'

Kaedah ini banyak dilakukan oleh Rasulullah dalam menyampaikan
dakwah baginda dengan cara mencegah kemungkaran melalui melarang sasaran
secara ,direct "atau ,jndirect". Contohnya dengan memberi kefahaman yang jelas
tentang khurafat melihat kepada isu dan dikemukakan tepat pada waktunya.
Kaedah ini adalah bergantung kepada siapa sasaran dan situasi sasaran.

Tujuannya agar mudah dan lembut hati sasaran menerima penerangan dan

tegahan daripada pendakwah.

210 11.;
Ibid., 81.
I Ab. Aziz Mohd Zin, Pengantar Dakwah Islamiah, ( Kuala Lumpur: Universiti Malaya, 2005), 8.
12 Al-Ghazali, Amar ma"mf Nahi Mungkar, terj, Imran Abu Amar (Kuala Lumpur: Pustaka al-Ameen,
1988), 84-86.
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Secara ,direct "pula ialah dengan diajar kan kepada mereka perkara yang
benar dan ditujukkan kepada mereka perkara yang tidak benar, dijelaskan juga
ajaran Islam tentang seksaan akibat dan sebab perlakuan di dunia balasan di
akhirat.

Kaedah ini amat berkesan dilaksanakan di Sarawak seperti yang diakui
oleh responden yang ditemubual oleh pengkaji iaitu SS Mufti Kerajaan Negeri
Sarawak berkaitan uslub dakwah yang dilaksanakan oleh mufti Dato™ Hj Abdul
Kadir Hassan dalam menangani isu amalan khurafat di Bahagian Kuching
Daerah Lundu®" beberapa tahun sebelum ini dan keberhasilan dalam usaha

beliau dikecapi oleh penduduk setempat sehingga kini.

4.3.2.(ii). Mencela Amalan Buruk Yang Dilakukan

Mencela akan amalan keburukan dan perbuatan dosa kepada Allah s.w.t
adalah antara uslub yang boleh diaplikasikan dalam menerangkan sesuatu
keburukan kepada masyarakat. Setelah dikenal pasti masalah dan diterangkan
segala kebenaran maka uslub mencela akan dosa amalan khurafat ini perlu
dilaksanakan. Amat berkesan lagi penerangan disertai tarhib (ancaman) dan
inzar (peringatan) akan akibat amalan khurafat.

Isi kandungan yang dibawa oleh Rasulullah s.a.w ialah tauhid dari sudut
mengesakan Allah s.w.t. Baginda s.a.w menekankan bahawa antara Allah s.w.t
dan manusia tidak ada pihak yang ketiga samada sebagai sekutu, sebagai
pembantu mahupun sebagai perantara. Merujuk kepada sirah baginda yang
dinyatakan contoh sebelum ini membuktikan baginda menggunakan uslub

mencela dan mengherdik melalui kata-kata yang keras dan kasar diaplikasi

213

SS Datu Haji Kipli Bin Haji Yassin ( Mufti Kerajaan Negeri Sarawak), dalam temubual dengan
pengkaji, 21 Jun 2017.
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untuk mencegah setelah cara dan kaedah lemah lembut sudah tidak diterima
sasaran.”'*

Ini juga menjelaskan bahawa kaedah berlemah lembut tidaklah sesuai
dengan semua keadaan dan situasi adakalanya memerlukan kepada ketegasan
penyampaian. Rasulullah pernah menunjukkan cara tegas termasuk kekasaran
dalam meyelesaikan setengah keadaan. Khususnya kepada golongan munafik
dan melanggar perintah Allah s.w.t.>"> Seperti Allah s.w.t berfirman dalam surah
al-Tahrim ayat 9 yang maksudnya, “Wahai nabi, perangilah orang-orang kafir
dan orang—orang munafik dan bercakap keraslah terhadap mereka. Tempat
mereka adalah neraka Jahannam dan itu adalah seburuk buruk tempat
kembali.”

Ayat Allah ini dan contoh dakwah Rasulullah pada zaman itu perlu
diambil contoh ikutan dalam mencegah khurafat yang jelas kesyirikan dan
mudarat kepada masyarakat serta keselamatan umat. Menimbulkan kesedaran
kepada pelaku bahawa setiap kehancuran yang diterima adalah akibat dari
pelaku sendiri perlu diberi faham secara jelas kepada setiap pelaku atau yang
membuat kesilapan. Bukan disebabkan orang lain.”'® Ini seperti yang Allah
tunjukkan dalam surah Yassin ayat 18.

Justeru, dakwah melalui celaan terhadap dosa dan kesalahan yang dibuat
individu atau kelompok ini perlu didatangkan sebagai peringatan kepada
masyarakat yang terlibat. Usaha oleh pihak yang bertanggungjawab ini boleh
melalui pelbagai metode terkini antaranya melalui media massa yang sedia ada

secara lebih global, kerjasama secara bersepadu badan kerajaan dan badan bukan

1> Al-Nadawi, Al-Sayyid Abi Al-Hassan ,,Ali al-Hasani. A[-Sirah al-Nabawiyyah, ( Jedah: Dar Syurug,1
977),311-315.

218 prof Dr. H. AbdulMalik Abdul Karim Amrullah (Hamka), Tafsir al-Azhar, (Surabaya:Yayasan
Latimojong,1984), 33.
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kerajaan dan semua kelompok masyarakat bagi membuktikan bahawa perbuatan
khurafat ini adalah sesuatu perkara yang menyalahi syariat dan mendatangkan

mudarat yang besar.

4.3.2.(iii). Mengubah dengan tangan

Asas pembawaan para rasul adalah sama walau kepada golongan mana
atau di mana sekali pun tempatnya. Mereka menyeru manusia memperhambakan
diri hanya kepada pencipta alam ini 1aitu Allah s.w.t kerana Allah s.w.t sahajalah
yang layak dipuja dan diperhambakan diri.*'” Namun, strategi Rasulullah adalah
berbeza berdasarkan kesesuaian sasaran. Seperti menghalang seseorang itu dari
meminum arak, mengusir seseorang dari rumah dan sebagainya. Mengubah
dengan tangan, ini juga sinonim dengan memberi kesedaran dan pengajaran
sasaran melalui memanfaat kekuasaan dan kedudukan yang ada oleh pendakwah
terhadap sasaran.

Strategi ini amat sesuai diaplikasi oleh pihak berwajib yang telah diberi
kuasa oleh pihak atasan untuk membanteras amalan khurafat secara proaktif dan
berstuktur contohnya, melalui penambahbaikan ordinan atau akta dalam undang-
undang syariah, penguatkuasaan pelaksanaan undang-undang syariah secara
bersepadu untuk semua pihak dan penguatkuasaan hukuman yang ditimpakan

terhadap pelaku jenayah syariah.

17 Ab. Aziz Mohd Zin, Pengantar Dakwah Islamiah, cet 3. (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya,
2003), 45.
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4.3.2.(iv). Mengancam dan memberi amaran

Seseorang berkata contohnya, “Tinggalkan perbuatan itu, jika tidak aku
akan pukul kamu atau rampas harta kamu” merupakan mencegah kemungkaran
secara mengancam dan memberi amaran. Rasulullah s.a.w menyebutkan ayat
Allah menerusi ayat 15, surah al-Isra™ yang menunjukkan kaedah memberi
amaran terlebih dahulu sebelum menurunkan balasan atas perbuatan mereka
yang mungkar. Allah memberi peringatan secara kasih sayang dengan
menurunkan pesuruhnya sebagai pemberi ingatan kepada manusia dan
menunjukkan jalan kebenaran. Kaedah penerangan Allah dalam al-Quran yang
menunjukkan kasih sayang-Nya dan tidak pernah berlaku zalim kepada manusia.
Namun, Allah juga memberi ancaman akan diturunkan bala jika mereka yang
berbuat mungkar tidak segera bertaubat kepada Allah s.w.t. Ayat lanjut juga
memberi peringatan bahawa setiap amal perbuatan ada nilai tersendiri besar,
kecil, zahir dan batin seseorang, amal secara rahsia atau tidak. Semuanya dikira
dan Allah tidak lalai dari membalasnya.?'® Bentuk ancaman ini adalah cara yang
sesuai digunakan bagi mereka yang telah mengetahui kesalahan dan kesilapan
mereka.

Ini sesuai digunakan bagi mereka yang mengetahui perbuatan mereka
mungkar dan bergelumang dalam kemungkaran mereka. Ancaman dan amaran
dengan cara menakut-nakutkan mereka dengan balasan dan ancaman Allah s.w.t
serta laknat Allah bagi mereka yang berterusan melakukan kemungkaran. Pihak
yang berwajib boleh menggunakan kuasa dan kedudukan yang ada melalui

melakukan tangkapan kepada pelaku jenayah syariah serta mengambil tindakan

*!% H.Salim Bahreisy & H. Said Bahreisy, terj: Mukhtasar Tafsir Ibn Katsir, Jilid 3, ( Kuala Lumpur, Jin
Kovil Hilir, Victory Agencie, 1988), 323.
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melalui anakmen atau akta yang ada dan memberi amaran atas salah laku

masyarakat.

4.3.2.(v). Menggunakan kekuasaan

[aitu dengan memanfaat kuasa, pangkat atau kekuatan diri. Contohnya,
memukul secara langsung samaada dengan tangan atau kaki. Hal ini diharuskan
dalam keadaan darurat untuk mencegah dari sesuatu perbuatan mungkar. Bagi
yang berkuasa menggunakan kekuasaan contohnya apabila muhtasib sudah tidak
mampu untuk mencegah kemungkaran yang berlaku lagi, maka tahap yang
terakhir ini adalah penentu iaitu dengan meminta pertolongan dari pihak yang
menggunakan senjata®'® seperti polis, tentera dan sebagainya.

Pihak yang berkuasa ini memiliki kekuatan yang amat berkesan dalam
mencegah kemungkaran. Melalui amanah yang dipertanggungjawabkan, pihak
berkuasa boleh mengambil tindakan dengan melaksanakan serbuan di tempat
berlaku jenayah syariah dan melakukan tangkapan kepada pesalah syariah untuk

diambil tindakan yang wajar ke atas pesalah.

4.3.3 Kaedah Merawat

Ketika Rasulullah s.a.w memulakan dakwah sebagaimana yang diperintahkan

oleh Allah s.w.t, baginda mengajak manusia supaya sujud dan menyembah Allah s.w.t,

seterusnya meninggalkan amalan pemujaan berhala dan patung patung.”*

Dakwah yang disampaikan oleh Nabi s.a.w disesuaikan dengan keadaan

masyarakat pada ketika itu, iaitu dengan memberi beberapa pendedahan berhubung

1% Al-Ghazali, Thya",, Uum al-Din, terj: Hj. Ismail Yakub, (Indonesia, 1980), 331-333.
Y H.M.H. al-Hamid al-Husayni, Riwayat Hidup Nabi Besar Muhammad s.a.w, cet. XI. (Bandung:
Pustaka Hidayah, 2006), 291.
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dengan asas agama. Permulaan dengan pembinaan asas akidah adalah penting bagi
mengubah corak kehidupan sesebuah masyarakat dengan segala peraturan yang
dilakukan di luar kebiasaan kehidupan seharian.**' Ini adalah satu kaedah merawat dan
membaikpulih akidah masyarakat yang telah tercemar oleh kejahilan dalam zaman
Rasulullah s.a.w ketika itu.

Kaedah merawat akidah masyarakat dengan menjelaskan kemungkaran sasaran
seterusnya menunjuk jalan kebenaran, boleh dijadikan jalan penyelesaian terhadap
permasalahan khurafat. Ini kerana sesuatu kemungkaran itu adalakalanya adalah
didorong oleh faktor ketiadaan ilmu seseorang. Apabila ia melakukan dengan sebab
kejahilan. Juster, setelah ia mengetahui maka ia akan meninggalkannya.””? Kaedah
merawat ini perlu dilaksanakan dengan memberi penjelasan secara meluas perkara
berkaitan khurafat kepada sasaran setelah dikenal pasti bagi memulihkan penyakit

akidah yang dihadapi sasaran.

Sebagai kesimpulan kaedah merawat dan mencegah khurafat adalah seperti

berikut:

a)  Mebangunkan usaha dakwah dan roh keilmuan.
b) Mengancam dan aplikasi hukuman kepada sasaran yang terlibat.
¢)  Menimbulkan kesedaran kesan buruk khurafat.

d) Pemantauan dan penghapusan tempat pemujaan dan tempat dianggap keramat.

21 Ab. Aziz Mohd Zin, Metodologi Dakwah, cet.3. (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya, 2005),
48.
222Al—Ghazali, Thya",, Uum al-Din, terj: Hj. Ismail Yakub, 521.
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Kaedah merawat dan memulih kepercayaan, pegangan dan amalan masyarakat
ini perlu diaplikasikan oleh setiap individu dalam seluruh kelompok masyarakat secara

bersepadu bagi menghasilkan impak yang maksima.

4.4 ANALISIS PERBANDINGAN ANTARA TAHAP PENGAMALAN
KHURAFAT DENGAN KAEDAH PENYELESAIANNYA DALAM
KERANGKA AL-SUNNAH

Dasar metodologi dalam menyebarkan Islam berpandukan kitab syumul yang
merupakan satu keperluan bagi manusia seluruhnya. Merujuk kepada al-Sunnah,
metode dakwah akan berkesan apabila maklumat yang disampaikan kepada sasaran
bersesuaian dengan gaya persembahan dan isi kepada sasaran. Sumber metodologi
dinyatakan Zaydan bahawa dakwah ini datangnya dari al-Quran, al-Sunnah, iktibar
ulamak awal Islam, ijtihad ahli fekah.”*® Justeru, kaedah penyelesaian terhadap subjek
ini diambil dan didasari sumber yang sedia ada.

Dakwah Nabi Muhammad s.a.w semasa di Mekah dan Madinah, dengan
menggunakan berbagai cara dan pendekatan yang berbeza mendatang banyak hasil
maksima terhadap kemajuan ummah secara menyeluruh sehingga berzaman.

Jika dikaji metodologi dakwah Nabi s.a.w di peringkat permulaan di Mekah, ia
boleh dilihat daripada beberapa sudut, iaitu membina kepercayaan yang meyakinkan
bahawa baginda s.a.w adalah utusan Allah s.w.t (ithbat al-risalah), penyampaian isi,
kandungan, media dan strategi dakwah baginda s.a.w. Melalui subtopik dalam bab
empat ini, akan diterangkan metode-metode yang dilakukan dari sudut pengakuan
sebagai utusan Allah s.w.t, persembahan isi, kandungan, media dan juga strategi dan

bagaimana aplikasi penyelesaian masalah khurafat dalam masyarakat setempat kini.

223 Zaydan, Usul al-Dakwah, (Maktabah al-Manar al-Islamiyah, 1976), 397.
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4.4.1 Analisa Tahap Pengetahuan Amalan Khurafat dan Kaedah
Penyelesaiannya dalam Kerangka al-Sunnah.

Berdasarkan soal selidik yang diedarkan kepada responden menunjukkan
bahawa setiap item dalam pengetahuan masyarakat Islam bahagian Samarahan
berkaitan amalan khurafat berada pada tahap sederhana dan tinggi. Item yang
mempunyai min yang paling tinggi ialah amalan khurafat mendorong kepada syirik dan
dosa besar. Manakala pengetahuan  sasaran tentang isi kandungan al-Quran
menunjukkan item yang mempunyai min yang paling rendah. Secara keseluruhannya
menunjukkan bahawa pengetahuan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan
amalan khurafat berada pada tahap tinggi. Justeru, berdasarkan analisis yang
dilaksanakan, bahawa tahap pengetahuan masyarakat terhadap ilmu al-Quran dan al-
sunnah adalah pada tahap yang paling rendah. Ini menunjukkan bahawa pengamalan
khurafat dalam masyarakat adalah terdorong oleh faktor kejahilan.

Menurut al-Ghazali, berlakunya kemungkaran adalah, kejahilan sebagai punca
utama.?** Ia sentiasa berlaku pada setiap masa walau di mana sekalipun manusia berada

samaada di bandar mahupun kawasan pedalaman.’?

Justeru, kejahilan sentiasa
mendapat tentangan daripada Islam apabila Rasulullah membuktikan melalui perintah

al-Quran agar manusia belajar sebagaimana firman Allah s.w.t :

8.2 E % s Z,:.ﬂ ex .‘// - o7 /.././ s /.././ .6‘4 Py ,;-a ?,z.a
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Al-Alaq 96: 1-5

Terjemahan: 1. bacalah (Wahai Muhammad) Dengan nama Tuhanmu
Yang menciptakan (sekalian makhluk), 2. ia menciptakan manusia dari

224 Abu Hamid Al-Ghazali , Ihya",, Uum al-Din, ( al-Iraqi : Dar al-Bayan al-Arabi, 2005), 410.
2 Ibid., 409.
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sebuku darah beku; 3. Bacalah, dan Tuhanmu Yang Maha Pemurah, 4.
Yang mengajar manusia melalui pena dan tulisan, 5. Ia mengajarkan
manusia apa Yang tidak diketahuinya.

Allah s.w.t juga menyeru hambanya untuk menuntut ilmu dengan memberi
penjelasan kedudukan yang tidak sama antara orang berilmu dengan tidak berilmu

sebagaimana firman Allah s.w.t :

Ei1d Y P

vﬁm 85 1ymedl Lubneddi 3 erﬁJubl Wz el El
a0 w)J,,lx.‘l 50 2l (&.q Tole el 40T s Ty3sa Tyl 13 135
Al-Mujadalah 58: 11

Terjemahan: “Wahai orang-orang yang beriman! apabila diminta kepada
kamu memberi lapang dari tempat duduk kamu (untuk orang lain) maka
lapangkanlah seboleh-bolehnya supaya Allah melapangkan (segala halnya)
untuk kamu. dan apabila diminta kamu bangun maka bangunlah, supaya
Allah meninggikan darjat orang-orang yang beriman di antara kamu, dan
orang-orang yang diberi ilmu pengetahuan agama (dari kalangan kamu) -
beberapa darjat. dan (ingatlah), Allah Maha mendalam pengetahuannya
tentang apa yang kamu lakukan.” **°

Sebahagian riwayat mentafsirkan, sebab turun ayat ini berlaku di zaman
Rasulullah ketika dalam majlis ilmu, terdapat sahabat yang yang lewat hadir dalam
program anjuran baginda dan sahabat tidak menyediakan ruang untuk duduk. Justeru
keterangan ayat ini mengarahkan untuk diberi ruang kepada mereka yang hadir untuk

sama mengikuti perkara kebaikan (Diriwayatkan oleh Ibnu Jarir dari Qatadah).””’

?2% Jalal al-Din abi Abdu al-Rahman al-Sayuti, Lubab al-Nuqul Fi Asbab al-Nuzul Lubnan, (Beirut:
Muassasah al-Kutub al-thaqafiyyah, al-Thaba‘ah ula, 2002M ), 256. Lihat juga Kamaruddin Bin Sallehet
et.al, Latar Belakang Sejarah Turun Ayat-ayat Al-Quran ( Bandung: CV Deponegoro, 1995), 502.
7 Tbid.
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Menurut riwayat lain pula ada dikemukakan bahawa ayat ini turun pada hari
jumaat. laitu pada ketika pahlawan-pahlawan badar datang ke tempat pertemuan yang
penuh sesak. Pada masa itu orang tidak memberi tempat duduk kepada mereka yang
baru datang sehingga menyebabkan mereka terpaksa berdiri. Kemudian Rasulullah
menyuruh penduduk pribumi berdiri dan para tetamu tersebut disuruh duduk di tempat
mereka. Oleh yang demikian orang yang disuruh pindah merasa tersinggung. Maka
turunlah ayat ini sebagai perintah kepada kaum mukminin untuk mentaati perintah
Rasulullah dan memberi kesempatan duduk sesama mukminin. (Diriwayatkan oleh Ibnu

Abi Hatim dari Mugqatil).**®

Sehubungan itu, ayat ini juga membuktikan Islam amat mementingkan ilmu

. 22
pengetahuan kerana ia merupakan asas dalam pembangunan. **°

Oleh yang demikian, ilmu dan pendidikan perlu diaplikasikan melalui semarak
penyampaian ilmu pengetahuan dan kesegeraan menuntut ilmu pengetahuan. Ini boleh
membanteras kesesatan akibat faktor kebodohan dan tiada ilmu. Justeru, ilmu berkaitan
khurafat perlu didedahkan, hukum pengamalan dan kesan khurafat serta apakah bentuk
khurafat, perlu dijelaskan pada peringkat awal kanak-kanak seiring ilmu berkaitan
pemantapan aqidah. Ilmu al-Quran dan sunnah Rasulullah s.a.w sebagai asas yang
memiliki semua kandungan ilmu Islam adalah senjata utama yang menyelamatkan
masyarakat untuk kesejahteraan hidup dunia akhirat. Maka, masyarakat perlu
mendalami ilmu al-Quran dan sunnah Rasulullah yang lengkap dan syumul semua

sudut.

228 :
Ibid.
?2% Syed Naquib al-Attas, Pemikiran Awal Tentang Sifat Ilmu dan Tafsiran dan Tujuan Pendidikan dalam

tujuan dan Objektif pendidikan Islam, terj: Samsudin Jaapar .( Kuala Lumpur: Dewan Bahasa Dan
Pustaka, 1992), 4.
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Merujuk kepada strategi penyampaian ilmu, mencontohi pendekatan secara
diam-diam (rahsia) dakwah Nabi s.a.w dalam tiga tahun yang pertama, tidak mendapat
tentangan dan tuduhan daripada masyarakat Arab pada masa itu. Ini adalah kerana
dalam sangkaan masyarakat Arab itu, seruan yang dibawa oleh Muhammad bin
Abdullah itu tidak akan jauh berbeza sebagaimana yang telah dialami pendeta-pendeta
dan hukama-hukama yang terdahulu. Jikalau mereka terdengar berita tentang seruan
dakwah yang dilakukan oleh Nabi s.a.w yang waktu itu masih menggunakan
pendekatan diam-diam (rahsia), mereka tidak terpengaruh dengan apa yang mereka
dengar.”** Muhammad Ibn Ishaq mengatakan bahawa ketika Rasulullah s.a.w mula
melakukan dakwah kepada orang-orang Quraisy, mereka tidak menghindar ataupun
mengganggu apa yang dilakukan oleh Nabi s.a.w.>"

Kedudukan Rasulullah s.a.w sebagai ketua keluarga juga membolehkan baginda
s.a.w melaksanakan metode inzar di mana dakwah permulaan ini dimulakan dalam
rumah Nabi s.a.w. Selain daripada ahli keluarga Nabi s.a.w itu sendiri, baginda s.a.w
juga telah memulakan dakwah kepada golongan yang terdekat dan golongan yang
mempunyai ikatan yang kukuh dengan aginda s.a.w. Golongan ini tidak menolak apa
yang disampaikan oleh baginda s.a.w. Sehubungan itu, metode inzar boleh diaplikasi

golongan da‘i bagi mencontohi pelaksanaan Nabi s.a.w dalam dakwah baginda s.a.w.

Strategi menyampai secara kelompok yang kecil, contohnya tarbiyyah melalui
kekeluargaan amat berkesan diaplikasi dalam proses penyampaian ilmu. Disamping
secara tidak langsung melalui kelompok kecil ini, program tazkirah dan ceramah boleh

dilaksanakan secara lebih berfokus dan mesra.

#% H. Zainal Arifin Abbas, Sejarah Dan Perjuangan Nabi Muhammad, (Kuala Lumpur: Penerbitan
Pustaka Antara 1969), 250.

»! Muhammad Ibn Ishagq, Sirah Ibn Ishaq: Buku Tertua Tentang Sejarah Nabi Muhammad. terj: Dewi
Candraningrum, (Surakarta: Muhammadiyah University Press, 2002), 176.
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Antara pendekatan Rasulullah s.a.w pada peringkat awal memulakan dakwah
juga, Rasulullah s.a.w menekankan kepentingan pengakuan bahawa nabi s.a.w adalah
utusan Allah s.w.t dan segala apa yang dibawa baginda s.a.w merupakan wahyu
daripada Allah s.w.t. Bersesuaian dengan fakta-fakta yang diterangkan, tugas Nabi s.a.w
menjadi mudah dan memberi kesan apabila sasaran dakwah memberi sepenuh
kepercayaan mereka dan mengiktiraf kedudukan Baginda s.a.w sebagai utusan Allah
s.w.t. Ini kerana mengimani bahawa Muhammad s.a.w adalah seorang nabi dan rasul,
bererti menerima sepenuhnya segala yang dibawa dan disampaikan oleh Baginda
s.a.w.”>? Pengakuan bahawasanya Nabi s.a.w adalah seorang pengutus daripada Allah
s.w.t bukan sahaja terdapat dalam al-Quran, bahkan ianya juga diakui oleh beberapa
sumber yang datangnya dari orang yang bukan Islam sendiri sepertimana yang telah
diterangkan sebelum ini.

Seorang pengamal perubatan tradisional dalam bahagian Samarahan Puan
Halimah Andeh mengatakan bahawa amat bersetuju dengan cara Rasulullah ini untuk
diaplikasi di Samarahan khususnya. Ini akan memberi kesan pada masyarakat
Samarahan. Penyampai perlu mendedahkan dahulu siapa diri dan apa kekuatan diri
pendakwah atau penyampai sebelum membentangkan topik-topik tentang tauhid dan
sesi pembelajaran rukun-rukun Islam yang lain. Ini membina kepercayaan pendengar.
Kerana, apabila seseorang telah mengenali individu ini dan mesra kepada guru tersebut,
masyarakat awam tidak segan silu untuk bertanya persoalan khususnya mendatang lebih

2

perasaan hormat masyarakat terhadap pendakwah ini.”*® Perasaan gerun kepada guru

akan hadir dalam masyarakat khususnya jika guru tersebut telah dilantik oleh pihak

2 Dr Ved Prakash Upaddhayaya, Muhammad in the Vedas and the Puranas. ( Kuala Lumpur: A.S.
Noordeen, 1998), xiii.

3 Halimah Andeh ( Pengamal Perubatan tradisional di kpg Moyan ) dalam temubual dengan penulis, 13
Julai 2018.
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234

berkuasa sebagai wakil untuk menyampaikan sesuatu ilmu.””" Ini akan memudahkan

lagi proses pengaliran ilmu dari guru kepada murid.

Sebagaimana yang telah diterangkan, Nabi s.a.w menggunakan beberapa uslub
khas dalam menyampaikan ilmu semasa baginda s.a.w memulakan tugas dakwah pada
peringkat permulaan baginda s.a.w. Di antara uslub yang digunakan oleh Nabi s.a.w
ialah tarhib dan targhib, berlemah-lembut, memberi contoh dalam apa yang dibicarakan
dan juga melakukan dakwah dengan hikmah. Contoh akhlak ini dengan sendirinya
menggambarkan makna ilmu itu sendiri kepada masyarakat. Contohnya golongan
saudara baru memeluk Islam. Mereka masih kekurangan ilmu tentang Islam dan masih
terbawa-bawa dengan cara dan ajaran sebelum memeluk Islam. Sehubungan itu, contoh
akhlak Islam yang sebenar perlu ditunjukkan melalui gambaran sebenar Islam melalui

uslub yang lembut atau soft approach pada golongan ini.

Merujuk kepada medium dakwah Rasulullah s.a.w pula, pada peringkat
permulaan dakwah lebih banyak kepada lisan dalam pertemuan harian yang berlangsung
secara rutin di rumah Ibn Abi al-Arqam. Selain daripada media lisan dan tulisan,
Rasulullah s.a.w juga menggunakan syair dan khutbah kerana masyarakat Arab pada

zaman itu masyhur dengan syair.

Sehubungan itu, berkisar tentang medium panyampaian ilmu, medium lisan
dalam pertemuan ini boleh diaplikasi melalui khutbah jumaat, tazkirah, ceramah, forum,
seminar, muzakarah dan lai-lain lagi secara bersemuka. Ini boleh direalisasi melalui
kecanggihan media zaman moden yang mampu menyampai maklumat keseluruh dunia
tanpa had dan sempadan. Aplikasi melalui tulisan juga amat bersesuaian dengan zaman
ini, seiring dunia moden masyarakat yang gemar membaca dan berlumba menambah

ilmu pengetahuan

24 bid.
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4.4.2 Analisis Tahap Pemahaman Amalan Khurafat dan Kaedah
Penyelesaiannya dalam Kerangka al-Sunnah

Berdasarkan soal selidik yang diedarkan kepada responden dan sesi temubual
yang dilaksanakan menunjukkan bahawa setiap item dalam pemahaman masyarakat
Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat berada pada tahap sederhana dan
tinggi. Item yang mempunyai min yang paling tinggi ialah al-Quran ada menjelaskan
hanya Allah sahaja tempat berlindung, penyelamat, berkuasa dari segala isi bumi dan
dilarang tunduk selain-Nya. Manakala item yang mempunyai min yang paling rendah
ialah Rasulullah ada menjelaskan mendatangi dukun atau bomoh lalu membenarkan
apa yang didakwanya maka solatnya tidak diterima selama 40 malam. Secara
keseluruhannya menunjukkan bahawa pemahaman masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat berada pada tahap sangat tinggi. Namun
berdasarkan al-Sunnah dan larangan secara total, bentuk-bentuk amalan khurafat pada
zaman Rasulullah yang menyerupai amalan masyarakat kini serta hukum amalan
khurafat dan kesan amalan khurafat, amat rendah pemahaman masyarakat terhadapnya.

Perbezaan masyarakat Nabi s.a.w dan masyarakat Samarahan pada masa kini
adalah satu perkara yang perlu diberi perhatian dalam tugas dakwah memandangkan
wujudnya perbezaan dalam pemahaman dan kepercayaan. Isi kandungan yang hendak
disampaikan haruslah diberi perhatian yang khusus untuk menghilangkan kesamaran
dan masalah yang dialami oleh sasaran. Kesamaran dan masaalah yang hendak
diselesaikan terdapat dalam dua perkara : (1) kesamaran dalam asas kepercayaan dan
keagamaan, dan (2) kesamaran dan silap faham dalam isu-isu yang berkait dengan Islam

Dari sudut yang aplikasi pula, Kaedah ini bertepatan dengan peristiwa Nabi
Muhammad s.a.w menerima wahyu pertama di Gua Hira® Rasulullah s.a.w mengambil

ayat al-Quran daripada malaikat Jibril a.s secara talaqqi dan musyafahah; iaitu Jibril a.s
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membacanya dahulu dan didengar oleh Nabi s.a.w. Kemudian Nabi s.a.w membacanya
dengan didengari oleh Jibril atau mengikut bacaan malaikat Jibril as.
Allah s.w.t berfirman menjelaskan kaedah Talaqqi dan Musyafahah ini melalui
ayat-Nya yang bermaksud:
“Janganlah engkau (wahai Muhammad) Kerana hendakkan cepat
menghafaz Quran yang diturunkan kepadamu menggerakkan lidahmu
membacanya (sebelum selesai dibacakan kepadamu). Sesungguhnya
Kamilah yang berkuasa mengumpulkan al-Quran itu (dalam dadamu) dan
menetapkan bacaannya (pada lidahmu); Oleh itu, apabila Kami telah
menyempurnakan bacaannya (kepadamu, dengan perantaraan Jibril),
maka bacalah menurut bacaannya itu; Kemudian, sesungguhnya kepada
Kamilah terserah urusan menjelaskan kandungannya (yang memerlukan

penjelasan).” **°
Surah al-Qiyamah (75:16-19)

Sehubungan itu, menerusi peristiwa penerimaan ilmu Rasulullah s.a.w ini
bersama Jibril a.s disarankan guru atau penyampai melalui kaedah berikut untuk
diaplikasi oleh pendakwah atau guru:

a). Talagqi dan Musyafahah: Pelajar mengambil bacaan dan ilmu daripada guru
iaitu mendengarnya dengan teliti serta melihat pergerakan mulut guru,
kemudian mengulang sebutannya dengan didengari oleh guru sehingga guru
berpuas hati.

b). Tadarrus: Pelajar menyebut apa yang dibaca secara bergilir-gilir dalam
kumpulan serta kelompok yang kecil, manakala yang lain akan memerhati serta
mendengar sebutan tersebut. Jika terdapat kesalahan, maka guru akan menegur
agar dimanfaatkan oleh pemerhati (pelajar) yang lain.

c¢). Tasmi: Guru mendengar dan meneliti bacaan dan pemahaman muridnya seorang

demi seorang. Sekiranya terdapat kesalahan dalam pemahaman. Guru serta

#% Jalal al-Din abi Abdu al-Rahman al-Sayuti, Lubab al-Nuqul Fi Asbab al-Nuzul, (Beirut: Lubnan,
Muassasah al-Kutub al-thaqafiyyah, al-Thaba“ah ula, 2002M ), 291.
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merta memperbetulkan kesalahan tersebut dan meminta pelajar menyebutnya
semula dengan betul.

Kaedabh ini jika dipraktikkan dalam sesi pengajaran dan pembelajaran akan boleh
mengurangkan risiko salah fahaman pendengar terhadap apa yang disampaikan oleh
guru. Khususnya dari sudut isi yang disampaikan.

Dari sudut kepelbagaian metodologi penyampaian pula, selain secara terus
bersama guru ini, pendakwah boleh menggunakan kemudahan digital yang ada sekarang
dengan merakam melalui video sesi pembelajaran agar menjadi rujukan masyarakat
awam yang lain pula untuk sesi i"adah pelajar ketika ketiadaan penyampai.

Menerusi metodologi yang ditunjukkan Rasulullah s.a.w di atas menjelaskan,
fokus kepada pemahaman masyarakat dalam menerima ilmu adalah amat penting dalam
memastikan proses pemahaman pendengar adalah tepat dan benar ke arah membanteras
kejahilan.

Al-Ghazali menghuraikan bahawa kejahilan adalah asas yang melahirkan
pelbagai kemungkaran dalam sesebuah komuniti samaada daripada kalangan
masyarakat bawahan mahupun golongan atasan. Justeru, rentetan kejahilan ilmu
berkaitan khurafat dan larangan Allah s.w.t menjadi penyebab kepada kesilapan
pemahaman akan hukum berkaitan tegahan amal khurafat, bentuk-bentuk amalan
khurafat dan perkara berkaitan dengannya.**®

Golongan ulama dan umara adalah berperanan utama dan berautoriti sebagai
rujukan perkara berkaitan agama. Kepentingan ulama ini menurut al-Ghazali bahawa
sekiranya ulama tidak berperanan dalam menyebarkan ilmu pengetahuan maka ini akan

menjadi punca kepada berleluasanya kemungkaran. Ini menunjukkan manifestasi

#%¢ Abu Hamid Al-Ghazali , “Ihya",, Uum al-Din, “ (al-Iraqi : Dar al-Bayan al-,,Arabi, 2005), 411.
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bahawa kedudukan ulamak adalah penyinar kepada kehidupan manusia disebabkan ilmu

yang disampaikan berasaskan takwa yang dimiliki. >’

Firman Allah s.w.t:
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Fatir 58: 8

Terjemahan: “Maka adakah orang yang diperelokkan kepadanya amal
buruknya (oleh Syaitan) lalu ia memandangnya dan mempercayainya
baik, (bolehkah disifatkan sebagai orang Yang menjalankan peraturan
yang ditetapkan Allah untuk memberi hidayah kepadaNya, atau
sebaliknya) ? kerana Sesungguhnya Allah menyesatkan sesiapa yang
dikehendakiNya, dan ia juga memberi hidayah petunjuk kepada
sesiapa yang dikehendakiNya. Oleh itu, janganlah Engkau
membinasakan dirimu kerana menanggung dukacita terhadap
kesesatan mereka. Sesungguhnya Allah Maha mengetahui akan apa
yang mereka kerjakan.”

Satu riwayat mentafsirkan sebab turunnya ayat ini berkenaan dengan perbuatan
Rasulullah yang telah berdoa, “ Ya Allah, semoga Engkau meneguhkan Agama-Mu
dengan imannya ,Umar Bin al-Kattab atau Abu Jahal Bin Hisyam.” Allah telah
,menyesatkan Abu Jahal dan memberi hidayah kepada Umar.”® Kesungguhan
Rasulullah menyampaikan dan menyeru dengan bersungguh-sungguh disamping berdoa
kepada Allah sebagai yang berhak memberi hidayah dan menyelesaikan segala
masaalah. Justeru, penyelesaian kepada setiap pemahaman salah masyarakat berkaitan
khurafat ialah melalui penerangan yang jelas dan proaktif daripada semua pihak

berlandaskan ketetapan al-Quran dan al-Sunnah.

237 :
Ibid.
?% Jalal al-Din abi Abdu al-Rahman al-Sayuti, Lubab al-Nuqul Fi Asbab al-Nuzul Lubnan, (Beirut:
Muassasah al-Kutub al-thaqafiyyah, al-Thaba“ah ula, 2002M ), 216.
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4.4.3 Analisis Tahap Kepercayaan Amalan Khurafat dan Kaedah
Penyelesaiannya dalam Kerangka al-Sunah

Berdasarkan analisis soal selidik yang diedarkan kepada responden dan sesi
temubual yang dilaksanakan menunjukkan kepercayaan masyarakat dengan tahap
kelulusan tidak bersekolah adalah lebih tinggi berbanding dengan Kolej/ Maktab/
Universiti. Terdapat perbezaan yang signifikan kepercayaan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap kelulusan sekolah rendah dengan
Kolej/ Maktab/ Universiti dan catatan perbezaan menunjukkan kepercayaan masyarakat
dengan tahap kelulusan sekolah rendah adalah lebih tinggi berbanding dengan Kolej/
Maktab/ Universiti.

Hasil anilisis juga menunjukkan kepercayaan masyarakat dengan tahap
kelulusan SRP/PMR adalah lebih tinggi berbanding dengan Kolej/ Maktab/ Universiti.
Terdapat juga perbezaan yang signifikan kepercayaan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat antara tahap Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM
dengan Kolej/ Maktab/ Universiti. Hasil analisis menunjukkan kepercayaan masyarakat
dengan tahap kelulusan Tamat SPM/4 Thanawi/ STPM adalah lebih tinggi berbanding
dengan Kolej/ Maktab/ Universiti.

Justeru berdasarkan analisis keyakinan dan kepercayaan masyarakat yang tidak
bersekolah adalah paling tinggi terhadap khurafat berbanding yang bersekolah dan
berpendidikan tinggi. Melalui analisis ini perlu dititikberatkan ilmu berkaitan khurafat
terhadap masyarakat tanpa mengira peringkat umur.

Sudut yang pertama dalam metodologi dakwah Nabi s.a.w di Mekah ialah sudut
pembinaan kepercayaan masyarakat. Dari sudut ini, tugas Nabi s.a.w yang memulakan

dalam dakwahnya ialah membina kepercayaan bahawa Baginda s.a.w adalah utusan
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Allah s.w.t. Sebelum dilantik menjadi rasul, Nabi s.a.w memang telah dipercayai oleh
masyarakat Mekah kerana budi pekertinya yang mulia dan sifatnya yang bijaksana. **°

Keadaan ini cukup jelas apabila baginda s.a.w digelarkan dengan al-Amin.
Perkara yang pertama dalam dakwah baginda s.a.w ialah menegaskan bahawa baginda
s.a.w adalah utusan Allah s.w.t untuk membawa hidayah dan kesejahteraan Allah s.w.t
di dunia dan di akhirat. Baginda s.a.w menegaskan apa yang disampaikan itu adalah
semata-mata perintah daripada Allah s.w.t.**°

Aplikasi dari kaedah Rasulullah dalam membina keyakinan masyarakat akan apa
yang disampaikan, maka setiap penyampai hendaklah mempastikan dahulu bidangkuasa
dan kemahiran penyampai terhadap tajuk atau isi yang hendak disampaikan kepada
masyarakat. Ini penting bagi membina keyakinan masyarakat terhadap apa yang hendak
disampaikan dan tahap penerimaan adalah sepenuhnya.

Aspek pengisian penyampai pula, perlu dijelaskan kepada masyarakat,
kemungkaran paling besar dalam akidah ialah perbuatan syirik dengan menjadikan
makhluk lain daripada-Nya sebagai sandaran untuk bergantung harap, meminta
pertolongan beribadah dan sebagainya.”*' Ini jelas kepercayaan kepada sesuatu sebagai

tempat sandaran yang salah dan menyeleweng akidah. Sepertimana firman Allah s.w.t:
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Al-Kahfi 18: 110

Terjemahan: “Katakanlah (Wahai Muhammad): "Sesungguhnya Aku
hanyalah seorang manusia seperti kamu, diwahyukan kepadaKu Bahawa
Tuhan kamu hanyalah Tuhan yang satu; oleh itu, sesiapa yang percaya
dan berharap akan pertemuan dengan Tuhannya, hendaklah ia

2% Ab. Aziz Mohd Zin, Metodologi Dakwah, cet.3. (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya, 2005),
46.
20 Ibid, 45
**'Shams al-Din al-Dahabi , Kitab al-Kabair, (Beirut: Dar al-Raid al-Arabi, t.t ), 9.
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mengerjakan amal Yang soleh dan janganlah ia mempersekutukan
sesiapapun dalam ibadatnya kepada Tuhannya".

Sebahagian ulamak mentafsirkan sebab turun ayat ini adalah dikisahkan seorang
laki-laki berkata: “Ya Rasulullah, aku ini tabah dalam peperangan dan mengharap redha
Allah serta ingin supaya terlihat kedudukanku oleh orang lain”. Rasulullah tidak
menjawab sedikitpun sehingga turun ayat ini. Sebagai pegangan bagi mereka yang

mengharap redha Allah.**

Dalam riwayat lain juga dikemukakan bahawa ayat ini turun
sebagai teguran kepada orang yang solat, berpuasa, sedekah dan beramal ibadah, apabila
mendapat pujian ibadahnya diperbanyak dan merasa gembira atas pujian tersebut. **°

Ayat ini perlu dijelaskan kepada masyarakat secara terperinci kepentingan ikhlas
dan beramal dengan betul serta percaya hanya kepada Allah sahaja. Ayat ini juga
menerangkan implikasi terhadap keyakinan selain daripada Allah s.w.t. Ini perlu diberi
penjelasan kepada masyarakat. Ini adalah amaran Allah s.w.t kepada masyarakat yang
nyata kepercayaan dan keyakinan dalam dirinya selain Allah s.w.t. Ayat ini adalah bukti
nyata penyelesaian kepada pembetulan akidah yang satu dan menyeleweng.

Antara ayat al-Quran yang boleh menjadi hujjah serta penjelasan kepada
masyarakat yang menyeleweng dari keyakinan, ke-Esaan Allah dan kebenaran rasul
terhadap kebenaran ialah Surah Yasin yang menggambarkan tentang asas-asas penting
dalam Islam sebagai berikut:***

a) Penjelasan tentang baginda merupakan perutusan Allah untuk manusia.

b) Menjelaskan bukti-bukti yang terdapat pada tabiat alam dan dalil-dalil akal

kepada berlakunya kebangkitan semula.

%2 Kamaruddin Bin Sallehet et.al, Latar Belakang Sejarah Turun Ayat-ayat Al-Quran (Bandung, CV
Deponegoro, 1995),315. Lihat Hadith riwayat oleh Ibnu Abi Hatim dan Ibnu Abi Dunya, Kitab al-
Ikhlas yang bersumber daripada Thawus bersumber Ibnu Abas, Hadith ini Mursal.
2 Ibid, 316.
244 Al-Maraghi, Ahmad Mustafa , Tafsir al-Maraghi, ( Dar al-Fikr, t.t )., 8:40.
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c) Menjelaskan tentang kekuasaan Allah, keEsaan-Nya, ilmu-Nya dan rahmat-
Nya yang menyeluruh.

d) Pembalasan buruk di akhirat nanti ke atas orang yang derhaka dan nikmat yang
melimpah bagi orang yang taat.

e) Penegasan tentang kebangkitan semula berdasarkan bukti-bukti pada alam

kosmos diri sendiri.

Contoh-contoh kandungan yang terdapat dalam surah Yasin perlu dijelaskan
adalah sebagaimana berikut:

T .5 W sd Jo‘/ V17 e~ (7277 - 7 " v PN 77 et
A 297 .0
DA

Yasin 58: 2-5

Terjemahan: “Demi Al-Quran Yang mengandungi hikmat-hikmat dan
kebenaran Yang tetap kukuh . Sesungguhnya Engkau (Wahai Muhammad
adalah seorang Rasul) dari Rasul-rasul yang telah diutus. Yang tetap di

atas jalan yang lurus (ugama Islam). Al-Quran itu, diturunkan oleh Allah

yang Maha Kuasa, lagi Maha Mengasihani” **°

Sebab turunnya ayat ini ialah, membuktikan kebenaran apa yang disampaikan
oleh Rasulullah, dikisahkan ketika Rasullah s.a.w membaca surah sajadah dengan
nyaring, kaum Quraisy merasa terganggu dan mereka bersedia untuk menyeksa
Rasulullah s.a.w tetapi tiba-tiba tangan mereka terbelenggu dan mata mereka menjadi
buta. Mereka mengharapkan pertolongan Rasulullah s.a.w dengan berkata,” Kami
sangat mengharapkan bantuanmu atas nama Allah dan atas nama keluarga.” Kemudian

Rasulullah s.a.w berdoa dan merekapun sembuh. Akan tetapi tidak seorangpun antara

%3 Jalal al-Din Bin Ahmad al Mahalli, “Tafsir Imamain Al Jalalain,” (Beirut: Dar al-Fajr, Islamiy, 1987),
459-460.
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mereka yang beriman. “Maka turunlah ayat ini. Ayat 1-10 surah Yassin. **® Ayat-ayat
tersebut antara lain menerangkan tentang kebenaran dan mukjizat al-Quran yang datang
dari Allah, yang disampaikan oleh Nabi Muhammad (s.a.w) sebagai utusan darinya.

Maksudnya lagi:

Terjemahan: “81. Tidakkah diakui dan tidakkah dipercayai bahawa
Tuhan yang telah menciptakan langit dan bumi (yang demikian
besarnya) - Berkuasa menciptakan semula manusia sebagaimana ia
menciptakan mereka dahulu? Ya! diakui dan dipercayai berkuasa! dan
Dia lah Pencipta Yang tidak ada bandinganNya, lagi yang Maha
mengetahui. 82. Sesungguhnya keadaan kekuasaannya apabila ia
menghendaki adanya sesuatu, hanyalah ia berfirman kepada (hakikat)
benda itu: " Jadilah engkau! ". maka ia terus menjadi. 83. oleh itu
akuilah kesucian Allah (dengan mengucap: Subhaanallah!)Tuhan Yang
memiliki dan Menguasai tiap-tiap sesuatu, dan kepadaNyalah kamu
semua dikembalikan” .

Yasin 36:81-83%%

Sebab turunnya ayat ini, diceritakan bahawa Al-,,As bin Wa"il mengadap
Rasulullah s.a.w dan membawa tulang yang sudah rosak. Sambil mematah-
matahkannya dia berkata, “Ya Muhammad, apakah Allah akan membangkitkan tulang
yang sudah buruk ini? Nabi s.a.w menjawab; benar! Allah akan membangkitkan ini dan
mematikan kamu dan dan menghidupkan kamu kembali serta memasukkan kamu ke
neraka Jahannam” Ayat-ayat tersebut menjelaskan tentang kekuasaan Allah yang
membangkitkan manusia di hari kiamat dapat melakukan segala sesuatu tanpa apa-apa
halangan pun, termasuk mencipta langit dan bumi. Maka, kebangkitan semula manusia,
walaupun manusia telah hancur lebur dimakan bumi, masih dalam kekuasaan Allah
Maha Kuasa atas segala sesuatu. Demikian juga dalam surah sad yang diturunkan di

Mekah mendedahkan tentang ke-Esaan Allah, kebenaran Nabi Muhammad s.a.w,

246

Kamaruddin Bin Sallehet et.al, “Latar Belakang Sejarah Turun Ayat-ayat Al-Quran” (Bandung :CV
Deponegoro, 1995), 418-419. Lihat Hadith riwayat Abu Na“im di dalam kitab Al-Dala‘il yang
bersumber dari Ibnu Abbas.

?*7 Jalal al-Din Bin Ahmad al Mahalli, Tt afsir Imamain Al Jalalain, (Beirut, Dar al-Fajr, Islamiy, 1987),
459-.465. Lihat Sheikh Abdullah Bin Muhammad Basmeih, Tafsir Pimpinan Ar-Rahman Kepada
Pengertian Al-Quran, 30 juzuk,( Kuala Lumpur, Jabatan Kemajuan Islam, 2013), 964.
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kebenaran al-Quran yang diwahyukan kepadanya, kebenaran tentang kedatangan hari
akhirat, balasan baik kepada orang-orang yang beriman dan balasan buruk ke atas
orang-orang yang ingkar.>**

Justeru, ayat-ayat tersebut dan pengisian ilmu-ilmu sirah Rasulullah s.a.w perlu
dijelaskan kepada masyarakat dan didedahkan bagi mengatasi ketandusan ilmu fardhu
ain dan ilmu fardhu kifayah di ikuti keyakinan tanpa asas yang benar dan ikutan
generasi terdahulu terhadap kepercayaan khurafat. Ini boleh menimbulkan kesedaran
dan mengurangkan rasa selesa melakukan kemungkaran tersebut walaupun ia jelas

ditegah.

4.4.4 Analisis Tahap Pengamalan Khurafat dan Kaedah Penyelesaiannya dalam
Kerangka al-Sunnah

Berdasarkan analisis soal selidik yang diedarkan kepada responden dan sesi
temubual yang dilaksanakan menunjukkan bahawa masyarakat berumur 46 tahun ke
atas mempunyai pengalaman amalan khurafat yang lebih tinggi berbanding dengan
masyarakat yang berumur 36 hingga 45 tahun, masyarakat yang berumur 21 hingga 35
tahun dan masyarakat yang berumur 15 hingga 20 tahun. Manakala berdasarkan analisis
berdasarkan pengetahuan dan tahap pendidikan, soal selidik yang diedarkan kepada
responden dan sesi temubual yang dilaksanakan menunjukkan bahawa masyarakat tahap
kelulusan tidak bersekolah mempunyai pengalaman amalan khurafat yang lebih tinggi
berbanding dengan masyarakat dengan tamat sekolah rendah, SRP/PMR, SPM/4
Thanawi/ STPM dan Kolej/ Maktab/ Universiti.

Berdasarkan analisis tahap pengamalan khurafat dalam data kajian menunjukkan

pengamalan khurafat adalah didorong kepercayaan yang tinggi terhadap khurafat.

% 1bid., 951.
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Sehubungan itu, perkara yang perlu dititkberatkan ialah menghapuskan keyakinan dan
kepercayaan masyarakat terhadap khurafat. Solusi yang perlu diambil perhatian adalah
pembanterasan amalan, kepercayaan dan keyakinan masyarakat terhadap perkara
khurafat. Antara usaha yang perlu ialah:
a) Menggambarkan amalan positif dan sahih dan keyakinan kembali
kepada Allah s.w.t.
Rasulullah mengajarkan kepada kita usaha pertama kearah memohon
perlindungan terjebak dalam perkara khurafat ini ialah iaitu melalui doa kepada

Allah s.w.t seperti dalam hadith berikut:

Doz o e al Joo o3 ae DGl S a2 o D s Dz e

v_ﬁw ket B 2K 36 JTEus J,asy 3 JU W 5y
Terjemahan: “Dari 'Ubaidullah bin 'Abdillah bin 'Utbah bahwa Abu Hurairah
berkata; Aku mendengar Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam bersabda:
"Tidak ada pengaruh jahat karena burung. Dan yang paling baik adalah al-

Fa'l.Lalu beliau ditanya; 'Apa itu al-Fa'l, Ya Rasulullah?' Jawab Baginda;
'Kalimah shalihah (baik) yang di dengar oleh salah seorang di antara kalian.'
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Melalui hadith diatas jelas Rasulullah menunjuk ajar kaedah umat Islam
agar segala amalan buruk dan menyalahi syariat itu perlu ditukar dengan
menyebut perkara-perkara yang baik sahaja. Ini boleh dipraktikkan dengan
memberi penjelasan tentang perkara berkaitan khurafat dan doa dijauhi dari
amalan syaitan termasuk khurafat dan kemungkaran serta diterapkan dengan
perkara yang baik-baik. Kaedah ini adalah dikategorikan sebagai mencegah dan

merawat amalan unsur khurafat dalam kalangan masyarakat.

**® Hadith Riwayat Muslim, no. Hadis 2223, Kitab al-Salam, bab al-Tiyarah wa al-Fa"alwa ma Yakuna
Fih Min al-Syu "'um dan Sahih Muslim, no Hadith : 1498, Lihat Al Imam Abi al-Husin Muslim Ibn al-Haj
al-Qushairi al-Nisaiburi dalam dalam Sahih Muslim, (Dar al-Kutub al-,,Alamiyyah, 2001) 880 dan Hafiz
al-Munziri, bab Tentang Perdukunan, Sahih Muslim, (Batu Caves : al-Hidayah Publication, 2013 ) 55,
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b). Menghapus tradisi amalan khurafat hasil kesinambungan adat

Hasil kajian menunjukkan faktor berlaku amalan khurafat terhadap subjek
yang dikaji adalah amalan sejak turun temurun didorong oleh kejahilan atau sikap
acuh tak acuh tehadap larangan Allah s.w.t. Sehingga ada yang sanggup
berhujjah dengan akal semata-mata untuk membenarkan kemungkaran yang
dilakukan sehingga menimbulkan kekeliruan dalam masyarakat. Maka Rasulullah
telah mengemukakan ayat Allah s.w.t dalam hujjah-Nya:

> 2 ~ i

@~ z . l// P I P > _ 5 g > _ <
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Al-Nisa“3: 116

Terjemahan: Sesungguhnya Allah tidak akan mengampunkan dosa syirik
dan akan mengampunkan dosa yang lain dari itu bagi sesiapa yang
dikehendakiNya (menurut aturan syariatNya) dan sesiapa yang
mempersekutukan ~ Allah  (dengan sesuatu yang lain), maka
sesungguhnya ia telah melakukan dosa yang besar. **°

Sebab Allah menurunkan ayat ini menjelaskan Busyair bin al-Hart
seorang pendusta yang asalnya Islam dan murtad kembali syirik kepada Allah
s.w.t. Ayat ini juga turun ialah sebagai teguran orang orang Islam yang
menggabungkan diri dengan musuh Islam setelah jelas kepadanya petunjuk
Allah. ' Ini adalah perkara yang dilarang tegas oleh Allah s.w.t. sebagai
panduan kepada umat Islam yang perlu diambil pelajaran daripadanya. Ayat ini

juga perlu dijelas kepada masyarakat tentang tegasan Allah kepada orang yang

2% Jalal al-Din Bin Ahmad al-Mahalli, T afsir Imamain Al Jalalain, (Beirut, Dar al-Fajr, Islamiy, 1987),

Kamaruddin Bin Salleh et.al, Latar Belakang Sejarah Turun Ayat-ayat Al-Quran, (Bandung: CV
Deponegoro, 1995), 161. Lihat Hadith riwayat al-Tirmizi dan al-Hakim , bersumberkan Qatadah Bin
Nu“man.
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syirik kepada-Nya dan berhubung dengan orang yang melakukan syirik kepada
Allah s.w.t.

Berdasarkan contoh ayat ini dan penyelesaian yang telah dibentangkan
sebelum ini, pembanterasan menurut ajaran Rasulullah s.a.w perlu diperkasakan
oleh setiap individu dan organisasi pihak berwajib secara bersepadu dan
sistematik. Bagi mencapai objektif yang dikehendaki dan kemas, kolaborasi
antara pelbagai institusi dan pihak berkuasa perlu diselaraskan. Sebagai contoh,
tugas pembanterasan perlu di kuatkuasakan sacara maksima secara bersepadu.
Siasatan juga perlu dipertingkatkan. Hasil siasatan segera dan tepat akan
memudahkan pihak pendakwaan dan Mahkamah Syariah setempat membuat
tindakan segera dan sewajarnya.

Hasil keputusan mahkamah terhadap pesalah juga boleh memerintahkan
pesalah dihantar ke pusat pemulihan akidah. Pusat pemulihan akidah juga perlu
disediakan dengan menyediakan modul pemulihan akidah yang bersesuaian
kepada pesalah tersebut. Untuk itu, Jabatan Agama Islam atau pegawai
berkenaan perlu mempunyai arahan kerja atau standard operating procedure
(SOP) yang jelas dalam menyelesaikan masalah ini secara lebih berkesan.
Melalui usaha ini masyarakat akan lebih faham tentang beratnya permasalahan

akidah dan perlu dijaga oleh setiap individu dan masyarakat.

¢). Kaedah mencegah amalan khurafat dengan nasihat dan amaran kepada
masyarakat agar tidak menerima tanpa tapisan segala maklumat yang

diterima.

Menerima maklumat dengan tidak menyaring terlebih dahulu akan lebih
menyebar luaskan lagi kebatilan secara mudah dan berantai. laitu penurunan

adat yang salah dari generasi ke generasi berikutnya. Selain itu, penyebaran
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media massa dan teknologi maklumat semakin memudahkan lagi propaganda
barat dan musuh-musuh Islam disalurkan yang boleh meracuni pemikiran
masyarakat. Jelas Rasulullah memperingati umat Islam tentang amaran Allah

. .252
s.w.t kepada manusia:*’
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Al-Hujurat 49: 6-10

Terjemahan:“Wahai orang-orang yang beriman! jika datang kepada kamu
seorang fasik membawa sesuatu berita, maka selidikilah (untuk
menentukan) kebenarannya, supaya kamu tidak menimpakan sesuatu
kaum dengan perkara yang tidak diingini - dengan sebab kejahilan kamu

(mengenainya) - sehingga menjadikan kamu menyesali apa yang kamu
telah lakukan,”*>

Rasulullah membuktikan dan memberi peringatan melalui ayat ini bahawa

ketika suatu berita telah sampai pada kita tentang suatu hendaklah diselidiki

2 Muhammad ,,Ali Al-Sabuni, “Rawaihul Bayan, Tafsir Ayat al-Ahkam Min al-Quran” , (Makkah al-
Mukarramah,1988), 104.
*>* Tbid.
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terlebih dahulu dan janganlah terburu-buru mengambil keputusan tanpa bukti

yang nyata.

Sebab turunnya kalam Allah Ta'ala ( Gossa&lz o ) ini adalah
sebagaimana yang telah disebutkan oleh A/-Hafiz Ibnu Kathir rahimahullah dan
selain beliau bahwa ayat ini turun pada kabilah Mustalaq, suatu kabilah yang
telah masuk Islam, dan Nabi s.a.w memerintahkan mereka dan selain mereka
untuk membayar zakat dari kalangan kaum muslimin, akan tetapi terdengar
khabar bahawa kabilah ini enggan membayar zakat akan tetapi Nabi s.a.w tidak
tergesa-gesa dalam memutuskan sehingga Allah Ta“ala mewahyukan ayat ini.
Kemudian datanglah pemimpin kabilah tersebut kepada Nabi s.a.w dalam
keadaan meminta uzur dan dia menjelaskan kepada Nabi s.a.w bahawa utusan
baginda dan surat baginda belum sampai pada mereka. Dan Allah s.w.t telah
menjaga Nabi s.a.w dari ketergesa-gesaan dan pemahaman yang salah atas suatu
kaum padahal mereka tidaklah berdosa. Sesungguhnya utusan yang diutus oleh
Nabi belum sampai pada mereka disebabkan dari sebab-sebab yang Allah s.w.t
lebih mengetahuinya. Maka mereka adalah orang-orang yang tidak menghalangi

atas penunaian zakat dan tidaklah mereka menyelisihi perintah Allah s.w.t. >

Imam Fakhr al-Din al-Razi berkata ayat ini tidaklah terbatas atas kejadian

!

ini sahaja akan tetapi ada suatu kaedah :" al 'ibrah bi 'umuumil lafzi laa
bikhushuushis sababi" (yang dianggap keumuman lafaz bukan kekhususan
sebab)*>> maka kaedah ini berjalan atas kaum muslimin hingga hari kiamat. Al-

Jalamah al-Syaikh ""Abdur al-Rahman bin Nasir al-Sa'dy r.a berkata dalam

tafsirnya : "Ini termasuk adab bagi orang-orang yang memiliki akal yang

#** Sheikh Abdullah Bin Muhammad Basmeih, Tafsir Pimpinan Ar-Rahman Kepada Pengertian Al-
Quran, 30 juzuk, (Kuala Lumpur, Jabatan Kemajuan Islam, 2013), 1137.

3 Ibid. Rujuk juga, Kamaruddin Bin Sallehet et.al, Latar Belakang Sejarah Turun Ayat-ayat Al-Quran (
Bandung: CV Deponegoro, 1995), 470-471.
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mendidik dengan adab tersebut dan mengamalkan adab tersebut, bahwa apabila
ada seorang yang fasik membawa suatu berita hendaknya mereka menyelidiki
berita tersebut, dan tidak diambil begitu saja. *° Maka perbuatan menyelidiki
wajib apabila telah sampai kepada kita suatu berita tentang suatu kaum atau
jama'ah. Allah Ta'ala memerintahkan pada para pemimpin untuk menyelidiki
pada urusan mereka yang berkaitan dengan rakyatnya, bagi memastikan

kebenaran.

Kemudahan aplikasi kini lebih memudahkan lagi pemimpin atau pihak
bertanggungjawab mahupun individu membuat penyelidikan dan memastikan
kesahihan maklumat yang diterima. Era kemajuan ekonomi di samping
kecanggihan medium dakwah perlu dimanfaat da‘i seiring cabaran global demi
memenuhi keperluan sasaran dakwah. Medium ini amat berkesan menyebaran
berita dan perkara yang benar kepada masyarakat awam secara lebih menyeluruh.
Contohnya pihak bertanggungjawab boleh mencipta laman sesawang khas untuk
aduan dan menyebarkan maklumat tersendiri pelbagai pengisian berkaitan
akidah kepada masyarakat. Lakaran strategi yang efektif  juga perlu
dipelbagaikan contohnya menyediakan “one stop centre” yang lebih meluas di
setiap negeri dan daerah untuk kemudahan masyarakat mendapat maklumat
terkini, membuat aduan dan menyelesai segala persoalan dan permasalahan

masyarakat setempat.

256 Thid.
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4.5 KESIMPULAN

Konsep amar makruf dan nahi mungkar ini perlu direalisasikan dalam melerai
segala permasalahan sedia ada termasuk penyelesaian pengamalan khurafat dalam
kalangan masyarakat Islam. Berdasarkan analisis dan hasil kajian ini membuktikan, asas
munculnya kemungkaran adalah ketiadaan ilmu. Ini disumbangkan juga oleh golongan
cendiakawan tidak memainkan peranan yang selayaknya serta masyarakat yang tidak
berminat untuk mendalami ilmu. Menyedari hakikat ini, masyarakat harus dididik dan
golongan ilmuan pula perlu reaktif terhadap permasalahan berlaku. Kaedah yang
bersesuaian perlu dilaksanakan oleh semua pihak didahului kaedah mengenal pasti
masalah oleh semua pihak khususnya yang bertanggungjawab, disusuli tindakan
langkah mencegah dari suburnya akar kemungkaran pengamalan khurafat dan
seterusnya langkah merawat dan membanteras masalah yang telah sedia ada diamalkan

oleh masyarakat melalui metodologi berkesan.
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BAB S : RUMUSAN DAN KESIMPULAN

5.1 PENGENALAN

Bab lima ini adalah memfokuskan kepada kesimpulan menyeluruh kajian.
Keseluruhan dapatan kajian dalam setiap bab dianalisis dan dibuat rumusan kecil setiap
bab. Hasil daripada perbincangan dan analisis yang telah dijalankan, penyelidik dapat
merumuskan dan menyimpulkan keseluruhan perbincangan kepada empat bahagian
dapatan utama. Setiap satu bahagian induk menjawab satu persoalan kajian dan dalam
masa yang sama mencapai satu objektif kajian sebagaimana digariskan di bahagian

pendahuluan kajian ini.

5.2 RUMUSAN KAJIAN

Hasil perincian kepada rumusan bagi empat bahagian telah disimpulkan

sebagaimana berikut:

Bahagian pertama: Pemahaman tentang khurafat dalam perbahasan al-Quran

dan al-Sunnah serta hukum yang berkaitan

Bab 1 ini telah menghurai bentuk keberadaan khurafat di zaman Rasulullah
s.a.w serta hukum jelas pengharaman berkeyakinan dan mengamalkan amalan khurafat.

Hasil analisis yang telah dijalankan, pengkaji telah mengenal pasti terdapat
perbezaan tahap pemahaman masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan
khurafat berkaitan tahap kelulusan Kolej/ Maktab/ Universiti (tinggi) lebih luas
pemahaman dari tahap kelulusan SPM/ 4 Thanawi/ STPM (sederhana) dan tahap
pemahaman ilmu khurafat bagi kelulusan SRP/PMR lebih rendah dari pada tahap SPM

dan Universiti. Ini membuktikan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan masyarakat
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Islam bahagian Samarahan berkaitan pemahaman tentang ilmu berkaitan khurafat
berdasarkan tahap kelulusan dan sepadan dengan tahap ilmu pengetahauan masyarakat.
Justeru, semua pihak mesti telibat secara serius menangani melalui penyampaian ilmu
dan pemahaman secara lebih mendalam tentang pengenalan khurafat, bentuk-betuk
amalan khurafat, hukum akam khurafat, dorongan khurafat dan kesan amalan khurafat

dalam masyarakat dan negara.

Bahagian kedua: Keberadaan dan jenis amalan khurafat dalam kalangan
masyarakat Islam Bahagian Samarahan Sarawak.

Bab ke 2 ini membuktikan keberadaan amalan khurafat ini dalam kalangan
masyarakat bahagian Samarahan Sarawak. Keberadaan khurafat ini jelas setelah
diadakan perbandingan bentuk amalan yang ditegah oleh Islam dengan keberadaan
amalan masyarakat di Samarahan Sarawak. Merujuk garis panduan ulamak Asia
Tenggara juga digunakan dalam menentukan keberadaan permasalahan khurafat dalam
kalangan masyarakat Islam di Samarahan Sarawak. Amalan tanpa meneliti asal usul dan
kebenaran sesebuah amalan, ditambah dengan ikutan penurunan ilmu nenek moyang
yang masih menebal dan memberi fatwa tanpa menggunakan sebarang kitab atau
kenyataan-kenyataan dari nas-nas yang muktabar, menyumbang kepada kekalnya
amalan tersebut. Bab ini menjelaskan penemuan faktor berlakunya masalah dan kesan

masalah khurafat ini dalam kalangan masyarakat.

Bahagian ketiga: Tahap pengetahuan, kepercayaan dan amalan khurafat dalam
kalangan masyarakat Islam Bahagian Samarahan Sarawak

Bab ketiga ini telah mendapat penemuan hasil kajian menentukan tahap
pengetahuan, pemahaman, kepercayaan dan pengamalan masyarakat Islam bahagian

Samarahan berkaitan amalan khurafat. Hasil analisa membuktikan pengetahuan dan
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pemahaman masyarakat terhadap amalan khurafat berada pada tahap tinggi. Manakala
pengamalan dan kepercayaan masyarakat tentang khurafat berada pada tahap rendah.
Hasil kajian dalam bab ini membuktikan keberadaan khurafat tersebut berdasarkan
tahap-tahap yang telah ditetapkan.

Analisis inferensi menunjukkan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan
pengetahuan ilmu berkaitan khurafat dan pengamalan khurafat masyarakat Islam
bahagian Samarahan berdasarkan umur dan tahap kelulusan. Tidak terdapat perbezaan
yang signifikan pemahaman dan kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan
berkaitan amalan khurafat berdasarkan umur. Manakala terdapat perbezaan yang
signifikan pemahaman dan kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan
berkaitan amalan khurafat berdasarkan tahap kelulusan. Selanjutnya data membuktikan
hubung kait rapat terhadap pengetahuan, pemahaman dan pengamalan dengan
kepercayaan masyarakat Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat. Ujian
regresi berganda pula menunjukkan bahawa terdapat sumbangan yang signifikan antara
pemahaman dan pengamalan terhadap kepercayaan masyarakat Islam bahagian
Samarahan berkaitan amalan khurafat. Rumusan kajian mendapati sumber utama
berlaku kepercayaan dan amalan khurafat ini adalah disebabkan ketandusan ilmu dalam
kalangan masyarakat berkaitan amalan khurafat merangkumi, makna, bentuk amalan
dan hukum amalan khurafat. Keberadaan amalan khurafat ini juga didorong oleh dasar

ikut-ikutan amalan nenek moyang terdahulu dari generasi ke generasi.
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Bahagian keempat : Al-Quran dan al-Sunnah dalam menyelesaikan permasalahan
khurafat berdasarkan tahap pengetahuan, pemahaman, kepercayaan dan
pengamalan khurafat dalam kalangan masyarakat Islam Bahagian Samarahan
Sarawak.

Melalui bab keempat ini, solusi dicadangkan setelah mengenal pasti masalah dan
sasaran. Keberadaan khurafat ini telah dikenal pasti beserta tahap umur, kelulusan,
jantina dan situasi sasaran. Justeru, konsep amar makruf dan nahi mungkar dicadangkan
dalam merungkai permasalahan yang ada termasuk kaedah penyelesaian pengamalan
khurafat dalam kalangan masyarakat Islam. Hasil analisis dan hasil kajian ini
membuktikan, kaedah mengenal pasti keadaan berdasarkan kedudukan sasaran, bentuk
amalan, tahap pengetahuan, kepercayaan dan amalan adalah asas pertama pendekatan
penyelesaian amalan khurafat.

Seterusnya, kaedah mencegah amalan khurafat dan kaedah merawat
dilaksanakan dalam solusi penyelesaian masalah ini. Bab ini juga mencadangkan

kaedah asas penyelesaian masalah ini menurut kerangka al-Quran dan al-Sunnah.

5.3 SARANAN-SARANAN

Semua golongan dari pelbagai tahap dicadangkan beberapa perkara setelah
kajian dijalankan dan dapatan diperolehi dihujung kajian ini. Adalah diharapkan segala
perkara yang dikemukakan dapat dimanfaatkan dan diteruskan lagi. Saranan yang

dimaksudkan ialah:

5.3.1 Saranan kepada pihak Jabatan al-Quran dan al-Hadith

Pengkaji mencadangkan kepada pihak Jabatan al-Quran dan al-Hadith
menjadikan kajian ini sebagai asas utama untuk mengkaji lebih mendalam terhadap isu
berkaitan khurafat seiring perkembangan semasa dan pelbagai. Walaupun kajian dan

penulisan berkaitan khurafat banyak didedahkan, kenyataannya permasalahan ini masih
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berleluasa dalam kalangan masyarakat. Sehubungan itu, diperlukan penelitian lanjut uji
kaji berkaitan bagi menilai kesan amalan khurafat terhadap masyarakat Islam secara
keseluruhan termasuk kesan terhadap perkembangan ilmu, budaya dan ekonomi
masyarakat.

Selain itu, Paparan media massa kontemporari berkaitan amalan khurafat yang
berleluasa, perlu dikaji isi kandungan dan perkara berkaitan dengannya secara lebih
mendalam. Pertumbuhan media massa tanpa kawalan ketat mendorong kepada
kesuburan amalan dan banyak mendatangkan kesan negatif masyarakat serta
memperhebatkan lagi halangan daie untuk membanteras isu khurafat. Sehubungan itu,
kajian di peringkat Ijazah Doktor Falsafah adalah dicadangkan ke arah kesinambungan

secara lebih mendalam dan meluas berkaitan isu khurafat ini.

5.3.2 Saranan kepada pihak Pengajian Islam Universiti

Penyelidik mencadangkan kepada pihak Akademi Pengajian Islam Universiti
Malaya untuk memperhebatkan lagi program-program yang boleh menjurus kepada
pemahaman sebenar tentang khurafat dan kesan terhadap keyakinan dan
pengamalannya. Program-program yang dilaksana berbentuk seminar atau simposium
dengan kerjasama Perbadanan Filem Malaysia [FINAS] dan badan Kerajaan yang
bertanggungjawab contohnya Jabatan Kemajuan Islam malaysia bagi menemukan ahli
agama, ahli akademik, dan penggiat filem tanah air. Ini diperlukan bagi memperolehi
pengumpulan idea dalam merencana pembinaan masyarakat yang bebas daripada
kepercayaan dan pengamalan khurafat. Resolusi yang diperolehi dapat diambil sebagai
asas pencegahan dan merawat gejala khurafat dalam kalangan masyarakat oleh badan-

badan yang bertanggungjawab.
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Turut disyorkan juga agar pihak Akademi Pengajian Islam memberi sokongan
dan galakan ke arah perolehan peruntukan atau dana khas bagi membolehkan kajian di
peringkat Jabatan bagi merealisasikan kesinambungan kajian khusus kesan dan kaedah
pencegahan amalan Kkhurafat serta perawatan gejala khurafat dalam kalangan

masyarakat Islam berasaskan al-Quran dan al-Sunnah.

5.3.3 Saranan kepada pihak Kerajaan

Penambahbaikan perlu dilakukan secara lebih proaktif dan dinamik oleh pihak
yang bertanggungjawab dalam menyegerakan penyelesaian penyebaran amalan
khurafat. Terdapat tiga pendekatan utama yang perlu diaplikasi kepada pencapaian
matlamat. Tiga aspek itu ialah: pembanterasan, pendakwaan dan pemulihan yang perlu
berorientasikan output. Walaupun, ketiga-tiga aspek itu seperti sudah ada, namun, pada
pengamatan penulis, ia wajar diperkemaskan melalui kolaborasi aktif antara pihak-pihak

berkenaan:

a) Jabatan Kemajuan Islam Malaysia

Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM) disarankan lebih memperkasakan
inisiatif dalam menangani gejala khurafat secara lebih menyeluruh melalui metodologi
yang lebih strategik seiring perkembangan zaman dan cabaran semasa. Kolaborasi
Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM) dan Jabatan Agama Islam Negeri (JAIN)
serta badan-badan lain perlu dipertingkatkan untuk menghasilkan tindakan yang lebih
tersusun dan terfokus untuk keberhasilan yang lebih mantap. Muzakarah kebangsaan
khusus permasalahan khurafat perlu dilaksanakan yang diurusetiakan oleh pihak
JAKIM. Manakala akta kesalahan Jenayah Syariah juga perlu di spesifikasi agar lebih

terfokus untuk setiap pesalah akidah. Melalui wujudnya akta yang diperuntukkan ini,
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masyarakat akan lebih memandang berat berkaitan kesalahan khurafat dan kesan

terhadap pelbagai aspek kehidupan masyarakat.

b) Jabatan Agama Islam Sarawak.

Jabatan Agama Islam Sarawak (JAIS) perlu mempelbagaikan pendekatan seiring
dengan Sunnah Rasulullah s.a.w dalam mengatasi khurafat secara lebih strategik dan
global kepada masyarakat setempat. Pelan tindakan perlu dirangka dan dilaksanakani
contohnya melalui penubuhan unit tindakan khas menangani gejala khurafat di
peringkat negeri. Walaupun usaha telah ada diperingkat Jabatan, namun bidang tugas
dan tanggungjawab amat terhad dan masih bercampur aduk dengan tugas dan lain-lain.
Ini menghasilkan tenaga kerja yang tidak terfokus dan bersepadu. Oleh itu, perlu
diwujudkan bidang kuasa dan tanggungjawab khas menangani gejala khurafat dan
perkara berkaitan. Bahagian penguatkuasaan boleh melakukan tangkapan dalam usaha
membanteras gejala khurafat bersama pihak Polis Diraja Malaysia (PDRM) dan Ketua
Masyarakat Serta Jawatankuasa Masjid Surau Negeri. Hasil tangkapan bolehlah dirujuk
kepada Bahagian Pendakwaan untuk di ambil tindakan ke Mahkamah Syariah. Ordinan
khas Jenayah amalan khurafat perlu diwujudkan secara lebih spesifik untuk
membuktikan pesalah yang khusus dan diambil tindakan yang wajar oleh Mahkamah
Syariah contohnya melalui hukuman atau dirujuk ke bahagian pemulihan akidah.

Selain itu, pusat pemulihan akidah yang khusus juga perlu diwujudkan dalam negeri
dengan pengisian program kesedaran dan pemerkasaan ilmu pelbagai, khususnya dalam
bidang al-Quran dan al-Sunnah. Ilmu pemantapan akidah dan akhlak juga perlu

dititikberatkan kepada peserta ke arah mencapai objektif yang berkesan.
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c)  Jabatan Mufti Negeri Sarawak

Usaha dari Pihak Jabatan Mufti Negeri Sarawak telah ada dan berlangsung
dalam masa yang agak lama. Namun, usaha ini perlu diperluaskan lagi dan
dipelbagaikan metodologi. Contohnya dengan memanfaatkan segala kemudahan
media massa yang ada. Memberi penjelasan lebih meluas tentang ciri-ciri khurafat,
kesan amalan khurafat dan hukum amalan khurafat kepada masyarakat. Melalui
kemudahan media massa yang ada, contohnya laman sosial khusus perlu disediakan
secara lebih efektif dan proaktif melalui kolaborasi antara badan lain. Setiap
kakitangan juga perlu dilibatkan secara bersatu untuk memberi penjelasan berkaitan

khurafat melalui program seminar, ceramah, tazkirah, muzakarah dan lain-lain lagi.

d)  Polis Diraja Malaysia

Pihak Polis Diraja Malaysia (PDRM) amat berperanan bekerjasama dengan JAKIM
dan JAIN dalam membanteras amalan khurafat yang berleluasa dalam kalangan
masyarakat. Melalui pihak berkuasa PDRM bidangkuasa untuk menangkap pesalah
akidah secara lebih proaktif dapat dilaksanakan. Rondaan dan siasatan perlu
dilaksanakan secara lebih terperinci dan proaktif sebelum disusuli tindakan
tangkapan. Hasil tangkapan perlu didakwa dan dibicarakan di Mahkamah Syariah
untuk tindakan susulan. Penglibatan menyeluruh pihak PDRM ini banyak

menyumbangkan keberhasilan objektif secara lebih berkesan.

e) Jabatan Pendidikan Negeri Sarawak
Disarankan kepada pihak Jabatan Pendidikan Negeri Dan Persekutuan mengatur
strategi yang lebih efektif dalam modul pembelajaran dan pendidikan pelajar dengan
memfokuskan pengukuhan akidah pelajar. Ilmu berkaitan khurafat perlu dimasukkan
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secara lebih terperinci dalam modul pengajaran guru-guru kepada pelajar di pelbagai
peringkat secara lebih mendalam lagi. Khususnya penjelasan berhubung kepercayaan
dan ilmu berkaitan tegahan khurafat. Peneckanan tambahan perlu diberikan contohnya,
sebab-sebab berlaku amalan khurafat dan kaedah pencegahan amalan khurafat selain
sudut pengertian khurafat, bentuk-bentuk amalan khurafat, kesan amalan khurafat serta
hukum berkaitan pengamalan khurafat. Turut dicadangkan juga, agar guru-guru yang
bertauliah perlu di tambah ramaikan lagi. Khususnya dalam bidang akidah, Quran dan
al-Sunnah serta pendidikan Islam agar sesi pembelajaran lebih terfokus. Guru-guru
bertauliah ini perlu diperuntukkan dana khas Kerajaan sebagai usaha dakwah untuk
dihantar ke segenap pelusuk kampung dan tempat yang didiami masyarakat Islam di

pedalaman.

f)  Badan-badan lain Kerajaan, Badan Berkanun dan Badan Bukan Kerajaan

Selain itu, pithak Kerajaan dan pendokong undang-undang perlu bekerjasama dengan
badan-badan bukan Kerajaan dalam menangani isu khurafat ini. Dicadangkan agar
kolaborasi dilaksanakan dengan mengambil kesatuan idea dan kesatuan tindakan semua
badan dalam membanteras kewujudan amalan khurafat ini. Antaranya akta tindakan
penapisan filem bagi yang menyalahi akidah dan perlu dikuatkuasakan secara maksima
agar penerapan nilai-nilai murni melalui drama-drama, dengan berunsurkan akidah yang
benar dapat ditonjolkan. Ini melihat kepada keberkesanan drama yang telah berjaya
menerap nilai murni dan menyatupadukan disiplin ilmu pengetahuan dengan mengambil

kekuasaan Allah sebagai tunjang utama. Terbukti melalui kajian cendikiawan tempatan
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antaranya Tajul Ariffin (2002)**7 dengan Model Pendidikan Sepadu, Tunku Sarah
dijadikan perbandingan dan kerangka teori, kajian Ismail (2000)>® ke arah penghasilan

keputusan secara telus dan berkualiti.

5.3.4  Saranan secara perseorangan

Secara perseorangan disarankan agar melaksanakan kesinambungan kajian

khurafat berhubung perkara-perkara berikut:

1. Kajian terhadap kesan secara lebih mendalam terhadap ketiadaan ilmu
dalam kalangan masyarakat berkaitan khurafat dan tegahan dalam Islam.

1. Kajian terhadap kaedah penyelesaian secara khusus berdasarkan asas
utama menurut al-Quran dan al-Hadith.

11l Kajian dan tindakan lanjut untuk diwujudkan akta undang-undang
kesalahan Jenayah Syariah terhadap pengamal khurafat agar boleh

dimanfaatkan setiap individu khususnya pihak yang bertanggungjawab.

5.3.5 Saranan Kepada Semua Pihak

Saranan kepada institusi keluarga, warga guru dan pembimbing, media massa,
pihak tertinggi kerajaan dan semua pihak agar lebih cakna berkaitan khurafat kearah
menghindarkan generasi yang seterusnya turut mengamalkan amalan khurafat terdahulu

yang nyata menyeleweng dari akidah sebenar.

»7 Tajul Ariffin, N, & Nor Aini, D., Paradigma Pendidikan Bersepadu Perkembangan Dua Dekad
Dalam prosiding Pendidikan dan Pembangunan Manusia, (Bangi: Universiti Kebangsaan Malaysia, .
2002).
% Ismail Saliyan, Integrasi Model Nukleitik dan Taksonomi TRNOC Bagi Mengukur Penerapan Nilai
Dalam Korikulum Prasekolah di Daerah Johor Bahru, Tesis Sarjana. (Universiti Teknologi Malaysia,
2000).
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Sehubungan itu setiap ibu bapa sebagai ketua keluarga, pendidik dan pemimpin
kepada masyarakat perlu lebih mendalalami ilmu pengetahuan berkaitan khurafat ini

agar dapat dapat dimanfaatkan pencegahan amalan ini.

Penyelidik mengharapkan agar kajian ini dapat dimanfaatkan oleh semua pihak
anataranya Jabatan Kerajaan, pengamal undang-undang, pendidik, pengamal
pengubatan Islam, penerbitan filem, penulis buku dan penerbitan media massa badan-
badan bukan kerajaan dan semua pihak yang bertanggungjawab khususnya panduan ke
arah pencegahan dan perawatan masalah pengamalan khurafat ini dalam kalangan

masyarakat Islam secara menyeluruh.

5.4 KESIMPULAN

Kajian ini dilaksanakan bagi membuktikan kepada masyarakat umum bahawa
masih terdapat unsur khurafat yang masih berkembang dan perlu diambil tindakan
secaralebih berstrategi oleh semua pihak. Kajian ini memfokuskan kaedah penyelesaian
khurafat di Samarahan Sarawak melalui al-Sunnah di samping menjelaskan definisi
khurafat, konsep dan kesan amalan khurafat menurut perbahasan al-Quran dan al-
Hadith. Dapatan kajian ini menjelaskan bentuk amalan khurafat masyarakat Islam
setempat melalui metode perbandingan dengan bentuk amalan khurafat masyarakat di

zaman Rsulullah s.a.w.

Keseluruhan data dianalisis dan kajian juga membuktikan terdapat sumbangan
yang signifikan antara pemahaman dan pengalaman terhadap kepercayaan masyarakat
Islam bahagian Samarahan berkaitan amalan khurafat. Data dianalisis berdasarkan tahap
umur dan tahap pendidikan masyarakat bagi memfokuskan ketepatan data kajian. Hasil

kajian ini juga dilihat jelas sebab-sebab amalan khurafat, kesan amalan khurafat dan
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cadangan solusi yang bertepatan menurut al-Sunnah, secara lebih terperinci diakhir
kajian. Saranan juga dikemukakan kepada pihak yang bertanggungjawab pada bab akhir
penulisan ini sebagai panduan dan tindakan secara tuntas pihak bertanggungjawab,

disamping mengatasi masalah kelompangan kajian yang telah dilaksanakan sebelum ini.

5.5 PENUTUP

Justeru, berdasarkan kesinambungan rapat antara pengetahuan, pemahaman,
keyakinan dan pengamalan 1ini, setiap inividu dan semua pihak adalah
bertanggungjawab memberi penekanan ilmu dan kefahaman yang mendalam serta
tindakan tegas terhadap pengamal khurafat. Ilmu dan penerangan diberi berdasarkan
tahap kemampuan akal seseorang serta penjelasan yang mendalam menurut pandangan
Islam. Garapan tenaga kesemua pihak tanpa terkecuali sebagai usaha dan kesungguhan
ke arah membanteras sehabisnya amalan khurafat seluruh umat Islam. Amalan khurafat
jika dibiarkan dan dianggap remeh oleh umat Islam sendiri dibimbangi mendatangkan
kesan yang lebih kritikal dari kesan yang sedia ada. Seiring ujian kontemporari dan
perang akidah era globalisasi yang memerlukan akal yang tinggi dan usaha yang jitu

dari semua golongan dan pelbagai tahap.
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