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Fasal I:

Konsep-konsep Umum Berhubung Kesaksian Wanita

Pendahuluan

Syahadah (kesaksian) merupakan salah satu kaedah keterangan (pembuktian)

terpenting untuk buktikan fakta di hadapan hakim di mahk h. Hal ini amat
dipandang berat oleh Undang-undang Keterangan Islam sehingga di sisi mazhab
Hanafi, kesaksian lebih kuat dari ikrar kerana ia merupakan hujjah mutlak dan
konsisten pada hak semua manusia serta tidak terhad kepada pihak yang mendakwa

semata-mata.' 1la juga menjadi salah satu kaedah keterangan terpenting di dalam

Undang-undang K gan Sivil sebagai yang termaktub di dalam Akta

Keterangan 1950,

Bagi merealisasikan kebenaran dan keadilan di dalam masyarakat berhubung
kaedah syahadah, Islam telah menggariskan syarat-syarat tertentu yang melayakkan
seseorang menjadi saksi seterusnya dapat menyampaikan kesaksian yang benar.

Prosedur ikan kesaksian dan kebajikan saksi turut di ambil kira bagi

memastikan keterangan yang diberikan benar dan tepat sehingga boleh mengikat

hakim untuk membuat keputusan bersabit dengan kes.

' Wahbah al-Zubayli (Dr.X(1989), al-Figh al-Islami wa Adillatuh, . 6, c. 3. Dimasyq: Dir al-Fikr, h.
612,
? Lihat Seksyen 101 Akta Keterangan 1950 (Akta 56)
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Dalam 1 hadah lah kesaksian wanita terus mendapat

perhatian para sarjana Islam masakini untuk membahaskannya. Seterusnya mencari
kedudukan yang paling tepat bagi wanita dalam isu tersebut. Secara umumnya,
wanita di terima menjadi saksi di mahkamah oleh semua mazhab dan fuqaha’ namun

mereka berbeza pend dalam kan kes kesaksian wanita. Sehingga tulisan

ini dibuat, penulis masih belum menemui kata sepakat antara para fugaha'
berkenaan kesaksian wanita khususnya di dalam kes hudud dan jenayah. Apa yang

boleh dikemuk ialah bil dapat paling kuat berlandaskan hujjah yang

paling sahih.

1. Definisi al-Syahadah (53¢5Y)

Menjadi tabiat wahyu Ilahi apabila ingin memberitahu, menyampai dan
menerangkan sesuatu maka perkataan yang tepat, ringkas dan padat (dengan maksud
yang dikehendaki) digunakan. Oleh sebab itu pengertian sesuatu perkataan dari sudut
bahasa secara ekstensif perlu diambil kira terlebih dahulu sebelum melanjutkan skop

perbahasan berkenaan topik tersebut.

Pengenalan terhadap sesuatu istilah selalunya berkait rapat dengan makna asal
perkataan tersebut yang semestinya didasarkan kepada pengertian yang
diketengahkan oleh al-Quran dan hadis-hadis Nabi S.A.W. Justeru seringkali berlaku
kegelinciran maksud yang sebenar di dalam mentakrifkan sesuatu apabila takrifan
tersebut cuba menggunakan istilah yang berlainan daripada bahasa asal yang
digunakan,
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Kegelinci but biasanya dapat dikenal pasti setelah melalui pelbagai amali dan
perlaksanaan dan mengambil masa yang agak lama untuk diterjemahkan semula

kepada diksi yang lebih tepat.’
1.1. Takrif Kesaksian

i) Kesaksian merupakan perkataan Melayu yang diterjemahkan dari Bahasa
Arab  yang berbunyi al-Syahadah (s343V) * Perkataan al-Syahadah diambil dari
kata syahida (*%). Menurut Abii Ishaq al-Syahid () ialah salah satu daripada
sifat-sifat Allah S.W.T. yang bererti Allah bersifat amanah (dipercayai) di dalam
kesaksianNya. Juga bermaksud tiada sesuatu pun yang tersembunyi daripada
pengetahuanNya. Maksud lain bagi al-Syahid ialah orang yang hadir. ° Jika
dikatakan:  Asyhad bikadha ('S: %) ertinya aku bersumpah® Manakala al-
Syahadah secara literal ialah pemberitahuan yang pasti.” Firman Allah SW.T;
ERTRNE il ags
Maksudnya:

Allah bersaksi bahawa tiada tuhan melainkan Dia.
Surah Ali ‘Imran (3): 18

* Antara contoh yang dapat dilihat ialah apabila k mufassir j P al-
uwkw-wmwmmmmwmmmmmmm
penyelidikan ilmu embriologi, lusilyangdidlpuiilhhnnkmdal-uhqiwudilebihwpudengm
makna asal bahasa tersebut iaitu ‘sesuatu yang b ". Banyak lagi contoh-contoh lain yang
berjaya ditemui dalam kajian ilmu embriologi yang menunjukkan bahawa maksud yang dikehendaki
adalah daripada makna asal perkataan tersebut secara literal. Hal ini telah dijelaskan oleh seorang
pengkaji yang belum Islam semasa kajian dibuat iaitu Dr. Maurice Bucaille. Sila lihat Maurice
Bucaille (Dr.) (1994), op.cit.

* Mahmud Yunus (Prof.(1972), Kamtus Arab-Indonesia, Klang: Klang Book Centre, h. 206.
* Ton Manzir al-Afriqi al-Misri (1994), op.cit., j. 3, h. 238 - 239,

¢ Ibid., h. 239

7 Ibid. al-Fayriz Abadi (1991), op.cit., j. 1. h. 588.
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Abil al-Abbas memberi maksud syahida di sini ialah menerang dan menyatakan. Ibn

al-A’rabi berpendapat ianya bermaksud hui.®

Pemberitahuan yang pasti hanya dapat direalisasikan setelah ksik

atau mendengar sendiri sesuatu peristiwa yang bertepatan dengan  pengertian

ahadah Gy’ M Ibn Manzir, asal syahadah ialah pemberitahuan

terhadap perkara yang telah disaksikannya (oleh saksi).'® Pengertian syahadah juga
dapat diambil dari sebuah hadis yang berbunyi;
ey e B o 08 0T e s D e a5 e
g2 5 Al L.J.. B B 6 [ G A 06
Maksudnya:
Daripada Ibn ‘Abbas r.a, bahawa Nabi S.A. W telah berkata kepada
seorang lelaki: (Adakah) Kamu lihat matahari? Dia berkata: Ya!

Rasulullah S.A.-W lalu berkata: Apabila kamu lihat sedemikian
maka persaksikanlah atau tinggalkan."'

laitu pengetahuan yang jelas diyakini seperti jelasnya kita melihat matahari.

Hasil daripada pengertian-pengertian yang diberikan di atas, dapat

dir kan bahawa kesaksian ialah pemberitahuan terhadap perkara yang telah

disaksikan yang mengandungi unsur-unsur amanah, pengetahuan yang diyakini,

kehadiran dan sumpah.

* thid.

* Ibn Manziir al-Afrigi al-Misri (1994), op.cit.

" Ibid,

" Ibn Hajar al-*Asqalani (1989), Buliigh al-Maram min Adillah al-Afkim, Beirut: D al-Fikr, h. 292,

Kitab al-Qada’, Bab al-Syahadat, no. hadis 1434. al-San‘ani (1995), op.cit., h. 1937. Kitab al-Qada’,
Bab al-Syahadah, no. hadis 1322/7.
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ii) Terdapat pelbagai definisi al-Syahadah yang dikemukakan oleh fugaha' pelbagai

mazhab. Antaranya seperti berikut;

a) Imam Tagiyy al-Din al-Husayni mentakrifkan syahadah sebagai memberitahu apa
yang telah disaksikan.'* Takrifan ini mengandungi maksud benar secara tersirat
kerana pemberitahuan tanpa berdasarkan apa yang disaksikan merupakan rekaan

semata-mata.

b) Syaykh Mahmud Abi Dagiqah menghuraik hadah sebagaimana berikut;

“ Pemberitahuan mengenai sesuatu perkara yang dihadiri oleh saksi
serta menyaksikannya: sama ada melalui penglihatan kepada
perbuatan seperti bunuh dan zina atau pendengaran seperti akad dan
pengakuan (ikrar). Maka tidak harus baginya memberi kesaksian
melainkan pada perkara yang dihadiri dan diketahuinya melalui
penglihatan dan pendengaran. Oleh sebab itu juga saksi tidak harus
menyampaikan kesaksian sehingga dia mengingati peristiwa yang
telah berlaku.” "

Takrifan ini menekankan sifat musyahadah' dan dabit"® terhadap perkara yang

disaksikan.
¢) Muh d al-Syarbini al-Khatib kan kesaksian ialah ‘pemberitahuan
terhadap sesuatu dengan lafaz khusus.'® Definisi ini kan lafaz kesaksi

supaya kesaksian boleh diikat dan diterima.

" Tagiyy al-Din Abi Bakr b. Mubammad al-Husayni al-Husni al-Dimasyqiyyi al-Syafi‘iyyi (1994),
Kifayah al-Akhyar fi Halli Ghayah al-Ikhtisar, (tahqiq oleh ‘Ali ‘Abd al-Hamid Balatji dan
Muhammad Wahbi Sulayman), Dimasyq: Dar al-Khayr., h. 565.

" al-Msili al-Hanafl (t.t), op.cit.,j. 2, h. 139.

" Musyahadah: Melihat sendiri sesuatu peristiwa yang berlaku atau mendengar sendiri sesuatu
perkataan dilafazkan,

' Dabif: Konsisten dengan ingatan sesuatu perkara.
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d) Menurut al-Jurjani kesaksian ialah

pemberitahuan tentang perkara yang dilihat (dengan jelas dan tidak
ragu-ragu dengan penglihatannya)'’ dengan lafaz kesaksian di
dalam majlis kehaki bagi hak (kepenti ) orang lain ke atas
yang lain. Perkhabaran itu ada tiga keadaan sama ada berkenaan
hak orang lain iaitu al-Syahadah atau memberitahu hak ke atas
orang lain iaitu a/-da ‘wa atau sebaliknya (diri sendiri) iaitu ikrar.'®

Secara tidak langsung takrifan ini telah membezakan antara ikrar dan kesaksian iaitu

bagi kepentingan orang lain.

Hasil daripada pengertian dari sudut bahasa dan beberapa takrifan yang diberikan
oleh para ulama figh" di atas, dapat disimpulkan bah hadah dari sudut istilah

ialah:

“Pemberitahuan yang benar terhadap perkara yang
disaksikan dengan lafaz kesaksian di mahkamah untuk
bi hak bagi kepentingan orang lain".

Definisi ini merangkumi unsur makna paling tepat dan menyeluruh menurut
kehendak syarak dengan susunan bahasa paling ringkas (mengandungi Jjami* mani*).

1 Yorel

Ini adalah kerana setiap perk yang di; punyai i makna antara

satu sama lain sehingga maksud yang lebih umum tidak terkandung di dalamnya.

¢ Syams al-Din Mubammad b. Abmad al-Khafib al-Syarbini (1996), al-lqna* fi Halli Alfaz Abi Syuja,
(tahqiq oleh ‘Ali ‘Abd al-Hamid Abi al-Khayr dan Muhammad Wahbi Sulayman), j. 2. Beirut: Dar
al-Khayr, h. 876.

7 Lihat takrif ‘fyan oleh al-Fayriiz Abadi ( 1991), op. cit., j. 4. h. 357

** *Ali ibn Muhammad al-Jurjani (t.t), al-Ta‘rifat. (T.T.PYT.P), h. 87. Muhammad b. Muhammad b.
al-Husayn b. Mubammad b. al-Farra” al-Hanbali al-Baghdidi (1414H), Kitab al-Tamam, (tahgiq: Dr.
‘Abd Allah b. Muhammad b. Ahmad al-Tayyar dan Dr. ‘Abd al-*Aziz b. Muhammad b.'Abd Allah al-
Madd Allah), j. 2. Riyadh: Dar al-‘Asimah, h. 261.

"” Lihat juga Mahmud Saedon A.Othman (Dr)(1990), op. cit, h. 56 - 57. Beliau telah memetik
beberapa takrifan fugaha' isitu Ahmad Fathi Bahansi, Ibn al-Humam, Syaykh Syihab al-Din al-
Qalyfibi dan *Abd al-Salam Madkir.
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Oleh yang demikian perkara-perkara yang terkeluar dari landasan Undang-undang

Keterangan Islam berhubung kesaksian akan diabaik secara

Justifikasi kepada maksud syahadah secara istilah seperti berikut;

1. Pemberitahuan yang benar: ertinya pemberitahuan mestilah mengandungi
kebenaran terhadap hakikat perkara yang telah disaksikan iaitu fakta. Oleh itu

penyel gan atau pembot dalam kesaksian terkeluar dari maksud ayat ini.

&

Setiap perkara yang benar pula akan mengikat saksi untuk menyampaikan kesaksian
dengan yakin dan pasti serta mengingati perkara yang telah disaksikan, oleh itu sifat

ragu-ragu akan imbulkan syubhat di dalam kesaksi Seterusnya kesaksian yang

syubhat akan tertolak dengan sendirinya. Begitu jugalah sifat lupa akan menghalang
saksi daripada berkata benar.

Oleh kerana sifat benar menjadi asas dalam kesaksi secara tidak langsung

ia g saksi itu berakhlak mulia menurut kehendak Islam sehingga

mencapai darjat adil dan dabit.  Menurut ilmu akhlak dan psikologi Islam, hanya
syakhsiyyah yang mempunyai ‘izzah serta Jelas ciriciri takutkan Allah S.W.T

padanya akan bersifat benar. Dari sinilah timbulnya perbahasan ulama dalam

menggariskan ciri-ciri yang perlu ada pada g saksi untuk hi kriteria
adil dan dabit. Perbahasan kriteria adil dan dabit mengheret mereka untuk berselisih
pendapat dalam beberapa syarat seperti syarat bilangan saksi, kesaksian wanita,

kesaksian kanak-kanak dan kesaksian orang kafir.
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2. terhadap perkara yang disaksikan: Perkataan saksi itu sendiri mempunyai
kekuatan pada maknanya iaitu saksi melihat sendiri terhadap peristiwa berupa
perbuatan seperti mencuri atau mendengar sendiri seperti akad nikah dan
sebagainya® Oleh sebab itu kesaksian terhadap perkara yang tidak dilihat atau
didengar sendiri adalah tidak diterima. Takrifan ini juga adalah untuk membezakan
pemberitahuan yang benar tetapi bukan didasarkan dengan penglihatan/pendengaran
sendiri. Berdasarkan takrifan ini, secara tidak langsung sifat boleh melihat dan

d jadi asas bagi g saksi sebagais yang telah digariskan oleh

B

para ulama figh.

3. dengan lafaz kesaksian: ertinya lafaz yang benar selain kesaksian tidak termasuk
di dalam syahadah™  Oleh sebab itulah para fugaha' meletakkan syarat supaya
menggunakan lafaz kesaksian ketika menyampaikan kesaksian sekalipun mereka
berbeza pandangan dalam kan kalimah yang harus digunakan,

4. di mahk h: iaitu di hadapan hakim di dalam majlis kehakiman kerana

kesaksian yang disampaikan di luar mahkamah tidak dapat di ambil kira untuk

mensabitkan hukum.

* Hajsh Noresah bt. Baharom ef al. (ed.) (2000), op.cit, h. 1172. Lihat al-Masiti al-Hanaff (t.1),
op.cit. al-Fayriz Abadi ( 1991), op. cit.

2 Yasuf ‘All Mahmud Hasan (Dr.)(1982), Al-Arkan al-Maddiyyah wa al-Syar iyyah li Jarimah al-
Qatl al-'Amd wa Ajziyatiha al-Mugarrarah fi al-Figh al-Islami, j. |. Amman: Dar al-Fikr, h. 397
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5. untuk bi hak: M al-Fayriz Abadi, al-Hag mengandungi
maksud adil, Islam, harta, kepunyaan (milik), fakta dan benar. Dr, Wahbah al-
Zuhayli pula menyatakan ‘ithbar al-haq’ ialah mengemukakan bukti-bukti atau

perkara yang berlaku (fakta).”* Oleh itu tujuan kesaksian ialah untuk buktikan

fakia™ yang mana dengannya kebenaran dapat ditegakkan seterusnya hak-hak dapat
dikembalikan kepada pemiliknya yang sebenar sama ada hak Allah®® atau hak-hak
hamba.*® Setelah sesuatu fakta dapat dibuktikan dengan kesaksian, maka menjadi

hkan huk Tt Lei l

kan k

tanggungjawab hakim untuk
Oleh kerana kesaksian yang benar bersifat definitif,”’ maka fugaha' berselisih
pendapat pula dalam menentukan tabiat kesaksian sama ada ia bersifat ‘al-lkhbar’

atau ‘al-Wilayah',

6. bagi kepentingan orang lain: untuk plaintif dan bukannya bagi kepentingan saksi

itu sendiri. Sekaligus ia bezakan antara syahadah dan ikrar.

* al-Fayriiz Abadi ( 1991), op. cit. j. 3. h. 323.

* Wahbah al-Zubayli (Dr.)(1989), op.cit., h. 777.

* Bagi mend K lanjut berk definisi al-Haq yang lebih tepat serta diksi bagi
maksud ‘untuk mensabitkan hak' menurut dimensi Kehakiman Islam sila lihat Hassan b. Abdul
Rahman (2001), “Pemakaian Prinsip-prinsip Undang-undang Keterangan Islam Dalam Statut-statut
Keterangan Syariah Malaysia: Suatu Kajian Perbandingan Dengan P kan Akta K 1950”
(Kertas Kerja Seminar Ijazah Tinggi Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya).

* Hak Allah ialah segala perintah dan larangannya. Lihat Wahbah al-Zuhayli (Dr.)(1989), op.cit., h.
44,

% Hak-hak hamba ialah kemasl dan i . Lihat ibid.

¥ Definitif. Pasti dan dapat kan, dapat dip % dan layak menjadi pegangan.
Lihat Hajah Noresah bt. Baharom et al. (ed) (2000), op.cit, h. 282. Maksudnya di sini ialah
kesaksian yang benar dapat memberi impak muktamad kepada sesuatu perbicaraan.




Sekalipun pada asalnya syarat kakan saksi dibebankan ke atas orang yang
mendakwa dan sumpah pada yang inkar, namun realiti semasa memperlihatkan
bahawa defendan juga berhak membawa saksi-saksinya sendiri bagi menangkis
tuduhan yang dilemparkan ke atasnya. Kaedah ini tentunya lebih utama dan lebih
kuat berbanding sumpah semata-mata. Syarat sumpah tersebut hanyalah merupakan

kaedah mini bagi defend hankan diri dan ia sudah dianggap

memadai kerana ‘al-Agl Bara'ah Dhimmah',

1.2. Perbezaan antara al-Syahadah dan al-Bayyinat
1.2.1. Takrif al-Bayyinat Secara Ringkas

Sabda Nabi S.A.W yang berbunyi;

f,_L;u}.:Li_ilu_bb,._,_u, ‘;‘p:\i_Jlks_l;;l’_le

Maksudnya:
Al-Bayyinah ke atas
didakwa.”®

pendak dan sumpah kepada yang

* Sunan al-Tirmidhi. Bab mé J&'a i anna al-Bayyinah ‘ala ... no. hadis 1339. j. 4. Beirut: Syarikah
al-’Aris li al-Kombiter, h. 553. Swnan al-Bayhaqi al-Kubra. Bab ma yastadillu bihi ‘ala Tark Tad'if
al-Gharamah. no. hadis 17645. j. 13. Beirut: Syarikah al-’Aris li al-Kombilter, h. 45. Ibid., Bab al-
Bayyinah ‘ala al-Mudda'i wa al-Yamin ‘ali al-Mudda‘a ‘alayh. no. hadis 21667, 21669, 21674. j. 15.
h. 393 - 396.
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Sabda Baginda S.A.W lagi;

5Ty Goaeny £ Il Jny 23 P A
;&ﬂ :J; __Lp” e iy ‘Q.‘pfl.‘._!l s :A::_h

Maksudnya:

Kalaulah manusia diberi (apa sahaja) dengan semata-mata

dakwaan mereka, nescaya akan ada sebahagian manusia
dak 1P i hak terhadap harta dan darah kaum yang

lain.  Oleh kerana itu orang yang mendakwa hendaklah
datang saksi (bayyinah) dan orang yang menginkari

hendakiah bersumpah. **

Hadis di atas menunjukkan bahawa tidak diterima kata-kata seseorang semata-
mata dakwaannya bahkan perlu kepada bayyinah atau pihak yang didakwa mengakui
tuduhan ke atasnya. Sekiranya pihak tertuduh menafikan dakwaan tersebut maka dia

dikehendaki b pah bagi bitkan penafiannya. Hikmah pensyariatan ini

ialah kedudukan pendakwa adalah lemah kerana dia mendakwa pada perkara
berlawanan dengan realiti. Maka dia dipertanggungjawabkan dengan beban
pembuktian yang kuat iaitu al-Bayyinah, yang mana dengannya dapat menguatkan
kelemahan pendakwa itu tadi. Manakala pihak yang dituduh berada pada kedudukan
yang kuat iaitu pada asalnya bersih dari segala tuduhan yang dibuat, maka memadai
ia bersumpah yang mana sumpah dikategorikan sebagai hujjah yang lebih lemah

berbanding a/l-Bayyinah. *°

* Telah ditakhrijkan dalam Bab Pendahuluan di muka surat xxiii.

¥ al-San‘ani (1995), op.cit., h. 1940 — 1941,
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Menurut Syaykh Mahmiid Aba Dagqiqah, telah disepakati bahawa maksud a/-

Bayyinah ialah Syahadah® iaitu dakan saksi-saksi b ian dengan kes

yang didakwa seperti 4 orang saksi bagi kes zina, dua orang saksi lelaki bagi kes curi
dan seterusnya sebagaimana yang telah digaris di bawah konsep kesaksian menurut

Undang-undang Keterangan Islam.

Walaubagaimana pun jika dilihat dari sudut literal, al-Bayyinah bermaksud
terang, jelas dan nyata. Justeru menurut Ibn al-Qayyim, al-Bayyinah lebih umum
daripada al-Syahadah. 1a adalah satu nama bagi setiap sesuatu yang menerangkan
hak. Ia lebih umum daripada semata-mata saksi lelaki atau saksi perempuan atau
enggan bersumpah atau yamin atau tanda-tanda zahir.*? Tafsiran ini menepati dengan
makna literal bagi perkataan Bayyinah itu sendiri. Justeru, dapat difahami bahawa

setiap kaedah yang dapat membuktikan fakta dengan penuh keyakinan tanpa ragu-

ragu, maka dapat diputuskan hul dengannya. Oleh itu hakim boleh menilai
sendiri bahan bukti yang dikemukakan tanpa baikan pand yang telah
diturunkan nas mengenainya.

*' al-Musif al-Hanafi (t1), op.cit, h. 139. Mustafa al-Bugha Muhyiddin Misto (DrX(1995), op.cit. h.
380,

* Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah (1995), opcit, h. 124. Sila lihat huraian lanjut Mahmud Saedon
A.Othman (Dr)(1990), op.cit., h. 8 -12.
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1.2.2. Persamaan Dan Perbezaan antara al-Syahadah dan al-B 1y

Berdasarkan takrifan Ibn al-Qayyim yang diasaskan kepada pengertian al-
Bayyinah menurut al-Quran dan aspek perlaksanaan maka boleh dikatakan al-

Syahadah ialah al-Bayyinah atau salah satu al-Bayyinah tetapi al-Bayyinah bukanlah

semata-mata al-Syahadah, bahkan gkumi semua wasilah pembukti
Perbezaan penggunaan dua istilah ini memberi implikasi yang besar kepada amalan
pembuktian dalam Undang-undang Keterangan Islam. Secara ringkasnya, di bawah

ini digariskan persamaan dan perbezaan yang dapat dikenalpasti antara syahadah dan

bayyinah.
Persamaan secara umum antara saksi yang berikan syahadah dan individy
yang memberi keterangan:

1. Kedua-duanya berbentuk pernyataan secara lisan.

2. Kedua-duanya perlu dikemukakan di mahkamat
3. Kedua-duanya perlu memahami subjek kes dan mengemukakan kesaksian/

keterangan secara rasional.
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Pe antara al-Syahad, h dan al-Bayyinat adalah seperti berikut;

Bil al-Syahadah al-Bayyinat

1 | Secara literal maksudnya kesaksian. Secara literal maksudnya keterangan.

2 | Secara istilah ksudnya: | Secara istilah maksudnya: Sesuatu
Pemberitahuan yang benar terhadap | perkara yang menerangkan hak atau
perkara yang disaksikan dengan lafaz | segala unsur yang dapat memberi
kesaksi di hkamah  untuk | petunjuk dan gask wujud/
mensabit  sesuatu  hak  bagi | berlakunya sesuatu fakta.
kepentingan orang lain.

3 | Dinaskan secara khusus oleh al-Quran | Tidak dinaskan secara khusus bagi
dan hadis. individu yang memberikan

keteran,

4 | Kesaksi pak bah K 2 bersifat umum
daripada wasilah keterangan. gkumi  kesaksi X

lisan, sumpabh, ikrar dan qarinah.

5 |[Hanya individu yang memenuhi | Semua orang adalah kompeten
syarat saksi boleh menjadi saksi serta | memberikan keterangan selagi mereka
memberikan kesaksian di mahkamah. | waras dan memahami percakapan

orang lain.

6 | Terdapat syarat penerimaan dan syarat | Tiada kedua-dua Jenis syarat tersebut.
penyampaian bagi saksi.* Hanya dua syarat asas sebagaimana

yang telah disebutkan bagi individu
yang memberikan keterangan.

7 |Disyaratkan jantina tertentu menurut | Tidak disyaratkan jantina tertentu
kategori kes. untuk semua kes.

8 |Disyaratkan bilangan tertentu bagi | Tidak disyaratkan bilangan tertentu
saksi menurut kategori kes.** bagi  individu yang  memberi

keterangan untuk semua kes.

9 | Kesaksian saksi mengikat hakim Keterangan individu tidak mengikat
untuk membuat keputusan. hakim membuat keputusan.

* Sila lihat tajuk Syarat Py dan Syarat P di muka surat 120 & 121.

* Sila lihat perbahasan di dalam Bab IT1 Fasal 11 disertasi ini.
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1.3. Tabiat/Sifat Kesaksian

' 1 heh,
EX P!

Dalam

syarat kelayal g untuk diterima
menjadi saksi (iaitu syarat merdeka, lelaki dan dewasa), jumhur ulama sering
mengaitkan makna al-Wilayah iaitu bersifat kepimpinan atau kekuasaan sebagai

bahagian tabiat kesaksian S gah fugaha' kan kesaksian adalah

el

bersifat perkhabaran ( al-Ikhbar) sahaja.*® Perselisihan mereka dalam menentukan

tabiat kesaksian ini yebabkan timbulnya khilaf dalam menggariskan syarat-syarat
kelayakan saksi. Analisis yang pernah dibuat oleh Prof. Tariq al-Bisyri, seorang

tokoh pemikir Islam abad ini berkenaan topik di atas amat berharga sekali untuk

diteliti."” Oleh itu sebahagian besar teori yang dikemukakan di bawah ini bil
pendapat beliau. Natijah yang diperolehi pengaruhi nilai kesaksian wanita yang
menjadi intipati perbahasan.

Interpretasi Maksud al-Wilayah Dan al-Tkhbar

Perkataan al-Wildyah berasal dari kata ‘Waliya® (4's). Salah satu nama-nama
Allah SW.T ialah al-Wali yang bermaksud ‘Dia memiliki sesuatu dan bebas
melakukan apa sahaja terhadap milikNya',  Menurut Ibn al-Athir al-Wilayah

gi makna p kek dan perbuatan,

* al-Musifi al-Hanafi (t.1), op.cit, h. 141. ‘Al#’ al-Din Abi Bakr b. Mas‘dd al-Kasani al-Hanafi
(1974), Kitab Bada'i* al-Sana i fi Tartib al-Syara'i', j. 6, . 2., Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, h. 276.
% Mohd Daud Bakar (Dr)(tt), “Kedudukan Wanita Dalam Undang-undang Keterangan Islam Di
Bawah Peruntukan Ayat 282 al-Baqarah”, dalam Ahmad Ibrahim er al. (2000), Al-Ahkam:
Penghakiman Dan Kepeguaman, j. 5. c. 2. Kuala Lumpur: DBP.

*" Hibah Rauf zzat (1997), op.cit., h. xxii - xxvi.
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Ia juga bererti strategi, keraj: dan p * Sebagai ia beri

maksud memiliki kekuasaan, berpengaruh serta berhak mengambil tindakan terhadap

sesuatu.

Al-Syahadah dikatakan sebahagian daripada kumpulan a/-Wilayah kerana ia
merupakan satu bentuk kata-kata yang dikeluarkan serta dilaksanakan ke atas hak
orang lain® atau menerima kata-kata seseorang ke atas orang lain. Oleh sebab itu,
seseorang saksi mesti adil dan berakhlak mulia yang mana ia dianggap mempunyai

kelebihan dan keisti sehingga kata-k diterima sebagai penyaksian.*’

Ringkasnya maksud a/-Wilayah secara istilah yang dikehendaki di bawah

topik  kesaksi ialah  keb untuk geluarkan  keny yang
bangkan sudut pand: hukum untuk orang lain, sama ada ia dipatuhi atau
diabaik Sudut d hukum ini adalah berupa hak-hak dan kewajipan.

Kekuasaan ~ (wildyah) dalam bentuk yang lebih khusus ialah kebenaran untuk
mengambil tindakan terhadap orang lain dengan membuat kumpulan konsekuensi
yang ditimbulkan oleh hukum — berupa hak dan kewajipan — yang berkaitan dengan

hak orang lain.*!

3 Ibn Manzir al-Afrigi al-Misri (1994), ap.cit., j. 15. h. 406 — 407.

* Abl Muhammad Mahmud b. Abmad al-*Ayni (1990), al-Bindyah fi Syarh al-Hidayah, . 8, c. 2.
Beirut: Dir al-Fikr, h. 163. al-Kasani ul-Hamﬁ‘ (1974), op.cit.

“ Abu ‘Abd Allah Muhammad b. Ahmad al-Ansar al-Qurtabi (1988), al~Jami* li Ahkam al-Qur'an, j.
7. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyyah, h. 256.

*! Hibah Rauf 1zzat (1997), op.cit., h. xxiii.
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Definisi perkhabaran (al-lkhbar) pula ialah menyampaikan kenyataan kepada

orang lain mengenai sesuatu perkara. /khbar merupakan satu bentuk pemindahan

kesedaran tentang terjadinya sesuatu perkara dari g yang getahui

kepada orang lain yang tidak mengetahuinya. Kenyataan seperti ini tidak semestinya
menjadi intipati undang-undang yang harus dipercayai atau diabaikan. Namun
kadang-kadang ia menimbulkan konsekuensi daripada konklusi intipati undang-

undang yang diakui atau diabaikan.

Perbandingan definisi Wilayah dan Ikhbar di atas memperlihatkan bahawa
kedua-dua sifat tersebut amat berbeza serta bertentangan antara satu sama lain.
Hakikatnya, kesaksian merupakan satu bentuk pemberitahuan mengenai sesuatu
perbuatan atau peristiwa yang terjadi, atau akuan hak seseorang terhadap orang lain.
Namun kesaksian itu sendiri tidak membawa akibat terjadinya sesuatu perbuatan atau
peristiwa, atau perhubungan hak dengan tanggungjawab; yang pada turutannya
membawa suatu akibat hukum.® Kesaksian itu terjadi hasil penglihatan atau

d: terhadap perb atau perkataan orang lain.

Sekiranya kita imbas kembali kepada definisi syahadah secara literal dan
istilah syarak, secara umumnya tiada satu pun pendefinisian tersebut dikaitkan
dengan makna a/-Wilayah. Semua takrifan yang diberikan menjurus kepada konsep

pemberitahuan yang layak menduduki tahap kesaksian.

“ Ibid.

® Ibid.



Menurut Ibn ‘Arafah kesaksian ialah Kkata-kata yang mewajibkan hakim

d nya serta jatuhkan hukuman sekiranya saksi tersebut adil bersama

lengkapnya bilangan atau sumpah pendakwa. *
Makna kekuasaan dalam kesaksian hanya dapat difahami secara tersirat. Ini
adalah kerana dalam membincangkan impak atau kesan kesaksian, ianya boleh

membawa akibat terjadinya sesuatu huk Dengan perk lain hakim tidak

mempunyai pilihan lagi sama ada menolak atau menangguhkan hukuman kerana

kesaksian yang benar tidak dapat tidak, akan gikat hakim jatuhkan huk

berdasarkannya.

Berlandaskan impak tersebut, timbulnya Kaitan kesaksian dengan makna al-
Wilayah. Apa yang dimaksudkan ialah orang yang memberikan kesaksian seakan-
akan membawa akibat hukum yang tertentu terhadap sesuatu yang diberikan
kesaksian, atau orang yang memberikan kesaksian sama seperti orang yang
menetapkan hukum atau hakim sendiri.** Oleh sebab itulah fugaha' bersepakat

2 yarat-syarat | ian b wahyu llahi agar kesaksian yang

diberikan benar dan tepat. Saksi-saksi itu pula terdiri daripada pelbagai ragam dan
sifat. Ada yang kuat atau berkualiti dan ada yang lemah. Sebarang kelemahan yang

boleh imbulk yubhat mesti dielakkan yang mana ia akan menghasilkan

hukuman yang tidak adil berdasarkannya.

*“ Abit ‘Abd Allsh Muhammad b Muhammad b. Abd al-Rahmén al-Maghribi al-Hattab (1992), Kitab
Mawahib al-Jalil Ii Syarh Mukhtasar Khalil, j. 6, c. 3. (T.T.P): Dar al-Fikr, h. 151.

* Hibah Rauf Izzat (1997), op.cit., h. xxiv.
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Konsep kekuasaan juga dikaitkan dalam syarat-syarat menyampaikan
kesaksian yang mana pada pandangan jumhur fugaha'’, penyampaian kesaksian

memerlukan kekuasaan khusus untuk melak k dari kal

mereka yang selamanya berada di bawah naungan seseorang seperti hamba, wanita
dan kanak-kanak. Justeru itu, fugaha' telah membezakan antara syarat penerimaan

dan syarat penyampaian.

Pada dapat penulis, kek khusus yang disyaratkan oleh jumhur

fugaha’ sebenarnya telah dimiliki secara semulajadi oleh muslim yang mukallaf sama

ada mereka hamba atau wanita kerana apabila kefarduan kesaksi duduki tahap

wajib ain bagi mereka, maka secara tidak langsung mereka mesti menunaikan

Lmanlegi h

mereka ikan fardu solat, puasa dan lain-lain tanpa
perlu meminta izin daripada wali mereka. Konsekuen dengan firman Allah S.W.T;
T3 G5 Tag UL

Maksudnya:
Dan janganlah saksi-saksi itu enggan apabila dipanggil.

Surah al-Bagarah (2); 282

Zahir ayat ini menunjukkan bahawa wajib bagi setiap orang yang menyaksi sesuatu
kes menunaikan kesaksian apabila dipanggil. Dalam konteks topik di atas boleh
difahami barangsiapa yang menahan diri atau orang lain daripada menyampaikan
kesaksian yang telah jelas wajib ditunaikan bererti dia telah bermaksiat kepada Allah

S.W.T. Sabda Nabi S.A.W yang berbunyi;
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Maksudnya;
Tiada ketaatan kepada individu dalam perkara maksiat kepada
Allah tabaraka wa ta ‘ala.*®

Konsep kekuasaan yang diberikan kepada ia h lah bersifat h yang
perlu dilaksanakan dengan baik, tidak boleh menyalah gunakan kuasa untuk
menindas yang lemah serta menafikan hak-hak asasi mereka. Lebih-lebih lagi kuasa

tidak boleh digunakan untuk menyuruh yang munkar serta mencegah yang makruf.

Hakikat kuasa sesama ia hanyalah untuk menjaga kebajikan, k dan
ketenangan hidup mereka menurut lunas-lunas Ilahi serta tidak berusaha mengatasi
kekuasaan Allah S.W.T yang mutlak. Baki lagi, wali kepada hamba, wanita atau
kanak-kanak diberi ikhtiar untuk buat pertimbangan pada kesaksian yang hukum

menyampaikannya adalah sunat atau harus sebagaimana suami berhak melarang

isterinya daripada berpuasa sunat.

Seperkara lagi yang perlu difahami ialah hakikat kekuasaan dari persepsi
kehakiman terletak di bahu hakim yang bertanggungjawab mengadili kes dan

memutuskan hukuman yang setimpal, bulk pada kesaksian. Kesaksian h: lah
salah satu kaedah penetapan hak yang terpenting dari dahulu, sekarang dan akan

datang.

* Mubammad Nsir al-Din al-Albani (1995), Silsilah al-Ahadith al-Sahikah wa Syay’ min Fighiha wa

Fawd'idiha, ;. 1, gism 1. Riyadh: Maktabah al-Ma'arif, h. 348 — 354. no. hadis 179, 180, 181 dengan
sedikit perbezaan pada lafaz.
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Era pasca moden menyaksikan pelbagai alat-alat ciptaan manusia yang serba

1 Lo duduks

1

canggih telah bil alih keduduk sehingga k
turutan kedua sebagai alat untuk menetapkan sesuatu hukum. Sedangkan jika dikaji
dengan lebih teliti, hakikatnya peralatan-peralatan moden masih jauh lagi dapat
mencapai tahap kesaksian dalam Islam. Hal ini akan dijelaskan dengan lebih lanjut di

bawah tajuk kepentingan kesaksian. Oleh sebab itulah penegasan para fugaha’

genai peri pentingnya kesaksian adalah sangat wajar dalam konteks kehidupan

kita sekarang.

Hasil daripada huraian di atas dapat kita rumuskan beberapa perkara:

1. Sesungguhnya pendapat yang kan bahawa kesaksian adalah kekuasaan,

hanyalah merupakan pandangan berdimensi figh yang dapat menimbulkan
konsekuensi terhadap orang lain. Oleh itu kekuasaan bukanlah intipati atau sifat
kesaksian itu sendiri. la lebih merupakan p terhadap kepenting

kesaksian sebagai bukti dan pemberitahuan yang berkaitan dengan hak seseorang
atau sesuatu keadaan tertentu.*’
2. K ya nilai kesaksi: g bukan disebabkan kurangnya kekuasaan

kerana hakikat kesaksian ialah tergolong dalam bidang Ikhbar, bukannya

Wilayah.

*” Hibah Rauf Izzat (1997), op.cit., h. xxv.
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L4. Perbezaan Antara Syahadah Dan Riwayah*®

Bil Syahadah Riwayah
1 | Disyaratkan bilangan Tidak disyaratkan bilangan
2 | Disyaratkan lelaki dalam hudud dan | Tiada syarat lelaki sama sekali
qisas
3 | Disyaratkan merdeka Hamba pun boleh

4 | Tidak diterima kesaksian antara progeni | Diterima riwayat antara progeni.
dan kenalan.

5 | Tidak diterima kesaksian atas kesaksian | Diterima riwayat perawi dari perawi
kecuali dengan keuzuran saksi asal. dan seterusnya sebagaimana yang
telah dimaklumi.

2. Hukum Kesaksian

Pada asalnya hukum menunaikan kesaksian ialah fardu kifayah** Maksudnya

L 1 Tallaf “

g ya maka gugurlah kewajipan daripada

orang lain.*° Namun hukum but berubah ik semasa seb

yang akan diterangkan dibawah ini;

2.1. Wajib fardu ain apabila seseorang telah menyaksikan sesuatu diminta
memberikan kesaksiannya serta tidak harus menyembunyikannya. Firman Allah

SW.T;

*“ Zayn al-Din b. Ibrahim ibn Nujaym al-Hanafi (1983), al-Asybah wa al-Naza ir, Dimasyq: Dar al-
Fikr, h. 447.

* al-Masili al-Hanafi (1), op.cit, h. 139. Tbn Qudimah Mugaddasiyy, Aba Mubammad Muwaffaq al-
Din ‘Abd Allah (1982), al-Kafi fi Figh al-Imam al-Mujabbal Akmad bin Hanbal, (tahqiq: Muhammad
Zuhayr al-Syawisi), j. 4, c. 3, Beirut: al-Maktab al-Islami, h. 519.

* Mansiir b. Yanus b. 1dris al-Buhati (1394H), Kasysyaf al-Qina* ‘an Matn al-Iqna', j. 6. Mekkah:
(T.P), h. 399,
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Maksudnya:
Janganlah saksi-saksi itu enggan apabila dipanggil.

Surah al-Bagarah (2); 282

22. Wajib ikan kesaksian tanpa di di dalam hak-hak Allah SW.T
seperti penyusuan, wakaf, melihat anak bulan Ramadan, zihar, Talaq Ba’in
dan lyla".

2.3. Harus bagi saksi paikan kesaksi atau menyembunyikannya seperti

di dalam kes hudud. Namun menyembunyikannya lebih baik kerana ia
sebahagian daripada hisbah.”' Sabda Nabi S.A.W:
Al £y B8 WL 2 oy

Maksudnya:
Sesiapa yang ikan aib Islam Allah
S.W.T menyembunyikan keaibannya di hari Iaamal

Walaupun begitu di dalam kes curi, hendaklah disampaikan kesaksian dengan
mengatakan: ‘Si fulan telah mengambil harta si fulan’ untuk mengembalikan
hak pemilik barang yang dicuri dan tidak dikatakan ‘si Sulan telah mencuri’

kerana menjaga aib pencuri.**

Manakala hukum dakan saksi-saksi di dalam semua jenis akad selain nikah dan

rujuk seperti jual beli dan mudayanah adalah sunat.>*

*! Ibid. al-Missili al-Hanaf (1), op.cit

* Sahih Bukhari. Bab La Yazlim al-Muslim al-Muslim, no, hadis 2399.
* al-Msili al-Hanafi (1.1), op.cit., h. 140,

**Ton Qudamah Mugaddasiyy (1982), op.cit.
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Al-Buhiti jelaskan saksi hendaklah mampu ikan kesaksi;
tanpa sesuatu mudarat akan menimpa badan, harta, ahli keluarga dan maruahnya hasil
daripada kesaksian yang akan dikemukakan.** Selaras dengan sabda Nabi S.A.W-

S ¥y e Y

Maksudnya:
Jangan  melakukan  kemudaratan dan Jangan  melakukan
indakbalas dengan kemudk juga.*®

Hadis ini menegah daripada melakukan sesuatu yang dapat memudaratkan diri sendiri
sekalipun memberi manfaat kepada orang lain. Ini bermakna sekiranya terdapat
ancaman pada diri saksi atau maka gugurlah tanggungjawabnya sebagai saksi.
Firman Allah SW.T;

g ¥ L8 ST,

Maksudnya:
Janganlah penulis dan saksi itu saling sulit menyulitkan

Surah al-Bagarah (2): 282

Berdasarkan hukum-hukum kesaksian di atas dapatlah difahami bahawa

kesaksian merupakan satu amanah” yang mesti ditunaikan oleh mereka yang

berkelay atau yembunyik apabila perlu berbuat demikian baik lelaki

maupun perempuan. Oleh sebab itu jugalah terdapat amaran kepada mereka yang

tidak tampil ke hadapan untuk ikan kesaksian. Firman Allah S.W.T;

—
** al-Buhiiti (1394H), op.cit, h. 400.

% Malik b. Anas r.a (1985), al-Muwayta’, (ta‘liq Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Bagj), j. 2. Beirut: Dar
Thys" al-Turith al-*Arabi, h. 745. Kitab al-Aqdiyah, Bab al-Qada’ fi al-Mirfaq, no. hadis 31. Masnad
al-Imam Ahmad, j. 6. h. 429. no. hadis 22399,

*7 Ibn Qudaimah Muqaddasiyy (1982), op.cir.
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Maksudnya:
Maka siapakah yang lebih aniaya daripada mereka yang
menyembunyikan kesaksiannya dari Allah?

Surah al-Baqarah (2): 140

Bahkan semua manusia akan berdosa akibat keengganan saksi-saksi yang layak

mempersaksikan hak-hak yang dituntut. Firman Allah SW.T;

el 0% by, T80 S ) Bt 1A%

Maksudnya:
Dan lah  kamu _— P B

menyemb;nyllmmwa maka berdosalah hatinya.  Allah BMa;m
Mengetahui apa yang kamu kerjakan.

Surah al-Baqarah(2): 283

Ini adalah kerana dengannya hak-hak dapat direalisasikan serta menjaminnya supaya
dapat dinikmati oleh pemiliknya, di samping menjaga ummat daripada dipersia-
siakan dan dizalimi.*® Ibn ‘Abbas, Qatadah dan al-Rabj* menjelaskan sekiranya
didapati saksi-saksi yang ada terhad bilangannya maka wajiblah saksi-saksi tersebut
menyampaikan kesaksian sekalipun mereka adalah golongan hamba. Tuan milik

hamba tersebut pula tidak harus hnya dari ikan kesaksian, >’

Imam Syafi‘i turut mengulas ayat di atas dengan mengatakan saksi mesti
ikan kesaksi it kepada ibu bapa, anak-anak dan kaum kerabat

dekat atau jauh.

** Mustafa al-Bugha Muhyiddin Misto (Dr.X(1995), op.cit., h. 379.

* al-Qurtabi (1988), op.cit., h. 139
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Dengan kata lain tidak boleh tyembunyikan dari g pun, tidak boleh pilih

kasih dan tidak boleh ditegah oleh orang lain.

Perlulah difahami bahawa dalam konteks pentaklifan kesaksian secara umum
seperti yang tersebut di atas, ianya merangkumi wanita dan hamba kerana mereka

T Lallaf sSliki ahli b kamilaht!

gan yang by

juga termasuk di dalam
sehingga layak menunaikan fardu-fardu ibadah serta layak pula menerima hukuman

yang sama seperti lelaki sekiranya melakukan j h. Tiada perb pentaklifan

sebagaimana zahir nas. Pengecualian wanita dan hamba dalam kes-kes tertentu
hanya datang ketika membicarakan syarat-syarat menyampaikan kesaksian yang

dihubungkaitkan dengan beberapa sebab.

3. Rukun Kesaksian

Rukun kesaksian terbahagi kepada $ iaitu;
3.1. Saksi. Lz
3.2. Pihak yang diberikan kesaksian untuknya, (Plaintif) LVEYVE-N
3.3. Pihak yang diberikan kesaksian ke atasnya.(Defendan) 4ile 5 geda
3.4. Perkara yang dipersaksikan.(Fakta) 42 gpda
3.5. Lafaz kesaksian. Balglll il /daall

“ Al-Muzani (1993), Mukhtasar al-Muzani ‘alé al-Umm li al-Imam Muhammad bin ldris al».Sydf ki
dicetak bersama Musnad al-Imam al-Syafi ‘i wa Ikhtilf al-Hadith, (ta‘liq oleh Mahmiid Matraji), j j 9
Beirut: Dér al-Kutub al-‘Iimiyyah, h. 321.

' Ahliyyah kamilah: cukup“ kan menurut ktif Islam. Lihat d Salim Madkir
(1955), Al-Figh al-Islami, j. 1, c. 2. Kaherah: Maktabah *Abd Allah Wahbah, h. 454,

 al-Syarbini al-Khatib (t.t), op.cit., j. 4. h. 426.
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4. Dalil-dalil Kesaksian.

Secara umumnya terdapat banyak dalil ayat al-Quran dan hadis-hadis Nabi
S.A.W berkenaan kesaksian. Namun dalil-dalil al-Quran yang menyentuh kesaksian
menurut kaedah keterangan secara khusus hanya ada 7 ayat serta diperkuat dan
ditafsir pula oleh hadis - hadis Rasulullah S.A.W. Ayat-ayat tersebut ialah ayat 282
surah al-Bagarah, ayat 6 dan 15 surah al-Nisa’, ayat 4 dan ayat 6 hingga 9 surah al-
Nir, ayat 106 surah al-Ma’idah dan ayat 2 surah al-Talaq. Di antara 7 ayat-ayat
kesaksian tersebut, hanya satu ayat yang menyentuh secara langsung berkenaan
kesaksian wanita iaitu ayat 282 surah al-Bagarah. Ayat inilah yang menjadi punca
perselisihan pendapat para ulama tafsir dan fuqaha' dalam menentukan kedudukan
kesaksian wanita yang akan dibahaskan lebih lanjut. Manakala maksud kesaksian di
dalam ayat 6 hingga 9 surah al-Nar ialah perihal mengangkat sumpah (iaitu

menjadikanAllah S.W.T sebagai saksi bagi diri-sendiri kerana situasi yang sangat

darurat) untuk bersihkan diri dari sebarang tuduh yang dibuat antara pasangan
suami isteri. Berikut antara dalil-dalil disyariatkan kesaksian sebagai wasilah

pembuktian di dalam Undang-undang Keterangan Islam.

4.1. Firman Allah S.W.T yang berbunyi;

U Al R T B 10T 2 s gy

Taghy o O35 am 06T

Maksudnya:

Dan persaksikanlah dengan dua orang saksi dari kalangan lelaki
kamu. Maka sekiranya tiada dua orang saksi lelaki, cukuplah
seorang lelaki dan dua orang perempuan dari kal. ksi-sak
yang kamu redai.

Surah al-Baqarah(2): 282
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Ayat ini memberi petunjuk berkenaan kaedah memilih saksi dan bilangan saksi yang
layak dalam urusan mudayanah. Para fuqaha’ telah mengiaskan ayat ini kepada
semua urusan mal (harta) dan apa yang berkaitan dengan harta. Penulis akan

membincangkan nya secara terperinci di dalam fasal berikutnya.

4.2. FirmanNya lagi;

A o bele i ,.’q,..Lb,.(.L.. o e b é\h}

Maksudnya:
Orang-orang yang buat pekerj yang keji (berzina) dari
P -perempuan kamu, maka ikanlah ke atas mereka

empal orang dari kalangan kamu
Surah al-Nisa' (4): 15

kes

Ayat ini adalah khusus berkenaan kesaksi yang lengkap untuk

zina iaitu empat orang saksi lelaki.

4.3. Hadis Nabi S.A.W yang berbunyi; *

phos e B0 o (31 G L’.‘.L’;u.n..,.mw,)‘_,\.;.wr
¢> _,T‘..\.‘....UL.J.owL; Jb"' :J6 ;.;:Jls,J»)Ju
Hadis ini menjelaskan bagaimana menyampaikan kesaksian dengan tepat dan benar

iaitu setelah saksi melihat kes dengan nyata umpama melihat matahari.

 Telah ditakhrijkan di muka surat 91
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5. Kepentingan Kesaksian

5.1. Saksi yang memenuhi syarat adil dan dabit akan bersifat telus dan hanya
mengatakan apa yang diyakini daripada apa yang dilihat dan didengar. Sekiranya
saksi tersebut berasa ragu atau lupa, saksi yang adil tidak akan menyampaikan

keterangannya.

52.  Ikatan agidah Islam pula akan mencegah seseorang saksi daripada berkata
bohong atau menyelewengkan fakta dan tunduk kepada sebarang tekanan.
Sebagaimana kata Syurayh, “...kerana agal insan, agama dan ‘adalahnya akan
mencegahnya daripada berdusta”.*' Inilah antara kepentingan asas iman kepada
Allah S.W.T dan hari akhirat. Berkenaan kesaksian orang kafir yang diharuskan oleh
sesetengah fugaha' ianya adalah ketika darurat dan dalam kes yang ringan sahaja

seperti wasiat dan sebagainya. Itu pun setelah dikenalpasti kejujurannya.

53. Kesaksian yang benar jauh dari kemungkinan ditipu atau dibuat helah
sebagaimana yang boleh berlaku kepada qarinah atau teknologi-teknologi moden
yang banyak terdapat pada hari ini. Fizikal dan syakhsiyyah seseorang individu

adalah berbeza antara satu sama lain dan tiada dua orang manusia yang benar-benar

serupa seratus peratus. Teknologi-teknologi ciptaan i dedah kepada ubah

suai, penyamaran, penipuan dan tidak konsisten. Realiti semasa telah banyak

buktikan fakta b Beberapa contoh di bawah ini lebih menjelaskan lagi

kenyataan di atas:
© al-Fakhr al-Razi (1995), op.cit.,. 3. h. 94.
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a) Cop jari: Telah terbukti cop jari antara seorang dengan scorang yang lain

tidak sama namun ianya masih terdedah kepada penipuan yang mana biasanya

penjenayah akan berusaha dapatkan cop jari ang untuk fitnah

individu but dan melepaskan diri dari kesalat yang akan dibuatnya.

b) Rakaman video atau gambar foto: Pelbagai bentuk penipuan dapat

PRI

dilakukan.  Teknologi komp yang berkembang pesat
pelbagai peny atau ubahsuai dilakukan pada gambar-gambar untuk

menfitnah seseorang.

¢) Rakaman pita suara: Wujud kesamaran dan suara yang serupa. Lebih-lebih

lagi teknologi terkini yang mampu gubah-suai nada suara 2.
Oleh sebab itu pendap ngah ulama yang lak kesaksian orang buta
adalah wajar.

d) Dokumen: Terdedah kepada pemal pal datangan dan tulisan

yang hampir sama atau boleh ditiru.
Sedangkan perkara sebegini tidak mungkin berlaku di dalam kesaksian yang
memenuhi syarat kerana kesaksian yang berlandaskan agidah tauhid bersifat tetap dan

konsi Namun demikian peral moden itu tadi dapat dijadikan alat bantu

buktian bagi kan kesaksi saksi-saksi yang dipandang lemah.

54. Betapa pentingnya kesaksian sehingga Allah SW.T juga telah menetapkan
wasilah penyaksian sebagai alat pembuktian di mahkamah akhirat. Apa yang berbeza
ialah di akhirat nanti saksi-saksi terdiri dari anggota badan manusia itu sendiri.

Firman Allah S.W.T;
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Maksudnya:
Pada hari dikumpulk h-musuh Allah (golongan kafir) ke

dalam neraka, lalu mereka dihalau semuanya. Sehingga apabila
mereka sampai di sana; penglihatan, pendengaran dan kulit
mereka telah menjadi saksi terhadap apa yang mereka kerjakan.
Mereka berkata kepada kulitnya: Mengapa kamu menjadi saksi ke
atas perbuatan kita? Sahut kulit itu: Allah telah memperbolehkan
kami berkata-kata sebagaiy Dia beri kepandaian bercakap
kepada setiap sesuatu serta Dia yang telah menciptakan kamu dan
kepadaNya kamu dikembalikan. Kamu tidak dapat menutupi dirimu
(tatkala  melakukan ~dosa), ~dari ~persaksian pendengaran,
penglihatan  dan  kulit-kulitmu  terhadapmu,  bahkan  kamu
menyangka, bahawa Allah tidak mengetahui kebanyakan dari apa
yang kamu lakukan.

Surah Fugsilat (41): 19-22

Selain dari itu, para malaikat, nabi dan rasul juga akan mempersaksikan risalah yang
telah disampaikan kepada ummat masing-masing® Oleh itu di akhirat tiada lagi
ikrar, tiada lagi garinah dan pelbagai bahan pembuktian yang wujud di dunia hari ini
selain kesaksian. Hakikatnya, sebesar-besar saksi di akhirat ialah zat Allah S.W.T itu

sendiri sebagaimana firmanNya;
P o g D g ST G
Maksudnya:

Katakanlah:  Apakah saksi yang lebih besar lagi? Katakanlah:
Allah yang menjadi saksi antara aku dan kamu

Surah al-An‘am (6): 19

 Lihat Surah al-An‘am (6): 19.
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Bersesuaian dengan sifatNya Yang Maha Adil serta Maha Bijaksana, maka kaedah

ecakeian di 1

bagi hirkan keadilanNya dalam memutuskan hukuman
kepada hamba-hambaNya. Sekaligus menafikan sifat terburu-buru dan membuta tuli

dalam membuat keputusan.

5.5. Kesaksian seolah-olah hakim itu sendiri kerana apabila sesuatu fakta yang
berupa pernyataan berkenaan hak-hak seseorang telah dijelaskan oleh saksi adil,

secara tidak I g ianya telah dedahkan hal sebenar yang tidak dapat tidak

b A 1 4

p I . Berbeza dengan wasilah pembuktian lain seperti

sumpah dan qarinah yang agak lemah kerana masih mengandungi kesamaran yang

mesti diselidiki lebih teliti.

6. Hikmah Disyariatkan Kesaksian

6.1.

Menjamin keadilan dalam kan pertikaian yang berlaku sesama insan,

6.2. Sebagai salah satu kaedah keterangan yang kukuh bagi memastikan kebenaran
fakta yang tidak diketahui oleh pihak hakim.

6.3. Mengelakkan ia daripada b duhan sesuka hati tanpa

mengemukakan bukti.

6.4. Salah satu kaedah penetapan dan pengukuhan hak-hak sebagai persediaan

hadani L

P gkinan timbul lak hak.

6.5. Memberi k dan k gan kepada empunya hak yang sebenar.
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7. Syarat-syarat Kesaksian

Umumnya fugaha* sering bezakan antara kelayakan menerima dan kelayakan

menyampai. Syarat-syarat penerimaan adalah umum bagi saksi lelaki dan wanita.

Hanya di dalam syarat p i dapat perb antara saksi lelaki dan wanita
iaitu pada bilangan dan kes kesaksian mereka. Oleh sebab itu ia seolah-olah
bermaksud sescorang yang layak menyaksikan sesuatu belum tentu layak

menyampaikan kesaksiannya %

7.1. Syarat-syarat Penerimaan

Maksud menerima kesaksian ialah pay hami peristiwa yang sedang

~ berlaku serta mengingatinya sama ada melalui penglihatan atau pendengaran.®’

7.1.1. Berakal.

Oleh itu tidak harus diterima kesaksian orang gila dan kanak-kanak yang tidak
mampu berfikir dengan matang kerana mereka dianggap tidak memiliki keupayaan
untuk memahami sesuatu daripada apa yang dilihat dan didengar serta menyimpan

data-data tersebut sehingga ia diperlukan di dalam proses penyampaian kesaksian.

7.1.2. Musyahadah

lanya boleh diperolehi dengan gumpul dua kaedah serentak iaitu melalui

pendengaran bersama penglit saksi itu sendiri.®*

“ Mohd Daud Bakar (Dr.), op.cit., h. 4,
7 Wahbah al-Zuhayli (Dr.)(1989), op.cit,, h. 558.

% al-Imam al-Syafif (1993), op.cit., j. 7. h. 149, al-*Ayni (1990), op.cit., h. 128.
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Oleh itu tidak harus menerima kesaksian orang buta kerana terdapat suara yang

hampir sama antara satu sama lain.*

7.2. Syarat-syarat Penyampaian

Maksud ikan kesaksian ialah keup beritahu perkara yang telah

disaksikan (jaitu p huan)™ di had pan hakim dengan jujur dan benar. Ia

rbahagi kepada dua bahagian iaitu syarat-syarat am dan syarat-syarat khusus.

7.2.1. Syarat-syarat Am

7.2.1.1. Berakal dan baligh.

Firman Allah S.W.T dalam Surah al-Baqarah ayat 282;

sl s o ,b" e, 0 -
rﬁflajo»gg.\,’,\rx*.;..b

Umumnya fugaha’ dan ulama tafsir mendefinisikan perkataan ‘rijal’ kepada maksud
lelaki, Islam, mukallaf dan merdeka. Oleh sebab itu secara automatik golongan kafir,
kanak-kanak dan hamba ditolak kesaksian mereka kerana kata-kata mereka ke atas
diri mereka sendiri tidak diterima, maka ke atas orang lain lebih utama untuk

ditolak.”

@ al-Imim al-Syafi‘i (1993), op.cit. al-Muzani (1993), op.cit., h. 321.
™ al-*Ayni (1990), op.cit.
7! Ibn Qudamah Mugaddasiyy (1982), op.cit., h. 520.
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1.1 4.

Berlandaskan tafsiran tersebut, Imam Syafi‘ pendapat yang

haruskan

kesaksian kanak-kanak wal dalam kes melukakan selagi mereka tidak berpisah

kerana Ibn al-Zubayr dan Ibn *Abbas turut menolaknya.”> Namun sekiranya kanak-
kanak itu telah baligh maka diterima kesaksian mereka.”” Tmam Malik menerima
kesaksian kanak-kanak dalam kes melukakan sesama mereka selagi mereka belum
berpisah. Oleh itu tidak harus kesaksian mereka ke atas selain kanak-kanak, selain
kes melukakan dan setelah mereka berpisah kecuali kesaksian mereka sempat diambil

oleh saksi-saksi adil sebelum mereka b pisah. Pendapat ini berdasarkan amalan ‘Abd

+

Allah bin al-Zubayr r.a yang pernah kimi kes dengan kesaksian kanak-kanak
sesama mereka dalam kes melukakan.” Manakala Imam Hanbali mensyaratkan
kanak-kanak tersebut berusia 10 tahun serta berakal kerana mereka sudah boleh

dipukul sekiranya meninggalkan solat, oleh itu mereka seperti baligh juga.”

72.1.2. Dabif
Maksudnya ialah baik pendengaran, faham dan kuat ingatan terhadap sesuatu.”® Oleh

itu tidak diterima kesaksian seseorang yang dikenali pelupa, banyak tersalah dan lalai

kerana tiada lagi thigah pada kata-katanya.”’

" al-Muzani (1993), op.cit,, h. 322.

P Ibid, h. 328.  al-Imam al-Syafi (1993), op-cit., h. 87. Malik b. Anas al-Asbahi (1994), al-
Mudawwanah al-Kubra, (Riwayat al-Imdm Sahniin b. Sa‘id al-Tanikhi daripada al-Imam ‘Abd al-
Rabmin b. Qasim), . 4. Beirut: Dar al-Kutub al-*Timiyyah, h. 20

™ Malik b. Anas r.a (1985), al-Muwafta'., h. 426,

" Ibn Qudamah Mugaddaslyy (1982), op.cit. h. 521.

7 al-* Ayni (1990), op.cit.

7 Ton Qudamah Mugaddasiyy (1982), op.cit. al-Muzani (1993), op.cit., h. 327.
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7.2.1.3. Merdeka.

hah’8

Syarat ini dibincangkan oleh para ulama salaf seperti k p: pat imam
dan lain-lain kerana pada masa tersebut amalan perhambaan masih wujud. Syarat ini

tidak relevan lagi untuk dibi gkan menurut kehidi kita sel g

memandangkan hamba sudah tidak wujud dan tidak akan wujud lagi selepas ini.
Perkara ini terjadi setelah sistem perhambaan dihapuskan oleh syariat Islam secara
halus dan berperingkat. Oleh itu semua manusia yang ada hari ini adalah merdeka

tanpa mengira iklim bangsa, warna kulit dan bahasa.

72.14. Islam
Oleh itu kesaksian orang kafir tidak diterima kerana mereka tidak tergolong sebagai

orang yang adil, diredai dan bukan dari kalang limin. Adapun kesaksian ahli

kitab diterima pada kes wasiat semasa musafir berdasarkan ayat 106 al-Ma’idah
kerana darurat iaitu sekiranya tiada orang lain selain mereka sahaja.” Kesaksian
mereka ditolak berdasarkan maksud perkataan rijal yang diterima umum dari ayat
282 al-Baqarah. Berdasarkan lojik, kiranya kesaksian muslim yang dikenali sebagai
pendusta tidak diterima, bagaimana kesaksian orang kafir yang mendustakan Allah
SW.T boleh diterima?® Namun sekiranya mereka telah memeluk Islam semasa

menyampaikan kesaksian maka diterima kesaksian mereka ®'

™ bid.
™ Ibn Qudamah Muqaddasiyy (1982), op.cit.
* al-Muzani (1993), op.cit., h. 322.

*! Ibid., h. 328. al-Imam al-Syafi‘i (1993), op.cit., h. 87.
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7.2.1.5. Melihat

Imam Syafi‘i berpend kesaksi g yang telah ksikan sesuatu

dengan melihat dan mendengarnya sendiri serta mengetahui nasab seseorang yang

disaksikan, kemudian dia menjadi buta maka harus diterima kesaksiannya® Beliau

telah menolak syarat melihat dalam penyampaian dengan alasan sekiranya kesaksian
orang yang melihat ke atas orang yang ghaib (tiada) atau orang mati boleh diterima,
jadi tiada sebab menolak kesaksian orang yang menjadi buta selepas menyaksikan

sesuatu kerana keadaannya adalah sama sahaja iaitu mereka sama-sama tidak dapat

orang yang disal semasa prosiding kehakiman dijalankan ®*

7.2.1.6. Bercakap

Oleh itu tidak diterima kesaksian dengan isyarat orang bisu kerana terdapat syubhat
padanya seperti isyarat orang bercakap. Kesaksian mereka diterima di dalam kes
yang khusus terjadi pada mereka kerana darurat® Dewasa ini dengan wujudnya
kesclarasan dalam bahasa isyarat diperingkat internasional yang boleh difahami
membolehkan ianya diterima sebagai keterangan di mahkamah sama seperti
keterangan lisan. Kaedah figh menyatakan: ‘Isyarat-isyarat Orang Bisu Yang

Difahami Seperti Keterangan Lisan’®

* Ibid,, h. 86 dan 149.

® Ibid,, danh. 150. al-Muzani (1993), op.cit., h. 321.
* Ibn Qudamah Muqaddasiyy (1982), op.cir.

* Sila lihat Kaedah 19, Bab Satu

124



72.1.7. ‘Adalah

laitu mengamalkan kewajipan agama, meninggalkan segala yang diharamkan, tidak
melakukan dosa-dosa kecil secara berterusan serta menjaga maruah. Ibn al-Hajib al-
Maliki bah syarat ik h dan baik pergaulan® Oleh itu

kesaksian orang fasik tidak diterima berdasarkan firman Allah SW.T;

Wi U3 1 nad of 1,28 12, 505 MU o) 1y5T L g,

sl (2ls '\.Qgi},;,’-..a.a‘ Sat

Maksudnya;

Wahai orang-orang yang beriman, sekiranya datang kepadamu
orang-orang fasik membawa berita, maka hendaklah kamu minta
k gan (dibimbangi) kamu hukum sesuatu kaum dengan
kejahilan, kemudian kamu akan | dengan perb itu.

Surah al-Hujurat (49): 6

Adalah lebih mudah menilai peribadi seseorang dengan melihat zahir mereka.
Sekiranya pada zahimya amalan baik mengatasi amalan jahat atau maksiat serta
mempunyai maruah maka diterima kesaksiannya, Ini adalah kerana tiada manusia
yang taat serta mempunyai maruah yang tidak melakukan dosa, begitu jualah
sebaliknya. Oleh itu sekiranya perbuatan munkar seseorang mengatasai amalan
baiknya serta tidak menjaga maruah maka ditolak kesaksiannya*’ Sekiranya

seseorang muslim yang mukallaf berpura-p: jadi baik untuk jangkamasa yang

singkat supaya orang menilai kesaksiannya layak diterima maka kesaksiannya juga

harus ditolak.

% Abii ‘Abd Allah Mubammad b. Yisuf b. Abi al-Qasim al-*Abdari al-Mawiq (1992), al-1aj wa al-
1kiil li Mukhtasar Khalil, (dicetak bersama Kitab Mawahib al~Jalil li Syark Mukhtasar Khalil), j. 6, c.
3.(T.T.P): Dar al-Fikr, h. 150.

¥ al-Muzani (1993), p.cit., h. 327,
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Ini adalah kerana sebahagian daripada syarat ialah seseorang itu tidak menipu dalam

amalannya **

Maksud bermaruah pula ialah sescorang tidak melakukan perkara harus yang

boleh dahkan keperibadiannya dan patut dicela mengikut ‘uruf seperti

lyi, menari, julurkan kaki di“',‘mmaidnnsebagainyakerana

orang yang tidak mempunyai maruah dianggap tidak aman daripada melakukan
pembohongan.*’ Sabda Nabi S.A.W;
s b c..pb ‘l 13)

Maksudnya;
Sekirg"nya kamu tidak malu, maka lakukaniah apa yang kamu
suka.

Maksud hadis ini ialah sifat malu dapat gah g daripada melakuk

Aahl

keperibadiannya. Masih terdap

keburukan atau perkara yang boleh
perincian mengenai amalan baik dan maksiat untuk menentukan tahap ‘adalah dan
maruah sescorang saksi.”' Apa yang disebut di sini hanyalah ‘adalah secara umum

yang disepakati para fugaha’.

—_—
* Ibid., h. 328. al-Imam al-Sydfi'i (1993), op.cit., h. 88.

* Ibn Qudamah Mugaddasiyy (1982), op.cit, h. 523. Lihat juga al-Hattab (1992), op.cit., h. 152 —
153.

* Sahih Bukhari, j. 15. h. 131. Bab Hadith al-Ghar. no. hadis 3408 & 3409. . 9. h. 123. Bab Idh lam
Tastahi Fasna' Ma Syi'ta. no. hadis 5978.

*' Sila lihat al-Muzani (1993), op.cit., h. 327 - 328. Malik b. Anas al-, A&blbl (19%4), al-Mudawwanah
al-Kubra., h. 19. Tbn Qudamah Muqaddasiyy (1982), op.cit,, h. 523-528
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7.2.1.8. Tiada tohmahan.
Iaitu tiada sebarang bentuk kepentingan antara saksi dengan pihak yang di dakwa
sama ada berbentuk material atau bukan material seperti hubungan nasab,”
permusuhan dan lain-lain. Sabda Nabi S.A.W:
355 el o a3y sty U Balgs 3, 3 g, of
e e by codl oY S sl

Maksudnya:

Bahawa Rasulullah S.A.W telah lak kesaksian pengkhi
lelaki dan pengkh peremp yang i i hasad dengki
kepada saud dan lak kesaksian al-qani* * bagi ahli

keluarga serta mengharuskannya ke atas selain mereka ™

Hadis ini menunjukkan bahawa tidak harus bagi seseorang yang mempunyai niat

jahat atau hasad dengki jadi saksi. Manakala per yang ditegah ialah
yang bersifat duniawi seperti kerana harta, pangkat dan lain-lain.**

7.2.2. Syarat-syarat Khusus

Syarat-syarat khusus ialah berkenaan jantina saksi serta bilangan yang mana terdapat

banyak ikhtilaf fugaha' dalam kan perkara but terutama yentut

kedudukan wanita sebagai saksi dalam Undang-undang Keterangan Islam.

** Lihat huraian al-Imam al-Syafi‘i (1993), op.cit, h. 86- 87,
* al-Qani' ialah orang yang ditanggung nafkahnya oleh orang lain seperti khadam. Lihat ibid., h. 87.

* Masnad al- Imam Ahmad, j. 2. h. 412, no. hadis 6880 & h. 447. no. hadis 7082. Sunan AbI Dawiid.
J- 3. h. 306. Kitab al-Qada’, Bab Man Turaddu Syahadatuh, no. hadis 3601.

** al-Hattab (1992), op.cit., h. 160.
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Oleh kerana tulisan ini menjurus kepada kedudukan kesaksian wanita maka penulis

akan membahaskannya secara khusus di bawah Fasal II. Setelah keseluruhan syarat-

syarat kesaksian dipenuhi maka wajib bagi hakim jatuhkan huk berdasark

kesaksian tersebut tanpa syak dan gu-ragu.  Sebel perbah Fasal 11
dilanjutkan, penulis ingin menyinggung faktor penting dan utama yang menjadi

punca perselisihan para ulama berhubung kesaksian wanita.

8. ‘lllah Kesaksian Wanita M ut Ayat 282, Surah al-Baqarah %

Perselisihan para ulama dan fugaha' berkenaan kedudukan kesaksian wanita
di dalam kes selain harta berpunca dari ayat 282 al-Bagarah. Ayat tersebut
merupakan ayat terpanjang di dalam al-Quran.” Menurut Ibn Khuwayz Mindad, ayat

ini mengandungi 30 hukum.”® A ialah berlk kesaksian dalam urusan

muamalat. Firman Allah S W.T:

o6ty Josh o, 6,%5 4 O SIS o g | hgn
o8 Gy 58 e ] T of Taghy n O e

Maksudnya;

Dan persaksikanlah dengan dua orang saksi dari kalangan lelaki
kamu. Maka sekiranya tiada dua orang saksi lelaki, cukuplah
seorang lelaki dan dua orang perempuan dari kalangan saksi-saksi
yang kamu redhai, supaya jika salah seorang terlupa maka yang
seorang lagi boleh mengingatkan.

Surah al-Bagarah (2): 282

* Sila lihat Mohd Daud Bakar (Dr), op.cit.

"' Wabbsh al-Zubayli (Prof. Dr) (1991), al-Tafsir al-Munir fi al-‘Agidah wa al-Syari‘ah wa al-
- Manhaj, . 3. Beirut: Dir al-Fikr Mu'asir, h. 107,

™ al-Qurtbi (1988), op.cit., h. 243
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8.1. Tafsiran Umum

Secara umumnya, para ulama tafsir berpend: bahawa kesaksian dua orang wanita

menyamai kesaksian seorang lelaki.” Ayat ini Jjuga jadi satu juk

- bahawa nisbah bilangan wanita yang tidak sama dengan bilangan saksi lelaki apabila
mahu menjadikan mereka sebagai saksi dalam kes-kes tertentu. Secara tidak

1 Tt '

g ia bahawa nilai kesaksian wanita kurang daripada nilai

kesaksian lelaki serta jadi petunjuk lelaki p i kelebihan ke atas kaum

wanita.'* Mereka juga telah merujuk kepada sebuah hadis yang berbunyi;

U 16 1 1 S ok s i g [l
W6 ol ey it Lol 1) ol Vglie il e
A3 dhail 0 i

Maksudnya;

Berkata Rasulullah S.A.W: Bukankah kesaksian seorang wanita
menyamai setengah kesaksian seorang lelaki? Mereka berkata:
Bahkan.  Baginda S.AW. bersabda:  Maka itulah yang
(menunjukkan) kurang akalnya. Bukankah apabila wanita sedang
haid, dia tidak solat dan tidak berpuasa? Mereka berkata:
Bahkan. Sabda Rasulullah S.A.W: Maka itulah yang menunjukkan
kurang agamanya."”"

yawkani (1992), op.cit., j. 1. h. 333. Muhammad Rasyid Rida (1999), Zafsir al-
Manir, . 3. Beirut: Dir al-Kutub al-‘Timiyyah, h. 104,

1% Abi Hayyiin al-Andalisi al-Gharnati (1992), ), op.cit., j. 2. h. 734. al-Syawkani (1992), op.cit., h.
334. Ahmad Mustaft al-Marighi (1t), Tafsir al- al-Mardghi, . 1: Juzu’ 3. Beirut: Dar Thyd’ al- Turath
al-‘Arabi, h. 75.

1% Sahih Bukhari. Bab Tark al-Ha'id al-Sawm. no. hadis 302. Bab Syahadah al-Nisz’. no. hadis 2606.
Sahih Muslim, j. 2. h. 56. Bab Bayan Nuqsan al-Iman bi Naqs al-Ta‘at wa Bayan... no. hadis 203.
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Sebab utama disyaratkan bilangan dua orang saksi wanita telah dijelaskan pada
potongan ayat yang berbunyi ‘supaya jika salah seorang terlupa maka yang seorang lagi
boleh mengingatkan’'” Manakala hadis di atas menjelaskan lagi sebab dua orang
wanita mengambil tempat seorang lelaki iaitu kerana kurang akalnya.'® Secara tidak
langsung hadis ini selari dengan maksud ayat sebelum ini dalam memberi pengertian
dua orang wanita sama tahapnya dengan seorang lelaki dalam hal kesaksian.'™
Intipati yang masih dipertikaikan ialah adakah ia hanya khusus untuk kes mal sahaja

atau relevan dikiaskan kepada kes selain mal?

Pada pemerhatian penulis, maksud nags al-‘aql yang disabdakan oleh Nabi
S.A.W adalah lebih luas dari pengertian lemah ingatan dalam ayat 282 al-Baqarah. Ia

merangkumi faktor fitrah kejadian wanita secara fisiologi dan psikologi. Dalam kes

ayat 282 ini didapati pelbagai faktor yang menyumbang ke arah berlakunya al-dalal.

Sebahagi irin interpretasi ayat di atas seperti berikut;

1. Al-Maraghi, al-Syahid Sayyid Qutb, Prof. Dr. Yusuf Qaradawi, Prof. Dr. Wahbah
al-Zuhayli, Dr. Mustafa al-Siba‘i dan Prof. Dr. Hamka telah mengaitkan dengan
faktor sosial. Tafsiran mereka ialah wanita lebih sibuk serta mengambil berat

terhadap urusan rumahtangga dan pendidikan anak-anak. Secara tidak langsung

mereka kurang berinteraksi dengan hal ehwal ksi, k gan dan sebagai
dari urusan muamalat.
192 5a5d Hawwa (1999), al-Asas fi al-Tafsir, j. 1. c. 5. Kaherah: Dir al-Salim, h. 661.

1% Ton Kathir (1996), op.cif, h. 294.

1% al-Jagsas (1994), op.cit., h. 621.
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Oleh sebab itu ilmu, ingatan dan pengalaman mereka terhadap urusan kewangan
menjadi kurang mantap berbanding kaum lelaki yang sememangnya berurusan
dengan kewangan setiap hari.'”® Berbeza dengan urusan rumahtangga dan anak-anak
yang mana ingatan kaum wanita lebih kuat sementara lelaki pula adalah sebaliknya.
Ini menunjukkan bahawa sifat mudah lupa bukanlah menjadi tabiat wanita. Ia hanya
dipengaruhi oleh p 1 dan kemahi g dalam bidang-bidang tertentu,

2. Abi Hayyan, al-Raz, al-Aldsi dan al-Syahid Sayyid Qutb memberi pendapat
berdasarkan saintifik iaitu kelemahan akal wanita adalah disebabkan faktor kejadian
secara biologi dan fisiologi yang sangat berbeza dengan kaum lelaki.'® Menurut Abii
Hayyan, al-Razi dan al-Alisi otak wanita lebih sejuk dan lembab. " Muhammad al-
Ghazali juga tidak menolak perubahan keadaan fisiologi dan mental wanita setiap kali

didatangi haid memberi kesan kepada daya pemikiran dan emosi wanita,'*®

1% al-Marighi (t.t), op.cit. Sayyid Qutb (1992), op.cit., h. 335 - 336. Yisuf al-Qaradawi (Prof. Dr)
(2000), Ciri-ciri Unggul Masyarakat Iskam Yang Kita damkan, b, 485. Wahbah al-Zuhayli (Prof. Dr)
(1991), al-Tafsir al-Munir, h. 110 - 111. Mustafs al-Siba'i (Dr X1975), al-Mar ‘ah bayna al-Figh wa
al-Qantn, c. 4. Beirut-Dimasyq: al-Maktab al-Iskamiy, h. 31-33. HAMKA (Prof Dr.) (1982), Tafsir
al-Azhar, j. 3. h. 83.

1% al.Fakhr al-Razi (1995), op.cit, j. 3., h. 95, Sayyid Quib (1992), op.cit., j. 1. h. 336. Abi Hayyan
al-Andalsi al-Ghamti (1992), op.cit. Ab al-Fadl Syihab al-Din  al-Sayyid Mahmid al.Aloe: al.
Baghdadi (t.0), Rtk al-Maani f Tasir al-Qur an al-‘Azim wa al-Sab" al-Mathan, j. 3. (T T Py, Di al.
Fikr, h. 95.

"7 al-Als] al-Baghdad (.t), op.cit. Abi Hayyan al-Andalisi al-Ghamati (1992, op.cit. al-Fakhr al-
Razi (1995), op.cit.

' Mubammad al-Ghazali (1989), al-Sunnah al-Nabawiyyah bayna Ahl al-Figh wa Ahl al-Hadith,
Beirut: Dar al-Syuriig, h. 58. Pandangan beliau secara peribadi terhadap persoalan wanita semasa
merangkumi segala bidang kehidupan telah dikumpulkan dan disusun dalam disertasi sarjana pelajar
UKM. Sila lihat Azyyati Binti Mohd Nazim (2000), “Pemikiran Muhammad al-Ghazali Terhadap
Persoalan Wanita Semasa” (Disertasi Sarjana Fakulti Pengajian Islam, Universiti Kebangsaan
Malaysia).
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3. Wanita juga dikatakan mudah dip garuhi emosi. Fe tabiat ini berlaku

kepada semua wanita tanpa kecuali.'” Faktor psikologi ini menuntut dua orang saksi

wanita supaya mereka dapat mengimbangi antara satu sama lain.''°

4. Kesaksian wanita diterima tanpa sokongan lelaki dalam hal ehwal kewanitaan
seperti kelahiran, susuan, haid, nifas dan sebagainya kerana kes-kes seperti ini tidak
memerlukan kepada akal pemikiran yang sempurna,'"!

1

5. Kaum wanita juga di kan sebagai golongan yang tidak sanggup melihat

kes-kes jenayah atau sebarang bentuk keganasan disebabkan faktor-faktor
psikologinya yang mana akibatnya mereka tidak dapat memberitahu dengan jelas dan
tepat. Ia juga dapat mengelakkan mereka daripada terdedah kepada bahaya dan dari

peristiwa yang dapat menyentuh perasaan mereka. 2

Sekiranya diteliti, kelima-lima hujjah di atas merupakan manifestasi kepada
maksud nags al-‘aql iaitu kurangnya akal wanita. Sama ada ianya dikaitkan dengan
faktor biologi, psikologi maupun sosial namun ia tetap mengandungi korelasi makna
yang sama antara satu sama lain. Oleh itu dapat dikatakan objektif disyaratkan

penambahan bilangan pada saksi wanita ialah untuk menampung kekurangan akal

' Sayyid Qutb (1992), op.cit.
"'° Afzalur Rahman (1994), op.cit., h. 588.
" Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah (1995), op.cit., h. 116-117.

"2 Yusuf al-Qaradawi (Prof. Dr) (2000), op.cit., h. 486.
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mereka.'" Selain daripada itu, kesaksian wanita juga dikatakan diterima di dalam
urusan muamalat dan tidak di dalam kes jenayah dan hal-ehwal kekeluargaan seperti
nikah, cerai, talak dan sebagainya kerana urusan hutang piutang, jual beli dan
sebagainya terlalu kerap berlaku di dalam masyarakat.' Implikasi daripada transaksi

juga tidaklah terlalu berat berbanding kes-kes ji h dan kes kekel

Maksudnya tetap sama seperti hujjah-hujjah yang dikemukakan sebelum ini iaitu
wujud keraguan terhadap kesaksian wanita atau kurang dipercayai di dalam kes yang
melibatkan doktrin balasan yang agak berat yang mana akan merencatkan prosiding
kehakiman yang adil.'"®

Dr. Wahbah al-Zuhayli berpendapat kesaksian wanita ditolak dalam kes zina

sebagai memuliakan mereka kerana zina adalah perbuatan buruk dan hina.''®

Muhammad Rasyid Rida di dalam tafsimya telah kan dengan kan:

‘Sebab yang sahih ialah: bukanlah dari urusan wanita yang sentiasa
sibuk dengan 1 aliyyah atau dari urusan
perdagangan.  Oleh sebab itu ingatan mereka padanya menjadi
lemah, sedangkan ia tidak berlaku dalam urusan rumahtangga yang
mana mereka sentiasa sibuk dengannya. Ingatan mereka dalam hal
tersebut lebih kuat dari lelaki. Maksudnya ialah menjadi tabiat
insmsnmadalelakimaupnmperempmakmkwingmm
mereka bagi urusan yang penting bagi mercka serta banyak
berurusan dengannya.  Tidak dinafikan kesibukan sebahagian
wanita pada hari ini dengan urusan maliyyah namun ianya adalah
sedikit serta tidak boleh bergantung dengannya. Hukum-hakam am
dibina di atas keadaan majoriti dan yang asal padanya’'"”

' al-Dahlawi (1995), op.cit., h. 305.
" al-Qurtibi (1988), op.cit., h. 252, al-*Ayni (1990), op.cit., h.127.

"' Wahbah al-Zuhayli (Prof. Dr) (1991), al-Tafsir al-Munir, b. 110. Muhammad Rasyid Rida (1999),
op.cit.

"' Wahbah al-Zuhayli (Prof. Dr) (1991), al-Tafsir al-Munir, j. 6, b. 48.

"7 Muhammad Rasyid Rida (1999), op.cit. h. 105.
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Terdapat juga pendapat yang mengatakan syarat wanita dan bilangan di dalam ayat
282 khusus untuk urusan kewangan sahaja dan tidak boleh dikiaskan kepada ayat-
ayat kesaksian yang lain yang lebih bersifat umum pada lafaz syuhada’ dan minkum.
Oleh sebab itu tiada alasan menafikan hak-hak wanita untuk menjadi saksi dalam apa
juakes. Begitu juga dengan bilangan wanita yang harus diterima sama seperti saksi

lelaki. Hujjah pandangan-pandangan ini akan diperincikan di dalam fasal seterusnya.

Percanggahan pendapat yang agak ketara ini memerlukan pandangan dan
perbahasan dari sudut Usul Figh kerana ia dikaitkan secara langsung dengan teori
kias. Kalau begitu apakah ‘illah kesaksian wanita yang sebenar menurut dimensi
Usul Figh? Apakah tabiat lupa yang dikaitkan dengan kurangnya akal atau pada sifat

kan? Sebenarnya ayat 282 belum lagi memenuhi syarat ‘illah

sebagaimana yang digariskan oleh ulama Usul Figh kerana sifatnya yang tidak jelas

dan konsisten.""®

8.2. Tafsiran Khusus

Rerd:

kan gan ayat yang b ksud ‘supaya jika salah seorang terlupa maka

yang seorang lagi boleh kan’, jumhur irin dan fugaha’ k
bahawa ‘illah kesaksian dua orang wanita di dalam ayat ini ialah al-tadhkir iaitu

untuk memperingatkan antara satu sama lain dan bukannya pada sifat lupa.''®

——
""* Mohd Daud Bakar (Dr.), op.cit., h. 13.

" Sila lihat antaranya Tbn Jarir al-Tabari (1995), op.cit., h. 169. Abi Hayyan al-Andaliisi al-Ghamati
(1992), op.cit, h. 733. al-Syawkani (1992), op.cit. Wahbah al-Zuhayli (Prof. Dr) (1991), al-Tafsir al-
Munir, h. 105, 110. al-Jaltlayn (t.0), op.cit,, h. 62. Muhammad “Ali al-Sabani (1981), Sofwah al-
Tafasir,j. 1, . 4. Beirut: Dir al-Qur’an al-Karim, h. 178. Sayyid Qutb (1992), op.cit. h 335,
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Pendapat ini lebih menepati dengan konsep “illah kerana al-tadhkir adalah satu sifat
yang nyata dan konsisten sama ada ketika lupa atau ketika ingat.’ Justery itu, al-
tadhkir disebut pada konsep kesaksian wanita kerana lazimnya sebahagian mereka

lemah ingatan berbanding lelaki.’! Sed: gkan kelemahan itu bukanlah wujud atau
g

bersifat tetap pada setiap wanita. Sekiranya kita mahu mengatakan tabiat wanita
pelupa atau mudah lupa, maka tiada faedah disyaratkan dua orang, tiga orang atau
lebih pada kesaksian mereka kerana tiada antara mereka yang akan ingat sesuatu
perkara ya dapat ingatkan rakan mereka yang lain. Sedangkan jumhur

fugaha® bersetuju kesaksian mereka diterima tanpa kesaksian lelaki di dalam hal

‘uyitb al-nisa’ sekalipun mereka berb pendapat di dalam syarat bilangan.
Begitu jugalah dalam bidang periwayatan hadis, para ulama telah bersepakat
menerima hadis-hadis yang diriwayatkan oleh ‘A’isyah r.a, Hafsah r.a dan lain-lain.

Ini jukkan ada di kalangan wanita yang darjah ingatan dan dabimya sama

seperti kaum lelaki. Bahkan biasa Juga mengatasi mereka. Namun pengecualian
pada sebahagian wanita tidak dapat dijadikan asas membina hukum kerana hukum
dibina di atas perkara umum berlaku dan bukan pada perkara yang jarang berlaku.
Oleh sebab itu boleh dikatakan bahawa bimbang terlupa pada transaksi hanyalah

hikmah perundangan, bukannya ‘illah perundang

1% Mohd Daud Bakar (Dr.), op.cir.
" al-Syawkani (1992), op.cit., h. 334, al-Jalalayn (t.t), op.cit. al-Sabini (1981), Sofwah al- Tafasir.
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Pada pandangan penulis, adalah lebih tepat jika dikatakan faktor yang

g kepada lup bahagian butir-butir ksi mudah berlaku kepada

wanita berbanding lelaki. Buk setiap wanita itu mudah lupa.

Sebagai contoh; Setiap 2 orang wanita yang adil, terdapat kemungkinan salah
seorang daripadanya tidak dapat mengingati sepenuhnya butir-butir kesaksian.
Manakala seorang lagi berupaya mengingati sepenuhnya. Justeru itu wanita mampu
mengingatkan sesama mereka. Ia tidak perlu kepada bantuan peringatan dari lelaki
~ kerana selama-lamanya Islam tidak menggalakkan lelaki bersama wanita yang bukan

mahramnya tanpa keperluan hak serta tidak di S 122 oo

setiap lelaki yang adil, kesemua mereka berkemungkinan mempunyai sifat dabif yang
baik.

Realiti ini turut berlaku dalam bidang periwayatan hadis, yang mana
walaupun terdapat riwayat daripada wanita namun tidak dapat dinafikan bahawa
majoriti perawi adalah lelaki. Tafsiran ini lebih tepat berdasarkan zahir nas ayat 282
al-Bagarah.

Abii Hayyan dan al-Syawkani turut menyinggung bahawa setiap dua orang
wanita, harus berlaku sifat lupa pada salah seorang dari mereka dan yang seorang lagi

ingat (dabif) tanpa menentukan yang mana satu ingat dan yang mana satu lupa. '

"2 Sa'id Hawwa (1999), op.cit., h. 658.

% Abi Hayyan al-Andalisi al-Gharnai (1992), op.cit., h. 734. al-Syawkani (1992), op.cit.
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Kedua-dua mereka harus mempunyai sifat dalal dan tadhkir serta keraguan yang
Wwujud (iaitu daripada kedua-dua sifat tersebut) boleh bersilih-ganti antara mereka '’
Atau dengan perkataan lain salah satu dari mereka terdedah kepada risiko lupa dan

tersalah.'”* Hakikatnya interpretasi ini telah beri kepada sebah

wanita yang mempunyai ingatan yang kuat serta berpengalaman dalam urusan

muamalat.

Fenomena ini selaras dengan maksud asal perkataan tadilla secara literal: iaitu

perkataan dalla yang beri maksud hilang. K. k dengan ayat yang disebut

h

ini ia

i erti luput haf; ya. Al-Dalal bererti al-Nisyan iaitu lupa.
Oleh itu menurut al-Zujaj, in tadilla bererti sekiranya lupa, maka wanita yang masih
kekal hafazannya memberikan peringatan.'”® Sekiranya disebut dalala, maksudnya
berlawanan dengan hidayah iaitu sesat atau seleweng ' Justeru itu, ia juga selari
dengan tafsiran dari dimensi psikologi dan fisiologi. Kedua-dua pengertian yang
diberikan itu tadi mempunyai maksud yang hampir sama iaitu kehilangan sesuatu
sama ada ingatan atau petunjuk.'”™ Al-Dalal ‘an al-syahadah (333 e Pual)

memberi maksud lupa sebahagian fakta dan ingat sebahagian yang lain, *

2 pid.

% al-Maraghi (t.t), op.cit.

1% Ibn Manzir al-Afrigi al-Misri (1994), op.cit,j. 11., h. 393.
7 Ibid., h. 390.

1 al-Fakhr al-Razi (1995), op.cit.

' al-Syawkani (1992), op.cit, h. 33. al-Qurtabi (1988), op.cit., h. 256.
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Sesiapa yang melupai keseluruhan fakta, tidak dikatakan da//a.'® Menurut Sibawayh
sifat idlal  (lupa) menjadi punca atau sebab kepada wajibnya idhkar

( : 1 \lJl Jadi it ly anita yang p T— 1 Lei

mengingati kes dengan jelas dan tepat, maka tidak perlu lagi peringatan dari saksi
Wwanita yang kedua. Atau boleh juga dikatakan sunat bagi wanita kedua mengingatkan

sebagai pengukuhan kesaksian yang telah diberikan oleh wanita yang pertama.

Fakta ini bertepatan dengan tafsiran Aba Hayyan yang menegaskan bahawa

‘supaya salah seorang dari mereka dapat

yang lain apabila berlaku

kelupaan’. Menurut konsep sebab bbab, keduanya saling berhubung kait antara
satu sama lain. Apabila adanya sebab, berlakulah musabbab dan sebaliknya. Namun

musabbab boleh berlaku sama ada sebab wujud atau tidak.

Dalam |} ks ayat 282 al-Bagqarah ini, yang jadi sebab ialah dalla dan

musabbab ialah idhkar iaitu ‘illah walaupun sifat lupa diturunkan pada tempat
musabbab.'*? Adapun huraian atau andaian berlatar belakangkan ilmu-ilmu fisiologi,

psikologi dan sosial adalah merupakan hujjah akli yang menjadi faktor-faktor

penyebab kepada Tup bahagian fakta kesaksi but yang terkandung di

dalam sebutan an tadilla ihdahuma ( Vi) st of ).

- bid,

™! Ion Manziir al-Afrigi al-Misei (1994), op.cit.

B Ay Hayyan al-Andalusi al-Gharniti (1992), op.cit., h. 733, al-Jalalayn (t.t), op.cit. Wahbah al-
Zubayli (Prof. Dr) (1991), al-Tafsir al-Munir, b. 110, Abi al-Qasim Mahmid b. ‘Umar al.

Zamakhsyari al-Khawarazmi (t.t), al-Kasysyaf ‘an Haqa'iq al-Tanzil wa *Uyan al-Aqawil fi Wujith al-
Ta'wil, j. 1. Beirut: Dir Thya’ al-Turith al-*Arabi, h. 353,
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Kajian penulis berhubung fitrah kejadian wanita di dalam Bab Dua sebelum

ini membuktikan lagi lojik akal yang dikemukakan oleh para mufassirin sebelum ini.

Sebagai yang dir oleh Sa‘id Hawwi terhadap tabiat wanita;

* ...tabiat ini tidak berjuzuk. Wanita adalah individu yang sama
sahqiaubimya-yangmmskesaksimpadaukadseperﬁdidalm
1} k puan penuh dari serta berada

pada realiti tanpa terkesan (dengan faktor-faktor luaran ) dan tanpa
segan-silu... kewujudan dua orang wanita padanya dapat menjamin
peringamudmisahhseomngkepadayunghin~apabilamercka
terpesong/terseleweng dengan apa jua kesan perbuatan — maka dia
ingatkan serta yempurnak gikut realiti semata-

mata.'®

Apabila peringatan menjadi punca kepada syarat dua orang saksi wanita
menggantikan seorang saksi lelaki, maka menjadi tanggungjawab hakim mengajukan
soalan kepada seorang saksi wanita di hadapan saksi wanita yang kedua dan bukan

atau

mengasingkan mereka, yang mana saksi kedua boleh
persaksian wanita yang pertama jika dia terlupa atau tertinggal apa yang patut
disebutnya. Sekiranya mereka diasingkan, sudah tentu peringatan tidak dapat
diberikan apabila salah seorang terlupa. Keterangan kedua mereka dikira sempurna
apabila wujud peringatan salah seorang dari mereka. Sedangkan saksi-saksi lelaki

hendaklah dipisahkan antara satu sama lain kerana apabila keterangan seorang dari

mereka tidak sempurna atau wujud per gan maka kesaksi: but harus

ditolak. Ini adalah kerana kesaksi g lelaki hendaklah lengkap atau sempurna

tanpa peringatan dari saksi-saksi yang lain,"**

' Said Hawwa (1999), op.cit., h. 662.

1 al-Maraghi (t.t), op.cit., h 74 -75.
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Perlu juga difahami bahawa tujuan dakan kesaksian di dalam ayat 282

al-Baqarah ini adalah untuk ketenangan pihak yang berurusan dengan hutang-piutang

serta bah kaedah pengukuhan hak dan buk jadi kayu ukur kepada
hakim untuk kan hukuman dengannya.' Para ulama sendiri berikhtilaf
dalam hukum dakan saksi-saksi ini sama ada wajib atau sunat.

Namun yang sahih ialah hukumnya adalah sunat,'* Walaupun begitu kepentingan
kesaksian adalah besar ertinya kerana ia dapat memutuskan kezaliman dan
menetapkan hak-hak.'*’

% Mub al-Amin b. Mub d al-Mukhtar al-Jakanni al-Syanditi (1996), Adwa’ al-Bayin fi
Kab al-Qur an bi al-Qur‘an, (takhrij ayat dan hadis oleh Muhammad ‘Abd al-*Aziz al-Khalidi), j b
Beirut: Dir al-Kotob al-‘Timiyyah, h. 206. Ibn Kathir (1996), op.cit. al-Sabani (1981), Sofwah al-
Tafasir.

1% al-Qurtabi (1988), op.cit,, h. 251.

7 al-Imam al-Syafi'i (1993), op.cit, j. 3. h. 106.
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Fasal IT
Kes-kes Kesaksian: Kedudukan Wanita Sebagai Saksi Menurut

Fugaha’ Salaf ' Dan Ulama Kontemporari

Pandangan para ulama dan fugaha’ terhadap tahap penerimaan kesaksian

wanita berbeza menurut kes kesaksian itu sendiri. Perb yang timbul adalah
hasil daripada konsep kefahaman yang berbeza terhadap situasi dalil-dalil nag/i yang

dikaitkan dengan teori giyas, hujjah-hujjah akli dan implikasi kes. Oleh sebab itu,

perbahasan berkenaan kelayakan wanita paikan kesaksi fugaha
salaf akan dihurailk kategori kes but. Manakala beberapa pandang;
aliran k porari turut disusuli selep Kes dibahagikan kepada 3 bahagian
utama iaitu;

1. Kes ‘Ugibat (Undang-undang Jenayah Islam)
2. Kes-kes yang biasa dihadiri dan dilihat oleh kaum lelaki;
2.1. Kes-kes Ahwal Syakhsiyyah dan p dengannya.
2.2. Kes-kes Mal (Harta dan yang berkait dengannya).
3. Kes-kes yang biasanya dihadiri dan dilihat oleh kaum wanita sahaja.

Selain daripada kes kesaksian, penulis turut mengemukakan pandangan fuqaha'

rhadap kesaksian wanita meliputi jenis kesaksi yang disandarkan kepada

P

dok i, kesaksian atas kesaksian dan bidang penyiasatan saksi.

! Sila lihat Muhammad Hasan Abil Yahya (ProfDr) (1997), Hukm Syahidah al-Nisa’ fi ma yatali na
‘alayhi ghaliban i al-Syari ‘ah al-Islamiyyah, (Silsilah Dirasah Islamiyyah; Bahth Figh Muqaran), j. 1.
Amman; Dir al-Yazin al-‘limiyyah, Hukm Syahidah al-Nisa’ fi al-*Ugiibat fi al-
Syari‘ah al-Isl; h, j. 2. » Hukm Syahadah al-Nisa' fi ma siwa al-‘Uqibat mimma
yaytali* ‘alayhi al-Rijal, j. 3.
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1. Kes-kes ‘Ugiibat (Undang-undang Jenayah Islam)’

5

Pengenalan

‘Uqiibat ialah satu peraturan berkenaan doktrin balasan terhadap perbuatan jenayah
yang dilakukan bertujuan menjaga maslahah umum.? Pengklasifikasian kes-kes
jenayah adalah berdasarkan implikasi terhadap lima kepentingan (iuesd iy jual)
menurut maqdasid syariat Islam dan falsafah perundangannya iaitu agidah Islam, jiwa,
akal, keturunan dan harta.’ Ia dikenali sebagai Undang-undang Jenayah Islam di
dalam Bahasa Malaysia. la terbahagi kepada 3 bahagian iaitu hudud, gisas dan takzir.
Objektif hukuman adalah untuk mendidik dan memberi kesedaran kepada pesalah,

bukannya semata-mata menghukum.

i) Hudud

Perkataan hudud berasal dari kata hadd bererti larangan atau batasan.’ Secara istilah;
Hudud ialah hukuman atau balasan yang telah ditentukan serta wajib dilaksanakan
kerana menunaikan hak-hak Allah S.W.T ¢ lanya bersifat rigid dan tidak boleh diubah

sama ada oleh pemerintah, hakim atau kuasa perundangan manusia.

ZBlgimendapmknnlawwwrymglebihhnjutdlmBMMlhysia, sila lihat Abdul Ghani Azmi
B. Idris (Drs.X(1997), Mengenal Qanun Jenayah Islam, Kuala Lumpur: Al-Hidayah Publishers. Mat
Saat Abd. Rahman (Dr.)(1993), Undang-undang Jenayah Islam- Jenayah Hudud, Shah Alam:
Penerbit HIZBI

? Abd al-Qadir ‘Awdah (1993), al-Tasyri* al~Jina*i al-Islami Mugaranan bi al-Qaniin al-Wad'i, j. 1,
¢. 12. Beirut: Mu’assasah al-Risalah, h. 609.

4 Abd al-*Aziz al-Khayyat (Dr) (1986), al-Mu ‘ayyidat al-Tasyri'iyyah - Nazariyyah al- ‘Uqibat, c. 2.
Kaherah: Dar al-Salam, h. 23.

* Sa'di Abi Jayb (1988), al-Qamits al-Fighi Lughatan wa Istilahan, c. 2. Dimasyq; Dar al-Fikr, h. 82.
¢ Ibid , h. 83.
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Juga tidak diberi hak pengampunan sama ada kepada pemerintah atau mangsa.

Secara amnya jenayah yang dikenakan hudud terbahagi kepada 7 jenis iaitu; Zina,
qazaf, minum minuman yang memabukkan seperti arak, mencuri, merompak, murtad
dan baghyu (pemberontak kepada pemerintah Islam yang sah dan adil).” Liwat
termasuk zina kerana ia adalah ﬁbbyah.’ Allah SW.T telah menyebut Jfahisyah
melalui ayat 80, Surah al-A‘raf yang mana para mufassirin mentafsir maksud Sfahisyah

di sini ialah liwat.”

Hukuman hudud telah ditentukan al-Quran dan sunnah yang mana kesemuanya
merupakan jenis seksaan badan. Hukuman minimum ialah sebatan dan maksimum

ialah dibunuh."®

ii) Qisas dan Diat
Qisas dan diat ditakrifkan sebagai hukuman atau keseksaan yang telah ditentukan

atau dihadkan oleh syarak serta dilak kan bagi jaga kepentingan individu. la
wajib dilaksanakan tanpa melebihi atau gi kadar huk yang telah
 ditetapkan walau sedikit pun.'"

T *Abd al-Qadir *Awdah (1993), op.cit, h. 612. *Abd al-‘Aziz al-Khayyat (Dr) (1986), op.cit, h. 48,
“Abd al-Wahhab al- Sya'rani (1.t), Kasyf al-Ghummah ‘an Jami" al-Umma, j. 2. (T.T.P): Dir al-Fikr,
h.272.

 * Abl Mubammad Muwaffaq al-Din “Abd Allzh b. Qudamah al-Muqaddasiyy (1982), al-Kafi fi Figh

. al-lmam al-Mubajjal Ahmad bin Hanbal, (tabqiq: Muhammad Zuhayr al-Syawisi), j. 4, c. 3, Beirut: al-
Maktab al-Islami, h. 536.
* Abil Ja'far Mubammad b. Jarir al-Tabari (1995), Jami* al-Bayan ‘an Ta'wil Ay al-Qur'an , j. 5.
Beirut: Dar al-Fikr, h. 304, Abu ‘Abd Allh Muhammad b. Ahmad al-Ansiri al-Qurtabi (1988), al-
Jami* li Ahkam al-Qur'an, j. 7. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyyah, h. 155.

- '**Abd al- Aziz al-Khayyat (Dr) (1986), op.cit.

"' Abd al-Qadir ‘Awdah (1993), op.cit., h. 79.
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Maksud jaga kepentingan individu ialah individu yang menjadi mangsa jenayah
atau wali kepada mangsa diberi hak mengampunkan kesalahan yang dilakukan
terhadapnya. Apabila mangsa telah memaafkan, maka gugurlah hukuman qisas atau
diat atau kedua-duanya sekali daripada individu yang diberi maaf (dengan lain

1 i

yang melakukan kesalahan gisas dan diat). "2

13

Maksud qisas secara literal ialah sek atau p atau p

Menurut istilah syarak; Qisas ialah hukuman atau balasan yang dikenakan kepada
penjenayah sama seperti jenayah yang telah dilakukan.'* Manakala diat menurut
syarak ialah harta yang wajib diberikan sebagai ganti rugi kepada perbuatan
membunuh dan apa yang berkait dengannya." Al-Arsy ialah harta yang wajib
diberikan sebagai gantirugi kepada perbuatan melukakan pada anggota badan.'*

Hukuman diat akan dilaksanakan apabila kesalahan-kesalahan qisas

dimaafl punya hak atau huk qisas tidak dapat dilaksanakan dengan sebab-
sebab syarie seperti kesalah bunuh atau dera dengan tidak sengaja atau
separuh sengaja.

" Ibid, h. 613.

" ‘Abd al-‘Aziz al-Khayyat (Dr) (1986), op.cit, h. 309. Majd al-Din Muhammad b. Ya'qab al-
Fayriiz Abadi (1991), al-Qamits al-Muhi, j. 1. Beirut: Dér Thya’ al-Turith al-‘Arabi, h. 460. Wahbah
al-Zuhayli (Dr.)(1989), al-Figh al-Islami wa Adillatuh, j. 6, c. 3. Dimasyq: Dr al-Fikr, h. 261.

" ‘Abd al-*Aziz al-Khayyat (D) (1986), op.cit., h. 304. Wahbah al-Zubayli (Dr.)(1989), op.cit. Sila
lihat Surah al-Bagarah (2): 178 - 179.

" Lihat Surah al-Nisa’ (4): 92. Wahbah al-Zubayli (Dr.)(1989), op.cit., h. 298.

' Menurut mazhab Hanafi. Sila lihat /bid., h. 298



Jenayah gisas dan diat dibahagikan kepada 3 bahagian iaitu;"”

a) Jenayah ke atas jiwa iaitu membunuh orang lain tanpa hak.
b) Jenayah selain ke atas jiwa iaitu memukul, melukakan atau menghilangkan
manfaat anggota badan orang lain tanpa hak.
¢) Jenayah ke atas janin iaitu menggugurkan kandungan tanpa alasan syarak.
Implikasi hukuman adalah berbeza menurut niat serta keadaan pelaku jenayah. Para
. fugaha’ telah membahagikan kepada 3 situasi yang mana ia memberi impak yang
- berbeza dalam perlaksanaan hukuman itu nanti iaitu perbuatan secara sengaja,

separuh sengaja dan tidak sengaja atau tersalah.

fii) Takzir

Takzir dari sudut bahasa ialah menolak, mencegah atau sebatan selain hukum had.™
- Secara istilah pula, takzir ialah hukuman yang dikenakan ke atas perbuatan maksiat
~ atau jenayah selain hukum had dan qisas serta tidak dikenakan kaffarah sama ada
 Pada hak-hak Allah S.W.T atau hak-hak anak Adam." Syarak tidak menentukan
.~ jenis dan kadar hukuman bagi kesalahan takzir, Sebaliknya diserahkan kepada

kebijaksanaan hakim dan pemerintah untuk kan huk yang setimp:

- dengan bil kira latar belakang hidup dan akhlak pesalah, jenis dan tahap

* kesalahan serta objektif syariat yang hendak dicapai *

" 1bid b 216,

" Sa‘di Abi Jayb (1988), op.cit, h. 250.

b Wahbah al-Zubayli (Dr.)(1989), op.cit, h. 197. Lihat Surah al-Fath (48): 9.
- ™ ‘Abd al-Qadir *Awdah (1993), op.cit,, h. 615
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Terdapat tiga jenis kesalahan yang dikenakan takzir;?"

a) Jenayah Takzir Asli: semua jenis Jenayah selain jenayah hudud, qisas dan diat.

b) Jenayah hudud yang tidak dikenakan hukuman yang telah ditetapkan iaitu jenayah
hudud yang tidak sempurna dan yang tertolak dengan adanya syubhat.

¢) Jenayah gisas dan diat yang tidak dikenakan ‘uqitbat yang telah ditentukan iaitu
tidak dikenakan gisas dan diat. Contoh: Jenayah qisas dan diat yang telah

diampunkan oleh mangsa atau wali mangsa.

1.1. Hukum Kesaksian Wanita Di Dalam Kes Hudud Dan Qisas

Terdapat dua pendapat fugaha ' berhubung dengan topik di atas iaitu;

Pendapat Pertama:

Kesaksian wanita secara bersendirian atau bersama lelaki tidak diterima di
dalam kes yang dikenakan hukuman had dan qisas .
Ini adalah pendapat majoriti fugaha’ mazhab Hanafi,?* Syafi‘i*® dan Hanbali®®,

 Jbid, h. 614.

% al-Msili al-Hanafi (1), opcit, h. 140. al-'Ayni (1990), op.cit, h 125-126. Kamal al-Din
Muhammad Ibn ‘Abd al-Wahid Ibn al-Humam al-Hanaff (t.t), Takmilah Syarh Fath al-Qadir ‘ali al-
Hidayah: Syarh Bidayah al-Mubtadi, j. 7, c. 2. Beirut: Dar al-Fikr, h. 369-370. Muhammad ‘Ala’ al-
Din Afandi (1966), Takmilah Hasyiyah Ibn ‘Abidin ‘ala al-Durr al-Mukhiar: Syarh Tanwir al-Absar fi
Figh Madhhab al-Imam Abi Hanifah al-Nu ‘man, j. 7, c. 2. Beirut: Dar al-Fikr, h. 71-73,

® al-Imam al-Syafi‘j (1993), op.cit, j. 6. h. 187 — 188 dan j. 7. h. 83. Al-Muzani (1993), op.cit, h.
269, 276, 319.

* al-Buhti (1394H), op.cit, h. 427- 428. Tbn Qudimah al-Mugaddasiyy (1982), op.cit, h. 536-537.

(1983), al-Mughni (‘ala mukhtasar al-Im&m Abi al-Qasim ‘Umar b, al-Husayn b. ‘Abd
Allzh b. Ahmad al-Khurgi), j. 12. Beirut: Dr al-Kitab al-*Arab, h. 5-6. Majd al-Din Abi al-Barakat
Ton Taymiyah (1.t), al-Muharrar fi al-Figh ‘ala Madhhab al-Imam Ahmad bin Hanbal, j. 2. Beirut: Dar
al-Kitab al-*Arabi, h. 312.
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Juga pendapat Maliki®® di dalam perkara yang mewajibkan had dan qisas pada jiwa.
Manakala di dalam kes melukakan, terd pat tiga p

dapat di sisi Maliki. Salah satu
dari pendapat tersebut ialah sebagaimana pendapat jumhur di atas hatta Imam Malik

turut tidak menerima kesaksian wanita di dalam kes pemaafan terhadap qisas.?®

Hujjah-hujjah Pendapat Pertamas

1._Al-Quran
Dalil I:

PhARS ST il DA L e b iy
Gyl 15 e i Tl S AT N

Maksud ayat:

Orang-orang yang menuduh perempuan suci (berzina) kemudian
mereka tidak mengemukakan empat orang saksi, hendaklah kamu
sebat mereka 80 kali dan janganiah kamu terima kesaksian mereka
selama-lamanya, kerana mereka orang yang fasik.

Surah al- Nir (24): 4

Huruf a/-7a' (@) pada kalimah arba’ah syuhada’ (¢3¢ 4) ) pada zahirmya

memberi maksud saksi yang dikehendaki adalah lelaki (iaitu uslub ta ‘nith al- ‘adad).

S —

¥ Milik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit, h. 24-26. Abl al-Walid Mubammad b. Ahmad b.
Muhammad b. Abmad b. Rusyd al-Quriibi al-Andalusi al-Hafid (1.1), Bidayah al-Mujtahid wa
Nihiyah al-Mugtasid, . 1. (TT.P): Dir al-Fikr, h. 348. Ahmad al-Sawi (1995), Bulghah al-Salik li
Agrab al-Masalik “ala al-Syarh al-Saghir 1i al-Qutb Sayyidi Ahmad al-Dardir, j. 4. Beirut: Dar al-
Kutub al-‘imiyyah, h. 119." Al-Qutb Sayyidi Ahmad al-Dardir (1995), al-Syarh al-Saghir, (dicetak
bersama Bulghah al-Salik li Aqrab al-Masalik), j. 4. Beirut: Dir al-Kutub al-'limiyyah, h. 119,
Muhammad *Alisy (1983), Manh al-Jalil Syarh ‘ala Mukhtasar Sayyidi al-Khalil, j. 8. Beirut: Dar al-
Fikr, h. 444, Muhammad b. Ahmad b. Juzay al-Gharnati (2000), al-Qawanin al-Fi iyyah, (tahqiq
‘Abd al-Karim al-Fadili), Beirut: al-Maktabah al-‘Agriyyah, h. 329. Burhan al-Din Abi al-Wafa’
Tordhim ibn Syams al-Din Abi ‘Abd Allsh Muhammad b. Farhn (1301H), Tabsirah al-Hukkam fi
 Usil al-Aqdiyah wa Manahij al-Ahkam, j. 1. Beirut: Dar al-Kutub al-* Timiyyah, h. 215.

% Sila lihat ibid., h. 214-215.
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Secara tidak langsung ia menafikan saksi wanita.”’ Fugaha' juga telah berittifak
menolak kesaksian wanita di dalam kes hudud.®® Oleh itu jelaslah bahawa ayat ini
telah mensyaratkan empat orang saksi lelaki muslim adil bagi menyabitkan sesuatu
dakwaan zina kepada individu tertentu. Sekiranya saksi perempuan diterima di dalam

kes zina, nescaya al-Quran tidak mensyaratkan sedemikian.

Bilangan empat orang saksi ini bukan sahaja ditetapkan oleh al-Quran, bahkan pernah
ditetapkan dalam Taurat dan Injil”” Juga dikatakan hikmah diperbanyakkan saksi
bagi kes zina berbanding kes-kes lain bertujuan menjaga keaiban hamba-hambaNya.
Justeru itu syarat kesaksian zina diperketatkan ke atas pendakwa agar maruah insan

tidak mudah diperkotak-katikkan oleh pihak yang tidak bertanggungjawab.*

Dalil 2:

s . PR s e

e e bt 1 8 et sl iy 3y
0 ta

Maksudnya:

Mengapa mereka tiada mendatangkan empat orang saksi untuk

tuduhan mereka itu?Jika mereka tidak mendatangkan saksi-saksi

maka mereka adalah orang-orang yang dusta di sisi Allah S.W.T.

Surah al-Nir (24): 13

" Mubammad ‘Ali al-Says et al. (1996), Tafsir Ayat al-Akkam, j. 2, c. 2. Dimasyq-Beirut: Dar Ton
Kathir — Dér al-Qadiri, h. 233. Muhammad ‘Al al-Sabiini (1982), Rawa'i* al-Bayan Tafsir Ayat al-
Abkam min al-Qur'an, j. 2, c. 3. Beirut: Mu’assasah Manzhil al-‘Urfan — Dimasyq: Maktabah al-
Ghazili, h. 46.

* Muhammad ‘Alj al-Says ef al. (1996), op.cit.

® Abil Bakr Mubammad b. ‘Abd Allsh Tbon al-' Arabi (t.t), Ahkam al-Qur'an, (takhrij hadis dan la‘liq
oleh Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘Ata’), j. 4. Beirut: Dar al-Kutub al-‘limiyyah, h. 459. al-Qurtiibi
(1988), op.cit., j. 5. h. 56.

* Ibn al-* Arabi (t.t), op.cit., h. 460. al-Qurtabi (1988), op.cit., h. 56. *Alisy (1983), op.cit.
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Zahir ayat ini menunjukkan celaan kepada pihak yang melakukan tuduhan zina tetapi
tidak mengemukakan bukti. Bukti yang dituntut jelas dinyatakan iaitu empat orang
saksi lelaki muslim bagi membuktikan kes zina iaitu pada kalimah arba ‘ah syuhada’.
Secara tidak langsung ia tidak mengiktiraf kesaksian wanita di dalam kes zina? Ia

kan lagi juk terhadap syarat k

zina di dalam ayat sebelum ini.*?

Dalil 3:

PR e T R e ey S,

Maksudnya;

Orang-orang yang membuat Ppekerjaan yang keji (berzina) dari

perempuan-perempuan kamu, maka persaksikanlah ke atas mereka

empat orang dari kalangan kamu

Surah al-Nisa'(4): 15

Berdasarkan ayat 15 al-Nisa’ dan ayat 4 al-Nur, kalimah arba‘ah dinaskan pada
perkara yang dibilangkan iaitu satu lafaz khusus kepada empat orang dan jantina
lelaki.® Hal ini dijelaskan lagi pada lafaz minkum yang bererti dari kalangan kaum
lelaki muslim. Petunjuk ini diperolehi setelah melihat kepada penggunaan lafaz
‘min_nisa’ikum’ (833 04 tatkala Allah SW.T maksudkan ianya adalah untuk

perempuan.**

! Sila rujuk al-Qurtabi (1988), op.cit, . 12. h. 135.

* bn al-* Arabi (1), op.cit., j. 1. b. 365.

o al-‘Ayni (1990), op.cit., h. 125. Tbn al-Humam (t.t), op.cit., h. 370. Afandi (1966), op.cit., h. 71.

* Ibn al-* Arabi (t.1), op.cit, j. 1. h. 460. al-Qurtbi (1988), op.cit., j. 5. h. 56. Jalal al-Din Muhammad
b. Ahmad al-Mahalli dan Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman b. Abl Bakr al-Suyaf (t.t), 7afsir al-Imamayn
al~Jalalayn, (dicetak bersama al-Qur'an al-Karim bi al-Rasm al- ‘Uthmani), Beirut: Dar El-Marefah, h.
101,

** Ibn al-* Arabi (t.t), op.cit.
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Bilangan empat orang saksi ini telah disepakati ijmak.* Oleh sebab itu tidak diterima

kesaksian dalam kes zina kecuali dari empat orang lelaki adil, Islam dan merdeka.

Mereka juga perlu ksikan pert but seperti melihat batang celak di

dalam bekasnya. Terdapat teori yang y disebabkan perb zina
melibatkan dua orang, maka disyaratkan setiap seorang dari pelaku zina disaksikan

oleh dua orang saksi.*’

Dalil 4;
‘. <2 ‘J:u- A‘};‘ ,B
Maksudnya:
Hendaklah kamu persaksikan dua orang yang adil dari kalangan
kamu.
Surah al-Talag (65): 2
Ayat ini jukkan wajib kesaksian lelaki tanpa wanita di dalam kes rujuk kerana

kalimah dhaway (439 adalah dalam bentuk lelaki. Justeru itu tidak bolch

menggantikan tempat saksi lelaki dengan saksi wanita’* Sebahagian ulama

ayat k ini seb ya ditujukan pada kes talak. Sesetengahnya

mengatakan kesaksian pada kes rujuk.*®

e
% Alisy (1983), op.cit.

¥ al-*Ayni (1990), op.cit,
** Ibn al-*Arabi (1), op.cir., J-4. h. 283, al-Qurtibi (1988), op.cit., j. 18. h. 105.
* Ibid,
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Menurut Imam Syafi‘i, dalam masalah yang tidak disebut bilangan saksi
seperti bunuh, melukakan, minum arak dan qazaf harus digiyaskan dengan kesaksian
talak iaitu dua orang saksi lelaki adil kerana semua kes tersebut adalah yang
lazimnya dilihat oleh kaum lelaki.** Urusan yang biasa dilihat oleh lelaki, maka tiada
ruang untuk diterima kesaksian wanita padanya kecuali yang dinaskan oleh dalil-dalil

naqli seperti kesaksian pada urusan mal.

Dalil 5;
Daripada potongan ayat 282 al-Baqarah;
Apa yang dapat difahami ialah ayat ini mensyaratkan dua orang saksi lelaki adil

dalam semua perkara secara umum seperti mal, hudud, qisas dan lain-lain kecuali

terdapat dalil atau nas yang mengkhususkannya seperti ayat kesaksian kes zina.*"

2. Sunnah
Hadis 1;

Hadis riwayat Abii Hurayrah r.a:

3 o o Lty 3 il B 0 D6 Ll O
R TTE AAN Wik - .x,,i
Maksudnya:

.
% Al-Muzani (1993), op.cit., h. 320,

- al-*Ayni (1990), op.cit., . 126. Muhammad ‘Alf al-Says ef ai. (1996), op.cit., j. 1. h. 332.
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Bahawa Sa‘ad bin ‘Ubadah telah berkata kepada Rasulullah:
Adakah kamu berpendapat sekiranya aku dapati isteriku bersama
seorang lelaki, aku biarkannya sehingga aku datang bersama
empat orang saksi lelaki? Rasulullah SA.W bersabda: lya.*

Zahir hadis ini jukkan Rasulullah S.A.W beri isyarat bah kesaksi

kes zina hendaklah disabitkan dengan empat orang saksi lelaki. Sekiranya syarat

tersebut tidak dapat dipenuhi maka hendaklah diabaikan kes t b
yang difahami daripada persetujuan Nabi S.A.W kepada soalan Sa‘ad: aku
biarkannya sehingga aku datang bersama empat orang saksi lelaki? la juga memberi

erti kesaksian wanita tidak termasuk di dalam kesaksian kes zina.

Hadis 2;
Hadis berkenaan kes /i‘an pertama di dalam Islam sehingga turunnya ayat /i ‘an.

Rasulullah S.A. W telah bersabd: kepada lelaki yang menuduh isterinya berzina,

9 eb 3 508 Vi 5555 eyl ol
Maksudnya:

Wahai Hilal, empat orang saksi lelaki. Jika tidak maka hendaklah
dihudud di belakang engkau.”

“ Al-Muzani (1993), op.cit., h. 319. Hadis ini turut dikehiarkan oleh Malik b. Anas r.a (1985), al-
Muway(a’, h. 437. Terdapat penambahan pada lafaz hadis yang dikeluarkan dari Imam Muslim. Sila
libat Muby al-Din al-Nawawi (1996), Sakih Muslim: al-Minhaj Syarh Sahih Muslim bin al-Hajjaj, j.
10, ¢. 3. Beirut: Dar El-Marefah, h. 369, Kitab al-Li‘an, no. hadis 3741, 3742. Sunan Abi Dawid, j. 4.
h. 181, Bab fi Man Wajada ma‘a Ahlihi Rajulan, no. hadis 4527. Sahih Ibn Hibban, j- 4. h. 220, no.
hadis 4282. Sunan al-Bayhaqi al-Kubra, j. 12. h. 456, Bab al-Syuhiid fi al-Zing, no. hadis 17351 i
13. h. 168, Bab al-Rajul Yajid ma'a Imra’atihi al-Rajul fayaqtulub, no. hadis 18003. . 15. h. 161, Bib
al-Syahadah fi al-Zing, no. hadis 20971. Sunan ai-Nisa'i al-Kubra, j. 4. h. 302, Bab ‘Adad al-Syuhtd
‘alf al-Zind, no. hadis 7266.

“ Sahip Ibn Hibban, . 4. h. 254, no. hadis 4365. Sunan al- Nisa'| al-Sughra, j. 7. h. 56, Bab Kayfa
al-Li‘an, no. hadis 3471. j. 3. h. 373, Bab Kayfa al-Li‘an, no. hadis 5630. Sila lihat al-Milsili al-Hanafi
(t1), op.cit, h. 140 dengan lafaz sedikit berbeza. al-Buhti, op.cit, h. 328. Turut dikeluarkan oleh
Imam al-Bukhdiri, Abi Dawid dan al-Dar Qutni dengan lafaz ‘al-Bayyinah’ (856 %391, 453, Sila
 libat Abmad b. “Ali b. Hajar al-'Asqalani (1996), Fath al-Bari bi syarh Sahih al-Bukhari, j. 5. Beirut:
Dir al-Fikr, h. 618, no. hadis 2671. Sunan Abi Dawitd, j. 2. h. 275, Bab fi al-Li‘an, no. hadis 2255.
‘Al b. ‘Umar al-Dar Quini (1996), Sunan al- Dar Quini, (ta'liq dan takhrij hadis oleh Majdi b.
- Mansr b. Sayyid al-Syfird), j.3. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Iimiyyah, no. hadis 3646,
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Petunjuk hadis ini jelas mensyaratkan empat orang saksi lelaki untuk membuktikan
kes zina. Sekiranya tidak cukup syarat tersebut, pendakwa boleh disebat sebagai
hukuman gazaf. Imam Syafi‘] menyatakan bahawa beliau tidak mengetahui adanya

d: yang tidak b tju kesaksian dalam kes zina mestilah sekurang-kurangnya

P P!

empat orang.* Oleh sebab itu beliau dan Imam Malik berpendapat bahawa sekiranya
bilangan saksi dalam kes zina tidak mencukupi empat orang maka mereka hendaklah
dikenakan hukuman had qazaf.** Imam Syafi‘i juga mengingatkan bahawa dalam kes
qazaf, suami tidak termasuk bilangan saksi yang dikehendaki. Sekiranya suami
membawa tiga orang saksi untuk menyabit perbuatan zina isterinya, maka saksi-saksi

tadi dikenakan had qazaf, kala suami dikenak pah /i ‘Gn.*

‘Umar ra pemah menyuruh disebat tiga orang saksi yang telah memberikan
kesaksian dalam kes zina: ¢
weeh Al A0 T S g
Maksudnya:

- Berkata ‘Umar: Allah Maha Besar, hududkan mereka dan
sebatlah mereka... "

“ al-mam al-Syafi'] (1993), op.cit. . 7. h. 83, 139 . j.6.h.188.

* Ibid. Ton Juzay al-Gharnati (2000), op.cit., h. 329. Malik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit., h. 482.

“ Ibid. al-Imam al-Syafi'i (1993), op.cit., j. 5. h. 422. al-Muzani (1993), op.cit., h. 229.

" Ibid., h. 319, Lihat juga al-Imam al-Syafi'i (1993), op.cit, j. 7. h. 101, 138.j. 6. h. 188,

;'.dsjum g.lzay;nq.' al-Kubra, j. 12. h. 466, Bab Syuhd al-Zina Idha Lam Yakmula Arba‘ah, no.
S .
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Athar ini menegaskan lagi Syarat empat orang saksi bagi kes zina yang mana khalifah
‘Umar r.a telah menjatuhkan hukuman had qazaf kepada saksi yang tidak memenuhi

bilangan empat orang,

Athar 2:

Hadis al-Zuhri yang berbunyi;

o by oy e B o B gy 000 r el e
coPladly 3 gt (3 clcl) a3l Vi sumy

Maksudnya:

Telah berlalu sunnah Rasulullah SA.W dan dua orang khalifah

xelepa;;nya tiada  kesaksian bagi wanita di dalam hudud dan
qisas.

—_—_—
© al-‘Ayni (1990), op.cit., h. 125. al-Masili al-Hanafi (t.t), op.cit., h. 140. Ditakhrijkan oleh Ibn Ab;
Syaybeh di dalam al-Musannaf. Sila lihat Jamél al-Din al-Zayla'i (1995), Nusb al-Rayah Takhrij
Abadith al-Hidayah, j. 5. Kaherah: Dar al-Hadith, h. 76. Al-Albani berkata hadis ini daif.  Sila lihat
Mubammad Nasir al-Din al-Albani (1985), Irwa’ al-Ghalil fi Takhrij Ahadith Manar al-Sabil, j8.c
2. Beirut: al-Maktab al-Islimi, Bab Aqsim al-Masyhild bih, no. hadis 2682, h. 295.

Riwayat lain menyebut :

ia\..g\l\a,.xkl‘y.u;q.ll‘,‘l:Jﬂg})lygbdla\yﬂuw
)
Al-Albani mengulas bahawa hadis ini sanadnya sahih dan benar apa yang dikatakan daripada kata-kata
al-Zuhri tanpa marfi*. Sila lihat Al-Albani, op.cit., h. 296.
395 W i bl g ey e 1 o 3 ey el e g 0 Uy
30kl 1 Ll Salgk
Maksudnya:

Berkata al-Zuhri: Telah berlalu sunnah Rasulullah S.A.W dan dua orang
khalifah selepasnya supaya tidak mengharuskan kesaksian wanita di
dalam hudud,

Hadis ini turut disebut oleh al-Layth daripada ‘Uqayl daripada Ibn Syihab kecuali “‘Uqayl tidak
menyebut dua khalifah tersebut. Sementara terdapat matan lain yang berbunyi;
3 bl alg ),‘fylm‘rg,:a,u-l,rl,,Qsﬁ\”LailJeru\c_b
<25y Sl S
Maksudnya:
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Hadis ini mengkhususkan Khalifah Abu Bakar al-Siddiq r.a dan Khalifah Umar al-

Khattab r.a kerana kaedah-kaedah luarkan hukum kebanyak b 1

pada zaman mereka.®

Athar 3;

Ali k.w pernah berkata;
bl yogadl 3 elidiBolgs 5,4 Y
Maksudnya:
Tidak harus kesaksian wanita di dalam hudud dan darah.”'

Athar 2 dan 3 secara nyata menunjukkan kesaksian wanita tidak diharuskan di dalam
kes hudud dan darah.

Athar 4;

Athar daripada Ali k.w tatkala ia dikemukak dengan la} g lelaki yang
telah mendapati isterinya bersama lelaki lain lalu dibunuh salah seorang atau kedua-
duanya sekali antaranya telah menyebut:

P AR o I AL R v

Telah berlalu sunnah Rasulullah S.AW dan dua orang khalifah
le supaya tidak mengh kesaksian wanita di dalam nikah,
talak dan hudud.

Sila lihat Malik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit, h. 25. Lihat lagi matan hadis berkenaan topik yang
sama tetapi diriwayatkan oleh perawi yang berbeza serta sedikit perbezaan pada matan di ibid, h. 26.
Berkata al-Hafiz di dalam al-Talkhis bahawa hadis tidak sah daripada Malik. Abll Yosuf turut
meriwayatkannya di dalam Kitab al-Kharsj daripada Hajjsj dari al-Zuhri. Sila lihat Abi al-Fadl Syihib
al-Din Ahmad b. ‘Ali ibn Muhammad b. Hajar al-‘Asqaléni al-Syafii (1979), Talkhis al-Habir fi
Takhrij Ahadith al-Rafi'f al-Kabir, (tahqiq wa ta'liq Sya‘ban Muhammad Tsmail {Dr}), j.3. Kaherah:
Maktabah al-Kulliyat al-Azhariyyah, h. 228. Al-Albani, op.cit.

* al-‘Ayni (1990), op.cit.

*! al-Zayla'i (1995), op.cit., h. 76-77.
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Maksudnya:
-.. Aku bapa Hassan, Sekiranya dia tidak membawa empat orang
saksi lelaki, maka serahkanlah sepotong talinya. **

Peneg Ali kw kan lagi amalan memakai empat orang saksi dalam kes

zina sehingga beliau telah memberikan hak kepada wali mangsa yang dibunuh untuk

membuat tuntutan gisas melalui lafaz kinayah yang berbunyi (43, Jiaily 53

4. _Ijmak
K fugaha' lak kesaksian wanita di dalam kes zina >*

5. Lojik akal
Lojik 1; Isyarat daripada potongan ayat 282 al-Baqarah yang berbunyi “maka yang

Eom Memberi makend i,

seorang lagi boleh 1ging s i wujudnya syubhat

badaliyyah™ pada kesaksian wanita iaitu situasi syubhat dari sudut gantian kerana

kebanyakan mereka mudah lupa, lalai serta kurang akal dan agama.

-
* Milik b. Anas r.a (1985), op.cit, h. 738, Kitab al-Aqdiyah, Bab -Qada’ fi Man Wajada ma‘a
Imra’atihi Rajulan, no. hadis 18. al-Imam al-Syifi'i (1993), op.cit. j. 6. h. 188, Sunan al-Bayhagi al-
Kubrd, j. 12. h. 457, Bab Syuhid fi al-Zind, no.hadis 17352. j. 13. h. 169, Bab al-Rajul Yajid ma‘a
Imra’atihi al-Rajul fayaqtuluh, no. hadis 18006,

* Sila lihat Mubammad Zakariyyd b. Mubammad b. Yahya al-Kandahlawi (1999), Awjaz al-Masalik
Hla Muwatia* Malik, . 1. Beirut: Di al-Kutub al-'Timiyyah, h. 220,

** al-lmiim al-Syafi'f (1993), op.cit, j. 7. h. 138,

* Syubhat al-Badaliyyah ialah syubhat yang timbul kerana terd gantian pada kesaksian yang
asal iaitu kesaksian lelaki. Pada asalnya kesaksian lelaki adil di: pada kes.
Namun oleh kerana terdapat beberapa situasi darurat yang tidak memungkinkan mereka hadir untuk
menerima kesaksian, maka dalam kes tersebut disyaratkan dua orang wanita adil mengambil tempat
seorang saksi lelaki adil. Oleh sebab itulah Imam Malik r.a tidak menerima kesaksian wanita bersama
lelaki kecuali di saat-saat ketiadaan saksi lelaki berdasarkan zahir ayat 282 al-Bagarah. Syubhat al-
Badaliyyah ini dianggap menyerupai Sywbhat Hagigah yang boleh menggugurkan hudud dan qisas
sebagaimana yang dinaskan hadis-hadis Nabi S.A-W. Sila lihat al-*Ayni (1990), op.cit, h. 126,
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Justeru itu tidak diterima kesaksian mereka di dalam hudud dan qgisas yang mana

kedua jenis hukuman tersebut tidak dapat disabitkan dengan adanya syubhat, %

Lojik 2;  Al-Kasani telah mengatakan;

“ kerana kesaksian dalam bab ini (zina) adalah salah saty daripada
duakaedahpembuhim,makatumdikimscbagaihujjahdengm
satu kaedah lagi iaitu ikrar. Kemudian disyaratkan empat kali ikrar
di sisi kami bagi menyatakan zina, begitu juga dengan bilangan
saksi empat orang. Berbeza dengan semua kes hudud (selain zina),
ia tidak disyaratkan empat bihmgan ikrar untuk menyatakannya,
demikian juga dengan kesaksian.”

laitu hanya disyaratkan dua orang saksi lelaki adil dalam kes hudud selain zina.

Lojik 3;  Bilangan empat orang saksi lelaki dalam kes zina sabit dengan nas, berbeza
dengan giyas. Justeru itu hukum kesaksian pada kes yang biasanya dilihat oleh lelaki
tetapi tidak dinaskan secara terang-terangan haruslah digiyaskan dengan dua orang
saksi lelaki.**

Lojik 4; Kes hudud dan qisas bukanlah dari urusan mal serta lazimnya hanya dilihat
oleh lelaki, justeru itu ia tidak boleh digiyaskan dengan kaedah kesaksian untuk
urusan mal. Maka tidak diterima kesaksian wanita secara bersendirian atau bersama

lelaki.

_—
% al-Masili al-Hanafi (t1), op.cit. al-‘Ayni (1990), op.cit. Ibn Qudamah (1983), al-Mughni, h. 6. al-
Kasini al-Hanafi (1974), op.cit., h. 279, Mubammad b. Abi Sabl al-Sarakhsi Abii Bakr al-Sarakhs;
(t1), al-Mabsiy, j. 16. Beirut: Dar al-Ma'rifah, h. 114.

% al-Kasan al-Hanaff (1974), op.cit., h. 277.

** Ibid.
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Hujjah ini disepakati oleh Sa‘id bin al-Musayyab, al-Sya‘bi, al-Nakha', Hammad, al-
Zuhri, Rabi‘ah, Malik, al-Syafii, Aba ‘Ubayd, Aba Thawr dan lain-lain*"

Lojik 5;  Ta dianggap dari hak-hak abdan yang tidak sabit kecuali dari dua orang
saksi lelaki.*

Lojik 6;  Zina adalah seburuk-buruk maksiat. Justeru itu syarak mempersempitkan

wasilah pembuktian untuk p keaiban individu terbabit !

Pendapat Kedua:
‘ Harus diterima kesaksian wanita bersama kesaksian lelaki atau secara

bersendirian (tanpa lelaki) di dalam kes yang dikenakan hudud dan gisas.

Ini adalah pendapat Tbn Hazm, Ata’ dan Hammad di dalam salah satu
pandangannya.”> Manakala di dalam satu riwayat yang lain Hammad tidak menerima
kesaksian wanita di dalam kes hudud.©*

* Ibn Qudamah (1983), al-Mughni. Jalal al-Din Muhammad b. Ahmad al-Mahalli (1995), Syarh
. Jalal al-Din Muhammad bin Ahmad al-Mahalli “ala Minhaj al-Talibin, (dicetak bersama Hasyiyatan:
~ Qalybi ~ ‘Umayrah), J. 4. Beirut: Dar al-Fikr, h. 326. Syihab al-Din Ahmad b. Ahmad b. Salamah al-
Qalyiibi -Syihab al-Din Ahmad al-Barlasiyy ‘Umayrah (1995), Hasyiyatan: Qalyibi — ‘Umayrah (‘ala
Syarh Jalal al-Din Muhammad bin Ahmad al-Mahalli “ala Minhaj al-Talibin), j. 4. Beirut: Dar al-
Fikr, h. 326.

~ “Ibn Farhin (1301H), op.cit., h. 215.

! al-Sawi (1995), op.cit., h. 119,

~  Abl Mubammad ‘Ali b. Ahmad b. Sa‘id b. Hazm al-Andalasi (1988), al-Muhalla bi al-Athar,
(tabqig: Dr. ‘Abd al-Ghaffir Sulayman al-Bandari), j. 8. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyyah, h. 476,
480. al-‘Ayni, op.cit, h. 125. Ibn Qudamah (1983), al-Mughni. Ton Qayyim al-Jawziyyah (1995),
op.cit., h. 117,

Tbn Hazm (1988), op.cit., h. 479
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Pendapat lain yang diriwayatkan ‘Abd al-Razzaq dari Ibn Jurayh dari Hisyam bin
Hujayr daripada seseorang yang diredai — seolah-olah dia maksudkan Tawiis - telah
berkata: Harus kesaksian wanita dalam setiap perkara bersama lelaki kecuali Zina,

disebabkan tidak patut mereka melihat kepada perbuatan sedemikian.*’

Sebahagian fugaha’ hanya menerima kesaksian wanita bersama lelaki di dalam
kes gisas sahaja seperti Sufyan al-Thawri di dalam salah satu pandangannya yang
menerima kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki di dalam kes
qisas dan selainnya kecuali hudud. Adapun kesaksian wanita semata-mata, beliau

hanya menerimanya di dalam kes yang tidak dilihat kecuali oleh wanita sahaja.®

Pendapat kedua Maliki di dalam kes melukak dengan

gaja  sama ada
dikenakan qisas atau tidak ialah boleh disabitkan dengan kesaksian seorang
lelaki bersama dua orang wanita atau salah satu darinya bersama sumpah.% |a

merupakan salah satu al-mustahsandt al-arba* (empat hukum istihsan)”” Imam Malik

 Ibid,

 Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah (1995), op.cit, h. 119. Tbn Hazm (1988), op.cit., h. 480. Satu
pandangan lagi daripada Sufyn al-Thawr ialah beliau menerima kesaksian dua orang wanita bersama
seorang lelaki di dalam semua kes kecuali hudud dan qisas. Sila lihat ibid.

* al-Dardir (1995), al-Syarh al-Saghir, h. 123. al-Sawi (1995), op.cit., h. 123. *Alisy (1983), op.ci,
h. 453. Ibn Farhiin, (1301H), op.cit., h. 214-215,

 Istibsan: dari sudut literal ialah menganggap sesuatu itu baik. Menurut istilah pula terdapat banyak
takrifan ulama.  Perbezaan hanya wujud pada lafaz atau pendekatannya sahaja, bukan kepada
intipatinya, Ringkasnya Istihsan ialah sesuatu yang diingini seseorang dalam sesuatu perkara

atau givas khaflyy (givas tersembunyi/tidak jelas) atau situasi yang memerlukannya. Istihsan

sumber hukum yang tidak disepakati fugaha’. Sila Tihat ‘*Abd al-Karim Zaydan
- (Dr.X(1987), al-Wajiz fi Usil al-Figh, Beirut: Muassasah al-Risalah, h. 231. Wahbah al-Zuhayli
(Dr.)(1986), Usil al-Figh al-Islamiy, j 2. Dimasyq: Dar al-Fikr, h. 737-739.
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di dalam kes melukakan dengan sengaja yang mewajibkan qisas walaupun ia bukan

dari bab harta atau yang dimaksudkan dengan harta ®*

Pendapat ketiga Maliki ialah diterima kesaksian seorang lelaki bersama dua

orang wanita atau salah satu dari keduanya b pah pendakwa di

dalam kes melukakan yang hanya dikenakan denda mal sahaja iaitu tidak

dikenakan gisas.®

Ibn Hazm mengharuskan seorang lelaki atau dua orang wanita bersama sumpah

pendakwa dalam semua kes yang disebutkan kecuali hudud, ”°
Teori Hujjah Ibn Hazm:

Penulis merasakan adalah lebih baik sekiranya kita diperkenalkan secara ringkas
j berkenaan dasar yang difahami serta digunakan oleh Tbn Hazm untuk di buat hujjah
dalam topik kesaksian wanita secara amnya sebelum kita menjurus kepada hujjah-
hujjah beliau menyentuh kesaksian wanita di dalam kes hudud dan qisas. Ini adalah

kerana dek yang digunakan adalah selaras di dalam mana-mana kes

——

yang mana dengannya kita akan lebih mudah memahami serta menanggapi

pendirian beliau khususnya apabila memasuki topik kes seterusnya.

 al-$awi (1995), op.cit. al-Dardir (1995), al-Syarh al-$aghir. *Alisy (1983), op.cit.
# Ibn Farhin, (1301H), op.cit.

™ Ibn Hazm (1988), op.cic., h. 476,




Ibn Hazm melalui kitabnya yang masyhur ‘al-Muhalla bi al-Athar’ mempunyai
platformnya yang tersendiri berhubung kesaksian wanita. Teori asas yang
digunapakai ialah dua orang saksi wanita adil boleh mengambil tempat seorang saksi
lelaki adil dalam semua topik yang diharuskan sekurang-kurangnya empat saksi lelaki
adil seperti zina atau dua saksi lelaki adil seperti hudud selain zina, gisas, nikah,
talak, rujuk dan harta,”!

Dalil-dalil Umum yang dig k bagai land, teori but ialah;

' Hadis I:
- Hadis Abil Sa‘id al-Khudri; 2
S Bl j-.ﬁt JUPRPSN |
Maksudnya;

Bukankah kesaksian seorang wanita menyamai setengah kesaksian
seorang lelaki?

Hadis 2:

Daripada'Abd Allah Ibn 'Umar r.a bahawa Rasulullah S.A.W bersabd
Jor 93lgd Juw ol 3lgts

Maksudnya:
Maka kesaksian dua orang wanita menyamai kesaksian seorang
lelaki.”

™ Ibid.

™ Telah ditakhrijkan di muka surat 129,

”SabIbMushm, j- 2. h. 56, Bab Bayan Nuggan al-Iman bi Nags al-Ta'at wa Bayan... no. hadis 203,
Masnad al-lmim Alimad, ;. 2. h. 170, no. hadis 5335. Sunan al.Bayhagi al-Kubra, j. 15. h. 169, Bab

M# Ja’i fi *Adadihinn, no. hadis 20990, h. 164, Bab al-Syahadah fi al-Dayn wa ma fi Ma‘nahu mimma
ey 10. hadis 20979,
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Berdasarkan dua hadis di atas Tbn Hazm mengulas bahawa Nabi S A.W telah

kan bahawa kesaksian dua orang wanita menyamai kesaksian seorang lelaki.

Maka tidak harus diterima pada setiap tempat kesaksian lelaki kecuali dengan dua

orang wanita.”*

Sekiranya dikatakan:

Maka kenapa kamu tidak mengambil dalil ini untuk menerima
kesaksian seorang lelaki, sedangkan ia disahkan oleh Syurayh,
MicrafbinMﬁn'ndaanimhbinAwﬁamukesaksimsu)mg
wanita, sedangkan ia telah diterima oleh Mu‘awiyah?

Ibn Hazm mempertahankan hujjahnya dengan mengatakan:

“Kami telah ditegah oleh hukum Rasulullah S.A.W dengan sumpah
bersama saksi. Jikalau harus diterima kesaksi seorang sedang}
ia tidak diterima Rasulullah S.A.W, nescaya bersumpah itu lebih
baik. Minta dijauhkan daripada semua itu. Yang sahih ialah tidak
harus diterima kesaksian seorang lelaki atau seorang perempuan
kecuali dalam kes hilal dan penyusuan.’”

Dalil keharusan seorang lelaki atau dua orang wanita bersama sumpah pendakwa

~ dalam semua kes yang disebutkan kecuali hudud;

~ Athar daripada Ibn ‘Abbas r.a;

AL naly L B ) of
Maksudnya: ’
Bahawa Rasulullah S.A.W telah berhukum dengan sumpah dan
seorang saksi.”

- " Ibn Hazm (1988), op.ci., h. 487

" vid.

™ Ibid, h. 490. Lihat Juga Sahih Muslim, j. 12. h. 4, Bab al-Qada’ bi al-Yamin wa al-Syahid, no. hadis

4426. Masnad al-Imam Ahmad, j. 1. h. 525, no. hadis 2969. Sunan Abi Dawiid, . 3. h. 308, Bab al-

- Qada’ bi al-Yamin wa al-Syahid, no. hadis 3609. Sunan al-Bayhagi al-Kubra, j. 15. h. 212, Bab al-
Qada’ bi al-Yamin ma‘a al-Syahid, no. hadis 21126, 21127.
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Athar daripada Abu Hurairah r.a;

AL o Gl i oy e BT o o

Maksudnya:
Bahawa Nabi S.A.W telah berhukum dengan sumpah bersama
seorang saksi.”’
Sekiranya kesaksi g lelaki adil bersama sumpah pendakwa diterima
bagail yang dii kan Nabi S.A.W, begitu juga diterima kesaksian dua

orang wanita bersama sumpah pendakwa kerana kesaksian dua orang wanita boleh

bil tempat kesaksi g lelaki adil menurut Ibn Hazm. Seterusnya
beliau berpendapat bahawa maksud hadis ini adalah umum pada semua kes, maka
wajiblah beramal dengannya dalam kes darah, gisas, nikah, talak, rujuk, harta kecuali
hudud. Tambahan pula tiada nas-nas lain yang mengecualikan kes-kes tersebut.
Adapun hudud, penuntut hak-hak tersebut ialah Allah SW.T.

7 Ibn Hazm (1988), ap.cit., h. 490, Bdimummeﬁmymkmn}mdamnhﬁzymgmdlﬁpm
Jabir bin ‘Abd Allah. Sila lihat ibid. Lihat juga Masnad al-Imam Akmad, j. 6. h. 384, no. hadis 22082

- 4.h. 236, no. hadis 13987. J. 1. h. 525, no. hadis 2970: ‘Amnu berkata ianya adalah untuk kes harta.
Sunan al-Tirmidhi, j. 4. h. 554, Bab Ma Ja'a fi al-Yamin ma‘a al-Syahid, no. hadis 1341: Aba ‘Isa
berkata hadis yang diriwayatkan Aba Hurayrah r.a adalah Hasan Gharib. h. 555, no. hadis 1342. h.
556, no. hadis 1343: Aba ‘Is berkata ini lebih sahih. Demikian juga yang diriwayatkan Sufyan al-
- Thawr dari Ja‘far bin Muhammad dari bapanya dari Nabi secara Mursal Sebahagian ahli ilmu dari
nhabnNnbiSAdesdninnyabeprathmxskmkmnseonnguksibemm

- sumpah di dalam hugiig dan amwal. la juga merupakan pendapat Malik bin Anas, al-Syifi‘i, Ahmad
~ dan Ishaq. Mereka berkata tidak dihukumkan dengan kesaksian seorang saksi bersama sumpah kecuali
di dalam hugiig dan amwal, MmkﬂsAhﬁKuﬁhdansehinnyldariknlnnmahliilmutidAk
~ berhukum dengan sumpah bersama seorang saksi. Sunan Abi Dawid, j. 3. h. 308, Bab al-Qada’ bi al-
 Yamin ma‘a al-Syahid, no. hadis 3611. Malik b. Anas r.a (1985), al-Miwaga’, h. 721, Kitab al-
- Aqdiyah, Bab al-Qad®’ bi al-Yamin ma‘a al-Syahid, no. hadis 5. Imam Malik berkata ianya khusus
untuk kes mal. Oleh yang demikian ia tidak harus menyabitkan ke hudud, nikah, talak dan selainnya.
Ibid, b.722. Sahik Ibn Hibban, j. 4. h. 391, no. hadis 4976. Sunan al-Bayhagqi al-Kubra, j. 15, h.
215, Bab al-Qada’ bi al-Yamin ma‘a al-Syahid, no. hadis 21140. h. 213, no. hadis 21132. h. 204, no.
hadis 21098; Salamah berkata di dalam hadis dari ‘Abd al-Razziq; telah berkata ‘Amr ianya di dalam
bugiig. h. 204- 207, no. hadis 21099 — 21109 dan lain-lain. Sunan al-Nisa i al-Kubra, j. 3. h. 472, Bab
 al-Hukm bi al-Yamin ma‘a al-Syahid al-Wahid, no. hadis 5964, 5966 — 5969. Sunan Ibn Majah, j. 2.
h. 794, Bab al-Mas3jid wa al-Jama ‘at, no. hadis 2435, 2436,
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Oleh sebab itu orang yang dituduh zina, orang yang dicuri barangnya dan lain-lain
tiada hak untuk menyabit, menggugur atau b berk hak-hak

tersebut.”

Dalil-dalil Khusus yang digunakan Ibn Hazm untuk menerima kesaksian wanita di
dalam kes hudud dan gisas.

- L._Al-Quran

. a. Ayat 4 Surah al-Nir mewajibkan empat orang saksi lelaki dalam kes zina.
: Menggunakan nisbah seorang saksi lelaki bersamaan dua orang saksi wanita; harus
 kesaksian 3 orang lelaki adil bersama 2 orang saksi wanita adil atau dua lelaki
bersama empat wanita atau seorang lelaki bersama 6 wanita atau 8 orang wanita di
dalam kes zina. Kesaksian 3 orang lelaki bersama dua orang perempuan telah

pai d empat syuhada’ sebagai yang dikehendaki oleh nas iaitu tiga

 lelaki serta salah seorang saksi wanita tersebut.”’

b. Ayat 282 Surah al-Bagarah berkenaan kesaksian dalam kes hutang dan ayat 2
 Surah al-Taldq memberi petunjuk disyariatkan bilangan kesaksian jaitu:**
i) Harus diterima kesaksian dua orang lelaki adil dalam semua hak-hak kecuali
zina.
™ Ibn Hazm (1988), op.cit., h. 490 - 491.
® Ibid, b, 484,

* Ibid, h. 476.



it) Harus kesaksi ng lelaki b dua orang wanita adil dalam kes
hutang yang ditangguhkan iaitu melalui ayat 282 al-Baqarah.
Menggunakan nisbah seorang saksi lelaki bersamaan dua orang saksi wanita, Ibn

Hazm mengharuskan kesaksian lelaki bersama dua orang wanita atau kesaksian 4

wanita dalam semua kes kecuali zina *'

2. Sunnah
Hadis 1:
Sabda Rasulullah S.A.W;
S5 Wl Ll f Hlaals
Maksudnya:
Dua saksi engkau atau sumpahnya, tiada bagi engkau kecuali
demikian.”
Hadis 2:

- Daripada Abi Wa'il daripada *Abd Allah bin Mas'id ra telah berkata: Sabda
Rasulullah S.A.W:
g;,,;ﬁn;ﬂ,x.,‘kgfl‘]uu’cké;&p;p;&l»é
Gt ohuefy o o 95,55 ol Bl 5 I3 coluai
AN ATV 20 0Ty £3,09 g b 35 Y 0l s
Som ) e o oS5 L 105, B o s 206
6 (J e o o) 3ad s (tj}?f:):J\i NS 1S W
‘ .‘J.,.;,i:uﬁ;;;:,l..,gb."\.nuu:,«.n

¥ bid.

2 Sahih Bukhari, J- 2. h. 131, Bab al-Yamin ‘ala al-Mudda‘a ‘Alayh fi al-Amwal, no.hadis 2616. Bab
- Idha Ikhtalafa al-Rahin wa al-Murtahin wa Nahwuhl, no. hadis 2469. Sahih Muslim, j-2.h. 131, Bab
Wa'id man Iqtata‘a Haqq Muslim bi Yamin Fajirah bi al-Nar, no.hadis 313, Tanpa menyebut

Y, W
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Maksudnya:

Sesiapa yang bersumpah sabr*? supaya diputuskan dengannya
harta seseorang, dia (akan) bertemu Allah S.W.T dalam keadaan
Allah murka padanya. Kemudian diturunkan Sfirman Allah untuk
membenarkan perkara tersebut yang bermaksud: Sesungguhnya
orang-orang yang membeli janji Allah S.W.T dan sumpah mereka
dengan harga yang sedikit. Tiadalah bahagian mereka di akhirat.
Surah Ali ‘Imran, ayar 77 hingga akhir ayat. Dia berkata:
Kemudian al-Asy ‘ath bin Qays telah masuk lalu berkata: Apa yang
diberitahu Abii ‘Abd al-Rakman kepada kamu? Kami berkata:
Demikian dan demikian. Maka berkata (al-Asy ‘ath): Padakulah
ayat itu diturunkan. Aku mempunyai sebuah perigi di tanah anak
bapa saudaraku.  Nabi S.A W telah bersabda: Keterangan
(bayyinah) kamu atau sumpahnya,*

Kedua hadis di atas jukkan bahawa disyarath bayyinah (keterangan) ke atas
pendakwa dan sumpah kepada yang menafikan. Menurut Ibn Hazm, sekali Nabi
S.A.W telah mentaklifkan pendakwa supaya membawa dua orang saksi dan pada kali
yang lain menyebutnya bayyinah. Justeru itu beliau mendapati dua orang saksi adil
Jjuga dinamakan dengan bayyinah. Maka wajib diterima kesaksian keduanya dalam

semua kes kecuali yang dilazimkan Allah S.W.T empat orang iaitu saksi zina,**

 —
"l’am'nal-\Sabr: iaitu sumpah dusta. Dinamak demikian kerana dit pkan serta dih; bagi
uugymgmmyebutmnpnhhﬁbuhmAkumdmnyn(hkM)dawnmmhmaku
bersumpah ya untuk (mend hak. Sila lihat Ton Hajar al-*Asqalini
. (1996), Fath al-Bari bi syarh Sahih al-Bukhari, j. 13.h.413.

™ Sahih Bukhari, Bab Inna alladhin Yasytariin bi ‘Ahd..., no. hadis 4432, 6528, 6529. Bab al-Hukm fi
- ak-Bi’r wa Nahwiha, no. hadis 7024. Sahih Muslim, J- 2. h. 130, Bab Wa‘id man Iqtata‘a Haqq Muslim

bi Yamin Fajirah bi al-Nar, no.hadis 312. Terdapat sedikit perbezaan pada sanad dan matan. Lihat
 juga al-Imam Abmad, J. 1. h. 688, no. hadis 4209, j. 6. h. 276, no. hadis 21462, 21463, 21464,
 Sunan al-Tirmidhi, j. 4. h. 468, Bab Ma Ja'a fi al-Yamin Fajirah, no. hadis 1266. j- 8. h. 332, Bab wa

min Sirah Al ‘Imran, no. hadis 3091. Abg ‘Isg berkata bahawa ini adalah hadis Hasan Sahih, Sunan
Abi Dawid, j. 3. h, 220, Bab fi man Halaf Yaminan li Yaqtati’a Milan li Abad, no. hadis 3245. Sahih
Ion Hibban, j. 4. h. 394, no. hadis 4988, 4991 Sunan al-Bayhagi al-Kubra, j- 15. h. 394, Bab al-
Bayyinah ‘ali al-Mudda i wa al-Yamin ‘ala al-Mudda’a, no. hadis 21670, J- 14. h. 484, no. hadis
20338. j. 15. h. 222, no. hadis 21663. h. 223, no. hadis 21165, h, 226, no. hadis 21173. h. 397, no.
hadis 21679. Sunan al-Nisa'f al-Kubra, j. 3. h. 468, no. hadis 5950. h. 467, no. hadis 5946,

¥ Ibn Hazm (1988), op.cit., h. 486 — 487



Hadis seterusnya ialah hadis riwayat Abd Sa‘id al-Khudr} r.a dan riwayat Ibn ‘Umar

r.a sebagaimana yang telah disebut dan dijelaskan sebelum ini.

Hujjah-hujjah fugaha’ selain Ibn Hazm:

* Qiyas kepada kes-kes berhubung dengan harta. Sebagaimana kesaksian wanita
dapat menyabit kes harta, maka demikian juga sabit kes hudud dan qisas dengan

kesaksian mereka,*

* Hujjah pendapat kedua Maliki pula ialah sebahagian dari huk kesalat

- melukakan dengan sengaja tidak perlu digisas tetapi hanya dikenakan diat seperti
- ja'ifah”” dan ma’'miimah® Maka kes melukakan yang dikenakan gisas turut dianggap

dari bab maliyyar® 1Ia juga merupakan salah satu hukum istihsan Imam Malik dalam

kes melukakan dengan sengaja yang dikenakan gisas sebagaimana yang telah
 dijelaskan sebelum ini.

- * Hujjah pendapat ketiga Maliki pula ialah hanya kes melukakan yang dikenakan
* denda mal terdiri dari bab maliyya.

* Ibn Qudamah (1983), al-Miughmi.
1 "Jﬁ'ijah: iaimluhymgmenunhusibdugimdﬂunbanngmbuhupemdﬂamkepmmdﬂm
- perut. Lihat al-Imam al-Syafi‘] (1993), op.cit., j. 6. h. 27. Wan Nik Wan Yussof (1995), Jawapan

Kepada Beberapa Kekeliruan Tentang Hudud, Kota Bharu: Urusetia Penerangan Kerajaan Negeri
Kelantan, h. 56,

™ Ma'miimah : cedera yang melibatkan pecah tempurung kepala tetapi lukanya hanya menyentuh
- kulit otak sahaja dengan tidak mencarikkan otak.
® Ibn Farhn (1301H), op.cit,
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Justeru ia tidak boleh digiyask kepada kes melukakan yang dikenakan hul

qisas. Juga dikatakan ianya hanya dalam kes luka yang kecil-kecil sahaja dan
bukannya pada kes luka yang besar.

Pendapat Yang Rajih

Setelah meneliti pendapat dan hujjah-hujjah fugaha', penulis mendapati bahawa
Ppendapat pertama iaitu yang menolak kesaksian wanita di dalam kes hudud dan

~ qisas sama ada secara b dirian atau b lelaki atau b pah adalah

lebih rajils berbanding pendapat yang kedua.

Justifikasi penulis:

1. Interpretasi majoriti fuqaha’ terhadap S5 ayat al-Quran yang dijadikan sandaran
hujjah adalah lebih tepat dan konkrit berbanding interpretasi pendapat yang
kedua. lanya diperkuatkan lagi dengan huraian dua Hadis Sahih sebagaimana
yang telah ditakhrijkan oleh penulis. Sebagaimana yang diketahui umum, sunnah
Nabi S.A.-W sama ada berbentuk perkataan atau perb k di

P

pertama bagi mendapatkan penjelasan atau huraian tepat kepada nas-nas al-
Quran sebelum tafsiran atau hujjah akal digunapakai.

2. Manakala athar, walaup bahagiannya dikategorikan sebagai daif seperti athar
yang kedua, namun ia telah diperkuatkan dengan athar-athar lain yang lebih sahih.

168



Apatah lagi athar yang sama telah diriwayatkan oleh berbilang sanad serta
mengandungi makna yang sama sebagaimana yang telah ditakhrijkan, yang mana
ia dapat dikategorikan sebagai Hadis Hasan. Hukum Hadis Hasan ialah boleh
dijadikan hujjah dan beramal dengannya.”’ Athar-athar ini disokong pula oleh
athar sahih iaitu riwayat dari al-Zuhri yang ditakhrijkan oleh al-Alban;,
a3ty W3 o g A Y 106 g p 0 e
Maksudnya:

Dari al-Zuhri telah berkata: Tidak disebat sesuatu pun daripada
hudud kecuali dengan kesaksian dua orang lelaki.

w

. Selain daripada itu, terdapat ijmak fugaha® di dalam kes zina dan hujjah-hujjah
akal yang lojik untuk diterima serta relevan dengan fitrah manusia itu sendiri.

Lebih-lebih lagi ia tidak bertentangan dengan nas nagqli.

EN

. Terdapat beberapa hadis Nabi S.A.W yang menganjurkan supaya ditolak hudud
apabila timbul sebarang bentuk syubhat. Kesaksian wanita dalam kes hudud

dianggap boleh menimbulkan syubhat, oleh sebab itu kesaksian mereka ditolak
Antaranya ialah hadis riwayat Ibn Mas"iid yang berbunyi:

s . : p s

T cghall iyt 5y SIS o B LS a1
7 p - N .

o e J 0 B0 Bl il o i Of e

o ke 1305

Maksudnya:

Tolaklah hudud dari kaum muslimin selagi kamu mampu.

R —

%! Sila lihat Nar al-Din *Atr (1981), Manhaj al-Nagd fi ‘Ulim al-Hadith, ¢. 3. Dimasyq: Dér al-Fikr,
h.271.

% Ibn Nujaym al-Hanafi (1983), al-Asybah wa al-Nagiir, h. 143. Gambaran syubhat telah diterangkan
¢ nota kaki no. 55 di muka surat 156.
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Maka sekiranya  kamu tersalah mengampunkan lebih baik
daripada kamu tersalah menjatuhkan hukuman. Dan apabila kamu
dapati bagi seseorang muslim Jjalan keluar, maka hindarkaniah
hudud daripadanya.”

Fuqaha’ telah bersetuju supaya ditolak hudud dengan adanya syubhat dan
hadis di atas telah diittifak untuk diterima ®* Syubhat ialah menyerupai yang
tepat (¢habif) tetapi bukan tepat atau dengan perkataan lain perkara yang
meragukan,

_—_—
* Sunan al-Bayhaqi al-Kubra, j. 12. h. 470, Bab Ma Ja’a fi Dar’ al-Hudd bi al-Syubhat, no. hadis
17406.

Hadis-hadis lain seperti berikut;
Hadis riwayat ‘A’isyah r.a
O e g 465 b AR G Galely o 5850 e 1 e, 6
G g L 0'¢,.p-h¢‘3- o fiy
Maksudnya:
Sabda Rasulullah S.AW : Tolaklah hudud dari kaum muslimin selagi
mampu. Maka sekiranya terdapat cara untuk keluar daripadanya,
rintislah jalan tersebut. Sesungguhnya seseorang imam yang tersalah
mengampunkan lebih baik daripada dia tersalah menjatuhkan ‘uqabat

Lihat Sunan al-Tirmidhi, j. 4. h. 674, Bab Ma J&’a i Dar’ al-Hudd, no. hadis 1425. Sunan al-Bayhagi
al-Kubra, j. 13. h. 451, Bab al-Rajul min al-Muslimin gad Syahida al-Harb Yaga’ ..., no.hadis 18666, j.
12. h. 469. Bab Ma Ja'a fi Dar’ al-Hudud bi al-Syubhat, no. hadis 17401 dengan matan berbeza sedikit.
Hadis riwayat daripada Sya'bi dan Ibrahim:
[ P e el e 6y

Maksudnya:

Telah berlalu khabar padanya iaitu supaya menolak hudud dengan

syubhat.
Lihat ibid, j. 15. h. 388, no. hadis 21653.

Hadis riwayat Abii Hurayrah r.a:

i 4 iy G 5,0 i

Maksudnya:
Towhwdummmummmnmhbw
Lihat Sunan Ibn Majah, j. 2. h. 851, Kitab al-Nabi, no. hadis 2614,

* b Nujaym al-Hanaff (1983), al-Asybah wa al-Nagiir., h. 142.
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Jawapan kepada hujjah-hujjah Pendapat Kedua:

Pertama:

Dalil-dalil al-Quran yang dikemut jelas tidak jukkan keharusan kesaksi

wanita di dalam kes hudud dan qisas, sama ada secara bersendirian atau bersama
lelaki. Ia dapat diperhatikan melalui kaedah-kaedah berikut;

8) Penggunaan lafaz ta'nith al-‘adad dan minkum yang difirmankan dalam bentuk
spesifik melalui ayat 4 al-Nir atau ayat selainnya berkenaan kaedah kesaksian
zina secara nyata tidak memberi petunjuk penerimaan kesaksian wanita. la
ditegaskan pula oleh hadis-hadis dan athar. Juga tidak terdapat garinah yang

mengharuskan wanita mengambil tempat kesaksian lelaki di dalam kes tersebut.

b) Pendapat yang mengharuskan kesaksian dua orang wanita bersama tiga orang

lelaki dan seterusnya adalah tidak menepati intipati lafaz “arba ‘atan minkum” %

Jawapan Ibn Hazm yang kan bah: kesaksian 3 orang lelaki bersama
dua orang wanita telah mencapai maksud empat orang saksi adalah bertentangan
dengan teorinya sendiri iaitu setiap tempat seorang saksi lelaki digantikan dengan
dua orang wanita. Berdasar teori tersebut, jumlah yang patut dikira adalah
termasuk kedua-dua wanita yang menjadi saksi bagi menggantikan seorang saksi
lelaki dan bukannya terhad kepada salah seorang daripada mereka.

—
% al-*Ayni (1990), op.cit., h. 125. Afandi (1966), op.cit., h. 71.
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©) Berhubung ayat 2 al-Talag, penggunaan kalimah dh jelas 1j
bahawa yang dikehendaki ialah dua orang saksi lelaki serta tiada dilalah yang

kan ianya gkumi saksi wanita. Kesaksian 4 orang wanita atau
lebih sebagai ganti tempat dua orang saksi lelaki juga tidak terima berdasarkan
ijmak.* Oleh itu tidak harus menafsirkan ayat ini dengan menerima kesaksian
wanita dalam kes talak (atau rujuk) kerana ia bertentangan dengan zahir nas.

. d) Ayat 282 al-Baqarah merupakan  nas yang mengatur cara-cara
mendokumentasikan hutang dan mengukuhkan hak. Justeru itu para mufassirin
dan fugaha' kecuali Hanafi bersepakat menentukan ayat ini adalah khusus untuk
kes mal serta tidak harus digiyaskan dengan kes selain harta. Sedangkan hudud
dan qisas tidak termasuk hutang dan mal. Oleh itu tidak diterima kesaksian
wanita padanya. Ikhtilaf yang wujud pada mazhab Hanafi adalah kerana mereka
menganggap urusan selain hudud dan qgisas seperti nikah dan talak dapat

dikategorikan sebagai mengandungi maksud mal.

Qiyas kepada ayat 2 al-Talaq dan potongan ayat 28 al-Baqarah yang bermaksud ‘Dan
persaksikanlah dengan dua orang saksi dari kalangan lelaki kamu ', majoriti fugaha’ telah
bersetuju menerima konsep kesaksian umum iaitu dua orang saksi lelaki adil dalam
semua kes kecuali yang dinaskan secara khusus. Sekiranya kesaksian wanita di

dalam kes talak ditolak, maka adalah lebih utama untuk ditolak kesaksian mereka di

dalam kes hudud dan gisas dang kepada impaknya yang lebih besar.

* al-Buhiti (1394H), Kasysyaf al-Qina" ‘an Matn al-Iqna*, h. 430.
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Kedua:

Dalil-dalil sunnah yang dibawa oleh Tbn Hazm juga tidak menunjukkan keharusan
kesaksian wanita di dalam hudud dan qisas.

) Dua hadis riwayat Aba Sa‘id al-Khudr ra dan riwayat Ibn ‘Umar r.a yang

Lan Ladal

y ian wanita gah kesaksian lelaki adalah merujuk kepada

ayat 282 al-Baqarah, yang mana ianya adalah khusus untuk urusan mal dan
bukannya untuk semua kes kesaksian. Pengkhususan kes mal telah ditafsirkan
oleh perawi sebagaimana yang telah ditakhrijkan. Sedangkan kes hudud dan
qisas bukan dari kategori mudayanah dan mal. Oleh itu ia tidak dapat disabitkan
dengan kaedah keterangan yang khusus untuk urusan mal.

b

£

Manakala hadis al-Asy‘ath bin Qays juga berkenaan urusan harta serta juga tidak
dapat digiyaskan dengan kes hudud dan qisas. Lafaz al-Bayyinah di sini adalah
umum merangkumi semua jenis keterangan yang dapat membuktikan fakta
berkait dengan kes mal. lanya telah diperincikan melalui dalil al-Quran dan
sunnah iaitu sama ada dua orang saksi lelaki atau seorang saksi lelaki bersama

dua orang wanita atau g saksi b pah pendakwa.

Ketiga:
: Dalil-dalil yang digunakan oleh Tbn Hazm bagi mengharuskan kesaksian dua orang
Wanita bersama sumpah pendakwa dalam semua kes kecuali hudud tidak memberikan
pengertian yang dimaksudkan. Ini adalah kerana dalil-dalil tersebut khusus untuk kes

sebagaimana yang telah ditakhrijkan.
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Jikalau kesaksian wanita bersama lelaki pun tidak diterima di dalam kes hudud dan
qisas berdalilkan al-Quran, sunnah dan qiyas sekalipun jumlah mereka melebihi dua

orang, maka lebih utama kesaksian mereka b pah pendakwa ditolak kerana

’ keadaan sumpah lebih lemah berbanding kesaksian seorang lelaki. Walaupun
terdapat pendapat Maliki yang mengharuskan kesaksian dua orang wanita bersama
sumpah pendakwa tetapi keharusan tersebut terhad untuk kes mal disebabkan urusan
tersebut tidak tertolak dengan adanya syubhat.  Sedangkan hudud tertolak bila
terdapat syubhat berdasarkan dalil-dalil yang telah disebutkan.

- Keempat:

- Amalan giyas kes hudud dan qisas kepada kes mal dari segi kaedah penetapan hak

v adalah tidak tepat sama sekali sebagaimana alasan golongan yang sependapat dengan
Ibn Hazm. Ini adalah kerana urusan mal dipermudahkan syarak memandangkan
ianya terlalu kerap berlaku di dalam masyarakat serta impaknya yang lebih ringan
berbanding hudud dan gisas. Sedangkan implikasi kes hudud dan qisas adalah berat
membabitkan nyawa dan maruah seseorang.  Justeru itu, kaedah kesaksian

dinerk 1

 diper bagi p keaiban individu terbabit dan menjaga maslahah umum.

Jikalau harus digiyaskan kes hudud dan qgisas kepada mal, nescaya ianya
praktikal kepada semua jenis jenayah hudud dan qisas seperti kes zina. Sedangkan

ianya tidak dipersetujui Ibn Hazm sendiri dan gol. gan yang d. d

P P B

Mereka turut kan sekurang-kurangnya kesaksi empat orang lelaki atau
setiap dua orang wanita menggantikan tempat seorang lelaki hingga mencapai

bilangan maksimum sebanyak lapan orang wanita.
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Dari dulu sehingga kini tiada satu pun pendapat yang menyatakan harus
diterima kesaksian dua orang lelaki atau dua orang wanita bersama seorang lelaki
atau kesaksian saksi b pah pendakwa di dalam kes zina. Padahal kaedah

tersebut dapat menyabitkan kes harta dan yang dimaksudkan dengan mal. Ini
menunjukkan bahawa giyas tersebut telah lari daripada landasan serta kontradiksi

dengan nas-nas yang khusus bagi menyabitkan kes hudud dan qisas.

Kelima:

lbnl:lazmdan._,',-)’angr‘r"v—zyﬂng gh kesaksi

Wwanita serta menyamakan kesaksian mereka paruh dari kesaksian lelaki di dalam

semua kes sep Ly bil-kira perb tabiat yang ketara wujud antara
“ lelaki dan wanita serta hikmah disebalik penetapan secara rigid dalam syarat
kesaksian hudud dan qisas.

Hakikatnya lojik akal majoriti fugaha' senada dengan interpretasi ayat 282 al-

Bagarah oleh para mufassirin serta selaras dengan fakta kajian saintifik terhadap

fitrah kejadian wanita. Antaranya ialah ‘ugiibat yang dikenakan kepada pesalah

Jenayah hudud dan qisas adalah terlalu berat dan risiko kesan sampingan kepada

mental dan spiritual juga tinggi baik kepada saksi maupun pesalah. Justeru, wanita

. yang dibekalkan dengan kelembutan serta kaya dengan emosi adalah tidak sesuai

untuk dihadapkan kepada kes Jjenayah yang boleh menyentuh Jjiwa mereka. Apatah

lagi kes-kes sebegini biasanya hanya dihadiri dan dilihat oleh kaum lelaki. Sudah

tentu menyukarkan wanita untuk tampil ke hadapan sebagai saksi dalam kes-kes
tersebut.
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Berbeza dengan hak-hak yang biasanya hanya dilihat oleh wanita seperti

keaiban wanita, kelahiran dan 3y ya, maka syarak telah mengharuskan
kesaksian mereka semata-mata walau tanpa lelaki dan sumpah pendakwa bertujuan
memelihara aurat mereka serta menutup pintu kerosakan moral dan sosial akibat dari

penglihatan lelaki kepada aurat wanita tanpa darurat.

Kesimpulannya ialah setiap hukum yang mahu ditetapkan harus mengambil

kira magasid umum dan | dengan latarbelakang serta situasi sesuatu

masalah yang berbeza-beza antara satu sama lain.

Keenam:

S itu, hujjah sebahagian Maliki yang mengharuskan kesaksian dua orang
wanita bersama saksi lelaki atau salah satu dari keduanya bersama sumpah pendakwa
‘ memerlukan dalil-dalil yang kuat walaupun hanya di dalam kes melukakan dengan
- sengaja yang mewajibkan qisas. Sedangkan ia tidak wujud dan bertentangan dengan

nas hadis serta lojik yang lebih sahih sebagai yang dikemukakan oleh jumhur.

Oleh itu tidak harus beramal dengan teori yang lemah seperti ini.

Manakala giyas kes melukakan yang mewajibkan qisas dengan mal adalah
- bercanggah dengan amalan giyas itu sendiri kerana wujudnya perbezaan ‘illah antara
kedua bidang tersebut. Urusan mal tidak memberikan implikasi yang berat
‘ berbanding kes jenayah serta tidak gugur dengan adanya syubhat. Sedangkan kes

Qisas sama seperti hudud yang tertolak dengan adanya syubhat..
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1.2. Hukum Kesaksian Wanita Di Dalam Kes Takzir

Kes takzir dapat dibahagikan kepada dua kategori iaitu Takzir Badani dan Takzir

Mali.””  Hukum kesaksian wanita turut berb kategori terset

1.2.1. Kes Jenayah Takzir Badani

Hukum kesaksian wanita di dalam kes jenayah Takzir Badani (seperti pukulan,
. penjara dan seumpamanya) terbahagi kepada tiga pendapat;

Pendapat Pertama:

- Tidak diterima kesaksian wanita secara bersendirian atau bersama lelaki.
Sekurang-kurangnya kesaksian dua orang lelaki adil bagi menyabit kes Takzir Badani
sebagaimana di dalam kes gisas dan hudud selain zina.

Ini adalah pendapat mazhab Syafi'i, Hanbali,”” dan Hanafi yang diriwayatkan dari
al-Hassan dari Abu Hanifah.'®

Hujjah-hujjah Pendapat Ini:

_—
Sl lihat Wahbah al-Zubayli (Dr.)(1989), op.cit., h. 390-391.

* Muby al-Din Yahya b. Syaraf Abi Zakariyya al-Nawawi (1995), Rawdah al-Talibin wa *‘Umdah ai-
4 , (bersamanya Hawdsyi al-Rawdah), j. 10. Beirut: Dar al-Fikr, h. 29. al-Mahalli (1995), op.cit.

al-Qalytibi- ‘Umayrah (1995), op.cit.

* Mansir b. Yanus b. Idris al-Buhiti (t.t), al-Rawd al-Murbi* bi Syarh Zad al-Mustagni* — Mukhtasar
al-Mugni', j. 2. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyyah, h. 418. (1394H), Kasysyaf al-Qina* ‘an
Mat al-Iqna, h. 428.

1% 1. Kasani al-Hanafi (1974), op.cit.,j. 7. h. 65. Afandi (1966), op.cit., h. 72.
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* Kes-kes jenayah takzir sama seperti jenayah hudud y: mengandungi risiko
ang ungi
yang tinggi serta hukuman yang berat. " Justeru itu kacdah kesaksian telah
diperketatkan dengan tidak menerima kesaksian wanita padanya, '™

+

¢ Tidak diterima kesaksian wanita secara b dirian kerana kel

aqal
mereka berbanding lelaki dan ditolak kesaksian mereka walau bersama lelaki
kerana ia bukanlah dari urusan harta dan apa yang dimaksudkan dengan harta '**

Pendapat kedua:

- Harus diterima sekurang-kurangnya kesaksian dua orang wanita bersama
seorang lelaki adil serta tidak diterima kesaksian wanita secara bersendirian.
Ini adalah salah satu pendapat mazhab Hanafi'® yang paling sahih serta ditarjikkan

oleh al-Kasanj. '

Hujjah-hujjah Pendapat Ini:
¢ Kes takzir hanya melibatkan hak-hak hamba semata. Oleh itu ia boleh disabitkan

dengan keterangan yang mampu membuktikan fakta berhubung hak-hak hamba

seperti kesaksian wanita by lelaki, kesaksian atas kesaksian dan lain-lain.'%

"' al-Nawawi (1995), op.cit., h. 29,
' al-Maballi (1995), op.cit,
' Ibid,
1 al- Ml al-Hanafi (t.t), op.cir,
i 1% al-Kaistini al-Hanaff (1974), op.cir.
% Ibid.
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® Kes-kes selain hudud dan gisas boleh disabitkan dengan adanya syubhat termasuk

takzir yang mana kesaksian wanita dianggap mengandungi syubhat. '’

Pendapat Ketiga:

Harus diterima kesaksian wanita secara bersendirian iaitu empat orang wanita

adil atau kesaksian dua orang wanita b pah pendal b

diterima kesaksian seorang lelaki bersama sumpah pendakwa.
Ini adalah pendapat Ibn Hazm dari mazhab Zahiri, '**

Mazhab Maliki menerima kesaksian seorang lelaki bersama dua orang wanita

atau salah satu dari keduanya bersama pah pendakwa.'” Ia difah
daripada penerimaan mereka terhadap kesaksian tersebut di dalam kes melukakan
- dengan sengaja sama ada dikenakan gisas atau diat berdasarkan hukum istihsan.
Sekiranya dalam kes yang risikonya lebih berat ia diterima, nescaya di dalam kes
takzir yang lebih ringan impaknya turut diterima paling minimun kesaksian dua orang

wanita bersama sumpah pendakwa.

Hujjah-hujjah Pendapat Ketiga:
3 Sebagaimana yang telah diterangkan di bawah topik kes hudud dan gisas sebelum ini.

-
1" al-Masili al-Hanafi (1.1), op.cir.
" Ibn Hazm (1988), op.cit., h. 476,

' Aba al-Barakat Sayyidi Ahmad al-Dardir (t.t), al-Syarh al-Kabir, (dicetak bersama Hasyiyah al-

Dusiigi ‘ala al-Syarh al-Kabir), J- 4. (T.T.P): Dar al-Fikr, h, 188. Syams al-Din al-Syaykh Muhammad
a-Dusiqi (t), Hasyiyah al-Dusiigi ‘ala al-Syarh al-Kabr, j. 4. (T.T.P): Dar al-Fikr. h_ 188,
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Pendapat Yang Rajih

Pada dangan penulis: pendapat pertama adalah pendapat yang rajil

berbanding dua pendapat lain iaitu tidak diterima kesaksi wanita bagi

kes Takzir Badani sama ada secara bersendirian atau bersama lelaki. Ini adalah
kerana topik giyas adalah selaras antara satu sama lain iaitu jenayah takzir sama
seperti qisas serta tiada korelasi dengan mal. Manakala dua pendapat lain yang
marjith menyandarkan kes takzir sama seperti mal. Padahal giyas tersebut adalah
tidak tepat kerana jenayah takzir adalah jenayah dan mal adalah mal. Oleh itu

perbezaan asas atau ‘illah sudah tentu akan membawa kepada perbezaan hukum pula.

1.2.2. Kes Jenayah Takzir Mali

Hukum kesaksian wanita di dalam kes Jenayah Takzir Mali iaitu kes jenayah yang

tidak dikenakan hukuman had dan qisas seperti tersalah bunuh, separuh sengaja atau
. bunuh yang tidak dikenakan gisas, ja 'ifah, hisyimah,"® ma'miimah, muwaddikah,""

gqilah’? dan p terbahagi kepada tiga pendapat iaitu;
Pendapat Pertama:
- Harus diterima sekurang-} gnya kesaksian dua orang wanita bersama
seorang lelaki atau kesaksian seorang lelaki b pah pendal

" Hasyimah: patah yang tidak menggelincahkan sendi. ~Sila lihat al-Imam al-Syafi'i (1993), op.cit.

.

hah: luka yang mendedah tulang. Sila lihat ibid.

n,, lah: patah yang : sendi,
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Ini adalah pendapat majoriti fugaha' Hanafi,'"® Hanbali,"* dan Syafii" kecuali
Imam Syafi‘i hanya menerima pada kes melukakan yang tidak dikenakan gisas
seperti alja'ifah dan kes jenayah yang hanya perlu didenda dalam bentuk harta
seperti tersalah bunuh. Sekiranya luka tersebut dari Jenis hasyimah, muwaddihah
atau ma’miimah, beliau tidak menerima kurang dari dua orang saksi lelaki adil.
‘ Pendapat ini juga merupakan salah satu daripada 3 pendapat mazhab Maliki dan

paling rajih di sisi mereka. "'

Hujjah-hujjah mereka ialah;

- * Kerana jenis kesalahan tersebut tidak perlu dikenakan hukuman gisas tetapi hanya
dikenakan diat iaitu gantirugi yang berbentuk harta " Setiap kes melukakan yang
tidak dikenakan gisas maka ia adalah mal seolah-olah kes jual beli juga. Urusan mal

~ sabit dengan kesaksi g lelaki b dua orang wanita menurut ayat 2 al-

Bagarah. Al-Maballi jelaskan bah kesaksian dua orang wanita bersama

- sumpah atau secara b dirian tidak dapat bitkan mana-mana hak kerana al-

Quran tidak menyebut tentangnya.'"®

.
' Afandi (1966), op.cit, h. 72, 75.

"™ Ton Qudamah Muqaddasiyy (1982), al-Kafi, h. 537. al-Buhati (1394H), Kasysyaf al-Qina* ‘an
- Mam al-Igna’, h. 430." Ton Taymiyah (t.t), op.cit , b, 322.

' al-Muzani (1993), op.cit., b. 269, al-Imam al-Syifi'i (1993), op.cit.

"' Malik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit, h 643 Tbn Farhin, (1301H), op.cit, h. 214. al-Dardir
(), al-Syarh al-Kabir, h. 187-188. " al-Dusigi (t.1), op.cit, b. 187188,

""" Malik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit, h. 25. Afandi (1966), op.cit., h. 72.
"' al-Mahalli (1995), op.cit.
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Pendapat Kedua:

Harus diterima kesaksian wanita secara bersendirian atau dua orang wanita
~ bersama sumpah pendakwa.
Ini adalah pendapat Ibn Hazm'" dan pendapat kedua Maliki kecuali Maliki tidak

mengharuskan kesaksian wanita secara bersendirian tanpa sumpah. 2

Hujjah-hujjah mereka ialah;
* Kes tersebut berkait dengan harta yang mana ia dapat disabitkan dengan kesaksian
dua orang wanita adil bersama sumpah empunya hak. Imam Malik berpendapat

kesaksian dua orang wanita adil b pah empunya hak sama keduduk

dengan kesaksi g lelaki b pah pendakwa di dalam urusan mal.'>'

- Manakala Ibn Hazm menyatakan demikian untuk semua kes kecuali hudud
sebagaimana yang telah dijelaskan sebelum ini. Teori dasar Tbn Hazm berhubung
kesaksian wanita telah dikemukakan di bawah topik kes hudud dan gisas.

Imam Sahniin berpendapat kesaksian wanita diterima dalam kes tersalah
bunuh sekiranya badan si mati masih wujud serta dipersaksikan oleh saksi-saksi

lelaki yang adil bahawa mangsa tersebut telah mati.

" Ibn Hazm (1988), op.cit.

' Malik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit., h. 24-25 & 28. al-Sawi (1995), op.cit. al-Dardir (1995),

al-Syarh al-Saghir. *Alisy (1983), op.cit, h. 450, 453. Ibn Farhin, (1301H), op.cit., h. 214-215. al-
Dardir (t.t), al-Syarh al-Kabir, h. 188 al-Dusilqi (t.t), op.cit,, h. 187-188.

1! Malik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit., h. 24.
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Alasan mereka ialah perbuatan bunuh tidak kekal sedangkan badan masih kekal

sehingga saksi lelaki dapat melihatnya,'?

Pendapat Ketiga:

Tidak diterima kesaksian wanita secara bersendirian atau bersama lelaki.
Hanya diterima sekurang-kurangnya kesaksian dua orang lelaki adil.

~ Ini adalah pendapat ketiga Maliki,’ Abi Bakr dan Ibn Abj Misa dari mazhab
. Hanbali dan disokong oleh Tbn Qudamah,'*

Hujjah-hujjah mereka ialah;

* Kerana ia adalah kesaksian pada kes bunuh atau jenayah ke atas manusia iaitu
menyerupai jenayah gisas. Bagi menjelaskan lagi perkara ini: jika tiada ruang untuk
perempuan bersumpah dalam kes yang disengajakan, maka tiada ruang Jjuga untuk

mereka bersumpah dalam kes tersalah atau separuh sengaja yang mewajibkan harta.

~ Fakta ini jukkan bahawa kesaksian mereka selama-lamanya tidak diterima di
dalam kes darah,'?*
* Bagi Maliki ia disebabkan kes tersebut dari hak-hak abdin. 2

"2 fbid, h. 25. Syams al-Din ibn Muflih al-Hanbali al-Maqdist (t.t), al-Nukat wa al-Faw'id al-
Saniyyah ‘ala Musykil al-Muharrar Ii Majd al-Din Ibn Taymiyah, (dicetak bersama al-Muharrar fi al-
Figh ‘ala Mazhab al-Imam Ahmad bin Hanbal), j. 2. Beirut: Dir al-Kitab ak-*Arabi, b, 322.

- ' Ibn Farhan, (1301H), op.cit., h. 215.

" Ibn Qudamah (1983), al-Mughni, j.10.h. 42, (1982), al-Kafi..

" Ibid,

"% bn Farhan, (1301H), op.cit.
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Pendapat Yang Rajih
Bagi penulis, kes Takzir Mali boleh disabitkan dengan kesaksian dua orang lelaki

atau seorang lelaki bersama dua orang wanita atau salah satu dari seorang lelaki

atau dua wanita bersama sumpah pendakwa.

‘ Justifikasi penulis;

a) Berdasarkan potongan ayat 282 al-B; qarah sebagai yang telah disebutkan di

- dalam hujjah jumhur. Manakala kesaksian dua orang wanita bersama sumpah
i pendakwa diterima kerana kes Takzir Mali hanya melibatkan gantirugi berbentuk
harta serta tidak tertolak dengan adanya syubhat. Lojiknya, sekiranya kesaksian
seorang lelaki bersama sumpah diharuskan di dalam kes harta, maka kesaksian dua
orang wanita yang diisyaratkan ayat 282 al-Baqarah sebagai mengambil tempat

kesaksian seorang lelaki juga harus diterima bersama sumpah di dalam urusan mal.

b) Manakala pendap: ketiga yang kan kes Takzir Mali dengan gisas adalah
kurang tepat dari dimensi perbandingan implikasi kes. Implikasi jenayah gisas adalah
berat melibatkan nyawa dan darah. Justeru itu sebagai langkah ihtiyat, prosedur

 keterangan harus dip pitkan bagi jaga maslahah yang lebih besar, Berbeza
dengan Takzir Mali yang hanya melibatkan mal. Oleh sebab itu wasilah penetapan

- diperluask bagai urusan jual-beli juga. Wall pun pada zahir perb
jenayah kelihatan sama, namun ‘ugitbat yang wajib dikenakan kepada pesalah adalah
berbeza berdasarkan niat serta situasi kes.



Perbezaan yang wujud harus diambil kira bagi pkan kaedah keterangan yang
selayaknya agar hak-hak tidak mudah luput begitu sahaja.

¢) Contoh perbahasan fuqaha’ menyentuh syarat kesaksian yang tidak sempurna
dalam kes hudud dan gisas yang mana ia memberi kesan kepada hukuman yang bakal
ditentukan:

i) Imam Syafi‘i dan Imam Malik berpend pat sekiranya g saksi
lelaki berserta dua orang saksi wanita atau seorang saksi bersama sumpah
pendakwa menyabitkan kes curi maka diwajibkan ganti rugi pada harta
yang telah dicuri tetapi pencuri tidak dikenakan hukuman had. 2/

ii) Bagi mazhab Hanbali, sekiranya dua saksi wanita bersama seorang lelaki
atau saksi lelaki bersama sumpah pendakwa mempersaksikan kes yang
wajib dikenakan qisas seperti bunuh dan memotong anggota badan dengan

sengaja semata-mata, ia tidak dapat menyabit qisas atau harta kerana pada

asalnya j h yang di jak yjibkan qisas, sedangkan harta

adalah gantian kepada gisas. Apabila tidak sabit hukum yang asal maka
pada gantian juga tidak dapat disabitkan, ' Pendapat ini juga dipilih oleh
Ibn Qudimah berdasarkan pandangan Abii Bakr kerana ia adalah jenayah

yang sengaja dilakukan, oleh itu ia menyerupai muwaddihah.'®

T
¥ al-Muzani (1993), op.cit., h. 279, al-lmim al-Syafi‘i (1993), op.cit, h. 214. Malik b. Anas al-
Asbabi (1994), op.cit, h. 29, ‘Alisy (1983), op.cit, h. 449, al-Dardir (1995), al-Syarh al-Saghir, h.
121, al-Sawi (1995), op.cit,, h. 121.

% al-Buhati (1394H), Kasysyaf al-Qind* ‘an Matn al-Igna’, h. 431.

™ Ibn Qudsmah Mugaddasiyy (1982), al-Kafi, h. 537 - 538.
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2. Kes selain ‘ugiabar yang biasa dihadiri dan dilihat oleh kaum lelaki

Pengenalan
Selain daripada doktrin balasan, syariat Islam telah memperkenalkan sistem

hidup kekeluargaan, sistem lat dan sistem pemerintahan yang serba lengkap

dan anjal selari dengan naluri manusia. Memandangkan sistem sosial tersebut

dungi tahap k dan implikasinya yang tersendiri menurut dimensi

P 5

magqagid syari‘ah dan falsafahnya: maka Islam tidak ketinggalan menggariskan
kaedah p pan hak bagi jamin hak-hak individu, keluarga, perkumpulan dan

- orang awam. Berhubung kesaksian wanita, penulis akan menjuruskan perbincangan
kepada dua topik iaitu;

i) Kes-kes Apwal Syakhsiyyah Dan Seumpamanya.
Maksud ahwal syakhsiyyah ialah seperti; nikah, talak, rujuk, zihar, wasiat dan
wikalah (yang tidak berhubung dengan mal), wilayah, tulisan, Islam, murtad, baligh,
iddah, iyla’ (iaitu sumpah suami untuk tidak menyetubuhi isterinya), al-jark wa al-
. ta'dil (pengadilan terhadap keperibadian seseorang), sabit nasab, mati, ‘imarah,

wala’, catatan, ikrar dan seumpamanya.

ii) Kes-kes Berhubung Dengan Harta (muamalat).

Harta ialah sesuatu yang berharga atau bernilai di sisi manusia sama ada berbentuk
 benda atau manfaat, realiti atau maknawi. Tabiat manusia cenderung untuk

memilikinya dan boleh digunakan apabila perlu; sama ada boleh dipindahkan atau
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tidak boleh dipindahkan."*® Manfaat harta terset hendaklah yang diharuskan syarak

seperti lembu, gandum, emas dan lain-lain serta bukan yang diharamkan seperti
khinzir, arak dan alat muzik yang diharamkan.

Contoh urusan yang berhubungan dengan harta ialah jual-beli (termasuk khiyar

dan tempahan), hutang-piutang, se yewa, rahn (gadaian), igalah, syarikat,

mahar, hadiah, sulh, wakaf, kkan harta, j yang lah dilakukan
seperti tersalah bunuh, kes melukakan yang tidak dikenakan gisas dan hanya perlu
. dikenakan diat, wikalah dan wasiat pada harta dan syuf'ah, "'

21. Hukum Kesaksian Wanita Di Dalam Kes-kes Abwal
; Syakhsiyyah Dan Seumpamanya
. Secara umumnya, majoriti fugaha' kecuali Zahiri menolak kesaksian wanita

bersendirian di dalam kes yang but di atas. Sebagai yang disebut oleh Ibn

Qudamah bahawa tidak harus kesaksian wanita tanpa lelaki sekalipun ramai,'
- Manakala pendapat berkenaan hukum kesaksian wanita bersama lelaki terbahagi
kepada dua bahagian. Perincian adalah seperti berikut;

1% Sa'di Abil Jayb (1988), op.cit., h. 344,

! Lihat al-Hatab (1992), op.cir., h. 181. Syams al-Din Muhammad b. Ahmad al-Khatib al-Syarbinj
- (1996), al-Igna* fi halli alfiz Abi Sywja, (tahqiq oleh ‘Ali ‘Abd al-Hamid Aba al-Khayr dan
Mubammad Wahbi Sulayman), j. 2. Beirut: Dar al-Khayr, h. 882. Taqiyy al-Din Abi Bakr b.
l-Husayni al-Husni al-Dimasyqiyyi al-Syafitiyyi (1994), Kifayah al-Akhyar fi halli
ghiyah al-khtisar, (tahqiq oleh ‘Ali ‘Abd al-Hamid Balatji dan Mubammad Wahbi Sulayman),
Dimasyq: Dar al-Khayr, h. 569.

2 Ibid., h. 539
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Pendapat Pertama
Tidak diterima kesaksian wanita bersama lelaki atau secara bersendirian serta

diharuskan sekurang-k kesaksian dua orang lelaki adil di dalam kes-kes

Ahwal Syakhsiyyah dan d

Ini adalah pendapat jumhur fugaha' Maliki,™® Syafi1™, salah satu pendapat
Hanbali.'™* Juga pendapat al-Nakha'], al-Zuhr, ahli Madinah serta pendapat Sa‘id bin

al-Musayyab, Hassan al-Basri, Rabi‘ah dan Ibrahim di dalam kes talak. "%
Hujjah-hujjah Pendapat Pertama;

2) Al-Quran
Sy Ghil o LR Y S A T 34
MERATIE SN RPASRRA f,
Maksudnya: ’

Apabila idahnya (hampir) habis, hendaklah kamu rujuk mereka
kembali dengan secara ma 'ruf, dan hendaklah kamu persaksikan
dua orang yang adil dari kalangan kamu, dan tegakkanlah
kesaksian itu kerana Allah S.W.T.

Surah al-Talag (65): 2

r -
" Malik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit,, h. 25 - 26. Tbn Juzay al-Ghamiti (2000), op.cit.

1% o Muzani (1993), op.cit., h. 319. al-lmam al-Syafi'] (1993), op.cit., j- 7. h. 140, al-Nawawi
- (1995), op.cit.

™ Ibn Qudamah Mugaddaslyy (1982), al-Kafi, h. 539. (1983), al-Mughni, j. 12. h. 7.

- al-Buhiti (t.t), al-Rawd al-Murbi", (1394H), Kasysyaf al-Qina" ‘an Ma al-lqna", h. 428,
Syams al-Din Abi al-Faraj *Abd al-Rahmén b. Abi ‘Umar Mubammad b. Ahmad Ton Qudamah al.
Muqaddasiyy (1983), al-Syarh al-Kabir ‘ala matan al-Mugni* (dicetak bersama al-Mughni), j. 12.
Beirut: Dir al-Kitab al-*Arabi, j. 12. h. 90. Ibn Taymiyah (t.t), op.cit, h. 323. Ibrahim b, Dawiyén
(1), Manar al-Sabil fi Syark al-Dalil “ala Madhhab al-Imam al-Mujabbal Ahmad Tbn ionbal, j2
Beirut: al-Maktab al-Islami, b, 495

% Ibn Qudamah (1983), al-Mughni. Lihat juga Sunan al-Bayhagi al-Kubra, j. 15. h. 164, no. hadis
20977, 20978. h. 217, no. hadis 21148 bagi pendapat ahli Madinah, al-Hassan dan Ibrahim.
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Maksud ayat ini telah dijelaskan secara langsung di dalam hujjah majoriti fugaha’ di
bawah kes hudud dan gisas. Berlandask juk lafaz ‘dhaway’ (45 ) yang

P i

realitinya memberi maksud saksi lelaki, menurut Imam Syafi‘i kesaksian yang

sempurna bagi kes talak dan rujuk ialah sekurang-kurangnya dua saksi lelaki yang

adil. Oleh itu tidak harus igkan kadar bilangan yang telah ditetapkan oleh
j nas kerana ia akan kan kesaksian tersebut. K pada kesaksian akan
halang g bil hak-hak yang didakwa dari orang lain. Namun

 begitu dalam kes nikah, sekiranya seorang wanita mendakwa pernikahannya bagi

menuntut maharnya dengan membawa dua saksi wanita bersama seorang saksi lelaki,

sebahagian ulama Syafi‘i menerima kesaksi but."’” Hatta kesaksian b

sumpah juga diterima kerana yang disabitkan adalah harta,

b) Sunnah

Hadis 1:

Hadis riwayat Aisyah r.a;
SR gy Iy NSV ey e B o 81 e, 06
Maksudnya:

Rasulullah S.AW bersabda: Tiada pernikahan tanpa wali dan dua
orang saksi adil. '**

™" Ion Hajar al-Haytami (1983), al-Fatawa al-Kubr al-Fighiyyah (dicetak bersama Fatiwd af-
Allamah Syams al-Din Muhammad al-Rami), j. 4. (T.T.P): Dar al-Fikr, h. 358,

P al-Sya‘rani, (t.t), op.cit., h. 80. Dikeluarkan oleh Ibn Hibban dalam kitabnya dari al-Zuhri dari
‘Urwah dari Aisyah r.a. Tbn Hibban berkata hanya 3 orang perawi yang menyebut: JaJ sals | jaity
$a'd bin Yahya al-Umawi dari Hafs bin Ghayyath, ‘Abd Allah bin ‘Abd al-Wahhab al-Hajably dari
Khilid bin al-Harith dan ‘Abd al-Rahméan bin Yiinus al-Ruqd dari ‘Isd bin Yinus serta tidak sah
menyebut al-Syahidayn selain khabar ini. Lihat al-Zayla’i (1995), op.cit, j. 3. h. 315-317. Sahih Ibn

ban, j. 4. h. 175, Dhikr Nafy Ijazah ‘Aqd al-Nikah bi Ghayri Waliyy, no. hadis 4006. Sunan al-
Bayhagi al-Kubra, j. 10. h. 328, Bab La Nikah illa bi Syahidayn *Adlayn, no. hadis 13897,
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Hadis 2:
Hadis riwayat Ibnu Abbas;
A oy ol s, Y S y

Maksudnya:
Tiada perkahwinan tanpa dua orang saksi adil dan wali mursyid,
139

Kedua-dua hadis di atas jukkan bah; pernikahan tidak sah kecuali
disaksikan oleh dua orang saksi lelaki adil dan wali. Sekiranya kesaksian wanita
diharuskan, akan dinaskan oleh hadis Rasulullah S.A.W.

¢) Athar
Athar 1;

at.mywn,,x.,gum@.,mdm‘,ulw
23503y O 5 S 3 el Balgs 32y

 al-Imam al-Syafi'i (1993), op.cit, j. 5. h. 35. Sunan al-Bayhagi al-Kubra, j. 10. h. 306, Bab La
Nikah illa bi Waliyy, no. hadis 13826, Smd-erQ-lm'mnyebmrlyldam lafaz:

.thu—lii‘,hx,*_,d,uaﬁul,lm, ‘J...n‘;»u,d,,ync&v

Beliau meriwayatkan dari ‘Adiyy bin al-Fadl dari ‘Abd Allah bin ‘Uthman bin Khuthaym dari Sa‘id
bin Jabir dari Tbn ‘Abbas r.a. Sanadnya daif. ditakhrifkan oleh Ibn al-Jawzi di dalam al-Tahqigq.
‘Adiyy bin al-Fadl dan ‘Abd Allzh bin ‘Uthman bin Khuthaym adalah daif. Lihat al-Dar Qutni (1996),
op.cit,, j. 3. h. 155. ‘Adiyy bin al-Fadl daif tetapi yang sahihnya ialah mawgitf. Sila lihat Sunan al-
Bayhagi al-Kubrd, . 10. h. 327, Bab La Nika il bi Waliyy Mursyid, no. hadis 13854,

- Terdapat hadis lain riwayat Ibn “Abbas;

L i SR S g GG 3(.,,\3,-,19;

Maksudnya:

Daripada Ibni Abbas r.a; Bahawa Rasulullah S.A.W bersabda: Orang-
orang yang derh ialah i ita yang hwi) diri
mereka tanpa keterangan (penyaksian).

Lihat Abi Bakr Ahmad b. al-Husayn b. “Ali al-Bayhaqi (1996), a/-Sunan al-Kubra, j. 10. h. 329, Kitab
al-Nikah, Bab La Nikah illa bi Syahidayn *Adlayn, no. hadis 14022. Sunan al-Tirmidhi, j. 4. h. 213,
Bib Mz J&'a La Nikah illa bi Bayyinah, no. hadis 1097. “Abd al-Razzliq meriwayatkan hadis ini di
- dalam Musannafhya secara mawqif. Sila lihat al-Zayla‘i (1995), op.cit., h.317.




Maksudnya:
Telah berlalu sunnah Rasulullah S.A. W dan dua orang khalifah
supaya tidak h ksian wanita di dalam

mkah talak dan hudud."" N

Athar di atas secara nyata menunjukkan Rasulullah S.A.W, Abu Bakar al-Siddiq dan
Umar al-Khattab tidak mengharuskan kesaksian wanita sama ada bersama lelaki atau

bersendirian di dalam nikah, talak dan hudud.

Athar 2;

‘““"P‘C&" uL\qu ﬂd‘téﬂhﬁ)‘ t‘)ﬁ
55, ‘,),f.f ¥, o £ )G .|,.|, 58 e

)J..'. 5 s
Maksudnya:

Daripada Abi al-Zubayr al-Makkiyy telah berkata: Bahawa Umar
r.a telah didatangi dengan pernikahan yang tidak disaksik
kecuali seorang lelaki dan seorang wanita, lalu beliau berkata:
Pernikahan ini rahsia/sulit dan aku tidak mengharuskannya.
Jikalau aku telah b belum ini akan larang,
tersebut), nescaya aku merejam (mereka) "'

Athar ini menguatkan lagi athar sebelumnya yang mana terdapat lafaz khusus

daripada Umar al-Khattab yang terang: tidak izinkan kesaksi: g
wanita walaupun bersama lelaki. Apa yang dapat difahami ialah lebih-lebih lagi

tidak diterima kesaksian wanita secara bersendirian di dalam urusan nikah.

4 Telah di takhrijkan di muka surat 154 dan 155. Lihat nota kaki no. 49.
! Malik b. Anas r.a (1985), al-Miuwayia’, b. 535, Kitdb al-Nikah, Bab Jami' Ma L& Yajiz min al-

Nikh, no. hadis 26 . al-Imam al-Syafi‘i (1993), op.cit. al-Sya‘réni (t.t), op.cit. al-Sunan al-Kubra, h.
330, Kitab al-Nikah, Bab La Nikah illa bi Syahidayn ‘Adlayn, no. hadis 14025.
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d) Lojik akal

Lojik 1:  Kes sebegini bukan urusan mal serta biasanya dilihat oleh kaum lelaki
menjadikan ianya seolah-olah kes ‘uqithat. Justeru kesaksian wanita ditolak seperti
dalam kes hudud dan gisas.'*?

Lojik 2:  Pada asalnya kesaksian wanita tidak diterima kecuali di dalam urusan mal
kerana darurat yang mana ianya terlalu kerap berlaku sehingga akan menimbulkan
kesukaran untuk disaksikan oleh dua orang lelaki pada setiap kes yang berlaku.
- Sekiranya ini terjadi, maka akan hil glah hak-hak sebahag;

yarakat kerana
kekerapan urusan muamalah yang terlalu banyak. Jikalau dalam urusan sebegini
wanita dilarang asalnya, maka dalam kes yang lebih besar impaknya dan kurang
- berlaku seperti kes nikah haruslah ditolak kesaksian mereka, '

Lojik 3:  Ayat kesaksian zina dan rujuk beri juk bahawa hanya kesaksi

P Y

lelaki yang diterima. Tatkala diharuskan kesaksian wanita, maka Allah S.W.T telah

menyebutnya di dalam ayat 282 al-B: h iaitu berk hutang-piutang. Justeru
itu, kefahaman yang dapat diambil ialah tidak harus kesaksian wanita pada kes-kes
Yyang tidak dinaskan keharusannya serta lazimnya dilihat oleh lelaki seperti nikah,

wilayah dan lain-lain,'**

" al-Buit] (1394H), Kasysyif al-Qina* ‘an Mam al-tqna". Tbn Qudimah (1983), al-Mughni, b. 7-8.
. (1982), al-Kafi, h. 539. “Alisy (1983), op.cit.. al-Sawi (1995), op.cit.

al-“Ayni (1990), op.cit., h. 127-128.

al-Muzani (1993), op.cit., h. 319-320.
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Lojik 4:  Mazhab Maliki kan bahawa talak lebih berat impaknya berbanding

hudud, sementara al-Hassan pula menyifatkan talak sebahagian dari hudud,'*

Pendapat Kedua

Harus kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki di dalam kes ini.
Ini adalah pendapat Mazhab Hanafi, "** Zahiri'” dan sebahagian fugaha' Hanbali'*®
diriwayatkan daripada Jabir bin Zayd, lyas bin Mu‘awiyah, al-Sya‘bi, al-Thawri,

Ishdq dan ahli ra'y."*

Ia merupakan riwayat kedua bagi Imam Ahmad dalam kes nikah, talak dan rujuk.
Juga pendapat ‘Ata’dalam kes nikah.' Manakala Tbn Abi al-Dam dari mazhab
Syafi‘i mengharuskan kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki atau saksi
lelaki bersama sumpah pendakwa di dalam hal fasakh sahaja. !

' Milik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit, h. 26. Sunan al-Bayhaqi al-Kubra, j.15. h. 164, no. hadis
20977, 20978,

- " al*Ayni (1990), op.cit, h. 127. al-Sarakhsi (1), op.cit., h. 115. Tbn al-Humam al-Hanaff (t.t),
op.cit, h. 370, al-Msili al-Hanafi (t.t), op.cit.. al-Kasani al-Hanafi (1974), op.cit., h. 279-280.

" Ibn Hazm (1988), op.cit.

" Ibn Qudamah (1983), al-Mughni, h. 7. (1982), al-Kafi.
 gnli ra'y ialah gol yang ikiran sebagai sumber hukum daripada mengambil
nas-nas yang di ragui. Sila lihat Glosari Usul Figh, Bahasa Arab — Bahasa Malaysia (1992), Kuala
Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, h. 12.

™ Ion Qudamah (1983), al-Mughni. Ton Qudamah al-Mugaddasiyy, Syams al-Din Abi al-Faraj
- (1983), ak-Syark al-Kabir, h. 91. Ton Taymiyah (t.1), op.cir.

! Syihab al-Din Ibrahim b. *Abd Allah Ibn Abi al-Dam (1987), Kitab Adab al-Qada’ aw al-Durar al-
Manzimat fi al-Aqdiyah wa al-Hukimat, (tahqiq: Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘At8’), Beirut: Dir al-
Kutub al-‘Timiyyah, h. 315,
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Fugaha' Maliki pula menerima kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki
atau salah satu bersama sumpah pendakwa di dalam kes wakaf kerana ia adalah

mal.'? Pendapat lain mengatakan harus kesaksi g lelaki b dua orang
wanita pada dokumen seperti wasiat, hutang dan syarikat kerana ia sebahagian dari
mal 153

Hujjah-hujjah Pendapat Kedua:
* Diharuskan kesaksian dua orang wanita bersama saksi lelaki atau sumpah kerana

ia bukan dari kes ‘ugiibar dan tidak gugur dengan adanya syubhat seolah-olah mal,'>*

. Dalil-dalil Mazhab Hanafi sebagai berikut;

i) Al-Quran
0y 03 o 0,0 1 0 106 2 gl sy
. Ayat 282 al-Bagarah ini j bahawa wanita mempunyai kelayak

saksi. Justeru itu diterima kesaksian mereka kerana wujudnya sifat musyahadah, al-
hifz dan al-ada’ seperti lelaki. Sifat mudah lupa pada sebahagian wanita diatasi

dengan p bahan bilangan saksi sebagai juk dari ayat yang bermaksud:

Maka salah seorang dari mereka akan mengingatkan yang seorang lagi.”*

.
2 Alisy (1983), op.cit..

% al-Nawawi (1995), op.cit., h. 30,
b Qudamah (1983), al-Mughni. (1982), al-Kafi.
' al-Masil] al-Hanafi (t.1), op.cir.
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Al-Kasani pula menginterpretasi ayat di atas sebagaimana berikut;

“ Allah S.W.T telah menjadikan bagi seorang lelaki dan dua orang
wanita kesaksian secara mutlak (umum) disebabkan Allah
menjadikan mercka dari kalangan saksi. Saksi mutlak ialah sesiapa
yang np i (kelayakan) k ksian secara umum. Justeru itu,
mereka dikira mempunyai kesaksian di dalam semua hukum
kecuali apa yang tunjukkan oleh dalil.”*¢

Dilalah lain pula menyebut bahawa Allah S.W.T telah mengharuskan kesaksian

wanita di dalam a/-ajal (tempoh) melalui fi Nya yang bermaksud; Apabila kamu
berhutang dengan suatu hutang hingga ke satu tempoh tertentu, maka tulislah.'’
Juga melalui firmanNya yang berbunyi; Sekiranya tiada dua orang saksi lelaki, maka
seorang lelaki dan dua orang wanita. Pengertian ayat ini menunjukkan keharusan
kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki adalah dalam al-gjal dan

buk pada mal sebagail kesaksian mereka diharuskan di dalam urusan mal.

Terdapat pendapat yang mengatakan: Al-ajal tidak wajib berlaku kecuali di dalam
mal (iaitu ‘tempoh’ atau penangguhan masa hanya wujud dalam urusan harta seperti
tempoh berhutang dan sebagainya.)”

Abii Bakr al-Jagsds berpendapat bah k ini adalah salah kerana

penangguhan masa yang dimaksudkan boleh juga berlaku di dalam urusan selain
harta. Sebagai contoh: seperti dalam kes kafalah (jaminan) dengan diri atau hakim

- yang berhak menangguhkan tempoh selayaknya untuk pendakwa mengemukakan

gan dalam kes melukakan dan dakwaan pemaafan dari kes tersebut.

1 al-Kssani al-Hanafi (1974), op.cit, h. 280,
" Surah al-Bagarah: ayat 282.
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Justeru objektif ayat kesaksian di atas bukanlah pada al-ajal tetapi pada mal itu
sendiri. Secara analoginya; barang dagangan tidak berhak dimiliki kecuali dengan
harta, sedangkan nikah juga tidak berlaku kecuali dengan harta (iaitu mas kahwin
. atau mahar), justeru sepatutnya diharuskan padanya kesaksian wanita.'® Tatkala

semua fugaha’ bersepakat menerima kesaksian wanita b lelaki di dalam kes

hutang, maka wajiblah diterima kesaksian mereka di dalam semua hak yang tidak

gugur dengan adanya syubhat seperti kes hutang itu sendiri.'”

Daripada interpretasi di atas dapat kita simpulkan bahawa terdapat dua punca yang

menyebabkan al-Hanafiyyah gharuskan wanita menjadi saksi dalam kes selain

dari ‘ugitbar dan mal tetapi masih dilihat oleh kaum lelaki iaitu:

a) Wanita masih punyai keahlian kesaksian secara umum.

b) Kesaksian wanita dianggap mengandungi unsur syubhat sedangkan kes
tersebut tidak tertolak dengan adanya syubhat seperti kes mal juga.

ii) Sunnah
Sabda Nabi S.A.W yang berbunyi; '

e

e FH e by S e i

Abll Bakr Abmad b. “Ali al-Razi al-Jassas (1994), Abkim al-Qur'an, (edit oleh ‘Abd al-Salim
*Ali Syahin), j. 1. Lubnan: Dér al-Kutub al-‘Timiyyah, h. 610.

Ibid., h. 609 - 610.

Telah ditakhrijkan di muka surat xxiii. Lihat nota kaki no. 2.
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g lelaki dan dua orang wanita
secara syarak. Manakala ‘al-syahidayn’ itu sendiri pula termasuk di dalam makna

istilah bayyinah secara umum sebagai yang disebutkan oleh hadis di atas.

e

dua orang wanita dan seorang lelaki di dalam setiap

Penghakiman dengan k
pendakwaan mengandungi makna bayyinah iaitu dalam kes mal. Tatkala wujud pada
kesaksian tersebut dengan pengertian bayyinah, maka wajib diterima kesaksian
wanita secara umum bagi pihak pendakwa kecuali terdapat dalil yang
mengkhususkannya seperti di dalam kes hudud dan qgisas melalui hadis al-Zuhri,'®!

i) Athar

Athar 1:

Daripada Syu‘bah dari al-Hajjaj ibn Arta’ah dari ‘Ata’dari “Umar ibn al-Khattab telah
berkata:

TSI @ ooty o 33kg ey e S0 Lo gy il

Maksudnya:
Rasulullah S.A.W ,

igharuskan kesaksian lelaki bersama dua
orang wanita di dalam pernikahan,'®

Athar 2:
Daripada al-Hajjaj ibn Arta’ah dari ‘Ata’bin Abi Rabah:
PO o st g Gl Lo s i Gy b e
-;‘Q‘ —

-
1 al- Jassds (1994), op.cit., b. 609,

"2 A%} b. ‘Umar al-Dar Quni (1996), Sunan al-Dar Quini, j. 4. Kitab Fi al-Aqgiyyah wa al-Ahkam
Wwa Ghayr Dhlik, no. hadis 4513. al-Milsili al-Hanafl (t.t), op.cir.
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Maksudnya:
Daripada ‘Umar bin al-Khattab r.a bahawa beliau mengharuskan
kesaksian wanita bersama lelaki di dalam pernikahan,'®

Athar 3:
SNl 3 Ll 53162 ol ae o

Maksudnya:

Bahawa ‘Umar mengharuskan kesaksian wanita di dalam talak.**
Athar 4:

O 3 el B3lg 5o O il ollae e

Maksudnya:

Daripada ‘Ata’ bahawa dia mengharuskan kesaksian wanita di

dalam kes talak."®
Athar 5:

Diriwayatkan daripada Isra’il dari ‘Abd al-A‘la dari Muhammad bin al-Hanafiyyah
dari ‘Ali r.a telah berkata:

il 3 el Bolgs ;4%

Maksudnya:
Harus kesaksian wanita di dalam akad.'*

-
' Hadith munqati'. Manakala al-Hajjj bin Arta’ah tidak harus dibuat hujjah dengannya. ~Sila lihat
al-Sunan al-Kubra, . 10. h. 331, Kitab al-Nikah, Bab La Nikah illa bi Syahidayn ‘Adlayn, no. hadis
14027. al-Jagsds (1994), op.cit, h. 608,

" Sila lihat ibid. Beliau meriwayatkan daripada Jurayr bin Hazim dari al-Zubayr bin al-Khirrit dari
Abi Lubayd.

% Ibid,

% Ibid,
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Athar 6:
Daripada al-Hajjaj ibn Arta’ah dari ‘Ata’bin Abi Rabah:
TSI @ Jor o sl 8302 52 OIS s o O
Maksudnya:

Bahawa Ibn ‘Umar telah mengharuskan kesaksian wanita b
lelaki di dalam nikah."®

Athar 7:
Daripada ‘Awn dari Sya‘bi dari Syurayh:
3 @ Ay, Blgl jlad a
Maksudnya:

Bahawa dia telah 1gh kan kesaksian lelaki b wanita
di dalam pembebasan (hamba)."™

Athar 8:

- Daripada Muhammad bin ‘Abd al-Malik al-Wasitiyy dari al-A‘masy dari Abi Wa'il

dari Hudhayfah:
Uy L3 Salg Sl 0 J g, O
Maksudnya:
g:"ht’rxa Nabi S.AW mengharuskan kesaksian bidan seorang
' Ibid,
1% bid.

' al-“Ayni (1990), op.cit., h. 131. al-Masili al-Hanafi (t.t), op.cit. dengan lafaz sedikit berbeza iaitu
pada tempat ‘ajaza’ dengan lafaz ‘gabil (Js%). Juga tanpa menyebut ‘wahdaha’. Sebaliknya
menyebut 'ff al-wiladah® (¥ ). Hadis daif ditakhrijkan oleh al-Dar Quini. Beliau menyatakan
bahawa Muhammad bin ‘Abd al-Malik tidak mendengarnya dari al-A'masy: antara keduanya lelaki
majhil (tidak dikenali). Sila lihat ‘Ali b. ‘Umar al-Dar Qutni (1996), Sunan al-Dar Quini, j. 4.h. 149,
Kitéb Fi al-Aqdiyyah wa al-Ahkim wa Ghayr Dhalik, no. hadis 4510, 4511, 4512. Sunan al-Bayhaqi
al-Kubra, j. 15. h. 170, Bab M J&’a fi *Adadihinn, no. hadis 20992 tanpa menyebut: W al-Zayla'i
(1995), op.cit., j. 5. . 78-79. al-Albani (1985), Irwa’ al-Ghalil fi takhrij Ahadith Manar al-Sabil, h.
306.




Pada matan yang disanadkan daripada Hudhayfah yebut bah: kelahi

bukanlah harta dan diharuskan kesaksian wanita pada kes tersebut. Sementara Abid

Bakr al-Jagsas mengulas bahawa dalil ini jukkan kesaksian wanita tidak terhad

pada kes harta sahaja serta tiada perbezaan dengan keharusan wanita pada kes
kelahiran. Perbezaan hanya timbul pada masalah bilangan. "™

iv) Lojik akal

Lojik 1: Pada asalnya kesaksian wanita diterima kerana wujudnya asas keupayaan

kesaksian (ahliyyah al-syahadah) iaitu al. ahadah, al-hifz /al-dabt dan al-‘ada’
~ berdasarkan ayat 282 al-Bagarah.'” Maksud al. syahadah ialah keupayaan

menentukan sesuatu dengan diri sendiri yang mana dengannya ilmu dapat diperolehi.
Al-Dabt ialah keupayaan mendengar dengan baik dan teliti, memahami serta

- menghafalnya. Manakala al-ada’ ialah keupayaan menyampaikan yang mana
d hakim lehi }

~ Rumusan yang dapat dibuat ialah dengan musyahadah, saksi perolehi ilmu,
Kemudian ilmu tersebut mampu dikekalkan dengan adanya sifat al-daby. Akhirnya
dengan al-‘ada’, ilmu tadi boleh dikeluarkan semula supaya dapat dihakimi.
Sedangkan pada asalnya, perkhabaran mereka diterima di bidang periwayatan hadis-
hadis dan athar,'”

"™ al- Jassis (1994), op.cit., h. 609
! al-Musili al-Hanaff (1.1), op.cit.
' Burhan al-Din ‘Ali Ibn Abi Bakr al-Marghinini (1990), al-Hidayah Syarh Bidayah al-Mubtadi,

(dicetak bersama al-Binayah fi Syarh al-Hidayah), j. 8, c. 2. Beirut: Dar al-Fikr, h. 128, ll-‘Ayni
(1990), op.ci., h. 128.
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Sementara itu, Ibn al-Humam berpendapat bahawa musyahadah dan dabit adalah

keup paikan, bukannya keup Kecakei Bahkan scb
yang telah disebut di dalam al-Asrar:

Sesungguhnya keupayaan menyampaikan adalah dengan wilayah

(kekuasaan) sedangkan wilayah dibina di atas kebebasan, Pusaka

dan wanita di dalam hal ini adalah seperti lelaki. Baki lagi keahlian

menerima iaitu dengan musyahadah dan dabif; Wanita dalam hal

ini (juga) sama seperti lelaki. Justeru itu diterima riwayat mereka

berkenamhadis-hxdishukmymgdﬁlnmkanuntukummah
Rentetan dari fakta tersebut Ibn al-Humam mengulas bahawa sekiranya syarak
menjadikan dua orang wanita di tempat seorang lelaki bukanlah kerana kurang dabit
nya dan seumpamanya. Bahkan untuk menzahirkan darjat mereka berbanding lelaki
serta tiada sebab lain: Berdasarkan fenomena yang telah menyaksikan ramai dari
kalangan wanita yang dabit mereka lebih kuat dari dabit lelaki kesan dari pengalaman
mereka dalam bidang tertentu. Sedangkan kaum lelaki lebih sibuk dengan urusan

mencari rezeki berbanding wanita.

Walaubagaimanapun, beliau tidak menolak bahawa wanita itu kurang dabit
nya dan lebih pelupa pada jenis mereka sekalipun sebahagian mereka lebih dabit dari
sebahagian lelaki kerana firmanNya yang bermaksud: Sekiranya salah seorang
terlupa, maka salah seorang dari mereka akan mengingatkan yang seorang lagi.

. Namun masalah tersebut diatasi dengan bantuan salah seorang dari mereka kepada
yang seorang lagi. Gantian dua orang wanita di tempat seorang saksi lelaki itu pula
dianggap mempunyai syubhat badaliyyah. Sedangkan kes-kes sebegini tidak tertolak
dengan adanya syubhat iaitu dapat disabitkan walaupun terdapat syubhat.
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Tidak diterima bilangan empat orang wanita kerana bercanggah dengan giyas. Juga
supaya kaum wanita tidak banyak keluar dari rumah, '™

Lojik 2; Kesaksi g lelaki b dua orang wanita adalah sama tahap

seperti kesaksian dua orang lelaki dilihat dari dimensi menzahirkan fakta kes iaitu
sifat ‘adalah pada saksi menjadi jaminan; aspek yang benar menguatkan aspek yang
dusta yang mungkin timbul dalam kesaksian yang diberikan. Namun ianya tidak
dapat dijadikan hujjah pada kes yang tertolak dengan adanya syubhat disebabkan
kesaksian wanita mengandungi unsur syubhat. Sedangkan kes sebegini dapat
disabitkan dengan adanya syubhat,'”*

- Terdapat juga pendapat yang menyatakan apa yang disebut sebagai ahliyyah al-
Syahadah itu sama ada merupakan syarat atau ‘i/lah bagi kesaksian.

Adalah tidak tepat untuk dikatakan sebagai syarat kerana syarat kesaksian ialah
- merdeka, Islam dan baligh. Ia juga bukan ‘illah kerana kewujudannya sama ada
 secara keseluruhan syarat tersebut atau satu persatu tidak menetapkan wujudnya apa

yang disyaratkan iaitu syahadah.'”

' Ibid., h.129. al-‘Ayni (1990), op.cit., h. 129. Tbn al-Humam d-l',hmﬁ (tt), op.cit, h. 371-372.
Lihat juga al-Masili al-Hanafi (1.t), op.cit. al-Sarakhsi (t.t), op.cit. Afandi (1966), op.cit., h. 76.
"™ al-Kasani al-Hanaf} (1974), op.cit.

% Akmal al-Din Muhammad b. Mabmid al-Babarti (1.t), Syarh al-‘Inayah ‘ala al-Hidayah, (dicetak
 Yersama Takmilah Syarh Fath al-Qadir ‘ala al-Hidayah: Syarh Bidayah al-Mubtadi), j. 7, c. 2. Beirut:
Dir al-Fikr, h. 371,
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Jawapan kepada persoalan ini ialah keupayaan kesaksian adalah satu keadaan
syarak yang dapat dihasilkan dengan mengumpulkan semua syarat yang disebutkan
iaitu merdeka, Islam dan baligh.  Adapun musyahadah, dabit dan penyampaian
bukanlah ‘illah kesaksian, bahkan merupakan sebab bagi kelayakan penerimaannya.
Jikalau diwajibkan ahliyyah al-syahadah dengan Islam, baligh, merdeka dan lelaki

serta disempurnakan pula dengan salah satu dari syarat musyahadah atau dabit atau

P pai; tetapi ditunaikan tanpa lafaz kesaksian maka tetap tidak diterima
- kesaksian tersebut. Sekiranya kewujudan ‘illah mewajibkan wujudnya ma ‘il

(perkara yang di‘illahkan) maka ia adalah keupayaan penerimaan."”®

Hujjah-hujjah mazhab Hanafi bagi menolak teori Syafii yang menyatakan
kesaksian wanita pada asalnya tidak diterima kerana kurang akal, lemah dabit serta
 terhad wilayahnya;'”’

1. Jawapan kepada hujjah k gnya akal sebagai berikut: Menurut ilmu

falsafah, akal manusia terbahagi kepada empat tingkatan. Pertama ia disebut
sebagai ‘Aql al-Hayilani: ia wujud pada semua individu insan pada permulaan
kejadian mereka. Keduanya ialah akal yang menghasilkan Badihiyyat (yang
dapat difahami secara langsung): iaitu tempat dipertanggung-jawabkan (mandt
al-taklif). Ketiga yang dinamakan al- "Aql bi al-'Aql: iaitu akal yang dapat
menghasilkan teori secara spontan apabila diperlukan tanpa berhajat kepada
usaha. Keempat ialah al-'dgl al-Mustafad. yang dapat menghasilkan ilmu
kasyaf serta bukanlah manat al-takiif.

% Ibid,

™ k- Ayni (1990), op.cit., h. 127,
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Sekiranya wanita itu terdapat kekurangan pada akalnya, kewajip

'y Y

mereka tidak sama dengan lelaki pada sebahagian rukun sedangkan ia tidak
berlaku. Apa yang dimaksudkan oleh Nabi S.A.W berkenaan kurangnya akal
mereka ialah al-'Aql bi al-Fi‘l. Justeru itu, mereka tidak layak untuk memegang
kuasa kepimpinan atau tampuk pemerintahan. Teori ini termasuk Jjawapan bagi
alasan ketiga Syafi.'™

2. Masalah kurang dabif yang dikemukakan oleh Syafi‘i r.a, sebenarnya telah di
atasi dengan bantuan peringatan seorang wanita kepada wanita yang seorang
lagi.  Gantian dengan dua orang wanita inilah disebut syubhat al-badaliyyah.
Oleh sebab itu, tidak diterima kesaksian mereka hanya pada kes yang harus
ditolak apabila timbulnya syubhat iaitu hudud dan qisas. Manakala kes-kes
selain hudud dan gisas boleh disabitkan dengan adanya syubhat seperti nikah,
talak, wikalah dan sebagainya. '™

- Hujjah-hujjah Mazhab Zahiri;
- Platform Ibn Hazm adalah jelas menyentuh isu kesaksian wanita yang mana beliau

mengharuskan kesaksian wanita secara b dirian atau } mereka b

lelaki dalam semua perkara kerana nisbah kesaksian wanita i gah
kesaksian lelaki dalam semua hal. Tiada perbezaan antara kes hudud dan selain dari
hudud. Hatta diterima kesaksian dua orang wanita bersama sumpah empunya hak
dalam semua kes kecuali hudud.

"™ Ibid., h. 129 Tbn al-Humam al-Hanafi (t.1), op.cit., h. 371. al-Babarti (t.t), op.cit., h. 371-372.

™™ ol-Musilf al-Hanaff (t.t), op.cit.
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Pendapat Yang Rajih

Penulis berpendapat bahawa pandangan pertama adalah lebih rajif berbanding

P

pendapat kedua iaitu tidak diterima kesaksian wanita di dalam kes ahwal syakhsiyyah

dan seumpamanya.

.~ Perbahasan Hujjah-hujjah Pendapat Pertama:
1- Penjelasan penulis bagi ayat 2 al-Talaq telah dikemukakan di bawah tajuk Hukum

Kesaksian Wanita Di Dalam Kes Hudud Dan Qisas.

2- Hadis Aisyah r.a merupakan Hadis Sahih secara jelas menafikan kesaksian selain
dari dua orang lelaki adil bagi menyabitkan pernikahan. Sekiranya ia turut menerima
kesaksian wanita, nescaya ia telah disebut oleh hadis-hadis sahih yang lain. Adapun

hek

hadis Ibn ‘Abbas walaupun lemah namun telah diri dengan p

riwayat, maka ia meningkat ke darjat Hadis Hassan. Hadis Hassan boleh beramal
dengannya dalam urusan muamalat secara ittifak. Tambahan pula telah terdapat Hadis

Sahih riwayat Aisyah r.a yang sama maksud dengan hadis tersebut.

3- Walaupun terdapat athar yang lemah seperti athar riwayat Imam Malik r.a namun
dari sudut pengertian ia tidak bertentangan dengan nas sahih, maka haruslah beramal

i dengannya. Ia diperkuat lagi dengan athar daripada Umar r.a dan athar berikut yang
diriwayatkan dari Sa‘id bin al-Musayyab bahawa Umar r.a telah berkata:

Jie (gl T Y 2 Y
Maksudnya:
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Tiada pernikahan tanpa wali dan dua orang saksi adil, "

Sanad athar ini adalah sahih. Ia menguatkan lagi hujjah-hujjah yang telah

dikemukakan sebelum ini.

4. Manakala hujjah-hujjah aqli yang dibentangkan adalah lojik untuk diterima serta

konsekuen dengan nas-nas yang sahih.

Perbahasan hujjah-hujjah pendapat kedua:

1. Dalil ayat 282 al-Baqarah adalah khusus untuk urusan muamalat. Keharusan ini
disepakati ulama tafsir dan fugaha'. Adapun kesaksian mereka di dalam urusan
selain ‘ugitbdt dan harta, nas ini tidak memberi petunjuk ke arah itu. Bagaimanakah
ia dikatakan umum untuk semua kes kesaksian selain hudud dan qgisas? Sedangkan di
sana implikasi daripada bidang muamalat adalah tidak sama dengan implikasi kes-kes
kekeluargaan dan seumpama dengannya, maka tidak harus digiyaskan dengannya.
Lebih-lebih lagi telah terdapat nas khusus berhubung kes talak sebagaimana yang
telah dihujjahkan oleh pendapat pertama iaitu ayat 2 al-Talaq. Justeru dalam hal ini
adalah lebih utama digiyaskan pada kes yang mempunyai lebih banyak persamaan

pada sifat-sifatnya yang nyata dan konsisten.

2. Memang benar wanita punyai kelayakan asas k seperti ahadah

 al-hifz dan al-ada’.

'™ al-Bayhaqi menyebut hadis ini dari Qatadah dari al-Hasan dan Sa‘id bin al-Musayyab dari ‘Umar
dengan mengatakan bahawa sanad ini sahih. - Sila lihat al-Sunan al-Kubr, j. 10. h 330, Kitab al.
Nikih, Bab L& Nikab illa bi Syahidayn ‘Adlayn, no. hadis 14026,
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Manakala masalah kurang ingatan yang mungkin wujud antara mereka telah diatasi
dengan syarat dua orang agar salah satu daripadanya dapat memberi peringatan
kepada yang lain. Sekiranya teori ini menjadi asas kepada penerimaan kesaksian
wanita dalam urusan nikah, talak dan sebagainya, lojiknya ia turut terpakai bagi kes
hudud dan qisas. Sedangkan mereka sendiri menolak kesaksian wanita dalam kes

tersebut kecuali Zahin.

3. Mereka seterusnya berpend bah kesaksian wanita diterima di dalam kes

P

ahwal syakhsiyyah dan I dengannya kerana ia tidak gugur dengan adanya
syubhat. Sekalipun ia tidak gugur dengan adanya syubhat, namun realiti kes biasanya
dilihat oleh lelaki serta mereka lebih banyak berurusan dengannya. Tambahan pula
‘ implikasi kes juga adalah berat. Maka lebih utama ditolak kesaksian wanita padanya.

Ia juga sebagai langkah keluar dari titik yang diperselisihkan.

4. Begitu juga dengan hujjah bahawa kesaksian dua orang wanita bersama seorang
lelaki dikatakan sebagai kesaksian mutlak pada semua hak kecuali apa yang dinaskan
oleh dalil. Jika demikian, mengapa mazhab Hanafi sendiri menolak teori tersebut
untuk kes murtad dan lain-lain kes yang tidak dinaskan. Ini menunjukkan bahawa

 teori-teori yang dikemukakan tidak selaras antara satu sama lain.

5. Ayat 282 al-Baqarah secara nyata yebut keharusan kesaksian dua orang

Wwanita bersama seorang lelaki di dalam urusan hutang-piutang dan bukannya pada
al-gjal. Al-gjal hanyalah abi* (satu keadaan ikutan) kepada hutang. Hukum #abi*

adalah mengikut hukum matbii
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Justeru itu a/-gjal dalam urusan kafalah selain mal juga mengikut mathii* iaitu
diterima sekurang-kurangnya dua orang saksi lelaki adil kerana kafalah lazimnya
dilihat oleh lelaki, maka harus digiyaskan dengan kes talaq.

Adapun urusan nikah, walaupun ia tidak berlaku kecuali dengan mahar namun
seperkara yang harus difahami di sini ialah: Fokus kesaksian adalah pada akad yang

mengandungi objektif penerusan zuriat ia yang halal buk

& P

serta mengikat kasih sayang antara suami isteri."' Bukannya pada harta (iaitu mahar)
sebagaimana urusan jual beli. Mahar itu pula bukanlah simbol bahawa wanita boleh

diperdagangkan.  Sebaliknya sebagai tanda penghargaan dan ik

wanita yang telah menerima seorang lelaki asing sebagai suaminya. Oleh itu ia tidak

dapat disamakan dengan urusan jual beli, hutang atau mal.

6. Athar 1, 2 dan 6 adalah lemah kerana Hajjaj ibn Arta’ah tidak boleh dibuat hujjah
dengannya sebagaimana yang telah ditakhrijkan. Manakala athar-athar lain pula
bertentangan dengan nas yang lebih sahih sebagaimana yang telah dikemukakan
jumhur. Maka beramal dengan hukum yang sabit dengan nas sahih lebih utama

daripada hukum yang sabit dengan athar tatkala ia bertentangan antara satu sama lain,

Adapun athar yang y urusan pembet hamba; secara teori dan
amalannya hamba boleh dijual-beli serta dimiliki seperti barang dagangan, maka ia
adalah mal.

N
"™ Sila lihat t Norliza Ghazali (1998), “Objektif Sistem Perkahwinan Islam: Satu Kajian Khusus
Terhadap K Dan Pe Islam Di Kuala Lumpur® (Disertasi Bahagian
Pengajian Syariah, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya).
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Kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki di dalam kes mal telah disepakati
untuk diterima. Walau apa pun, persoalan hamba sudah tidak relevan lagi untuk
dibincangkan pada masa kini kerana ia sudah tidak wujud.

7. Sekiranya teori penerimaan  kesaksian wanita mahu disandarkan kepada
penerimaan mereka dalam bidang periwayatan, sudah tentu harus diterima kesaksian
Wwanita seorang diri di dalam kes-kes seperti ini atau kes hudud dan qisas sekalipun.

Namun tiada satu hab yang gharuskan kesaksi g wanita selain

daripada kes ‘uyiib al-nisa’. Justeru itu asas teori tidak begitu konkrit untuk dibuat

hujjah kes ahwal syakhsiyyah dan seumpamanya.

8. Hujjah yang mengatakan ‘syarak menjadikan kesaksian dua orang wanita di
tempat seorang lelaki sekadar menzahirkan darjat mereka berbanding lelaki serta

tiada sebab lain’: Bagi penulis alasan ini adalah tidak selaras dengan nas al-Quran

menyentuh persamaan taraf antara lelaki dan wanita. Ringkasnya, hanya ket: q

yang menjadi kayu ukur Islam untuk membezakan darjat sesama insan."*? Perbezaan
taklif pada sebahagian hukum tidak mempengaruhi darjat antara jantina. Bagaimana
' mereka menyatakan ‘fiada sebab lain’, sedangkan di sana Hadis Sahih telah

fsirkan ayat 282 al-Bagara dengan jelas iaitu kerana kekurangan akal wanita,

Istilah “kurang akal” itu sendiri mempunyai interpretasi yang lebih meluas.
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2.2. Hukum Kesaksian Wanita Di Dalam Kes Mal

2.2.1. Kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki.

Para fugaha’ bersepakat menerima kesaksian 2 orang saksi lelaki atau seorang
lelaki bersama 2 orang wanita dalam semua urusan yang berhubung dengan harta
secara umum, '

Namun ulama Maliki berselisih pendapat pada hak-hak abdan yang berkait dengan
harta seperti wikalah dan wasiat." Menurut Imam Malik, Tbn al-Hajib, Ibn al-Qasim
dan Ibn Wahhab, kesaksian dua orang wanita bersama seorang saksi lelaki diterima di
dalam kes ini.'"** Manakala Asyhab dan Tbn al-Majisyin menolak kesaksian wanita
dan mengharuskan kesaksian dua orang lelaki sahaja. '®

' Lihat al-*Ayni (1990), op.cit, h. 127. al-Masili al-Hanafi (t.1), op.cit. Ibn Rusyd al-Hafid (t.1),
op.cit. al-Hattab (1992), op.cit., h. 179. al- Mawaq (1992), op.cit., h. 181. al-Dardir (1995), al-Syarh
al-Saghir, h. 121. *Alisy (1983), op.cit., h. 450. Tbn Juzay al-Ghamafi (2000), op.cit. al-Imdm al-
Syafi'i (1993), op.cit, j. 7. h. 88, 141. Taqiyy al-Din al-Syafi‘iyyi (1994), op.cit. al-Khatib al-
Syarbini (1996), op.cit., h. 881 — 882. al-Syarbini (t.t), op.cit., h. 441. al-Nawawi (1995), op.cit., h.
31. Ibn Abi al-Dam (1987), op.cit. Ahmad Syah Waliyy Allah Ibn ‘Abd al-Rahim al-Dahlawi (1995),
Hujatullah al-Balighah, j. 2. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyyah, b. 305. Aba Ishdq al-Syirazi (1996),
al-Muhadhdhab fi Figh al-Imam al-Syafi‘i, (tahgiq Muhammad al-Zubayli), j. 5. Dimasyq: Dar al-
Qalam, h. 631 al-Mahalli (1995), op.cit. al-Qalyubi (1995), op.cit., h. 326. Syams al-Din
Muhammad bin Abi al-‘Abbis Ahmad bin Hamzah Tbn Syihab al-Din al-Ramli (1967), Nihayah al-
Mubaj ila Syark al- Minhaj fi al-Figh ‘ala Mazhab al-Imam al-Syafi i r.a (dicetak bersama Hasyi
Abi al-Diya” Nar al-Din ‘Al bin ‘Ali al-Syubramallisi al-Qahiri dan Hasyiyah Ahmad bin ‘Abd al-
Razziq bin Mubammad bin Ahmad al-Maghribi al-Rasyidi), j. 8. Mesir: Maktabah Mustafi al-Babi
al-Halabi wa Awliduh, h. 311. Ibn Qudamah Mugqaddasiyy (1982), al-Kafi, h. 538. al-Buhati
(1394H), Kasysyaf al-Qina* ‘an Matn al-lgna, h. 429. Ton Taymiyah (t.t), op.cit., h. 312-317. Tbn
Hazm (1988), op.cit, h. 476, 485. al-Qurtabi (1988), op.cit, h. 252. Ibn Hajar al-*Asqalani (1996),
Fath al-Bari bi syarh Sahih al-Bukhari, j. 6. b. 597.

"™ Lihat al-Hattab (1992), op.cit.

"% Lihat Malik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit., h. 25. al-Mawiq (1992), op.cit. Tbn Rusyd al-Hafid
(t.1), op.cit.

" Ibid,
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Imam Tagiyy al-Din al- Syafi‘i mengulas dari aspek teknikal dengan mengatakan

tiada beza untuk dahulukan kesaksi g lelaki atau kesaksian dua orang

wanita semasa perbicaraan, '’

Hujjah-hujjah mereka ialah;

i) Al-Quran

S 0o ol 60 o 105 2 i sy

Zahir ayat 282 al-Baqarah ini kkan bah: diterima kesaksian dua orang

lelaki adil atau dua orang wanita adil bersama seorang lelaki adil di dalam urusan
muddyanah. Majoriti fugaha' menjadikan ayat ini qiyas kepada segala urusan
berhubung dengan mal dan apa yang dimaksudkan dengan mal sahaja."® Menurut al-

Buhiti, pengkh mal telah disepakati ijmak ulama.'®’

P

ii) Sunnah
Hadis riwayat Abil Sa‘id al-Khudri r.a, sabda Rasulullah S.A.W:
on BB 16 L 1l 85 N alg huai e 30 Satg o
elie Olail

'¥" Taqiyy al-Din al-Syafi‘iyyi (1994), op.cit.

'® al-Qurtiibi (1988), op.cit. al-Khatib al-Syarbini (1996), op.cit., h. 882. Tbn Qudamah Mugaddasiyy
(1982), al-Kafi. Ton Hajar al-* Asqalani (1996), Fath al-Bari bi syarh Sahih al-Bukhari,

'® al-Buhati (1394H), Kasysyaf al-Qina* ‘an Matn al-Igna.

"% Telah takhrij di muka surat 129. Lihat nota kaki no. 101.
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Hadis riwayat ‘Abd Allah bin ‘Umar r.a;

Jor s 83l Jum ol al slgts

Maksudnya:

Maka kesaksian dua orang wanita menyamai kesaksian seorang

lelaki.""
Secara umumnya, kedua-dua hadis ini juk fe kesaksi: g
wanita hanyalat gah daripada kesaksian lelaki dalam semua perkara. Namun,

secara realiti ia merupakan tafsiran kepada situasi ayat 282 al-Baqarah berkenaan

urusan mudayanah dan apa yang dimaksudkan dengan mal.'”?

iii) ljmak
Para fugaha’ dan ulama telah berijmak untuk menerima kesaksian dua orang wanita

Islam yang adil bersama seorang lelaki Islam yang adil dalam urusan mal.'®

.~ iv) Lojik akal
Urusan lat seperti muda h, jual-beli dan sebagainya terlalu kerap berlaku

di dalam masyarakat serta dilihat oleh kaum lelaki dan wanita sehingga boleh

imbulkan kesukaran untuk dakan dua orang saksi lelaki pada setiap kes.'**

. -
" Telah akrlj di muka surat 161. Lihat nota kaki no. 73.
2 Ibn Hajar al-‘Asqalani (1996), Fath al-Bari bi syarh Sahih al-Bukhari, Aba al-Fida® Isma'il b.
Kathir al-Qursyi al-Dimasyqi (1996), Tafsir al-Qur'an al-'Azim, j. 1. Beirut: al-Maktabah al-
- “Asariyyah, h. 294,

" al-Buhati (1394H), Kasysyaf al-Qind" ‘an Matn al-Iqna. Tagiyy al-Din al-Syafi‘iyyi (1994),
op.cit. Ton Hajar al-* Asqalani (1996), Fath al-Bari bi syarh Sahih al-Bukhari,

™ al-Syarbin (1), op.cit. al-*Ayni (1990), op.cit. b. 127. al-Qurtabi (1988), op.cit.
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Oleh sebab itu, syarak telah mempelbagaikan kaedah pengukuhan hak sama ada

4.5

melalui dokumen, gadaian, jaminan atau

yang mana kesaksian dua orang
wanita bersama seorang lelaki turut diterima di dalam kes sebegini.'® Implikasi
daripada urusan harta juga tidaklah terlalu berat berbanding kes-kes jenayah dan kes

kekeluargaan. '

2.2.1.1. Apakah diterima kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki
itu setelah tidak didapati dua orang lelaki yang adil atau meskipun masih wujud
dua orang saksi lelaki yang adil?

Walaupun para fugaha' telah bersepakat menerima kesaksian dua orang wanita

- bersama seorang lelaki dalam kes mal, namun mereka berselisih pendapat dalam

kan situasi keh but sama ada setelah tidak didapati dua orang

lelaki yang adil atau meskipun masih wujud dua orang saksi yang adil.

Pendapat Pertama:

Majoriti fugaha’ menerima kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki

di dalam kes mal sama ada wujud dua orang saksi lelaki adil atau tiada.'”’

1 1bid. Wahbah al-Zuhayti (Dr X(1989), al-Figh al-Islami wa Adillatuh, j. 3. h. 122 - 124,

% al- Ayni (1990), op.cit., h. 128.

" al-Qurtibi (1988), op.cit. Tagiyy al-Din al-Syafi‘iyyi (1994), op.cit. Ibn Qudamah (1983), al-
Mughni, h. 10. al-Kasani al-Hanafi (1974), op-cit,, h. 279. Ibn Rusyd al-Hafid (1.t), op.cit. Ibn al-

Quyyim al-Jawziyyah (1995), opcit, h. 115. " al-Mahalli (1995), op.cit. al-Ramii (1967), Nihdyah
al-Multaj. al-Dardir (t.t), al-Syarh al-Kabir, h. 187,
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Maksudnya diberi pilihan sama ada dua orang saksi lelaki atau dua orang wanita

bersama seorang lelaki yang diredai serta dipercayai. Ibn al-Mundhir dan selai

kan bahawa pendapat ini disepakati ijmak.'”

Interpretasi ka berdasarkan ayat 282 al-Baqarah;

030, s o K o

Pengertian ayat ini ialah ‘Sekiranya emy hak tidak b hadirkan)

dua saksi lelaki, maka bawalah (hadirkanlah) seorang saksi lelaki bersama dua

orang wanita"."*’
Bagi Abui Bakr al-Jassas, ayat ini tidak sunyi daripada pengertian “sekiranya penuntut
tidak mendapati dua orang saksi lelaki maka hendaklah membawa seorang lelaki dan
dua orang wanita’. Beliau telah mengiaskan ayat ini dengan empat ayat berikut;
i) Ayat 43 surah al-Nisa” yang berbunyi;
b [PAteae A s 115
Maksudnya:

Sedangkan kamu tidak iperolehi air, maka hendaklah kamu
bertayammum,

ii) FirmanNya dari ayat 3 al-Mujadalah;

Gl of g5 246, % 55
Maksudnya:
Hendaklah bebaskan seorang hamba sebelum keduanya menyentuh
(bersetubuh).

% al.Syarbini (t.), op.cit.

al-Qurtibi (1988), op.cit. Abi Hayyan al-Andalsi al-Ghariti (1992), op.cit, j. 2. h. 728. al-
1 (t.1), op.cit.
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iii) Ayat 4 Surah al-Mujadalah;

ool 2 e Laf Lt

i ol dmi ) 8
Maksudnya:
Sekiranya dia tidak memperolehinya (hamba), maka hendaki dia
berpuasa dua bulan.

iv) Hingga kepada firmanNya yang berbunyi;

bt b i 3
Maksudnya:
Barangsiapa yang tidak mampu (berpuasa), maka berilah makan
enam puluh orang miskin.

Beliau mengulas bahawa berlaku gantian pada hukum asal setelah ketiadaan fardu

yang asal iaitu setelah g mukallaf lami & untuk melakukan

fardu yang asal tadi. Analoginya dalam konteks ayat 282 al-Baqarah ialah:”
 Sekiranya tiada al-Syahidan dua orang saksi lelaki maka al-Syahidan tersebut ialah

seorang lelaki dan dua orang wanita”.

P i ini jelas jukkan bahawa al-Jagsas memberi definisi kalimah al-
Syahidayn dalam ayat 282 al-Bagarah dengan dua pengertian iaitu sama ada dua
orang lelaki adil atau seorang lelaki adil bersama dua orang wanita. Justeru itu
beliau menganggap harus kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki secara

- universal pada semua hak-hak kecuali terdapat dalil yang l'nengkhususkannya.200

S
0 ). Jagss (1994), op.cit.
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Pendapat Kedua;

Diterima kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki setelah ketiadaan
dua orang saksi lelaki adil untuk menyaksikan kes mal.2"!

Antara yang mendokong pendapat ini ialah Imam Malik dan al-Syahid Sayyid
Quib™™ Kemungkinan pendapat kedua Abd Bakr al-Jassas menurut tafsian belia

seperti yang telah disebutkan sebelum ini.

Interp : ka berdasark ayat 282 al-Bagarah

o6ty 0 s il 6,56 1 o
Makna ayat di atas ialah ‘Sekiranya tiada dua orang lelaki, barulah dibawa seorang

saksi lelaki bersama seorang wanita’, *®

Al-Syahid Sayyid Qutb mengulas situasi ayat ini dengan mengatakan terdapat
 suasana tertentu yang mana sukar untuk mengadakan dua orang saksi lelaki. Dalam
keadaan ini, syarak telah mempermudahkan dengan mengundang dua orang saksi
wanita sebagai ganti kepada seorang saksi lelaki.2** Justeru itu, sebahagian ulama
tafsir mengingatkan saksi wanita adil harus diadakan setelah tidak didapati dua orang

saksi lelaki adil yang dapat memberikan penyaksian mereka kepada empunya hak.**®

. 0
! Ibid. al-Qurtabi (1988), op.cit.
* Sayyid Quib (1992), op.cit, h. 335. al-*Ayni (1990), op.cit, h. 126.

 ol.Qurtubi (1988), op.cit.  Abi Hayyan al-Andalisi al-Gharnati (1992), op.cit. al-Jassas (1994),
cit,

Sayyid Qutb (1992), op.cit.
al-Qurtilbi (1988), op.cit.
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Dalil ini juga jukkan bahawa kesaksi

dua orang wanita bersama seorang
lelaki sebenarnya mengambil tempat dua orang saksi lelaki.** Oleh ity selagi mana
dua orang saksi lelaki yang adil dapat diperolehi, maka tidak harus meminta wanita

menjadi saksi dalam urusan mal.

Pendapat Yang Rajih
Hasil penelitian yang dibuat, penulis b 1j kan pendapat majoriti

adalah pendapat yang rajih berbanding pendapat kedua iaitu diberi pilihan kepada

‘ empunya hak sama ada membawa dua orang saksi lelaki adil atau seorang lelaki adil

bersama dua orang wanita adil.

Justifikasi penulis adalah berlandask di de berikut,

8) Interpretasi yang dikemukakan oleh Imam Qurtubi lebih jelas dan sahih iaitu
~ dalam bentuk diberi hak untuk memilih. 2’

b) Ibn ‘Atiyyah menganggap pendapat kedua adalah lemah kerana lafaz ayat tidak

ol

pengertian t Bahkan tafsiran majoriti adalah lebih tepat iaitu
sekiranya empunya hak lalai atau mempunyai keuzuran tertentu, maka hendaklah
dibawa scorang lelaki bersama dua orang wanita. Justeru itu Allah SW.T telah

mengharuskan kesaksian dua orang wanita b g lelaki ki wujud

orang lelaki adil. Sedangkan Dia tidak butnya di dalam ayat yang lain.?*®®
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¢) Sekiranya dikatakan:

Zahir al-Quran menunjukkan bahawa kesaksian seorang lelaki dan
dua orang wanita sebagai ganti kesaksian dua orang lelaki. Justeru
itu tidak harus dihukum dengannya kecuali ketika ketiadaan dua
orang saksi lelaki. 2

Jawapan Ibn al-Qayyim di bawah ini adalah relevan untuk diterima;

Al-Quran tidak kan secara rigid sebagai pendap
kedua tadi, bahkan beri ds berk wasilah
pengukuhan hak bermula dari kaedah yang paling berkualiti kepada
yang semakin lemah kualiti Sekirany p hak tidak
mampu mengadakan kaedah yang paling kuat, maka bolehlah ia
berpindah kepada kaedah lain. Kesaksian seorang lelaki lebih kuat
berbanding kesaksian dua orang wanita memandangkan mereka
N P ek . s

sering p 3
kehakiman. Al-Quran juga tidak mengatakan: Hendaklah kamu
berhukum dengan dua orang lelaki, sekiranya tiada dua orang
lelaki maka seorang lelaki bersama dua orang wanita.

Allah SW.T turut menjadikan bahagian wanita adalah separuh
daripada lelaki dalam ngah perkara lain seperti hak pusaka,
diat, akikah dan pembeb hamba sebagai yang disabd.
oleh Rasulullah S.A.W yang berbunyi;

c,»).‘)\:)l o T yab u ',.\4.:.‘- U d Gl la T Gl o
s fe s s e TR S T
2 b o ik JS, 3 ‘_,.J,...L_. 4 Q,J,.t ]
Maksudnya:
Sesiapa yang membebaskan hamba lelaki muslim, Allah S.W.T
akan membebaskan setiap anggota badannya, satu anggota dari
api neraka. Sesiapa yang membebaskan dua orang wanita Islam,
Allah akan membebaskan setiap anggota dari keduanya, satu
anggota daripada neraka. *'°

- d) Lojik akal yang dikemukakan adalah relevan dan praktikal untuk diterima.

Sementelah pula ummat Islam hari ini semakin lemah imannya.

D
* bn al-Qayyim al-Jawziyyah (1995), op.cit., b. 115. (1993), Bada'i* al-Tafsir al~Jami"* al-
Tafsir al-Imam Ibn al-Qayyim al~Jawziyyah, j 1. (jama‘shd wa waththaga nusiisahii wa kharraja
ahidithahil Yusri al-Sayyid Mubammad), (T.T.P): Dir Ibn al-Jawziy, h. 444-

™ Al-Syaykh Zakariyya ‘Amirat berkata: Hadis diriwayatkan oleh Bukhari di dalam Kitab al-‘Itq, Bab
1. Muslim dalam Kitab al-‘Itq, hadis 22-25. Abd Dawtd di dalam Kitab al-‘Itdq, Bab 14. al-Tirvnidhi
di dalam Kitab al-Nuziir, Bab 14 dan 20. al-Nis&'i di dalam Kitab al-Jihad, Bab 26, Ibn Msjah dalam
Kit#h al'ltq, Bab 4. Ahmad dalam Musnadnya, j.2. h. 420, 429, Sila fihat Tbn al-Qayyim al-Jawziyyah
(1995), op.cit. Namun dengan wujud; ya perb pada lafa laup k sama.
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Justeru adalah sukar untuk mendapatkan dua orang saksi lelaki adil pada setiap kes
yang berlaku sekalipun mereka wujud.  Sedangkan kaum wanita sendiri semakin
ramai yang terdedah kepada bidang ekonomi atau mana-mana Jjurusan berhubung

+

dengan mal. Oleh sebab itu, pendapat yang ikan kebebasan memilih saksi

lebih menjejaki realiti sosial masyarakat yang ada pada setiap tempat dan iklim,

2.2.2. Kesaksian wanita secara bersendirian

Terdapat dua pandangan yang berbeza iaitu;

enda rtama
Kesaksian seorang atau dua orang atau tiga orang wanita atau lebih daripada

itu tanpa disertai kesaksian lelaki atau P d tidak harus diterima

P

di dalam urusan mal dan tidak dapat menyabitkan mana-mana harta sekalipun.
Ini adalah pendapat majoriti fugaha ' Hanafi,™ Maliki?'? Syafi’i 2 dan Hanbali.2'*

. Interp i ka adalah berd. dalil-dalil berik

a) Berlandaskan potongan ayat 282 al-B

h berkenaan kesaksian kes hutang:

.

M ak-Milsili al-Hanaft (11), op.cit. al-‘Ayni (1990), op.cit. al-Kasini al-Hanafi (1974), op.cit. Tbn al-
Humiam al-Hanafi (t.t), op.cit., h. 370.

2" Ibn Rusyd al-Hafid (t.1), op.cit. al-Dardir (t.t), al-Syarh al-Kabir, h. 187-188. (1995), al-
Syarh al-Saghir, h. 121. *Alisy (1983), op.cit., h. 450. Tbn Juzay al-Gharnati (2000), op.cit. Tbn
Farhtn, (1301H), op.cit., h. 214,

* allmam al-Syafi‘i (1993), op.cit, j. 7. h. 88. al-Nawawi (1995), op.cit. al-Syirazi (1996), p.cit.
al-Mahalli (1995), op.ci. al-Qalyubi (1995), op.cit. al-Ramli (1967), Nihayah al-Muhtaj.

4 al.Buhati (1394H), Kasysyaf al-Qina* ‘an Matn al-Igna, h. 431. Ton Qudamah (1983), al-Mughni,
ho.
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Ayat tersebut mensyaratkan dua orang lelaki atau seorang lelaki bersama dua orang

wanita. Oleh itu tidak harus diterima kesaksian wanita wal ipun bilangan mereka
lebih dari dua orang kecuali bersama saksi lelaki atau kurang dari dua orang
meskipun bersama lelaki. *'* Justeru itu, pendapat yang mengharuskan seorang wanita
atau lebih daripada dua orang tanpa kesaksian lelaki di dalam urusan harta adalah

bercanggah dengan syarat tersebut.

b)  Majoriti figaha' menganggap bahawa kesaksi g wanita meny

separuh kesaksian seorang lelaki di dalam urusan mal berdasarkan dua hadis yang

telah disebutkan sebelum ini. Sekiranya kesaksi g wanita i sep

kesaksian seorang lelaki, maka tahap kesaksian yang tidak lengkap itu tidak dapat
menyabitkan mana-mana hak. Sedangkan kesaksian seorang lelaki pun tidak diterima

di dalam urusan harta kecuali bersama sumpah pendakwa.

c) Berdasarkan giyas kepada ayat 282 al-Baqarah dan beberapa ayat kesaksian

yang lain, para fugaha’ b } y bilangan tertentu bagi saksi kecuali

P

beberapa orang fugaha'. Secara a, tahap minima kesaksian lelaki ialah dua

b orang dalam mana-mana kes yang tidak diperincikan bilangannya. Oleh sebab itu
tidak diterima kesaksian seorang lelaki walau setinggi mana ketaqwaan, adil dan

' benar. Tidak dapat tidak dua orang lelaki atau g lelaki b g wanita

atau seorang saksi bersama sumpah pendakwa di dalam urusan mal. Kalau begitu,
lebih munasabah untuk tidak diterima kesaksian seorang wanita di dalam kes mal dan

 selain mal pada kes yang biasanya dilihat oleh lelaki.

* al-Imaim al-Syafi'i (1993), op.cit,
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Hanya Ibn al-Qayyim yang p i pandangan ber arus majoriti fugaha’

telah menerima kesaksian seorang lelaki 2'®

d) Keharusan kesaksian wanita juga disyaratkan by kesaksian lelaki kerana

hal sebegini masih boleh dilihat oleh lelaki dan wanita, oleh sebab itu kesaksian

empat orang wanita tanpa lelaki harus ditolak.

Pendapat Kedua
Ibn Hazm dari Mazhab Zahiri turut menolak kesaksian seorang wanita atau dua

orang wanita tanpa disertai sumpah pendakwa, namun beliau mengharuskan

kesaksian empat wanita tanpa disertai lelaki di dalam urusan mal >’

Justifikasi beliau telah dikemukakan sebelum ini. Teori asas yang digunapakai ialah
dua orang saksi wanita adil boleh mengambil tempat seorang saksi lelaki adil dalam
semua kes dan bukan semata-mata dalam urusan mal. Oleh sebab itu dalam kes mal

! ini, empat orang saksi wanita diterima bagi menggantikan dua orang saksi lelaki.

Pendapat Yang Rajih

“ Penulis dapati bahawa

pandangan majoriti yang telah disepakati adalah
pendapat yang rjik berbanding pendapat Ibn Hazm,

i
* Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah (1995), op.cit, h. 51 & 57.
" Ibn Hazm (1988), op.cit.
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Kesimpulannya tidak harus diterima kesaksian seorang wanita meskipun bersama
seorang saksi lelaki, lebih-lebih lagi tanpa lelaki atau kesaksian dua orang wanita
semata-mata atau kesaksian empat orang wanita tanpa kesaksian lelaki untuk

menyabitkan mana-mana hak mal.

Justifikasi penulis ialah;
a) Berlandaskan hujjah-hujjah yang telah dikemukakan oleh jumhur yang diambil
daripada intipati ayat 282 al-Baqarah dan dua hadis Nabi S.A.W berkenaan tahap

kesaksi g wanita yamai separuh kesaksi g lelaki.  Juga

herd:

kan teori giyas sebagai yang telah disebutkan.

b) Objektif ‘al-Tadhkir’ (iaitu mengingatkan) dari maksud ayat *...supaya jika salah

seorang terlupa maka yang seorang lagi boleh mengingatkan’ tidak akan tercapai

diizinkan g wanita menjadi saksi.

22.3. Kesaksian Wanita Bersama Sumpah Pendakwa

~ Terdapat dua pendapat berhubung topik di atas iaitu;

- Pendapat Pertama:

‘ Kesaksian wanita bersama pah pendal sama ada bilangan wanita dua

orang atau lebih tidak diterima untuk menyabitkan mana-mana kes harta dan yang

* berhubung dengan harta,
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Ini adalah pendapat majoriti fugaha' Hanafi,'® Syafi‘i,”"” dan salah satu pendapat
Hanbali 22

Hujjah-hujjah Pendapat Pertama;

I Berdasarkan p gan ayat 282 al-Baqarat genai kesaksian dalam kes

hutang: Imam Syafi‘j kan ayat b jukkan kesaksian wanita tidak
harus kecuali bersama lelaki serta bilangan mereka tidak boleh kurang daripada dua
orang walau bersama lelaki. Pada asalnya wanita itu telah dihadkan daripada sesuatu
yang diberikan kepada kaum lelaki seperti lelaki merupakan pemimpin kaum wanita,
mendapat dua bahagian daripada harta rampasan perang dan lain-lain lagi. 2! Oleh

sebab itu seki diharuskan kesaksian wanita b pah, maka ia telah

bercanggah dengan prinsip ayat di atas dan tiada nas yang mengharuskannya, *2

Beliau turut menolak alasan dua orang wanita mengambil tempat seorang
lelaki kerana keharusan tersebut terjadi apabila wujudnya kesaksian dua orang wanita
bersama kesaksian seorang lelaki, ?2*

-
4% o) Masili al-Hanaff (t1), op.cit. al-Kasini al-Hanafi (1974), op.cit. Tbn al-Humam al-Hanaff (t.t),
op.cit.
™ al-Imam al-Syafi‘i (1993), op.cit., h. 3, 142-143. j.6, b. 355357, al-Muzani (1993), op.cit, h. 319,

 al-Mahalli (1995), op.cit. al-Qalyubi (1995), op.cit. al-Ramli (1967), Nihayah al-Muhtaj. al-Syirazi
(1996), op.cit.

 Ibn Qudamah (1983), al-Mughni, b. 13. Tbn Dawiyan (1), op.cit. Ibn Qudamah al-Mugaddasiyy,
- Syams al-Din Abi al-Faraj (1983), al-Syarh al-Kabir, h. 96,

2 al-Imam al-Syafi‘i (1993), op.cit., . 7.h.3, 141. al-Muzani (1993), op.cit.
2 ol Mahalli (1995), op.cit.
 alImam al-Syafi‘ (1993), opcit, h.3
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Juga terdapat pendapat yang kan jikalau diharuskan kesaksian dua orang
wanita bersama sumpah, sudah tentu ia menjadi bahagian ketiga 2

2. Bayyinah kepada kes mal apabila tidak disertai lelaki, maka ia tidak harus
diterima sebagaimana kesaksian empat orang wanita. Sekiranya mereka mengambil
tempat kesaksian seorang lelaki dalam semua keadaan, nescaya empat orang wanita
dapat menggantikan dua orang lelaki serta diterima di dalam urusan selain mal

kesaksian dua orang wanita bersama scorang lelaki. %

3. Tidak harus diterima kesaksian dua orang wanita atau lebih bersama sumpah

pendakwa kerana kesaksian mereka pada asasnya telah lemah sehingga perlu

ditampung dengan pulkannya b saksi lelaki. Sumpah juga adalah
lemah. Maka tidak harus menyandarkan hujjah yang lemah kepada hujjah yang
lemah juga. 22

apat Kedua:

Kesaksian dua orang wanita b pah pendak diterima bagi

- menyabitkan urusan mal.

1bn al-Qayyim al-Jawziyyah (1995), op.cit., h. 124.
 Ibn Qudamah (1983), al-Mughni.

al-Buhtiti (1394H), Kasysyaf al-Qina* ‘an Matn al-Igna', h. 429- 430. Tbn Qudimah (1983), al-
i,
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Ini adalah pendapat Ibn Hazm™, Maliki,*** salah satu pendapat Hanbali?®® dan

pendapat yang marjith di sisi sesetengah ulama Syafi‘.?°

Hujjah-hujjah pendapat ini;

1. Platform Ibn Hazm serta dalil-dalil beliau sudah dijelaskan sebelum ini.

2. Adapun hujjah Maliki ialah setiap perkara yang diharuskan kesaksian lelaki
bersama sumpah empunya hak, maka ia harus digantikan dengan dua orang wanita di
tempat saksi lelaki tersebut. Teori ini hanya dikhususkan bagi kes mal dan yang

dimaksudkan dengan mal.

3. Zahir al-Quran dan sunnah jukkan benarnya pendapat ini. Sesungguhnya

Allah S.W.T telah menjadikan dua orang wanita di tempat seorang lelaki menurut
ayat 282 al-Baqarah. Ia diperjelaskan lagi oleh sabda Nabi S.A.W di dalam Hadis

Sahih yang bermaksud: Bukankah kesaksi wanita seperti separuh kesaksian

lelaki? Mafhumnya kesaksian dua orang wanita adil menyamai kesaksian seorang
lelaki adil. Tambahan pula tiada dalil al-Quran atau sunnah atau ijmak yang
gah daripada bl fab demikian

" Ton Hazm (1988), op.cit., h. 476,

 Malik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit, h. 28, (1985), op.cit,, h. 724. al-Hattab
(1992), op.cit. *Alisy (1983), op.cit,, h. 449, al-Sawi (1995), op.cit. al-Dardir (1995), al-Syarh al-
- Saghir. Ton Juzay al-Gharnati (2000), op.cit.

* Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah (1995), op.cit., h. 123.

2 al-Muzani (1993), op.cit., h. 320.
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4. Qiyas dua orang p bil tempat ang lelaki adalah sahih: iaitu

apabila dua orang wanita bersama seorang lelaki, maka mereka telah mengambil
tempat seorang lelaki. Namun sekiranya dua orang wanita sahaja tanpa lelaki, maka
penerimaan kesaksian mereka bukan b ksud bagi kesaksi g lelaki.

Bahkan maksudnya ialah pada sifat al- ‘adalah kedua-dua wanita tersebut. A/- ‘adalah
tetap wujud pada mereka apabila kedua mereka memberikan kesaksian secara
bersendirian. Apa yang dibimbangi ialah berlakunya kelemahan pada sifat dabit serta

ingatan wanita seorang diri, maka ia diperkuatkan oleh wanita yang seorang lagi.*!

Hujjah Ibn al-Qayyim bagi menolak hujjah-hujjah pendapat pertama ;

1. Bagi pendapat yang kan bah; ayat 282 al-Baqarah tidak menyebut

kesaksian dua orang wanita b pah, maka jawapannya ialah ayat

juga tidak menyebut kesaksian lelaki bersama sumpah atau enggan bersumpah atau
seorang wanita atau dua orang wanita atau empat orang wanita. Allah S.W.T tidak

‘ menyebut apa yang harus diputuskan dengannya oleh hakim tetapi memberi petunjuk
kepada cara yang dapat menjaga hak. Wasilah bagi membuktikan hak lebih luas
daripada wasilah untuk menjaga hak-hak >

- 2. Hujjah: ‘Bayyinah kepada kes mal apabila tidak disertai lelaki, maka ia tidak

harus diterima...”, ia adalah dakwaan mereka semata-mata tanpa ada nas yang jelas

inya. Jadi bagai kah ia boleh dibuat hujjah?

- IS
®! Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah (1995), op.cit., h. 123-124.
2 Ibid., h. 125.
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Dan kata-kata: ‘sebagaimana kesaksian empat orang wanita.” Juga merupakan

dakwaan yang masih terd: pat perselisit dap inya, sekalip

bahagian mereka angka bahawa ia adalah p dapat yang disepal 1 fugaha’.
Sedangkan Imam Ahmad menerima kesaksian wanita secara bersendirian dalam kes

lelaki yang memberi wasiat tetapi tidak dihadiri kecuali saksi wanita.

Al-Bayyinah itu sendiri ialah satu nama bagi setiap perkara yang dapat membuktikan
fakta. Ia lebih umum daripada saksi lelaki atau wanita atau sumpah atau enggan
bersumpah atau tanda-tanda lahir. Nabi S.A.W telah menerima kesaksian seorang
wanita di dalam penyusuan serta para sahabat dan 1abi ‘in juga menerimanya di dalam
sebahagian kes. Kata-kata:“serta diterima di dalam urusan selain mal kesaksian dua
orang wanita bersama seorang lelaki”, ia adalah benar iaitu wujud pendapat ini di

dalam kes nikah, rujuk, talaq, nasab, wala', wasiat dan lain-lain, 2

3. Jawapan terhadap hujjah ketiga jumhur ialah:

Kami tidak menerima lemahnya kesaksian wanita apabila mereka
berkumpul, justeru itu kami menghukum dengan kesaksian mereka
apabila mereka berkumpul b lelaki.  Sekalipun mampu
membawa dua orang lelaki, seorang lelaki bersama dua orang
wanita juga adalah asal kesaksian, bukannya gantian.

terlupa dan lalai maka diperkuatkan dengan seorang lagi sepertinya.
Demikian itu ia menjadi lebih kuat daripada seorang atan
seumpama dengannya. Serta tidak diragui bahawa sangkaan tetap
diperolehi dari seorm|§ lelaki tanpa kesaksian keduanya atau
seumpama dengannya. 24

 Ibid, h. 124,

™ Ibid,, b, 124-125.
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Pendapat Yang Rajih

Setelah mengikuti perbahasan para fugaha', penulis cenderung untuk mentarjihkan
pendapat kedua iaitu harus kesaksian dua orang wanita Islam yang adil bersama
sumpah empunya hak di dalam urusan mal berlandaskan dalil-dalil yang telah
dikemukakan oleh mereka dari Quran, sunnah dan giyas sahih,

Justifikasi penulis,

Para fugaha' dan mufassirin telah kan bahawa ayat 282 al-Bagarah
berkenaan kesaksian di dalam kes hutang adalah berbentuk irsyadi. Justeru itu
petunjuk yang terkandung di dalam ayat tersebut bagi kes mal bukanlah merupakan

- satuk pan yang rigid berhubung kesaksian wanita. Bahkan kaedah tersebut harus

diperluaskan kepada pilihan lain yang juga dinaskan oleh Quran dan sunnah seperti
sumpah dan garinah. Dalam masalah hukum kesaksian dua orang wanita bersama
- sumpah pendakwa, petunjuk diambil secara giyas kepada maksud hadis Nabi S.A.W
; yang telah menghakimi kes mal dengan seorang saksi lelaki bersama sumpah

1

pendakwa. lanya selaras dengan tarjih penulis terhadap pendapat yang i

pilihan kepada pendakwa sama ada mahu membawa dua orang saksi wanita bersama
seorang lelaki di dalam kes mal dalam keadaan wujud dua orang saksi lelaki adil atau

- setelah didapati hanya seorang saksi lelaki yang adil.

228




Pendapat Yang Rajih

Setelah mengikuti perbahasan para fugaha’, penulis cenderung untuk mentarjiskan
pendapat kedua iaitu harus kesaksian dua orang wanita Islam yang adil bersama
sumpah empunya hak di dalam urusan mal berlandaskan dalil-dalil yang telah

dikemukakan oleh mereka dari Quran, sunnah dan giyas sahih.

Justifikasi penulis;

Para fugaha' dan mufassirin telah kan bahawa ayat 282 al-Baqarah

berkenaan kesaksian di dalam kes hutang adalah berbentuk irsyadi. Justeru itu
petunjuk yang terkandung di dalam ayat tersebut bagi kes mal bukanlah merupakan
satu ketetapan yang rigid berhubung kesaksian wanita. Bahkan kaedah tersebut harus
diperluaskan kepada pilihan lain yang juga dinaskan oleh Quran dan sunnah seperti
sumpah dan garinah. Dalam masalah hukum kesaksian dua orang wanita bersama
sumpah pendakwa, petunjuk diambil secara giyas kepada maksud hadis Nabi S.A.W
yang telah menghakimi kes mal dengan seorang saksi lelaki bersama sumpah

4. d. h

pendakwa. Ianya selaras dengan farjih penulis terhadap p yang i

- pilihan kepada pendakwa sama ada mahu membawa dua orang saksi wanita bersama
: seorang lelaki di dalam kes mal dalam keadaan wujud dua orang saksi lelaki adil atau

setelah didapati hanya seorang saksi lelaki yang adil.
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3. Kes-kes yang biasanya dihadiri dan dilihat oleh kaum wanita
sahaja (‘Uyab al-Nisa’).

Pengenalan

Maksudnya ialah segala urusan yang diharuskan syarak bagi golongan wanita sahaja

lihatnya. Sedangkan golongan lelaki tidak dibenarkan melihatnya selagimana
wanita mampu menyelesaikan sendiri urusan sesama mereka. Keizinan syarak
tersebut adalah menurut keperluan dan kepentingan semasa. Antara kes penting yang
dapat diberikan contoh ialah;

1. Penyusuan (al-Rada‘). menghisap susu ibu.2**
2. Istiblal : Suara bayi ketika dilahirkan >
3. Bersalin (al-Wiladah): Keluar bayi dari rahim ibunya melalui faraj.
4. Kedaraan (a/-Bakarah): Perihal kesucian seseorang gadis
5. Kejandaan (al-Thuyitbah): Perihal seseorang wanita yang pernah bersetubuh.
6. Haid: Aliran darah khusus daripada rahim wanita pada waktu tertentu.?*’
7. Nifas: Darah yang keluar selepas melahirkan.>**
8. Kehamilan (a/-Haml). Perihal mengandung.
9. Mengenalpasti tanda-tanda baligh wanita seperti tumbuh rambut pada ari-ari

dan ketiak.

10. Kecacatan wanita seperti;

= Ibrahim Mustafi e/ al. (1989), al-Mu ‘jam al-Wasi, j. 1. Istanbul: Dér al-Da‘wah, h. 350.
- P al-‘Ayni (1990), op.cit,, h. 133. al-Masili al-Hanafi (1), op.cit.
" Ibid., j. 1. h. 26.

% bid, h. 30.
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29 (&) {atau Imperforate hymen dan Congenital absence of

the vagina (tiada vagina)}**’: Faraj tertutup secara semulajadi yang
dapat menghalang perlakuan jimak !

a-Qarn (0: Taitu daging yang tumbuh di dalam faraj yang
menghalang perlakuan jimak. Perubatan moden dapat mengenalpasti
sejenis penyakit yang hampir sama dengan al-Qarn iaitu Bartholin's
cyst yang mana apabila ketumbuhan ini membesar, ia dapat

hal ks Lond in 243
- Al

a

=

al-Ratag

b,

~

al-Judham (#333)7* Kusta®® di bahagian aurat wanita.

d) al-Syalal (33): Lumpuh di tangan atau anggota badan yang lain. 2%

€) al-Baras (0=3)"": Penyakit sopak atau kusta 2*® di bahagian aurat,

f) al-Qurith (¢ s ) Bisul atau kudis yang terdapat di dalam faraj.**

8) al-Fatag (5d): Belahan antara saluran kencing dan saluran mani atau
antara faraj dan saluran najis.>%

al-‘Afal (JiaY) : Bengkak pada daging antara dua jalan yang
menyempitkan faraj sehingga tidak dapat dimasuki zakar,2*"

C,

- £ 2

=

h

=

_—
mlanxdinuh(l?ﬁJ), al-Mughni, . 15. Tbrahim Mustafi ez, al. (1989), op.cit., h. 327.

- Symonds, E.Malcolm (1995), Essential Obstetrics And Gynaecology, Edisi 2, c. 2. New York:
Churchill Livingstone, h. 229.

" al-Buhiti (t.1), al-Rawd al-Murbi, b, 309.
.~ * Ibn Qudamah (1983), al-Mughni, h. 16
* Symonds (1995), op.cit., h. 241,
™ al-Buhati (t.t), al-Rawd al-Murbi*.
o Mahmud Yunus (Prof }(1972), Kamus Arab-Indonesia, Klang: Klang Book Centre, h. 86.
6 Mahmud Yunus (Prof )(1972), op.ci., h. 203. Ibrahim Mustafi et. al. (1989), op.cit., h. 492.
" al-Buhtit (t.1), al-Rawd al-Murbi".
* Mahmud Yunus (Prof (1972), op.cit,, h. 62.
* al-Buhiti (t.1), al-Rawd al-Murbi*
 bid,
! Ibid,
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Senarai penyaki yang dikemuk adalah sebagai contoh serta tidak

terhad kepada kecacatan tersebut sahaja. la kumi penyakit-p kit kel

dan jasmani yang makruf di kalangan masyarakat dahulu dan sekarang. Antara
penyakit kelamin di zaman moden ini ialah Syphilis dan AIDS (Acquired Immune
Deficiency Syndrome). Terdapat juga penyakit khusus bagi wanita seperti kanser
payudara dan kanser rahim.

Apa yang penting asas kes tersebut ialah yang lazimnya tidak dilihat oleh
lelaki serta diharamkan mereka melihatnya istisna darurat. Berdasarkan asas tersebut,

kemungkinan kita boleh bah situasi atau keadaan lain berhubung kes ‘uyiib al-

nisa’ seperti pergaduhan yang berlaku di kawasan khas untuk wanita. Fenomena

semasa per institusi pengajian khusus untuk wanita sama ada

di masjid, sekolah, kolej dan universiti. Begitu juga majlis atau perayaan yang

diadakan di rumah-rumah dan dewan serta wujudnya tandas-tandas awam wanita.

Semua contoh yang disebutkan tadi hanya dihadiri dan terhad untuk wanita sahaja
dan tiada lelaki bersama mereka. Walaupun pada asalnya kesaksian wanita ditolak di
dalam kes jenayah, namun permusuhan atau jenayah yang mungkin berlaku di
kawasan mereka khususnya merupakan keadaan darurat untuk diterima kesaksian
mereka. la menepati konsep ‘Darurat mengharuskan larangan’ supaya hak-hak
tidak hilang dan penjenayah mendapat balasan yang setimpal. Hal ini pemnah
'di;inggung oleh beberapa fugaha ' salaf dan khalaf >

2 Sila lihat al-Buhiiti (1394H), Kasysyaf al-Qina‘ ‘an Matn al-Iqna’, h. 431. Yisuf al-Qaradiwi
(Prof. Dr) (2000), op.cit., h. 486-487.
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- Hukum Kesaksian Wanita Di Dalam Kes ‘Uyib al-Nisa’

Hukum kesaksian mereka dibahagi menurut perbezaan hal/ keadaan.

3.1, Situasi Pertama: Keadaan yang lazim dilihat oleh wanita selain daripada
penyusuan dan istihlal berkait hukum perwarisan.

Contoh: Melahirkan, haid, nifas, kedaraan dan kecacatan wanita.

Tiada khilaf fugaha’ untuk menerima kesaksian wanita tanpa bersama
kesaksian lelaki’™ di dalam kes ini kecuali pendapat Zufar’™ dari mazhab Hanafi

yang tidak mengharuskan kesaksian wanita semata-mata.

Titik muafakat ini berdasarkan dalil-dalil beriki
i) Sunnah
Sabda Rasulullah S.A.W:

adl ladl Ju ) ki ¥ e 3 5l Ll 53l
Maksudnya:

Kesaksian wanita harus pada perkara yang tidak mampu lelaki
melihat kepadanya.”

5 ol Masili al-Hanaff (t.t), op.cit. j. 2. h. 140. al-Jassis (1994), op.cit.,, h. 609. al-Kaséni al-Hanafi
1974), op.cit,, h. 277 - 278. al-Babarti (1.t), op.cit., h. 373. Ton al-Humam al-Hanafi (t.t), op.ci., h.
72. al-Sarakhsi (1), op.cit., h. 142 Afandi (1966), op.cit., h. 75. al-Muzani (1993), op.cit. al-
al-Syafi‘i (1993), op. 7.h. 88, 144.j. 5. h. 55. al-Nawawi (1995), op.cit., h. 30. al-

i op.cit., h. 635. al-Qalyubi (1995), op.cit. al-Ramli (1967), Nihayah al-Muhtaj, h. 312.
Khatib al-Syarbini (1996), op.cit., h. 882. Ton Rusyd al-Hafid (.t), op.cit. al-Sawi (1995), op.cit., h.
23. *Alisy (1983), op.cit, h. 455. Tbn Juzay al-Gharndti (2000), ap.cit. al-Buhtti (1394H), Kasysyaf
ind* ‘an Matn al-Iqna'. Yon Qudamah (1983), al-Mughni, h. 15. Tbn al-Qayyim al-Jawziyyah
1995), op.cit., h. 99. Tbn Taymiyah (1.t), op.cit., h. 327. Tbn Dawiyan (t.t), op.cit., h. 496. Tbn Hazm
988), op.cit. al-Dardir (t.t), al-Syarh al-Kabir, h. 188-189. Tbn Farhiin, (1301H), op.cit, h. 235

Tbn Hazm (1988), op.cit. h. 477.

Menurut al-‘Ayni dan al-Zayla’i; Hadis ini gharib. Sila lihat al-*Ayni (1990), op.cit., h. 130. al-
' (1995), op.cit., j. 3.h. 543.j. 5. h. 77. Menurut Ton al-Humam hadis ini mursal wajib beramal
. Lihat Ton al-Humam al-Hanafi (tt), op.cit, h. 373. al-Musili al-Hanafi meriwayatkan
lafaz berikut;
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Huruf alif (V') dan lam (J) pada lafaz Jama* al-Nisa’ adalah untuk jenis dan
bukannya untuk kadar bil g h

yang dimaklumi. Maka ia merangkumi
sedikit atau banyak. Oleh sebab itu, harus seorang wanita tetapi ramai adalah lebih
baik™* Hadis ini dengan jelas

kan wanita jadi saksi secara
bersendirian pada kes atau kes yang lazimnya tidak dilihat golongan lelaki.
ii) Athar
- Athar I;
Daripada Ibn Syihab al-Zuhri r.a;
o A e Wl VL L Bl 08 o il e
Aoy sladl Y,
Maksudnya:
Telah berlalu sunnah mengharuskan kesaksian wanita pada

perkara yang tidak dilihat kecuali mereka seperti melahirkan dan
kecacatan mereka.””’

Athar ini menyebut secara terang-terangan keharusan kesaksian wanita tanpa lelaki
pada perkara yang tidak dilihat kecuali oleh wanita seperti dalam kes kelahiran dan
kecacatan mereka.

JL,)M_J&CU-,Y Ld 5 gl oLl algs
lihat al-Msili al-Hanafi (t.t), op.cit.

al-“Ayni (1990), op.ci., h. 131, al-Babart (t.t), op.cit.

A Ayni (1990), op.cit., h. 130. Ton Hajar al-*Asqalini (1979), Talkhis al-Fabir fi Takhrij Ahadith
i al-Kabir, h. 228. Athar ini turut diriwayatkan oleh ‘Abd al-Razziq di dalam Musannafnya
Ton Abi Syaybah dengan lafaz sedikit berbeza. Sila lihat al-Zaylas (1995), op.cit, j.5.h. 77 ak
al-Syarbini (1996), op.cit. al-Nawawi (1995), op.cit. Hadis mursal dan menjadi hujjah di sisi
. Sila lihat Ibn al-Humam al-Hanaf! (t.t), op.cit., h. 373. Sunan Bayhaqi al-Kubra, 3.10. h. 150.
berbeza daripada al-Zuhri;
Ak Vet 5 3l 5,2 ol i coan
lihat Ton Hajar al-*Asqalani (1979), Talkhiy al-Habir fi Takhrij Ahadith al-Rafi'i al-Kabir.
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Sekiranya kesaksian wanita diterima secara bersendirian, maka penerimaan kesaksian

dua orang lelaki atau seorang lelaki bersama dua orang wanita adalah lebih utama %

Athar 2;

Daripada ‘Abd al-Razziq meriwayatkan dari Ibnu Umar r.a menyatakan;

o,yyu.,ucmgyuguynw,;uuam;,év

cﬁ:’;wboad,uig.:.ﬁb);l‘.dl 4
Maksudnya:
Tidak harus kesaksian wanita semata-mata kecuali pada perkara
yang tidak dilihat kecuali oleh mereka seperti aurat wanita dan
1 seperti tung dan haid. **°

Athar ini juga secara nyata

yebut tidak harus kesaksian wanita bersendirian tanpa

kesaksian lelaki kecuali pada perkara yang melibatkan aurat mereka seperti dalam kes

kehamilan dan haid. Qiyas kepada athar ini ialah semua perkara yang biasanya hanya
dilihat kaum wanita serta bukan kebiasaan kaum lelaki melihatnya, 2

iii) Lojik akal
Lojik 1; Tidak dapat tidak, hal *uyiib al-nisa" perlu disabitkan sedangkan ianya tidak
- mungkin dilihat oleh lelaki tetapi hanya dilihat oleh kaum wanita, maka wajib

diterima kesaksian mereka secara b dirian bagi

.r‘ |L-sym2bl

* Pendapat al-Khatib al-Syarbini. Sila lihat al-Khatib al-Syarbini (1996), op.cit.

* al-*Ayni (1990), op.cit. al-Zayla'i (1995), op.cit,, h. 78. Terdapat riwayat lain daripada ‘Abd al-
Razzq dari Ibn ‘Umar r.a tanpa menyebut:

A 3 e o S 4y Ly
Sila lihat Ton al-Hum&m al-Hanaf} (t.1), op.cit.

0 a1 Mahalli (1995), op.ci.

! o)-Magill al-Hanafi (t.1), op.cir.
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Lojik 2; Gugur kesaksian lelaki dalam kes ‘uyiib al-nisa’ adalah untuk meminima
atau membataskan pandangan kepada aurat wanita yang diharamkan melihatnya.
Pandangan wanita kepada aurat sesama Jenis dianggap lebih ringan kesannya

berbanding lelaki yang melihat aurat wanita. 22

Menurut al-Akmal r.a, terdapat kecacatan pada hujjah but yang mana sekirany

memadai seorang saksi wanita kerana meminimakan pandangan kepada aurat yang
diharamkan, bagaimana pula dikatakan dua dan tiga orang lebih baik?*®
Jawapan kepada kritikan ini ialah: Meringankan pandangan bertujuan supaya tidak

diwajibkan atau ditentukan kadar bil gan saksi (nisab al-syahadah). Syarat dua

Y

orang atau lebih juga mengandungi makna ilzam yang membawa kepada wajib

ditentukan atau ditetapkan bil gan. Sebagai by | dengan kedua-dua teori ini,

jalan tengah telah diambil oleh mazhab Hanafi dengan mengatakan tidak wajib
ditentukan kadar bilangan saksi tetapi harus dilebihkan kerana gambil langkat

ihtiya (berjaga-jaga).**

Perhatian:

Imam al-Mawardi dan al-Baghwi meng; ggap bahawa hanya kesaksian dua orang

lelaki adil diterima dalam kes kecacatan pada wajah dan tangan wanita kerana kedua-

dua tempat itu tadi harus dilihat oleh lelaki 2%

EEESEN—
2l Ayni (1990), op.cit., h. 131.
8 Ibid., h. 132.

™ Ibid,, h. 131-132.

™ Ibn Abi al-Dam (1987), op.cir,, h. 318. al-Nawawi (1995), op.cit.
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3.2. Situasi Kedua: Penyusuan dan istiplal dalam hal perwarisan.

~ Terdapat dua pendapat utama berhubung kes di atas iaitu;

Pendapat Pertama:

Harus kesaksian wanita bersendirian dalam kes penyusuan dan istiklal nisbah
‘ kepada perwarisan.

Pendapat ini didokongi oleh mazhab Maliki,”® Syafi‘i,*” Hanbali,**® dan Zahiri.?**
 Juga pendapat Abi Yiisuf dan Muhammad bin al-Hassan al-Syaybani khusus dalam

kes istihlal sahaja.*™

a. Hujjah-hujjah mazhab Maliki, Syafii, Hanbali dan Zahiri khusus dalam kes
adalah sebagai berikut;

i) Sunnah.
Hadis 1;
Daripada ‘Uqgbah bin al-Harith r.a telah berkata:

6 Tbn Rusyd al-Hafid (t.t), op.cit. al-Dardir (1995), al-Syarh al-Saghir, h. 124. (t.1), al-Syarh
al-Kabir. al-$8wi (1995), op.cit., h. 124. *Alisy (1983), op.cit. Ton Juzay al-Ghamati (2000), op.cit.
Tbn Farhiin, (1301H), op.cit.

*7 gl.Imam al-Syafi'] (1993), op-cit., h.88,144.j. 5 h. 55. al-Muzani (I993) op.cit. al-Khatib al-
Syarbini (1996), op.cit. al-Syirazi (1996), op.cit., h. 635-636. al-Mahalli (1995), op.cit. al-Ramli
(1967), Nihayah al-Muhtaj.

% ol-Buhiiti (1394H), Kasysyaf al-Qina* ‘an Matn al-Igna‘. ___(t+), al-Rawd al-Murbi*, h. 418.

Ibn Qudamah (1983), al-Mughni. Tbn nl—Qlyym al-Jawziyyah (1995), op.cit, h. 59, 99. Ibn

Qudimah al-Muqaddasiyy, Syams al-Din Abi al-Faraj (1983), al-Syarh al-Kabir, h. 97. Tbn Dawiyan
- (t), op.cit.

™ Tbn Hazm (1988), op.cit. h. 476.
™ g1 Musili al-Hanafi (n)m:z:cu h. 143. al-‘Ayni (1990), xpcu h. 133. al-Babarti (t.t), op.cit., h.

375. Tbn al-Humam al-H. (1), op.cit, h. 375. al-Sarakhsi (t.t), op.cit, j. 17. h. 166. Afandi
(1966), op.cit., h. 74.
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Maksudnya:
Aku telah berkahwin dengan seorang wanita, lalu datang seorang
perempuan seraya berkata: “Sesungguhnya aku telah menyusukan
kamu berdua” Maka aku bertemu Rasulullah S.A.W lalu Baginda
S.AW bersabda: “ Dan bagai de ia telah
diperkatakan? Jauhkan dia (isterimu) dari kamu?"'

Dalam riwayat lain pula menyebut bahawa daripada ‘Ugbah bin al-Harith r.a:

G s i et oy Sk S ifea,s
o 20 B s BEE 0B e i @y o
ISRV J,,a; G J\SE;";\'SJ ") .‘i;s‘],:.;\;e,i';;

Maksudnya:

Abku telah mengahwini Ummu Yahya anak perempuan Abi Ihab.
Lalu datang seorang wanita berkulit hitam kepada kami serta
mendakwa bahawa dia telah kan kami semua. Kemudi
aku bertemu Nabi SAW seraya menyebut tentang perkara itu
kepada Baginda S.A.W, lalu Baginda S.A.W berpaling d ipadak
Maka aku berkata: “Ya Rasulullah, sesungguhnya wanita itu
pendusta”. Baginda bersabda: “ Apa yang kamu tahu sedangkan
dia telah mengatakan apa yang telah dikatakan, jauhkan dia (isteri
kamu) daripada kamu” *”*

™" Sila ihat Ibn Hajar al-*Asqalini (1996), Fath al-Bari bi syark Sahik al-Bukhari, j. 5. h. 599-600,
0. hadis 2660. j. 1. h. 249, no. hadis 88.

™ Sunan 4bi Dawiid, j. 3. h. 306, Bab al-Syahadah ‘ala al-Rada’, no. hadis 3604. Sahih Ibn Hibban, j.
4. h. 206, no. hadis 4139. Sahih al-Bukhari, j. 15. h. 164, Bab Syahadah al-Murdi‘ah, no. hadis 4984.
Bib Tafsir al-Musyabbahat, no. hadis 2028 menyebutnya dengan lafaz berikut;
S g Ui e s B Blike S i e
By 08 5y i 200 ooy ale B0 o o 225 e L oy e B0 L

et ) ol W s
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Kedua-dua riwayat ini menunjukkan bahawa Nabi S.A.W menegah ‘Ugbah bin al-
Harith daripada hwini dara sesusu. 1

gal

ini jukkan haram

rkah

P i antara keduanya yang mana bukti penyusuan hanya diambil dari

kesaksian seorang wanita hamba. Sekiranya sabit kesaksian wanita hamba dalam kes

penyusuan, maka lebih utama untuk menerima kesaksi deka secara

bersendirian.

Hadis 2;

Hadis riwayat Ibn ‘Umar r.a:
Bty ol ol Sl ¢ Lo 3 (556 2B ey e B o 1 e
Maksudnya:

Daripada Nabi S.A.W telah berkata: Memadai di dalam penyusuan
kesaksian seorang wanita.?"

 al-Buhiiti (1394H), Kasysyaf al-Qina* ‘an Matn al-Iqna*. Ton al-Qayyim mengatakan bahawa hadis
ini diriwayatkan oleh figahd' Hanbah. Al-Syaykh Zakariyyd ‘Amirat mengulas: Hadis ini tidak
diketahui sanadnya. Sila lihat Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah (1995), op.cit., h. 100.

Imam Ahmad mengeluarkan hadis dengan riwayat dari Muhammad bin ‘Abd al-Rahman ibn al-
Baylaméiniyy dari bapanya dari Ibn ‘Umar: Bahawa dia telah bertanya Nabi atau seorang lelaki
‘bertanyakan Nabi dengan berkata:
3y 30y 50 (o I 03,80 e [ASF BTN
Maksudnya:
Apa yang harus dalam penyusuan dari saksi-saksi? Maka sabda Nabi:
Seorang lelaki bersama seorang wanita dan seorang wanita.

Sila lihat Masnad al-Imam Akmad, j. 2. h. 116, no. hadis 4900.

Imam Bayhaqi 1 hadis dari Mub: d bin ‘Uthaym memberitahu dari Muhammad bin
*Abd al-Rahmin ibn al-Baylamanyy dari bapanya Abi ‘Ubayd telah berkata:

_2(/&;(:).)::)\3::]\5?,.;“.yﬁl"':}\u_i'jf,h g
Maksudnya:
Telah ditanyakan Nabi Allah s.w.t saksi-saksi apa yang harus di dalam
penyusuan. Baginda bersabda: Seorang lelaki atau seorang wanita.

Imam Bayhaqi berkata bahawa sanad hadis ini daif yang tidak boleh dibuat hujjah dengannya.

bin ‘Uthaym dituduh dengan sifat dusta dan Ibn al-Baylaméniyy daif iaitu terdapat khilaf
matannya. Ada yang disebut seperti hadis ini.
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Hadis ini secara terang g haruskan kesaksian wanita di dalam kes

penyusuan.

Hadis 3;
Riwayat Hudhayfah r.a: 7

5V 3 A s3g jlonl oy ade B0 o 1 0F
Maphim daripada hadis ini ialah sekiranya diterima kesaksian seorang wanita di
dalam kes kelahiran, maka harus juga diterima kesaksian seorang wanita di dalam
kes penyusuan kerana kedua-dua kes biasanya tidak dilihat oleh lelaki serta

melibatkan aurat wanita.

ii) Athar,

Athar 1;
- Riwayat daripada Ibn Jurayh menyatakan;

A5 Sl B Jal 1 elogur 30 ol tlgd o) JB

e e A o, Olade B LGl o et
Maksudnya:
1bn Syihab telah berkata; Seorang wanita berkulit hitam telah
datang kepada tiga pasangan keluarga yang sudah berkahwin
seraya berkata: “ Mereka adalah anak-anak lelaki dan anak-anak
perempuanku . Lalu ‘Uthman r.a menceraikan antara mereka.””

Adaymgdxknlkm seorang lelaki bersama seorang wanita. Ada yang dikatakan: Seorang lelaki dan
. dua orang wanita. Wallah a‘lam. Sila lihat Sunan al-Bayhaqi al-Kubra, j. 11. h. 469, Bab al-Syahadah
al-Nisd' fi al-Rada’, no. hadis 15978.

m'l‘ellhdilakhn'/km di muka surat 199. Lihat nota kaki 169.

S Ibn Hazm (1988), op.cit. h. 488
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Athar 2;
Al-Zuhri pula telah berkata;

o 1) e 1 3 Olaze 5 e iy 1 0,dsl s

Maksudnya:
M hari ini telah | pendapat ‘Uthman dalam kes ibu

susu selagi tiada tohmahan pada mereka,?’

Apa yang dapat difahami ialah orang ramai turut beramal dengan pendapat dan
amalan ‘Uthman r.a yang telah menerima kesaksian seorang wanita hamba untuk

menyabit kes penyusuan.

Athar 3;

Riwayat daripada Ibn ‘Abbas r.a;
N T N EXEPE R RV
Maksudnya:

Harus kesaksian seorang wanita dalam penyusuan.’”

Athar 4;

Al-Awzi' | berkata;
Lo 33l Balety cgilis cuy dm ) e Olaze 8
Maksudnya:

‘Uthman telah memisahkan antara empat lelaki dan isteri mereka
dengan kesaksian seorang wanita di dalam penyusuan.’™

7 Ibid,

7 Ibid, Lihat juga riwayat ini dengan sedikit perbezaan pada lafaz Ibn Hajar al-‘Asqalani (1996),
Fath al-Bari bi syarh Sahih al-Bukhari, h. 600,

™ Ibn Qudamah (1983), al-Mughi, j. 9. h. 223.
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Athar 5;

Al-Zuhri pula telah berkata;
Qo 3l Balgey e il oo, Olate o5 3 ol ol oy 5
gl 3l
Maksudnya:
Telah dipisahkan antara ahli rumah (iaitu  pasangan yang

berkahwin) pada zaman ‘Uthman r.a dengan kesaksian seorang
wanita di dalam penyusuan.’””

Athar 6;

Berkata al-Sya‘bi;
ELeN @ty 6T algts STy o N o 65 el il

Maksudnya:

Adalah hakim-hakim telah ikan antara (p gan) lelaki
dan  wanita  dengan kesaksian seorang wanita di dalam
penyusuan.®™

Semua athar-athar yang disebutkan secara jelas dan nyata mengharuskan kesaksian

wanita tanpa lelaki di dalam kes penyusuan.

ii) Lojik akal.
Lojik I; Terdapat fakta-fakta yang mudah ditanggapi serta difahami tanpa

memerlukan k purnaan akal atau p pemikiran sama seperti memahami

makna sesuatu perkataan yang didengari. Seb gai contoh dengar dan }

makna ikrar mengenai hutang atau selai

S
™ Ibid,

™ Ibid,
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Analoginya kes ‘uyith al-nisa’ adalah suatu keadaan rutin yang dilihat dengan mata

wanita itu sendiri, atau

yentuh dengan tang; atau d dengan

telinganya sehingga kaum wanita dapat hami serta Ipasti dengan

mudah kes-kes sebegini tanpa berhajat kepada k purnaan akal atau sok

gal

daripada lelaki. Justeru kelazimannya, tidak berlaku kelupaan dalam hal penyusuan
sebagaimana kes kelahiran, istiklal, haid, nifas dan kecacatan di bahagian aurat.

Pengertian sebegini adalah lojik yang boleh diterima akal **

Lojik 2;  Berlandaskan giyas kepada keharusan saksi wanita tanpa lelaki dalam kes
kelahiran kerana hal seperti ini (melihat aurat) tidak boleh dilihat oleh saksi lelaki
dengan sengaja selain tujuan syahadah.>*

Lojik 3; Kes-kes ‘uyiib al-nisa’ adalah kes yang dapat disabitkan dengan kesaksian

wanita secara bersendirian, maka tidak perlu di kan bil b

garn

. bidang periwayatan dan perkhabaran urusan agama **

Lojik 4; Penerimaan kesaksian wanita dalam penyusuan kerana keperluan

 kepadanya ™

-
' Ion al-Qayyim al-Jawziyyah (1995), op.cit., h. 116-117.
* al-Imém al-Syafi‘§ (1993), op.cit. h. 55, 57. Tbn Qudamah (1983), al-Mughni, j. 12. h. 16.

™ al-Buhati (1394H), Kasysyaf al-Qind* ‘an Matn al-lgna‘. Ton Qudamah Mugaddasiyy (1982), al-
Kafi, h. 540. Tbn Dawiyan (1.1), op.cit.

™ al-Ramli (1967), Nihayah al-Multaj.
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Perhatian:

Al-Qaffal telah mengaitkan masalah penyusuan ini secara teknikal yang mana
menurut beliau; Sekiranya susu ibu diminum dari botol susu atau bekas, maka tidak
diterima kesaksian wanita pada kes tersebut. Sebaliknya diterima kesaksian wanita
tanpa lelaki apabila penyusuan adalah secara terus dari ibu kerana ia biasanya tidak
dilihat oleh lelaki.*

b.  Hujjah-hujjah mazhab Maliki, Syafi<, Hanbali, Zahir, Aba Yisuf dan
Mubammad bin al-Hassan al-Syaybani khusus dalam kes istihlal ialah;

i) Dalil-dalil yang mereka terima untuk dibuat hujjah akan keharusan kesaksian
wanita semata-mata dalam kes ‘uyiib al-nisa’ dan kelahiran. Apa yang dapat
difahami daripada petunjuk dalil-dalil yang telah disebutkan sebelum ini ialah
keharusan merangkumi kes istihlal.

 ii) Harus kesaksian wanita tanpa lelaki kerana istihlal sama seperti melihat kelahiran
it sendiri, yang mana secara adatnya tidak dihadiri oleh lelaki. Maka darurat ini
mengharuskan  penerimaan  kesaksian mereka semata-mata. Pandangan ini
dikemukakan oleh Abii Yiisuf dan Muhammad al-Syaybani. 2%

.
* al-Khatib al-Syarbini (1996), op.cit., h. 883.

el“Ayni (1990), op.cit, h. 133, Ton al-Humam al-Hanaff (t1), op.cir. al-Sarakhsi (t.1), op.cit.
Afandi (1966), op.cit.
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iii) Kerana istihlal adalah sunnah yang biasa berlaku. Suara bayi sejurus dilahirkan
Juga tidak kekal sedangkan jasad bayi masih kekal sehingga mampu dilihat oleh
lelaki. Justeru itu harus diterima kesaksian wanita yang hadir semasa proses
kelahiran berlaku.2*’

Pendapat Kedua:

Tidak harus kesaksian wanita sahaja bahkan mestilah sekurang-kurangnya dua
orang wanita bersama kesaksian seorang lelaki adil dalam kes penyusuan.
Fugaha’ yang menyatakan pendapat ini ialah dari kalangan Mazhab Hanafi ** Juga

merupakan pendapat Abu Hanifah pada kes istihlal menyentuh hak perwarisan,?*

- @ Hujjah-hujjah pendapat kedua berk kes bagai) berikut;

i) Al-Quran

Potongan ayat 282 al-Baqarah berkenaan kesaksian kes hutang mensyaratkan
kesaksian dua orang lelaki atau seorang lelaki bersama dua orang wanita secara
umum dalam kes-kes yang tidak dinaskan secara khusus termasuklah kes penyusuan

dan kes-kes lain.2”

* Maik b. Anas al-Asbahi (1994), ap.cit, h. 22.

 ol-Mugili al-Hanaff (t1), opcit, h.140-141. al-Sarakhsi (t.1), op.cit., J- 5. h.138. Ibn Rusyd al-
Hafid (t.t), op.cit. Ibn Qudamah (1983), al-Mughni.

o al-‘Ayni (1990), op.cit. Tbn al-Humam al-Hanafi (t1), op.cit, h. 374, al-Sarakhsi (t.1), op.cit., j.
17.h.66. Afandi (1966), op.cit. al-Musili al-Hanafi (t1), op.cit, h. 141.

 Ibid,, b. 140.
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ii) Lojik akal
Lojik 1; Imam Abu Hanifah tidak menerima kesaksian wanita di dalam masalah

susuan kecuali bersama lelaki kerana apabila sabit mah maka akan hilanglah hak

nikah. Pembatalan hak nikah tidak dapat dilakukan kecuali dengan kesaksian

lelaki. !

Lojik 2; Penyusuan adalah hak-hak abdan (tubuh-badan) yang masih boleh dilihat
oleh lelaki dan wanita. Maka tiada darurat yang mengharuskan kesaksian wanita

semata-mata. >

b. Hujjah Abu Hanifah r.a berhubung masalah istiplal bagi menyabitkan hak
Pperwarisan dan nasab ialah berdasarkan lojiks

Kes istihlal termasuk dalam hal yang masih boleh didengari oleh kaum lelaki, maka
tidak dianggap darurat. Akan tetapi bagi hak solat (iaitu hak sembahyang jenazah ke
atas bayi sekiranya bayi meninggal sejurus dilahirkan), harus diterima kesaksian
seorang wanita kerana ianya adalah daripada urusan agama. Kesaksian mereka dapat
diterima sama seperti kesaksian seorang wanita dalam hilal Ramadan. Berbeza
dengan masalah kelahiran yang mana ia merupakan proses keluarnya bayi dari
kandungan ibunya, maka tidak harus lelaki melihatnya ***

! Ibid, h. 141.
2 Ibid. Ton Rusyd al-Hafid (t.t), op.cit,

 al-Musili al-Hanaff (t.t), op.cir, al-*Ayni (1990), op.cit. Afandi (1966), op.cit.
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Perhatian:

. Imam Syafi‘] dalam salah satu pandangannya turut benarkan kesaksi
seorang saksi lelaki bersama dua orang saksi perempuan atau dua orang saksi lelaki

dalam kes penyusuan iaitu lelaki pakar kepada p p

yang menyusu,2** Pendapat ini turut didokongi oleh fugaha’ mazhab Syafi‘i

selepasnya seperti Ibn Abi al-Dam dan al-Qaffal 2%

* Manakal dapat pand: kedua daripada mazhab Syafi‘i dalam kes
istihlal yang mana menurut al-Qaffal dan al-Baghwi; “ Tidak sabit istihlal kecuali

dari dua orang saksi lelaki” **

Pendapat Yang Rajih

Setelah meneliti pendapat dan hujjah masing-masing, pada pandangan penulis;
Pendapat majoriti fugaha® adalah pendapat yang rajih iaitu: Harus kesaksian
Wwanita tanpa disertai kesaksian lelaki dalam kes yang lazimnya hanya dilihat oleh

wanita termasuk kes penyusuan dan istihlal melibatkan hak perwarisan.

 Justifikasi penulis ialah;
) Hujjah-hujjah berupa hadis, athar dan lojik akal adalah begitu jelas menunjukkan

penerimaan kesaksian wanita secara b dirian dalam kes

b) Al-Sya‘bi telah berkata;

® al-Imam al-Syafi'] (1993), op.cit., h. 55.
* Tbn Abi al-Dam (1987), op.cit,, h. 316-317.
8 Ibid., h. 317.
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o LY L, I e D Dl e cu-‘ s

Ol )
Maksudnya:
Adalah Syurayh mengharuskan kesaksian wanita pada istihlal dan
apa yang tidak dilihat oleh lelaki.*®’

Athar ini secara jelas jukkan harus kesaksi

wanita semata-mata dalam
kes istihlal dan perkara yang lazimnya tidak dilihat oleh lelaki termasuk
penyusuan,

¢) M kat han daripada kat: F semasa ksi

y

kes penyusuan biasanya tidak dihadiri serta dilihat oleh kaum lelaki. Kaum

wanita yang hami ya juga lazimnya tidak menyusukan

erane-t 1 had:
lya secara terang. gan di

pan lelaki ajnabi kecuali di hadapan kaum

wanita juga. Begitu pula lelaki yang adil dan beragama, lazi akan b

pandangan daripada perkara-perkara yang haram dilihat seperti melihat aurat

wanita. Keadaan ini tidak kinkan mereka ikan kesaksian pada
perkara yang tidak disaksikan. Oleh sebab itu akan menimbulkan kesusahan dan
dapat menghilangkan hak-hak yang perlu disabitkan sekiranya tidak diterima
kesaksian wanita semata-mata dalam kes ini. Firman Allah SW.T;

£ e 0 P15

Maksudnya:
Dan Dia tidak menjadikan kesempitan bagimu dalam agama.

Surah al-Hajj (22): 78

lmlm ;I-Bayllaql mengatakan bahawa ini adalah pendapat semua fugaha’. Sila lihat Sunan al-

i al-Kubra, j. 15. h. 169, Bab Syahidah al-Nisi* L Rajul ma‘ahunn i al-Wilidah wa ‘Uyub ,
. hadis 20989,
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g) Penerimaan kesaksian wanita semata-mata dalam kes penyusuan dapat menutup

pintu kerosakan yang mungkin timbul dari pandangan lelaki kepada payudara

wanita. Disamping itu peny masih dapat disabitl dengan kaedah syarak
yang jauh daripada risiko.

3.3. Bilangan Saksi Wanita Dalam Kes Yang Lazim Dilihat Mereka

Para fugaha' berselisih pendap genai bilang; saksi wanita yang sepatutnya

diterima tanpa lelaki dalam kes yang lazimnya hanya dilihat oleh kaum wanita.

~ Pendapat Pertama:

Harus diterima sek -k gnya kesaksi ng wanita dalam kes yang

lazimnya hanya dilihat oleh kaum wanita termasuk penyusuan dan istihlal,

Ini adalah pendapat majoriti fuqaha’ seperti Ibn ‘Abbas, Ishaq, Tawis, al-Zuhri, al-

Awza', Tbn Abi Zi’b, Sa‘id bin ‘Abd al-‘Aziz, Imam Ahmad bin Hanbal dan salah
. satu pendapat mazhab Maliki.***

Mazhab Hanafi menerima kesaksian seorang wanita dalam kes yang lazimnya hanya
dilihat oleh kaum wanita selain penyusuan sebagaimana yang telah diterangkan
sebelum ini. Abu Hanifah mengharuskan kesaksian seorang wanita dalam kes yang

melibatkan aurat antara pusat dan lutut, 2

™ Ibn Qudsmah Muqaddasiyy (1982), al-Kafi, h. 540-541. Tom al-Qayyim al-Jawziyyah (1995),
op.cit, h. 99. al-Buiti (t.1), al-Rawd al-Murbi'. Ton Qudimah (1983), al-Maughni, h. 16-17. . 9. h
222-223. Ibn Qudimah al-Mugaddasiyy, Syams al-Din Abi al-Faraj (1983), al-Syark al-Kabir Ion
Dawiyan (1.t), op.cit. Tbn Farhiin, (1301H), op.cit, . 238.

* tbn Rusyd al-Hafid (.0, op.cir
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Ibn Hazm pula hanya menerima kesaksian seorang wanita adil dalam kes penyusuan

sahaja’®

Hujjah-hujjah pendapat yang ima kesaksi ng wanita;

i) Sunnah.
Hadis 1;
Berdasarkan hadis ‘Ugbah bin al-Harith sebagaimana yang telah disebutkan

menunjukkan penerimaan kesaksian seorang wanita adil dalam kes penyusuan.

Hadis 2;

Dalil yang kedua ialah hadis riwayat Ibn ‘Umar r.a: *'
By ol Balg ¢ Lo I 3 554 16 play e B Lo 1 e
. Qiyas kepada hadis-hadis di atas ialah kesaksian seorang wanita adil dapat

digunapakai dalam semua kes yang lazimnya hanya dilihat oleh golongan wanita.

ii) Athar.
Athar 1;
Riwayat Hudhayfah ra yang mengatakan bahawa Nabi sa.w. pernah menerima

kesaksian seorang wanita dalam kes kelahiran,**?

* o Hazm (1988), op.cit., h. 476.
**! Telah ditakhrijkan di muka surat 238 . Lihat nota kaki 273.
32 Telah ditakhrijkan di muka surat 199. Juga di muka surat 237.
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VM 3 bl ssle el oy ade 50 Lo ool
Qiyas kepada athar ini ialah semua perkara yang lazimnya hanya dilihat oleh kaum
wanita. Rentetan daripada dalil ini, al-Buhiiti menambah kes iaitu harus kesaksian
seorang wanita yang adil dalam kes jenayah luka atau selain daripadanya yang
berlaku di tempat khusus untuk wanita seperti bilik air wanita, majlis perkahwinan
dan sebagainya yang tidak dihadiri oleh lelaki.

Athar 2;
Athar riwayat Ibn ‘Abbis;
Lo N @ aamy il a aalgs 5,4

Maksudnya:
Diharuskan kesaksian seorang wanita di dalam penyusuan.***

Athar 3;
. Ibn Hazm meriwayatkan daripada Ali bin Abi Talib;
B y AWl 33lgs ol 0l

Maksudnya:
Bahawa dia (iaitu ‘Ali) mengharuskan kesaksian seorang bidan.**

 Kedua-dua athar di atas secara jelas menunjukkan bahawa diterima kesaksian seorang

wanita adil di dalam penyusuan dan kelahiran.

Lihat Ibn Hazm (1988), op.cit,. h, 488
1Ibid., h. 482
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iii) Lojik akal
Lojik 1;  Ta adalah kes yang tidak dapat tidak mesti disabitkan, sedangkan kes ini
tidak mungkin dilihat oleh lelaki. Justeru itu wajib diterima kesaksian mereka

. rbag r~ |l-umum.305

Lojik 2; Kes sebegini mudah difahami dan ditanggapi secara langsung dengan

penglihatan dan pend serta bukan kebi bagi wanita yang menyaksikan
kes mudah lupa apa yang dilihatnya. Berbeza dengan urusan muamalat yang

memerlukan p 1 atau kemahiran serta 1 inya. Oleh

P Yy

kerana ia dapat disabitkan dengan kesaksian wanita secara bersendirian, maka tidak

- perlu diambil kira bilangan seperti di bidang periwayatan dan perkhat urusan
agama. Namun sekiranya dua orang adalah lebih baik. 3 orang lebih disukai Allah
SW.T Seelok-eloknya 4 orang untuk keluar daripada khilaf. Pandangan ini datang
daripada mazhab Hanafi. '

.~ Lojik 3; Manakala fugaha® hab Hanbali turut menyinggung dengan nada yang

sama kecuali mereka berkata; Sebaik-baiknya dua orang agar dapat keluar dari
khilaf. ~Sekiranya disaksikan oleh lelaki lebih utama kerana akal mereka lebih

sempuna berbanding wanita sepertimana dalam bidang periwayatan juga, "

—
** al-Maiili al-Hanaft (1.t), op.cit., h. 140,
** Sl lihat ibid. al-*Ayni (1990), op.cit,

%7 ol Buhati (1394H), Kasysyaf al-Qina* ‘an Matn al-Igna*. Ton Qudamah Mugqaddasiyy (1982), al-
Kafi, h. 541. Ton Qudamah (1983), al-Mughni, j. 12. h. 17.
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Lojik 4;  Gugur kesaksian lelaki dalam kes ‘uyith al-nisa’ adalah untuk meminimum
pandangan kepada aurat wanita yang diharamkan melihatnya. Pandangan wanita
kepada aurat sesama jenis dianggap lebih ringan kesannya berbanding lelaki yang
melihat  aurat wanita. Oleh sebab itu, tidak dikira bilangan dalam kes sebegini
kerana pandangan seorang wanita lebih ringan pula berbanding pandangan dua orang

atau lebih. Walaupun begitu, dua atau tiga orang lebih baik untuk menambah

keyakinan dan k gan hati kerana terdapat syubt pada kesaksian mereka serta

di dalamnya terdapat makna ilzam **® Kesimpulannya ialah tidak perlu dihadkan
bilangan wanita tetapi harus dilebihk dari g sebagai langkah ihtiyay.

Lojik 5;  Asalnya, syarat bil gan pada kesaksian di kan bertujuan gabdikan

diri kepada Allah SW.T tanpa wujudnya sebab-sebab tertentu yang masuk akal. Ini
adalah kerana pemberitahuan dari individu yang tidak sunyi daripada berdusta tidak
dapat memberikan apa-apa ilmu yang tetap serta meyakinkan. Walaupun begitu,
‘ seorang saksi yang adil dapat memberikan kenyataan yang lebih berat untuk
dipercayai. Justeru itu tidak disyaratkan bilangan di dalam bidang meriwayatkan

perkhabaran.  Syarat bilangan saksi hanya diketahui melalui nas. Nas telah

syarat bilangan pada kesaksian wanita dalam keadaan tertentu iaitu
bersama kesaksian seorang lelaki melalui firmanNya yang bermaksud: Maka
hendaklah seorang lelaki dan dua orang wanita.  Oleh kerana itu, selain daripada
yang dinaskan hendaklah kekal bil 2 g saksi sebagaii asal giyas

bidang periwayatan >’

al-‘Ayni (1990), op.cit., h. 131.
al-Kisani al-Hanafi (1974), op.cit, h. 278.
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Perhatian:

Qeh: 1

hagian fugaha’ y agar saksi g [ puan disertakan b

sumpah. Ini adalah pendapat Ibn ‘Abbas,"'” Ishaq dan pendapat ketiga Imam Ahmad

bin Hanbal.""'  Dalil pendapat ini ialah berdasarkan kata-kata Ibn ‘Abbas tentang

seorang perempuan yang dakwa telah y an g lelaki dan isterinya;

Lalu beliau berkata: Sekiranya dia (perempuan yang menyusu itu)
diredai, hendaklah dia b pah dan ikan isterinya. Belian
menyambung kata-katanya: Sekiranya dia berdusta, bel P

cukup hawl (tempoh ) sehingga p Ppayudaranya yakni
ditimpa penyakit kusta sebagai balasan terhadap pendustaannya.*?

Pendapat Kedua:

- Harus diterima sekurang-k ignya kesaksian dua orang wanita adil.

Ini adalah pendapat Mazhab Maliki, *" al-Hakam bin ‘Utaybah, Tbn Ab} Layla, Abi
‘Ubayd, Tbn Syubrumah, al-Thawri dan pendapat kedua Tmam Ahmad.*'*

Hujjah-hujjah pendapat ini semata-mata berlandaskan lojik akal iaitu;

.
> Ion al-Qayyim al-Jawziyyah (1995), op.cit., h. 120.

*" Ton Qudamah (1983), al-Mughni, j. 9. b. 222.

mn Ibid,

* Malik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit, h. 22. Tbn Rusyd al-Hafid (t.t), op.cit. Lihat al-Haab
(1992), op.cit, h. 182, al-Dardir (1995), al-Syarh al-Saghir. al-Sawi (1995), op.cit. *Alisy (1983),
op.cit. Ibn Juzay al-Ghamati (2000), op.cit.

* Ton Qudaimah (1983), al-Mughni, j. 9. h. 222.j.12. h. 17. (1982), al-Kafi, h. 540.

Ibn Hazm (1988), op.cit. Ibn Qudamah al-Mugaddasiyy, Syams al-Din Abi al-Faraj (1983), al-Syar}
al-Kabir, h. 98.
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Lojik 1;  Golongan lelaki lebih sempurna akalnya daripada wanita, maka tidak
diterima kesaksian dari lelaki kecuali dua orang. Oleh itu, perempuan lebih utama

untuk disyaratkan dua orang dalam kes sebegini.’'*

Lojik 2;  Setiap jenis yang dapat menyabitkan hak, memadai dua orang seperti lelaki
iaitu yang dimaksudkan ialah saksi wanita >'®

Lojik 3; Perkara yang diambil kira di dalam kesaksian ialah: Bilangan dan lelaki.

Telah gugur syarat lelaki dalam kes ini, kala bilangan dikekalkan, '

Lojik 4; Kesaksian lelaki di dalam kes sebegini telah gugur kerana darurat. Justeru

itu wajib mencukupkan bilangan mereka dari kalangan wanita*'®

Maksud hujjah ketiga dan keempat ialah bilangan had minima bagi kesaksian yang

umum iaitu dua orang bagi saksi lelaki dalam semua kes kecuali yang dikhususkan
oleh dalil naqli. Oleh kerana dalam kes yang tersebut di atas biasanya tidak dilihat

kaum lelaki, maka syarat saksi lelaki telah digugurkan disebabkan darurat. Namun

syarat bilangan masih dikekalkan bagi kesaksian wanita dalam kes yang hanya dilihat

oleh mereka sahaja.

** Ion Qudamah (1983), al-Maughni, j. 12. h. 17. (1982), al-Kafi, h. 540-541.
' Tbn Qudamah (1983), al-Mughni.
*'" Ton al-Humam al-Hanafi (t.t), op.cit,, h. 373.

*1* al-Kasani al-Hanaff (1974), op.cit,
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Perselisihan pandangan berlaku di kalangan fugaha’ mazhab Maliki *'® Sebahagian

hel

mereka mensyaratkan tersebarnya kata-kata p p yang y

kesaksian diberikan. Sebah gian yang lain tidak mensyaratkan sedemikian.

Pendapat Ketiga:

Harus diterima kesaksian minimum dua orang wanita adil bersama sumpah
pendakwa.

Ini adalah pendapat Ibn Hazm. Beliau berpendapat sabit kesaksian dua orang wanita
bersama sumpah pendakwa dalam semua kes kecuali hudud " Ustaz Abg Tahir al-

Ziyadi, salah g fagih hab Syafi‘i di Naysabi dokong pend: ini

hanya untuk kes penyusuan dan kelahiran.**"

Hujjah-hujjah Pendapat Ketiga:
1. Platform Ibn Hazm dan teori hujjah-hujjah beliau sudah jelas dalam hal ini

sebagaimana yang telah disebut di bawah tajuk kes hudud dan qisas sebelum ini.

2. Bagi Abi Tahir al-Ziyadi pula, beliau berhujjah dari sudut yang agak berbeza
iaitu kerana kesaksian dua orang wanita dianggap tergantung (mawgiif), maka harus

b h sebagai bil tempat dua orang saksi wanita yang lain seperti ganti

P

kepada seorang saksi lelaki di dalam urusan mal.*?

> Ibn Rusyd al-Hafid (t.t), op.cit. Ton Juzay al-Ghamniti (2000), op.cit.
* Ibn Hazm (1988), op.cit, h. 476.

 Ibn Abi al-Dam (1987), op.cit.

2 Ibid,
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Pendapat ini lahir disebabkan pada asalnya mazhab Syifi‘i menerima sekurang-

kurangnya 4 orang saksi wanita. Walaubagai pun pendapat ini telah disanggah

oleh Syaykh al-Qaffil. Menurut beliau keharusan sumpah dalam urusan harta adalah

kerana impaknya yang lebih ringan berbanding kes-kes lain, jadi diterima gantian

pada saksi dengan pah. Sedangkan sabit kes peny dan kelahiran dengan

kesaksi; g saksi lelaki b dua orang wanita bukan kerana keringanan

impaknya tetapi adalah kerana keperluan k padanya disebabkan hal-hal sedemikian
kebanyakkannya tidak dilihat oleh lelaki. Adapun kecacatan di bawah kain seperti

kusta dan sclainnya, maka tidak dapat disabitkan dengan saksi dan sumpah.*

Pendapat Keempat:

Harus diterima kesaksian minimum tiga orang wanita adil.

Ini adalah pendapat ‘Uthman al-Batti, 2

Hujjah Pendapat Keempat:

Setiap perkara yang diterima padanya kesaksian wanita, diterima sekiranya
bilangannya adalah tiga orang sebagaimana sekiranya kesaksian mereka bersama
lelaki."** Maksud alasan ini ialah giyas kepada kesaksian wanita dalam kes mal yang

telah di kan dua orang b g lelaki.

 bid,

% b Hazm (1988), op.cit, h. 482. Ibn Rusyd al-Hafid (tt), op.cit. Ibn Qudamah (1983), al-
Mughni. Tbn al-Qayyim al-Jawziyyah (1995), op.cit., h. 120. Ibn Qudamah al-Muqaddasiyy, Syams
al-Din Abi al-Faraj (1983), al-Syarh al-Kabir..

~ *® Ibid. Ton Qudamah (1983), al-Mughni.
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Pendapat Kelimas:

Harus diterima kesaksian minimum empat orang wanita adil.

Ini adalah pendapat Qatadah, al- Sya‘bi, Aba Thawr dan Imam Syafi‘i yang bersetuju
dengan ‘Ata’.**® Juga diterima kesaksian dua orang lelaki adil dan dua orang wanita
adil bersama seorang lelaki adil*’ Ini adalah salah satu pendapat Imam Syafi‘]
dalam masalah susuan sebagaimana yang pernah diterangkan sebelum ini** Janya
tidak boleh disabitkan dengan kesaksian bersama sumpah.

Hujjah-hujjah Pendapat Kelima:
1._Sunnah

- Hadis riwayat ‘Abdullah bin ‘Umar yang menyamakan kesaksian dua orang wanita

dengan kesaksi g lelaki.”™ Maksudnya jika syarat mini bagi kesaksi
lelaki adalah dua orang, maka dalam kes yang diharuskan kesaksian wanita semata-

mata hendaklah pada kadar nisbah menyamai dua orang saksi lelaki iaitu empat orang
saksi wanita.

2. Athar
‘Ata’ telah berkata;

* al.Muzani (1993), op.cit., h. 320. Ton Abi al-Dam (1987), op.cit, b. 316 — 317, Ibn Qudamah
g::g), al-Mughni.  Ton Qudamah al-Muqaddasiyy, Syams al-Din Abi al-Faraj (1983), al-Syarh al-
*" Ibn Abi al-Dam (1987), op.cit. al-Ramii (1967), Nihayah al-Muhtaj.

 al-Imém al-Syafi‘i (1993), op.cit.

* Ibn Abi al-Dam (1987), op.cit. al-Ramii (1967), Nihayah al-Muhtaj.

o Qudmah (1983), al-Mughni
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Maksudnya:

Tidak berlaku pada kesaksian wanita yang tidak bersama lelaki

dalam urusan kaum wanita kurang daripada empat orang saksi
adil.”’

. Qivas
. Tatkala Allah S.W.T menyebut tentang saksi wanita, Dia telah menjadikan

dua orang saksi wanita mengambil tempat seorang saksi lelaki dalam kes yang

diharuskan kesaksian wanita sebagai yang dinaskan ayat 282 al-Bagarah. Oleh
sebab itu, tidak boleh kurang daripada empat orang saksi wanita adil dalam kes yang
diharuskan kesaksian mereka semata-mata,**2

. Ket kan ahli fatwa kan bah: kesaksian dua orang lelaki telah

sempurna dalam semua kes kecuali zina. Manakala kesaksian dua orang wanita

selama-1 gambil tempat g saksi lelaki dalam kes yang diharuskan
kesaksian mereka.*>
Pendapat Yang Rajih

Pendapat penulis; pandangan pertama adalah lebih rajih berbanding empat
. pendapat lagi iaitu: Harus diterima kesaksian seorang wanita adil dalam kes yang
biasanya dilihat oleh wanita sahaja. Namun sekiranya dua orang adalah lebih baik

untuk menambah keyakinan dan ketenangan hati.

*! al-Imam al-Syafi'i (1993), op.cit. al-Muzani (1993), op.cit.
™ Ibid, al-Imam al-Syafii (1993), op.cit.
 Ibid,
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Justifikasi penulis ;
Berdasarkan hadis yang diriwayatkan oleh Ibn ‘Umar, athar dan lojik akal yang telah

dikemukakan oleh jumhur fugaha’.

Lojik akal penulis:

Kaum wanita yang di | dengan p malu yang tinggi lazimnya akan
memilih cara yang paling mini iaitu ilih hanya g bidan atau doktor

ketika melahirkan. Sekiranya mereka menghadapi masalah sakit puan (iaitu yang

di ikan sebagai k wanita), sekurang-kurangnya mereka hanya reda

untuk dirawat oleh seorang doktor pakar. Justeru itu penerimaan kesaksian seorang
wanita dapat mengangkat kesusahan daripada ummat serta maksud syarak Jjuga dapat
dicapai untuk mensabitkan hak-hak agar tidak hilang. Lebih-lebih lagi pendapat ini
tidak bercanggah dengan nas al-Quran dan sunnah,

Kritikan kepada hadis riwayat ‘Ugbah bin Harith yang dijadikan dalil

. penerimaan kesaksian seorang wanita dalam kes susuan.

Bagi penulis ia merupakan ikrar wanita yang yusu dan bukannya kesaksian. Abi

] ‘Ubayd telah mengulas bahawa wajib lelaki itu bercerai tetapi tidak wajib hakim

- berhukum dengannya **

4

g

Tayyib Muhammad Syams al-Haqq al-‘Azim Abadi (1995), ‘dwn al-Ma ‘bid Syarh Sunan Abi
(bersama syarah Syams al-Din Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah), j. 10, c. 2. Beirut: Dir al-Kutub
“limiyyah, h. 9.

I

5
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4. Jenis-jenis Kesaksian

4.1. Kesaksian Bersandarkan Dokumentasi

Zaman kepesatan teknologi maklumat sekarang menyaksikan penggunaan tulisan,
catatan, menandatangani dokumen-dokumen, catatan diari dan sebagainya dijadikan
antara bahan bukti penting sama ada bertujuan mengukuh hak-hak atau menyabit

dakwaan. Sebenarnya hal ini telah mendapat perhatian fugaha' sejak era salaf soleh

lagi. Bagai kedudukan kesaksian yang disandarkan kepada catatan ini? Secara
ringkasnya, para fugaha ' tidak memperincikan perbahasan tajuk ini kepada kesaksian
wanita bersandarkan dokumen. Ia hanya dibincangkan secara umum tanpa

menentukan jantina saksi.

Hukum Kesaksian Bersandarkan Dokumentasi

Pendapat Pertama:

Sebahagian fugaha’ lak kesaksian berdasarkan catatan semata-mata. Tidak
dapat tidak saksi perlu ingati kesaksian yang dikehendaki di ping catatan
yang telah dibuat >’

Pendapat ini disepakati oleh Abu Hanifah, Abu Yasuf, al-Syafi‘] dan al-Thawri. ™

' Hujjah-hujjah Pendapat Pertama;

7 al-agsas (1994), op.cit, h. 621, 622 & 623. al-*Ayni (1990), op.cit. al-Dardir (1995), al-Syark al-
Saghir.

** Abi Hayyan al-Andaltsi al-Ghamati (1992), op.cit., h. 735.
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1. Al-Quran.
Dalil 1;

Petunjuk kepada lah ini dapat diambil daripada maksud ayat 282 al-Baqarah *

Maka salah seorang daripada mereka dapat mengingatkan yang lain’, Ayat ini
memberi petunjuk bahawa saksi hendaklah mengingati kesaksian serta

menyebutnya, ***

Dalil 2;

Oada Ly fsﬂlg ek
Maksudnya:
Kecuali sesiapa yang
mereka mengetahuinya,

i o

dengan keb,

Surah al-Zukhruf (43): 86
Dalil 3;

Hewdi b Ly,
Maksudnya:
Janganlah kamu berpendirian pada perkara yang kamu tidak
mengetahui mengenainya.
Surah al-Isra’ (17): 36

Dalil 2 dan 3 menunjukkan bahawa sekiranya saksi tidak mengingati kesaksiannya, ia

tidak dikatakan tahu mengenainya. Tulisan atau catatan diperintahkan bertujuan

b ingati kesaksian yang pernah dibuat. >’

™ Ibid.al-Jassas (1994), op.cit., b, 621.

* Abi Hayyin al-Andalisi al-Gharnati (1992), op.cit.
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Hadis riwayat Ibn ‘Abbas r.a yang bermaksud;
Bahawa Nabi SAW telah berkata kepada seorang lelaki:
(Adakah) Kamu lihat matahari? Dia berkata: Ya! Rasulullah

SAW lalu berkata:  Apabila kamu lihat sedemikian maka
persaksikanlah atau tinggalkan.**!

Ertinya kesaksian yang hendak diberikan mesti berdasarkan pengetahuan yang jelas

diyakini serta diingati seperti jel kita melihat hari.

3. Lojik.

Lojik 1;  Disebabkan wujudnya tulisan yang menyerupai antara satu sama lain**2
Apatah lagi bentuk tulisan atau tandatangan sekalipun dapat ditiru, oleh itu ia tidak
dapat menghasilkan ilmu serta tidak terjamin daripada berlaku helah dan penipuan,

Menurut teori kesaksian Islam, saksi tidak boleh ber g kepada y

semata-mata.

Lojik 2; Juga kerana syahadah adalah hasil musyahadah sesuatu perkara dan hakikat

ilmu mengenainya, sesiapa yang tidak ingati kesaksian maka ber g
dengan sifat ini.**

Pendapat Kedua:

Harus kesaksian b darkan laupun tidak i inya.

S
! Telah ditakhrijkan di muka surat 91. Lihat nota kaki no. 11.

3 ol Jagsas (1994), op.cit. al-*Ayni (1990), op.cit., h. 149. al-Dardir (1995), al-Syarh al-Saghir, h.
126,

** al-Kasini al-Hanafi (1974), op.cit. b. 273. al-Jassas (1994), op.cit, h. 623.

- bid.
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Pendapat ini didokongi oleh Imam Malik, sebahagian besar fugaha’ Maliki seperti
Mutrif, *Abd al-Malik, al-Mughirah, Tbn Abi Hazim, Ton Dinar, Tbn Wahhab, Sahnun,
Ibn Hubayb™ dan sebahagian figaha® Hanafi seperti Mubammad bin Abi Laylz*

dan Abi Yusf dalam riwayat yang lain, >’

Hujjah-hujjah Pendapat Kedua;

Sekiranya saksi mengenali tulisannya tetapi tidak mengingati fakta kesaksian di
dalamnya dan didapati tiada bekas-bekas tulisan yang dipadamkan serta tiada
keraguan, maka ia boleh dibuat penyaksian dengannya *** Kesimpulannya mereka
berpendapat tidak dapat tidak, ia perlu diterima sekiranya tidak berlaku kesan
pemadaman dan tidak diragui catatan tersebut. Juga kerana ramai saksi yang lupa
kepada kesaksiannya sendiri dan jika ia tidak berfaedah, maka tiada guna dibuat

catatan tersebut. **’

Pendapat Yang Rajih
Berasaskan pendapat dan hujjah-hujjah yang dikemukakan di atas, pada pendapat
penulis kesaksian bersandarkan dokumentasi harus diterima sekiranya saksi

memenubhi ciri-ciri berikut;

* al-Dardir (1995), al-Syarh al-Saghir.

* Abi Hayyan al-Andalasi al-Gharniti (1992), op.cit.

37 al-* Ayni (1990), op.cit,

** Abi Hayyan al-Andaltsi al-Gharnati (1992), op.cit.  al-Dardir (1995), al-Syarh al-Saghir.
** Ibid.
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a) Saksi genali bahawa catatan but benar-benar tulisannya dan bukannya
tulisan yang ditiru. Atau pada zaman moden ini yang mana kebanyakan catatan
dibuat secara bercetak, maka saksi perlu mengenali tandatangannya adalah benar-
benar asli serta mengecam jenis dakwat dan kertas yang digunakan

b) Saksi sekurang-kurangnya mengingati fakta topik kesaksian di dalamnya dan
didapati tiada bekas-bekas tulisan yang dipadamkan serta tiada keraguan.
Sekalipun tidak mengingati secara terperinci isi kandungan catatan tersebut

memandangkan kesukaran untuk berbuat demikian.

Manakala hukum kesaksian wanita bersandarkan dokumentasi perlu selari
- dengan hukum asal kesaksian mereka kk dalam kes !
. Justifikasi penulis;

a) Firman Allah S.W.T yang berbunyi;
TR YR D T T 0% 2ree %, 2
oy Ah ot b i (B0 ) 1T L, g,
Maksudnya:
Wahai orang-orang beriman, apabila kamu berhutang ke suatu tempoh

tertentu, maka tulislah.
Surah al-Baqarah (2): 282

Ayat ini memberi petunjuk supaya ditulis atau didokumentasikan urusan hutang
yang ditangguhkan bagi membantu mengingatinya apabila tiba masa

tuntutannya.** Semasa catatan dibuat, ia mestilah disertai oleh saksi-saksi seperti

351

.

yang oleh ayat

** Abi Hayyan al-Andalasi al-Ghamati (1992), op.cit, h. 723.

*! Sila lihat al-Qurtubi (1988), op.cit, j. 2. h. 247. Abi Hayyan al-Andalisi al-Gharnati (1992),
opccit., h. 727. al-Maraghi (1998), op.cit., j. 1: Juzw’ 3. Beirut-Lebanon: Dar al-Kotob al-Timiyyah, h.
432-433.

265



Ini bererti bahawa jurutulis dan saksi-saksi bukanlah terdiri dari individu yang
sama. Justeru itu, para fugaha’ tidak mengambil dalil ayat ini bagi mengharuskan
kesaksian b dark sendiri. Walaubagaimanapun, faedah daripada

catatan bagi membantu mengingati semula fakta kes menjadi petunjuk keharusan
saksi berg; g kepada Keharusan tersebut perlu dibataskan pada

kes-kes tertentu sahaja seperti urusan muamalat yang kerap berlaku dalam

masyarakat sehingga akan imbulkan kesuk jika jenis kesaksian ini tidak

diterima secara mutlak.

b) Realiti hari ini menyaksikan kebanyakan urusan hutang khususnya secara formal
melalui institusi-institusi kewangan, badan-badan kerajaan seperti JPA, MARA
dan lain-lain dibuat secara dokumen bercetak yang mengandungi banyak syarat-
syarat yang mesti dipenuhi. Begitu juga dalam urusan muamalat yang lain seperti
jual beli, kontrak periagaan dan sebagainya. Saksi hanya diminta menanda-
tangani perjanjian tersebut.  Penolakan secara mutlak saksi-saksi yang tidak

dapat ingati sep ya isi kand perjanjian akan mendatangkan

mudarat yang lebih besar kepada empunya hak.

e

Berdasarkan kaedah figh yang menyebut: Tulisan Sama Seperti Perkataan.
Maksudnya tulisan atau dokumen boleh diterima sebagai keterangan sama seperti
keterangan lisan.  Kedudukan kedua-dua cara ini adalah sama kuat’®
Berlandaskan kepada kaedah ini, apa yang dapat difahami ialah sekiranya

dokumen atau catatan itu sendiri dianggap sama kuat dengan keterangan lisan,
% Siakhat Bab I, h. 26,
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maka lebih utama untuk diterima sekiranya dokumen tersebut merupakan catatan

saksi yang memperakukan semula kesaksian bertuli di mah h

4.2. Kesaksian Atas Kesaksian

Kadang-kadang timbul masalah saksi asal (iaitu yang melihat dan mendengar sendiri
sesuatu peristiwa) mempunyai keuzuran untuk hadir ke mahkamah semasa
perbicaraan sesuatu kes. Maka di sini diperlukan wakil saksi tersebut supaya kes-kes

yang penting dapat diselesaikan dan agar hak-hak tidak hilang dari empunya.

Secara umumnya fugaha' mengharuskan kesaksian atas kesaksian dalam

semua perkara.’® S gah pendap valikan kes-kes yang dikenakan
‘ugiibat seperti had zina, curi, minum arak dan lain-lain % Sebagai contoh
sekiranya dua orang lelaki (saksi cabang) memberi kesaksian berdasarkan kesaksian

dua orang lelaki yang melihat atau mendengar sendiri sesuatu peristiwa (saksi asal),

maka diharuskan kesaksi t Pend: ini menjadikan setiap saksi cabang

mengambil tempat setiap saksi asal. Namun terdapat juga pandangan yang

mengatakan hendaklah dua orang saksi cabang ksikan kesaksi g saksi
asal.*** Oleh itu perlu kepada empat orang saksi yang menyaksikan kesaksian dua

orang saksi.

** Malik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit., h. 23. al-Muzani (1993), op.cit,, h. 328.

* Ibn Abi al-Dam (1987), op.cit, h. 295.  al-*Ayni (1990), opit, h. 222, al-Buhiti (1394H),
Kasysyaf al-Qina* ‘an Matn al-Igna’, h. 433

* al-Imim - Syafii (1993), op.ci. j. 6. h. 328-329, Malik b. Anas al-Asbabi (1994), op.cit,, h. 24.
Ibn Qudamah Mugaddasiyy (1982), al-Kafi, h. 553 - 554,
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Terdapat beberapa syarat yang mesti dipatuhi sebelum b

| dengan kesaksian atas
kesaksian, 3% Antaranya ialah semua saksi sama ada saksi cabang atau saksi asal
bersifat adil, saksi cabang menyebut nama saksi asal, saksi asal mempunyai keuzuran
syarak untuk hadir ke majlis kehakiman kerana sakit, bermusafir, dipenjarakan atau

mati, saksi cabang masih punyai kelayak jadi saksi semasa

menyampaikan kesaksian dan saksi cabang adalah lelaki. Fugaha' berselisih

pendapat dalam kan kes kesaksian atas kesaksian, bil. ngan dan jantina saksi
Suriv',

- Hukum Kesaksian Wanita Atas Kesaksian

Berhubung kesaksian wanita, menurut Imam Syafi‘i dan Imam Malik tidak

harus kesaksian atas kesaksi g lelaki atau g saksi wanita kecuali dua
- orang lelaki.’”” Oleh sebab itu bagi mazhab Syafi‘l dan scbahagian besar imam
mazhab Maliki kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki ke atas kesaksian
Juga tidak harus diterima.’*® Ini termasuklah dalam urusan kewangan kerana keadaan
sebegini bukan berhubung dengan harta secara langsung tetapi berkaitan dengan

penctap g lelaki atau wanita.**

Ringkasnya pendapat ini
menyatakan bahawa tiada ruang bagi wanita untuk menjadi saksi cabang dalam apa
bentuk sekali pun.

Sila lihat Ibn Abi al-Dam (1987), op.cit., h. 302 - 306.

al-lmam al-Syafi'7 (1993), op.cit. h. 329. j. 7. h. 90. Ibn Abi al-Dam (1987), op.cit., h. 298-299.
ik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit., h. 24.

Ibid. al-Nawawi (1995), op.cit. Tbn Abi al-Dam (1987), op.cit., h. 306.
al-Imam al-Syafi'i (1993), op.cit.
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Berbeza dengan Imam Malik yang membenarkan kesaksian dua orang wanita

bersama g lelaki atas kesaksi g lelaki atau wanita di dalam urusan mal.

Beliau menegaskan tidak harus kesaksian mereka wal pun bilangan mereka dua

puluh orang ke atas kesaksian seorang wanita atau seorang lelaki selagimana tidak

disertai oleh saksi lelaki. **°

Imam Abu Hanifah mengharuskan kesaksian dua orang wanita bersama
seorang lelaki kerana saksi-saksi cabang memindahkan kata-kata dua orang saksi
asal. Ia menyerupai kesaksian dua orang saksi ke atas ikrar dua orang lelaki iaitu

sekadar memindahkan kata-kata kedua-duanya. Oleh itu harus memindahkan ikrar

dua orang dengan kesaksi g lelaki by dua orang wanita. Begitu juga
kesaksian dua orang lelaki.*'

Manakala Mazhab Hanbali gharuskan kesaksian atas kesaksian dalam
kes yang diterima kesaksi g lelaki b dua orang wanita kerana ia dibina

di atas perkara yang dipermudahkan. Sebaliknya ia tidak diterima di dalam kes
hudud kerana asas kes hudud tertolak dengan adanya syubhat. Sedangkan hal
sebegini tidak sunyi daripada unsur-unsur syubhat. Qisas pula adalah ‘ugiibat maka

tidak diterima kesaksian atas kesaksian. Pendapat lain yatakan wajib diterima di

dalam kes selain hudud dan qisas.”® Mereka berselisih untuk menerima kesaksian

Wwanita atas kesaksian orang lain.

% Milik b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit. h. 24.
*!Tbn al-Farrd’ al-Hanbali al-Baghdadi (1414H), op.cit., h. 264 — 265.
** Ibn Qudamah Mugaddaslyy (1982), al-Kaf, b. 550.
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Pendapat Pertama tidak mengharuskan kerana hal ini berhubung dengan penyabitan
kesaksian dan bukannya dengan harta secara langsung. Alasan kedua mereka ialah

asas kesaksian atas kesaksian itu sendiri telah lemah nilaian hujjahnya, maka haruslah

dengan kesaksian lelaki’®® Pend: pat Kedua mengharuskan
kesaksian wanita bersama lelaki pada kesaksian cabang atas kes yang dibenarkan

mereka menyertainya sebagai saksi kerana ia berkait dengan harta **

Pendapat ketiga kan bah: harus wanita menjadi saksi cabang dan saksi
asal dalam setiap kes yang dapat disabitkan dengan kesaksian mereka. Alasan

pendapat ini ialah maksud kesaksi but adalah untuk membuktikan fakta yang
telah dipersaksikan oleh saksi asal, maka wanita dibolehkan menyabit hak-hak yang
. dipindahkan sebagaimana mereka dibenarkan untuk mempersaksikan kes pada
asalnya. Oleh itu harus kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki ke atas
 kesaksian dua orang wanita bersama seorang lelaki atau ke atas kesaksian dua orang
lelaki dalam kes mal*** Begitu Jjuga harus kesaksian wanita atas wanita sebagaimana

harus kesaksian lelaki ke atas lelaki dalam kes yang dilihat oleh wanita sahaja.

Tarjil

Setelah meneliti pendapat-pendapat di atas, penulis cenderung untuk mentarjijkan

pendapat ketiga hab Hanbali berdasarkan hujjah-hujjah yang telah disebutkan.

* bid., b 553.

* Ibid. al-Buhati (1394H), Kasysyaf al-Qind* ‘an Matn al-Iqna’, h. 435,
Ibid.
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S. Wanita Sebagai Penyiasat Saksi

Dalam menjalani prosiding kehaki kadang-kadang berlaku biodata saksi tidak
dikenali oleh hakim seperti keturunan dan keperibadian yang meliputi amalan dan

akhlak. Penyiasatan saksi perlu dibuat supaya saksi benar-benar memenuhi ciri-ciri

yang telah digariskan syarak. Namun kredibiliti penyiasat saksi perlu diambil kira

bel lakukan proses penyi saksi.

Pada asasnya tahap keperibadian penyiasat saksi sama seperti saksi itu sendiri

tetapi masih wujud khilaf fugaha' berkenaan penyiasat saksi dari kalangan wanita

sama seperti khilaf mereka terhadap kesaksian wanita itu sendiri. Manakala

disyaratkan pula penyiasat saksi hendaklah terdiri dari kalangan mereka yang luas

p lan dengan kat serta punyai p ! atau kemahi
ngenali perwatal g ** Penyiasat saksi juga perlu mengetahui prosedur

bermula dari kaedah membuat siasatan sehinggalah hasil siasatan diserahkan kepada
hakim. Kemudian terserahlah kepada hakim untuk mengumpulkan maklumat yang

diberikan secara rahsia atau soal siasat secara terang-terangan.**’

Hukum Wanita Sebagai Penyiasat Saksi

Pendapat Pertama

- S
%6 al- Ayni (1990), op.cit., h. 140,

*7 Ibid,
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Berhubung dengan wanita sebagai penyiasat saksi, Abu Hanifah r.a mengharuskan
wanita yang adil untuk menyiasat secara rahsia kerana penyiasatan rahsia
merupakan salah satu bentuk perkhabaran urusan agama. Sebaliknya wanita tidak
harus melakukan penyiasatan secara terbuka kerana ia menyamai teori kesaksian
dari sudut kehakiman yang mana ia berlaku di dalam majlis kehakiman®® serta wajib

diputuskan dengannya.**®

Bagi Abu Hanifah dan Abi Yasuf r.a, tazkiyah bukan bermakna syahadah
kerana situasi yang mengelilinginya tidak memberi maksud syahadah>™ Oleh sebab

itu tidak disyaratkan lafaz kesaksian dan tidak wajib disampaikan dalam majlis

3 i

kehakiman. Juga tidak disyaratkan apa yang telah disy dalam k
seperti bilangan dan jantina terutama dalam penyiasatan secara rahsia. Berlandaskan
teori ini memadai seorang penyiasat saksi kerana ia bukanlah kesaksian yang mana

tidak di kan bil perkhat Namun dua orang lebih baik menurut

B4l P

Abu Hanifah, Abii Yiisuf, Malik dan Ahmad r.a dalam salah satu riwayat.

Muhammad, Syafi‘i dan Ahmad dalam riwayat yang lain pula berpendapat

37 Lala di 1 il

perlu kepada dua orang muzakki (penyiasat). 2

dalam penyiasatan secara terbuka menurut ijmak.*”

% Ibid,, h. 145
* Ibid., h. 140.
™ Ibid., h. 144,
™ Ibid,, h. 143,

372 Ibid., h. 145.
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Bagi Muh d "‘_,,‘-', TON beri makna hadah kel

wilayah kehakiman terbina di atas zahimya ‘adalah, yang mana ianya dapat

diserlahkan melalui tazkiyah. Oleh itu di y bilangan sebagai di k
sifat ‘adalah pada muzakki. Manakala dalam kes hudud dan gisas, disyaratkan
muzakki adalah lelaki. Pendapat ini disepakati oleh imam empat mazhab.*”

Mubammad r.a juga berpendapat bahawa penyiasat saksi-saksi kes zina haruslah dari

kalangan lelaki dan kupi bilangan empat orang.*"*
Pendapat Kedua
Menurut Imam Malik wanita tidak boleh melakuk penyi saksi (tazkiyah

al-syuhiid) walau dalam keadaan apa sekalipun, sama ada dalam kes yang
diharuskan kesaksian mereka atau sebaliknya. Mereka tidak boleh mentazkiyah sama

ada saksi wanita lebih-lebih lagi saksi lelaki, sedikit atau banyak.

Tl

Pada pendapat penulis, pendapat p lebih rajih berbanding pendapat kedua iaitu
wanita yang adil diharuskan untuk menyiasat secara rahsia berlandaskan hujjah-
hujjah yang telah dikemukakan oleh Abu Hanifah dan Aba Yiisuf r.a. Manakala
dalam kes hudud dan gisas, disyaratkan muzakki adalah lelaki kerana pendapat ini

telah disepakati oleh imam empat mazhab.

 Ibid, h. 144
™ Ibid, b. 145.

¥ Mk b. Anas al-Asbahi (1994), op.cit., h. 24
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6. Sebahagian Pandangan Ulama Kontemporari Berhubung
Kesaksian Wanita

Dalam perkatakan isu kesaksi

wanita, di sana terdapat pendapat-pendapat
cendikiawan semasa yang agak Jjauh berbeza dengan pendapat fuqaha' salaf seperti
Muhammad al-Ghazali,*”® Afzalur Rahman®”” dan Hibah Rauf ‘Izzat *™

Berikut adalah hujjah-hujjah ka berk topik kesaksi,

wanita;

1 Hadis yang gkan tentang kurangnya akal wanita berbanding lelaki
hanyalah khusus untuk kes hutang-piutang sebagaimana dinyatakan ayat 282 al-
Bagarah, yang mana zahir ayat ini telah menyamakan kesaksian dua orang wanita

‘ dengan kesaksian seorang lelaki. Ayat but juga k juk untuk

P P !

penjagaan hak agar tidak hilang, serta petunjuk apabila tidak ada orang lelaki yang
dapat dijadikan saksi, maka saksi itu boleh terdiri daripada seorang lelaki dan dua
379

‘ orang wanita.”” Justeru pengertian hadis tersebut tidak harus diumumkan untuk kes-

kes kesaksian yang lain.

e
¥ Mubamimad al-Ghazali (1989), op.cit, h. 58-61.

o hah

beliau secara inci di dalam Afzalur Rahman (1994), op.cit.,

Hibah Rauf Izzat (1997), op.cit., h. 71 - 72,

Hibah Rauf Izzat (1997), op.cit. h. 71.
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2. Selain daripada ayat 282 al-Bagarah, al-Quran hanya menetapkan syarat

keadilan dan tidak kan syarat kelelaki: 1 Jjumlah bilangan saksi

yang diminta adalah berbeza-be: Syarat keadilan yang dimaksudkan ialah

berkaitan dengan aqidah dan iman saksi secara umum tanpa membezakan sama ada
saksi tersebut lelaki atau wanita. Pengertian ini diperolehi daripada lafaz ‘daripada
kamu sekelian® (/i)™ yang sifatnya sangat umum.®' Justeru dalam kes-kes
kesaksian yang lain sama ada yang berbentuk fardu kifayah seperti dalam hal wasiat
atau fardu ain seperti kes hudud, maka kesaksian wanita adalah sama dengan

kesaksian lelaki selagi wanita t hi syarat adil sebag;

Hal

yang dikeh

i oleh ayat. Keh ini adalah kerana wanita dianggap memiliki

keupayaan (ahliyyah/solahiyyah) yang sama seperti lelaki. Sekiranya kekurangan

akal yang disebutkan hadis adalah kek gan fitriyyah (; lajadi), maka pra-syarat
kesaksian dua orang wanita akan dianggap wajib walaupun dalam hal-hal berkenaan
‘uyitb al-nisa’. Sedangkan sesetengah fugaha' mengharuskan kesaksian seorang
Wwanita sahaja. Begitu juga dalam kes /i ‘Gn yang menerima kesaksian seorang wanita

* Penggunaan perkataan berbentuk

sama seperti kesaksian /i‘an seorang lelaki.
lelaki juga adalah satu kebiasaan al-Quran dan ia tidak semestinya ditujukan kepada
lelaki sahaja. Ta juga merupakan kebiasaan dalam penggunaan bahasa Arab iaitu

apabila bercakap kepada sekumpulan lelaki dan p p maka lafaz yang biasa

digunakan berbentuk lelaki.***

0 Lihat Surah al-Niss” (4): 15 dan Surah al-Talaq ( 65):2.
" Hibah Rauf Izzat (1997), op.cit.
* Ibid., h. 72

* Afzalur Rahman (1994), op.cit., h. 593.
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3, Para ulama telah bersepakat menerima riwayat hadis dari seorang wanita
tanpa membezakannya dengan riwayat dari perawi lelaki. Bahkan dalam hal ini,
Aisyah ra telah melampaui kemampuan para sahabat dalam menghafal hadis
daripada Rasulullah S.A.W yang dilupakan oleh sebahagian sahabat tanpa mendapat
sokongan daripada perawi lain. Sekiranya kita boleh menerima riwayat dari seorang
wanita dalam hal-ehwal keagamaan, mengapa kita tidak boleh bergantung kepada
mereka dalam urusan keduniaan. Sedangkan urusan agama lebih besar lagi daripada
hal-chwal kedunian? Di samping itu, wanita sama ada termasuk tabi ‘in atau sahabat
- telah menjadi saksi dalam pelbagai peristiwa sejarah. Walaupun sesetengah mereka
= by dapat bahawa harus dibezakan bidang kesaksian dan bidang periwayatan.

P

: Namun sebahagian ulama melihat bahawa tahap keadilan yang diperlukan untuk
kedua-dua bidang tersebut adalah pada kadar yang sama. Alasannya terdapat

kepentingan dari segi penjagaan syariat dan fatwa agar tidak terjadi pembohongan.

Yang menjadi kemusykilan di sini ialah;

“Bagai igkin  periway wanita dapat diterima
seandainya dia selalu dianggap kurang (iaitu nags al- ‘aql), kerana
kel ini boleh hilangkan syariat (iaitu kurangnya akal
seseorang  boleh  menggugurkan  tanggungjawab  syariat
daripadanya). Dan pada masa yang sama kesaksiannya untuk
kejadian yang bersifat sampingan tidak diterima?”**

Semua hujjah yang dikemukakan di atas jukkan bah secara y

 keterangan daripada wanita sepatutnya diberi keutamaan sama dengan keterangan

daripada lelaki untuk semua kes,**

* Hibah Rauf Izzat (1997), op.cit., h. 73
** Afzalur Rahman (1994), op.cit.
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Pengecualian wanita dalam urusan mudayanah, jual beli, kontrak dan lain-lain
tanggungjawab kewangan kerana urusan tersebut yang sangat merumitkan dan juga
tidak diminati oleh kaum wanita. Tambahan pula mereka tidak terlibat dengannya,
maka al-Quran telah mensyaratkan dua orang saksi wanita supaya salah seorang dari

mereka d k dari g lagi.

P £an

4. Muhammad al-Ghazali cenderung untuk mengambil hujjah-hujjah Ibn Hazm
bagi mengharuskan kesaksian wanita dalam semua kes; ™ kecuali beliau berpendapat

1ok

bahawa bilangan kesaksian wanita menurut kadar bilangan yang telah

ditetapkan oleh al-Quran dan a/-Sunnah al-Nabawiyyah seperti empat orang dalam
kes zina, dua orang dalam kes hudud selain zina dan sebagainya.*®’ Alasan beliau
berlandaskan lojik akal seperti berikut;**

a) Tiada erti sekiranya wanita ksikan pencuri ki rumahnya pada

waktu malam atau siangnya, k dian ditolak kesaksian mereka dalam kes

curi.

b) Begitu juga jika berlaku pencerobohan ke atas jiwa dan anggota badan

<

seseorang itu secara berleluasa di hadapan mata para wanita. Maka tiada

gunanya jia wanita itu P anggota kel atau

orang-orang yang rapat dengan mereka sekiranya kesaksian mereka tidak

diambil kira.

% Sila lihat Muhammad al-Ghazli (1989), op.cit., h. 59 & 60.
** bid., h. 61.

*% Ibid., h. 58.
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Pendapat Yang Rajih

Pandangan-pandangan yang dikemukakan cendikiawan semasa didapati sangat
kontradiksi dengan pandangan fugaha’ salaf. Sebahagian alasan yang dikemukakan
telah terjawab secara langsung di dalam perbahasan dan farjik penulis menurut

kategori kes sebelum ini. Sebahagian lagi akan dijawab oleh penulis di sini;

. Memang benar hadis yang menyamakan kesaksian dua orang wanita dengan

kesaksi g lelaki hanyalah berkenaan ayat 282 al-Baqarah iaitu khusus di

d : hah.

bidang muamalat sahaja. Ia selaras dengan kajian psikologi yang

kanak-kanak perempuan seawal usianya 3 tahun lebih cepat dalam tindakan verbal.
Manakala kanak-kanak lelaki pada tahap yang sama membuktikan keupayaan mereka
lebih cepat dalam bidang matematik.*** Keadaan semulajadi ini berterusan hingga
dewasa yang mana kaum lelaki senantiasa terdedah kepada bidang muamalat
berbanding wanita. Apatah lagi taklif mencari nafkah berada di pundak mereka..
Sudah tentu kaum lelaki lebih mahir dalam bidang tersebut berbanding wanita.

F ini

+

kerel syariat Allah S.W.T berkenaan

kan lagi
kesaksian wanita dalam bidang muamalat ini. Walaupun demikian, ia tidak
menafikan kecekapan sebahagian wanita dalam bidang tersebut setelah

lajarinya serta berk

g di dalam bidang muamalat melalui tafsiran yang
telah dikemukakan sebelum ini. Hukum dibina di atas perkara umum berlaku dan

- bukan pada perkara yang jarang berlaku.

*® Sila lihat Bab Dua, muka surat. 75.
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Penulis juga bersetuju dengan pendapat Hibah dan Afzalur Rahman
memandangkan ayat ini masih tidak menetapi syarat-syarat ‘illah. Namun hukum
kesaksian wanita di dalam topik selain muamalat adalah jelas melalui dalil-dalil
khusus untuk bidang tersebut serta ditarjih pula oleh Hadis-hadis Sahih, athar dan
lojik akal. Maka adalah lebih utama berpegang kepada nas zahir daripada

mengiaskan kepada perkara yang tidak jelas.

Berhubung maksud nags al-‘aql yang dipertikaikan, penulis berpendapat:
walaupun hadis tersebut merupakan interpretasi kepada ayat 282 al-Baqarah, namun
sifat nags al-‘agl itu sendiri merupakan satu keadaan fitrah semulajadi wanita yang

tidaklah terhad bagi maksud lemah ingatan semata. Bahkan mengandungi pengertian

lebih luas daripada itu sebagai yang telah ditafsirkan oleh para mufassirin dan

fuqaha’. Justeru itu ia masih tetap terpakai dalam kes selain muamalat tapi dalam

PR

yang lebih flek

2. Bagi persoalan berkenaan kaedah nahu Bahasa Arab yang mengumumkan sasaran
dengan penggunaan lafaz dalam bentuk lelaki:** Perlu disedari bahawa bukan semua
lafaz dalam bentuk lelaki diumumkan untuk lelaki dan perempuan. Ianya terpakai
selagimana tidak terdapat garinah yang mengkhususkannya. Apabila wujud garinah,
maka ia haruslah kembali kepada hukum asal iaitu lafaz lelaki adalah untuk lelaki.
Sebagai contoh: Berdasarkan ayat 282 al-Baqarah, umumnya para fugaha'

menterjemahkan kalimah ‘rijal’ kepada mak d Islam, merdeka dan mukallaf.

0 Sila rujuk hujjah majoriti fugaha ‘dan tarjih penulis di dalam kes-kes kesaksian.
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Namun setelah datangnya ayat seterusnya iaitu yang bermaksud °... cukuplah seorang
lelaki dan dua orang perempuan dari kalangan saksi-saksi yang kamu redai’, maka

di sini terkeluarlah makna wanita daripada ayat tersebut.

Adapun ayat-ayat kesaksian selain ayat 282 ini yang menggunakan lafaz
umum iaitu sywhada’ telah dikhususkan oleh hadis Nabi S. AW yang menolak
kesaksian wanita di dalam hudud dan qisas serta talak. Oleh itu maksud wanita juga
terkeluar dari ayat-ayat kesaksian lain yang menggunakan lafaz umum. Apatah lagi
mengambil makna yang zahir pada nas adalah lebih utama daripada mengiaskannya

kepada makna yang tersembunyi selagi mana tiada nas lain yang mengkhususkannya.

3 Isu dalam kesaksi wanita bukanlah pada sifat ‘adalah kerana

‘adalah g wanita sama dengan ‘adalah seorang lelaki.

Sedangkan Allah S.W.T sendiri tidak pernah membezakan keimanan dan ketaqwaan
. antara lelaki dan wanita yang menjadi faktor ‘adalah seseorang. Hakikatnya ialah
titik perbezaan antara kesaksian lelaki dan wanita adalah pada tabiat nagy al-‘agl
wanita yang masih mempunyai pengertian yang luas. Tabiat tersebut tidak pula
mencacatkan asas keahlian dalam pentaklifan agama secara umum sebagaimana haid
dan nifas menghalang wanita daripada solat dan berpuasa. Selain daripada itu;
persekitaran, implikasi dan doktrin balasan bagi setiap kes juga perlu di ambil kira

. untuk kan tahap kesaksian yang diyakini. Seb gai contoh: kes hudud
dianjurkan agar diperketatkan wasilah pembuktiannya bagi jaga keaiban atau
- maslahah hambaNya.
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4. Masalah faktor akal iaitu yang dikaitkan dengan IQ, sifat ingat, lupa dan dabit .

Wujud perbezaan antara ingatan yang diasaskan dengan hafalan dan ingatan yang
berpunca dari sifat dabit. Dalam masalah kesaksian, ingatan perlu dengan sekali lihat
atau sekali dengar kerana adatnya kes-kes yang memerlukan kesaksian berlaku atau
terjadi sekali sahaja bukannya secara berulang-ulang.  Lihat contoh perawi hadis

wanita yang tidak seramai perawi hadis lelaki.

Maksud akal yang sempurna pula kumi IQ dan psikologi. Perkara

sebegini jarang ada pada wanita, Sekiranya kita mahu merujuk kepada fenomena hari
ini yang menyaksikan penglibatan ramai wanita di institusi pengajian tinggi, dalam
urusan perbankan, perniagaan atau muamalat dan lain-lain bidang sosial, namun kita

dapati persekitaran tersebut tidak dapat mengubah tabiat mereka menjadi seperti

lelaki. Contohnya dalam hal p dan berfikiran jauh. Mereka tetap membawa
bersama fitrah semulajadi mereka yang keibuan, mengambil berat urusan
rumahtangga, pembelas kasihan dan sebagainya lagi. Oleh sebab itu, perubahan iklim
sosial terhadap wanita hari ini tidak mengubah sedikit pun hukum-hukum Allah
S.W.T terhadap diri mereka kerana hukum dibina berdasarkan perkara umum yang
berlaku. ™' Apatah lagi sekiranya diteliti dari aspek sejarah, ayat ini diturunkan dalam
suasana yang mana sudah pun berlaku penglibatan wanita dalam masyarakat seperti

perniagaan, politik, peperangan dan sebagai p gkin dalam jumlah

tidak sebanyak hari ini. Khadijah r.a telah membuktikan fakta ini sebagai seorang
tokoh korporat yang berjaya. Aisyah r.a sebagai cendikiawan dan pakar rujuk para
sahabatr.a dalam bidang ilmu dan lain-lain lagi.

—
**! Wahbah al-Zuhayli (Prof. Dr) (1991), al-Tafsir al-Munir, h. 111. al-Maraghi (1), op.cit., h. 75.
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Meraikan fitrah kejadian wanita dari segala sudut, Islam meringankan bebanan taklif
mencari nafkah serta melakukan tugasan sosial yang lain di luar lingkungan kediaman
mereka.  Tugasan sosial tersebut termasuklah menerima dan menyampaikan
kesaksian. Apatah lagi kesaksian merupakan salah satu wasilah al-ithbat terpenting
yang mana dengannya dapat diputuskan berkait hak-hak orang lain. Hak-hak tidak

dapat diputuskan berdasarkan hujjah yang diiringi dengan sentimen perasaan.

Merujuk kepada peristiwa Aisyah r.a diqazaf, sekiranya sifat adil dan

dabimya dalam bidang peri hadis jadi jami adalah lebih utama

Y

Rasulullah SAW dan para sahabat mendapatkan ikrarnya bagi membersihkan

dirinya daripada tuduhan tersebut. Bukankah keperibadian serta keimanan beliau

g gah sahabat Baginda S.A.W dari kalangan lelaki. Apatah lagi
beliau merupakan salah seorang Ummahat al-Mu'minin (ibu orang-orang beriman).
Sedangkan apa yang berlaku, masing-masing mendiamkan diri sehinggalah ayat 11
hingga ayat 16 surah al-Nir diwahyukan. Peristiwa ini Jelas menunjukkan wujud

perbezaan antara bidang meriwayatkan hadis atau ilmu dengan bidang kesaksian.

Umum juga harus menyedari, walaupun dari sudut teori bidang periwayatan
dan kesaksian kelihatan sama dan wujud korelasi antara satu sama lain, namun dari
sudut praktikal, kedua-dua bidang tersebut amatlah berbeza antara satu sama lain.
Bidang periwayatan terjadi atas dasar tuntutan ilmu yang mana secara adatnya tidak

wujud unsur per han di dal Manakala bidang kesaksian terjadi atas dasar

tuntutan hak antara manusia yang melibatkan maruah agama, maruah diri, akal, jiwa
dan harta,
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Tuntutan-t but lazimny X per dan

pentingan  sehingga imbulk risiko pada nyawa, maruah,
keluarga dan lain-lain kepada saksi-saksi, pihak penuntut bahkan hakim itu sendiri.

Dalam hal-hal sebegini, umum getahui bahawa kaum wanita lebih lemah untuk

berhadapan dengan yang dirinya berbanding lelaki. Kajian
saintifik telah membuktikan bahawa sejak dari usia kanak-kanak, lelaki mempunyai
sifat suka menyerang atau memulakan perbuatan ganas. Mereka juga mempunyai

daya keteguhan jiwa mengatasi kaum wanita apabila hadapi sebarang

Fenomena ini menyerlahkan lagi kerelevanan syariat Islam yang tidak membebankan

wanita dengan taklif kesaksian dalam kes yang berat.

7. Kesimpulan Umum

Natijah daripada interpretasi para mufassirin dan fugahd' dalam perbahasan kes
kesaksian wanita sebelum ini: penulis dapat rumuskan dua skop utama yang menjadi

fokus atau isu dalam kan kedudukan kesaksian wanita iaitu:

1. ‘lllah kesaksian wanita ayat 282 al-Baqarah schingga ia boleh

e dimakendl

dijadikan punca giyas kepada kes selain mal
ayat tersebut.
2. Kesan pengaruh fitrah kejadian wanita terhadap kesaksian mereka. (atau tahap

keupayaan mereka dalam kesaksian).
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