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BAB KETIGA

KONSEP WAKALAH DALAM AQAD PERKAHWINAN

Pendahuluan

Dalam bab yang ketiga ini, penulis akan membincangkan secara terperinci
berkenaan dengan konsep wakalah yang berlaku dalam aqad perkahwinan berdasarkan
kepada ayat-ayat Al-Quran, hadith Nabi s.a.w.dan ijmak para ulama’. Seterusnya dalam

setiap perbi permasalahan akan dibincangkan dan disebutkan serta

P P

dikemukakan pula secara terperinci tentang pendapat-pendapat serta khilaf para ulama’
dan dalil setiap pandangan. Seterusnya penulis akan mentarjih ataupun memilih

pandangan yang lebih kuat berdasarkan kepada dalil-dalil yang telah dikemukakan oleh

setiap pandangan ataupun yang lebih b ian dengan kead: dan

semasa khususnya di Malaysia pada masa kini. Perbi akan dibahagikan kepada

lima fasal penting iaitu:

Fasal pertama: Takrif wakalah.

Fasal kedua: Dalil pensyariatan, rukun dan hukum-hukum
khas wakalah.

Fasal ketiga: Pembahagian wakalah.

Fasal keempat: Wakil atas wakil

Fasal kelima: Aqad fudilr.
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FASAL PERTAMA

1.0.  Takrif Wakalah.

Untuk jelas dan perbi gkan dengan lebih terperinci lagi berkenaan
dengan konsep wakalah dalam aqad perkahwinan ini, penulis terlebih dahulu akan
menyebut dan menyelami takrif wakalah itu sendiri. Dalam perbincangan ini, ianya akan

dibahagikan kepada dua bahagian penting, iaitu:

Pertama: Wakalah pada bahasa.

Kedua: Wakalah pada syara’.

1.1. Wakalah pada bahasa.

Dari segi bahasa, perkataan wakalah atau al-wakalah (317 ) iaitu

dengan difathakkan huruf al-wau () ataupun al-wikalah iaitu dengan

dikasrahkan huruf al-wau ( <J\S",)\ ) bermaksud: Menyerahkan sesuatu

urusan kepada orang lain untuk melakukannya.
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Dikatakan juga, ianya bermaksud:

“ Menyerahkan kepada orang lain untuk memelihara dan menjaga™.

Disebut dalam kitab Lisan al- ‘Arab’

“ Aku mewakilkan urusanku kepada Fulan, iaitu aku berserah dan

berpegang kepadanya dalam mengendalikan urusanku ”

Dan dikatakan juga:

“ Fulan mewakilkan kepada Fulan™ apabila ia boleh melakukannya dan
percaya kepadanya ataupun kerana ia merasa lemah atau tidak mampu
untuk melakukan urusannya dengan sendirinya.

Disebutkan dalam kitab al-Wasir’, wakalah bermaksud:

“ Seseorang meminta kepada orang lain untuk mengerjakan baginya

sesuatu urusan ataupun pekerjaan ”.

!“Abd Al-Fattah Abi al-’Ainayn, (t.t), Al-Islam Wa al-Usrah, Maktabah al-*Alamiyyah, h.207. Al-Nawawi,

Tahdhib Asma’ Wa al-Lughat, jd:3, h.195. Muhammad Rawwis (Dr) et al, (1988M-1408H), Mu jjam
Lughah al-Fuqaha’, B&irat: Dir al-Naflis, h.509. al-Syarbini al-Khatib, op.cit. h. 217. Ibn Hajar al-

Haitam1,(2001M-1421H), Tuhfah al-Muhtdj, jld: 2, BEirat: Dar al-Kutub al-‘limiyyah, h. 317.
2 [bn Manz, (t.t), Lisan al-‘Arab, jld:14, al-Muassasah al-Misrlyyah, h.261

3Mujmﬂ' al-Lughah al-‘Arabiyyah, (1985), Al-Mujam al-Wasit, Jd:2, Syarikat al-I’|anat al-Syarqiyyah,

h1097.
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Manakala menurut Dr Wahbah al-Zuhailiy dalam kitabnya al-Figh al-Islami Wa

Adillatuh, al-Wakalah ataupun al-Wikalah pada bahasa arab menunjukkan kepada dua
pengertian atau makna* iaitu:

Pertama: Al-Hifz ( :B_.b-ji) , bererti menjaga. Firman Allah s.w.t. dalam Sirah Ali

‘Imran, ayat 173:

JEW iy B L 6

Ertinya: Cukuplah Allah untuk (menolong) kami, dan la sebaik-baik

pengurus (vang terserah kepadanya segala urusan kami). Ali ‘Imran (3):
ayat 173.

Al-Hafiz, bererti yang menjaga.
FirmanNya lagi:
Wsy i p N Y

Ertinya: Tiada Tuhan melainkan Dia; Maka jadikanlah Dia penjaga yang
ipurnakan ur Al-M il (73): 9.

Wakilan ( .5y ) dalam ayat ini bererti penjaga ( Ua.i> ). Seperti yang telah dikatakan

oleh al-Farra’

* Wahbah al-Zuhsiliy, op.cit. h.150.
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Kedua: Al-Tafwid ( La ;-‘5“’) bererti menyerahkan.

Seperti dikatakan:
N N

Ertinya: la mewakilkan urusannya kepada si Fulan.

Kata-kata ini bermaksud, ia telah menyerahkan urusannya kepada orang lain dan

memada dengan orang but melakukan ur itu.

Makna ini dijelaskan oleh Allah s.w.t. dalam Siirah Ibrahim, ayat 12:

Ertinya: Maka kepada Allah jualah hendaknya berserah diri orang-orang yang
mahu berserah diri. Tbrahim (14): 12.

Dan firmanNya lagi:
Lo L T T )
03 0 W e SIS

Ertinya: Kerana sesungguhnya aku telah berserah diri kepada Allah , Tuhanku
dan Tuhan kamu. Hud (11): 56.
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Kedua-dua ayat yang disebutkan di atas bermaksud:

“ Aku berpegang kepada Allah dan aku menyerah urusanku kepadaNya ”.

Berkata al-Sy&ikh Al al-Sabunt dalam kitabnya Safwah al-Tafasir dalam menjelaskan

makna kepada ayat ini’:

“ Aku bersandar kepada Allah dan aku menyerahkan urusanku kepadaNya yang
merupakan Tuhanku dan Tuhan sekelian kamu .

Manakala ayat 12 dari Sarah Ibrahim pula, menurut al-Sygikh ‘Al al-Sabuni ianya
adalah merupakan arahan supaya berterusan dan tetap dengan bertawakkal dan berserah
hanya pada Allah yang satu®.

1.2. Wakalah pada Syara’.

Untuk menjelaskan makna wakalah pada syara’ dengan cara yang lebih terperinci,

penulis akan b kannya ik hab yang empat.

 Al-Sabani, (1), Safwah al-Tafasir, jld:2, Bgirat: Dar al-Qalam, h.21.
Ibid, h.93.
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1.2.1. Takrif Hanaflyyah

Menurut mazhab Imam Abi Hanifah, wakalah ialah’ :

“ S lantik g yang lain bagi menggantikan tempatnya untuk

melakukan atau mengendalikan sesuatu urusan yang diharuskan serta diketahui dan
disyaratkan bagi orang yang menerima wakil adalah dari kalangan mereka yang

berkelayakan dan boleh dalikan urusan ”.

i Al-Zuhayli, op.cit.. jld:5, h 72. Al-Jaziir, (1990M-1410H), al-Figh ‘Ala Al-Madhahib al-Arba’ah, jld:2,
Bgirat: Dar al-Kutub al-IsldmTyyah, h148.
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1.2.2. Takrif Malikiyyah
Menurut mazhab Imam Malik pula‘:
“ Wakalah ialah seseorang melantik seseorang yang lain untuk
menyelenggarakan ataupun bertindak pada haknya seperti tindakannya sendiri

tanpa dikaitkan dengan tindakan-tindakan setelah mati .

Dari takrif yang dikemukakan oleh mazhab Imam Malik di atas, dapat

disimpulkan bahawa wasiat tidak termasuk dalam ertikata wakalah walaupun terdapat

p di antara keduanya dari segi melantik orang lain untuk mengendalikan urusan
peribadi. Ini kerana wasiat dilakukan setelah matinya muwakkil ataupun setelah
meninggal dunia. Manakala wakalah pula mestilah dilakukan atau berlaku semasa hayat

atau semasa muwakkil masih lagi hidup.

1.2.3. Takrif Syafi’lyyah.

Menurut mazhab Imam al-Syafi’T pula, wakalah bermaksud:’

“ Seseorang menyerahkan sesuatu urusan yang boleh menerima ganti kepada

orang lain untuk melakukannya sewaktu hayat atau hidupnya”.

* Ibid.
? Ibid, al-Syarbint,op.cit.. Ibn Hajar, op.cit..
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Dari takrif di atas dapat disimpulkan bahawa menurut mazhab Syafi’T wakalah
mestilah berlaku sewaktu hidupnya wakil dan muwakkil dan perkara yang diwakilkan
pula mestilah perkara yang tidak semestinya dilakukan dengan sendiri oleh pemilik
asalnya iaitu muwakkil. Dengan erti, ianya boleh digantikan oleh pihak yang lain

(9 36,

Seterusnya mazhab Imam al-Syafi7 juga mensyaratkan sepertimana dengan
mazhab Imam Abii Hanifah bahawa disyaratkan bagi pihak wakil dan muwakkil termasuk
dalam kalangan orang yang berkelayakan dan boleh bertindak dengan sendiri tanpa
terhenti atas keizinan pihak-pihak yang lain sepertimana dengan orang gila dan kanak-

kanak.
1.2.4. Takrif Hanball.
Mazhab Hanbali pula menyatakan bahawa:'"
“ Wakalah ialah seseorang yang bebas bertindak melantik pihak kedua yang juga
bebas bertindak seperti dengan dirinya untuk melakukan perkara yang menerima

ganti yang terdiri dari hak-hak Allah s.w.t. dan juga hak-hak anak Adam ™.

Dari takrif mazhab Hanbali ini, jelaslah bahawasanya disyaratkan kepada wakil

dan muwakkil mestilah dari golongan orang yang merdeka, berakal dan baligh. Ini bererti

1° Al-Jazaiir op.cit.



tidak sah wakalah jika keduany pun salah satu daripadanya termasuk dikalangan

orang yang terhalang untuk bertindak ataupun mahjir ‘alath (ade ).

Begitu juga menurut mereka, perkara yang diwakilkan mestilah dari perkara-
perkara yang boleh diganti ataupun boleh dilakukan oleh pihak yang lain sepertimana

dengan pandangan mazhab al-Syafi 7.

2.0.Makna wakdalah dalam agad perkahwinan.

Makna wakalah dari segi syara’ kebiasannya dibincangkan oleh para ulama’

sewaktumana mereka membincangkan wakalah dalam agad jual beli. Namun begitu,

sebahagian kecil dari mereka cuba kan perbi g kalah dalam aqad

jual beli dengan wakalah dalam aqad perkahwinan dalam satu perbahasan seperti Ibn
Qudamah dalam kitabnya Mughni'’.

Numun begitu, dapatlah disimpulkan bahawa wakalah dalam aqad perkahwinan
bermaksud:

“ Seseorang yang bebas bertindak (tasarruf / JF) melantik seseorang yang

setaraf dengannya untuk dalikan lak k aqad

perkahwinan bagi pihak dirinya, samada ianya daripada pihak lelaki ataupun wali

p p pun p puan itu sendiri”.

" Ibn Qudamah, op.cit. h.217-218
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Setelah melihat kepada takrif dan pengertian wakalah yang telah diberikan di atas,

dapatlah diambil beberapa kesimpul ya:
i Wakalah bermaksud g individu melantik individu yang lain untuk
melakukan tugas atau kerjanya.

i,

vi.

Wakalah hanyalah berlaku pada ketika kedua-dua pihak, iaitu wakil dan muwakkil

masih lagi hidup.

Wakil dan muwakkil mestilah merupakan pihak yang bebas bertindak terhadap

hak dirinya sendiri.
Disyaratkan terhadap perkara yang yang diwakilkan mestilah ianya termasuk
dalam perkara-perkara yang boleh menerima gantian, samada ianya termasuk

dalam perkara yang melibatkan hak-hak anak Adam ataupun hak-hak Allah s.w.t.

Wakalah dalam agad perkahwi bermaksud g yang bebas bertindak

mewakilkan kepada pihak kedua untuk hwink dengan g

ataupun untuk menerima aqad perkahwinan bagi pihak dirinya dengan syarat-

syarat yang tertentu.

P dibolehkan untuk izinkan atau mewakilkan kepada pihak wali

atau wakil sewaktu ketiadaan wali mujbir mengikut jumhiir dan dalam semua
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keadaan mengikut mazhab Hanafi yang membolehkan perempuan untuk

mengahwinkan dirinya sendiri.
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FASAL KEDUA.

DALIL PENSYARIATAN, RUKUN DAN HUKUM-HUKUM WAKALAH

Dalam fasal yang kedua ini, perbincangan akan menjurus kepada dalil-dalil
pensyariatan wakalah. Setelah itu huraian dan kesimpulan hukum akan dibuat
berdasarkan kepada dalil-dalil yang telah dikemukakan. Begitu juga dalam fasal ini
penulis akan memperbincangkan dengan cara terperinci berkenaan dengan rukun

wakalah dan hukum-hukum yang bersangkutan dengannya.

Pensyariatan wakalah telah sabit berdasarkan Al-Qurén, hadith dan ijma’ seperti

yang dinyatakan di bawah ini.
1.0. Dalil Al-Qurin.

1.1. Firman Allah s.w.t. dalam Surah al-Kahf, ayat 19:

s

a1 15 s

Ertinya: Sekarang utuslah salah seorang dari kamu membawa wang perak

kamu ini. Al-Kahf (18) : 19.
Dalam ayat ini, Allah s.w.t. telah merakamkan tentang apa yang telah berlaku kepada
Ashab al-Kahf di mana mereka telah mencadangkan agar dilantik dan diwakilkan kepada
salah seorang daripada mereka supaya turun ke bandar untuk membeli keperluan mereka

seperti mak dan sebagainya. Ini buktikan bahawa wakalah adalah merupakan
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sesuatu yang dibolehkan kerana apa yang dilakukan oleh mereka diperakui dan
dirakamkan oleh Allah s.w.t. sendiri dalam Al-Quran. Dengan ertikata yang lain, jika
ianya merupakan perkara yang terlarang tentulah Allah s.w.t. akan menegur dan

membatalkannya secara jelas dalam firmanNya.

1.2. Firman Allah s.w.t. dalam Siirah al-Nisa’, ayat 35:

Gl 5 0 5 0 g 3 s

Ertinya: Dan jika kamu bimbang perpecahan di antara mereka berdua (suami

isteri) maka lantiklah orang tengah (untuk mendamaikan mereka iaitu) seorang

dari keluarga lelaki dan seorang dari keluarga perempuan. al-Nisa’,(4), :35.
Manakala ayat di atas pula, ia menjelaskan tentang langkah yang perlu dilakukan apabila
berlakunya perselisihan yang kritikal antara pasangan suami isteri. Dalam ayat ini,
langkah yang perlu dilakukan ialah dengan kedua-dua pihak menghantar wakil untuk
berbincang perkara-perkara yang sepatutnya dilakukan bagi menyelesaikan pertikaian
yang timbul. Dengan itu, ayat ini secara jelas membuktikan bahawa wakalah adalah
merupakan sesuatu yang dibolehkan, bahkan dalam situasi tertentu ianya adalah

merupakan jalan penyelesaian yang terbaik bagi menyelamatkan keadaan.
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1.3. Firman Allah s.w.t. dalam Siirah al-Maidah ayat:2

0 i 555

Ertinya: Dan hendaklah kamu bertolong-tolongan untuk buat kebajikan dan
bertagwa. Al-Maidah (5): 2.
Ayat kedua dari Sirah al-Maidah ini membuktikan secara jelas tentang pensyariatan
wakalah. Ini kerana wakalah adalah merupakan salah satu daripada bentuk tolong

long untuk melakukan kebaikan dan kebajikan.

1.4. Firman Allah s.a.w. dalam Sirah Yisuf:

A o L et
e paeady | g0l
Ertinya: Pergilah dengan membawa bajuku ini, Yusuf (12) : 93.

Dalam ayat ini, Nabi Yusuf a.s. memerintahkan kepada salah seorang daripada abangnya
yang ditangkap kerana mengambil makanan yang dimiliki oleh kerajaan supaya
membawa baju miliknya kepada Nabi Ya'kub a.s. yang sedang berada di rumahnya.
Perbuatan Nabi Yisuf a.s. ini membuktikan bahawa untuk melakukan sesuatu pekerjaan,
dibolehkan kepada pihak yang terbabit supaya mewakilkan kepada orang lain untuk

melakukannya.

50



Kesimpulan ayat.

Ayat secara keseluruhannya menunjukkan bahawa dalam berurusan, seseorang itu
boleh mewakilkan haknya kepada orang lain ataupun kepada pihak yang kedua untuk
melakukannnya. Dengan erti, tidak semestinya urusan tersebut mesti dilakukan oleh tuan
empunyanya dengan sendirinya, tetapi boleh juga ia melantik orang lain untuk melakukan
ataupun melaksanakan urusan tersebut bagi pihak dirinya. Dengan itu termasuk juga
dalam umum ayat bahawa dibolehkan berwakil kepada pihak yang kedua untuk

mengendalikan urusan perkahwinan samada ijab ataupun gabul.

Bahkan menurut para ulama’ antaranya Kadi Husayn adalah disunatkan bagi
pihak yang diwakilkan untuk menerima apa yang telah diwakilkan kepadanya kerana
ianya adalah termasuk dalam makna ayat yang memerintahkan kepada umat manusia
supaya tolong menolong dalam urusan kebaikan dan kebajikan'?.

2.0.Dalil pensyariatan wakalah daripada Hadith.

2.1. Hadith pertama:

Daripada ‘Algamah ibn ‘Amir bahawasanya Nabi s.a.w. telah bersabda kepada seorang

lelaki:

12 Al-Syarbini, op.cit.,jld:2, h.217.
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Ertinya: Adakah kamu rela bahawa aku kahwinkan kamu dengan
Fulanah? la berkata: Ya. Dan (Nabi) bersabda kepada perempuan:
Adakah kamu juga rela bahawa aku kahwinkan kamu dengan Fulan? la
berkata: Ya. Maka Rasilullah pun mengahwinkan keduanya. Lalu
berlakulah hubungan jima’ antara keduanya dan dalam masa yang sama,
lelaki tersebut tidak menentukan jumlah mahar dan tidak memberikan
apa-apa (kepada wanita tersebut sebagai mahar) dan ia (lelaki) adalah
termasuk di kalangan orang yang menyaksikan pensnwa perjanjian al-
Hudaibiyyah. Diriwayatkan oleh Imam Abii Dawid. 5

Berkata Ibn Qayyim:

Didalilkan dengan hadith ini bah dibolehkan bagi lelaki
untuk mengend’Alikan agad bagi dua pihak seperti menjadi wakil dari dua
pihak atau wali pada ked atau wali p puan menerima wakil dari
lelaki (suami) atau lelaki (suami) menerima wakil dari wali perempuan.
Dalam mengend Al"kan aqad yang sebegini memada dengan ia

: Aku } inkan Fulan dengan Fulanah atau Aku kahwin
dengan Fulanah jika ia adalah merupakan suami. Ini adalah merupakan
zahir dari mazhab Imam Ahmad Ibn Hanbal. Manakala pandangan kedua
dalam mazhab Imam Ahmad mengatakan ini di khususkan hanya kepada
wali mujbir sahaja."*

2.2. Hadith kedua.

Hadith yang diriwayatkan berkenaan dengan perkahwinan Nabi s.a.w. dengan

Mai

h. Telah diri kan oleh Imam Ahmad Ibn Hanbal dalam kitab Musnadnya;

' Aba Dawid,(t.t), Sunan Abii Dawiid, jld:2, Birtt: Dar al-Fikr, h.238, no:2117, Bab FT Man Tajawwaja
Walam Yusammi Sadiqan Hatta Mata.
“ Ibn Qayyim,(1995M-1415H), Zad al-Ma’ad., jld 5, Bgirit: Dar al-Fikr, h.84.
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Ertinya: Daripada Abt Rafi’ hamba kepada Rasulullah s.a.w. (berkata):
Sesungguhnya Rasulullah s.a.w. berkahwin dengan Maimunah sewaktu
halal dan bersama dengannya juga sewaktu halal dan aku adalah utusan
(wakil) antara keduanya. 4

Dalam hadith ini, AbI Rafi’ menjelaskan bahawa beliau adalah merupakan wakil kepada
Rasilullah s.a.w. bagi melangsungkan perkahwinan baginda dengan Maimiinah r.a..
Perbuatan baginda melantik Abl Rafi’ sebagai wakil membuktikan bahawa wakalah

untuk mengendalikan agad perkahwinan adalah diharuskan.
2.3.Hadith ketiga.

Daripada ‘Ugbah ibn ‘ Amir r.a., bahawasanya Nabi s.a.w. bersabda:

e S e O 20015y

Ertinya: Apabila dua orang wali (seorang peremy
maka (perempuan tersebut adalah isteri kepada) yang terdahulu daripada
keduanya'®.

1 Ahmad Ibn Hanbal, (1994M-1414H), Al-Musnad, j1d:10. Dar al-Fikr, h343, no:27267, Hadith AbT Rafi’.
'® Ibid, j1d:6, h130, no: 17354, Hadith ‘Ugbah Ibn ‘Amir. Al-Syafi't, (1990M-1410H), al-Umm,
jid:5,Beirit: Dar al-Fikr, h17. Bab Inkah al-W  hyyain Wa al-Wakalah Fi al-Nikah.



Dalam riwayat yang lain, baginda s.a.w. bersabda:

- egie I3 oo 0Ly Ly L U

Ertinya: M 1 yang dikah oleh dua omng waIt
maka ia adalah merupakan isteri kepada yang pertama dikahwinkan."!

Berkata mam al-Syafi i dalam kitabnya al-Umm'®:

Hadith ini menunjukkan bahawa wakalah dalam aqad perkahwinan adalah
harus, ini kerana dua orang wali tidak mungkin dapat mengahwinkan
seorang perempuan kecuali setelah mana mereka diwakilkan terlebih
dahulu oleh perempuan tersebut.

2.4. Hadith keempat.

L;,;iaJqu;,n (ypa oy e &0 Lo 30 30, S0 106 BB 1l oo
LB wLanf & 5L umdtwwf\‘,.),fumgt

Ertinya: Daripada Ibn Ishaq berkata: Telah mengutus oleh Rasilullah
s.aw. ‘Amr Ibn Umayyah al-Damari kepada al-Najasyi lalu ia
mengahwinkannya dengan ~ Ummu Habibah Binti Abt Sufyan dan (al-
Najﬁs’vx') mengeluarkan mahar bagi pihak baginda sebanyak empat ratus
dinar

'” Aba Dawiid, op.cit.h.230, no: 2088, Bab Idha Ankaha al-Waliyyan.

AI -Syafi’i, op.cit

" Ibid. Al-Baihaqy, (t.t), al-Sunan al-Kubra, jld:7, BEirat: Dar al-Fikr, h 139, Bab Al-Wakalah Fi al- Nikah.
Mulla ‘Alf Qari, (1994M-1414H), Mirqat al-Mafatih, j1d:6, B&irit: Dar al-Fikr, h363-364. al-Zuhailfy,
op.cit. h151.



Hadith di atas membuktikan tentang keharusan wakalah. Ini kerana jika wakalah tidak
dibolehkan, tentulah al-Najasyt tidak akan mengahwinkan baginda s.a.w. dengan Ummu
Habibah r.a.. Begitu juga jika ianya tidak diharuskan, tentulah Rasiilullah s.a.w. tidak
akan redha dengan aqad yang dilakukan oleh al-Ngjasyi. Berbuatan al-Nagjasyi dan

kerelaan baginda dengan aqad yang telah dilakukan oleh al-Najasyi membuktikan tentang

keharusan wakalah bagi dalikan aqad perkat
2.5.Hadith kelima.

Rasiilullah s.a.w. bersabda:

sl O 9 XU G O iy

Ertinya: Sesungguhnya Allah sentiasa menolong seseorang hamba selama

mana hambaNya tersebut menolong saudaranya®.
Hadith di atas menggalakkan kepada kita semua supaya saling tolong menolong antara
satu sama lain. Bahkan sesiapa yang suka menolong mengendalikan urusan orang lain,
dijamin oleh baginda s.a.w. bahawa urusannya akan ditolong oleh Allah s.w.t. . Menjadi

wakil bagi pihak tertentu untuk mel gkan agad perkahwi adalah termasuk

dalam ertikata menolong orang lain yang melayakkan seseorang itu ditolong oleh Allah
s.a.w.. Dengan itu, berdasarkan kepada hadith ini, wakalah adalah merupakan suatu yang

diharuskan.

» Al-Nawawi, (1994-1414H), Sahih Muslim Syarh al-Nawawi, jld:17, Dar al-Khair, h.189, n0:2699, Bab
Fad al-Ijtima ‘Ala Tilawah al-Quréin Wa ‘Al4 al-Zikr. Al-SyarbinT, op.cit, h.217. ‘Abd Al-Fattah Abi al-
‘Aindiyn, op.cit.
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2.6.Hadith keenam.

Imam al-Baihaqi meriwayatkan tentang kisah perkahwinan antara Sayyidina
‘Umar dengan Ummi Kalthom Binti ‘Al r.a. .Berkata Sayyidina ‘Ali kepada Hasan dan

Husin:

2.8.7 e, 9.
W BSGE B

Ertinya: Kahwinkanlah bapa saudaramu, lalu mereka berdua
mengahwinkannya.
Perbuatan Sayyidina ‘Alf r.a. mengarahkan Sayyidina Hasan dan Husin mengahwinkan
Ummi Kalthom dengan Sayyidina Umar r.a. membuktikan bahawa mewakilkan
seseorang untuk mengendalikan aqad perkahwinan adalah diharuskan. Jika ianya tidak
diharuskan oleh hukum, tentulah tidak akan dilakukan oleh Sayyidina ‘Ali, Hasan dan
Husin ra. Bahkan secara pasti kita nyatakan bahawa ianya akan ditentang oleh

Sayyidina ‘Umar r.a..
Kesimpulan hadith.

i) Hadith menunjukkan bahawa wakalah untuk melangsungkan sesuatu urusan

samada untuk mel kan agad perkahwinan atau lainnya adalah merupakan

suatu perkara yang masyri’ ataupun merupakan suatu yang dibolehkan dan
diharuskan oleh syara’.

2! Al-Baihagi, op.cit..
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ii)

iii)

iv)

Keharusan wakalah itu pula adalah umum, dengan erti samada ianya untuk

1 gkan ijab pun gabul untuk melak kan ijab dan gabul

secara bersama seperti dalam hadith pertama yang diriwayatkan oleh ‘Algamah.

Begitu juga diharuskan berwakil, samada pihak yang terlibat ada ataupun hadir
dalam majlis aqad yang diadakan ataupun tidak hadir. Begitu juga samada

muwakkil terdiri dari wall mujbir ataupun sebaliknya.

Tempoh wakalah tidak dihadkan oleh syara’ secara khusus. Ini bererti ianya
terserah kepada pihak yang terbabit untuk membatasinya.
Dengan itu jelaslah bahawa wakalah bagi melangsungkan aqad perkahwinan adalah

merupakan suatu yang harus dan dibolehkan, bahkan dalam keadaan-keadaan yang

tertentu seperti wali yang tinggal berjauhan hukumnya akan bertukar kepada sunat seperti

yang digambarkan oleh hadith yang kelima.
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3.0 Dalil dari Ijmak.

Para ulama’ dahulu dan kini t k kan bah: wakalah bagi

dalikan aqad perkahwinan adalah diharuskan. Bukan sekadar itu sahaja, bahkan

dalam keadaan yang tertentu, ianya merupakan sesuatu yang disunatkan kerana keperluan

dan demi untuk memberi kemudahan kepada umat ia, ki y 1
ketiadaan wali ataupun wali tidak dapat menghadirkan diri dalam majlis agad. Bahkan
ianya termasuk dalam makna ayat Al-Qurdn yang memerintahkan umat manusia supaya

bertolong-tolongan dalam melakukan perkara kebajikan dan ketakwaan®.

2 Al-Jaziir, op.cit. jld3, h.149. Ibn ‘Abd al-Bar . op.cit. h.229. ‘Abd al-Halim Mahmad, (t.t) Fatawa al-
Imam ‘Abd al-Halim Mahmiid, jld:2, Dar al-Ma’arif; h.128. al-Syarbini, op.cit. jld:2, h.217.
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4.0. Rukun Wakalah.

Para ulamak telah membahagikan rukun wakalah kepada empat™ , iaitu:

Pertama: Wakil (al-Wakil- S y))) .
Kedua:  Pihak yang berwakil. (al-Muwakkil- 5 )
Ketiga: Perkara yang diwakilkan (al-Muwakkal fih- 5 Jf Wy

Keempat: Lafaz (al-Sighah- iab).

4.1. Rukun pertama: Wakil.

Wakil pada bahasa arab ialah al-hafiz ( k\-) , yang bermaksud penjaga”.

Dalam Mujam Lughah al-Fugaha’, al-wakil dengan difathahkan huruf al-wau dan

dikasrahkan huruf al-kaf dan jama’nya wukala’ , bererti:

“8S yang diserahkan kepadanya untuk melakukan sesuatu urusan ataupun

seseorang yang dilantik untuk menggantikan tempat orang lain untuk melakukan
sesuatu urusan (tasarruf) . ">

 Ibid. Al-Jazair, op.cit, h149. Ibn Hajar, op.cit.
2 Al-Mu’jam al-Wastt, op.cit. h1097. Ibn al-Manzilr, op.cit.h.261. Al-Fayyiumi,(1994M-1414H), al-
Misbah al-Munir, j1d:2, BEirat: Dar al-Kutub al-‘Iimiyyah, h.670.
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4.1.1. Kedudukan wakil dalam aqad perkahwinan

Kedudukan wakil dalam agad perkahwinan tidak lebih dari hanya sekadar utusan

dan sebagai orang yang ikan hajat pihak kkil t ta. Dengan itu ia

tidak dituntut dengan apa-apa samada but b kutan dengan

aqad, seperti mahar. Begitu juga tidak dituntut dengan perkara-perkara yang luar dari

agad, seperti nafkah dan Walaubagai dalam kead yang

tertentu, wakil akan dituntut dengan hak-hak yang telah disebutkan tadi jika ia jadi

penjamin. Hal ini berbeza dengan wakil dalam aqad jual beli kerana wakil dalam aqad
jualbeli akan dipertanggungjawabkan dengan hak-hak yang bersangkutan dengan aqad
yang dilakukan seperti penyerahan barang jualan dan seumpamanya® .

4.1.2. Syarat wakil.

Untuk menjadi wakil, seseorang itu mestilah memiliki beberapa syarat, iaitu:

4.1.2.(a). Syarat pertama: Islam.

Islam adalah merupakan syarat yang terpenting untuk membolehkan seseorang itu

menjadi wakil. Ini kerana wakalah merupakan salah satu daripada syariat agama..

 Muhammad Rawwas, et al (Dr) op.cit. h509.
 Al-’Ainayn Badrdn, op.cit. h155. ‘Abd al-Rahman Taj,op.cit. h122.



Oleh itu adalah tidak sah jika seseorang wakil bukan dari orang yang beragama

Islam.

4.1.2.(b). Syarat kedua: Berakal.

Terdapat dua pandangan daripada ulama’ dalam menafsirkan berakal. Menurut

jumhiir, berakal ialah baligh. Manakala menurut Hanafi, berakal bermaksud mumayyiz,
iaitu seseorang yang boleh bezakan di antara kebaikan dan keburukan dan tidak

semestinya baligh. Dengan itu, titik pertemuan antara kedua-dua pandangan ini ialah
tidak sah jika wakil adalah dari kalangan orang gila atau kanak-kanak yang belum

mumayyiz. Ini kerana mereka tidak boleh bertindak atau bertasarruf (J:,.ad‘) untuk diri
mereka sendiri, jadi bagaimana mereka hendak melakukan tugas ataupun bertindak untuk
pihak orang lain.

Dalam hal ini, Dr Wahbah al-Zuhailiy berkata:

“Ini kerana wakil melakukan tugas muwakkil untuk berkata-kata, dengan itu tak
dapat tidak ianya mestilah merupakan seorang yang berakal dan mumayyiz,

kerana berakal dan mumayyiz adalah merupakan syarat untuk diterimanya kata-

kata””’ . Bahkan diriwayatkan dalam satu hadith bah ya Ummu Salamah

r.a. telah dikahwinkan oleh anaknya yang masih kanak-kanak dengan Nabi s.a.w?®

: Ibn Hajar, op.cit. jld:2, h.320. Al-Zuhayli,op.cit. jld:S, h.77.
Tbid.
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Manakala menurut jumhir pula, kanak-kanak tidak boleh menjadi wakil
walaupun ia sudah mumayyiz. Ini kerana ia tidak ditaklifkan atau dibebankan dengan

hukum-hukum syara’. Menurut jumhir, kanak-kanak tidak dibenarkan untuk bertasarruf

untuk dirinya sendiri, jadi bagaimanakah ia akan menjadi wakil bagi pihak yang lain?*

Dalam permasalahan ini, penulis cenderung dengan pandangan dari jumhir

fuqaha’ yang berpand: bahawa kanak-kanak yang belum mumayyiz tidak dibolehkan

untuk melakujkan agad perkahwi Ini dikiaskan kepada keterbatasan mereka untuk
melakukan  jual beli, sewa menyewa, hutang piutang dan sebagainya. Oleh kerana
tindakan mereka adalah terbatas dalam banyak perkara, bagaimanakah mereka akan
melakukan aqad perkahwinan yang mana kedudukannya adalah lebih besar dan mulia
jika dibandingkan dengan fasarruf yang melibatkan harta benda. Bahkan dari sudut lain,
kanak-kanak yang belum mumayyiz tidak terjamin daripada ditipu oleh pihak pengantin.
Manakala riwayat yang mengatakan bahawa Rasilullah s.a.w. dikahwinkan oleh anak
kepada Ummu Salamah yang sudah mumayyiz tidak boleh dijadikan sebagai hujah. Ini
kerana Rasiilullah tidak boleh disamakan dengan manusia biasa kerana baginda merupan
seorang yang ma’sum dan dijamin tidak akan melakukan penipuan. Selain itu, boleh
diandaikan bahawa ini termasuk di antara khususiyyat baginda s.a.w. yang tidak diberikan
kepada manusia biasa sepertimana dibolehkan bagi baginda memiliki lebih dari empat

orang isteri.

 Ibid,h154
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4.1.2.(c). Syarat ketiga.

Syarat ketiga bagi wakil ianya wakil mestilah ditentukan secara khusus. Ini
bermakna tidak sah wakalah jika wakil tidak ditentukan secara khusus. Contohnya
seperti muwakkil ~mewakilkan kepada dua orang dalam masa yang sama untuk

mengahwinkannya®.

4.2.  Rukun kedua: Muwakkil.

Muwakkil (J; ) dengan dikasrahkan huruf kaf (&) bermaksud:

“S g yang hkan atau mewakilkan kepada orang lain untuk

melaksanakan pekerjaan atau tugasnya”.

Dalam perbi ini, kin datangnya daripada pihak bakal

suami dan mungkin daripada pihak wali kepada bakal isteri dan mungkin juga dari pihak

bakal isteri itu sendiri menurut pandangan mazhab Hanafi yang membolehkan bagi

p p untuk 1 gk aqad perkahwi ya dengan sendiri tanpa

memerlukan kepada keizinan dari pihak wali terlebih dahulu ataupun perempuan yang

tidak mempunyai wali mujbir menurut jumhar fugaha'’.

* bn Hajar, op.cit. h.319
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4.2.1. Syarat Muwakkil.

4.2.1.(a) Syarat pertama (Berakal).

Untuk membolehkan muwakkil berwakil kepada seseorang wakil, muwakkil
mestilah merupakan seorang yang bebas bertindak dan berhak pada urusan yang hendak

diwakilkan samada ianya dengan cara kekuasaan ataupun pemilikan.

Ini kerana, orang yang tidak mempunyai hak ke atas sesuatu, ia juga tidak berhak
sama-sekali untuk mewakilkannya kepada orang lain. Dengan itu jelaslah bahawa tidak
sah wakil jika muwakkil terdiri dari orang yang gila, kanak-kanak yang belum mumayyiz,

safih atau bodoh dan yang seumpama dengannya.

Manakala menurut jumhiir yang terdiri daripada Malikiyyah, Syafi'iyyah dan
Hanabilah, tidak sah wakalah jika muwakkil terdiri dari kanak-kanak walaupun ianya

sudah mumaiyyiz. Ini kerana, menurut mereka kanak-kanak tidak mempunyai hak untuk

P

bertindal bertasarruf samada untuk diri sendiri atau orang lain. Dengan itu
adalah tidak sah wakalah yang dilakukan oleh mereka, bahkan ketidak harusan
melakukan wakalah adalah adalah lebih utama kerana ianya melibatkan hak orang

lain.*' .

' Ibid, h.153. al-Syarbini, op.cit. jld:2, h 217. Muhammad ‘Uqlah (Dr) , op.cit. h299,.



4.2.1.(b). Syarat kedua (Lelaki).

Syarat kedua kepada muwakkil ialah lelaki’?. Ini adalah merupakan pandangan
Jumhiir yang terdiri daripada fuqaha’ Maliki, SyafiT dan Hanbali yang tidak
membolehkan perempuan melakukan agad dengan sendiri. Antara dalil yang mengatakan

bahawa muwakkil mestilah lelaki ialah firman Allah s.w.t. dalam Siirah al-Bagarah:

s TR R

Ertinya: Maka janganlah kamu (wahai wali-wali nikah) menahan mereka
daripada berkahwin semula dengan (bekas) suami mereka. Al-Bagarah, (2): ayat

232.

Menurut ulama’ tafsir, ayat ini diturunkan kepada seorang sahabat yang bernama Ma’qal
bin Yasar yang enggan mengahwinkan saudara perempuannya dengan bekas suaminya.

Menurut Syafi ‘tyyah, jika p puan boleh hwinkan dirinya sendiri, tentulah Allah

tidak akan menegur Ma’qal yang enggan mengahwinkan semula saudaranya dengan

bekas inya. Bahkan pand: ini dikuatkan lagi oleh beberapa hadith antaranya

sabda Rasiilullah s.a.w.:

by gl legh go 03 ks a5 51 L

2Al-DimisyqT Taqt al-Din, (1991M-1412H), Kifayah al-Akhyar, Beirit : Dar al-Khair, h.355-356.

65



Ertinya: M peremp yang inkan dirinya sendiri tanpa

Lains dari 1: a2 bamIHA

Walaupun begitu, ulama’ Syafi 7 berselisit d apabila berada

di satu negeri yang tiada wali dan hakim, adakah dibolehkan kepadanya untuk
mengahwinkan dirinya sendiri ataupun berwakil kepada pihak tertentu untuk

mengahwinkan dirinya kepada tiga pendapat.

Pertama: Perempuan tersebut tidak boleh berkahwin sama sekali.
Kedua: Mengahwinkan dirinya sendiri kerana darurat.

Ketiga: Hendaklah ia melantik seorang lelaki untuk mengahwinkan dirinya sendiri.

Menurut Imam al-Syirazy hendaklah dia melantik g mujtahid. Menurut pand:
yang terkuat pula, memada dengan ia melantik g yang adil sekalipun bukan
jtahid untuk gahwinkan dirinya kerana kesuk untuk dapath g
yang mujtahid.
Menurut fuqaha’ Syafi’i , sewaktu wali inta keizinan daripada p p
janda untuk | ya, ianya bukanlah merupakan wakalah tetapi keizinan

yang biasa. Ini kerana hak untuk melakukan agad perkahwinan adalah merupakan hak
mutlak kepada wali**. Dengan ertikata yang lain, perempuan tidak mempunyai kuasa

untuk berwakil kerana kuasa untuk melakukan aqad adalah merupakan hak wali. Oleh itu,

% Ab Dawid, op.cit. h. 229, no: 2083, Bab F1 al-Waly.
* Badran Abi Al-’ Ainayn, (Dr), op.cit. h 156.



aqad mestilah dilakukan oleh wali sekalipun hak untuk izinkan perkahwinan berada

P

pada tangan perempuan janda.

Manakala pandangan kedua dari ulama’ khususnya mazhab Imam Abii Hanifah,

perempuan boleh mewakilkan dirinya sendiri sekalipun tidak dapat keizinan dari wali

terlebih dahulu®. Ini kerana, menurut mereka P p boleh gahwinkan dirinya
sendiri, dengan itu dibolehkan juga kepada mereka untuk mewakilkan kepada pihak

tertentu. Dalam hal ini berkata Ibn Humam®:

Sl el §ag im awd ox Wergn OF o3 M st s

Ertinya: Dan bila seorang peremp gizinkan kepada seorang lelaki

untuk mengahwinkan dirinya dengan dirinya (wakil) sendiri, lalu dilakukan agad

di hadapan dua orang saksimaka harus (sah aqad tersebut)
Kenyataan di atas membuktikan bahawa menurut fuqaha’Hanafi, dibolehkan
kepada perempuan untuk mewakilkan kepada seseorang lelaki untuk mengahwinkan

dirinya tanpa perlu mendapatkan keizinan dari wali terlebih dahulu.

Dalam hal ini pandangan jumhar yang tidak membolehkan peremp

wakalah adalah  lebih kuat kerana ianya besandarkan kepada hujah yang jelas dan

h

bersesuaian dengan realiti Malaysia yang | dengan hab Imam al-Syafi’1.

** Ibid, h.155.
% Ibn Humam, op.cit. h 305.

67



Bahkan pemilihan ini dapat mengelak daripada berlakunya perselisihan faham dan

pandangan di antara anggota masyarakat.

4.2.2.Kehadiran muwakkil ke majlis aqad perkahwinan.

Para ulama’ bersepakat mengatakan bahawa muwakkil dibolehkan untuk

h

diri majlis agad perkahwinan yang sedang berlangsung®’. Dengan erti kata yang

lain, wakalah boleh berlaku sekalip kkil hadiri up aqad yang sedang

berlangsung atau yang sedang dilakukan oleh wakil.

4.3. Rukun ketiga: Muwakkal fth.

Muwakkal fih bermaksud perkara yang diwakilkan oleh muwakkil kepada wakil

untuk dilakukan. Dalam perbahasan ini, kkal fih bermaksud mel gkan agad

perkahwinan samada ianya ijab ataupun qabul

% Sayyid Ahmad Farrdj, op.cit. h 143.
3 Al-Syarbini, op.cit. h.217. al-Zuhayl, op.cit. jld:4, h.154.
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4.4. Rukun keempat: Sighah ataupun lafaz.

Maksud daripada sighah ataupun lafaz ialah ijab dan gabul.

Dalam penggunaan yang biasa, jjab bermaksud:

“Lafaz yang pertama keluar daripada salah seorang daripada dua pihak yang

terlibat dengan aqad yang dilakukan, samada ianya daripada pihak isteri ataupun

pihak suami dan samada ianya berbentuk perkataan ataupun tuLisan ataupun

isyarat yang boleh difahami™ .

Manakala dalam perbahasan ini, ijab ber d*:

o N PR

“Sesuatu yang keluar pun yang yang bahawa

seseorang mewakilkan kepada seseorang yang lain untuk melangsungkan aqad

perkahwinan bagi pihak dirinya, samada ianya secara umum (mutlak- ;—las)

» 41

pun terikat (Mugayyad-2is).

% *Abd al-*Aziz Muhammad * Azzam, (Dr) (1994M-1414H), Akkam al-Zawdj Wa al-Talaq Fi Al-Figh al-
Islami, Mesir: Jamiaa’h al-Azhar Kaherah, h.57.

“ Abd al-Karim Zaidan (Dr), (1993M-1413H), Al-Mufassal Fi Ahkam al-Mar'ah Wa al-Bayt al-Muslim,
j1d:6, Beirat; Muassasah al-Risalah, h.491. :

*! Perbahasan mengenai wakil secara umum dan terikat, akan penulis bincangkan secara terperinci pada
perbahasan yang akan datang. Sila lihat pada fasal tiga.
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Contoh wakalah yang umum seperti kata wali p puan kepada

“Aku wakilkan kamu untuk kahwinkan anak aku ini dengan sesiapa

sahaja”.

Contoh lafaz wakalah umum daripada lelaki seperti katanya:

“ Aku wakilkan kamu untuk kahwinkan aku dengan mana-mana perempuan yang

engkau sukai”.

Contoh lafaz wakalah umum daripada p puan pula seperti k

Aku wakilkan kepada kamu untuk kahwinkan aku dengan lelaki ......

(tanpa ditentukan secara khusus lelaki yang ingin dikahwini)”.

Bahagian kedua daripada wakalah ialah wakalah secara khusus atau terikat. Contoh

wakalah secara terikat seperti kata wali perempuan kepada seorang lelaki:

“Aku wakilkan kamu untuk kahwinkan anak aku Fatimah dengan si Fulan” .

70



Contoh lafaz wakil secara khusus daripada pihak lelaki seperti katanya:

“ Aku wakilkan kepada kamu untuk menerima nikah bagi pihak diriku dengan si

Fulanah”.

Contoh lafaz wakil secara terikat daripada perempuan pula seperti katanya:

“Aku wakilkan kepada kamu untuk mengahwinkan aku dengan si Fulan

... (dengan disebutkan nama secara khusus) .

Qabul pada penggunaan yang biasa ialah:

“ Sesuatu yang dituturkan setelah ijab, samada ianya daripada pihak isteri ataupun

pihak suami dan samada ianya dengan perk pun tuLisan pun isyarat

yang boleh difahami akan makna dan tuj ya serta jukkan tentang

kerelaan dan kemdhtmnnya‘2 %
Manakala gabul dalam konteks wakalah dalam agad perkahwinan pula ialah:

“Persetujuan daripada pihak yang diwakilkan untuk melaksanakan tugas yang
telah diamanahkan kepadanya samada ianya untuk mengahwinkan seseorang
perempuan ataupun untuk menerima agad perkahwinan bagi pihak lelaki. Contoh
bagi gabul seperti kata wakil setelah ijab “saya terima ataupun saya bersetuju”.

2 <Abd al-*Aziz Muhammad Azzam,(Dr), op.cit. h57. Sai’d Abi Jayb, op.cit. h.294.
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Sepertimana dengan ijab, gabul tidak semestinya sah hanya berlaku dengan perkataan
sahaja, bahkan ianya juga sah dengan tulisan, isyarat dan apa-apa sahaja yang

jukkan atas juan dan kerelaan untuk menerima amanah. Bahkan menurut

Ibn Salah, tidak disyaratkan penerimaan wakalah secara lafaz, tetapi yang disyaratkan
ialah tidak adanya penolakkan dari wakil terhadap apa yang telah diwakilkan

kepadanya®™

Menurut para ulama’, jjab dan gabul sewaktu berlakunya wakalah tidak memerlukan

kepada penyaksian kerana ianya bukanlah merupakan satu juzuk atau sebahagian

daripada perkahwi Walaubagai p ksian adalah merupakan suatu yang

disunatkan dan digalakkan sebagai langkah berhati-hati untuk mengelak daripada

berlakunya penafian dan pertikaian®',
5.0.Kedudukan wakalah.

Wakalah adalah merupakan aqad yang harus daripada kedua-dua belah pihak (jaiz

min al-tarafayn- o Jal\ oo ).

B Al-Zuhayli, op.cit,jld:5, h.72.al-Bakri Abi Bakr Syatd, (1995M-1415H),Hasyiah la'nah al-Talibin,
le:i!, Beirdt: Dar al-Kutub al-‘[Imiyyah, h.150.
Ibn ‘Abidin,op.cit. h.95. Muhammad ‘Uqlah (Dr), op.cit. h.300.
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Maksud kepada aqad yang harus daripada kedua-dua belah pihak ialah:

Pihak wakil ataupun muwakkil boleh menarik semula ataupun membatalkan
persetujuan yang telah dibuat pada bila-bila masa sahaja walaupun tidak
dipersetujui oleh pihak yang kedua dan samada ianya diketahui oleh pihak yang
kedua ataupun tidak diketahui. Begitu juga persetujuan akan terbatal apabila salah
satu daripada dua pihak hilang kelayakan seperti gila, meninggal dunia ataupun
seumpamanya. Dengan erti kata yang lain, pihak wakil dan muwakkil adalah

bebas dan mereka tidak i ik p 1j yang telah

dipersetujui*® .

6.0. Perbezaan antara wakil dan utusan (rasul).

Menurut para ulama’, terdapat perbezaan antara wakil dengan utusan walaupun

antara ked dapat p dalam beberapa aspek yang tertentu.
Perbezaan tersebut ialah:
Wakil melakukan sesuatu yang telah di hkan kepad mengikut ya sendiri

dan lafaz juga daripadanya. Selain itu wakil juga tidak perlu menisbahkan aqad yang

diwakilkan kepadanya kepada kkil. Sebagai contoh, ia berkata:

“Aku kahwinkan kamu dengan si Fulan dengan mahar sekian.....”

* Ibid.h.301. Al-Jazair, opcit, jld:3, h.181. Al-Dimysqy Taqi al-Din, op.cit. h 273.
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Manakala utusan pula, ianya mestilah ikan apa yang di hkan kepad

mengikut kehendak dan dengan menggunakan lafaz seperti yang telah dituturkan oleh

pihak yang kannya tanpa isbahkan ucapan k dany 1 sedikit.

Sebagi contoh ia berkata:
“Saya diutuskan oleh si Fulan untuk menyampaikan kepada kamu
begini............ (Dengan ia menyebut lafaz atau ucapan yang telah diucapkan
oleh pihak yang mengutuskannya™® .

7.0.Wakil secara berupah.

Wakalah adalah sah dan sempurna samada dengan berupah ataupun tidak

berupah. Walaubagai di sana terdapat perb hukum di antara wakalah yang

berupah dan wakalah yang tidak berupah. Menurut jumhr, apabila wakalah berupah,

pihak wakil tidak boleh kali untuk melepaskan diri daripada melaksanakan tugas

yang telah diwakilkan kepadanya. Ini bermakna, ia mesti melaksanakan tugas yang telah

diwakilkan. Dalam hal ini kedudukan wakil samalah seperti dengan kedudukan ajir.

Manakala jika tidak disebut upah secara jelas, wakalah akan mengambil hukum
adat kebiasaan. Jika kebiasaannya berupah seperti wakil peguam dalam mengendalikan
kes ataupun orang tengah sewaktu melangsungkan aqad jual beli, kadar upah akan dilihat
kepada upah semasa. Seterusnya jika pada kebiasaannya tidak berupah, maka wakalah
adalah percuma dan ianya akan dianggap sebagai satu bentuk tolong menolong kepada

“ Ibid. jld:4, h. 161-162.
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perkara kebajikan.. Wakalah dalam bentuk ini tidak sama dengan yang pertama kerana
tidak berlaku hukum aj;r atas wakil dan pihak wakil boleh menarik diri pada bila-bila
masa dari meneruskan kerja yang telah diwakilkan kepadanya. Ini adalah menurut jumhir

ulama’.

Manakala menurut al-Syafi Tyyah, wakil tetap tidak wajib meneruskan kerja yang
telah diwakilkan walaupun wakalah berlaku secara berupah. Ini kerana bagi mereka
wakalah adalah merupakan aqad yang harus dari kedua-dua pihak.*’

8.0. Perkara yang menamatkan wakalah.

Wakalah akan tamat dengan berlakunya salah satu daripada perkara-perkara yang

disebutkan di bawah ini.

a) Terlaksananya perkara yang telah diwakilkan oleh muwakkil kepada wakil.

b) Muwakkil melakukan atau melak kan dengan sendirinya perkara yang telah ia
wakilkan kepada pihak wakil.

c) Hilangnya kelayakan wakil atau kkil untuk tasarruf atau bertindak seperti mati,
gila dan kurang akal atau safih.
Dalam p lahan ini, Hanafiyyah, Syafi tyyah dan Hanabilah, tidak mensyaratkan

bahawa wakil atau muwakkil mengetahui tentang ketidaklayakan pihak yang lain untuk

" Al-Zuhayl, op.cit. jld:4. h.151-152.
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meneruskan agad. Ini bererti apabila berlakunya perkara yang disebutkan tadi, maka

dengan sendirinya wakalah akan terbatal.

Manakala menurut Malikiyyah pula , wakalah tidak akan terbatal kecuali setelah

wakil hui tentang

d) Wakil menarik diri dari terus menjadi wakil kepada muwakkil ataupun wakil tidak
lagi berkeinginan untuk meneruskan kerja yang telah diwakilkan kepadanya.

e) Muwakkil menarik semula keizinan yang telah berikan kepada wakil.

Menurut Hanafiyyah, syarat yang terakhir ini (¢) mestilah diketahui oleh wakil.
Manakala Syafi'iyyah pula mereka tidak mensyaratkan bahawa ianya diketahui oleh
wakil. Ini kerana muwakkil dan wakil mempunyai kuasa yang penuh terhadap agad yang

telah dilakukan dan aqad ini termasuk dalam aqad yang harus dari kedua-dua pihak.**

“Al-Jazair, op.cit. h. 181-184,. Al-Zuhayli, op.cit. jld:4, h.165. Al-Kasani, Ala’ al-Din Abid Bakr b.
Masii’d, (1418H-1997M), Badai’ al-$anai’ Fi Tartib al-Syarai’, jld: 7, B&irit: Dar al-Kutub al-‘limiyyah,
h.460-465. al-Dimisyqy Taqi al-Din, op.cit. h. 273
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FASAL KETIGA.

PEMBAHAGIAN WAKALAH

Dalam perbahasan ini, penulis akan membincangkan secara terperinci berkenaan
dengan jenis ataupun pembahagian wakalah. Secara umumnya, wakalah terbahagi

kepada dua bahagian iaitu®’:

Pertama: Wakalah secara umum ataupun mutlak (:;ﬁni|).

Kedua : Wakalah secara terikat ataupun khusus (-\fii‘).

1.0. Wakalah secara umum ataupun mutlak.

Walaupun ijmak daripada fugaha’ mengataklan bahawa sah wakalah yang
bersifat umum, tetapi perlu juga disebutkan di sini bahawa sebahagian daripada fugaha’
tidak membolehkan wakalah secara umum. Bagi mereka setiap wakalah hanya sah dan
sempurna apabila ianya berlaku dalam bentuk mugayyad ataupun terikat..

Walaubagai d ini adalah tidak benar dan tertolak kerana ianya

bertentangan dengan ijmak.

Diriwayatkan bahawa seorang lelaki telah mewakilkan kepada Saiyyidina Umar

r.a. supaya hwi anak p p ya dengan sesiapa sahaja yang dianggap

* Ibid, Ibn ‘Abd al-Bar, op.cit. Badrin Aba Al-’Ainayn, op.cit. h.156. Abil Zuhrah, op.cit. h.132. al-
Mawardf (1994M-1414H), al-Hawi al-Kabir, jid:9, Béirit: Dér al-Kutub al-Islimiyyah, h114-115.
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kufu’ oleh beliau. Lalu Saiyyidina Umar r.a. hwinkan p p dengan

Sayyidina Usman r.a. . Peristiwa ini telah diketahui oleh para sahabat r.a. dan tidak ada

seorang pun dari kalangan mereka yang bantah atau tidak t ju dengan perkara

tersebut. Maka ini dianggap sebagai daripada perkara yang disepakati dan dianggap

sebagai ijmak daripada mereka®.

Maksud daripada wakalah secara umum ataupun mutlak ialah:

“Wakalah yang tidak terikat dengan apa-apa syarat dari pihak muwakkil atau

pihak yang mewakilkan, samada ianya b L dengan p yang akan

dikahwini (kufu’) ataupun sesuatu yang bersangkutan dengan sifat yang khusus

seperti mahar (mahar mithil)”*'.

Dengan erti kata yang lain, wakalah secara umum adalah merupakan suatu bentuk
penyerahan tugas yang bebas dari sebarang ikatan ataupun syarat daripada pihak yang
mewakilkan ataupun muwakkil samada ianya bersangkutan dengan kafd’'ah atau

h 1

kesesuaian pasangan yang akan dikahwini p dengan mahar.

Contohnya seperti kata kkil;

Aku wakilkan kamu untuk kahwinkan aku.

% <Abd Al-Karim Zaidan, op.cit. h.491-492.
*'Sayyid Ahmad al-Farraj, op.cit. h 143. Badran Aba Al-’Ainayn. op.cit. ‘Abd Al-Karim Zaidan, op.cit.
h491.
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Para ulama’ bersependapat mengatakan bahawa sah dan sempurna agad yang

dilakukan oleh wakil jika sekiranya terlaksana makna dan tujuan yang terpendam dalam

hati muwakkil, iaitu dengan dikat yang kufu’ dan

kkil dengan

dengan mahar mithil**.

Begitu juga, ulama’ bersepakat mengatakan bahawa sah aqad yang dilakukan oleh

wakil jika agad t 21 kan pihak kkil, seperti dikahwinkan muwakkil
dengan mahar yang rendah ataupun kurang daripada mahar mithil jika muwakkil adalah

lelaki. Begitu juga sah agad yang dil } jika dikahwink kkil dengan

mahar yang lebih tinggi ataupun lebih dari mahar mithil jika muwakkil adalah

perempuan. Contohnya seperti:

i) ‘Ali mewakilkan kepada Ahmad supaya mengahwinkannya, lalu
Ahmad mengahwinkannya dengan mahar RM500 sahaja. Sedangkan

mahar mithil pada ketika tersebut ialah RM1000.

ii) Umar mewakilkan kepada Osman supaya mengahwinkan anaknya
Habsah dengan tidak disebutkan jumlah mahar. Lalu  Osman
mengahwinkan Habsah dengan mahar RM2000. Sedangkan mahar

mithil pada ketika tersebut ialah RM1000 sahaja.

Namun begitu, mereka berselisih pandangan jika sekiranya hasrat yang terpendam
dalam hati muwakkil tidak terlaksana iaitu dengan dikahwinkan muwakkil dengan

* Ibn ‘Abd Al-Bar, op.cit. h. 229-230.
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pasangan yang tidak kufu’ ataupun bukan dengan mahar mithil atau dikahwinkan

muwakkil dengan mahar yang tinggi jika muwakkil adalah lelaki ataupun dengan mahar

yang rendah jika kkil adalah p p Contol seperti:
i) ‘Ali mewakilkan kepada Hasan supaya mengahwinkannya tanpa
disebutkan jumlah mahar, lalu Hasan mengahwinkan ‘Ali dengan

mahar RM2000. Sedangkan mahar semasa hanyalah RM1000 sahaja.

ii) Isa mewakilkan kepada Sulai supaya hwink }

Jamilah lalu Sulaiman mengahwinkan Jamilah dengan mahar hanya

RM1000 sedangkan mahar mithil pada ketika itu ialah RM3000.

Untuk dalami lagi perbi i perbah ini, penulis akan
dan perincikan perbi inya dengan yet d
pand: ulama’ dan hat hab figh yang ada serta khilaf dan hujjah atau dalil
yang disandari oleh setiap pand dan hab. Di ping itu, beberapa contoh
permasalahan akan disebut untuk melengkapkan lagi perbah

80



1.1. Pandangan Imam Aba Hanifah.

Menurut Imam Abi Hanifah, apabila berlakunya wakalah secara umum, agad yang

dilaksanakan oleh wakil dikira sah dan sempurna samada pai pun tidak pai

hasrat yang terpendam dalam hati kkil >,

Ini adalah berdasarkan kepada satu gaedah iaitu:**

by S Al

(huks ) Eort ke

Ertinya: Sesuatu yang umum, berla g

Menurut Imam Aba Hanifah, kaedah ini jelas menunjukkan bahawa sesuatu yang
umum hendaklah dihukum mengikut umumnya tanpa dikaitkan dengan sebarang syarat.
Begitu juga dalam masalah wakil aqad nikah yang bersifat umum, ianya tidak boleh
dikaitkan dengan sebarang syarat ataupun sifat kerana lafaz wakalah yang keluar dari
muwakkil adalah umum dan sama sekali tidak boleh dikaitkan dengan sebarang syarat

ataupun sifat.

:: ‘Abd al-Rahman Taj, op.cit., h 119. Ibn ‘Abidin, op.cit. Al-Zuhayli, op.cit. jld:7, h223.
Al-Zarqa’ Ahmad, (1414H-1993M), Syarh al-Qawaid al-Fighiyyah, Damsyik; Dar al-Qalam, h 323.
Cetakan ketiga.
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Contoh bagi permasalahan ini seperti:

i) Seorang lelaki mewakilkan kepada ya untuk gahwink dirinya

dengan tidak ditentukan perempuan yang akan dikahwini secara khusus.

Maka dalam permasalahan ini dibolehkan kepada wakil untuk mengahwinkan muwakkil

dengan p p samada p p but hitam pun putih,
merdeka ataupun hamba, dara ataupun janda dan dengan mahar mithil ataupun
sebaliknya. Bahkan, menurut pandangan ini dibolehkan juga bagi wakil bahawa ia

yang cacat seperti buta, tempang, pekak,

kkil dengan p

bisu dan sebagainya. Berkata Imam Abii Zuhrah dalam hal ini :

A ) e oy a3 OF GO guasiay

Ertinya: Dan kehendak daripada umum (ialah) bahawa ianya dikahwinkan

dengan sesseorang yang dikatakan sebagai perempuan®.

ii) Seorang perempuan mewakilkan kepada seorang wakil untuk mengahwinkannya
dengan mana-mana lalaki secara umum tanpa ditentukan sifat yang khusus dan

tidak ditentukan juga nilai atau jumlah mahar secara pasti.

Maka dalam permasalahan ini dibolehkan bagi wakil untuk mengahwinkan perempuan

tersebut dengan mana-mana lelaki samada lelaki tersebut hitam ataupun putih, sempurna
% Abii Zuhrah, (t.t), Muhadarat i ‘Aqd al-Zawaj Wa Atharih, Dar al-Fikr al-* Arabi, h181.
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anggota ataupun tidak. Dengan erti, dibolehkan bagi wakil untuk mengahwinkan

h

dengan lelaki samada lelaki tersebut kufu’ atau sepadan

dengannya ataupun tidak. Seterusnya dibolehkan juga bagi wakil untuk mengahwinkan

muwakkil dengan mahar mithil ataupun sebaliknya.

Dari contoh yang diberikan di atas, jelaslah bahawa menurut Imam Abi Hanifah
aqad perkahwinan yang dilakukan oleh wakil yang diwakilkan secara umum ataupun

mutlak dikira sah dan sempurna samada ianya dapat hi kehendak batin kkil

yang tersembunyi ataupun tidak. Ini kerana beliau berpegang kapada keumuman lafaz
wakalah dari muwakkil yang tidak dikaitkan dan tidak diikatkan dengan sebarang syarat.
Dengan itu, menurut beliau hukumnya adalah umum dan tidak boleh dikhususkan dengan

apa-apa syarat sekalipun.

Walau bagaimanapun, menurut beliau jika wakil mengahwinkan muwakkil
dengan pasangan yang muttaham® seperti dikahwinkan muwakkil dengan anaknya
sendiri atau perempuan yang berada di bawah penjagaannya, aqad yang dilakukan adalah

maugif atau terhenti k i ya dengan keizinan terlebih dahulu daripada

muwakkil.* Ini bermakna jika kkil memberikan keizinannya ke atas agad yang telah

dilakukan oleh wakil, maka perkahwinan tersebut dikira sah dan sempurna. Tetapi jika
wakil tidak memberikan persetujuannya ke atas aqad yang telah dilakukan, maka aqad

tersebut dikira terbatal dan tidak sah.

P
Dicurigai.

*" Ibn Abidin, op.cith 95 Muhammad Rushdi, (1983M-1403H), Ahkam al-Zawdj Fi al-Islam, Qaherah:

Dir al-Taddmun Littibaa’h, h.124. ‘Abd Al-Karim Zaidan, op.cit. h.492.
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Seterusnya, Imam Abii Hanifah berpendapat jika kkil adalah p p

dan ia dikahwinkan dengan mahar yang rendah ataupun kurang dari mahar mithil, maka

dibolehkan bagi walinya untuk batalkan perkahwi but demi untuk menjaga

i i dan lah yang berada di bawah tanggungannya®®.

P p P

1.2. Pandangan Imam Abd Yisuf, Imam Muhammad Ibn Hasan dan pandangan

terkuat dalam mazhab Imam al-Syafi’1.

Menurut pandangan Imam Abi Yisuf dan Imam Muhammad Ibn Hasan dan
pandangan terkuat dalam mazhab Syafi’i dalam melaksanakan atau menerima pakai

hukum bagi lafaz wakalah yang bersifat umum atau mutlak, ianya mestilah dikaitkan

dengan adat kebi dan } p pun al-urf (O,—y

sekeliling™.

Imam al-Nawawi dalam Minhajnya menyebut®:
e J 3y e e e oo el bl b

Ertinya: Kalau secara mutlak (maka) berlaku aqad atas mahar yang kurang dari
mahar mithil, batal (aqad) dan pada pandangan kedua (ianya) sah tetapi akan
kembali (bertukar) kepada mahar mithil.

** Ibn “Abidin, op.cit.

% Sulaiman al-Jamal, op.cith.158. al-Syarbinf, op.cit. jld:3, h.228. Muhammad Mugtafa (Dr), op.cit.h59,
“Abd al-Rahman Taj, op.cit.,h.119-120.

“ Al-Nawawl, op.cit. h.91.



Ini bermakna, pihak wakil tidak dibolehkan sama sekali untuk mengahwinkan
muwakkil dengan begitu bebas tanpa terikat dengan sebarang ikatan dan syarat. Dengan

h

ertikata yang lain, wakil tidak boleh hwink kkil dengan g orang

atau dengan sesiapa sahaja yang ia sukai dan begitu juga ia tidak boleh mengahwinkan
muwakkil dengan apa-apa mahar atau jumlah mahar yang ia sukai. Bahkan tindak-tanduk
ataupun tasarruf wakil adalah terikat dengan adat kebiasaan  dan keadaan semasa

1 61
Y pun urf setempat”..

Dalam hal ini, menurut Imam Abii Yisuf dan Muhammad bin Hasan dua aspek
penting perlu diambil kira oleh wakil dalam melaksanakan tugas yang dipikul olehnya®,

iaitu:

Pertama: Kesepadanan ataupun kufu’ ( al-Kafa'ah - HRd] )

e

Kedua  : Mahar mithil (J4) %)

¢! Mustafa al-Khin (Dr) et all,(1996M-1416H), al-Figh al-Manhaji, jid:2, Damsyik: Dér al-Qalam, h.65-66.
Ibn *Abidin, op.cit.
“ Ibid. Abil Zuhrah,op.cit. h180-181.
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1.2.1. Kufw’.

Kufu’ bermaksud sebandi sama taraf®’.

Dalam perkahwinan, kufu’ b ksud: S kedudukan antara suami dengan

isteri ataupun lebih tinggi daripadanya dalam beberapa aspek tertentu , aitu®:

i) Merdeka / Bebas dari perhambaan.

ii) Sel: daripada seb: ! yang boleh membawa kepada khiar®
ii) Keturunan.

iv)  Pekerjaan.

V) Akhlak dan tingkangkah laku.

vi) K untuk luarkan mahar dan nafkah.

Menurut Imam Aba Yisuf dan Imam Muhammad bin Hasan, setiap wakalah yang
bersifat umum, ianya ditanggung atas kufu’ demi untuk menjaga kepentingan dan

Likich il Walanh
W

hal ini berbeza dengan wali, menurut mereka
wali boleh mengahwinkan perempuan yang berada dibawah kekuasaannya dengan

pasangan yang tidak kufu'. Ini kerana pada adat kebi y ilaian dan pand.

P p

wali adalah lebih luas dan mendalam daripada penilaian dan pandangan wakil. Selain itu,

 Al-Mu’jam al-Wasit, op.cit. h.822.
® Ibid. Muhammad Rawwas (Dr), op.cit. h.382. Al-Nawawi, op.cit. h.423-426.
 Membuat pilihan. Sila lihat; Muhammad Rawwas(Dr),op.cit, h.201.



bagi mereka, kufu’ adalah merupakan hak wali dan perempuan. Apabila mereka sanggup

menggugurkannya, maka aqad yang dilakukan adalah sah dan sempurna®®..

Mereka berpendapat, antara tujuan muwakkil mewakilkan kepada wakil untuk
mengahwinkannya adalah kerana keinginannya untuk berkahwin dengan pasangan yang

kufu’. Ini kerana jika wakil boleh bertindak dengan begitu bebas sehinggakan boleh

gahwink kkil dengan [ yang tidak kufu’, tentulah ianya juga boleh

dilakukan oleh muwakkil dengan sendirinya tanpa berhajat dan perlu kepada bantuan dan

pertolongan dari sesiapa pun.

Ini kerana, berkahwin dengan sesiapa sahaja tanpa melihat kepada kesesuaian
dan kesepadanan ataupun kufu’ adalah merupakan suatu pekerjaan yang amat mudah dan
amat senang untuk dilakukan oleh sesiapa sahaja dan sama sekali tidak perlu kepada

bantuan dan pertolongan dari sesiapa pun®’.
1.2.2. Mahar mithil.

Selain daripada kufit’, Syafi'iyyah, Imam Abu Yusuf dan Imam Muhammad bin
Hasan juga mansyaratkan bagi wakalah yang bersifat umum atau mutlak bahawa ianya

mestilah berlaku dengan mahar mithil.*®

% Sulaiman al-Jamal, op.cit.h.158. Ibn *Abidin, op.cit. Al-Syarbini, op.cit. h158.
¢’ Ibid. Mubammad Rushdr, op.cit.h. 125.
® Ibid. ‘Abd Al-Fattah, op.cit.h.208.
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Ini bererti, wakil tidak boleh sama sekali mengahwinkan muwakkil dengan apa-

apa mahar yang ia sukai tanpa melihat kepada kepentingan dan } lah kkil

terlebih dahulu.

1.2.2.(a). Takrif mahar mithil.

Menurut Hanafiyyah, mahar mithil ialah®:

Tidnk

dengan perempuan yang akan

“Mahar perempuan lain yang sama k
berkahwin yang terdiri dari keluarga sebelah bapanya sewaktu berlakunya agad
dari segi usia, kecantikan, harta, kemungkinan untuk melahirkan anak atau tidak

(mandul), akal fikiran, agama, perawan atau tidak, tingkah laku dan akhlak™.

Menurut Hanafiyyah, kedudukan suami yang akan dikahwini juga perlu diambil
kira. Ini bererti bahawa kedudukannya adalah sama dengan suami-suami perempuan
yang sama kedudukan dengannya dari segi harta, keturunan dan sifat-sifat yang
disebutkan di atas tadi.

Menurut Syafi ‘Tyyah pula, mahar mithil ialah:

“Suatu kadar (jumlah) yang diinginkan oleh p puan-p p yang terdiri

Bemn A »70

dari kaum kerat yang sama k

® Sai’d Abi Jayb,op.cit, h.341.
™ Taqf al-Din al-Dimisyqy, op.cit, h.369.
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Mereka ini ialah mereka-mereka yang dinisbahkan kepada bapanya yang terdiri

dari saudara p p ya, anak p p kapada d ibu saudara sebelah

b & h), anak p p kepada * hnya (sepupu) dan tidak termasuk

ibu, nenek dan ibu saudara sebelah ibu (khalah).

Dari takrif yang diberikan oleh ulama’ Hanafi dan Syafi'i di atas, dapat

disimpulkan bahawa mahar mithil bermaksud:

“Sesuatu yang diberikan kepada perempuan untuk dijadikan sebagai isi kahwin
yang mana pemberian tersebut sama jumlah dan nilainya dengan isi kahwin yang

diberikan kepada p puan-p p dari keluarga sebelah bap yang

setaraf dan sama kedudukan dengannya samada dari segi rupa paras, pendidikan,

pagangan agama, harta dan lainnya”.

Perbincangan mengenai mahar mithil akan difokuskan kepada dua bahagian penting,

iaitu:

Pertama: Mahar kurang dari mahar mithil.

Kedua: Mabhar lebih dari mahar mithil.
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1.2.2.(a).(a). Mahar kurang dari mahar mithil.

Menurut Imam Abi Yisuf dan Imam Muhammad bin Hasan dan pandangan
terkuat dalam mazhab Imam Syafi’i, jika wakil mengahwinkan muwakkil yang
perempuan dengan mahar kurang dari mahar mithil, ianya adalah tidak sah kerana adanya
unsur penganianyaan dan penipuan. Dengan erti kata yang lain, aqad perkahwinan adalah
terbatal kerana ianya merugikan pihak muwakkil kerana pihak muwakkil tidak mendapat

mahar yang sepatutnya.

Keadaan ini berbeza menurut mereka jika muwakkil adalah lelaki. Dengan erti,
aqad perkahwinan yang dilakukan oleh wakil adalah sah dan sempurna jika aqad berlaku
dengan mahar yang kurang dari mahar mithil jika muwakkil adalah lelaki. Ini kerana
ternafinya unsur penindasan dan penipuan dalam aqad perkahwinan tersebut, bahkan
ianya telah memberi keuntungan dan faedah kepada pihak muwakkil. Dengan itu, aqad

yang dilakukan oleh wakil adalah sah dan sempurna jika muwakkil adalah lelaki’" .

Manakala pandangan kedua dalam mazhab Imam al-Syafi'ly pula mengatakan

bahawa aqad yang dilakukan oleh wakil adalah sah walaupun wakil hwink
muwakkil dengan mahar yang kurang dari mahar mithil””. Walaupun begitu, mereka
mengatakan jumlah mahar dengan sendirinya akan bertukar kepada mahar mithil. Hal ini

jelas seperti yang dinyatakan oleh Imam al-Nawawi dalam Minhajnya:"

"' Ibn *Abidin, op.cit. al-Zuhayli, op.cit.jld:7, h.223. Badrdn Abi Al-’Ainayn, op.cit. h156.
7 Al-Syarbini, op.cit, h.228.
™ Al-Nawawl, Minhdj al-Talibin, op.cit. h.91.
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Ertinya: Dan jika seorang pe kan kepada walinya: Kahwink

aku dengan mahar seribu, lalu ia dtkahwmkan dengan mahar yang kurang dari

itu, batal nikahnya... Dan pada satu pandangan sah nikahnya dengan (bertukar)

kepada mahar mithil.

Dari pernyataan di atas, jelaslah bahawa menurut pandangan kedua dalam
mazhab Imam al-Syafi7 aqad nikah yang dilakukan adalah sah walaupun ianya tidak
berlaku dengan mahar yang ditetapkan oleh perempuan itu, tetapi mahar dengan

sendirinya akan bertukar kepada mahar mithil.

Bahkan pandangan ini telah disokong oleh Imam al-Nawawi dengan katanya:

o By ) g6 0l 3 S s g1 ()

Ertinya: Aku berkata: Yang azharnya sah nikah ,pada kedua-dua keadaan di atas
dengan bertukarnya mahar kepada mahar mithil "*

1.2.2.(a).(b). Mahar lebih dari mahar mithil.

Menurut Imam Abd Yasuf dan Imam Muhammad bin Hasan, jika wakil

1 wink Lkil

yang p p dengan mahar yang lebih dari mahar mithil,

ianya adalah sah dan sempurna. Ini kerana agad but tidak beri apa-apa mud

dan kerugian kepada pihak muwakkil, bahkan ianya kan kepada pihakny

™ Ibid.
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Selain dari itu, segala unsur penipuan dan penganianyaan dalam aqad ternafi sama sekali.
Dengan itu, menurut mereka berdua agad yang dilakukan oleh wakil adalah sah walaupun
mahar yang ditentukan dalam aqad adalah lebih dari mahar mithil atau dari yang

sepatutnya’.

Namun begitu, jika muwakkil adalah pengantin lelaki, aqad yang dilakukan oleh
wakil adalah tidak sah jika mahar adalah lebih dari mahar mithil. Ini kerana adanya unsur

penipuan, penindasan, kerugian dan ketidakrelaan dari pihak kkil. Dengan erti kata

yang lain, agad yang dilakukan oleh wakil adalah tidak sah kerana pada adat

kebi y kkil hanya b ju jika dirinya dikahwinkan dengan mahar mithil,
bahkan muwakkil sama sekali tidak akan bersetuju jika dirinya dikahwinkan dengan
mahar yang lebih dari mahar mithil kerana ianya membebankan dan merugikan

pihaknya’®.

Oleh itu, jelaslah bahawa menurut SyafiTyyah, Imam Abu Yusuf dan Imam
Muhammad bin Hasan, kufu’ dan mahar mithil adalah merupakan syarat untuk

mensabitkan wakil yang bersifat umum atau mutlak. Dengan erti, wakil mestilah

Ng;

kkil dengan p yang kufu’ dan dengan mahar mithil dan

wakil tidak dibolehkan sama sekali bertindak sesuka hati atau dengan sewenang-

untuk hwink kkil tanpa melihat terlebih dahulu kepada

ngny

lahah dan kepenti kkil wal lafaz wakalah tidak diikatkan dengan

P

syarat-syarat yang tertentu.

5 Abll Zuhrah, op.cit..h180.
™ Ibn *Abidin, h95.



Manakala menurut Imam Abi Hanifah pula, wakil boleh mengahwinkan

muwakkil dengan sesiapa sahaja tanpa terikat dengan sebarang syarat.

1.3. Pandangan Malikiyyah dan Hanabilah.

Manakala fugaha’ Malikiyyah dan Hanabilah pula, mereka juga mensyaratkan
kufi’ dan mahar mithil sepertimana dengan pandangan Syafi ‘lyyah, Imam Abi Yisuf dan
Imam Muhamad bin Hasan dalam melaksanakan aqad nikah secara mutlak atau umum.

Namun begitu, menurut mereka jika wakil mengahwinkan muwakkil dengan
pasangan yang tidak kufu’ ataupun bukan dengan mahar mithil, aqad yang dilakukan
adalah mauqif ataupun terhenti di atas keizinan daripada pihak muwakkil untuk
mensahkannya ataupun tidak. Ini bererti jika sekiranya muwakkil reda dan rela ataupun
memberi persetujuannya ke atas aqad yang dilakukan oleh wakil, maka perkahwinan

e

tersebut adalah sah dan sempurna. Tetapi jika sekiranya kkil tidak p

tidak besetuju dengan aqad yang dilakukan , maka aqad tersebut dikira terbatal dan tidak

sah”’ .

Imam al-Dardir yang merupakan salah seorang daripada ulama’ Maliki yang
terkenal menyebut dalam kitabnya Syarh al-$aghir7s bahawa wakil mestilah atau wajib
memaklumkan kepada muwakkil terlebih dahulu sebelum berlakunya aqad. Kewajipan

7 Sayyid Ahmad Farraj, op.cit,h143.
™ Dardir, Abr al-Barakat Ahmad b. Muhammad b. Ahmad al-, (t.t.), Al-Syarh al-Saghir ‘Ala Agrab al-
Masalik 1la Mazhab al-Imam al-Malik, jld: 3. Mesir: ‘Isa al-Babi al-Halabi. h 136-137.
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memaklumkan ini jika muwakkil adalah perempuan. Ini kerana citarasa dan keinginan

seseorang adalah berbeza antara satu sama lain.

Dengan lain perkataan, wal, d: wakil yang dipilih

olehnya adalah kufu’ dengan muwakkil, tetapi ianya tidak semestinya begitu menurut
pandangan muwakkil. Namun jika sekiranya wakil mengahwinkan muwakkil tanpa
dimaklumkan terlebih dahulu, muwakkil diberi hak untuk membuat pilihan samada
bersetuju ataupun tidak.

Namun jika muwakkil adalah lelaki, ia tidak p i ruang untuk atau

tidak menerima aqad yang telah dilakukan oleh wakil.

Setelah melihat kepada ketiga-tiga pandangan yang disebutk belum daripada ini,

menurut penulis pandangan ketiga yang mensyaratkan kufu’ dan mahar mithil bagi

wakalah yang bersifat umum adalah lebih rajih dan kuat. Walau bagaimanapun, jika agad

berlaku dengan tidak hi kedua-dua syarat ini, kedudukannya adalah merupakan
aqad yang maugqiif atau terhenti kesahit dengan keizinan dari pihak berkenaan. Ini
bermakna jika kkil berikan keizi terhadap aqad yang dilakukan, ianya

dikira sah dan sempurna. Namun jika muwakkil tidak merelai dengan aqad yang

dilakukan oleh wakil, ianya dianggap tidak sah.

Ini kerana muwakkil adalah bebas untuk menentukan pendapatnya sendiri dan

keizinan daripad adalah pak dan p kepada hukum. Dengan itu




2.0. Wakil secara terikat ataupun mugayyad.

Wakil mugayyad bermaksud:

“Wakil yang terikat dengan syarat-syarat seperti yang bersangkutan dengan isteri,

iaitu kkil k p p (yang akan dikahwini) secara khusus ,
daripada keluarga yang tertentu ataupun syarat yang t | dengan p

mahar. Maka wakil tidak boleh melampauinya"".

Ini bermakna kkil hanya izinkan dirinya dikahwinkan oleh wakil dengan

memenuhi beberapa syarat yang tertentu. Dengan erti kata yang lain, wakil mestilah

mengahwinkan kkil dengan hi syarat-syarat yang telah ditetapkan atau

yang telah ditentukan oleh muwakkil dan wakil sama sekali tidak dibolehkan untuk

menyalahi syarat-syarat tersebut.

Syarat-syarat ini pula terbahagi kepada dua bahagi, iaitu:

Pertama: Bersangkutan dengan pihak yang akan dikahwini.

Kedua: Bersangkutan dengan mahar.

7 Ahmad Farrij, op.cit. h.143.



2.1

Syarat pertama: Bersangkutan dengan pihak yang akan dikahwini.

Maksud dari syarat ini ialah:

“Muwakkil menentukan kepada wakil orang yang akan ia kahwini secara khusus
ataupun dengan disebut ciri-ciri yang tertentu seperti bentuk rupa paras,

keturunan, kawasan ataupun tempat tinggal, taraf pendidikan dan sebagainya”.

Contonya seperti:

ii)

iii)

iv)

‘All mewakilkan kepada Yasuf untuk hwinkannya dengan g

perempuan yang berkulit putih dan tinggal di negeri Kedah Darul Aman.

Fatimah mewakilkan kepada Muh d supaya gahwinkannya dengan

seorang lelaki yang mendapat pendidikan di Universiti Malaya dan berkerja
sebagai guru.

Musa mewakilkan kepada Dawiid untuk hwinkan anak p p y

Fatimah dengan seorang lelaki yang berketurunan Cina muslim.

‘Abdullah mewakilkan kepada Isa untuk mengahwinkannya dengan Fatimah bte

Ilyas.
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Dari contoh-contoh yang diberikan di atas, didapati bahawa muwakkil telah pun

kan dan ikat keizinan yang telah ia berikan kepada pihak wakil dengan

beberapa syarat dan sifat yang tertentu yang bersangkutan dengan pihak yang akan

dikahwini. Oleh itu, wakil ilah hi syarat-syarat dan sifat-sifat yang telah

ditetapkan oleh muwakkil dan wakil tidak boleh sama sekali untuk menyalahi kehendak

muwakkil kerana tugas wakil adalah ipakan kesinambungan dari kkil.

2.2. Syarat kedua: Bersangkutan dengan mahar.

Maksud dari syarat ini ialah :

“Pihak muwakkil mewakilkan kepada wakil untuk mengahwinkannya dengan

seseorang dengan ditentukan jumlah mahar secara khusus”.

Contohnya seperti:

i) ‘All mewakilkan kepada Ahmad untuk mengahwinkannya dengan Fatimah

dengan mahar RM999.

ii) ~ Ahmad mewakilkan kepada Zaid untuk mengahwinkan anaknya Rokiah dengan

mahar RM888 dan sebentuk cincin emas.
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Dari dua contoh yang diberikan di atas, pihak wakil mestilah memenuhi syarat

~ yang telah ditentukan di kan oleh kkil, iaitu dengan dikahwinkan muwakkil

~ dengan jumlah mahar yang telah ia tetapkan secara jelas dan pasti.

23 Wakil menyalahi kehendak muwakldl ( JS sall J5 ) 2t .

Seperti yang disebutkan sebelum daripada ini, wakil berkewajipan untuk

ikuti kehendak kkil dan ia tidak boleh sama sekali menyalahi dengan
" kehendak_keh dak daripada kkil, tetapi bagai pula jika dalam hal yang
terentu wakil bertindak dengan menyalahi kehendak dan keinginan daripada muswakki

Dengan erti kata yang lain, wakil tidak mengikuti syarat-syarat yang telah ditetapkan oleh

muwakkil samada syarat but b kutan dengan p yang dikahwini p

bersangkutan dengan mahar.
Secara umumnya, apabila wakil lahi kehendak daripada kkil, ianya

. tidak terlepas daripada dua keadaan penting, iaitu®:

Pertama: Kepada yang lebih menguntungkan muwakkil.
 Kedua: Kepada yang lebih merugikan muwakkil.




2.3.1.(b). Kedua: Bersangkutan dengan mahar.

Wakil mengahwinkan muwakkil dengan mahar yang menguntungkan pihak

muwakkil, contohnya seperti:

i) Adam mewakilkan kepada Salleh supaya mengahwinkannya dengan mahar
RM6236, tetapi Salleh telah mengahwinkan Adam dengan mahar hanya RM3000

sahaja.

ii) Fathi mewakilkan kepada Yisuf supaya mengahwinkan anaknya Fatimah dengan
mahar RM3700, tetapi Yusuf telah mengahwinkan Fatimah dengan mahar

RMS5000 dan sebentuk cincin emas.

Dari contoh-contoh yang diberikan di atas, jelas kepada kita bahawa wakil

lal lahi kehendak kkil samada bersangkutan dengan pasangan yang

dikahwini ataupun dari segi mahar, tetapi ianya beri k gan kepada kkil

1 1 d

dan janya kali tidak beri apa-apa P ya. Dengan erti yang lain,

pelanggaran syarat oleh wakil adalah untuk maslahat dan kepenti kkil itu

sendiri.

Jumhiir ulama’ berpendapat bahawa pelanggaran syarat oleh wakil seperti ini

tidak memberi apa-apa kesan kepada aqad. Dengan erti perkahwinan yang dilakukan oleh
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wakil adalah sah dan sempurna walaupun dalam masa yang sama, wakil menyalahi

kehendak dan syarat yang telah ditentukan oleh muwakkil.*'

Ini kerana wakil telah nkan kkil dengan p dan mahar yang

lebih baik dari yang dikehendakinya dan dalam masa yang sama wakil telah pun berjaya

hi kehendak dan keinginan sebenar daripada muwakkil, bahkan lebih dari yang ia

kehendaki. Bukan sekadar itu sahaja, malahan muwakkil akan lebih senang dan lebih reda
dengan agad yang telah pun dilangsungkan oleh wakil kerana aqad tersebut telahpun

memberi k gan dan kebaikan kepad

Pandangan kedua dalam mazhab Imam al-Syafi7 mengatakan bahawa tidak
dibolehkan kepada wakil untuk mengahwinkan muwakkil dengan yang lain daripada yang
telah ditentukan oleh muwakkil. Hal ini jelas seperti yang disenyatakan oleh Khatib al-

SyarbinT sewaktu beliau mensyarahkan Matan Minhaj Imam al-Nawawr:%

T ) O (or o o W00 a7 Lo o Ly (3T cney ) U0 (W 05 0 y)
A g gl 3 Ul 0y s Sy 30 Ledde ) guaie 03Y1 OV (( Lapi

Ertinya: (Maka jika diizinkan bagmya ) oleh wali ( dan ditentukan perempuan

yang akan dikahwini ), dengan ditunjuk ifatkan seperti diseb
FuIanah ataupun daripada Bani Fulan ( ndak boleh dikahwinkan selain dari
yang di kan ) kerana keizinan adalah terbatas kepada perempuan yang di
tunjukkan, maka tidak boleh bah ia dikahwinkan selain daripadc

sekalipun sama jumlah mahar ataupun kurang daripadanya.

* Abil Zuhrah, op.cit. h.180. Muhammad Mustafé, op.cit. h.58. al-Syarbini, op.cit.h169-170.
* Al-SyarbinI, op.cit. h 169.
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2.3.2. Kepada yang lebih merugikan.

Seterusnya antara yang diperbincangan oleh ulama’ ialah apabila wakil
melanggari syarat yang telah ditetapkan oleh muwakkil tetapi perlanggaran tersebut
kepada yang lebih merugikan pihak muwakkil ataupun kepada sesuatu yang boleh
memberi mudharat kepadanya samada secara nyata ataupun tidak. lanya juga terbahagi

kepada dua bagian yang penting, iaitu:

Pertama: B | dengan k ian p (kafa’ah).

Kedua: Bersangkutan dengan mahar

2.3.2.(a). Pertama: B k dengan keserasian p g
(kafa’ah).
Wakil hwink kkil dengan p gan yang merugikan muwakkil, contohnya
seperti:
i) Firdaus mewakilkan kepada Ja’afar supaya gahwinkan anak p p y

yang bernama Nusaibah dengan lelaki yang bekerja sebagai guru, tetapi Ja’afar

telah hwinkan Nusaibah dengan g lelaki yang bekerja sebagai

pemungut sampah.

103



if) Nazri mewakilkan kepada Abdul supaya hwink dengan g

P p yang b didikan tinggi dan cantik, tetapi Abdul telah

ya dengan p puan yang tidak berpendidikan dan tidak cantik.

Dalam contoh yang pertama, wakil telahp lahi kehendak kkil iaitu

dengan hwink Nusaibah dengan p yang g Ini kerana

Kedndnl

kedudukan pemungut sampah adalah lebih rendah jika dibandi gkan dengan

guru.

Manakala dalam contoh yang kedua pula, wakil juga telah menyalahi kehendak

muwakkil, iaitu dengan dikat kkil dengan p yang tidak

berpendidikan dan tidak cantik. Sedangkan muwakkil mewakilkan kepada wakil supaya

dengan p yang berpendidikan dan cantik.

2.3.2.(b). Bersangkutan dengan mahar.

Wakil telah mengahwinkan muwakkil dengan mahar yang merugikan muwakkil,

contohnya seperti:

i) Zainab mewakilkan kepada Rosli supaya mengahwinkannya dengan mahar
RM7777. Tetapi Rosli telahpun mengahwinkan Zainab dengan mahar RM3336

sahaja.



ii) Suhaimi mewakilkan kepada Zaki supaya hwinkannya dengan g
perempuan dengan mahar RM1999, tetapi Zaki telah mengahwinkan Suhaimi

dengan mahar RM3999 .

Pada contoh yang pertama, muwakkil (Zainab) telahpun dikahwinkan oleh wakil (Rosli)
dengan mahar yang kurang daripada yang diizinkan dan ianya menyebabkan muwakkil
kerugian sebanyak RM4441. Manakala dalam contoh yang kedua pula muwakkil
(Suhaimi) kerugian sebanyak RM2000 kerana wakil telahpun mengahwinkannya dengan
mahar RM3999, sedangkan mahar yang disebutkan olehnya kepada wakil hanyalah
RM1999 sahaja.

Dari contoh-contoh yang telah diberikan di atas, jelas kepada kita bahawa wakil

telah pun melanggari syarat-syarat yang telah ditetapkan oleh muwakkil dan pelanggaran

tersebut adalah kepada yang lebih gikan dan beri d kepada pihak

muwakkil samada ianya b kutan dengan yang dikahwini p

bersangkutan dengan mahar atau isi kahwin.

Para ulama’ berselisih pand dan pend dalam kan hukum

berkenaan dengan masalah ini kepada dua pandangan utama.

Menurut jumhiir, aqgad perkahwi yang dil kan oleh wakil adalah

mauqif (L’,_;,a) terhenti kesahih di atas keizi daripada pihak

P

muwakkil. Ini memberi makna jika sekiranya muwakkil mengizinkan dan reda dengan
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aqad yang dilangsungkan oleh wakil, maka agad tersebut adalah sah dan sempurna.

Tetapi jika kkil tidak berikan p j atau tidak meredai dengan agad

yang telah dilangsungkan tersebut, ianya dikira terbatal dan tidak sah.*>

Menurut jumhir, ini kerana muwakkil mempunyai kuasa penuh terhadap aqad
yang dilangsungkan oleh wakil dan dengan sebab itulah ianya memerlukan kepada

keizinan daripad untuk bitkan kesahihan aqad yang dilakukan.

P

Manakala menurut Syafi'iyyah pula, mereka berpendapat bahawa agad yang

dilakukan oleh wakil adalah tidak sah kerana wakil telah melanggari syarat yang telah

ditetapkan oleh muwakkil, iaitu dengan gahwink kkil dengan p gan yang
tidak kufu’ dan dengan mahar yang merugikan diri muwakkil (bukan dengan mahar
mithil). Sedangkan kedua-dua ini (kufu’ dan mahar mithil) adalah merupakan syarat

Y 1

penting untuk setiap aqad perkahwinan yang dil

Dengan lain perkataan, aqad tersebut dikatakan tidak sah kerana wakil telah

bertindak lebih daripada had keizinan yang telah diberikan oleh muwakkil kepadanya.

Hal ini jelas seperti yang telah disebutkan oleh Imam al-Nawawi dalam Matan

Minhdjnya“:

TSI Yy we ot il 535 D <6

9 Muhammad “Uqlah, (Dr), op.cit.h.302. Abii Zuhrah, op.cit. , h.158.
Al Syarbmr op.cit,jld:3, h.158. Al-Nawawf, op.cit.



Ertinya: Dan jika seseorang perempuan berkata kepada walinya:
“Kahwinkan aku dengan mahar seribu, tetapi walinya mengahwinkannya
dengan mahar yang kurang dari seribu, maka aqad perkahwinan adalah

batal/tidak sah”.

Jika dilihat dari maksud nas di atas, jelas bahawa wakil berkewajipan untuk
mengahwinkan muwakkil dengan mahar yang telah disebutkan atau yang dipersetujui

oleh kkil untuk hkan aqad yang dilakukan. Begitu juga dikiaskan dengan

permasalahan ini berkenaan pasangan yang akan dikahwini, iaitu wakil mestilah

kkil dengan p yang kufu’ dan sepadan dengannya.

husinl

Dari perbat yang disebutkan di atas, dapatlah disimpulkan bahawa menurut

jumhdr, agad yang dilakukan oleh wakil adalah maugiif atau terhenti kesahihannya di atas

keizinan daripada muwakkil. Ini adalah dikeranakan oleh:

i) Wakil telahpun melanggari had keizinan yang telah diberikan kepadanya oleh
muwakkil.

i) Pelanggaran tersebut adalah kepada yang lebih merugikan pihak muwakkil

Menurut jumhir, jika muwakkil memberikan keizinannya setelah berlakunya aqad,

maka aqad yang dilakukan oleh wakil adalah sah dan sempurna sepertimana dengan

aqad-agad yang lain.
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Manakala menurut Syafi Tyyah pula, aqad yang dilakukan oleh wakil adalah tidak sah
sama sekali kerana wakil telahpun melanggari had keizinan yang telah diberikan
kepadanya oleh muwakkil dan pelanggaran tersebut adalah kepada yang lebih merugikan

pihak muwakkil.

Menurut penulis pandangan Syafi 7yyah adalah lebih kuat dan rajih. Ini kerana apabila

kkil ikatkan keizi dengan beberapa syarat, lah pada zahirnya

menandakan bahawa dia tidak reda dan tidak p ijui bahawa ia dikahwinkan oleh

wakil tanpa diambilkira syarat-syarat tersebut. Begitu juga pada zahirnya muwakkil
mewakilkan kepada wakil adalah dengan tujuan supaya wakil mengahwinkannya dengan
pasangan yang mempunyai ciri-ciri yang telah ia tetapkan. Ini kerana jika hanya sekadar
untuk berkahwin tanpa melihat kepada ciri-ciri tertentu, tentulah ianya merupakan
sesuatu yang senang untuk dilakukan dan ianya boleh dikerjakan oleh muwakkil sendiri

tanpa memerlukan kepada pertolongan dan bantuan daripada wakil.

Menurut penulis, pandangan ini adalah lebih kuat kerana ianya boleh mengelak

daripada berlakunya perselisihan faham dan pertikaian yang mungkin akan berlaku antara

wakil dan muwakkil.
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2.4.Wakil gahwink kkil dengan dirinya sendiri

(4 255 JS ).

Antara perkara yang penting dan perlu diperbahaskan dalam perbak ini®

ialah berkenaan dengan wakil yang mengahwinkan muwakkil dengan dirinya sendiri.
Perbahasan akan dibahagikan kepada dua aspek penting, iaitu dengan keizinan dan tanpa

keizinan.

Sebelum dibi gkan per lahan ini dengan lebih mendalam, di sini penulis
ingin mengemukakan pandangan fugaha' tentang hukum mengendalikan aqad
perkahwinan oleh seorang Ggid. Dengan erti kata yang lain, adakah sah aqad
perkahwinan yang dikendalikan hanya oleh satu orang sahaja. Ini kerana hukum asal bagi

setiap aqad, ianya mestilah dikendalikan oleh dua orang, iaitu pihak ijab dan gabul.

Menurut jumhir fugaha’ yang terdiri daripada Imam Abii Hanifah, Muhammad
bin Hasan, Malik dan pandangan terkuat dalam mazhab Imam Ahmad bin Hanbal
mengatakan bahawa sah dan sempurna agad yang dilakukan oleh seorang ‘agid jika

sekiranya ia mempunyai kekuasaan ke atas agad yang dilakukan samada ‘agid

merupakan wali atau wakil atau pengantin sendiri (asalah — ULl ). Permasalahan
berlaku pada lima gambaran:*
* Wakil menyalahi kehendak muwakkil.

* ‘Abd al-Aziz ‘ Azzam, (Dr) (et al),(2000-2001), Al-Usrah Wa Ahkamuha Fi Tasyri’ al-Islami, Mesir :
Maktabah al-Risélah al-Dauliyyah Littibaa’h, h.89-92. Wahbah al-Zuhayli, op.cit, jld4,h355-356.



ii)

iii)

iv)

‘Zqid adalah merupakan wakil dari kedua-dua pihak. Gambarannya
seperti seorang wakil diwakilkan oleh seorang lelaki untuk
mengahwinkannya dan dalam masa yang sama wakil juga telah

diwakilkan oleh p p untuk hwink Lafaz atau sighah

aqad bagi gambaran ini seperti kata wakil di hadapan dua saksi: “Aku
kahwinkan lelaki yang telah berwakil kepadaku dengan perempuan yang

mewakilkan padaku”. Kedudukan lafaz yang di kan oleh wakil sama

dengan ibarat yang diucapkan oleh dua pihak iaitu ijab dan gabul.

Wakil dari satu pihak dan merupakan asalah. Gambarannya seperti :
Seorang perempuan mewakilkan kepada seorang lelaki untuk
mengahwinkannya dengan dirinya sendiri. Contoh lafaz atau sighah bagi
gambaran ini seperti kata agalah : > Aku telah diwakilkan oleh seorang

perempuan  untuk hwink diriku  d ya dan aku

kahwinkannya dengan diriku’’.
'A—qid adalah merupakan wali kepada kedua-dua pihak. Gambarannya
seperti seorang datuk (a/-Jad) mengahwinkan cucunya yang lelaki ( ibn

ibn) dengan yang p p (bint ibn) p g bapa

hwinkan anak

& P P

dengan anak saudaranya yang berada
di bawah wilayahnya.
‘Agid adalah merupakan wali dari satu pihak dan wakil dari pihak yang

lain. Gambarannya seperti g bapa hwink anak

ya dengan g lelaki yang telah berwakil kepadanya.
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v) ‘Agid adalah merupakan asil pada satu pihak dan wali pada pihak yang

lain. Gamb, seperti g lelaki gahwinkan dirinya dengan

sepupunya (bint ‘am ) yang berada di bawah kekuasaannya.

Menurut pandangan kedua dari ulama’ iaitu pandangan Imam al-Syafi 7, Zufar
 dan pandangan kedua dalam mazhab Imam Ahmad bin Hanbal mengatakan bahawa tidak
i harus bagi satu orang mengendalikan aqad bagi dua pihak dengan satu ibarat. Walau

bagaimanapun Imam al-Syafi'T likan satu per lahan iaitu dibolehkan bagi

datuk untuk mengahwinkan cucunya yang lelaki dengan cucunya yang perempuan®’.
Dengan erti, datuk menjadi wali bagi kedua-dua cucunya yang lelaki dan perempuan.
Menurut mereka hanya dalam keadaan ini sahaja seorang boleh mengendalikan

perkahwinan bagi dua pihak.

2.4.1. Tanpa keizinan.

Para ulama’ bersepakat mengatakan bahawa tidak sah agad perkahwinan yang

dilakukan oleh wakil apabila ia mengahwinkan muwakkil dengan dirinya sendiri jika ia
tidak mendapat keizinan terlebih dahulu daripada muwakkil. Ini kerana wakil bertindak

lebih daripada had kuasa yang telah diberikan kepadanya oleh kkil. Tambahan pula,

indak but tidak dapat pengiktirafan dan sokongan atau persetujuan daripada

¥ Abd al-*Aziz ‘Azzim (Dr) (et al), op.cit, h.91, Al-Zuhayli, op.cit. jld :4, h.355-256. Al-Syarbini,
op.cith.163.



muwakkil. Selain dari itu, wakil tidak mempunyai kuasa untuk memaksa muwakkil

berkahwin dengan dirinya sendiri®®.

2.4.2. Dengan keizinan.

Ticik d

Para ulama’ b apabila kkil izinkan kepada wakil

untuk mengahwinkannya (muwakkil) dengan dirinya (wakil) sendiri.

Contoh bagi permasalahan ini seperti:

i) Fatimah mewakilkan kepada ‘All untuk mengahwinkannya dengan
seseorang, tetapi dalam masa yang sama, ia juga mengizinkan kepada ‘AlT

untuk mengahwinkannya dengan dirinya (*Alf atau wakil) sendiri.

ii) Yunus mewakilkan kepada Yisuf untuk mengahwinkan anaknya yang
bernama Hani® dengan Muhammad dan dalam masa yang Yunus juga
mengizinkan kepada Yisuf untuk mengahwinkan dirinya sendiri dengan

)

Hani’.

Dalam contoh yang pertama, muwakkil telah mewakilkan kepada wakil untuk

gahwi dengan g lelaki dan dalam masa yang sama muwakkil juga telah

mengizinkan kepada wakil untuk mengahwinkannya dengan dirinya sendiri. Manakala

* Ibn ‘Abd al-Bar, (op.cit), h.229-230. Abd Zuhrah, op.cit. al-Ahwal al-Syakhsiyyah, h.135. ‘Abd al-
Rahmén T4j, op.cit.h.121. Ibn Humam, op cit, h.305-306.
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dalam contoh yang kedua pula, muwakkil telah mewakilkan kepada wakil untuk
mengahwinkan perempuan yang berada di bawah kuasanya dengan seorang lelaki dan
dalam masa yang sama juga ia memberi keizinan kepada wakil untuk mengahwinkan

dirinya sendiri dengan perempuan tersebut.

Dalam permasalahan ini para ulama’ telah berselisih pandangan dan secara umumnya,

perbezaan pandangan ini bolehlah dibahagikan kepada dua pendapat®®:

Jumhiir ulama’ yang terdiri daripada Hanafiyyah, Malikiyyah dan pandangan
terkuat dalam mazhab Imam Ahmad bin Hanbal mengatakan bahawa adalah harus bagi
wakil mengahwinkan muwakkil dengan dirinya sendiri jika ia mendapat atau diberi
keizinan terlebih dahulu oleh muwakkil”. Bahkan, menurut mereka tidak perlu kepada

keizinan jika sekiranya perempuan (muwakkil) masih lagi kecil dan sekiranya wakil

adalah merupakan sepupu kepadanya (¢ ().

Berkata Ibn Humam dalam kitabnya Syarh Fath al-Qadir’':

e el § et ind ki oo Lgor g OF Jor J o0 sl 3

Ertinya: Dan apabila seseorang perempuan mengizinkan kapada

seseorang lelaki untuk mengahwinkan dirinya dengan dirinya (wakil)

.
Ibid.

* [bn Qudamah, op.cit.h.239. Ibn Humam. op.cit. ‘Abd Al-Karim Zaidan, op.cit. h.493-494. Sayyid Sabiq,

(1997M-1417H), Figh al-Sunnah, jld:2, Dar al-Fath Lil ‘I1am al-’ Arabi,.h.203.

*' Ibid, Tbn ‘Abd al-Bar, op.cit. h.229-230.
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sendiri, lalu dilakukan aqad di hadapan dua orang saksi maka harus (sah

aqad tersebut).

Berkata Ibn Humam lagi®:

ol gags) Jyis WY axl WA3) gy 8 il ((anms (0 48 St 7332 of oo ¥ 55£9)
csds oo L g ol O O iy BN s ey g5

Emnya ((Dan harus bagx anak lelaki kepada bapa saudara (sepupu)

ia yang peremp dengan dirinya
sendiri)) (jika) kecil tidak perIu kepada keizinannya dan jika dewasa
(cukup umur b’Aligh) dengan (mendapat) keizinan terlebih dahulu,
dengan ia berkata: Saksikanlah bahawa sesungguhnya aku berkahwin
dengan anak perempuan kepada bapa saudaraku Fulanah binti Fulan bin
Fulan, ataupun (ia berkata); Aku kahwinkan ia dengan diriku.

Dari dua petikan di atas, jelas bahawa menurut jumhir diharuskan bagi wakil
untuk mengahwinkan muwakkil dengan dirinya sendiri jika sekiranya wakil diberi

keizinan terlebih dahulu oleh pihak kkil untuk melakuk

Ini kerana, menurut mereka wakalah adalah merupakan sebahagian ataupun satu

jenis ( ¢ s— ) daripada wilayah atau kekuasaan. Dengan ibarat yang lain, kedudukan dan

tugas wakil adalah sama dengan kedudukan dan tugas seorang wali. Oleh itu, sepertimana
dibolehkan kepada wali untuk mengahwinkan perempuan yang berada di bawah

kekuasaannya dengan sesiapa sahaja, begitu juga dibolehkan kepada wakil untuk

* Ibn Humam, op.cit. h.305.
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- mengahwinkan perempuan yang berada di bawah kekuasaannya dengan sesiapa sahaja

termasuk dirinya sendiri.

Antara sandaran jumhir yang bolehkan bagi g dalikan aqad
bagi dua pihak ialah hadith yang diriwayatkan oleh Imam Abd Dawiid, sabda Nabi s.a.w.:
92
R I > RO CSY [ U [ JN U | PRI [T v PR BS PR
alo Lasl 295
Ertinya: Adakah kamu rela bahawa aku kahwinkan kamu dengan dengan
Fulanah? Ia berkata: Ya. Dan (Nabi) bersabda kepada perempuan: Adakah kamu

Juga rela bahawa aku kahwinkan kamu dengan Fulan? la berkata: Ya. Maka
Rasalullah pun mengahwinkan keduanya.

Hadith ini jukkan bahawa dibolehkan bagi g untuk dalikan

aqad bagi dua pihak. Dengan itu dibolehkan juga bagi seorang lelaki untuk

hwink dengan dirinya sendiri apabila diizinkan oleh

8 & P P

permpuan tersebut.

Selain dari itu, jumhiir mengatakan sah aqad yang dilakukan oleh wakil apabila ia
mengahwinkan muwakkil dengan dirinya sendiri kerana agad yang dilakukan dapat

memenuhi  kehendak hadith yang mensyaratkan adanya empat perkara untuk

sesuatu aqad perkahwinan iaitu ijab, gabul dan dua orang saksi. Ini kerana

wakil memainkan peranan sebagai pihak yang melafazkan ijab dan seterusnya gabul.

* Abii Dawiid, op.cit. h238.
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Dengan erti kata yang lain wakil memainkan dua peranan utama iaitu ijab dan juga

qabul*.

Seterusnya jumhiir mengatakan bahawa wakil adalah merupakan utusan dan
penyampai bagi pihak muwakkil sahaja. Bagi mereka, kedudukan wakil untuk agad
perkahwinan adalah berbeza dengan kedudukan wakil dalam aqad jual beli. Ini kerana
wakil bagi aqad jual beli akan dituntut dengan hak-hak yang bersangkutan dengan jual
beli seperti barang jualan dan ini berbeza dengan kedudukan wakil bagi agad
perkahwinan kerana ia tidak akan dituntut dengan apa-apa hak yang bersangkutan dengan

perkahwinan seperti mahar, nafkah dan seumpamanya. Oleh itu menurut mereka adalah

dibolehkan bagi wakil agad perkahwi bahawa ia gahwink kkil dengan

dirinya sendiri **.

Jumhiir juga mengkiaskan permasalahan ini dengan masalah talak. Menurut
Jjumbhiir, apabila sah dan jatuhnya talak terhadap seorang lelaki yang mewakilkan kepada
isterinya untuk menceraikan dirinya sendiri, begitu juga sah apabila seseorang itu

diwakilkan oleh g untuk hwink dengan dirinya sendiri.

Manakala menurut pandangan Syafi Tyyah dan Zufar dari mazhab Hanafi pula,

adalah tidak harus dan tidak boleh sama sekali bagi g wakil |

muwakkil dengan dirinya sendiri. Dengan erti kata yang lain, adalah tidak sah jika wakil

: Ibid.h.307. Al-SarakhsT, op.cit. h.15. ‘Abd Al-Karim Zaidan, op.cit. h.493.
Ibid.
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mengahwinkan muwakkil dengan dirinya walaupun ianya diizinkan dan dipersetujui oleh

muwakkil®®.

Hal ini jelas seperti yang disebutkan oleh Ibn Humam dalam kitab Hasyiyyah

Rad  al-Mukhtar ~ sewaktu bi 1 hukum g wakil bertindak

mengahwinkan muwakkil dengan dirinya sendiri, katanya®”:
s Y iy 5 J6y

Ertinya: Dan berkata Zufar dan Syafi’1 : Tidak harus.

Hal ini diperjelaskan lagi secara terperinci oleh Imam al-Nawawi dalam kitabnya Matan

Minhaj, katanya®®:

2 3 e ol i e 0 ol 255 Yy Y e oSS M )T b Ll s O
O3 IS0 0 552 ¥ o Jall U5 a5t VLS 2k S5V n 5 ayy U L
oY 3 L oalSTy of Lt

Ertinya: Dan tidak dibolehkan bagi anak lelaki kepada bapa saudara
(sepupu - Ibn ‘Am) untuk mengahwinkan seseorang perempuan
(sepupunya) dengan dirinya sendiri, tetapi ianya hendaklah dikahwinkan
oleh anak kepada bapa saudara yang lain yang sama kedudukan dengan
dirinya jika tiada hendaklah dikahwinkan oleh kadi. Jika seseorang kadi
ingin berkahwin dengan seseorang perempuan yang tidak mempunyai
walx ianya hendaklah dikahwinkan dengan seseorang yang lebih tinggi

duduk seperti p 1p atau kh’Alifah. Dan
sepertimana udak diharuskan bagi seseorang untuk mengend’Altkan aqad
perkahwinan bagi kedua-dua pihak, tidak harus juga baginya untuk
mewakilkannya kapada seseorang wakil pada salah satu daripadanya

% Ibid. Sayyid Sabiq op.cit h.203-204.
“"Ibn Humam, op.cit. h.305.
* Al-Nawawi, Minhdj al- Talibin, op.cit. h.86. Al-Syarbini, op.cit. h 163.
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ataupun (melantik) dua orang wakil terhadap keduanya mengikut
pandangan yang terkuat.

Daripada dua nas yang disebutkan di atas, jelas kepada kita bahawa menurut

pandangan terkuat (asah- 'c_.oSH) dalam mazhab Imam al-Syafi 7 dan pandangan Zufar

bahawa tidak dibolehkan dan tidak sah sama sekali bagi wakil untuk mengahwinkan

muwakkil dengan dirinya sendiri samada dengan kerelaan dan p jjuan dari kkil

ataupun tidak.

Ini kerana, menurut mereka g tidak dibolehkan untuk dalikan dua

urusan dari dua pihak yang berbeza, iaitu mengendalikan ijab bagi pihak muwakkil dan
qabul bagi pihak dirinya sendiri, ataupun sebaliknya. Dengan maksud, seseorang tidak
boleh dalam masa yang sama menjadi wakil bagi pihak muwakkil dan seterusnya

‘menerima nikah bagi pihak dirinya sendiri. Hal ini tidak sama dengan aqad jual beli di

‘mana seorang boleh menjadi wakil bagi pihak pembeli dan dalam masa yang sama ia

juga adalah merupakan wakil bagi pihak penjual”.

Selain dari itu, mereka juga mengatakan bahawa setiap aqad perkahwinan hanya
akan sah dan sabit hukumnya apabila ianya dihadiri dan melibatkan empat pihak iaitu

wali , suami dan dua orang saksi'®.

® Ibn Humam, op.cit. h.306. ‘Abd al-Karim Zaidan, op.cit. h 493.
1% Ahmad Badr al-Din (Dr), op.cit. jld:11, h.74.



ataupun (melantik) dua orang wakil terhadap keduanya mengikut
pandangan yang terkuat.

Daripada dua nas yang disebutkan di atas, jelas kepada kita bahawa menurut
pandangan terkuat (asah- 'c_.pﬁﬂ) dalam mazhab Imam al-Syafi T dan pandangan Zufar

bahawa tidak dibolehkan dan tidak sah sama sekali bagi wakil untuk mengahwinkan

- muwakkil dengan dirinya sendiri samada dengan kerelaan dan juan dari kkil

ataupun tidak.

Ini kerana, menurut mereka g tidak dibolehkan untuk dalikan dua

urusan dari dua pihak yang berbeza, iaitu mengendalikan ijab bagi pihak muwakkil dan
‘qabul bagi pihak dirinya sendiri, ataupun sebaliknya. Dengan maksud, seseorang tidak
boleh dalam masa yang sama menjadi wakil bagi pihak muwakkil dan seterusnya
'mcnerima nikah bagi pihak dirinya sendiri. Hal ini tidak sama dengan agad jual beli di
mana seorang boleh menjadi wakil bagi pihak pembeli dan dalam masa yang sama ia

juga adalah merupakan wakil bagi pihak penjual®.

Selain dari itu, mereka juga mengatakan bahawa setiap aqad perkahwinan hanya
akan sah dan sabit hukumnya apabila ianya dihadiri dan melibatkan empat pihak iaitu

wali , suami dan dua orang saksi'®.

*® [bn Humam, op.cit. h.306. *Abd al-Karim Zaidan, op.cit. h 493.
™ Ahmad Badr al-Din (Dr), op.cit. jld:11, h.74.



Dalil mereka dalam permasalahan ini ialah sabda Nabi s.a.w.

oralis dyy bl b W 2SS Y

Ertinya: Tidak sah nikah melainkan apabila adanya empat pihak, iaitu:
pengantin lelaki, wali dan dua orang saksi.""!

Menurut mereka, dalam hadith ini jelas bahawa Rasilullah s.a.w. mensyaratkan

kehadiran empat orang bagi hkan sesuatu aqad perkahwij iaitu:

i) Suami
{

i) Wali

iii)  Dua orang saksi.

Ini b kna, apabila g wakil hwink kkil dengan dirinya
 sendiri, ianya hanya dihadiri oleh tiga pihak sahaja yang terdiri dari suami dan dua orang
saksi. Oleh itu, agad yang dilangsungkan adalah tidak sah kerana tidak dapat memenuhi
kehendak hadith Rasiilullah s.a.w. yang mensyaratkan kehadiran empat pihak sewaktu

 berlangsungnya aqad' .

Dari perbahasan di atas, jelas bahawa pandangan terkuat dalam mazhab Imam al-
- Syafi't dan Zufar yang mengatakan bahawa wakil tidak boleh mengahwinkan muwakkil

1
dengan dirinya sendiri adalah lebih kuat dan rajih. Ini kerana dalil yang mereka

kemukakan adalah lebih kuat jika dibandingkan dengan pand:  jumhiir.

"%, Al-Baihaqt, op.cit. h.142-143, Bab La Yuzawwiz Nafsuhu Imraah Huwa Waliyyuha Kama La YasytarT
Min Nafsihi Syaian Huwa Waliyyd Baiy’h. Dar Qutni, (1966M-1386H), Sunan DarQutn, jid:3, Qaherah;
Dir Al-Mahasin, h.225, no: 19, Bab Kitab al-Nikah.

1% Abii Bakr al-Syafi’ly, op.cit.h.358.
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Selain itu, pemilihan pandangan ini adalah b ian dengan satu gaedah figh

jaitu'®:;

e g lai g oY

Ertinya: Hukum asal bagi setiap kemaluan wanita adalah diharamkan.

Kaedah ini menjelaskan bahawa setiap perkara yang bersangkutan dengan
kemaluan seperti istimta’ dan jima’ hukumnya adalah diharamkan. Dengan erti, ianya
tidak boleh dipermudah dan diperlakukan dengan sewenang-wenangnya. Ini berbeza
dengan perkara-perkara yang lain kerana hukum asal baginya adalah harus'®. Oleh
kerana hukum asal bagi kemaluan adalah diharamkan, maka adalah menjadi satu
kemestian kepada umat Islam supaya lebih berhati-hati dan berwaspada apabila sesuatu

itu melibatkan dengan perkara tersebut.

Selain itu, perkahwi melibatkan lah keturunan, Dengan itu langkah

berjaga-jaga dan waspada lebih perlu dititikberatkan.

Seterusnya, pandangan ini adalah lebih bersesuaian dengan amalan dan realiti

semasa dan ianya boleh bendung kat daripada terdedah dengan gejala sosial

dan hubungan liar yang kian membimbangkan.

1% Al-Sayati, op.cit.h.84.
' Ibid, h.82.
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Akhimya pandangan ini amat utama dipilih demi untuk menolak dan mengelak
dari berlaku dan tersebamya fitnah dalam masyarakat khususnya terhadap wakil,
muwakkil dan seterusnya kepada keturunan yang dilahirkan hasil dari perkahwinan

tersebut.

2.5. Wakil daripada dua pihak.

Perbincangan kepada Tajuk ini, menjurus kepada pandangan jumhiir fugaha’ yang terdiri

daripada Hanafiyyah, Malikiyyah dan pandangan terkuat dalam mazhab Imam Ahmad

bin Hanbal yang bolehk g gendalikan aqad bagi kedua-dua pihak.

Wakil daripada dua pihak bermaksud ;

Seseorang menjadi wakil kepada pihak perempuan dan

lelaki dalam masa yang sama .

Ini bererti, lelaki menjadi wakil untuk melakukan ijab dan seterusnya menjadi wakil

untuk gabul daripada ijab yang ia sendiri lakukan.

Contohnya seperti :

i Fatimah mewakilkan kepada Ahmad untuk mengahwinkannya

dengan ‘Ali dan dalam masa yang sama, ‘Ali juga telah
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mewakilkan kepada Ahmad untuk menerima nikah bagi pihak

dirinya dengan Fatimah.

ii. ‘Abdullah mewakilkan kepada Zamri supaya mengahwinkan
anaknya yang bernama Kalsom dengan Adam. Dalam masa yang
sama, Zamri juga telah menerima wakil daripada Adam untuk

menerima nikah bagi pihak dirinya dengan Kalsom.

Pada contoh yang pertama, Ahmad adalah merupakan wakil kepada Fatimah untuk
mengahwinkannya dengan ‘Ali. Dalam masa yang sama juga, Ahmad juga merupakan
wakil kepada ‘Ali untuk mengahwinkannya dengan Fatimah. Manakala pada contoh
kedua pula, Zamri adalah merupakan wakil kepada ‘Abdullah untuk mengahwinkan
anaknya Kalsom dengan Adam. Dalam masa yang sama Zamri juga adalah merupakan
wakil kepada Adam untuk menerima nikah bagi pihaknya dengan Kalsom. Dari kedua-

dua contoh di atas, didapati bahawa Ahmad dan Zamri telahpun menerima wakil

daripada kedua-dua pihak iaitu pihak lelaki dan p p untuk melangsungkan agad
perkahwinan. Dengan ibarat yang lain, Ahmad dan Zamri telah menerima amanah untuk

melangsungkan ijab dan gabul dalam waktu dan majlis yang sama.

Dalam hal ini para ulama’ berselisih pandangan kepada dua pendapat '®. Menurut
pandangan pertama iaitu daripada jumbhiir fugaha’ apabila seseorang itu menjadi wakil
daripada kedua-dua belah pihak, aqad yang dilakukan olehnya adalah sah. Ini kerana

ianya adalah merupakan aqad yang p dan hi kehendak dan rukun agad.

' Ibn Humém, op.cit. h.307.
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T

Menurut mereka, walaupun aqad tersebut hanya dihadiri oleh tiga orang sahaja iaitu dua
orang saksi dan wakil, tetapi oleh kerana wakil memainkan dua peranan, maka ianya

seolah-olah dihadiri oleh empat orang iaitu wali, pengantin lelaki dan dua saksi'®.

Berkata Ibn Humam /7 :

rokd gk O d1 ot Vg (iS5 006 or 0306 o3 JUb 4l ol o 4l e £
0¥ A sl ) et Yy iy DAY 6t ol T 13) il 3,6 g e IS 1SS
OB o S5 iy ) il

Ertinya: Seorang lelaki gahwink anak  peremp kepada
saudaranya dengan anak lelaki kepada saudaranya, lalu ia berkata: Aku
kahwinkan Fulanah dengan Fulan, (sudah) memadai, dan tidak
memerlukan kepada bahawa ia berkata: Aku terima. Dan begitu juga bagi
setiap orang yang mengendalikan aqad bagi dua pihak, apabila ia
melafazkan dengan salah satu daripada dua pihak (iaitu) ijab sudahpun
memadai dan tidak perlu kepada pihak yang lain, kerana satu lafaz
menunjukkan kepada dua pihak.

- Pandangan kedua iaitu Syafi Tyyah, Zufar dan pandangan kedua dalam mazhab Imam

Ahmad bin Hanbal, apabila seorang menjadi wakil daripada kedua-dua belah pihak, aqad

yang dilakukan olehnya adalah tidak sah'®®.

Menurut pandangan ini, orang yang sama tidak dibolehkan untuk mengendalikan

urusan bagi dua pihak dalam satu waktu. Berkata Imam al-Nawawi dalam Minhajnya'®:

1% Ibid.Ibn Qayyim, op.cit. h.84.

"7 Ibn Humam, op.cit. h.307.

' bid,h.306., Al-Syarbini, op.cit. h163. Ibn Qayyim, op.cit. h.84.
'®Al-Nawaw, Minhdj al-Talibin, h.86.
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) J5 a2 Y

Ertinya: Tidak harus bagi seorang mengendqlikan aqad bagi dua pihak.

Menurut mereka, untuk mensahkan sesuatu aqad perkahwinan, sekurang-
kurangnya ianya mestilah dihadiri oleh empat orang iaitu; Pengantin lelaki, wali dan dua

orang saksi.. Hal ini jelas seperti yang disabdakan oleh Baginda s.a.w. :

oy dgy bt b Y 2SS Y

Ertinya: Tidak sah nikah melainkan dengan dihadiri oleh empat pihak

(iaitu) pengantin lelaki, wali dan dua orang saksi'"’.

1 Menurut mereka, kehadiran empat orang adalah merupakan satu kemestian untuk
; mensahkan sesuatu aqad yang dilakukan. Oleh itu apabila seorang memainkan dua
| peranan, ianya tidak dapat memenuhi kehendak hadith yang mensyaratkan kehadiran

empat orang. Dengan itu, agad yang dilakukan adalah tidak sah.

Setelah melihat kepada perbahasan di atas, penulis berpandangan bahawa aqad
yang dilakukan oleh seorang yang menjadi wakil daripada kedua-dua pihak , iaitu wakil
untuk melakukan ijab dan dalam masa yang merupakan wakil untuk gabul adalah tidak
sah.

"% Al-Bdiihagi, op.cit. Al-DarQutnf, op.cit.
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Ini kerana dalil dan hujah yang telah dikemukan oleh pandangan ini adalah lebih
kuat dan rqjih dan ianya adalah lebih bersesuaian dengan realiti dan amalan masyarakat
sekarang.
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FASAL KEEMPAT

WAKIL ATAS WAKIL

Wakil atas wakil / 5" e )53

Mewakilkan kepada g untuk mel kan agad perkahwinan adalah

merupakan suatu amalan yang dibenarkan oleh syara’. Bahkan ianya merupakan satu
bentuk pertolongan yang diberi ganjaran pahala oleh Alldh s.w.t. di hari akhirat nanti.

Firman Allah s.w.t. dalam Sirah al-Maidah:

Sy e ) T e 1

Ertinya:Dan hendaklah kamu bertolong-tolongan untuk buat kebajikan dan
bertakwa dan j lah kamu bertol / pada lakukan dosa

S =3
(maksiat) dan pencerobohan. Al-Maidah (5), ayat:2.

Walaupun begitu, yang menjadi persoalannya, adakah dibolehkan bagi wakil
untuk mewakilkan aqad perkahwinan yang telah diwakilkan kepadanya kepada pihak

yang lain?. Secara ringkasnya adakah dibolehkan wakil atas wakil?.

Dalam fasal ini, penulis akan membincangkan secara terperinci berkenaan hukum
wakil atas wakil dengan melihat kepada khilaf para ulama’ dan dalil serta hujah yang

mereka kemukakan dan seterusnya memilih pandangan yang lebih rajih dan tepat.
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akan dibahagikan kepada dua bahagian, iaitu;

Pertama: Dengan keizinan.

Kedua: Tanpa keizinan.

1.0. Dengan keizinan.

Para ulama’ b

kat

kan bahawa g wakil dibolehkan untuk

mewakilkan kepada orang lain (wakil kedua) untuk mengahwinkan muwakkil jika

ianya d. keizinan terlebih dahulu daripada pihak muwakkil. Keizinan ini

pula dapat diketahui dengan dua cara, iaitu:

ii)

Muwakkil mengizinkan kepada wakil untuk mewakilkan kepada pihak kedua

secara jelas samada dengan ucapan, tuLisan atau isyarat yang boleh difahami..

Muwakkil mewakilkan kepada wakil secara mutlak, dengan erti tidak ada tanda-

tanda yang jelas dan nyata daripada kkil yang jukkan bahawa ia

membenar atau melarang wakil untuk mewakilkan kepada pihak yang lain.

Dalam permasalahan yang pertama, para ulama’ bersepakat mengatakan bahawa

dibolehkan kepada wakil untuk mewakilkan kepada pihak lain (wakil kedua) untuk
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1 gkan agad perkahwi yang telah diwakilkan kepadanya. Ini kerana ianya

telahpun mendapat keizinan yang jelas dan terang daripada pihak muwakkil''’.

Manakala bagi permasalahan yang kedua pula, terdapat dua pandangan daripada
ulama’ dan yang terkuat mengatakan bahawa dibolehkan bagi wakil untuk mewakilkan
kepada pihak lain kerana tidak ada tanda-tanda yang menunjukkan bahawa ia (muwakkil)

tidak bersetuju untuk wakil mewakilkan kepada pihak yang lain.

Pandangan kedua daripada ulama’ pula mengatakan bahawa pihak wakil tidak
dibolehkan untuk  mewakilkan kepada pihak yang lain (wakil kedua) untuk

1 kan aqad perkahwinan yang telah diwakilkan kepadanya (wakil pertama). Ini

ESUNEK

kerana pihak wakil hanya dibolehkan untuk bertindak mengikut had keizinan dan had

kuasa yang telah diberikan kepadanya sahaja.

Selain itu, muwakkil hanya reda dan percaya kepada pihak yang ia wakilkan dan
tidak reda dan tidak percaya kepada orang lain. Dengan itu, wakil tidak dibolehkan
samasekali untuk mewakilkan kepada pihak yang lain kecuali setelah mendapat keizinan

yang jelas dan nyata daripada pihak muwakkil''2.

""" Al-Nawawi, Raudah al-Talibin, op.cith.419, Al-Syarbini, op.cit.h.158. Ibn Qudamah, op.cith.217. Al-
Ramlt, (1993M-1414H), Nihayah al-Mutaj, j\d:6, BEirit: Dar al-Kutub al-‘limiyyah, h.243. Ahmad Badr
al-Din (Dr), op.cit. jid: 7, h.288.

"2 Ibid, h.243. Al-Syarbini, op.cit. 158. Muhammad Roshd, op.cit. h126.

128



Seterusnya, keizinan secara jelas pula terbahagi kepada dua jenis, iaitu:

Pertama: Ditentukan wakil kedua.

Kedua: Tidak ditentukan wakil yang kedua.

L.1. Ditentukan wakil yang kedua.

Dengan erti, muwakkil telah menentukan kepada wakil yang pertama siapakah
yang akan menjadi wakil yang kedua jika wakil yang pertama menarik diri untuk

PR kkil).
4 ( d

Contohnya seperti:
Kata muwakkil: Aku wakilkan kepada kamu untuk mengahwinkan anakku
Fatimah dengan °Alf dan jika kamu keberatan, hendaklah kamu wakilkan kepada

Umar untuk menggantikan tempat kamu.

Dalam permasalahan ini, adalah menjadi kewajipan kepada wakil yang pertama
untuk mewakilkan kepada wakil yang telah ditentukan oleh muwakkil secara khusus. Ini
kerana, tugas wakil adalah terikat dengan keizinan yang telah diberikan oleh muwakkil
kepadanya. Dengan erti kata yang lain, wakil adalah dilarang sama sekali untuk

menyalahi keizinan dan had kuasa yang telah diberikan kepadanya oleh muwakkil''>.

13 Zaki al-Din Sya’ban, op.cit. h56. Muhammad ‘Uglah, op.cit. h.301. Muhammad Roshdi, op.cit h126.
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1.2.Tidak ditentukan wakil yang kedua.

Dalam bahagian ini pula, kkil tidak kan kepada wakil siapakah

yang akan menggantikannya jika ia keb untuk melangsungkan aqad perkal

bagi pihak muwakkil. Dengan erti kata yang lain, kkil beri kebeb. kepada
wakil untuk menentukan siapakah yang akan menjadi wakil yang seterusnya sebagai

ganti kepada pihak dirinya (wakil pertama).

Contonya seperti:
‘All mewakilkan kepada Hasan untuk mengahwinkan anaknya Mahani dengan
Zainal, kemudian ia berkata: Jika kamu keberatan, bolehlah kamu wakilkan

kepada siapa sahaja untuk menggantikan tempat kamu.

Dalam permasalahan ini, menurut ulama’ pihak wakil boleh menentukan secara bebas
siapakah yang akan menggantikan tempatnya untuk menjadi wakil yang kedua kepada

muwakkil tanpa perlu merujuk semula kepada pihak muwakkil. Ini kerana pihak muwakkil

1ak h

ikan keizi kepada wakil untuk mewakilkan kepada wakil yang

kedua tanpa ditentukan secara jelas dan pasti siapakah yang akan menjadi wakil yang
kedua yang akan menggantikan tempatnya (wakil pertama). Dengan itu adalah menjadi
hak wakil untuk menentukan siapakah yang akan menggantikan tempatnya untuk menjadi

wakil yang kedua bagi pihak muwakkil''*.

"" Ibid. Muhammad. Zakr al-Din Sya’ban, op.cit. Muhammad ‘Uglah. Op.cit. Al-Syarbini, op.cit.h.158.
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1.3.Hukum pengguguran tugas wakil pertama oleh wakil kedua.

Menurut fugaha’, apabila wakil pertama mewakilkan tugasnya kepada wakil yang
kedua, dia tidak mempunyai hak untuk menggugurkan atau memecat wakil yang kedua.
Begitu juga, tugas wakil kedua tidak akan terbatal dengan sebab matinya wakil yang
pertama. Ini kerana, wakil kedua adalah merupakan wakil kepada muwakkil dan
bukannya wakil kepada wakil pertama''*.

2.0. Tanpa keizinan.

Dalam perbahasan yang kedua daripada hukum wakil atas wakil, penulis akan

membincangkan tentang hukum apabila muwakkil tidak mengizinkan kepada wakil untuk

mewakilkan kepada pihak yang lain untuk melak ) h pun tugas yang

telah diserahkan kepadanya. Dengan erti kata yang lain, muwakkil inginkan supaya wakil

1al 1

tugas hwinkannya dengan sendirinya tanpa diserahkan kepada

sesiapa pun untuk melaksanakannya.

Dalam permasalahan ini, para ulama’ berpendapat bahawa tidak diharuskan dan tidak
dibolehkan sama sekali bagi wakil untuk mewakilkan kepada pihak yang lain untuk
mengahwinkan muwakkil. Ini bermakna, jika wakil mewakilkan kepada wakil yang kedua

" Ibn Qudamah, op.cit. h. 217

131



untuk mengahwinkan muwakkil, ianya adalah tidak sah dan jika muwakkil dikahwinkan

juga oleh wakil yang kedua, hukum aqad yang dilakukan juga adalah tidak sah''S.

Ini kerana kekuasaan yang ada pada wakil adalah disebabkan oleh keizinan dari

muwakkil dan ianya adalah dengan persetujuan daripada kkil untuk thk
haknya kepada wakil. Oleh itu, wakil tidak boleh menyerahkan hak tersebut kepada

pihak yang lain kerana kkil hanya yerahkan haknya kepada wakil sahaja.

Selain itu, kkil hanya t jju dengan d. wakil sahaja dan bukannya

dengan pandangan orang lain. Oleh yang demikian adalah tidak dibolehkan sama sekali

kepada wakil untuk mewakilkan yerahk h dan tugas yang telah

diserahkan kepadanya kepada pihak yang lain jika ianya tidak mendapat keizinan terlebih

dahulu daripada muwakkil'"".

Pandangan kedua daripada ulama’ mengatakan bahawa agad yang dilakukan oleh

wakil adalah maugiif atau terhenti kesahih kepada keizinan daripada kkil. Ini

bererti jika muwakkil memberikan keizi y b iju dengan agad yang telah

dilakukan oleh wakil kedua, ianya dikira sah dan sempurna''®. Dalam hal ini, kedudukan

wakil samalah dengan al-fudilr.

' Muhammad Rosyadr, op.cit.
"7 ZakT al-Din Sya’ban, op.cit.h.56.
1% Uglah, op.cit.h.301.
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FASAL KELIMA

AQAD FUDULI

Aqad Fudili adalah merupakan salah satu perbincangan yang penting yang
dibincangkan oleh para ulama’ sewaktumana mereka membincangkan berkenaan dengan

wakalah dalam aqad perkahwinan. Untuk melengkapkan kajian, dalam fasal ini penulis

akan membincangkan berkenaan dengan agad yang dilakukan oleh al-fugili secara
terperinci. Perbincangan akan di perincikan dengan dibahagikan kepada empat

perbahasan utama, iaitu:

Pertama: Takrif fudilr.
Kedua:  Pembahagian aqad al- fudilr.
Ketiga:  Sikap ulama’ terhadap aqad al-fudili.

Keempat: Hukum khas aqad fudilr.

1.0.Takrif Fudalr,

Fudilf ialah:

“Seseorang yang mengendalikan urusan orang lain tanpa keizinan dari syara’ "

19

"% Sa’di Abi Jayb, op.cit.h.287.
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Dalam Mu jam Lughah al-Fugqaha'’, al-Fudili bermaksud'?’:

Seseorang yang bertasarruf ke atas sesuatu yang dimiliki oleh orang lain tanpa

diwakilkan atau bukan dengan sebab kekuasaan (wilayah).

Dari takrif yang telah dikemukakann di atas, dapatlah disimpulkan bahawa
maksud dari aqad al-fudili itu ialah setiap perkara dan urusan yang dilakukan oleh
seseorang untuk pihak orang lain tanpa mandapat keizinan terlebih dahulu daripada pihak
yang berkenaan ataupun tanpa diizinkan terlebih dahulu oleh syara’.

Manakala maksud fudilf dalam perbahasan ini pula ialah;

Aqad perkahwinan yang dilakukan oleh seseorang untuk pihak yang lain tanpa

keizinan syara’ dan  tanpa diwakilkan terlebih dahulu oleh pihak yang

dikahwinkan olehnya (al-Fudili).
2.0.Pembahagian aqad al-Fudalr.

Secara umumnya aqad Fudili terbahagi kepada dua bahagian, iaitu;

Pertama: Fudili daripada satu pihak.

Kedua: Fudili daripada dua pihak.

' Muhammad Rawwas, op.cit. h.347.
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2.1. Fudalr daripada satu pihak.

Bahagian pertama daripada aqad fudili ialah fudalf daripada satu pihak, samada ianya

daripada pihak lelaki ataupun daripada pihak p Contoh bagi per lahan ini

seperti:

i) Ahmad berkata kepada ‘All; “Aku kahwinkan kamu dengan Fatimah dengan
mahar 100 dinar”. Berkata ‘Ali: “Aku terima nikahnya dengan mahar yang
tersebut”. Sewaktu aqad tersebut dilakukan oleh Ahmad, beliau tidak mendapat

keizinan terlebih dahulu daripada Fatimah ataupun wali kepada Fatimah untuk

ya dengan lelaki.

ii) Sulaiman menerima nikah bagi pihak kawannya yang bernama Yiisuf dengan
seorang perempuan tanpa diwakilkan ataupun diizinkan oleh Yiusuf terlebih
dahulu. Seperti katanya: “Aku terima nikahnya bagi pihak Yiisuf dengan mahar

yang tersebut”.
Daripada dua contoh yang diberikan di atas, jelas bahawa berlakunya Sfudili daripada satu

pihak yang mana pada contoh yang pertama fudili daripada pihak wanita dan pada
contoh yang kedua fudiili adalah daripada pihak lelaki.
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2.1.1. Hukum aqad Fudalf daripada satu pihak.

Menurut pand: yang bolehkan nikah fudiilt, agad perkahwinan yang

dilakukan oleh fugili daripada satu pihak adalah harus dan sah serta sempurna apabila
ianya disertai dengan keizinan daripada pihak yang berkenaan atau pihak yang
dikahwinkan seperti Fatimah pada contoh yang pertama dan Yisuf bagi contoh yang
kedua setelah berlangsungnya aqad. Ini adalah berdasarkan kepada hujah-hujah yang
akan diperbincangkan dalam khilaf ulama’ dalam menentukan hukum aqad fudili selepas

2.2. Fudalt daripada dua pihak.

Bahagian yang kedua daripada aqad fudiili ialah fudili daripada kedua-dua pihak,
iaitu daripada pihak lelaki dan perempuan. Dengan erti kata yang lain, pihak yang

gsung| aqad perkahwi iaitu pihak yang melakukan ijab dan gabul tidak

mendapat keizinan ataupun tidak diwakilkan terlebih dahulu daripada pihak lelaki

(suami) dan perempuan (isteri) atau wali kepada perempuan.

Contoh bagi permasalahan ini seperti'?':

i) Seorang lalaki berkata: “Aku kahwinkan si Fulan dengan si Fulanah dan Aku

terima (nikahnya) bagi pihak dirinya”.

"' Ibn Humam, op.cit.h. 310.
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i) Seorang lelaki berkata: “Aku kahwinkan si Fulanah dengan diri Aku (sedangkan
perempuan tersebut tiada). Lalu berkata fudili yang lain; “Aku kahwinkan
Fulanah dengan diri kamu”.

] iii)  Seorang fudili berkata: “Aku kahwinkan si Fulanah dengan si Fulan (dengan

menyebut nama), lalu berkata fudiili yang lain; “Aku terima bagi pihak si Fulan”.

Daripada tiga contoh di atas, jelas kepada kita bahawa agad fudiili daripada dua pihak
A

 berlaku dalam dua bentuk, iaitu:

Pertama: Seorang bertindak menjadi fudiil7 kepada kedua-dua pihak seperti pada

contoh yang pertama.

- Kedua: Terdapat dua orang yang menjadi fudilf dan setiap seorang menjadi

fudall bagi salah satu pihak yang lain, iaitu seorang menjadi Sfudili bagi

pihak lelaki dan seorang lagi menjadi fudili bagi pihak perempuan seperti

dalam contoh yang kedua dan ketiga.

~ 2.2.1. Hukum aqad fudalt daripada dua pihak.

M pand: yang boleh dan haruskan aqad fudili, mereka juga
- memboleh dan mengharuskan aqad yang dilakukan oleh fudiilt daripada kedua-dua pihak.
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]
;
:

Ini bererti, sepertimana dibolehkan aqad fudili daripada satu pihak, begitu juga

dibolehkan aqad fudilt daripada kedua-dua belah pihak. Begitu juga, sepertimana agad
% Jfudali daripada satu pihak terhenti atas keizinan dan kerelaan daripada pihak yang
, terbabit untuk mensah dan mensabitkannya, begitu juga halnya dengan agad fudlt
| daripada kedua-dua pihak, ianya memerlukan kepada keizinan dan kerelaan daripada
.~ kedua-dua pihak yang terlibat. Pendeknya, setiap syarat bagi fugili daripada satu pihak
adalah merupakan syarat bagi fudiili dari kedua-dua pihak.

~ Halini jelas seperti yang disebut oleh Ibn Humam dalam kitabnya'?:

Bl G e iy 096 o 190 55106 o oaeS (SS9 e o)

Ertinya: Sesungguhnya  jika seorang Fudili mengucapkan dengan
dua

ucapan, seperti ia berkata: Aku kahwinkan Fulanah dengan Fulan dan
Aku terima bagi pihaknya, (aqad tersebut adalah) terhenti (atas
keizinan) dengan ittifaq.

~ Katanya lagi'®:
pU e g\_’-{,-A‘." oS by

Ertinya: Dan apa yang berlaku di antara dua orang Sfudili adalah
merupakan aqad yang sempurna.

Menurut pandangan ini, setiap agad yang dilakukan oleh al-fudili, samada

\
»
 seorang bertindak dengan menjadi fudiili kepada kedua-dua belah pihak ataupun dua
]

P big,
- P bid.h311
r
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orang menjadi fudili kepada kedua-dua pihak, hukumnya adalah harus dan kesahihan

aqad tersebut adalah terhenti di atas keizinan pihak yang terbabit.

Menurut mereka, ini kerana walaupun ianya berlaku ataupun dilakukan tanpa
diwakilkan terlebih dahulu, tetapi dalam proses melakukannya terdapat dua unsur penting
iaitu jjab dan gabul. Begitu juga jika dibandingkan dengan fudili daripada satu pihak,

antara keduanya tidak terdapat perbezaan, bahkan kedua-duanya mempunyai persamaan

iaitu dari segi berhajat dan memerlukan kepada keizinan (3;\—}) daripada pihak yang

terbabit'2*,

3.0. Sikap ulama’ terhadap aqad al-Fudalr.

Para ulama’ berselisih d dalam dan bitkan aqad yang

dilakukan oleh al-fudili. Secara terperincinya, khilaf ini terbahagi kepada dua pandangan

utama, iaitu;

Pertama: Hanafiyyah dan satu pand dalam hab Hanbali.

Kedua:  Syafi yyah dan pandangan terkuat dalam mazhab Hanbali.

1 Al-Sarakhst, op.cit. h.19.
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3.1. Pandangan pertama.

Hanafi dan satu pand dalam hab Hanbali berpendapat bah aqad

yang dilakukan oleh al-fudili adalah merupakan aqad yang harus dan ianya adalah

merupakan aqad yang maugif ataupun terhenti kesahihannya di atas keizinan daripada

pihak yang dikahwinkan'?. Bahkan menurut Ab Yisuf dan Zaidiyyah, aqad al-fudiili
adalah sah sekalipun ‘agid bukanlah merupakan wali ataupun wakil dari kedua-dua

pihak'?,

Ini bermakna, jika sekiranya pihak yang dikahwink izinkan dan dai
dengan aqad yang telah dilangsungkan tersebut, ianya adalah merupakan aqad yang sah
dan sempurna sepertimana dengan aqad biasa yang lain. Namun, jika sekiranya pihak

yang dikahwinkan tidak dai tidak izink maka aqgad tersebut

'P

dengan sendirinya akan terbatal dan tidak sah sama sekali.

Disebut dalam kitab Syarh Fath al-Qadir'?’:

T35 ) STy Yoy 03, 0l or Lo 03xl OB 3 o n LY 4a 03 i Wy ol a5
w0l phy Sory ol Wl i 3 Jory

Ertinya: Dan mengahwinkan seseorang hamba lelaki (‘ Abd) dan hamba
perempuan (Amah) tanpa mendapat keizinan terlebih dahulu daripada

1% bn Qudamah, op.cit.h250. Al-SarakhsT, op.cith15 Ibn Abidin, op.cit. h.100.Tbn Humam, op.cit.h.307.
12 Abd al-*Aziz * Azzam, (Dr) et al, op.cit. h. 92-93.
Y Humam, op.cit.
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tuan keduanya adalah terhenti kesahihannya ke atas keizinan. Jika
diizinkan oleh tuan, maka haru.s (sah aqad tersebut) dan jika ia (tuan)
lak (tidak 1gizink aqad tersebut lerbalal Beguu juga jika

seorang lelaki hwil P tanpa (p
mengahwinkan seorang lelaki mnpa keizinannya.

{ Untuk menguatkan pandangan ini, mereka telah berhujjah dengan beberapa hujah,

antaranya;

3.1.1. Hujah pertama

Aqad yang dilakukan oleh al-Fudiili adalah merupakan satu perbuatan yang mulia
dan ianya termasuk dalam ertikata tolong-menolong dalam melakukan urusan kebaikan
dan ketakwaan'?®, Tambahan pula, pihak yang dikahwinkan tidak dipaksa sama sekali
untuk menerima ataupun bersetuju dengan agad yang dilakukan untuk dirinya, sebaliknya

ia diberi pilihan samada untuk menerima ataupun menolak agad yang telah dilakukan

tersebut. Dengan itu ianya adalah sah dan semp tatapi ber kepada keizi

daripada pihak yang terbabit'?’,

3.1.2. Hujah kedua.

Yehendak

Aqad yang dilakukan oleh al-Fudilt hi dan pati dengan

rukun nikah. Ini kerana ianya lahir dan terhasil daripada ahlinya, iaitu orang yang

merdeka dan berakal.

12 Seperti maksud ayat kedua Dari Sarah al-Maidah.
' [bn Humam. op.cit. h. 309
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Seterusnya aqad but ditujukan kepada iaitu p puan yang halal

dikahwini daripada anak Nabi Adam a.s. Dengan itu tidak ada sebab dan hujah yang
kukuh yang boleh mengatakan bahawa aqad yang dilakukan oleh al-Fudiili adalah tidak

sah,

Disebut dalam kitab Syarh Fath al-Qadir'®

co3lini] (3 )0 Vg e ) Bliaw dal o o O ) 57, 0f U,

Ertinya: Dan bagi kami rukun tasarruf lahir daripada ahlinya (dan)

disandarkan kepada de itu) tidak jadi lah untuk

mengesahkannya.

3.1.3. Hujah ketiga.

Seterusnya, mereka mengkiaskan aqgad yang dilakukan oleh al-fudili dengan

tasarruf yang dilakukan oleh kanak-kanak. Menurut mereka, tasarruf daripada kanak-

kanak seperti jual harta dan dekakan hamba yang dimilikinya, membeli

sesuatu, berkahwin, menceraikan isteri, bersedekah dan lain-lainnya akan dikira sah dan
sempurna apabila diizinkan oleh walinya, begitu juga dengan aqad yang dilakukan oleh
al-fudili. Dengan erti, aqad al-fudilt dikira sah apabila didizinkan oleh pihak yang
terbabit sepertimana dikira sah fasarruf kanak-kanak setelah ianya mendapat keizinan

atau diizinkan oleh walinya'®'.

1% Ibid.al-SarakhsT, op.cit. h.15.
"! Ibn Humam, op.cit. h.308.
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3.1.4. Hujah keempat.

Mereka juga mengkiaskan aqad yang dilakukan oleh al-fudili dengan lafaz taklik

yang dilakukan oleh ajnabi'*?.

Gambarannya seperti; Berkata seorang ajnabi kepada isteri seorang lelaki:

“Jika kamu masuk ke dalam rumah, kamu diceraikan”.

Lafaz taklik di atas adalah sempurna, tetapi ianya memerlukan kepada keizinan daripada
suami perempuan tersebut untuk mensabitkannya. Ini bererti, jika pihak suami kepada
perempuan tersebut memberikan keizinannya, maka ianya dikira taklik yang sah dan
sempurna dan perempuan tersebut akan tercerai jika ia melakukan apa yang telah

ditaklikkan, iaitu masuk ke dalam rumah'®.

Menurut mereka, sepertimana harus taklik daripada ajnabi dan ianya terhenti di
atas keizinan daripada pihak suami, begitu juga dengan aqad yang dilakukan oleh al-
Jfudalt, kesahihan dan kesabitannya adalah terhenti di atas keizinan daripada pihak yang

terbabit secara langsung ataupun wakil daripada pihak mereka.

2 Maksud kepada ajnabi di sini ialah: “Orang asing yang bukan pakan suami kepada p
yang ditaklikkan”.
" Ibn Humam, op.cit
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3.1.5. Hujah kelima.

Menurut pandangan ini lagi, keizinan yang diperolehi pada penghujung atau
setelah berlakunya agad adalah sama keduduk dengan keizi yang diperolehi
" daripada permulaannya atau sebelum daripada berlakunya aqad.

t

Oleh itu sepertimana sahnya aqad yang mendapat keizinan terlebih dahulu

sebelum daripada berlakunya, begitu juga sah agad yang dapat keizi

Ini kerana rukun aqad iaitu jjab dan gabul yang merupakan hak kepada kedua pihak yang

lakukan aqad telahpun disandarkan kepada pihak yang boleh berlaku aqad ke atasnya.

Oleh itu aqad adalah sah tetapi ianya terhenti di atas keizinan daripada pihak yang

dikahwinkan demi untuk j k lat dan lak k d ke atas

dirinya'*,

3.2. Pandangan kedua.

Menurut pandangan ini, aqad yang dilakukan oleh al-Fudili adalah tidak sah

samada ianya diizinkan ataupun tidak diizinkan oleh pihak yang terbabit.

14 Al-SarakhsT, op.cit.



Untuk menguatkan pandangan ini, mereka telah mengemukan tiga hujah, iaitu:

3.2.1. Hujah pertama.

Menurut mereka, aqad perkahwinan disyariatkan adalah berdasarkan kepada

hukum-hukumnya. Ini berdasarkan kepada tujuan asal (al-maqaadsid al-asliyyah)

daripada perkahwinan. Manakala sebab pun illat adalah merupakan jalan ataupun
wasilah untuk sampai kepada tujuan dan maksud kapada perkahwinan. Dengan itu, aqad
yang dilakukan oleh al-Fudili adalah tidak sah kerana ianya tidak mampu untuk

mensabitkan hukum bagi aqad perkahwinan tersebut'**.

3.2.2. Hujah kedua.

Menurut pandangan ini lagi, jika aqad perkahwinan yang dilakukan oleh al-
Fudiili dikatakan sah, ini bermakna perkara-perkara yang lain juga seperti memiliki harta
juga boleh dikiaskan kepada aqad fudalr tersebut. Dengan erti, seseorang boleh memiliki

harta orang lain dengan cara fudilr.

Sebagai contoh:
Si A menyerahkan harta milik si B kepada si C tanpa mendapat keizinan daripada

si B terlebih dahulu.

% Ibid.
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Menurut mereka, perkara yang seumpama ini adalah tidak wajar sama sekali. Ini

kerana ianya b kepada k k pun kefasadan dan akan d k

kecelaruan yang nyata. Seterusnya, ianya akan memusnahkan keharmonian dan
kesepakatan yang terjalin sejak sekian lama. Dengan itu, menurut mereka aqad yang
dilakukan oleh al-Fudilf adalah tidak sah walaupun ianya diiringi dengan keizinan dan

kerelaan setelahnya'.

3.2.3. Hujah ketiga.

Menurut pandangan ini lagi, keizinan adalah merupakan syarat utama untuk
mensahkan aqad. Oleh kerana agad yang dilakukan oleh al-Fudili tidak mendapat
keizinan terlebih dahulu daripada pihak yang dikahwinkan, maka ianya adalah tidak

Sa.h‘”

Setelah melihat kepada perbincangan dan hujah yang dikemukakan oleh kedua-
dua pandangan, penulis lebih cenderung untuk menyokong dan mentarjihkan pandangan
kedua yang mengatakan bahawa aqad yang dilakukan oleh al-Fudili adalah tidak sah.
Pemilihan kepada pandangan ini adalah dikeranakan dengan beberapa sebab, iaitu;

i) Aqad perkahwinan adalah merupakan satu ikatan yang suci lagi murni. Dengan
itu, ianya mestilah dilakukan dengan sesempurna mungkin tanpa dicemari dengan

unsur-unsur yang boleh i ian dan keh iannya.

" Ibid.
" Ibn Qudamah,op.cit. h.251.
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ii)

iif)

Perkahwinan disyariatkan adalah untuk melahirkan rumah tangga yang rukun,
aman dan damai. Oleh itu, ikatan yang dibina mestilah kukuh dan diyakini

kesahihannya. Ini kerana aqad yang dilakukan oleh al-Fudili adalah diragui

kesahil ik d bahagian daripada ulama’ figh. Dalam hal

ini, Rasilullah s.a.w. bersabda: '**

WLV SuEius
Ertinya: Tinggallah sesuatu yang meragukan kamu dan ambillah sesuatu

yang tidak meragukan kamu.

Kaedah figh mengatakan'*’:

s I [2) S
Ertinya: Keluar daripada khilaf adalah digalakkan".
Jika agad yang dilakukan oleh al-Fudill adalah sah, ianya akan mengundang

kepada bencana dan kekeliruan dalam masyarakat. Ini kerana sesiapa sahaja boleh

mengahwinkan orang lain tanpa perlu mendapatkan keizinan dari pihak yang

dikahwinkan. Perkara ini lah akan lirukan yarakat dan seterusnya

akan yumbang kepada berlak fitnah.

1% Apmad Ibn Hanbal, op.cit.jld:4, h.224, no: 12100, Hadith Anas bin Malik.

" Al-Sayati, op.cit. h.176.
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iv)  Aqad perkahwinan adalah merupakan sesuatu yang mudah dan senang untuk
dilakukan. Oleh itu, janya hendaklah dilakukan dengan cara yang sepatutnya dan

tidak perlu kepada cara-cara yang tidak disepakati oleh ulama’.

Dengan itu, pandangan yang mengatakan bahawa agad yang dilakukan oleh al-
Fugalr tidak sah adalah lebih tepat kerana ianya disandarkan dengan hujah yang kuat,
khususnya hadith dan juga gaedah di atas. Bahkan pandangan ini adalah lebih selamat
dan boleh mengelak daripada berlakunya keraguan khususnya kepada anak dan generasi

yang bakal dilahirkan hasil daripada perkahwinan tersebut.

4.0. Hukum khas aqad Fudalr.

Setelah diperbincangkan secara terperinci tentang hukum aqad yang dilakukan

oleh fudilt, penulis ingin jangkan perbi dengan bicarakan tentang

hukum khas yang bersangkutan dengan aqad yang dilakukan oleh al-fudili.

Maksud dari hukum khas di sini ialah berkenaan dengan hukum penarikan semula
atau pembatalan aqad oleh al-fudili. Dengan erti kata yang lain, adakah dibolehkan
kepada al-fugiili untuk membatalkan ataupun menarik semula aqad yang telah dilakukan

olehnya?.

Dalam hal ini, terdapat dua pandangan utama daripada ulama’ yang membolehkan

berlakunya aqad secara fudili. Menurut Imam Abi Yiisuf, al-fudili boleh memfasahkan
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atau membatalkan aqgad yang telah di lakukan olehnya, tetapi dengan syarat ianya

mestilah berlaku sebelum agad but dijazahkan atau diizinkan oleh pihak yang
terlibat. Dengan ibarat kata yang lain, jika pihak yang terlibat sudahpun bersetuju dan
mengizinkan aqad yang telah dilangsungkan oleh al-fudili tersebut, maka ia (al-fudili)
tidak lagi mempunyai kuasa untuk menarik atau membatalkan aqad yang telah

dilakukannya.

Menurut beliau, permasalahan ini samalah sepertimana dengan agad jual beli.
Sepertimana wakil dalam jual beli boleh membatalkan agad yang yang telah dilakukan

olehnya sebelum barang jualan diserahkan kepada muwakkil, begitu juga dengan al-fudilt

dalam aqad perkahwinan, ia boleh batal dan menarik semula agad perkahwinan yang

telah dilakukan olehnya sebelum agad but diijazahkan atau diizinkan oleh pihak

yang terbabit'®’,

Manakala menurut Imam Muhammad bin Hasan pula, pihak Sfudali tidak
mempunyai hak sama sekali untuk membatalkan aqad yang telah dilakukan olehnya. Ini
kerana, hak-hak yang bersangkutan dengan aqad nikah seperti mahar, nafkah dan
seumpamanya tidak akan dipertanggungjawabkan kepada wakil. Hal ini berbeza dengan
wakil dalam aqad jual beli, di mana ia akan dipertanggungjawabkan dengan barang-
barang yang dibeli. Dengan itu, al-fudili tidak mempunyai hak dan tidak boleh sama

sekali untuk batalkan atau fasahkan aqad yang telah dilakukan olehnya'*'.

* ok *x

' Ibn Humam, op.cit. h.312..
! Ibid.
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