BAB DUA

AL-SYAYKH IBN ‘ATA’ ALLAH AL-SAKANDARIY

2.1 PENGENALAN

Latar belakang kehidupan yang dilalui semasa hidup sering kali mewarnai dan
mempengaruhi cara hidup dan pemikiran seseorang manusia. Ia juga mewarnai
bentuk-bentuk dorongan yang terjadi kepada seseorang individu dalam bertindak
melakukan sesuatu tindakan sama ada tindakan positif mahupun negatif. Justeru,
adalah penting untuk dikaji latar belakang tokoh kajian ini al-Syaykh Ibn ‘Ata’
Allah al-Sakandariy (w709H) untuk mendapati gambaran yang lebih jelas
berhubung suasana dan peristiwa yang mungkin menjadi dorongan terhadap
pembentukan aliran pemikiran tasawufnya, cara mentarbiah murid-muridnya dan
cara beliau menggarap manhaj dakwahnya. Justeru, bab ini akan mengkaji dua
latar belakang utama yang difikirkan banyak mempengaruhi ketokohan al-Syaykh

Ibn ‘Ata* Allah al-Sakandariy sehingga bergelar ulama sufi besar bertaraf waliy

1 P

Allah. Pertama latar belakang k y yang itkan p

politik, sosial, agama dan kebudayaan yang berlaku pada zaman sebelum
kelahiran beliau dan pada zaman hidup beliau sendiri. Kedua, latar belakang diri

beliau sendiri yang membabitkan perkara seperti nama dan keturunan, kelahiran

dan pembelajaran. Bab ini juga akan yentuh tentang ketokohan Al-Syaykh

Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy sebagai seorang ulama tasawuf dan pemimpin
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tarekat Syadhiliyyah. Akhir sekali, bab ini akan membicarakan tentang
sumbangan beliau sama ada dalam bidang keilmuan mahupun dakwah.

22 LATAR BELAKANG MASYARAKAT ZAMAN AL-SYAYKH IBN
‘ATA’ ALLAH AL-SAKANDARIY

2.2.1 Latar Belakang Politik
Al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy (w709H) adalah tokoh ulama sufi yang
hidup pada akhir kurun ketujuh dan awal kurun kelapan Hijrah bersamaan akhir

kurun ke-11 dan awal ke-12 Masihi. Secara umumnya, dunia Islam pada zaman

itu hadapi beberapa perubahan terutamanya perubahan politik. Umat Islam
secara umumnya menyaksikan pergolakan dan pergeseran yang cukup hebat dan
bersimpang siur antara menghadapi perpecahan politik sesama pemerintah Islam
dan ancaman penjajahan Barat yang tamakkan bumi Islam menerusi Perang Salib
(1095-1291M) dan ancaman tentera Tatar dari Timur.'**

Khilafah Islamiah ketika zaman sebelum kelahiran al-Syaykh Ibn ‘Ata’
Allah al-Sakandariy dikuasai oleh kerajaan ‘Abbasiyyah (132-656H) dan pusat
pemerintahannya ialah bandar Baghdad dengan khalifah sebagai pemegang
tampuk kuasa politik tertinggi dalam keseluruhan khilafah Islam. Khalifah yang
memerintah kerajaan ‘Abbasiyyah sebelum kelahiran al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah

al-Sakandariy ialah al-Khalifah al-Musta‘sim bi Allah (640-655H).'*

"% Lihat Hijazi, ‘Awad Allah Jad Hijazi (Dr.) (1960), /bn al-Qayyim Wa Mawgifuhii Min
al-Tafkir al-Islamiy, Kaherah: Dir al-Tiba‘ah al-Mubammadiyyah, h. 15-16.

' Al-Taqtaqs, Mubammad ibn *Aliy ibn Tabitaba al-Ma‘rf bi-ibn al-Taqtaqa (1966),
al-Fakhriy fi al-Adab al-Sulta wa al-Duwal al-Islamiyyah, Beirut: Dar Bayrat li-al-Tiba‘ah
wa al-Nasyr, h. 329, 330 dan 333.
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Ketika itu, kuasa pusat pemerintahan khalifah di Baghdad telah lemah dan
lahirlah beberapa wilayah Dawlah ‘Abbasiyyah yang telah mengambil keputusan
untuk berpisah dan mendirikan negara atau wilayah otonomi atau separa
1no

otonomi.

Justeru, K han institusi khilafah Islamiah pada zaman tersebut telah

tergugat dengan wujudnya fenomena perpecahan dan pengagihan kuasa politik
yang semakin mengecil dan tidak berpusat. Di samping itu, berlaku perselisihan
dan pergeseran antara para sultan dan khalifah di Baghdad dalam perebutan
pengaruh antara wilayah-wilayah, ditambah pula dengan ancaman luar yang tidak
pernah kunjung padam daripada puak tentera Salib (1095- 1291) dari Barat dan
ancaman tentera Tatar dari sebelah Utara.

Dalam Mir'at al-Jinan, disebutkan bahawa sebelum kejatuhan Baghdad,
Menteri Mu’ayyad al-Din Muhammad ibn al-‘Alqamiy (W655H/1258M) telah
menulis surat kepada Tatar dan menggesa mereka merempuh Baghdad atas

d I ingin bela atas nasib saudara-saudaranya yang terdiri

gan p

daripada golongan al-Rafidah' yang telah dirompak samun dan dihina.
Pengutusan surat itu telah dilakukan secara rahsia dan di luar daripada
pengetahuan Khalifah. Semasa kekecohan akibat berada di ambang serangan
Tatar, Menteri al-Mu’ayyad ibn al-‘Algamiy menawarkan dirinya untuk keluar ke

sempadan dengan tujuan menemui Hulago dan mengadakan perundingan

'"* Baydin, Ibrahim (Dr) dan Suhayl Rakaz (1974), Tarikh al-‘Arab al-Siyasiy min Fajr
al-Islam hatta Suqiit Baghdad, Beirut: Dir al-Fikr, h. 309, Untuk penditilan, lihat ibid, h. 307-309,
juga Hasan, Hasan Ibrahim Hasan (Prof. Dr.) (1965), Tarikh al-Islam, Kaherah: Maktabah al-
Nahdah al-Misriyyah, j. 4, h. 60, 94, 104 dan 115, 163, 177,210, 215 dan 219,

""" Menteri al-Mu’ayyad ibn al-*Alqamiy ini adalah seorang yang menganut faham Syiah.
Lihat al-S; iy, al-Sayyid d al-Husayniy (1977), Min al-Tamaddun al-Islamiy,
Beirut: Dar al-Sadiq, h. 328.
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perdamaian dengannya, namun beliau telah melakukan pengkhianatan dan
berunding untuk menyelamatkan dirinya sendiri. Apabila beliau pulang, beliau
berbohong kepada Khalifah dengan mengatakan bahawa Raja (Raja Tatar,
Hulago) ingin memperjodohkan puterinya dengan anakanda Khalifah yang
bernama Abu Bakar dan memberikan syarat (untuk berdamai itu) baginda mesti

ikan K kepad Lantas Khalifah bersetuju dan Menteri al-

Mu’ayyad ibn al-‘Algamiy jemput pemb pemb negara dan ulama
untuk menghadiri majlis akad nikah palsu, lalu merekapun dibunuh beramai-
ramai.'"?

Pada tahun 656H/1258M, tentera Tatar telah menawan Baghdad di mana
Khalifah al-Musta‘sim bi Allah telah dibunuh dan ramai umat Islam terbunuh.
Hulago telah memerintahkan supaya ulama-ulama dibunuh dan melakukan

bunuk dan di Baghdad selama lebih daripada 30

P peny P

hari. Seramai 1.8 juta nyawa umat Islam telah dianggarkan terkorban dalam
peristiwa tersebut.'"” Dalam menyifatkan serangan tatar itu, Ibn al-Athir (555-
630H/1160-1232M) telah menggambarkan bagaimana dahsyatnya perbuatan

mereka terhadap manusia hingga disifatkan sebagai lebih dahsyat daripada al-

""* Al-Yafi‘iy, Abi Muhammad *Abd Allah ibn As‘ad ibn *Aliy ibn Sulayman al-Yafi‘iy
al-Yamaniy al-Makkiy (1970), Mir at al-Jinin wa ‘Ibrat al-Yaqazan fi Ma'rifat ma Yu'tabar min
Hawadith al-Zaman, Beirut: Mu’assasah al-A‘lamiy li-al-Matba‘at, j- 4, h. 138. Lihat juga Ibn al-
‘Imad al-Hanbaliy, Abi al-Falah ‘Abd al-Hay ibn al-‘Imad al-Hanbaliy (t.th.), Syadharat al-
Dhahab fi Akhbar man Dhahab, Beirut: al-Maktab al-Tijariy li-al-Tiba‘'ah wa al-Nasyr wa al-
Tawazi", j. 5, h. 280-281.

'" Bardiy, Jamal al-Din Abi al-Mabasin Yasuf ibn Taghriy Bardiy al-Atabikiy, al-Nujim
al-Zahirah Fi Muluk Misr wa al-Qéhirah, Dar al-Kutub al-Misriyyah, Kaherah, t.th. j. 8, h. 50.
Lihat juga Ibn al-‘Imad al-Hanbaliy, op. cit., j. 5, h. 281.



Dajjal kerana al-Dajjal hanya bunut ia yang mel sahaja dan
tidak mengapa-apakan orang yang taat.'

Kejatuhan khilafah Islamiyyah di bawah pemerintahan Bani al-‘Abbas dan
peristiwa pembunuhan yang amat dahsyat ini telah mengubah wajah sejarah Islam
dan telah mengejutkan Dunia Islam daripada kelalaiannya yang lama. Dengan
pembunuhan Khalifah al-Musta‘sim (640-655H), maka terhapuslah Dawlah
‘Abbasiyyah di Baghdad setelah berkuasa selama 524 tahun (132-656H)."*

Kesedihan atas kejatuhan Baghdad bukan hanya disebabkan oleh

pembunuhan beramai-ramai umat Islam secara kejam semata-mata, malah sebab

hel keiatuh Raohdad

yang lebih memilukan ialah apabila senario

kkan ia adalah disebabkan kelemah umat Islam sendiri, seperti

pergeseran sesama pembesar, kewujudan duri dalam daging atau gunting dalam
lipatan seperti yang dilakukan oleh al-Mu’ayyad ibn al-‘Alqamiy sebagaimana
yang dinyatakan sebelum ini dan semangat perjuangan atau jihad yang pudar di

Lal h 1i

negara dan p perang.
Perubahan politik yang ketara telah berlaku di kalangan pemerintah umat
Islam setelah kejatuhan Baghdad, di mana setelah Tatar mara ke Syria dan
Palestine, pemerintah-pemerintah di Syria telah tunduk kepada Hulago tanpa
berperang mempertahankan bumi Islam. Ketundukan ini hanya berakhir apabila

Kerajaan Mamalik di Mesir telah berjaya mengalahkan Tatar di ‘dyn Jalit pada

' Ibn al-Athir, ‘Izz al-Din Abii al-Hasan ‘Aliy ibn Abi al-Karam Muhammad ibn
Mubammad ibn ‘Abd al-Karim ibn ‘Abd al-Wahid al-Syaybaniy (1966), al-Kamil fi al-Tarikh,
Beirut: Dar Bayrit, j. 12, h. 359.

"' Al-Khayyat, Syaykh Muhy al-Din, Duris al-Tarikh al-Islamiy wa Ahwal al-Duwal al-
‘Arabiyyah, Matba‘ah Wataniyyah, Beirut, 1937, j. 4, h. 208.
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tahun 1260M. Kemudian, Kerajaan Mamalik telah meletakkan wilayah Syria
keseluruhannya di bawah pemerintahan Kerajaan Mamalik."*

Selepas kekalahan teruk di tangan tentera Tatar, Dawlah ‘Abbasiyyah
kembali muncul di Mesir setelah lenyap selama tiga tahun setengah dengan
mempunyai 16 orang khalifah dan berkekalan selama 255 tahun."”

Sementara negara Mesir pada zaman sebelum kelahiran al-Syaykh Ibn
‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah dikuasai oleh kerajaan al-Ayyibiyyah (567-

648H/1171-1250M)  setelah ia berjaya damkan pengaruh keraj al-

Fatimiyyah (297-567H/909-1171M) yang mendokong fahaman Syiah. Salah al-
Din al-Ayyiibiy telah berjaya menundukkan pemerintah Kerajaan al-Fatimiyyah
terakhir pada tahun 567H/1171M."*

Di Mesir juga seperti di Baghdad, berlaku banyak pergeseran dan berlaku
perubahan dalam politik. Ibn Khaldiin (732-808H) pernah mencatatkan
pergeseran yang berlaku antara Salah al-Din al-Ayyubiy (532H/1138M-
589H/1193M) dengan Sultan Niir al-Din Zanki (W569H/1174M)."® Salah al-Din
(511H/1118M-569H/1174M) merasa bimbang jika Nir al-Din akan mara ke

Mesir dan pas Mesir daripadanya. S Nir al-Din berhasrat

"' Brockelmann, Carl, Tarikh al-Syu'ib al-Islamiyyah, Dir al-Malayin, Beirut, 1968. h,
390-391. Lihat juga Khafaji, Dr. Mubammad ‘Abd al-Mun‘im, al-Azhar Fi Alf ‘Am, ‘Alam al-
Kutub, Beirut, 1988, h. 91-92. Berhubung kemenangan Kerajaan Mamalik terhadap Tatar di ‘Ayn
Jalit, al-*Abadiy, Dr. Ahmad Mukhtar, Fi Tarikh al-Ayyabiyyin wa al-Mamalik, Beirut, Dir al-
Nahdah al-‘Arabiyyah, 1995, h. 141 dan seterusnya.

n Al-Khayyat, op. cit., h. 208.

""® Stanley Lane Poole, The Mok dan Dynasti Publishers Limited, Karachi,
1969, h. 64. Lihat Syalabiy, Ahmad Syalabiy, Mawsi ‘ah al-Tarikh al-Islamiy wa al-Hadarah al-
Islamiyyah, Mak al-Nahdah al-Misriyyah, Kaherah, 1990, j. 5, h. 189.

" Sesetengah ahli sejarah menolak dakwaan ini dan menganalisis perselisihan ini
sebagai isihan pendapat ta, b Lihat Dr. Husayn Mu’nis, Nir
al-Din ibn Zankiy, Fajr al-Huriib al-Salibiyyah, al-Zahra’ li-al-1lam al-‘Arabiy, Kaherah, 1984, h.
330 dan seterusnya.
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mahu melucutkan kedudukan Saldh al-Din di Mesir. Salih al-Din berdepan

dengan dua pandangan daripada para pembesarnya iaitu sama ada melawan atau

menyerah. Akhirnya Salah al-Din hi nasihat ayahandanya Najm al-Din al-
Ayyiibiy supaya beliau mengirimkan surat menyatakan kepatuhan kepada Sultan
Nir al-Din  Zanki.'® Dengan cara itu, Salah al-Din al-Ayyiibiy telah
menyelamatkan Mesir daripada berperang. Secara umumnya, Salah al-Din al-
Ayyitbiy telah berdepan dengan tentera Salib, penyokong-penyokong bekas
kerajaan al-Fatimiyyah dan Sultan Nir al-Din, Sultan Damsyik.” Namun, secara

baginda berjaya hadapi k b itu dengan bij

Al-Dawlah al-Ayyibiyyah kemudiannya digantikan pula oleh Kerajaan
Mamlitk atau Mamalik (650-922H/1252-1517M)."? Mesir pada zaman Kerajaan
Mamalik juga tidak sunyi daripada pergolakan dan pergeseran politik yang
dahsyat.'” Sebagai contoh, disebutkan pergeseran dan permusuhan yang berlaku
pada zaman al-Syaykh Ibn °‘Ata’ Allah al-Sakandariy sahaja, iaitu antaranya
permusuhan antara Panglima ‘Izz al-Din al-Turkamaniy dan Panglima Faris al-
Din Aqtay dan permusuhan yang berlaku antara Panglima Qutuz dan Panglima
Bebers.'™ Apabila Sultan al-Salih Najm al-Din Ayyiib ibn al-Malik al-Kamil

(w637H) wafat, pemerintahan Mesir diambil alih oleh p isurinya Syajarat al-

12 bn Khaldiin, ‘Abd al-Rahman Ibn Khaldin, Tarikh Ibn Khaldin, Dir al-Fikr, Beirut,
1981, j. 5, h. 294.

"2! Hasan, op. cit. h. 175.
122 ihat Lane Poole (1969), ibid, h. 73.

'3 Untuk meneliti suasana pergeseran politik ini dengan agak jelas, lihat Mahmid
Syalabiy, Hayat al-Malik al-Muzaffar Qutuz Qahir al-Tatar wa Batal Ma‘rakat ‘Ayn Jalit, Dar al-
Jil, Beirut, 1992M/1412H, h. 117 dan seterusnya..

1% K edua-duanya menjadi Sultan Mesir setelah Sultan yang mangkat tidak meninggalkan
zuriat. Quiuz menjadi Sultan menggantikan Sultan ‘Izz al-Din Aybak al-Turkaméniy (w656H) dan
Bebers pula menjadi Sultan menggantikan Qutuz.
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Dir (w657H) selama 80 hari sebelum diambil alih oleh pewarisnya yang sah
Putera Tiran Syah (w648H). Namun, putera yang baru ditabalkan sebagai sultan
itu berlagak gila dalam pemerintahan sehingga terpaksa diguling dan dibunuh oleh
para Mamalik'” dan takhta pemerintahan Mesir diambil alih semula oleh
Permaisuri Syajarat al-Dir'* yang akhimnya terpaksa akur untuk mengahwini
salah seorang dari dua menterinya yang sangat kuat bermusuhan atas desakan al-
Imam ‘Izz al-Din ‘Abd Salam (577-660H) yang memberi fatwa haram sesebuah
negara diperintah oleh seorang wanita. Perkahwinan Permaisuri Syajarat al-Dar

dengan Panglimanya ‘Izz al-Din Aybak al-Turkamaniy (W656H) yang selepas itu

dilantik menjadi Sultan Mesir disambut dengan p dendam k di hati
Panglima Faris al-Din Aqtay (w652H) yang memang tamak mahu menduduki
takhta pemerintahan Mesir, di samping memang turut menaruh hati terhadap

Permaisuri Syajarat al-Diir dan dalam masa yang sama amat membenci dan

hi pesaingnya Panglima ‘Izz al-Din Aybak al-Turkamaniy. Akhirnya,
kesemua Panglima Faris al-Din Aqtay (W652H), Sultan ‘Izz al-Din Aybak al-
Turkaméniy (w656) dan Permaisuri Syajarat al-Diir (W657H) mati dibunuh dalam
beberapa siri pembunuhan politik kotor. Panglima Faris al-Din Aqtay (W652H)

mati dibunuh oleh Sultan ‘Izz al-Din Aybak al-Turkamaniy (w656H) disebabk

pengaruhnya yang besar di kalangan Mamalik Bahriyyah yang rata-ratanya
enggan memberikan penghormatan wajar terhadap al-Turkamaniy.'””” Sementara
Sultan ‘Izz al-Din Aybak al-Turkamaniy (w656) mangkat dibunuh oleh isterinya

sendiri Permaisuri Syajarat al-Dir (W657H). Permaisuri Syajarat al-Diir (w657H)

' Untuk lanjutan, lihat Mahmad Syalabiy, op. cit., h. 105-107.
"% Untuk lanjutan, lihat ‘Abadiy, op.ci., h. 107 dan seterusnya.
'” Mahmiid Syalabiy, op. cit., h. 136-139.
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pula mangkat dibunuh oleh Mamalik penyokong Sultan ‘Izz al-Din Aybak al-
Turkamaniy.'?

Sultan ‘Izz al-Din Aybak al-Turkamaniy digantikan oleh anakandanya
Putera Nir al-Din “Aliy al-Mansiir tetapi amanah pemerintahan Mesir
dikendalikan oleh Panglima Sayf al-Din Qutuz (W658H) kerana baginda ketika itu
hanya berusia 10 tahun dan masih terlalu muda untuk mengendalikan urusan
pemerintahan sebuah negara besar seperti Mesir. Panglima Sayf al-Din Qutuz
(W658H)  kemudiannya mengisytiharkan ~ dirinya  sebagai  Sultan dan
menyingkirkan al-Mansiir pada tahun 657H bersamaan 1259M. Sultan Sayf al-
Din Qutuz inilah yang dianggap sebagai pengasas sebenar bagi kerajaan Mamalik
dengan memegang tampuk pemerintahan pada tahun 657H. Apabila Baghdad
jatuh ke tangan Tatar pada tahun 656H, dan mereka mara ke arah Mesir, baginda
telah mengepalai tentera Islam dan bertempur di ‘Ayn Jalat di Palestin dan
kemudiannya di Pisan dan baginda berjaya mengalahkan Tatar dengan kekalahan
teruk. Dalam perjalanan pulang ke Mesir, Panglima Bebers telah membunuh
Sultan Sayf al-Din Qutuz dan mengambil alih pemerintahan Mesir dengan gelaran
al-Sultan al-Malik al-Zahir Rukn al-Din Bebers al-Bunduqdariy (658H-
676H/1260-1277M)."™ Sebenarnya, Panglima Sayf al-Din Qutuz dan Panglima
Bebers adalah pesaing atau musuh tradisi dalam percaturan politik zaman
tersebut.” Pada zaman Mamalik inilah lahimya al-Syaykh Ibn ‘Ata* Allah al-

Sakandariy. Sultan Bebers (658H-676H/1260-1277M) telah menjemput  salah

' Ibid., h. 175-177.

' Khafiji, op. cit., h. 91-92.

" Untuk memahami senario yang bersimpang siur ini, rujuk al-Fursan, sebuah filem 40
siri yang d i isti istiwa sejarah ini secara terperinci, terbitan Syarikat
Iihad al-Idha ‘ah wa al-Tilfizyiin bi-Misr, 1996,
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seorang daripada keturunan Khalifah Abbasiyyah yang lari ke Mesir akibat
serangan Tatar, dan mengangkatnya menjadi khalifah bergelar al-Mustansir
(W660H). Selepas Sultan Bebers wafat, baginda digantikan oleh dua orang
anaknya secara berturut-turut. Kemudiannya, tampuk pemerintahan Mesir
berpindah ke tangan al-Sultan al-Malik al-Mansir Sayf al-Din Qalawiin al-Salihiy
(678-689H/1279-1290M). Baginda digantikan oleh anakandanya al-Asyraf Khalil

(W693H) yang K di; digantik oleh daranya al-Malik al-Nasir

Muhammad Qalawiin (693-741H/1293-1341M).”' Pada zaman pemerintahan
bagindalah, al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy wafat, iaitu pada tahun
709H.

Suasana pergeseran politik pada zaman itu juga dapat diselami menerusi
sikap keluarga al-Ayyiibiyyin di Syria yang menyebelahi Tatar untuk memerangi
Mesir.”? Sebelum itu pula, keluarga al-Ayyibiyyin di Syria juga telah
mengancam Kerajaan Mamalik yang baru tertubuh kerana mereka enggan
mengiktiraf puak Mamalik yang mengambil alih tampuk pemerintahan Mesir
daripada keluarga al-Ayyiibiyyin.'”

Dengan paparan ringkas di atas, boleh dibuat kesimpulan bahawa telah
berlaku pergeseran dan perubahan politik yang ketara pada zaman sebelum
kelahiran al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy dan semasa hidup beliau.
Contoh yang telah diberikan ialah pergeseran antara sultan-sultan wilayah dan

khalifah di Baghdad, Menteri al-Mu’ayyad ibn al-‘Alqamiy dengan putera

! Khafaji, op. cit., h. 92-93.
"2 Lihat *Abadiy, op.cit., h. 139.

"’ Dr. Hamdj ‘Abd al-Mun‘im Mubammad Husayn, Dirdsat fi Tarikh al-Ayyibiyyin wa
al-Mamalik , Dir al-Ma‘rifat al-Jami*iyyah, Iskandariah, Mesir, 2000, h. 157 dan seterusnya.
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Khalifah al-Musta‘sim bi Allah yang bernama Abi Bakr dan Salah al-Din al-
Ayytbiy dengan Sultan Nir al-Din Zanki. Dalam konteks politik Mesir, contoh
yang telah diberikan ialah pergeseran antara Panglima Aqtay dengan Sultan al-
Turkamaniy, Panglima Qutuz dengan Panglima Bebers dan permusuhan antara
keluarga al-Ayyubiyyin dengan Kerajaan Mamalik. Perubahan politik pula

berlaku dengan kejatuhan Baghdad perpindahan tampuk pemerintahan dari umat

Islam kepada Tatar yang zalim, ketundukan sultan-sultan di wilayah-wilayah yang

Lali n 1

lain kepada kekuasaan Tatar dan lain-lain yang
baru dalam politik era sebelum dan semasa zaman al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-

Sakandariy.

2.2.2  Latar Belakang Sosial

Menurut Lane Poole masyarakat Mesir pada zaman al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy terbahagi kepada dua golongan. Pertama, golongan Mamalik, iaitu
golongan pemerintah yang terdiri daripada golongan askar (Military Oligarchy)
dan kedua, golongan rakyat kebanyakan. Rakyat kebanyakan langsung tidak
mempunyai apa-apa pengaruh dalam pemerintahan negara." Tetapi al-Taftazaniy

satu lagi gol yang terdapat di Mesir ketika itu iaitu golongan

ulama yang walaupun mereka terdiri dari golongan rakyat namun mereka
mendapat penghormatan para sultan.” Sementara Dr. Muhammad Sabri Yiisuf
pula walaupun bersependapat dengan Lane Poole dan al-Taftazaniy dalam

menamakan golongan pertama dan ketiga, beliau lebih cenderung untuk

tanley Lane Poole: A History of Egypt in The Middle Ages , London: TP, 1901,
pp.252 254

P Al-Taftazaniy, Abii al-Wafa al-Ghunaymi (Dr.), /bn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy wa
Tasawwufuhu , Maktabah al-, -Anglo Al-Misriyyah , 1969, h. 32.
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menamakan golongan kedua sebagai golongan pertengahan yang terdiri daripada

golongan korporat besar, para syaykh p I-sajajid dan p bidang-
bidang pekerjaan utama."

Golongan pertama yang menguasai pemerintahan Mesir menikmati segala
bentuk kemewahan yang berlebihan yang selalu disifatkan oleh ahli sejarah
mengenai istana mewah, pakaian hebat, perhiasan emas dan perak bertimbun,
makanan yang lazat, taman yang indah, pelayan-pelayan istana dan pengawal
keselamatan yang ramai.

Sementara golongan kedua, menurut al-Hujja, antaranya termasuklah para
hakim (qudar) yang menguasai bidang kehakiman pada zaman Mamalik mendapat
penghormatan daripada para sultan yang berlebih-lebihan memberikan kurniaan
yang melimpah ruah kepada mereka. Pemerintah berusaha memelihara kedudukan
para hakim sama ada di dalam istana mahupun di kalangan masyarakat luar."’

Golongan ketiga dalam masyarakat Mesir atau golongan rakyat awam
pada zaman al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Alldh al-Sakandariy telah menghadapi banyak

k han akibat 3 i, k . dan politik pada zaman

kerajaan Mamalik ter pada bahagian terakhir pemerintahan mereka."”*

Ahli sejarah hampir ijma ‘ bahawa Mesir telah galami 1

pada zaman penghujung kerajaan Mamalik sama ada dalam sektor pertanian,

perniagaan atau industri.”” Suasana kehidupan sosial yang tidak stabil terjadi

"% Mubammad Sabri Yaisuf (Dr.), Dawr al-Mutasawwifah fi Tarikh Misr fi al-‘Asr al-
‘Uthméniy, (Min 1517-1798M), Dar al-Taqwa, Belbis (Mesir), 1994, h. 231.

"7 Al-Hujja, Dr. Haysh Nisir (1984), Ahwal al-‘Ammah fi Hukm al-Mamalik (678-
784H/1279-1382M): Dirasah Fi al-Jawénib al-Siyasah wa al-Igtisadiyyah wa al-ljtima ‘iyyah,
Kuwait: Syarikat Kazimah li-al-Nasyrah wa al-tarjamah wa al-tawzi", h. 396.

"* Muhammad Sabri Yisuf (Dr.), op. cit., h. 25.
" Ibid, h. 151.
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kerana banyak berlaku kacau-bilau dan ketakutan dalam jiwa rakyat jelata akibat
berlaku peperangan yang berterusan. Rakyat jelata merasa tidak aman dan
tenteram terhadap nyawa mereka, harta benda dan keselamatan keluarga mereka.
Tidak ada apa-apa yang mereka boleh harapkan daripada kerosakan akibat
daripada peperangan dan kematian ramai rakyat kecuali kerosakan harta benda,
kemerosotan taraf hidup dan kekurangan hasil pertanian yang menyumbangkan ke
arah kemelesetan ekonomi. Akibatnya, berlaku kebuluran, kemiskinan dan

kehids yang 1 sekadar untuk menyara kehidupan asasi

P & P

mereka." Secara pergolakan, peperangan dan pembunuhan yang
diakibatkan oleh kedudukan politik yang bergolak seperti yang telah dipaparkan
sebelum ini tidak menjanjikan keadaan sosial yang baik untuk umat Islam pada
zaman itu.

Keadaan ini diburukkan lagi oleh beberapa peristiwa kemarau teruk yang

kerap melanda wilayah Islam."' Sebagai contoh, 3 tahun berturut-turut
yang menimpa Mesir pada tahun 597H dan juga kemarau tahun 695SH yang
melanda Mesir telah menyebabkan harga barang-barang melambung tinggi kerana

produk pertanian yang merosot teruk. Akibatnya, ramai rakyat yang miskin mati

kebuluran, sehingga diri k bahawa lubang-lubang besar digali untuk
imt yat-mayat mangsa kebuluran. Sesetengah orang terpaksa memakan
daging anjing dan bi g-bi g yang dih kan, malah seekor anjing dijual

dengan harga lima dirham."? Ada buku-buku sejarah yang mencatatkan peristiwa

" Dayf, Nasy’at ‘Abd al-Jawad (Dr.), Ibn Taymiyyah Wa Mawgqifuhii Min al-Tasawwuf
Wa al-Sifiypah, Matba‘ah al-‘Umréniyyah li-al-Ofset, Geza, Mesir, 2001, h. 12.

" Hijazi, op. cit., h. 17-18.
"2 Ibid, h. 18.
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yang lebih dahsyat lagi akibat kemarau teruk yang menimpau Mesir 3 tahun

berturut-turut itu, iaitu sampai ke tahap i bunut ia untuk
dimakan dagingnya, setelah semua anjing, kucing, binatang liar dan burung telah
pupus dimakan, sepertimana yang dicatatkan oleh ahli sejarah Mesir yang
masyhur Ibn lyas.' Justeru, sesetengah kalangan yang lemah iman tidak ada
pilihan kecuali mencuri, merompak, menyamun dan menipu dalam muamalat,
menipu dalam timbangan dan sukatan dan mengeksploitasi barangan keperluan.

Pada zaman itu juga tersebar pasaran gelap, berleluasa kegiatan tidak bermoral,

berlaku jenayah-jenayah berat seperti bunuh, y 5 pas dan
mencabul kehormatan dan pelbagai gejala sosial yang negatif yang tersebar
seiring sejalan dengan masalah kemiskinan, kebuluran dan kesengsaraan.'* Hal-
hal ini, secara tidak langsung menyokong kenyataan bahawa keadaan kehidupan
rakyat Mesir pada zaman tersebut sebagai zaman yang banyak tersebar penyakit
sosial seperti rasuah, hipokrit, tamak dan dusta.'* Sebahagian pemerintah Mesir
seperti Sultan Bebers (658H-676H/1260-1277M) telah cuba menangani masalah-

lah ini dengan memeri p kuasaan terhadap perni arak,

1 Lan L kan dan } 1 p sarang : p

harta pelacur, memenjarakan pelacur sehingga mereka dapat jodoh dan berkahwin

dan buang daerah sebil besar orang-orang yang melakukan kegiatan

=2

B
" Ibn lyas al-Misriy, Abu al-Barakat Muhammad Ahmad al-Hanafiy, Bada'i* al-Zuhir fi
Waqa'i al-Duhir, Dir al-Sya‘b, Kaherah, 1960, j. 1, h. 103.

' Dayf, op. cit.
"** Muhammad Sabri Yasuf (Dr.), op. cit., h. 317.
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haram. Penguatkuasaan ini diperluaskan ke seluruh negara dan tanah jajahan
baginda.'*®

Usaha untuk balikan k awam yang diakibatkan oleh

kegiatan jenayah ini telah diteruskan lagi oleh pemerintah Kerajaan Mamalik yang

datang kemudiannya dengan ! pelbagai huk berat ke atas

penjenayah."” Malangnya, ketegasan itu dalam banyak kes telah bertukar menjadi
penindasan terhadap rakyat, khususnya dalam soal-soal yang membabitkan
dendaan, rampasan harta penjenayah dan kewangan.'**

Wal ! f ini kan warna kehidupan

P

masyarakat Mesir di zaman al-Syaykh Ibn ‘Ata” Allah al-Sakandariy (iaitu zaman
awal pemerintahan Kerajaan Mamalik), namun ini tidak bererti keseluruhannya
dirundung suasana sedemikian. Ada para ahli sejarah yang menggambarkan
bahawa Mesir dalam beberapa tahun pemerintahan Sultan Lanjin (W698H) telah
menikmati kemakmuran terutamanya dari segi ekonomi sehingga digambarkan
bahawa rakyat jelata sangat mengasihi baginda dan meletakkan harapan besar

thadap baginda (untuk lehi kesejal hidup). Pada zaman Sultan

P |

Lanjin, harga barangan telah turun, negara diselubungi kesenangan dan jauh

daripada penyakit wabak.'*

Sebagai kesimpulan, bolehlah dikatakan bahawa latar belakang sosial pada

zaman tersebut secara umumnya adalah berada di paras yang sangat tidak stabil,

malah bersifat dengan kerosakan dan keruntuhan akhlak. Manusia ketika itu

"¢ Al-Najjr, *Amir al-Najjar (Dr.) (t.th.), al-Turuq al-Sifiyyah fi Misr: Nasy'atuha wa
Nuzumuha wa Ruwwaduha, Kaherah: Dar al-Ma'arif, h. 92-93.

" Al-Hujja, op.cit., h. 315 dan selepasnya.
" Ibid.
" Ibid., h. 17.
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sangat memerlukan pemimpin-pemimpin yang dapat melakukan perubahan dalam

urusan kehidupan mereka, genal pasti penyakit-penyakit masyarakat dan

memberikan mereka ubat yang sesuai.'*

223 Latar Belakang Agama
Perkataan agama diertikan oleh Kamus Dewan sebagai kepercayaan kepada Tuhan
dan sifat-sifat serta kekuasaan Tuhan dan penerimaan ajaran dan perintah-Nya,
kepercayaan kepada yang Maha Kuasa. Ia juga mengertikan agama sebagai
kepercayaan kepada sesuatu dewa dan lain-lain (yang dipuja dan sebagainya dan
dianggap sebagai sesuatu yang amat berkuasa).'”'

Agama telah diterjemahkan ke dalam bahasa Inggeris sebagai religion.
Sarjana-sarjana Barat mendefinisikan religion dengan pelbagai definisi.
Antaranya Ciceron dalam bukunya de Legibus berkata religion (agama) adalah

tali penghubung yang menyambung} ia dengan Allah. Sementara Kant

dalam bukunya La Religion dans les limites de la Raison berkata agama (religion)

adalah p terhadap kewajipan-kewajipan kita yang tertegak atas dasar
perintah-perintah Tuhan. Schleirmacher pula dalam bukunya Discours sur la
Religion berkata tunggak hakikat agama itu ialah perasaan kita berhajat dan
perasaan ingin mematuhi secara mutlak. Abbe Chatel dalam bukunya Code de

'

I"Humanite berkata agama (religion) adalah sekel pok tanggungj

tanggungjawab makhluk terhadap Khalig; tanggungjawab manusia terhadap

Allah,  tanggungjawab-tanggungjawabnya terhadap  masyarakat  dan

" Dayf, op. cit., h. 13.
"*! Kamus Dewan, op. cit. b. 11.
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tanggungjawab-tanggungjawabnya terhadap dirinya sendiri.'

Dari perspektif Islam, agama atau yang dikenali dalam bahasa Arab
sebagai al-din telah diistilahkan oleh sebahagian ulama sebagai suatu ketetapan
ilahi yang memandu orang-orang yang mempunyai akal pemikiran yang sejahtera
dengan ikhtiar pilihan mereka ke arah kebaikan (salah) di dunia dan kejayaan di
akhirat. Dengan bahasa yang lebih mudah, al-din ialah suatu ketetapan ilahi yang
memimpin ke arah al-hag dalam soal-soal iktikad dan ke arah kebaikan dalam
soal sulitk dan muamalah.' Ia juga diistilah sebagai undang-undang Allah (ganin
Allah) kepada manusia seluruhnya. Seluruh alam telah tunduk kepada undang-
undang Allah, kecuali manusia diberikan pilihan, justeru Allah menurunkan al-din
atau wahyu dari langit."™ 4/-Din bagi sebilangan sarjana moden Islam seperti al-
Mawddiy diertikan sebagai cara hidup atau way of life.'

Berasaskan beberapa definisi agama di atas, sedikit tinjauan akan
dilakukan terhadap latar belakang agama pada zaman al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah
al-Sakandariy dengan menekankan beberapa aspek utama agama itu sendiri, sama

ada dari aspek p perpecahan akibat fah agama atau mazhab dan

pendidikan agama.
Dari segi pegangan agama, umat Islam pada zaman al-Syaykh Ibn ‘Ata’

Alldh al-Sakandariy secara ya adalah yarakat yang kuat iman dan

berpegang teguh dengan ajaran Islam, sama ada dari sudut akidah mahupun

"* Darriz, Muhammad *Abdullah (Prof. Dr). Al-Din: Buhiith Mumahhadah li-Dirasat al-
Adyan, Kuwait: Dir al-Qalam, 1990, h. 33-35.

' Darriz, ibid., h. 33.

'** Syalabiy, Ra’Gf Syalabiy (Dr.). 1984. Alihah fi al-Aswaq. Mansiirah (Mesir): al-Dar
al-Islamiyyah li-al-Tiba‘ah wa al-Nasyr, h. 37.

"** Afzalur Rahman (1994), Ensiklopedia Sirah, Zaharah Salleh (terj.), Kuala Lumpur:
Dewan Bahasa Dan Pustaka, j. iv, h. 139-140,
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syariah. Masjid menjadi pusat keagamaan yang paling utama, malah menjadi

but 1%

pusat k akatan di zaman

Mesir pada zaman itu telahpun berada di bawah pengaruh pemerintahan
kerajaan Sunni dan bebas daripada pemerintahan Syiah, di mana Salah al-Din al-
Ayytbiy telah berjaya menundukkan kerajaan Syiah terakhir iaitu Kerajaan al-
Fatimiyyah pada tahun 567H/1171M'*" setelah kemangkatan Sultan al-‘Adid
(W567H/1171M). Salah al-Din al-Ayyibiy telah berusaha untuk memadamkan
pengaruh Syiah dan mengembalikan pengaruh Sunni. Ini dapat diselami menerusi
kenyataan al-Maqriziy, bahawa setelah menguasai Mesir Salah al-Din telah
mengasaskan penubuhan Madrasah al-Syafi‘iypah dan Madrasah al-Malikiyyah
dan memecat semua gadi Syiah. Justeru semua orang berpura-pura menunjukkan
bahawa mereka bermazhab Maliki dan Syaf‘iy sehingga hilanglah mazhab Syiah
Isma‘iliyyah dan Imamiyyah.'s*

Namun, tidak dapat dinafikan bahawa perselisihan mazhab sering tercetus
antara mazhab Syiah dan Sunni ini'® terutamanya pada period peralihan pengaruh
Syiah-Sunni, iaitu peralihan kuasa kerajaan al-Fatimiyyah (297-567H/909-
1171M) kepada kerajaan al-Ayyiabiyyah (567-648H/1 171-1250M) yang telah
berjaya memadamkan pengaruh Syiah. Salah al-Din al-Ayylibiy telah berusaha
menghidupkan kembali pengaruh Sunni dengan menghidupkan pengajian al-

sunnah, membina madrasah figh terutamanya madrasah figh al-Syafi‘iyyah.

1% Al-Huija, op.cit., 285-287.
" Stanley Lane Poole (1969), op. cit., h. 64 dan Syalabiy, op. cit,, j.5,h. 189,

"** Al-Magriziy, op. cit., h. 161. Lihat juga *Abd al-*Aziz Sayyid al-Ahl, Ayyam Salah al-
Din, al-Majlis al-A*la li-al-Syu’un al-Islamiyyah, Mesir, 1963, h. 121 dan selepasnya.

' Al-Sumbitiy, Muhammad Ahmad (Dr.), Manhaj Tafsir Ibn al-Qayyim fi al-Tafsir, Dar
al-Qalam, Kuwait, 1980, h. 30.
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Beliau juga telah menghapuskan pengajian Syiah di Universiti al-Azhar'® yang
merupakan kesan-kesan peninggalan kerajaan al-Fatimiyyah.'s'

Usaha Salah al-Din ini telah disambung oleh pemerintah-pemerintah Mesir
selepasnya yang terdiri daripada raja atau sultan kerajaan Mamalik. Sebagai
contoh, al-Magriziy (W845H) menyebut, bahawa pemerintah Mesir al-Malik al-
Zahir Bebers (658H-676H/1260-1277M) telah melantik empat orang qadi
daripada empat mazhab Syafi‘iy, Malikiy, Hanafiy dan Hanbaliy. Keadaan ini
berterusan sehingga tidak ada mazhab lain kecuali empat mazhab itu dan mazhab
al-asy ‘ariy di dalam akidah.'** Kerajaan Mesir ketika itu membina pusat pengajian
dan tempat ibadat serta zawaya.' Beberapa paparan al-Magriziy di atas sekaligus
dapat menggambarkan pula sudut pegangan umat Islam pada zaman tersebut dari

sudut syariah, di mana empat hab figh utama jadi pilihan untuk di

dan untuk dipelajari. Perhatian khusus para pemerintah terhadap sudut syariah ini

mencerminkan umum 'y umat Islam ketika itu yang

memberikan tumpuan istimewa terhadap agama, sehingga ia menjadi antara

agenda penting pemulihan Mesir daripada pengaruh Syiah.

' Al-Jami* al-Azhar dibina pada tahun 359H/970M dan siap pada tahun 361H/972M
pada zaman al-Khalifah al-Mu'izz li-Din Allsh Abdi Tamim Ma‘ad (341-365H/953-975M),
khalifah kerajaan al-Fatimiyyah yang ke-4. Sistem halagat ilmu bermula di al-Azhar pada
365H/976M dan menjadi universiti pada tahun 378H/988M. Lihat Khafaji, op. cit., h. 27-28 & 41.

'S! Hilmiy, Muhammad Mustafa (Prof. Dr.), /bn al-Farid wa al-Hubb al-llahiy, Dir al-
Ma'irif, Kaherah, 1985, h. 37.

"2 Ada sarjana yang cuba menggambarkan keadaan Mesir pada zaman kerajaan Mamalik
dan zaman selepasnya (kurun ketujuh Hijrah dan kelapan Hijrah) sebagai suatu period yang
dikuasai oleh suasana kebebasan beragama dan berfikir. Keadaan itu cuba dikaitkan pula dengan
hubungan secara tidak langsung antara fahaman tasawuf dan golongan Syiah yang cuba disingkap
sebagai hubungan harmoni yang saling kait mengait antara satu sama lain. Lihat al-Syibiy, Kamil
Mustafa (Dr.) (1982), al-Silah Bayn al-Tasawwuf wa al-Tasyayyu': al-Naza‘at al-Sifiyyah fi al-
Tasyayyu', Beirut: Dér al-Andalus, j. 2, h. 130 dan sel

' Al-Magriziy, Taqiy al-Din Abd al-*Abbas Ahmad ibn *Aliy al-Maqriziy, al-Mawa ‘iz
wa al-1'tibar bi-Dhikr al-Khutat wa al-Athar, Matba‘ah al-Nil, Mesir, 1326, j. 3, h. 161, dinukil
daripada Al-Taftazaniy, op. cit., h.30-31.
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Perselisihan juga dikatakan sering terjadi di kalangan ulama sufi dengan
ulama syari‘at pada zaman kerajaan Mamalik dan berpanjangan sehingga ke
zaman Uthmaniy (1517-1798M).'"* Pada zaman kerajaan Mamalik al-Azhar
dikatakan mengepalai golongan ulama untuk berdepan menghadapai golongan
sufi.'® Al-Imam al-Sya‘raniy sebagai contoh, telah menceritakan perdebatan yang
berlaku antara al-Syaykh Ibrahim al-Mawahibiy dengan ulama al-Azhar
berkenaan dengan tafsir ayat al-Qur ‘an al-Karim:'*

... S il (Snn pay...
Surah al-Hadid (57): 4.

Maksudnya:

Dan Dia bersama kamu walaupun di mana kamu berada.
Terjemahan surah al-Hadid (57): 4.

Dari sudut perk

ilmu pula, ter ya ilmu agama, bolehlah

&

disifatkan bahawa suasana keilmuan pada zaman itu agak merosot sedikit di mana

banyak berlaku taklid dalam lah ilmu, penolakan mazhab hab baru selain

mazhab empat yang sedia ada, malah orang awam dilarang mengikuti mazhab-

hab lain.'” Sebilangan sarjana itkan faktor gan Tatar dan perang

Salib sebagai penyumbang ke arah kelemb pan sektor ini pada zaman tersebut,
terutamanya peristiwa pemusnahan kitab-kitab, pembunuhan ulama dan

kekurangan sumber manusia dan material.'®*

' Muhammad Sabri Yasuf (Dr.), op. cit., h. 342.

'* Ibid., h. 343.

' Al-Sya‘raniy, al-Imam al-Sya‘raniy, al-Tabaqat al-Kubra, j. 2, h. 105.
' Hijazi, op. cit., h. 21.

' Muhammad Sabri Ysuf (Dr.), op. cit., h. 340.
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Namun, ini tidak bererti perkemt gan ilmu dan kelahiran tokoh ulama

besar tidak berlaku. Di zaman beliau, telah lahir ramai tokoh mazhab Syafi iy,
Malikiy, Hanbaliy dan Hanafiy di Mesir.

Bandar Iskandariah pada zaman al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy
adalah salah sebuah pusat pengajian ilmu yang penting di Mesir di mana terdapat
ramai ulama dalam bidang figh, tafsir, hadith, usil dan semua cabang ilmu Islam
dan bahasa Arab, di samping ia diserikan oleh beberapa orang tokoh tasawuf yang
hebat.'®

Di bandar Iskandariah lahir Madrasah Mazhab Malikiy yang diasaskan
oleh al-Syaykh Abi al-Hasan al-Ibyariy (W618H) dan dua orang muridnya iaitu
al-Syaykh ‘Abd al-Karim Ibn ‘Ata’ Allah Aba Muhammad  al-Iskandaraniy
(W612H)™ dan al-Syaykh Abd ‘Amr Ibn al-Hajib (w646H). Madrasah al-
Malikiyyah ini seterusnya diterajui oleh al-Fagih Nasir al-Din Ibn al-Munir (620-
683H), seorang yang sangat alim di Iskandariah pada zamannya."”

Ketika zaman al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allih al-Sakandariy, mazhab Malikiy
yang dianutinya telah berkembang sejajar dengan mazhab-mazhab ahl al-sunnah
yang lain. Demikian juga dengan mazhab akidah aliran Aba al-Hasan al-Asy*ariy
(W330H)."™

Ketika itu Universiti al-Azhar yang diasaskan oleh pemerintah Syiah

kerajaan al-Fatimiyyah pada tahun 359H/970M telah berjaya dipengaruhi oleh

aliran Sunni dengan judk jian beraliran Sunni. Universiti al-Azhar

' Al-Taftazaniy, op. cit., h. 20.

' Beliau adalah datuk kepada Ibn ‘A3’ Alldh al-Sakandariy.
! Ibid, h.30-31.

'™ Ibid, h. 29-30.
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ketika itu jadi mercu tanda kehid b di zaman di mana al-

Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy sendiri mengajar di al-Azhar. Ramai ulama
telah menyebut perihal al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy sebagai ulama
yang mengajar di al-Azhar seperti Ibn Hajar al-‘Asqalaniy (773H-852H). Beliau
berkata : Beliau (al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy) mengajar di Jami* al-
Azhar di atas kerusi dengan ajaran yang meruntun jiwa, mengintegrasi ajaran
tasawuf antara pendapat salaf dan kepelbagaian cabangan ilmu, maka ramailah
pengikutnya dan beliau mempunyai alamat kebaikan.'”

Akhimya, ingin dipaparkan di sini tentang perubahan sikap yang ketara di
kalangan ulama Islam pada zaman ini. Untuk melihat perubahan corak pemikiran
itu, harus diimbau kembali suasana politik dan sosial yang telah dibincangkan

sebelum ini. Barangkali, serangan Tatar terhadap Baghdad (656H/1258M),

bunut I I kejatuhan Dawlah ‘Abbasiyyah, penubut khilafah

P 3

baru di Kaherah, persengketaan sengit untuk guasai Mesir dan p
sultan-sultan atau penyingkiran mereka yang mencorakkan suasana dan senario
politik di zaman itu telah memberikan impak yang sejajar terhadap perkembangan
sosial, kebudayaan dan penghayatan agama pada zaman tersebut.

Golongan yang paling sensitif dan paling kuat menerima kesan senario

politik seperti yang telah dipaparkan sebelum ini ialah gol gan intelektual

agama. Justeru, didapati ianya telah mengubah corak pemikiran golongan ini
dalam menangani persoalan politik dan pemerintahan dan mereka mula merasakan

bahawa mereka mempunyai suatu amanah yang wajib ditunaikan terhadap umat

' Ibn Hajar al-‘Asqalaniy (1329H), al-Durrar al-Kaminah fi A'yan al-Mi'ah al-
Thaminah, Kaherah: T.P., j. 1, h. 27, dinukil daripada al-Taftazaniy, op. cit., h.30-31.
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ini."™ Hasil perubahan ini, dapat dirasakan kelahiran beb pa tokoh refi

dari kalangan ulama yang tidak hanya bersikap pasif seperti zaman sebelum
kejatuhan Baghdad, malah mereka sudah berani menentang golongan politik.
Sebagai contoh, disebutkan di sini al-Imam al-Nawawiy (631-676H), al-Syaykh
‘Izz al-Din Ibn ‘Abd al-Salam (577-660H) dan Syaykh al-Islam al-Imam Ibn
Taymiyyah (w728H).

Sebagai contoh, ialah sikap al-Imam al-Nawawiy (631-676H) yang enggan
memberikan persetujuan terhadap fatwa yang diminta oleh Sultan al-Zahir Bebers
(658H-676H/1260-1277M) berhubung keharusan mengambil harta rakyat untuk
tujuan menyediakan persiapan demi untuk menyerang tentera Tatar di Syam,
walaupun keseluruhan fugaha Syam telah berbuat demikian. Beliau enggan
memberikan persetujuan terhadap fatwa tersebut dengan alasan bahawa harta
kekayaan yang dimiliki oleh Sultan al-Zahir Bebers di istananya dan harta-harta

el

fatwa bil harta

longan istana baginda mesti dihabiskan dahulu
rakyat boleh diwartakan. Pendapat al-Imam al-Nawawiy ini telah menyebabkan
baginda murka dan menghalaunya keluar daripada Damsyik, lalu beliau keluar

menuju ke Nawa.'"”

Satu lagi peristiwa yang melambangkan k guhan p agama dan
simbol kemegahan kuasa ulama pada zaman tersebut ialah peristiwa para
penguasa Mesir (al-umara’) termasuk na'ib al-sultan yang dijual sebagai hamba

abdi atas desakan fatwa Sultan al-‘Ulama’ al-Syaykh ‘Izz al-Din Ibn ‘Abd al-

Salam. Fatwa ini telah imbulkan kekecohan di kal umara’ yang sangat

' Muhammad Ahmad Darnayqah dan Suham Tawfiq al-Misriy (1992), /bn Taymiyyah
wa al-Tasawwuf, Tarablus: Maktabah al-Iman, h. 12.

' Ibid, h. 13.
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=

marah terhadap fatwa tersebut, sehinggakan na'ib al-sultan telah cuba mengugut
beliau akan membunuhnya jika tidak berganjak daripada fatwa itu. Sultan Mesir

ketika itu al-Sultan al-Salih Najm al-Din Ayyib telah tunduk dan akur terhadap

fatwa beliau untuk jual semua p Mesir yang jadi tulang belakang
sistem pemerintahan baginda. Para umara’ itu telah dijual secara terbuka di
hadapan khalayak dan dihadiri oleh sultan dan wang hasil jualan itu dimasukkan
ke dalam bayt al-mal al-Muslimin. Al-Syaykh ‘Izz al-Din Ibn ‘Abd al-Salam
telah menjual mereka dengan harga yang tinggi kerana mereka adalah golongan
umara’, terutamanya na'ib al-sultan. Baginda sultan terpaksa membeli kesemua
umard’ itu dengan harta peribadi baginda sendiri dan mereka dibebaskan

kemudiannya untuk kembali menjawat jawatan asal mereka."”

224 Latar Belakang Kebudayaan

Kamus Dewan telah memberikan pengertian kebudayaan sebagai keseluruhan cara
hidup (yang merangkumi cara bertindak, berkelakuan dan berfikir) serta segala
hasil kegiatan dan penciptaan yang berupa kebendaan atau kerohanian sesuatu

k d dat kemaj akal budi dan lain-lain.'” Dalam

> P Y

Bahasa Arab, ada banyak istilah kebudayaan atau culture yang mempunyai

beberapa penggunaan, ya ialah hadarah. Istilah ini telah digunakan untuk

menterjemah buku V.V.Bartold (dalam terjemahan Inggeris) berjudul Mussulman

' Lihat Khafaji, op. cit., h. 99-102. Lihat juga lampiran pada kitab Zubad Khulasah al-
Tasawwuf al-Musamma bi Hall al-Rumiz, karangan al-Syaykh ‘Izz al-Din Ibn ‘Abd al-Salim
(1995), tahqiq Téha ‘Abd al-Ra’af Sa‘ad, Mesir: Maktabah al-‘Iim wa al-Iman, h. 122-125.

\"" Kamus Dewan, op. cit,. h. 165.
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Culture sebagai al-hadarah al-Islamiyyah. Istilah lain ialah thagafah, ‘lim, fahm
dan Idrak.'™

Walau bagaimanapun, teryata istilah hadarah dan thagafah digunakan
secara lebih meluas di kalangan sarjana Arab bagi menggambarkan pengertian-
pengertian kebudayaan atau culture. Jika dibandingkan antara dua istilah tersebut,
istilah hadarah kelihatan lebih cocok dengan pengertian kebudayaan yang

ini. S istilah thagafah kelihatan

9

diistilahkan oleh Kamus Dewan
agak terbatas maknanya justeru penggunaannya dalam Bahasa Arab sendiri

banyak merujuk kepada kegiatan-kegiatan bersifat intelektual dan keilmuan di

kaos Kkehnd. 1 fan 179

pImng

Sementara istilah tamadun atau civilization dalam Bahasa Arab merujuk
kepada perkataan ‘umran, hadarah, madaniyyah dan tamaddun." Kamus Oxford

Advanced Learner’s Dictionary mendefinisikan culture yang kebiasaannya

diterjemahkan sebagai kebuday dalam Bahasa Melayu sebagai “rhe customs,

beliefs, art, music and all the other products of human thought made by a

particular group of people at a particular time”.™ Sementara itu, dikutipkan

beberapa pandangan sarjana yang b kan berhubungan pengertian kebud
atau culture ini. Antaranya Lanton yang mendefinisikan kebudayaan sebagai
sekelompok pemikiran dan Ogebren yang mendefinisikannya sebagai sekelompok

barangan dan pemikiran. Sementara golongan Komunis pula berpendapat

"™ Malik Tbn Nabiy (1984), Musykilat al-Thaqafah, ‘Abd al-Sabir Syahin (ter.),
Damsyik: Dér al-Fikr, h. 24.

"™ Sulaiman bin Ibrahim (1998), Kebudayaan Barat, Moden Dan Islam, Monograf
Jabatan Pengajian Dakwah Dan Kepimpinan, Fakulti Pengajian Islam, Universiti Kebangsaan
Malaysia, h. 10.

" Ibid, h. 8-9.
"' (1989), Oxford Advanced Learner’s Dictionary, London: Oxford University, h. 959.
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kebudayaan adalah tindak balas sesuatu masyarakat terhadap apa yang ada dalam
masyarakat itu. Blok Barat pula lebih menumpukan pengertian kebudayaan
sebagai hasil pemikiran, iaitu pemikiran manusia.'

Hasil gabung jalin daripada pandangan yang pelbagai itu, dapat
disimpulkan bahawa kebudayaan secara umumnya bererti keseluruhan cara hidup
yang merangkumi cara bertindak, berkelakuan dan berfikir serta segala hasil
kegiatan dan penciptaan yang berupa kebendaan atau kerohanian sesuatu
masyarakat, tamadun, peradaban, kemajuan akal budi, pemikiran, kegiatan

bersifat intelektual dan keil di ping kegi K ian. Di sini, akan

dibincangkan serba sedikit latar belakang kebudayaan pada zaman al-Syaykh Ibn
‘Ata’ Allah al-Sakandariy terutamanya corak pemikiran, sikap, cara hidup dan
kesenian yang wujud.

Rakyat Mesir pada zaman al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy,
sebelumnya dan sesudahnya pernah dikaitkan dengan suatu budaya negatif atau
pasif, iaitu terlalu menyerah diri dan penerimaan terhadap isu gada’ dan gadr
secara mutlak. Ia dikaitkan secara langsung dengan budaya pemikiran ahli sufi
pada zaman itu yang dikatakan terlalu menekankan soal-soal zuhd dalam
kehidupan, tidak mempedulikan soal rezeki dan lain-lain tindakan yang dianggap
negatif."” Namun, Dr. Muhammad Sabri Yisuf mengupas perkara ini dalam
dimensi yang sangat negatif tanpa ada perimbangan yang adil terhadap golongan
sufi, sehingga sanggup menuding jari kepada ahli sufi yang dianggapnya sebagai

pengukuh kepada faktor kejatuhan kerajaan Mamalik ke tangan ‘Uthmaniyyin,

" Sulaiman bin Ibrahim, op. cit, h. 5-6.
'® Lihat Mubammad Sabri Yasuf (Dr.), op. cit., h. 291.
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akibat sifat pasif mereka yang menyerah diri kepada takdir semata-mata.'™
Memang ada sarjana yang mengaitkan sikap-sikap negatif seumpama ini dengan
zuhd tasawuf dan sikap ahli sufi yang menyerah diri sepenuhnya kepada Allah
(s.w.t.)," namun tidak ada sebarang bukti kukuh yang dilakukan secara akademik
untuk mengaitkan kekalahan kerajaan Mamalik ke tangan ‘Uthmaniyyin, atau
keadaan kemiskinan, kemunduran dan kemelaratan kehidupan rakyat Mesir pada

zaman itu sebagai akibat sifat pasif mereka yang menyerah diri kepada takdir

semata-mata. Set nya fe ini g sudah timbul di pedalaman Mesir
pe:

dan tersebar luas,'™ tetapi sebab sebenar k d Mesir, kekalat kepada
Kerajaan ‘Uthmaniyyah dan lain-lain kelemahan tidak boleh dipersalahkan
kepada sifat zuhd dan beriman kepada al-gada’ dan al-gadr. Hanya yang mampu
ditegaskan di sini ialah kehidupan majoriti rakyat Mesir pada zaman itu memang
lemah, miskin, mundur dan melarat dan mereka pula memang rakyat yang
terkenal berjuang mengharungi segala kesusahan itu dan kuat berpegang kepada

ajaran agama, termasuk kepercayaan kepada al-gada’ dan al-gadr.

"™ Ibid., h. 291-293.

"™ Sebagai contoh, lihat Layla *Abd al-Latif (Dr.) (1987), al-Mujtama’ al-Migriy fi al-
‘Asr al-"Uthmaniy, Kaherah: Dar al-Kitab al-Jami‘iy, Kaherah, h. 180; al-Muniifiy, Kamal (Dr.)
(1980), al-Thaqafah al-Siyasiyyah li-al-Fallahin al-Misriyyin, Beirut: Dar Ibn Khaldan, h. 132,
140-142; Muhammad Fahmi ‘Abd al-Lafif (1948), al-Sayyid al-Badawiy aw Dawlah al-Darawisy
/i Migr, Kaherah: Matba‘ah al-Hurriyyah, h. 130-132.

"% *Abd al-Rahim ‘Abd al-Rahmén ‘Abd al-Rahim (t.th.), al-Rif al-Misriy fi al-Qarn al-
Thamin ‘Asyar, Kaherah: Maktabah Madbali, edisi 2, h, 232, 233 & 245 dan Jurji Zaydan (1967),
Tarikh Adab al-Lughah al- ‘Arabiyyah, Beirut: Dar al-Hayah, . 3, h. 285.
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Menurut Dr. Muhammad Sabri Yisuf, sebahagian rakyat Mesir juga

dikaitkan dengan tabiat suka duduk di kedai-kedai kopi,"” b bang sambil
menyedut hasyisy.'® Malah, suatu fenomena buruk yang dikatakan menular di

kal rakyat ter ya di Kaherah ialah masalah ketagihan

hasyisy atau ganja." Ahli sufi cuba dilihat sebagai penyebab kepada penyebaran
ketagihan hasyisy, dan penyebab kepada kerosakan masyarakat'® kerana
penemuan pertamanya dikatakan oleh Syaykh Haydar, seorang ahli sufi. Riwayat
ini walaupun ada sumbernya, namun Syaykh Haydar juga dianggap sebagai orang
pertama menemui kopi.

Dua riwayat ini jelas bertentangan kerana hasyisy ditemui pada kurun
ketujuhH sedangkan kopi pada kurun ke-10H. Justeru, menetapkan ahli sufi
sebagai penemu pertama hasyisy masih boleh dipertikaikan. Namun pada
pendapat penulis, ahli sufi tidak sepatutnya dipersalahkan secara mutlak kerana
hasyisy pada awal penemuannya tidak diketahui secara terperinci kandungannya

secara saintifik, sepertimana juga penemuan perkara baru lain seperti tembakau

""" Dr. Muhammad S$abri Yiisuf hanya cuba menggambarkan keadaan Mesir secara
umumnya pada zaman ‘Uthmaniyyah yang p kesil zaman Mamialik.
Sebenarnya kopi hanya mula tersebar di negara Arab sekitar kurun ke-10H. Ini bererti kedai kopi
pada zaman Ibn ‘Atd’ Alldh al-Sakandariy belum wujud, tetapi yang wujud hanya kedai atau
warung makanan dan minuman.

" Hasyisy ialah sejenis herba dari sejenis pokok yang digunakan sebagai suatu cara
untuk mencari kedamaian dan kekhayalan atau dalam bahasa Arab disebut al-mukayyifat. Dalam
Bahasa Inggeris ia diterjemah oleh kamus Hans Wehr sebagai herbs, grasses, weeds, hay, hemp
(cannabis sativa), hasyisy, cannabis. (Hans Wehr (1980), 4 Dictionary of Modern Written Arabic,
Arabic-English, Beirut: Librairie Du Liban, h. 179). Terjemahan cannabis adalah ganja. Mungkin
dalam bahasa Melayu, ia adalah ganja atau seumpama daun Ketum yang dijadikan bahan ganti
ketagihan dadah. Menurut riwayat, ia pertama kalinya ditemui oleh Syaykh Haydar pada tahun
657H. Lihat Ahmad Amin (2002), Qamis al-'Adat wa al-Tagalid wa al-Ta'abir al-Misriyyah,
Kaherah: Maktabah al-Nahdah al-Misriyyah, h. 179.

' Muhammad Sabri Yaisuf (Dr.), op. cit., h. 314.
" Ibid.
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dan kopi.” Ia hanya dijumpai secara kebetulan oleh Syaykh Haydar yang

K di dapatinya dapat t beribadat dengan cergas tanpa

k dan kel Beliau k diannya menggalakkan anak-anak muridnya

P

supaya menggunakan hasyisy sebagai ubat herba untuk membantu mereka
membanyakkan ibadat."”? Niat baik Syaykh Haydar ini tidak seharusnya
ditafsirkan secara negatif dengan meletakkan tanggungjawab ketagihan hasyisy ke
atas bahu ahli sufi semata-mata.

Di antara fenomena kebudayaan yang wujud di Mesir pada zaman itu juga
ialah budaya majlis al-sama" iaitu menghadiri suatu majlis yang diadakan untuk
tujuan mendengar deklamasi puisi (syair), nyanyian dan tarian. Dalam konteks
orang sufi pula, ia adalah majlis memperdengarkan lagu-lagu agama, ibtihalar dan
qasidah sufi yang diiringi oleh muzik."” Budaya ini telah lama wujud di kalangan
ahli sufi di negara Arab. Al-Imam al-Ghazziliy sendiri mengharuskan majlis al-
sama' ini yang bertujuan memantapkan keimanan menerusi tafakur terhadap kata-
kata syair atau gasidah yang memuji keagungan Allah (s.w.t.). Lebih jauh
daripada itu, al-Najjar telah menganggap bahawa golongan sufi mempunyai

p yang jol dalam jaga usul atau prinsip muzik dan nyanyian

lagu-lagu Arab daripada kepupusan. Ini kerana setelah kejatuhan Baghdad di
tangan Tatar dan kejatuhan Andalus di tangan tentera Salib, banyak fenomena

kebudayaan Islam terkubur dan dilupakan. Majlis-majlis muzik dan lagu telah

"”! Tembakau dianggap makruh oleh ulama pada zaman lampau tetapi kini majoriti ulama
berpendapat ianya haram. Kopi pula menerima nasib sebaliknya, di mana pada peringkat awal
penemuannya, ia dianggap makruh oleh sebahagian ulama dan haram oleh sebahagian ulama yang
lain, namun pada zaman ini ia dianggap harus sahaja.

"2 Ahmad Amin, op.cit.

' Untuk mengetahui pandangan ulama tentang al-sama" ini, lihat al-Najjar, op.cit., h.
40-47.
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pupus kecuali majlis-majlis al-sama* yang diteruskan tradisinya oleh para sufi.'*
Zaman al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy adalah zaman sesudah kejatuhan
Baghdad dan Andalus yang menyaksikan banyak majlis-majlis al-sama * sekaligus

jadi sebahagian daripada kebud orang Mesir pada zaman tersebut.

Fenomena terbesar yang sangat ketara, malah menjadi mercu tanda

kebudayaan Mesir pada kurun ketujuhH ialah perkembangan tarekat-tarekat
tasawuf yang sangat pesat di seluruh pelosok Mesir.”” Hasil daripada
perkembangan pesat tarekat tasawuf ini yang melalui zaman yang lama, lahirlah
pelbagai fenomena yang akhirnya menjadi sebahagian daripada fenomena
kebudayaan di Mesir pada zaman itu dan zaman selepasnya. Antaranya ialah
kecenderungan masyarakat mempercayai keramat para wali," al-mawalid,"” dan
lain-lain perkara yang berkaitan dengan tradisi tasawuf dan tarekat tasawuf.
Berhubung dengan al-mawalid yang boleh dianggap sebagai elemen
kebudayaan atau budaya hidup orang-orang Mesir yang tersebar luas pada zaman
al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy, malah zaman sebelumnya dan
sesudahnya sehingga ke hari ini, Mesir memang banyak menyambut al-mawalid
sama ada berbentuk tasawuf secara langsung atau hanya mempunyai ciri-cirinya

sahaja. Ia disambut sebagai liakan ahl al-bayt, atau tokoh-tokoh tasawuf,

" Muhammad Fahmi ‘Abd al-Lalif, al-Fann al-llahiy, Silsilah al-Maktabah al-
Thagafiyyah, t.p. (t.th.), h. 5.

L Bayyiimiy, Zakariyya Sulayman (Dr.) (1992), al-Turuq al-Sifiyyah bayn al-Sasah wa
al-Siyasah fi Misr al-Mu'asirah, Kaherah: Dar al-Sahwah li-al-Nasyr dan lihat al-Najjar, op. cit.,
h. 88-101.

1% Untuk k lanjut, lihat Muh: d Sabri Yasuf (Dr.), op. cit., h. 294-301 dan
Bayyiimiy, op. cit., h. 128-130.

"7 Lihat Muhammad Sabri Yisuf (Dr.), op.cit,, h. 301-311 dan Bayyiimiy, op. cit., h.
130-132.
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pemimpin-pemimpin tarekat tasawuf, syaykh-syaykh di peringkat bandar atau

kampung dan lain-lain.'®

23 LATAR BELAKANG KEHIDUPAN AL-SAKANDARIY

2.3.1 Nama dan Keturunan
Nama asal al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy ini ijalah Ahmad ibn
Muhammad ibn ‘Abd al-Karim ibn ‘Ata’ Allah. Lagab atau gelaran beliau ialah
74 al-Din dan kunyah (nama timangan) beliau pula jalah Abi al-Fadl'” atau Aba
al-*Abbas.* Kebanyakan kitab-kitab tarjum hanya menyebut nama beliau secara
ringkas sahaja. Hanya Ibn *Ajibah yang menyebut nama beliau secara penuh jaitu
Abil al-Fadl Ahmad ibn Muhammad ibn *Abd al-Karim ibn ‘Abd al-Rahman ibn
‘Abd Allah ibn Ahmad ibn ‘Isa ibn al-Husayn ibn ‘Ata’ Allah.®"

Penulis buku-buku sejarah menyebut bahawa beliau adalah anak kelahiran

bandar Iskandariah, Mesir. Justeru, beliau telah dinisbahkan kepada bandar

' Muhammad Sabri Yisuf (Dr.), op. cit., h. 301. Untuk keterangan lanjut, lihat ibid., h.
301-311 dan Bayyiimiy, op. cit., h. 130-132.

" Ibn Farhiin al-Ya‘mariy, al-Qadi Ibrhim ibn *Aliy ibn Mubammad (1329H), al-Dibaj
al-Mudhahhab fi Ma'rifat A'yan 'Ulama’ al-Madhhab, Kaherah: T.P., h. 70; al-Subkiy, T4j al-Din
al-Subkiy (1324H), Tabagat al-Syafi‘iyyah al-Kubra, Kaherah: T.P., J- 5, h. 176; Ibn Taghriy
Bardiy, op. cit, j. 8, h. 280; al-Suyitiy, al-Imam Jalal al-Din al-Suyitiy (1321H), Husn al-
Muhadarah fi Akhbar Misr wa al-Qahirah, Mesir: T.P,, j. 1, h. 250; al-Manawiy, ‘Abd al-Ra’iif al-
Manawiy (t.th.), al-Kawakib al-Durriyyah fi Tarajum al-Sadah al-Sifiyyah, Kaherah: T.P., J-2,h.
257; Ibn al-‘Imad, op. cit., Ibn *Ajibah, Ahmad ibn Muhammad ibn *Ajibah al-Hasaniy (t.th.), Igaz
al-Himam fi Syarh al-Hikam, Kaherah: Dar al-Ma‘arif, h. 23; al-Tu‘miy, Muby al-Din (1996),
Tabagat al-Syadhiliyyah al-Kubra, Beirut: Dir al-Jil, h. 116.

 Ibn *Ajibah, ibid. h. 23.
! Ibid,

91



tersebut sebagai al-Iskandaraniy, al-Sakandariy atau al-Iskandariy.? Beliau
berasal daripada keturunan Arab puak al-Judhamiy*” dan bermazhab Malikiy.**

Bapa beliau jalah Muhammad ibn ‘Abd al-Karim ibn ‘Ata’ Allah. Bapa
beliau telah hidup sezaman dengan al-Syaykh Aba al-Hasan al-Syadhiliy
(W656H), pengasas tarekat al-Syadhiliyah. Hal ini dapat difahami dari petikan
yang ditulis sendiri oleh al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy dalam karyanya
Lata’if al-Minan di mana beliau menyatakan bahawa bapanya memberitahunya
bahawa dia pernah menemui al-Syaykh Abi al-Hasan al-Syadhiliy (q.s.r.).

Keluarga beliau adalah keluarga ilmuan dalam bidang agama berdasarkan
kepada kenyataan bahawa datuk beliau Abi Muhammad ‘Abd al-Karim ibn ‘Ata’
Allah al-Iskandariy (w612H) adalah seorang fagih yang masyhur pada zamannya,
sebagaimana al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy sendiri juga merupakan
seorang yang fagih dalam bidang syariat di mana beliau berazam untuk
mencontohi datuknya itu.?*

Datuk beliau adalah seorang imam dalam figh, s/ dan ilmu-ilmu Bahasa
Arab. Beliau adalah sahabat kepada seorang Jagih bermazhab Malikiy yang
bernama Abdi ‘Amr ibn Hajib (W646H) semasa belajar (tafagquh) dengan al-

Syaykh Abi al-Hasan al-Ibyariy (w618H) yang merupakan mahaguru mazhab

2 Ibn Taghriy Bardiy, op. cit, j. 8, h. 280, ibn al-‘Imad, op. cit., Ibn *Ajibah, ibid, h. 23.

** Ibn Taghriy Bardiy, ibid, j. 8, h. 280, ibn al-‘Imad, ibid, Tbn *Ajibah, ibid, h. 23.

4 Ramai penulis menyatakan bahawa beliau bermazhab Maliki seperti Ibn Farhiin dalam
al-Dibaj dan Ibn ‘Ajibah, namun Taj al-Din al-Subkiy sebagai b hab
Syafi‘ie. Lihat al-Subkiy, op. cit., j. 5, h. 176.

2 Al-Sakandariy, Abii al-Fadl Ahmad ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Karim ibn ‘A’
Allah al-Sakandariy (1992), Lata'if al-Minan fi Managqib al-Syaykh Abi al-'Abbas al-Mursiy wa
Syaykhihi Abi al-Hasan al-Syadhiliy, sunt. al-Syaykh Khalid ‘Abd al-Rabman al-*Akk, Damsyik:
Dir al-Basy&’ir, h. 111.

% Al-Taftazaniy, op. cit., h. 13.
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Malikiy di Iskandariah pada zaman tersebut. Beliau telah mengarang kitab al-
Bayan wa al-Taqrib fi Syarh al-Tahdhib yang merupakan sebuah kitab besar yang

dungi kh h pelbagai ilmu, faedah-faedah yang besar dan petikan-

g P &

petikan yang aneh. Beliau juga melakukan ikhtisar terhadap kitab al-Tahdhib
dengan baik dan ikhtisar kepada kitab al-Mifsal karangan al-Zamakhsyariy.*” Al-
Imam al-Suyitly meriwayatkan bahawa datuk al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy ini meninggal dunia pada tahun 612H.*® Dengan ini, tidak hairanlah
jika dikatakan bahawa sejak awal, al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Iskandariy telah

dipersiapkan untuk

lajari pemikiran-pemikiran figh al-Imam Malik,*®

sesuai dengan latar belakang keluarga beliau yang memang ahli dalam mazhab
Malikiy.

Al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy sendiri menyebut perihal
datuknya itu beberapa kali dalam kitabnya Lata'if al-Minan. Antaranya beliau
menyebut bahawa pernah pada suatu ketika beliau masuk menemui gurunya al-
Syaykh Abi al-‘Abbas al-Mursiy (w686H) lantas gurunya itu berkata: apabila al-

Faqih Nasir al-Din (W683H) buh, dia akan patkan engkau di tempat

duduk datukmu (iaitu datuk kepada al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allzh al-Sakandariy),
sementara al-Fagih itu duduk di sebelah sini dan aku duduk di sebelah sini°
Beliau juga menulis bahawa gurunya itu (al-Syaykh Abii al-‘Abbas al-Mursiy)
pernah berkata kepadanya: Demi Allah. Aku tidak reda baginya (jaitu bagi al-

Syaykh Ibn ‘Ata” Allah al-Sakandariy) hanya dengan kedudukan datuknya (iaitu

7 Ibn Farhin, op. cit., h. 167.
% Al-Suyitiy, op. cit,,j. 1,h. 215,

2 Victor Dancer (1999), Mistisisme Ibnu ‘Athaillah: Wacana Sufistik Kajian Kitab al-
Hikam, Surabaya (Indonesia): Risalah Gusti, h. 7.

9 Al-Sakandariy, Lata if al-Minan, h. 144
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yang hanya fagih dalam bidang syari‘at), malah dia mesti ada kelebihan
tasawuf.?"!

Apa yang jelas ialah datuk beliau telah ingkari golong; dan

golongan tersebut telah bersabar atas kesusahan yang diakibatkan oleh beliau. Al-
Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy menulis lagi bahawa gurunya pernah
memberikan perumpamaan sikap golongan tasawuf Iskandariah yang bersabar
atas sikap permusuhan datuknya itu dengan sikap Rasulullah (s.a.w.) yang
bersabar atas sikap kaum Quraisy yang membohongi dakwah yang dibawa oleh

baginda (s.a.w.). Malaikat Jibril kenalkan kepada Nabi (s.a.w.) akan

P

malaikat penjaga bukit dan gunung. Malaikat penjaga bukit dan gunung lantas
menawarkan diri untuk menimbus mereka dengan dua buah bukit, namun baginda
(s-a.w.) menjawab: aku berharap akan keluar dari sulbi mereka (kaum Quraisy)
generasi baru yang akan mentauhidkan Allah.? Demikianlah kami bersabar atas
sikap datuk si-fagih ini (iaitu datuk kepada al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allih al-
Sakandariy) demi menunggu kedatangan si- fagih ini” (iaitu al-Syaykh Ibn ‘Ata’

Allah al-Sakandariy).

232 Kelahiran
Al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah dilahirkan di bandar Iskandariah
yang merupakan bumi tumpah darah keluarganya. Tarikh kelahiran beliau secara

tepat tidak diketahui kerana kitab-kitab sejarah yang meriwayatkan kehidupan

" Ibid,

" Hadith riwayat al-lmam al-Bukhariy, Mubammad ibn Isma‘il ibn Ibrahim ibn al-
Mughirah ibn Bardizbah, al-Jami* al-Sahih, kitib Bad’ al-Khalg, hadith nombor 2992, dan al-
Imam Muslim, Ab al-Husayn Muslim ibn al-Hajjj ibn Muslim, Sahih Muslim, kitab al-Jihad wa
al-Sayr, hadith nombor 3352.

2 Al-Sakandariy, op. cit., h. 144.
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beliau tidak menyentuh tentang tarikh lahir beliau. Dalam kajian ini, penulis
berpendapat bahawa kajian yang dilakukan oleh Prof. Dr. Abi al-Wafa’ al-

Taftazaniy dan al-Syaykh Ahmad ‘Izz al-Din ‘Abd Allah Khalaf Allih sudah

cukup dai bagi tujuan dap b secara jelas tentang dua teori
tarikh kelahiran beliau.
Menurut al-Taftazaniy, setelah b kan teori tarikh kelahi al-

Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy, tarikh yang dianggap paling sesuai bagi
kelahirannya ialah pada sekitar tahun 658H.* Keringkasan hujah yang
dikemukakan oleh al-Taftazaniy ialah kenyataan Ibn Hajar al-‘Asqalaniy yang
menyebut bahawa al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy meninggal dunia
semasa beliau mencecah usia kahl.** Usia kahl menurut al-Qamiis al-Muhit ialah
orang yang berusia lebih daripada 30 tahun sehingga 51 tahun.?*

Sejarah telah mencatatkan secara ijma‘®” bahawa al-Syaykh Ibn ‘Ata’
Allah al-Sakandariy meninggal dunia pada tahun 709H sebagaimana sejarah juga
telah mencatatkan bahawa al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah berguru
selama 12 tahun dengan gurunya al-Syaykh Abi al-‘Abbas al-Mursiy,* jaitu
sehingga gurunya itu meninggal dunia pada tahun 686H.2"°

Justeru, menurut al-Taftazaniy tarikh 658H adalah tarikh yang munasabah

beliau dilahirkan dengan andaian bahawa beliau mula berguru dengan gurunya al-

24 Al-Taftazaniy, op. cit. , h. 16-18.

% Ibn Hajar al-*Asqalaniy, op. cit., j. 1, h. 374.

216 Al-Fayriiz’abadiy, op. cit., kata entri kahl.

7 Semua penulis sejarah Ibn ‘Ata’ Allih al-Sakandari kan tarikh kewafs
beliau pada tahun 709H melainkan al-Sya‘raniy sahaja yang menukilkan bahawa beliau meninggal
dunia pada tahun 707H. Lihat al-Tabagat al-Kubra, , j. 2, h. 19.

% Al-Sakandariy, Lata'if al-Minan, h. 147.

% Bardiy, op. cit, j. 7, h. 371, al-Suyitiy, op. cit. j. 1, h. 249, al-Magriziy, op. cit., j. 8,
bahagian tiga, h. 738.
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Syaykh Abii al-‘Abbas al-Mursiy pada sekitar tahun 674H, iaitu ketika beliau
berusia 16 tahun kerana pada usia tersebut adalah logik beliau mula berguru
dengan gurunya al-Mursiy.”

Kita juga tidak lupa bahawa al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy
sebelum berguru dengan al-Syaykh Abi al-‘Abbas al-Mursiy telah merupakan
seorang yang faqih dan telah giat mengajar ilmu syari‘at di bandar Iskandariah di
mana sebelum berguru dengan al-Mursiy, beliau juga seperti datuknya turut
menolak ajaran tasawuf.**' Jika diandaikan usia beliau berguru dengan al-Syaykh
Abil al-‘Abbas al-Mursiy melebihi 16 tahun, maka sudah pasti usia beliau
melebihi 51 tahun dan tarikh kelahirannya juga lebih awal dari tahun 658H.
Andaian tarikh kelahiran yang lebih awal telah dinyatakan oleh al-Syaykh Ahmad
‘Izz al-Din ‘Abd Allah Khalaf Allah dalam kitabnya al-Hikam, iaitu sekitar tahun
640H dan umurnya ketika wafat sekitar 70 tahun.? Andaian ini dibuat
berdasarkan kenyataan yang terdapat dalam biodata adik kandungnya yang
bongsu al-Imam Taj al-Din ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Karim ibn ‘Abd al-
Rahman ibn ‘Abd Allah ibn Ahmad ibn ‘Isa ibn al-Husayn ibn ‘Ata’ Allah ini
yang dilahirkan pada tahun 679H. Diriwayatkan bahawa ketika beliau masih kecil
di pangkuan ibunya, saudaranya yang besar (iaitu al-Syaykh Ibn ‘Ata> Allah al-
Sakandariy) telahpun dewasa di mana beliau telah berkelayakan memberikan

fatwa dan mengajar.””

0 Lihat secara inci hujah dan § berh tarikh lahir
Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy yang dllakukan oleh al-TnMdmy, op. cu h l6-l8

21 Al-Sakandariy, op. cit., h. 146-147.

22 Khalaf Allah, Ahmad ‘Izz al-Din ‘Abd Allh (t.th.), al-Hikam li-Ibni ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy, Aqwa Dustir Tarbawiy fi al-Qarn al-Sabi‘ al-Hijriy, Kaherah: al-Maktabah al-
Azhariyyah li-al-Turéth, h. 44.

 Al-Tu‘miy, op. cit. h. 140.
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Berdasarkan manhaj al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allih al-Sakandariy dalam
pembelajaran ilmu, beliau lebih cenderung kepada manhaj pengajian secara
bertalaggi dan berguru, bukannya seperti sesetengah kalangan yang cenderung
kepada manhaj pembelajaran yang lebih ringan. Justeru, umur seorang yang

berkelayakan untuk luarkan fatwa dan jar menerusi sistem ini adalah

dianggarkan sekitar 40 tahun.® Dengan andaian ini, adalah dapat disimpulkan
bahawa al-Syaykh Ibn ‘Atd’ Allah al-Sakandariy lebih tua daripada adik

bongsunya sekitar 40 tahun.

233 Tahap-tahap Kehidupan al-Sakandariy
Menurut al-Taftazaniy, secara umumnya kehidupan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-

Sakandariy boleh dibahagikan kepada tiga tahap. Tahap pertama bermula sebelum

tahun 674H di mana beliau telah b sebagai g p ilmu di

Iskandariah dengan lajari pelbagai bidang ilmu termasuklah ilmu tafsir,

P

hadith, figh, usal, nahw, bayan dan lain-lain lagi dengan guru-guru yang handal di

Iskandariah pada zaman itu.* Pada tahap pertama kehidupan di Iskandariah ini,

al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah ingkari golongan tasawuf
dengan keras sekali dan taksub terhadap ilmu figh. Beliau menyatakan hal ini
dalam kitabnya Lata'if al-Minan : Suatu ketika dahulu, aku mengingkarinya
(beliau maksudkan gurunya al-Syaykh Abii al-‘Abbas al-Mursiy) dan
menentangnya, hinggalah berlaku satu perbincangan antara aku dan pengikut-
pengikutnya (al-Mursiy). Ketika itu aku belum berguru dengannya. Aku telah

berkata bahawa beliau itu hanya ahli ilmu zahir semata-mata dan golongan

24 Khalaf Allh, op. cit.
5 Al-Taftazaniy, op. cit, h. 18-19.
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tasawuf hanya mendakwa p i kelebihan-kelebihan besar sedangkan zahir

syarak menolaknya.?®

Tahap kedua pula bermula pada tahun 674H di mana pada tahun tersebut
al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah mula berguru dengan gurunya al-
Syaykh Abi al-‘Abbas al-Mursiy sehingga beliau berpindah ke Kaherah. Pada
tahap inilah beliau mula menghayati tasawuf dengan mengamalkan ajaran tarekat
Syadhiliyyah dan pada masa yang sama beliau terus meneruskan belajar ilmu-ilmu
agama yang lain dan juga mengajarnya.”’

Pada tahap kedua ini, beliau sudah tidak mengingkari golongan tasawuf

dan taksut had: 1 figh juga telah hilang, iaitu sesudah beliau

menemui gurunya al-Syaykh Abii al-‘Abbas al-Mursiy, di mana beliau telah
merasa sangat takjub terhadap kebolehan al-Mursiy. Beliau telah mengambil
tarekat tasawuf daripada al-Mursiy.”*

Semasa berada dalam tahap kedua ini juga, al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy tidak berhenti daripada terus menerus menuntut ilmu agama (yang
dianggap sebagai ilmu zahir, iaitu yang berkaitan dengan figh) walaupun telah
melalui jalan ahli tarekat tasawuf, malah beliau terus belajar ilmu-ilmu tersebut
dengan fawjih daripada gurunya itu. Sebenarnya beliau di peringkat awal merasa
bimbang jika perguruannya (suhbah) dengan al-Mursiy akan menghalang

pengajiannya, namun beliau akhirnya berpuas hati apabila memahami bahawa

26 Al-Sakandariy, op. cit., h. 147.
27 Al-Taftaziniy, op. cit., h. 19.
8 bid,
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suhbah dengan golongan tasawuf tarekat Syadhiliyyah tidak bererti tajarrud dan
meninggalkan pengajian ilmu atau meninggalkan pekerjaan dunia yang lain.”

Hal ini dinyatakan sendiri oleh beliau dalam Lata’if al-Minan : Pada
permulaannya, aku pernah mendengar para pelajar berkata bahawa sesiapa yang
berguru dengan syaykh tasawuf (suhbah) tidak boleh belajar ilmu zahir lagi. Hal
ini membimbangkan aku kerana takut aku akan ketinggalan dalam bidang ilmu
dan kehilangan suhbah syaykh. Aku pergi menemui al-Syaykh (al-Mursiy), lalu
aku mendapati bahawa beliau memakan daging cicah cuka. Aku berbicara dalam
hatiku: Harap-harap al-Syaykh memberikan aku sedikit makanan yang ada di
tangannya, lalu belumpun habis aku berbicara dalam hatiku sedemikian hingga al-

Syaykh telahp lurkan sesuap k dari ya ke dalam

mulutku. Kemudian beliau berkata: “Apabila kami bergaul (suhbah) dengan
golongan peniaga, kami tidak berkata kepada mereka tinggalkan perniagaan kamu
dan marilah bersama kami, atau golongan pengilang, tinggalkan kilang kamu dan
marilah bersama kami atau para pelajar tinggalkan pembelajaran kamu dan
marilah bersama kami, malah kami akur bagi setiap orang apa-apa kedudukan
yang Allah telah kurniakan kepadanya”.”

Tahap ketiga pula ialah tahap di mana al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy mula berpindah dari Iskandariah ke Kaherah dan berakhir dengan
kewafatannya pada tahun 709H.*' Tahap ini adalah tahap kematangan dan

kesempurnaan ilmunya dalam kedua-dua bidang figh dan tasawuf dan ia juga

2 Ibid, h. 19-20.
0 Al-Sakandariy, op. cit., h. 143.
2 Al-Taftazaniy, op. cit., h. 18-19.
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merupakan tahap di mana beliau telah mencurahkan ilmunya dalam kedua-dua

bidang itu melalui kuliah-kuliah pengajian.??

234 Pembelajaran

Al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah melalui suatu proses pembelajaran
yang panjang menerusi manhaj pengajian secara beralagqi dan berguru.”” Sistem
atau manhaj ini adalah suatu manhaj yang sudah menjadi kelaziman dalam sistem

pada zaman yang ingkan kualiti ilmu. Beliau telah

alat
P Y

berguru dengan sebilangan besar guru-guru yang masyhur pada zamannya dalam
pelbagai bidang.?*

Antara guru-guru beliau ialah al-Faqih Nasir al-Din Ibn al-Munir al-
Jarawiy al-Judhamiy al-Iskandariy (w683H).”* Beliau adalah seorang imam yang
handal dalam figh dan Bahasa Arab dan merupakan ‘allamah al-Iskandariyyah
pada zamannya dan meninggal dunia di Iskandariah pada tahun 683H.2¢ Al-Fagih
Nasir al-Din Ibn al-Munir (w683H) inilah tokoh ulama besar dalam bidang figh
mazhab Maliki di Iskandariah, malah di Mesir yang menerajui Madrasah al-
Malikiyyah. Beliau adalah seorang yang sangat alim di Iskandariah pada
zamannya sehingga ‘Izz al-Din Ibn ‘Abd al-Salim (577-660H) menyifatkannya
sebagai salah seorang daripada dua orang tokoh ulama kebanggaan Mesir; Ibn al-

Munir dan Ibn Dagiq al-‘Id (w702H).?"

2 Ibid, h. 24,

™ Khalaf Allah, op. cit., h. 44.

24 Lihat al-Taftazaniy, op. cit., h. 20-24.
3 Ibid., h. 20.

% Ibn Farhiin, op. cit., h. 71.

» Al-Katbiy, Ibn Syakir (1299H), Fawat al-Wafayat, Kaherah: Bulagq, h. 72. Lihat al-
Taftazaniy, op. cit., h.30-31.
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Al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy pernah menyebut beberapa kali
perihal gurunya Ibn al-Munir itu dalam kitabnya Lata’if al-Minan.** Sementara
tentang Ibn Daqiq al-‘Id atau nama penuhnya al-Syaykh Aba al-Fath Tagiy al-Din
ibn Dagiq al-‘Id al-Qusyayriy, yang dinobatkan sebagai penghulu ulama figh
Syafi‘iy pula, al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy juga pernah menyebut
perihal beliau dalam kitab yang sama.** Oleh kerana mereka berdua adalah dua
tokoh ilmuan yang hidup sezaman, malah Ibn Dagqiq al-‘Id meninggal dunia
terlebih awal daripada al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy, maka
kemungkinan beliau tidak berguru dengan Ibn Dagiq al-‘Id, tetapi mereka hanya
bersahabat dan sering bertukar-tukar maklumat. Perihal Ibn Daqiq al-‘1d yang
diceritakan oleh beliau dalam Lata'if al-Minan itu juga tidak membayangkan

perguruan itu, kerana beliau kapkan “al-Syaykh al-Imam Mufti al-Anam

Taqiy al-Din Muhammad ibn ‘Aliy al-Qusyayriy telah mengkhabarkan kepada
kami”*' dan “aku dengar al-Syaykh al-Imam Mufti al-Anim Tagqiy al-Din
Muhammad ibn ‘Aliy al-Qusyayriy berkata™? tanpa ungkapan syaykhuna yang
menjadi kebiasaan beliau untuk menggambarkan seseorang syaykh itu sebagai
gurunya.”

Ibn Hajar al-‘Asqalaniy (773H-852H) ada menyebut bahawa beliau pernah

mendengar (sami‘a) daripada al-Syaykh al-Abarqihiy dan belajar ilmu nahw

% Sebagai conloh Ilhal al -Sakandariy, Lata'if al- Mman, h. 144 yang telah dipetik
sebelum ini ketika Ibn ‘Ata’ Allih al

° Al-Suyatiy, Husn al-Muhadarah, op. cit. j. 1, h. 143 dan al-Subkiy, op. cit., j. 2, h. 2.
* Lihat al-Sakandariy, Lata'if al-Minan, h. 184 dan 236.

! Ibid., h. 184,

2 Ibid., h. 236.

3 Sebagai contoh, lihat al-Sakandariy, Lata’if al-Minan, h. 136.
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daripada al-Syaykh al-Muhyi al-Maziiniy.** Berkenaan dengan al-Syaykh al-
Muhyi al-Maziniy yang merupakan guru kepada al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy dalam ilmu nahw, al-Imam al-Suyiitiy telah menyebutnya ketika
beliau menulis biodata al-Syaykh Muhammad ibn Ibrihim ibn al-Nahhas al-
Halabiy al-Nahwiy (W698H).* Al-Maziiniy dan Ibn al-Nahhas adalah dua orang
tokoh ilmu nahw yang dianggap sama setaraf atau setanding di mana kedua-
duanya telah digelar sebagai Syaykh al-Diyar al-Misriyyah pada zaman mereka.*
Kenyataan ITbn Syakir ketika menulis biodata Ibn al-Nahhas dapat difahami
bahawa beliau adalah ulama yang bermukim di bandar Iskandariah.*’

Sementara al-Syaykh al-Abarqiihiy pula, menurut al-Imam al-Suyutiy,
ialah al-Syaykh Syihab al-Din Abii al-Ma‘aliy Ahmad ibn Ishaq ibn Muhammad
ibn al-Mu’ayyad yang merupakan tokoh ulama besar Mesir dan meninggalkan
dunia di Mekah semasa mengerjakan haji pada tahun 701H ketika berusia 87
tahun*** Al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah meriwayatkan bahawa

beliau pernah mempelajari atau mengambil hadith daripada tokoh ini.*

Al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah pelajari  hadith
daripada al-Syaykh al-Imam al-Hafidh Syaraf al-Din Aba Muhammad ‘Abd al-
Mu’min ibn Khalaf ibn Abi al-Hasan al-Dimyatiy (613H-705H)* yang disifatkan

oleh al-Imam al-Suyiitiy sebagai seorang imam yang sangat ‘alim, hafidh, hujjah

*Ibn Hajar al-*Asqalaniy (1329), op. cit., h. 274,

5 Al-Suyiitiy (1327H), Bughyat al-Wu'ah fi Tabagat al-Lughawiyyin wa al-Nuhat,
Kaherah: Matba‘at al-Sa‘adah, h. 6.

i Al-Taftazaniy, op. cit., h. 21.

L Al-Katbiy, Ibn Syakir, op. cit., . 2, h. 172-173.

* Al-Suyitiy, Husn al-Muhddarah, op. cit.j. 1, h. 181.
 Al-Sakandariy, Lata'if al-Minan, h. 72 dan 73-74.
0 Al-Taftazaniy, op. cit., h. 21.
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dan fagih dan beliau terkenal sebagai Syaykh al-Muhaddithin. Beliau dilahirkan
pada tahun 613H. Beliau bertafagquh (dengan ramai guru-guru yang mahir) dan

sangat pintar dalam pelaj ya. Beliau hadith sehingga banyak

berlayar, banyak mengumpulkan hadith dan memahami hadith. Beliau tamat
pengajian dengan al-Syaykh al-Mundhiriy dan meninggal dunia pada tahun
705H.”' Berkenaan dengan gurunya ini, al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy
pernah menyebut perihal gira’ahnya dan sama‘nya akan hadith al-syafa'‘ah
daripada gurunya ini dalam Lata’if al-Minan lengkap dengan sanadnya. Beliau
juga ada memuji gurunya itu sebagai al-syaykh al-imam al-hafidh bagiyyat al-
muhaddithin.** Penelitian terhadap cara periwayatan hadith-hadith yang diambil
daripada guru-gurunya seperti hadith al-syafa‘ah’ dan hadith al-waliy’* yang
lengkap bersanad itu jelas membayangkan metode pengajian al-Syaykh Ibn ‘Ata’
Allah al-Sakandariy dalam ilmu hadith yang berpegang kepada sanad hadith yang
panjang lebar dan adalah dipercayai bahawa beliau mengambil hadith itu secara
bertulis, iaitu manhaj gira’ah dan sama‘ yang diasaskan kepada catatan

sebagaimana yang biasa dilakukan oleh p P hadith. Peneliti

terhadap sanad hadith-hadith tersebut menunjukkan bahawa hadith-hadith itu
diambil secara langsung oleh guru-guru beliau itu daripada perawi-perawi
sebelumnya sehingga sampai kepada Rasulullah (s.a.w.). Kemudian beliau
menyebut pula kitab hadith manakah yang meriwayatkan hadith-hadith tersebut.

Ini adalah suatu keistimewaan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy yang

! Al-Suyitiy, Husn al-Muhadarah, op. cit.j. 1, h. 167.
2 Al.Sakandariy, Lata'if al-Minan, h. 57.

 Ibid,

4 Ibid., h. 72.
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menunjukkan ketelitian beliau ketika meriwayatkan  hadith-hadith yang
dijadikannya sebagai hujah dalam kitab-kitab beliau, terutamanya kitab Lata 'if al-
Minan.

Menurut al-Taftazaniy, adalah dipercayai bahawa al-Syaykh Ibn ‘Ata’
Allah al-Sakandariy telah mempelajari ilmu usul figh, ilmu kalam dan semua ilmu
logik seperti falsafah dan mantiq daripada gurunya yang masyhur pada zamannya,

iaitu al-Syaykh Muh d ibn Mahmud ibn Mul d ibn ‘Abbad yang

masyhur dengan gelaran Syams al-Din al-Asbahaniy.”* Andaian ini dibuat oleh
al-Taftazaniy berdasarkan kenyataan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy
yang memperihalkan tokoh ini dan juga al-Syaykh al-‘Allamah Syams al-Din al-
Aykiy yang datang menemui gurunya al-Mursiy dan duduk di hadapan al-Mursiy
dengan cara duduk seolah-olahnya mereka berdua adalah murid al-Mursiy. Dalam
kenyataan itu, al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy menyebut tentang beliau

sebagai Syaykhuna al-Imam al-‘Allamah sedangkan untuk al-Syaykh Syams al-

Din al-Aykiy beliau tidak yet kap but.* Ungkapan syaykhuna
yang bererti syaykh kami atau tuan guru kami ini membayangkan bahawa al-
Syaykh Syams al-Din al-Asbahaniy adalah guru beliau. Berkenaan dengan tokoh
ini, al-Imam al-Subkiy menyifatkannya sebagai seorang imam dalam ilmu mantiq,

ilmu kalam, usal dan jadal. *

5 Al-Taftazaniy, op. cit., h. 22.
¥ Al-Sakandariy, Lata'if al-Minan, h. 136.
7 Al-Subkiy, op. cit., h. 41-42.



24 BIDANG KETOKOHAN

Sejarah kehidupan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy sangat berkait rapat
dengan sejarah gerakan pemikiran dan sejarah tasawuf di Mesir pada kurun
keenam dan ketujuh Hijrah di mana beliau dianggap sebagai contoh keperibadian
unggul di kalangan ahli sufi kerana telah menggabungkan ilmu-ilmu zahir dan
ilmu hakikat dan mencapai kecemerlangan dalam kedua-dua bidang itu.** Nama
al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah tersohor sebagai seorang ulama
dari kalangan ulama agung dalam bidang syari‘at yang tercerna dengan hakikat

dan intipati syari‘at itu sendiri yang bebask ia daripada kek

hawa nafsu dan meningkat tinggi ke hadrat Allah. Beliau mengajar ilmu-ilmu
syari‘at di al-Azhar sehingga lahirlah ulama masyhur seperti al-Imam Tagqiy al-
Din al-Subkiy (W756H)** dan al-Imam al-Qurafiy.*®

Ulama yang hidup sezaman dengan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allih al-
Sakandariy bersepakat mengakui ketokohan beliau dalam setiap bidang ilmu yang
beliau mengajar khususnya ilmu tafsir, hadith, figh, usil, bahasa dan ilmu
pendidikan (tarbiyah)™ Dalam ungkapan yang biasa digunakan, beliau
mempunyai kehebatan dalam dua bidang ilmu zahir dan batin, iaitu ilmu syari‘at

dan ilmu tasawuf. Ulama figh pada telah cuba jolkan beliau

sebagai tokoh utama dalam bidang figh pada zaman itu, sementara gurunya al-

% Muhammad Ahmad Hasab Allah (t.th.), dalam mukadi untuk Jqaz al-Himam fi
Syarh al-Hikam, Karya Ibn *Ajibah, Ahmad ibn Muhammad ibn ‘Ajibah al-Hasaniy, Kaherah: Dar
al-Ma‘arif, h. 8.

*” Beliau adalah bapa kepada al-Imam T3j al-Din al-Subkiy, pengarang kitab Tabagat al-
Syafi‘iyyah al-Kubra yang masyhur.

* Al-Bifiy, Prof. Dr. Mubammad Sa‘id Ramagan al-Butly (2001), al-Hikam al-
‘Ata’iyyah: Syarh wa Tahlil, Damsyik: Dar al-Fikr, h. 9.

! Khalaf Allah, op. cit. h. 46.
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Mursiy pula mahu menonjolkannya sebagai tokoh utama untuk bidang tasawuf.
Ini telah dinyatakan oleh al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy sendiri dalam
kitabnya Lata 'if al-Minan bahawa al-Syaykh Jamal al-Din ibn Abi al-‘Abbas al-
Mursiy telah berkata kepada al-Syaykh Abiui al-‘Abbas al-Mursiy (bapanya)
bahawa ahli figh mahukan Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy ditonjolkan dalam
bidang figh, lalu al-Syaykh al-Mursiy berkata: Mereka mahu menonjolkannya
dalam bidang figh, dan aku pula mahu menonjolkannya dalam bidang tasawuf.*?
Pada tempat yang lain, al-Syaykh al-Mursiy pernah berkata kepada al-
Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy: Beriltizamlah engkau, kerana demi Allah,
jika engkau iltizam, nescaya engkau akan menjadi mufti dalam dua mazhab.
Beliau bermaksud mazhab ahli syari‘at, ahli ilmu zahir dan mazhab ahli hakikat

ahli ilmu batin.®* K 1 seperti ini buktikan bahawa al-Syaykh Ibn ‘Ata’

Allah al-Sakandariy sememangnya mempunyai ketokohan dalam bidang syari‘at
dan ilmu tasawuf. Memperkukuhkan kenyataan ini ialah bahawa ketika beliau
mula berguru dengan gurunya al-Syaykh al-Mursiy, beliau telahpun mengajar
ilmu figh dan diijazahkan untuk memberikan fatwa pada zamannya. Ini bukanlah
sesuatu yang ganjil, kerana beliau adalah tokoh ulama yang dibesarkan dalam
sebuah keluarga yang memang terkenal dalam bidang figh,” di mana datuk® dan
bapanya adalah ulama figh yang terkenal di Iskandariah.

Gurunya al-Syaykh al-Mursiy pernah berkata ketika mana al-Syaykh Ibn

‘Ata’ Allah al-Sakandariy datang inya: Apabila al-Faqih Nasir al-Din

2 Al-Sakandariy, Lafa ‘if al-Minan, op. cit. h. 144.

* Ibid. h. 148.

** Al-Taftazniy, op. cit. h. 16.

3 Lihat biodata datuk beliau dalam Ibn Farhiin, op. cit. h. 167.
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(W683H) buh, dia akan kan engkau di tempat duduk datukmu (iaitu

datuk kepada al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Alldh al-Sakandariy), sementara al-Fagih itu
duduk di sebelah sini dan aku duduk di sebelah sini, dan engkau berbicaralah
dalam kedua-dua ilmu insya Allah.** Beliau juga menulis bahawa gurunya itu (al-
Syaykh Abi al-‘Abbas al-Mursiy) pernah berkata kepadanya: Demi Allah. Aku
tidak reda baginya (iaitu bagi al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Alldh al-Sakandariy) hanya
dengan kedudukan datuknya (iaitu yang hanya fagih dalam bidang syari‘at),
malah dia mesti ada kelebihan tasawuf.*’ Gurunya al-Syaykh al-Mursiy juga
selalu memanggil al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy sebagai “al-fagih” dan
“faqih al-Iskandariyyah” **

Ketokohan beliau dalam figh telah menyebabkan al-Faqih Nasir al-Din ibn

al-Munir yang menerajui Madrasah al-Malikipyah di Mesir ketika itu

ya berbanding murid-muridnya yang lain untuk mengajar figh
sedangkan ketika itu beliau masih muda.*” Sebab itulah Ibn Farhiin memasukkan
al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy dalam senarai ulama figh mazhab
Malikiy dan menulis biodatanya dalam kitab tabagat ulama Malikiyyah yang
berjudul al-Dibaj al-Mudhahhab fi Ma'rifat A'yan ‘Ulama’ al-Madhhab.™

Ketokohan beliau dalam figh mazhab Malikiy telah menyebabkan beliau

d.

perhatian yarakat dan K diannya tokoh-tokoh ulama di

6 Al-Sakandariy, Lafa 'if al-Minan, h. 144.
7 Ibid.

8 Ibid,

9 Al-Taftazaniy, op. cit. h. 31.

¥ 1bn Farhiin, op. cit., h. 70.
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Iskandariah cuba bandingk dengan datuknya yang terkenal sebagai

seorang faqih?".

Walaupun handal dalam bidang syari‘at, namun bidang pendidikan rohani
(tarbiyah riahiyyah) adalah satu bidang yang menonjol dalam diri beliau,
terutamanya setelah beliau berguru dengan gurunya al-Syaykh Abi al-‘Abbas al-
Mursiy (w686H). Beliau telah dikurniakan al-hikmah dan kemampuan untuk
membangunkannya hingga ke suatu peringkat di mana ia tidak mampu dicapai
dengan mudah oleh orang lain yang cuba menandinginya. Ini adalah kerana al-
hikmah adalah suatu mawhibah yang tidak boleh dipelajari. Hal ini dibuktikan
oleh ungkapan-ungkapan beliau dalam tafsir dan hadith, di mana beliau mampu
mencecah sesuatu yang tidak mampu dicapai oleh orang lain secara mentelaah,
ditambah pula dengan kehebatan lafaz dan keindahan ungkapan serta gaya bahasa
yang mudah dan menyeronokkan.?”?

Ketokohan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy diakui oleh para
ulama sezaman dengannya dan ulama yang datang selepasnya, khususnya ilmu
tafsir, hadith, figh, usiil, bahasa dan ilmu pendidikan (tarbiyah).™ Sebagai
contoh, Ibn Farhiin (w799H) menyifatkan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy sebagai seorang tokoh ilmuan yang menguasai pelbagai jenis ilmu
seperti tafsir, hadith, nahw, usil, figh, dan sebagainya. Ketokohannya dalam
bidang ilmu telah dapat memanfaatkan ramai warga ilmu dan masyarakat di
samping ramai pula yang mengikut jejak langkahnya dalam suliik tarekat. Beliau

adalah lambang keajaiban pada ya dalam aspek perbicaraan dalam bidang

& Y

! Victor Danver, op. cit.
7 Khalaf Allah, op. cit. h. 46.
™ Ibid.
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tasawuf dan beliau mempunyai karya yang bagus dalam bidang al-wa’z (al-
hikmah).?"*

Ibn ‘Abbad (723H-792H)™ pula menyifatkannya sebagai al-Imam al-
Muhaqqiq al-*Arif al-Waliyy al-Rabbaniy.” Sementara al-Syaykh Ahmad Zarriq
(846H-899H) pula menyifatkan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy sebagai
al-Syaykh al-Imam al-‘Alim al-‘Amil al-‘Arif al-Muhaqqiq al-Kamil.?” Al-
Syaykh Nir al-Din al-Barifkaniy (1207-1268H) memujinya sebagai al-Imam al-
Muhaqqiq al-*Arif bi Allah Ta‘ala Syaykh al-Masyayikh, wa Sadr al-Majalis, wa
Bahr al-Ma‘arif, Imam al-Siddigin, Qudwat al-‘Arifin wa Burhan al-
Mubhaqqiqin.?™®

Tidak ketinggalan, al-Imam al-Suyitiy juga ada memuji ketokohan al-
Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy sebagai seorang tokoh ilmuan yang hebat?”
di mana kata-kata pujian beliau terhadap al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy
sangat mirip seperti lafaz ungkapan Ibn Farhiin. Gelaran yang setinggi ini amat
ketara sekali dalam menyifatkan ketokohan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-

Sakandariy dalam ilmu peng agama ter ilmu tasawuf.

# Ibn Farhiin, op. cit. h. 70.

* Al-Imam Muhammad ibn Ibrihim ibn ‘Abd Allih al-Nafaziy al-Rindiy yang tersohor
dengan nama Ibn *Abbad, salah seorang ulama besar dalam bidang tasawuf yang telah menulis
huraian al-Hikam al-‘Ata’iyyah yang dianggap antara huraian yang terbaik.

7 Ibn ‘Abbad, al-lmam Muhammad ibn Ibrahim ibn ‘Abd Allah al-Nafaziy al-Rindiy
(tth.), Ghayth al-Mawahib al-‘Aliyyah bi-Syarh al-Hikam al- ‘Ata’iyyah, sunt. al-lmam Prof. Dr.
‘Abd al-Halim Mahmid dan Dr. Mahmid ibn al-Syarif, Kaherah: Dar al-Ma'arif, h. 2.

" Zarriq, Abmad ibn Ahmad ibn Muhammad ibn ‘Isa al-Burnusiy (1405H), Syarah al-
Hikam, sunt. al-Imam Prof. Dr. ‘Abd al-Halim Mahmid dan Dr. Mahmiid ibn al-Syarif, Tarablus
(Libya): Maktabah al-Najah, h. 30.

" Al-Barifkaniy, Al-Syaykh Nir al-Din ibn *Abd al-Jabbar al-Barifkaniy (1986), Syarh
al-Hikam al-'Ata"iyyah al-Musamma bi-Talkhis al-Hikam, sunt. Muhammad Ahmad Mustafa al-
Kazniy, Baghdad: al-Lajnah al-Wataniyyah li-al-Ihtifal bi-Matla‘ al-Qarn al-Khamis ‘Asyar al-
Hijriy fi al-Jumhiriyyah al-‘Iriqiyyah, h.i17.

* Al-Suyitiy, Husn al-Muhadarah, op. cit. . 1, h. 241.

109




Apabila di g kata-kata jungan ulama terhadap ketokohan al-

Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy, termyata bahawa mereka lebih

. j hadap ketokohan beliau dalam bidang tasawuf yang

'P Jung

menjadi bidang yang mengharumkan namanya ke seluruh pelosok alam. Ini jelas

dapat dikenalpasti berdasarkan gelaran-gelaran seperti al-Imam al-Muhaqgqiq al-

‘Arif al-Waliyy al-Rabbaniy atau al-*Arif al-Muk qqiq al-Kamil.

Ketokohan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy dalam tasawuf ini
disaksikan oleh beberapa buah karya sufi yang mendapat perhatian ulama besar,
termasuklah matan al-Hikam yang terkenal dengan nama al-Hikam al-‘Ata iyyah.
Al-Hikam al-‘Ata’iyyah boleh disifatkan sebagai permata-permata yang amat
tinggi nilainya terhasil dari lombong akal jiwa sufi yang bercirikan sifat-sifat
keistimewaan®™ tertentu. Sebuah karya sufi, sama ada berbentuk hikam atau puisi
adalah cerminan akal budi dan pantulan rohani sufi berkenaan. Ketinggian nilai

kandi dan k dhawq ki gkan ketinggian ‘arasy

4 P

fikiran dan kelimpahan cahaya hati nuraninya yang suci yang dapat menanggapi

rahsia-rahsia tersembunyi. Manakala kehal seninya pula adalah sebagai kesan

pantulan kejiwaan yang tenang dan harmoni yang asyik terhadap jamal llahiy
(keindahan ketuhanan) yang mengilhamkan ian. Diri sufi sedemikian dapat

diibaratkan sebagai taman quddisiy yang hatinya tenang bagaikan tasik cinta
Ilahi, sedangkan akalnya ibarat lombong permata ilmu /adunniy. Dari sumber
yang tidak terbatas, mengalir keluarlah dari sufi berkenaan kata-kata hikmah dan

ungkapan-ungkapan yang indah mendalam.® Secara umumnya, al-Hikam al-

™ Shafie bin Abu Bakar (1990), “Hikam Melayu: Kajian Falsafah Dan Etika”, (Tesis
Doktor Falsafah, Institut Bahasa, Kesusasteraan Dan Kebudayaan Melayu, UKM), h. 10.

™ Ibid.
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‘Ata’iyyah merangkumi dari segi makna atau kandungan sekelompok teori dan
pemikiran yang sebahagiannya berbentuk sufi, falsafah, figh dan masalah ilmu
kalam.®

Justeru, dengan keistimewaan tersebut, al-Hikam al-‘Ata’iyyah telah
mendapat pujian yang amat tinggi daripada para ulama Islam. Ibn ‘Abbad

menyifatkan al-Hikam al-‘Ata’iyyah sebagai sebuah karya yang kecil saiznya,

tetapi agung il yai k puitis yang halus dan makna-makna

yang terbilang.* Ahmad Zarriiq pula menyifatkannya sebagai suatu kumpulan

ungkapan yang jelas i ya, tinggi faatnya, kandungan ilmu dan

hikmatnya menyejukkan dada, mencergaskan fikiran, menarik pendengaran dan
pemerhatian. Ia adalah suatu kumpulan ilmu yang bersepadu antara ilmu dan
hikamnya serta bertautan huruf-hurufnya dengan kalam-kalamnya. Ini semua
adalah kerana kesemuanya memenuhi makna saling menyempurnakan antara satu
sama lain. Maka didapati awalnya berkait rapat dengan penutupnya, malah setiap

yang dikemukakan di dalamnya merupakan penyempurnaan kepada

lah sebelumnya dan pendahul kepada lah yang datang kemudiannya.

Setiap bab-babnya bagaikan huraian kepada bab sebelumnya dan bab yang datang

hel

ya pula ump huraian kepadanya. Setiap hikmah atau kalimah
sesungguhnya bagaikan penyempurnaan atau mukadimah, hinggakan isi

kand: di bahagi Inya seolah-olah menyempurnakan bahagian

4

hujungnya dan bahagian akhirnya pula umpama permulaannya,?

™ “Aliy Safi Husayn (Dr.) (1964), al-Adab al-Sifiy fi Misr fi al-Qarn al-Sabi* al-Hijriy,
Kaherah: Dar al-Ma'arif, h. 353.

™ Ibn ‘Abbad, op. cit.
™ Zarriig, op. cit. h. 21.

111



Dalam ertikata yang lain, seluruh ungkapan Zarriiq tadi memberikan
maksud betapa al-Hikam al-‘Ata’iyyah ini mempunyai kesatuan tajuk yang amat
hebat* Manakala Ibn ‘Ajibah pula menyifatkannya sebagai anugerah
ladunniyyah (mawahib ladunniyyah) dan rahsia-rahsia rabbaniyyah (asrar
rabbaniyyah)™ Sementara Syaykh ‘Abd al-Samad al-Falimbaniy pula
menyifatkannya sebagai ilmu tasawuf yang sangat bermanfaat.®*” Sementara Tuk
Pulau Manis menyifatkan isi kandungannya seumpama emas yang sudah diuji
atau ditempa, atau seumpama makanan yang terhidang di bawah saji dan
seumpama isi dan minyak dalam konteks buah-buahan. Ini kerana ia adalah kitab
yang membicarakan ilmu yang mampu menyampaikan seseorang hamba kepada
tuhannya.”®

Ketokohan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy ini diperkukuhkan
oleh beberapa faktor seperti sambutan hangat ulama Islam terhadap matan al-
Hikam yang beliau karangi itu sehingga mencecah puluhan syarah atau huraian.
Mengikut kajian terakhir yang dilakukan oleh al-Syaykh Ahmad ‘Izz al-Din ‘Abd
Allah Khalaf Allah, didapati 40 buah syarah matan al-Hikam al-‘Ata ‘iyyah yang
telah diusahakan oleh ulama Islam.* Ini tidak termasuk syurith yang diusahakan

oleh al-Syaykh Ahmad Zarriiq yang dikatakan mencecah 30 edisi yang berbagai-

*** Lihat komentar al-Imam Prof. Dr. *Abd al-Halim Mahmid dan Dr. Mahmad ibn al-
Syarif terhadap ungkapan Zarriiq ini yang dibuat sebagai menolak dakwaan Dr. Zakiy Mubarak
yang menuduh al-Hikam al-'Ata’iyyah sebagai sebuah k; yang b kan dan kehil:
kesatuan tajuk (wahdat al-mawdi ). Lihat Zarriq, op. cit., h. 21.

 Ibn *Ajibah, op. cit. h. 15.

™ Al-Falimbaniy, ‘Abd al-Samad al-Falimbaniy (t.th.), Sayr al-Salikin, Pulau Pinang:
Maktabah wa Matba‘ah Dar al-Ma‘arif , juz 111, j. 2, h. 181.

8 Tyk Pulau Manis, al-Syaykh ‘Abd al-Malik ibn ‘Abd Allah (t.th.), Kitab Syarah
Hikam, Pulau Pinang: Maktabah wa Matba‘ah Dar al-Ma'rif, h. 1.

 Untuk melihat senarai lengkap nama-nama kitab syurih al-Hikam al-‘Ata‘iyyah , sila
rujuk Khalaf Allh, op. cit., h. 75-91.
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bagai. Hanya dua edisi sahaja daripada syurih al-Syaykh Ahmad Zarriq yang
dicetak iaitu syarah beliau yang ke-16 yang berjudul Qurrat al-‘Ayn dan syarah
yang ke-17 yang bernama Tanbih Dhawi al-Himam.™ Bilangan ini juga tidak
termasuk syarah al-Hikam al-‘Ata’iyyah dalam bahasa Turki®' dan dalam bahasa
Melayu yang diusahakan oleh Tuk Pulau Manis,” ulama besar kelahiran Negeri
Terengganu. Bilangan ini juga tidak mengambil kira syarah al-Hikam al-
‘Ata’iyyah yang diusahakan oleh ulama moden seperti yang diusahakan oleh al-
Syaykh Ahmad ‘Izz al-Din ‘Abd Allah Khalaf Allah yang berjudul al-Manhaj al-
Tarbawiy li-al-Hikam al-‘Ataiyyah,” Prof. Dr. Muhammad Sa‘id Ramadan al-
Biiti berjudul al-Hikam al-‘Ata’iyyah: Syarh wa TahliP* dan sebuah lagi dalam
bahasa Melayu yang diusahakan oleh Prof. Dr. K.H. Muhibbuddin Waly?*
seorang ulama dari Indonesia.

Sejarah keilmuan Islam amat jarang menyaksikan kehebatan sesuatu karya
yang dihasilkan dalam bentuk matan yang menerima huraian sebegitu banyak
sepertimana yang berlaku kepada matan al-Hikam al-‘Ata’iyyah. Disebut oleh
para pengkaji bahawa ada dua buah karya agung ulama Islam yang menerima
sambutan hangat dari kalangan ulama dalam bentuk syarah atau hdasyiyah iaitu

matan al-Hikam al-‘Ata’iyyah dan kitab al-Wasit, sebuah kitab figh karya al-

™ Ibid., h. 74.

! Ibid., . 91.

2 Tuk Pulau Manis, op. cit.

 Masih dalam bentuk draf belum bercetak. Lihat Khalaf Allah, op. cit., h. 182.
4 Al-Bitly, op. cit.

 Muhibbuddin Waly (Prof. Dr. K.H.) (1991), Hakikat Hikmah Tauhid Dan Tasawuf
(al-Hikam), Singapura: Pustaka Nasional.
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Imdm al-Ghazzaliy, di mana kedua-dua karya agung ini masing-masing
mempunyai lebih daripada 30 buah syarah.

Hal ini dapat membuktikan bahawa pemikiran tasawuf al-Syaykh Ibn
‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah diiktiraf oleh ulama Islam sebagai suatu
pemikiran agung yang berhak mendapat perhatian sedemikian rupa. Menurut
kajian al-Syaykh Ahmad ‘Izz al-Din ‘Abd Allah Khalaf Allah, syurith yang
dilakukan oleh ulama Islam bermula sejak kurun kelapan Hijrah sehingga kurun
ke-15 Hijrah dengan kurun kesembilan Hijrah dan kurun ke-13 Hijrah sebagai
kurun yang paling banyak menghasilkan syurith tersebut, iaitu masing-masing
sebanyak lapan syurith. **

Dari aspek latar belakang pemikiran ulama yang mengarang syurith al-
Hikam al-‘Ata’iyyah pula, kajian tersebut mendapati bahawa ia meliputi
keseluruhan ulama empat mazhab figh dengan mazhab Malikiy mengungguli
bidang ini iaitu seramai 22 orang, mazhab Syafi‘iy seramai 10 orang, mazhab
Hanafiy dua orang, Hanafly Syafi'iy dan Malikiy Syafi‘iy masing-masing satu
syarah, ’

Ketokohan beliau dalam bidang rtarbiyah rihiyyah telah berjaya
melahirkan ramai tokoh-tokoh tasawuf yang hebat. Antara murid-murid beliau
yang menjadi tokoh ulama selepas beliau ialah:**

(1) Al-Syaykh Syaraf al-Din Abi Sulayman Dawid al-Bakhiliy al-

Iskandariy yang merupakan tuan guru kepada datuk kepada keluarga al-Sadat al-

% Khalaf Allah, op. cit., h. 92.
" Ibid., h. 93.
*® Ibid,, h. 47. Lihat juga al-Taftazaniy, op. cit., h. 26-28.
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Wafa’iyyah di Mesir, iaitu al-Sayyid Muh d ibn Muh d ibn Mut d

Wafa al-Syadhiliyy (702H-765H).

[#3) Al-Imam al-Muhaddith al-Mufassir Abii al-‘Abbas Syihab al-Din
Ahmad ibn al-Milaq al-Sakandariy yang merupakan tokoh yang mengambil alih
tugas kepimpinan tarekat Syadhiliyyah selepas kewafatan al-Syaykh Ibn ‘Ata’
Allah al-Sakandariy.

3) Al-Imam Tj al-Din Muhammad al-Nakhkhal, saudara kandung al-
Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy.

“) Al-Imam al-Hafidh al-Mufassir al-Faqih al-Usiiliy al-Mu’arrikh
Abii al-Hasan Tagiy al-Din ‘Aliy ibn ‘Abd al-Kafi al-Subkiy al-Ansariy al-
Khazrajiy (683H-756H).

Ketokohan beliau dalam bidang tarbiyah riahiyyah telah menarik perhatian
ramai sarjana dan ilmuan sama ada dari kalangan orang Islam mahupun bukan
Islam untuk terus mengkaji pemikiran beliau yang amat berharga. Pemikiran
beliau telah menarik perhatian segolongan orientalis Barat dari Eropah dan
Amerika Syarikat, terutamanya terhadap kitab al-Hikam al-‘Ata ‘iyyah. Banyak
wacana akademik yang diadakan untuk mengkaji pemikiran beliau. Malah,
orientalis terkemuka Asin Palacios (1871M-1944M) telah memperkukuhkan
tentang wujudnya pengaruh pemikiran al-Syaykh Ibn ‘Ata’* Alldh al-Sakandariy
dalam pemikiran Rahbanah Masihiyyah. Beliau telah membentangkan kajiannya
di Madrid tahun 1932M berjudul “Perbandingan Antara Ibn ‘Abbad al-Rindiy
dan Yuhanna al-Salibiy” di mana beliau telah menegaskan dalam kajian tersebut
bahawa pendeta Masihi ini yang dianggap sebagai pengasas utama sekolah-

sekolah Rahbanah Masihiyyah di Eropah sesungguhnya telah terpengaruh secara
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langsung dan jelas dengan al-Hikam al-‘Ata’iyyah dan pemikiran Ibn ‘Abbad al-
Rindiy.?®

M kukuhkan kedudukan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy

dalam pemikiran orientalis Barat, didapati bahawa tesis sarjana yang telah ditulis
oleh Dr. Abii al-Wafa al-Ghunaymi al-Taftazaniy, bertajuk Ibn ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy wa Tasawwufuhu’® telah diterjemahkan ke dalam bahasa Inggeris dan
telah diterbitkan oleh salah sebuah penerbit buku di Barat. *'

Pemikiran beliau yang menggabungkan antara ilmu dan keluhuran akhlak

dan nilai-nilai murni yang menggesa ia melakukan k it ter

dalam al-Hikam al-‘Ata’iyyah telah menjadi panduan kepada orang yang ingin
sulitk ke jalan Allah dengan meletakkan asas-asas kukuh yang mesti dipatuhi oleh
para salikin dan muridin agar mereka tidak tergelincir daripada jalan yang benar
dan lurus. Tumpuan diberikan kepada pembersihan nafsu daripada penyakit-
penyakit yang boleh membunuh manusia. Justeru, ia merupakan kitab perubatan
penyakit jiwa yang agung’®

Kehebatan al-Syaykh Ibn ‘Ata> Allah al-Sakandariy ini telah dap

perhatian al-Sultan Hisam al-Din Lajin (w698H) sehingga baginda memanggil
beliau menghadap. Kisah beliau datang menghadap al-Sultan Hisam al-Din Lajin
telah dirakamkannya dalam karyanya Lata'if al-Minan. Beliau menceritakan

bagaimana beliau telah menggesa agar al-Sultan al-Malik Lajin bersyukur kepada

™ Ibid. h. 96.

3% Beliau telah meraih ijazah kesarjanaan dari Universiti Kaherah pada tahun 1955 dan
tesis itu telah diterbit dengan judul yang sama iaitu /bn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy wa

T ufuhii , Kaherah: al-Anglo Al-Misriyyah pada tahun 1969.
%! Khalaf Allah, op. cit., h. 96.
*2 Ibid., h. 73.
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Allah, kerana Allah mengurniakan negara baginda kemakmuran dan rakyat pula
menyenangi baginda.’® Seterusnya baginda bertanya kepada beliau tentang
hakikat syukur, lalu beliau menerangkan tiga peringkat syukur; syukur lisan,
syukur anggota dan syukur hati** Demikianlah, dengan us/izb yang lunak dan
jelas ungkapannya, yang berpandukan kepada asas hikmah dan logik, al-Syaykh
Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy berjaya berbicara tentang konsep syukur kepada
sultan sehingga mampu menembusi hati baginda dan mampu meraih perasaan
kagum baginda terhadap ketokohan beliau.**® Lebih daripada itu, ia menunjukkan
ketokohan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy sehingga mampu dan sanggup
berdepan dengan salah seorang sultan pada zamannya untuk memberikan nasihat.
la membuktikan ketinggian hemah beliau, kekuatan zuhudnya terhadap dunia dan
kekuatan thigahnya dengan Allah dan keyakinannya terhadap dirinya. Ia juga
menunjukkan bahawa di dalam sejarah tasawuf di Mesir, terdapat dari kalangan
rakyatnya yang sanggup bangkit untuk menasihati pemerintah apabila mereka
melihat ada perkara-perkara yang perlu diperbetulkan.**

Sebagai tokoh sufi besar, beliau tidak dapat dipisahkan daripada cerita dan
riwayat yang menceritakan tentang kelebihan dan keramat yang dimilikinya. Al-
Tu‘miy meriwayatkan dalam Tabagat al-Syadhiliyyah al-Kubra bahawa antara
keramat beliau ialah bahawa pada suatu ketika al-Kamal ibn al-Humam telah

menziarah kubur al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy, lalu beliau membaca

3% pada zaman Sultan Lanjin, harga barangan telah turun, negara diselubungi kesenangan
dan jauh daripada penyakit wabak. Lihat al-Hujja, op. cit., h. 17.

3% Al-Sakandariy, Lata'if al-Minan, op. cit. h. 232-233.
%5 Muhammad Ahmad Hasab Allh, op. cit. h. 11.
3% Al-Taftaziniy, op. cit. h. 34.

117



surah Hid di sisi kubur itu schingga ayat al-Qur an: () ti iy
Maksudnya : Maka ada di kalangan mereka orang yang celaka dan ada pula orang
yang berbahagia. Lalu al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy menjawab dengan
suara yang kuat: Wahai Kamal. Tidak ada orang dari kalangan kami (ahli sufi)
yang bernasib celaka. Lalu beliau (al-Kamal ibn al-Humam) berwasiat agar beliau
dikebumikan di sisi kubur itu (iaitu setelah beliau wafat).

Keramat lain yang diriwayatkan ialah bahawa seorang anak muridnya
telah pergi ke Mekah untuk menunaikan haji, lalu beliau ternampak al-Syaykh Ibn
‘Ata’ Allah al-Sakandariy di kawasan tawaf. Apabila beliau pulang, beliau
bertanya tentang al-Syaykh sama ada beliau telah keluar bermusafir ke Mekah
semasa ketiadaannya? Orang ramai menjawab: Tidak. Lalu beliau masuk
menemui al-Syaykh lantas al-Syaykh bertanya kepadanya siapakah orang yang
telah dilihatnya semasa dia di Mekah itu? Dia menjawab: Saya telah melihat tuan.
Lalu al-Syaykh tersenyum seraya berkata: Orang yang hebat memenuhi alam ini,
di mana jika dia menyeru al-Qutb dari sudut biliknya sekalipun, nescaya dia akan
menyahut.**®

Kelebihan lain yang cuba dikaitkan dengan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy ialah peristiwa perdebatannya dengan Syaykh al-Islam Ton Taymiyyah
(W728H) yang hidup sezaman dengannya di masjid al-Azhar, di mana beliau
dikatakan dapat menundukkan hujah-hujah Ibn Taymiyyah.”® Al-Syaykh Ibn

‘Ata’ Allah al-Sakandariy dalam perdebatan itu bertanya kepada Ibn Taymiyyah:

> Al-Qur‘an al-Karim, surah Hd (11): 105.
% Al-Tu'miy, op. cit.
* Ibid.
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“Apa yang engkau tahu tentang diriku, wahai al-Syaykh Ibn Taymiyyah?”. Ibn

Taymiyyah menjawab:

Aku tahu tentang sifat warakmu, kelebatan ilmu, kecerdasan otak
dan kejujuran kata-kata. Aku bersaksi bahawa aku tidak pernah
melihat di Mesir dan di Syam orang yang mencintai Allah atau
fana’ pada-Nya, atau yang tunduk patuh kepada titah perintah-Nya
dan larangan-Nya seumpamamu. Tetapi ia (iaitu perdebatan yang
berlaku selama ini antaranya dan kaum sufi) hanyalah perselisihan
pendapat.**

Kemuncak ketokohan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy ialah
apabila dipilih menggantikan gurunya al-Syaykh Abu al-‘Abbas al-Mursiy
(w686H) untuk memimpin tarekat Syadhiliyyah selepas kewafatan gurunya itu"
Ini dapat dibuktikan menerusi penelitian terhadap senarai anak didik al-Syaykh al-
Mursiy yang begitu ramai menjadi tokoh ulama terkenal, seperti al-Imam Syaraf
al-Din Muhammad Ibn Hammad al-Busayriy (w659H) yang terkenal dengan
qasidah al-burdahnya dalam bidang kesusasteraan agama sehingga burdahnya itu
telah mendapat perhatian ramai ulama untuk dikaji dan dihuraikan dari pelbagai
aspek bahasa, kesusasteraan dan pemikiran. Namun daripada keseluruhan anak
didiknya itu, al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah terpilih untuk

mewarisi ilmu tarekat dan kepimpinan tarekat Syadhiliyyah sekaligus

P Yatakah

dan kepimpi beliau yang besar, kedudukan beliau

P

yang isti di kal: gikut tarekat Syadhiliyyah terutamanya di hati al-
Mursiy sendiri dan penguasaan beliau yang tidak dapat diragui lagi dalam selok-

belok ilmu tarekat Syadhiliyyah.

319 Syaykh Muhammad Zakiy Ibrahim (1416H/1995M), Usiil al-Wugil, Kaherah: al-
*Asyirah al-Mubammadiyyah, c. 4, j. I, h.300-301.

31" Muhammad Ahmad Hasab Allzh, op. cit. h. 12.
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Beliau telah yempurnakan h kepimpinan tarekat Syadhiliyyah
ini selama 23 tahun sehingga kewafatannya pada tahun 709H dan kepimpinan itu
telah berpindah pula kepada salah seorang daripada muridnya iaitu al-Imam al-
Mubaddith al-Mufassir Abii al-‘Abbas Syihab al-Din Ahmad ibn al-Milaq al-

Sakandariy.”"?

25 SUMBANGAN
Al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy mempunyai sumbangan yang amat
besar kepada umat Islam dalam bidang ilmu agama terutamanya ilmu tasawuf dan

bidang pendidikan (tarbiyah rithiyyah) dan ianya kekal dapat dihayati sehingga

kini. Kajian ini hanya akan pukan kepada dua bangan besar beliau
iaitu bangan dalam perkembangan ilmu dan bangan terhadap kepimp
tarekat Syadhiliyyah.

2.5.1 Sumbangan Ilmu

Dalam perkembangan ilmu p 1 agama, al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy telah berikan bangan sama ada dalam bentuk pengajaran atau
penuli Dari segi p j bagai nukilan Ibn Farhiin, al-Syaykh Ibn

‘At@’ Allah al-Sakandariy dianggap sebagai seorang tokoh ilmuan yang
menguasai pelbagai jenis ilmu seperti tafsir, hadith, nahw, usil, figh, dan
sebagainya. Ketokohannya dalam bidang ilmu telah dapat dimanfaatkan oleh

ramai warga ilmu dan masyarakat di samping ramai pula yang mengikut jejak

langkahnya dalam suluk tarekat. Beliau adalah lamb g keajaiban pada ya

*2 Khalaf Allah, op. cit., h. 47.
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dari aspek perbicaraan dalam bidang tasawuf dan beliau mempunyai karya yang
bagus dalam bidang al-wa z (al-hikmah).** Ungkapan “dimanfaatkan oleh ramai

warga ilmu dan ' t gk kegi: keil beliau yang

dilakuk

dalam yarakat sehingga kehadirannya telah dapat dirasai oleh
masyarakat dan ilmunya pula dapat dikongsi oleh mereka.

Ramai ulama telah menyebut perihal al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-

Sakandariy sebagai ulama yang mengajar di al-Azhar™ seperti Ibn Hajar al-
‘Asqalaniy (773H-852H) yang menyatakan bahawa beliau (al-Syaykh Ibn ‘Ata’
Allah al-Sakandariy) mengajar di Jami* al-Azhar di atas kerusi dengan ajaran
yang meruntun jiwa, mengintegrasi ajaran tasawuf antara pendapat salaf dan
kepelbagaian cabangan ilmu, maka ramailah pengikutnya dan beliau mempunyai
alamat atau tanda kebaikan.”* Pada zaman tersebut al-Azhar telah muncul sebagai
pusat keilmuan Islam yang masyhur dan para ulama yang mengajar di al-Azhar
adalah ulama yang muktabar dan diakui kehebatan ilmunya.

Sebelum berpindah ke Kaherah, beliau telahpun mengajar di bandar
Iskandariah sehingga digelar oleh gurunya al-Mursiy sebagai “al-fagih” dan
“faqih al-Iskandariyyah” >

Dari segi penulisan pula, beliau telah meninggalkan sebilangan karya yang
menjadi rujukan utama dalam bidang tasawuf dan tarekat Syadhiliyyah. Antara

karya-karya yang dihasilkan oleh beliau ialah:"?

> Ton Farhan, op. cit. h. 70.

** Lihat Mubammad Ahmad Hasab Allah dalam Ibn *Ajibah, op.cit. h. 12, al-Bitiy,
op.cit.h. 9,

5 Ibn Hajar  al-‘Asqalaniy (1329), al-Durrar al-Kaminah fi A'yan al-Mi‘ah al-
Thaminah, Kaherah: T.P., j. 1, h. 27, dinukil daripada Al-Taftazaniy, op. cit., h. 30-31.

*' Al-Sakandariy, Lata 'if al-Minan, h. 144,
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(1) Allah: al-Qasd al-Mujarrad fi Ma'rifat al-Ism al-Mufrad’* 1a
adalah antara kitab yang terbaik dalam bidang tauhid di mana beliau telah

mengarangnya mengikut metode al-Qur'an al-Karim dan al-hadith” iaitu

dengan cara huraikan tajuk-tajuk perbi gan dengan merujuk kepada
banyak ayat-ayat al-Qur'an al-Karim dan al-hadith. Dalam kitab ini, al-Syaykh

Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah menghuraikan dalam bab pertama hakikat ism

Allah atau lafz al-Jalalah (Allak) dari segi isytigagnya, ciri-ciri keisti a,
rahsia-rahsianya, makna bagi huruf-huruf yang terkandung dalam lafz al-Jalalah
(4llah) dan rahsia-rahsia bagi huruf-huruf tersebut. la juga menghuraikan zikir
ahli tauhid dan rahsia-rahsia ayat al-Kursiy. Dalam bab kedua pula, ia

aikan  keduduk kelebihan zikir dengan lafz al-Jalalah (Allah),

kemuliaannya, rahsia-rahsianya dan kedudukan hamba dalam konteks zikir
dengan lafz al-Jalalah (Allah) itu.®

) T4 al-‘Ariis al-Hadi (atau al-awi) li-Tahdhib al-Nufiis. Ta
mempunyai beberapa nama lain seperti 1aj al-‘Ariis wa Qam' al-Nufiis dan al-
Tariqah al-Jaddah lla Nay! al-Sa‘adah.”™ Kitab yang disusun menurut tajuk-tajuk
kecil tanpa bab ini adalah sebenarnya suatu pengembaraan ke dalam jiwa atau

nafsu hamba yang kelam atau gelap gelita kerana banyak berdosa dan ianya

*'” Nama-nama karya Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy ini dikutip daripada beberapa sumber
seperti Khalaf Allah, op. cit., h. 47-52; al-Taftazaniy, op. cit. h. 98-116; Ibn *Ajibah, op. cit. h. 24
& Shafie Abu Bakar (1990), op.cit. h. 588-594. Keterangan ringkas tentang karya tersebut pula
diambil daripada sumber-sumber yang akan dinyatakan atau dilakukan oleh penulis sendiri.

*® Ia telah dicetak beberapa kali, antaranya ialah cetakan Dar Jawami* al-Kalim,
Kaherah, tanpa nama p ing atau haiq i 100 halaman bersaiz kecil.

*'® Khalaf Allah, op. cit., h. 47.

* Al-Sakandariy (tth), Allah: al-Qasd al-Mujarrad fi Ma'rifat al-Ism al-Mufrad,
Kaherah: Dar Jawami* al-Kalim, tanpa nama penyunting atau pentahgig.

! 13 telah dicetak beberapa kali, antaranya cetakan Dar Jawami* al-Kalim, Kaherah,

tanpa nama ing atau pentahgiq, i 96 halaman bersaiz kecil.
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adalah suatu percubaan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Alldh al-Sakandariy untuk

mengeluarkan jiwa yang kotor dari gejala kelalai (al-ghaflah) dan ket
maksiat kepada kejernihan jiwa dan kemuliaan taat kepada Allah? Justeru, ia

kan perbi dengan huraikan konsep tawbah dan gesaan supaya

manusia segera bertaubat kepada Allah. Ia seterusnya menghuraikan kesan-kesan
zahir dan batin akibat perbuatan maksiat,’” menggesa manusia supaya
mempercepatkan mencari bekalan untuk menemui Allah (s.w.t.)’* dan juga
menghuraikan perkara-perkara yang menjadi penggilap hati.’” Seterusnya, ia
menghuraikan 7i ‘mat kubra, iaitu apabila seseorang hamba dikurniakan 3 perkara;
beriltizam dengan hudiid-Nya, menunaikan janji-janji-Nya dan karam dalam
syuhiid-Nya.** Tajuk-tajuk kecil lain yang dibincangkan dalam kitab ini ialah
tentang bagaimana langit dan bumi beradab berserta penciptanya,’”’ karamat al-
sahabah,® kekurangan dan hijab dalam diri,”” sifat sidg bersama Allah,*®
khulwah dan ‘uzlah™ dan berberapa tajuk kecil yang lain. Sesuai dengan nama
kitab ini (7aj al-‘dras al-Hawi li-Tahdhib al-Nufiis) yang bererti Mahkota

P in Yang Me dungi Panduan Untuk Mendidik Nafsu, secara

‘& '8 ‘s

2 Al-Sakandariy (tth), Tdj al-‘Aras al-Hawi \i-Tahdhib al-Nufiis, Kaherah: Dar
Jawami* al-Kalim, tanpa nama penyunting atau pentahgig, h. 3. la adalah kata pengantar penerbit
kitab berkenaan dengan tambahan daripada penulis.

B Ibid., h. 9-16.
™ Ibid., h. 16.
*® Ibid., h. 34.
% Ibid., h. 34-36.
3 Ibid., h. 39.
2 Ibid, h. 44.
* Ibid., h. 47.
 Ibid., h. 50.

! Ibid., h. 58.
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keseluruhannya, ia adalah karya yang seolah-olahnya ditujukan kepada para
muridin dan salikin yang banyak berdosa dan melakukan maksiat sehingga jiwa
dan nafsu mereka menjadi kotor dan ia merupakan tips-tips atau panduan-panduan
bagaimanakah mereka harus melakukan sesuatu untuk membaiki keadaan ini.

(3)  Lata’if al-Minan fi Managqib al-Syaykh Abi al-'Abbas al-Mursiy wa
Syaykhihi Abi al-Hasan al-Syadhiliy’® Menurut al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy dalam mukadimah kitab ini, objektif kitab ini ditulis ialah untuk
merakamkan satu koleksi tentang kelebihan gurunya al-Syaykh Aba al-*Abbas al-
Mursiy dan riwayat-riwayat berhubung al-Syaykh Abu al-Hasan al-Syadhiliy.”
Faktor yang mendorong beliau menulis managqib ini seperti yang dinyatakannya
ialah kerana tidak ada seorangpun dari kalangan anak murid al-Mursiy yang
tampil menulis tentang manaqib gurunya itu.” Justeru, kitab ini adalah rujukan
asas untuk mengetahui manhaj kedua-dua orang Imam iaitu al-Syaykh Aba al-
‘Abbas al-Mursiy dan al-Syaykh Abi al-Hasan al-Syadhiliy dalam bidang

tarbiyah Islamiyyah.** Menerusi kitab inilah, para pengkaji tentang pemikiran al-

Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy dapat lusuri beberapa latar belakang
kehid beliau ter berhubung dengan peristiwa-peristiwa yang
berlaku terhadap dirinya b dengan kedua-dua tokoh tersebut. Sebagai

contoh, tentang sikap beliau terhadap golongan ahli sufi di peringkat awal

kehidupan ilmiahnya termasuk sikap negatifnya terhadap gurunya al-Mursiy,”**

2 Ja telah dicetak beberapa kali dan disunting atau ditahgiq oleh beberapa orang ulama,
antaranya ialah cetakan yang disunting oleh al-Syaykh Khalid ‘Abd al-Rahman al-*‘Akk (1992),
Damsyik: Dir al-Basya’ir.

3% Al-Sakandariy, Lata 'if al-Minan, h. 49-50.
™ Ibid., h. 51.

3 Khalaf Allah, op. cit. h. 48.

3% Al-Sakandariy, Lata 'if al-Minan, h. 146-147.
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peristiwa pertemuan pertamanya dengan al-Syaykh Abi al-‘Abbas al-Mursiy™’.
Secara keseluruhan, karya ini adalah karya berbentuk managqib yang dikhususkan
untuk merakamkan riwayat hidup kedua-dua gurunya itu di samping kehidupan
peribadinya sendiri.

@) Al-Tanwir fi Isqat Tadbir Kulli Tadbir Yukhriju ‘an Maqasid al-
Syari‘ah”® Kitab ini membincangkan konsep fark al-tadbir secara amat
mendalam berserta beberapa konsep lain yang mempunyai kaitan rapat dengannya
seperti konsep al-taslim,” al-yaqin* al-‘ubidiyyah,*" al-rida®* al-tawakkalP®
dan lain-lain. Dalam masa yang sama beliau menghuraikan konsep al-tadbir yang
dimiliki secara mutlak oleh Allah (s.w.t.).** Menurut al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah
al-Sakandariy, orang yang mahu sampai kepada Allah Ta‘ala, dia mesti mengikut
manhaj yang betul, iaitu menerusi pintunya yang betul dan ianya mesti dicapai
menerusi asbabnya. Perkara yang paling utama yang mesti dijauhkan, dikeluarkan
dan dibersihkan dalam diri hamba ialah sifat tadbir dan melawan magqadir (takdir
ketentuan Allah Ta‘ala). Justeru, kitab ini dikaranginya dengan objektif
menerangkan kepada hamba bagaimana mereka boleh sampai kepada Allah

menurut jalan yang sahih.** Kitab ini secara keseluruhannya membicarakan

7 Ibid., h. 147.

* la telah dicetak beberapa Kali, antaranya ialah cetakan yang diusahakan oleh Majma*
al-Buhith al-Islimiyyah, Kaherah, mempunyai 476 halaman dan cetakan Dir Jawami' al-Kalim,
Kaherah, tanpa nama py ing atau hqiq i 316 halaman bersaiz kecil.

 Al-Sakandariy (t.th.), al-Tanwir /i Isqét al-Tadbir, Kaherah: Dar Jawami* al-Kalim,
tanpa nama penyunting atau pentahgig, h. 13-34 & 99-104.

* Ibid., h. 35-38.

! Ibid., h. 65-67.

2 Ibid., h. 76-90..

* Ibid., h. 235-250.

* Ibid., h. 40-64 dan 91-98.
S Ibid. h. 12.
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konsep tadbir hamba dalam menghadapi takdir Allah. Namun, ini tidak bererti
bahawa semua tadbir adalah tercela. Ini kerana tadbir terbahagi kepada dua;

tadbir yang terpuji iaitu tadbir yang menghampirkan diri kepada Allah Ta‘ala dan

1
yamp Y

kepada keredaan-Nya dan dan tadbir yang tercela iaitu tadbir

yang hanya menuntut habuan dunia untuk kepentingan dirinya sendiri, bukan
kerana Tuhannya, atau hanya untuk kehidupan dunianya bukan untuk kehidupan
akhiratnya.**

(5)  Al-Hikam (iaitu al-Hikam al-‘Ata’iyyah).> Keterangan tentang

kitab ini akan dilakukan kemudian kerana kajian ini akan memberikan sedikit

tumpuan khusus terhadap karya agung ini kerana kepenti ya dalam k
memahami pemikiran tasawuf al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy.

(6)  ‘Inwan al-Tawfig fi Adab al-Tarig. la adalah syarah kepada

qasidah karya al-Imam Abi Madyan al-Tilmasaniy.”* Jelas daripada tajuk kitab
ini dan mukadimah pengarangnya, ia sebuah kitab yang membicarakan tentang
adab al-Tariq iaitu adab-adab yang sewajarnya diikuti oleh para muridin dan
salikin dalam perjalanannya menuju Allah (s.w.t). Yang uniknya, adab-adab
tersebut dikemukakan dalam bentuk huraian kepada bayt-bayt qasidah gubahan
al-Imam Abii Madyan al-Tilimsani dan huraiannya adalah cukup sederhana dan

padat dengan bahasa yang cukup indah dan menarik yang memang sudah menjadi

6 Al-Sakandariy, Al-Tanwir fi Isqét al-Tadbir, op. cit., h. 110-115, ringkasan.

*7 Terlalu banyak cetakan yang dilakukan untuk kitab ini, terutamanya al-Hikam al-
‘Ata’iyyah yang disertakan syarahnya yang pelbagai jenis.

% Ja telah dicetak dalam kitab karya al-Syaykh Muhy al-Din al-Tu‘miy (1996), Tabagat
al-Syadhiliyyah al-Kubra, Beirut: Dar al-Jil.
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salah satu keistimewaan yang sangat menonjol dalam karya-karya al-Syaykh Ibn
‘Ata’ Allah al-Sakandariy.**

[©) Miftah al-Falah wa Misbah al-Arwah fi Dhikr Allah al-Karim al-
Fanah’ Kitab ini seperti yang jelas tertera pada tajuknya mengandungi
perbincangan tentang zikir dan hal-hal yang berkaitan dengannya seperti hakikat
zikir, kesan zikir, dalil-dalil zikir daripada al-Qur'an al-Karim dan al-hadith,
kelebihan zikir, adab-adab zikir, faedah-faedah zikir, pemilihan zikir, pemilihan
zikir dan proses pemindahan antara satu zikir kepada zikir yang lain dan lain-lain
perkara yang sangat berkaitan dengan zikir. la adalah sebuah karya yang amat
berfaedah dan cukup baik dalam menangani tajuk zikir secara lengkap.*'

(8)  Al-Tubfah fi al-Tasawwuf. Terdapat dalam bentuk manuskrip di
Idarat al-Turath al-Misriyyah di bawah kategori (Tasawwuf 154/Majami®).
Kemungkinan ia adalah karya yang sama berjudul Risalah fi al-Tasawwuf, dalam
bermanuskrip di Perpustakaan Asifiyyah, Hayderabad, India.

[©)] Tanbih fi Tarig al-Qawm. Terdapat dalam bentuk manuskrip di
Maktabah al-Zaytiinah, Tunisia.

(10)  Risalah fi al-Sulitk. Terdapat dalam bentuk manuskrip di

Perpustakaan Rambur, India.

> Lihat ‘Inwan al-Tawfiq fi Adab al-Tariq dalam Tabaqat al-Syadhiliyyah al-Kubra,
op.cit. h. 118-132.

*% Ada khilaf dari segi kesahihan karya ini sama ada ia adalah karya Ibn ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy atau sebaliknya. Isma‘il Basya ibn Muhammad Amin al-Babaniy al-Baghdadiy dalam
kitabnya Hadiyyat al-'Arifin menganggapnya sebagai salah sebuah karya beliau. Lihat Khalaf
Allh, op. cit. h. 52. Beberapa cetakan kitab ini telah meletakkan nama Ibn ‘Ata’ Allih al-
Sakandariy sebagai pengarangnya seperti cetakan Dar Jawami* al-Kalim, Kaherah, tanpa nama
p ing atau hqic 180 halaman bersaiz kecil dan cetakan Dar al-Farfur,
Damsyik, 2000 dengan tahgiq Muhammad al-Tayyib ibn Baha’ al-Din al-Hindiy sebanyak 208
halaman bersaiz sederhana.

*! Lihat al-Sakandariy (2000), Mifiah al-Falah wa Misbah al-Arwah fi Dhikr Allah al-
Karim al-Fattah, tahglq Muhammad al-Tayyib ibn Baha’ al-Din al-Hindiy, Damsyik: Dir al-
Farfur.
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(11)  Risalah fi al-Qawa'id al-Diniyyah. Terdapat dalam bentuk

krip di perpustal British M dan beberapa risalah lain yang masih

dalam bentuk manuskrip yang tidak perlu disebutkan di sini.**?

Walaupun karya-karya al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allih al-Sakandariy tidak
terlalu banyak seperti yang dihasilkan oleh sebilangan tokoh ulama yang lain,
namun karya-karya itu adalah sangat bermutu tinggi dan memberi manfaat yang
besar khususnya dalam pemikiran tasawuf, Menurut al-Syaykh Ibn ‘Ajibah,
secara umum, pemikiran beliau dalam karya-karya tersebut boleh dibahagikan
seperti berikut:**

Pertama: Ilmu tadhkir dan wa'z, di mana bahagian ini merupakan
bahagian yang terbanyak. Ia adalah sesuai untuk golongan awam. Beliau telah
mengutip bahan-bahan ilmiah dalam bahagian ini daripada kitab-kitab ibn al-
Jawziy, al-Muhasibiy, permulaan kitab al-lhya’, al-Qut,* Tahbir al-Qusyayriy
dan lain-lain.

Kedua: Pemurnian amalan dan pembetulan ahwal (tashih al-ahwal)
menerusi perhiasan batin dengan akhlak-akhlak yang terpuji dan penyuciannya
daripada sifat-sifat tercela. Ini adalah bahagian orang-orang salikin yang sadigin
dan mubtadi'in. Bahagian ini adalah sederhana banyaknya di mana bahan-bahan
ilmiahnya dikutip daripada kitab-kitab al-Ghazzliy, al-Sahruwardiy (w539-

632H) dan lain-lain.

2 Sila lihat beberapa karya Ibn ‘Aa’ Allh al-Sakandariy yang masih dalam bentuk
manuskrip dalam Khalaf Allh, op. cit. h. 47-52.

- Empat kategori ini adalah kelompok ilmu yang terkandung dalam kitab al-Hikam
secara kh namun penulis i sebagai kel ilmu yang terdapat dalam hampir
keseluruhan karya-karya Ibn ‘Ata’ Allsh al-Sakandariy kerana tumpuan beliau dalam karya-
karyanya yang lain juga adalah terhadap perkara-perkara yang berkaitan.

** laitu kitab Qi al-Qulib karya al-mam Aba Tlib al-Makkiy.
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lisasikan atau pai tahap ahwal dan magamat

Ketiga: Proses
(Tahgiq al-ahwal wa al-magamar), hukum-hukum dhawq dan munazalat. la
adalah bahagian yang sesuai untuk golongan muridin yang sudah mencapai
kecemerlangan dan golongan ‘arifin yang masih di peringkat awal.

K IImu-il } dan ilmu-ilmu berbentuk ilham (al-

P p

‘uliim al-ilhamiyyah) dan maklumat ini banyak berselerakan dalam karyanya,
namun yang paling banyak terdapat dalam kitabnya al-Tanwir dan Lata’if al-
Minan***

Sumbangan pemikiran tasawuf beliau telah menyuburkan pemikiran
tasawuf aliran sunni di samping memperkukuhkan institusi pemikiran tasawuf
tarekat yang sedia ada. Penelitian terhadap karya-karya beliau telah membuktikan
kebenaran kenyataan ini bahawa aliran pemikiran tasawuf beliau adalah pemikiran
tasawuf sunni atau tasawuf akhlak berbanding aliran tasawuf falsafah yang boleh
dianggap hampir tidak kelihatan dalam karya-karya beliau. Malah, dalam konteks
Alam Melayu, pemikiran tasawuf sunni yang paling awal tersebar adalah
menerusi karya al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy, iaitu menerusi kitab al-
Hikam yang dihuraikan oleh Tuk Pulau Manis.’* Syarah al-Hikam Melayu ini

telah mampu bukan hanya sekadar memenuhi kekosongan bahan bacaan dan

pengajaran pada zaman but, tetapi b b ya satu corak

% Ibn *Ajibah, op. cit. h. 24.

 Walaupun dari segi sejarah al-Imam al-Ghazziliy lebih dahulu mengemukakan
pemikiran tasawuf aliran sunni, namun di Nusantara, pengaruh pemikiran beliau datang lebih
lewat iaitu menerusi kitab Hidayat al-Salikin (1192H/1792M) dan Sayr al-Salikin (1203H/1803M)
yang disadur oleh al-Syaykh ‘Abd al-Samad al-Falimbaniy dari karya al-Imam al-Ghazziliy yang
berjudul Bidayat al-Hidayah dan Lubab Ihya’ ‘Ulim al-Din. Lebih kemudian daripada itu ialah
kitab Minhdj al-'Abidin yang disadur oleh al-Syaykh Dawiid ibn ‘Abd Allih al-Fataniy dari karya
al-Imam al-Ghazziliy dengan judul yang sama. Lihat Shafie Abu Bakar (1990), op. cit. h. xx
bahagian nota kaki dan lihat juga Shafie Abu Bakar (1986), Hikam Melayu (HM) Di Dalam
Perkemb, Tasawwuf: Kedudukan dan P ipan Pengarangnya, dalam Pesaka IV, h. 49,
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penulisan tasawuf baru yang jauh berbeza dari bentuk-bentuk penulisan
sebelumnya.’’

Sesuai dengan pemikiran tasawuf sunni yang dianutinya, persoalan-
persoalan utama dalam karya-karya beliau banyak bertumpu kepada hubungan
intim antara manusia dan Allah, ma ‘rifat Allah, isu pembersihan jiwa dan nafsu

daripada kekotoran dosa dan maksiat, pemurnian akhlak daripada akhlak tercela

kepada akhlak terpuji, zikir dan lain-lain. Wal pun persoalan falsafah dan
ketuhanan tetap kelihatan dalam pemikiran tasawufnya, al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah
al-Sakandariy tetap berpegang teguh kepada falsafah ketuhanan yang jelas dan

buk falsafah ketut yang b pur baur dengan isu-isu seperti wahdat

h kaad

al-wujid, al-hulil atau al-ittihad. Dalam g mungkin g

+

pihak tersilap faham dan menyangka al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy
telah berbicara tentang isu-isu yang ada kaitannya dengan isu wahdat al-wujid,
al-hulil atau al-ittihad, namun kekeliruan itu akan segera hilang apabila diteliti
huraian-huraian ulama terhadap ungkapan tersebut.”® Ini diakui sendiri oleh Ibn
‘Ajibah bahawa corak kepengarangan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy
adalah berorientasikan corak tauhid (maslak tawhidiyy®.

Persoalan pemurnian ilmu tasawuf adalah suatu perkara yang sejak dahulu

diperkatakan oleh ulama kerana gah karya telah diresapi

pemikiran-pemikiran yang berbau falsafah Yunani yang dibimbangi menyeleweng

*7 Lihat Shafie Abu Bakar (1990), op. cit. h. xix-xx.

b Sebagai contoh rujuk hikmah yang ke-16, bab satu daripada kitab al-Hikam dan lihat
huraiannya yang dibuat oleh al-Butiy, op. cit. h. 221-252.

** Ibn *Ajibah, op. cir. h. 24.
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daripada asas-asas Islam yang sebenar.’ Justeru, pemikiran tasawuf al-Syaykh
Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah memperkukuhkan aliran pemikiran tasawuf
sunni yang diasaskan oleh al-Imam al-Ghazzaliy.

Di antara karya-karya tersebut, kitab al-Hikam adalah karya yang paling
masyhur dan tersebar luas ke seluruh pelosok dunia Islam, di samping kitab
Lata’if al-Minan fi Manaqib al-Syaykh Abi al-'Abbas al-Mursiy wa Syaykhihi Abi
al-Hasan al-Syadhiliy, al-Tanwir Si Isqat Tadbir Kulli Tadbir Yukhriju ‘an
Maqasid al-Syari‘ah dan Taj al-‘Aris al-Hadi (atau al-Hawi) li-Tahdhib al-Nufiis.

Sesuai dengan kedudukan kitab al-hikam sebagai kitabnya yang paling
masyhur dan tersebar luas, kajian ini akan memberikan sedikit fokus khusus
kepada karya besar ini. Sebenamnya al-Hikam adalah antara kususasteraan sufi
berbentuk prosa (al-nathar al-ta ‘biriy) yang mendapat tempat di kalangan
masyarakat Islam pada zaman tersebut. Ia banyak sekali dihasilkan oleh para
syaykh dan ahli sufi hingga hampir tiada seorang syaykh atau murid yang suluk di
jalan tarekat melainkan mesti akan mempunyai al-hikam tersendiri.® Perbicaraan
secara menjurus tentang kitab al-Hikam ini akan dilakukan pada bab keempat
nanti bersama perbincangan tentang pengaruh dakwah al-Syaykh Ibn “‘Ata’ Allah
al-Sakandariy yang mana sebahagian besar manhaj dakwahnya adalah digarap

menerusi kitab ini.

%0 Sebagai contoh beberapa karya Ibn ‘Arabiy seperti Fusiis al-Hikam. Dalam konteks

Alam Melayu, seperti kitab Bahr al-Lahat, karya al-Syaykh ‘Abd Allzh al-“Arif, seorang ulama
Arab yang datang Islam dan j tasawuf di N di peringkat awal
b Islam. Lihat Sulai bin Ibrahim (2002), al-Turug al-Sifiyyah fi Maliziva wa

;lhantha' ‘ala al-Da‘wah al-Islamiyyah, h.-168-171, atau karya-karya al-Syaykh Hamzah Fansuri
yang dianggap berbau aliran Wujiidiyyah. Lihat Abu Bakar Shafie (1990), op. cit. h. xix, bahagian
nota kaki.

*! “Aliy $afi Husayn (Dr.), op. cit. h. 329.
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2.52  Kepimpinan Tarekat Syadhiliyyah
Al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allih al-Sakandariy telah dipilih menggantikan gurunya al-
Syaykh Abii al-‘Abbas al-Mursiy (W686H) untuk memimpin tarekat Syadhiliyyah
selepas kewafatan gurunya itu.’® Hal ini memang telah diduga oleh gurunya itu
semenjak awal lagi ketika mana beliau meramalkan masa depan al-Syaykh Ibn
‘Ata’ Allah al-Sakandariy yang cemerlang dalam dua bidang; iaitu dalam bidang
ilmu syari‘at dan ilmu tasawuf, Gurunya pernah berkata: Beriltizamlah engkau,
kerana demi Allah, jika engkau melazimi (beriltizam mengikut apa yang dididik)
nescaya engkau akan menjadi mufti dalam dua mazhab. Beliau bermaksud
mazhab ahli syari‘at, ahli ilmu zahir dan mazhab ahli hakikat ahli ilmu batin.*®
Beliau juga pernah meramalkan: Demi Allah, engkau akan memiliki masa depan
yang cemerlang.** Sebagaimana beliau pernah meramalkan: Demi Allah, pemuda
ini tidak akan mati sehingga dia akan menjadi seorang da‘ie yang berdakwah ke
jalan Allah.**

Telahan dan firasat al-Syaykh al-Mursiy ini menjadi kenyataan apabila al-

Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy benar-benar menjadi seorang tokoh ulama

besar dan pemimpin yang mewarisi k pimpinannya untuk impin tarekat
Syadhiliyyah. Malah, beliau sebenamya adalah generasi ketiga dalam konteks
pengasasan tarekat Syadhiliyyah, di mana Abi al-Hasan al-Syadhiliy sebagai
pengasasnya yang pertama sementara al-Mursiy sebagai pelapis generasi kedua.

Sebagai pewaris tarekat Syadhiliyyah generasi ketiga, dalam keadaan tarekat itu

** Mubammad Ahmad Hasab Allah, op. cit, h. 12.
% Al-Sakandariy, Lata ‘if al-Minan, h. 148.

* Ibid., h. 143

%S Ibid.
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masih berada di peringkat yang masih belum utuh, beliau telah mencurahkan

segala k p ya untuk impin anggota tarekat Syadhiliyyah sehingga

berjaya berkemt tjadi antara organisasi tarekat yang terbesar di Mesir,

malah di seluruh dunia. Ketika mewarisi kepimpinan tarekat Syadhiliyyah,
organisasi tarekat itu baru berusia 40 tahun di mana pengasasannya berlaku pada
sekitar tahun 646H. Dengan usia semuda ini, organisasi berkenaan yang sedang
berkembang pesat berada pada suatu tahap kritikal dari segi mempertahankan
survivalnya dan sangat memerlukan seorang pemimpin yang berwibawa.

Al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy sebelum berguru dengan al-
Syaykh Abil al-‘Abbas al-Mursiy telah merupakan seorang yang fagih dan telah
giat mengajar ilmu syari‘at di bandar Iskandariah. Sebelum berguru dengan al-
Mursiy, beliau sebenarnya telah menolak ajaran tasawuf. Beliau telah
mengingkari golongan tasawuf dengan begitu keras dan taksub terhadap ilmu
figh. Beliau menyatakan hal ini dalam kitabnya Lata 'if al-Minan sebagaimana
yang telah dinyatakan sebelum ini. **

Namun, sesudah beliau menemui gurunya al-Syaykh Abii al-‘Abbas al-
Mursiy, beliau telah merasa sangat takjub terhadap kebolehan al-Mursiy. Beliau
telah mengambil tarekat tasawuf daripada al-Mursiy. Dengan bermulanya
pembelajaran dan perguruan beliau dengan al-Mursiy, maka bermulalah suatu era
baru dalam kehidupan al-Sakandariy dan pemikirannya sehingga kehidupan
tasawuf dan ilmu tasawuf telah mengatasi ilmu figh yang telah menjadi asas awal

ketokohan keilmuan beliau.

% Lihat ibid., h. 146-147.
7 Ibid,
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Sepanjang tempoh 23 tahun beliau memimpin tarekat Syadhiliyyah,
banyak perkara yang telah dilakukan oleh al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-

Sakandariy dalam konteks perkukuhkan  keduduk organisasi tarekat

tersebut, terutamanya dari segi pengukuhan doktrinnya menerusi kuliah-kuliah
pengajarannya yang berterusan dan penulisan kitab-kitab yang mempunyai nilai
keilmuan yang tinggi. Di samping aspek pengukuhan dari segi teori dan tasawwur
yang diabadikan dalam pengajaran dan penulisan, beliau bertanggungjawab secara
langsung memimpin dan mendidik pengikut tarekat Syadhiliyyah dari segi tarbiah
rohani menerusi pengalaman rohani menurut tradisi tarekat yang diwarisi daripada
al-Syadhiliy dan al-Mursiy. Antara tugasnya yang paling utama dalam konteks
pentarbiahan ini ialah memberikan talgin terhadap pengikut tarekat Syadhiliyyah

yang baru bergabung, melantik dan memberikan tauliah wakil-wakil Syaykh di

seluruh pelosok Mesir, yelia dan gani segala per yang timbul
di kalangan para pengikut tarekat Syadhiliyyah.

Sumbangan beliau selama 23 tahun memimpin tarekat Syadhiliyyah adalah
sesuatu yang amat besar, terutamanya dalam konteks penyebaran tarekat ini ke
seluruh pelosok dunia Islam. Tarekat Syadhiliyyah telah berkembang lebih pesat
pada zaman beliau dan zaman selepas beliau, terutamanya menerusi doktrin
pengajaran tarekat itu yang dicernakannya melalui kitab-kitab yang dikaranginya.
Hal ini menjadi lebih terserlah lagi kerana ditakdirkan kitab-kitab karangannya
tidak hanya mendapat kedudukan yang cukup istimewa di kalangan pengikut
tarekat Syadhiliyyah semata-mata, malah telah menembusi tembok tarekat tersebut
apabila sesetengah karya karangan beliau dijadikan bahan rujukan di kalangan
seluruh pencinta tasawuf dan tarekat di seluruh dunia, terutamanya kitab al-

Hikam.

134




Di antara keistimewaan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy
sepanjang kepimpinan tarekat Syadhiliyyah ialah penumpuan besar yang beliau
berikan terhadap aspek membetulkan kefahaman para pengikutnya terhadap
dasar-dasar pemikiran tasawuf. Antara perkara yang beliau tekankan ialah
berkenaan bahaya kewujudan pengikut tarekat tasawuf palsu yang mendakwa
mencapai ahwal. Justeru, dalam beberapa karyanya, beliau banyak mencela puak
tasawuf palsu sambil menggambarkan kepalsuan dakwaan mereka sambil

memberikan amaran tentang bahayanya jika mereka (murid-muridnya)

terpengaruh  dengan mereka.® Banyak kesalah hami telah
berjaya beliau tangani seperti konsep-konsep tawakal dan bekerja, sabar, taqwa
dan lain-lain. Hal ini jelas terserlah dalam banyak karangan beliau yang kekal
ditatap sehingga kini.

Pendekatan ilmiah dalam kepimpinan tarekat Syadhiliyyah  telah

menyebabkan tarekat ini mendapat perhatian ulama besar sama ada semasa zaman

kepimpinannya, mahupun zaman sel pasnya. Ramai ulama-ulama besar yang
terhutang ilmu dengan kemantapan ilmu beliau, sehinggakan mereka memberikan
fokus khusus terhadap karya-karya beliau, terutamanya kitab al-Hikam sama ada
menerusi pengajaran di kuliah-kuliah mahupun huraian dalam bentuk penulisan.
Justeru, tidaklah menghairankan jika didapati kitab al-Hikam berjaya meraih
perhatian lebih 40 tokoh ulama besar untuk menghuraikannya sepanjang sejarah

selepas kewafatannya sehingga kini’® Antara ulama mutakhirin yang sangat

mengambil berat dalam soal memperkembangkan pengajaran tasawuf al-Syaykh

8 Al-Sakandariy, al-Tanwir, h. 44-45.

*® Untuk melihat senarai lengkap nama-nama kitab syurth al-Hikam al-‘Ata‘iyyah , sila
rujuk Khalaf Allah, op. cit., h. 7591,
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Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy ialah bekas al-Imam al-Akbar Syaykh al-Azhar
Prof. Dr. ‘Abd al-Halim Mahmiid. Beliau telah mentahgiq beberapa karya al-
Sakandariy seperti kitab al-Hikam dan Lataif al-Minan dan bergiat gigih dalam
usaha menyebarkan tarekat Syadhiliyyah. Beliau juga telah mengambil inisiatif
besar dalam pembinaan Masjid Sayyidi Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy di
pinggiran bukit al-Mugattam, Mukim al-Imam al-Syafi‘iy, Kaherah, Mesir, iaitu
tempat di mana terletaknya makam al-Sakandariy dan juga penubuhan Jam ‘iyyah
Ibn ‘Ata’ Allah al-Islamiyyah yang bertempat bersebelahan dengan masjid
tersebut. Jam ‘iyyah Ibn ‘Ata’ Allah al-Islamiyyah ini bertujuan menghidupkan

I

turdth al-Syaykh Ibn ‘A Allah al-Sakandariy, gkan p

tasawuf beliau dan mengadakan aktiviti sufi yang berkaitan dengan tarekat
Syadhiliyyah secara umum dan berkaitan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy
secara khusus. Pada peringkat awal penubuhannya, Jam ‘iyyah Ibn ‘dta’ Allah al-
Islamiyyah adalah sebuah persatuan yang agak aktif. Namun, sejak kebelakangan

ini, pun p ini p i k p yang agak kukuh dari segi

dana kewangan, akan tetapi persatuan ini telah melalui zaman kelembapan akibat
kesibukan anggota persatuan itu.’”
Menjadi kebiasaan dalam tradisi tarekat tasawuf bahawa setiap syaykh

baru yang menggantikan pimpi lama akan b perubahan tertentu

dalam organisasi tarekat yang dipimpinnya. Kebiasaannya, perubahan itu
berbentuk tambahan tertentu, seperti tambahan beberapa konsep baru dan

tambahan beberapa zikir baru sebagai tambahan terhadap zikir atau awrad yang

" Syaykh Syafiq ‘Abd al-Jawad, khadim Masjid Sayyidi Ibn ‘Ata® Allah al-Sakandariy,
Pinggiran Bukit al-Muqattam, Mukim al-Imim al-Syafi‘iy, Kaherah, Mesir. Temubual. 22
Disember, 2003.
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telah sedia ada. Tambahan seperti ini dalam konteks tasawuf dan kajian akademik
dinamakan tafarrudar. Tafarrudat adalah antara keutamaan besar yang amat
diberikan tumpuan khusus oleh para sufi dalam organisasi tarekat. Kajian

h

menonjolkan ketokohan g sufi

terhadap tafarrudat ini dapat
dalam organisasi tarekat yang dipimpinnya.’”" Justeru, al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah
al-Sakandariy juga mempunyai beberapa tafarrudar khusus yang merupakan

tokok tambah atau pembaharuan selain daripada apa yang telah sedia ada dalam

tarekat Syadhiliyyah yang sek ligus dapat bezak kepimpi dalam
memimpin tarekat ini dengan kepimpinan dua orang tokoh tarekat Syadhiliyyah
sebelumnya. Antara tafarrudat beliau yang paling utama ialah pengukuhan
doktrin tasawuf menerusi beberapa karangan berbentuk akademik Yyang mendapat
pujian dan perhatian ulama. Kedua-dua tokoh tarekat Syadhiliyyah terdahulu iaitu
Sayyidi Abi al-Hasan al-Syadhiliy dan al-Syaykh al-Mursiy tidak meninggalkan
sebarang kitab atau penulisan.’” Bagi kedua-dua tokoh besar tarekat Syadhiliyyah
ini, kitab (warisan ilmu) peninggalan mereka ialah anak-anak murid mereka yang
mewarisi ilmu mereka secara langsung”” Peninggalan mereka berdua hanya

berupa sekel k kata-kata berl dengan f, sekump doa dan

P

ahzab (awrad)™ Dengan ini, al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy menjadi

Syaykh  al-Tarigah al-Syadhiliyyah  pertama yang menjadikan  manhaj

o Al-‘Abd, ‘Abd al-Lafif (Prof. Dr.), Profesor Falsafah Islam, Fakulti Dar al-‘Ulim,
Universiti Kaherah, Mesir. Temubual 22 Disember 2003.

°™ Al-Tafazaniy, op.cit, h. 59. Lihat juga al-Kithan, Aba *Aliy al-Hasan ibn Mubammad
ibn Qasim al-Kihan al-Fisiy al-Maghribiy (t.th.), Tabagat al-Syadhiliyyah al-Kubra al-My a
Jami* al-Karamat al-‘Aliyyah fi Tabaqat al-Sadah al- al-Syadhiliyyah, Beirut: Dar al-Kutub al-
‘limiyyah, h. 61.

*™ Lihat al-Khan, ibid.

™ Al-Taftazaniy, op.cit., h. 59.
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kepengarangan sebagai wadah penerusan tradisi tasawuf aliran Syadhiliyyah.
Antara jasa terbesar al-Sakandariy dalam hal ini ialah usaha beliau
mengumpulkan sebanyak mungkin kata-kata Sayyidi Aba al-Hasan al-Syadhiliy
dan al-Syaykh al-Mursiy yang diriwayatkan sebelum ini hanya secara lisan ke
dalam bentuk penulisan. Beliaulah orang pertama mengusahakan pengumpulan
riwayat kata-kata dan pendapat, wasiat, doa-doa, wirid-wirid serta biodata kedua-
dua tokoh tersebut. Dengan usaha tersebut, beliau telah menyelamatkan turarh
tarekat Syadhiliyyah di mana jika tidak kerana usaha tersebut, sudah tentu

bahagian besar kh h turath but akan hilang dan pupus. Di samping itu,

2

beliau juga adalah pemimpin tarekat Syadhiliyyah yang pertama mengusahakan
penulisan penuh berkenaan dengan adab-adab tarekat Syadhiliyyah secara teori
dan amali. Di sinilah terletaknya sumbangan beliau yang amat besar dalam tarekat

Syadhiliyyah, memperkenalkan tarekat dan kaedah-kaedah tarekat tersebut.’”

h

Manhaj ini tidak dapat dinafikan lagi jadi p gkin besar kepada k
pesat tarekat Syadhiliyyah seluruh pelosok Mesir dan seluruh dunia selepas
zamannya.

Selain gaya kepengarangan biasa, al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy
mempunyai fafarrudat khusus iaitu penggunaan  usliab al-hikam yang
memantapkan pengajaran tarekat Syadhiliyyah di mana beliau dianggap antara
tokoh tarekat Syadhiliyyah yang paling berkaliber dari segi penghuraian konsep
tasawuf. Tidak ramai tokoh-tokoh tasawuf terutamanya dari organisasi tarekat

Syadhiliyyah yang menggunakan uslib al-hikam sebagai prasarana atau medium

b tasawuf. Walaupun pernah wujud usliab al-hikam yang digunakan

peny

™ Ibid.
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oleh beberapa tokoh sufi terdahulu, namun tidak dapat dinafikan bahawa usliib al-
Hikam al-‘Ata’iyyah telah mendapat tempat yang paling tinggi di kalangan
pencinta tasawuf tanpa mempunyai persaingan di mana ia mempunyai lebih
daripada 40 buah syarh.”

Walaupun kebanyakan syaykh tarekat yang mengambil alih tampuk

kepimpinan sesebuah tarekat pada kebi ya sangat bil berat soal
mewujudkan tafarrudat mereka dalam bentuk memperkenalkan awrad atau zikir-
zikir baru yang ditokok tambah kepada awrad dan zikir-zikir sedia ada, namun al-

Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy tidak pula p h ke arah

mewujudkan awrdd dan zikir-zikir baru untuk ditambahkan dalam tarekat

Syadhiliyyah. Apa yang beliau lakukan hanyalah usaha pulkan awrad dan

zikir-zikir yang diwarisinya daripada Sayyidi Abi al-Hasan al-Syadhiliy dan al-
Syaykh al-Mursiy. Awrad dan zikir-zikir yang ada daripada beliau hanyalah
dalam bentuk beberapa munajat.””

Selain sumbangan tersebut, terdapat satu lagi sumbangan besar al-Syaykh
Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy, iaitu sumbangan dalam bentuk usaha penyebaran
tarekat Syadhiliyyah di Mesir dan seluruh Dunia Islam. Dalam ungkapan lain,
beliau memiliki jasa besar dalam sanad tarekat Syadhiliyyah dari segi talgin al-
‘uhitd. Ini adalah kerana beliau adalah khalifah kepada al-Mursiy dalam
pengurniaan falgin al- ‘uhiid di mana sejumlah besar pengikut tarekat Syadhiliyyah

telah menerima talgin al-‘uhiad daripada beliau. Kemudian, murid-muridnya itu

776 Lihat Khalaf Allah, op. cit., h. 75-91.

°" Lihat al-Syubrawiy, al-‘Allimah al-‘Arif bi-Allah al-Syaykh ‘Umar (1998), al-
Majmii‘ah al-Kamilah fi al-Ahzab al-Syadhiliypah, Kaherah: al-Nahar li-al-Tab* wa al-Nasyr wa
al-Tawzi‘, h. 103.
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pula berserakan di seluruh Dunia Islam untuk menyebarkan tarekat Syadhiliyyah.
Keseluruhan furi* tarekat Syadhiliyyah yang wujud sekarang di Mesir, sanadnya
kembali sama ada kepada al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy atau al-
Syaykh Yaqut al-‘Arsyiy, seorang lagi murid utama al-Mursiy. Sementara
kebanyakan firi‘ tarekat Syadhiliyyah yang wujud sekarang di Maghribi
sanadnya hanya kembali kepada al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy.’”
Dalam konteks perkembangan tasawuf di Mesir, al-Syaykh Ibn ‘Ata’
Allah  al-Sakandariy turut memainkan peranan yang besar dalam
memperkukuhkan aliran tasawuf sunni yang sememangnya menguasai Mesir pada

kurun ketujuh Hijrah itu. *® Kurun ketujuh Hijrah sememangnya telah dianggap

sebagai kurun tasawuf di Mesir kerana i per gan per
tarekat tasawuf yang amat menonjol di Mesir.’* Menurut al-Taftazaniy,
pengukuhan madrasah al-Sakandariy terhadap tasawuf sunni dapat dilihat dari
segi ciri-ciri aliran tasawuf al-Sakandariy secara khusus berbanding aliran tarekat
tasawuf sunni lain yang wujud secara dominasi di Mesir pada zaman tersebut,
seperti  ketiadaan unsur pemikiran tentang wakhdat al-wyjid, al-hulil dan al-
ittihad, kesucian pengajaran tasawuf daripada unsur-unsur pengaruh bukan Islam
dan mementingkan sudut tasawwuf ‘amaliy khulugiy berbanding unsur tasawwuf
Jalsafiy.®

Al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandariy telah menyempurnakan amanah

kepimpinan tarekat Syadhiliyyah ini dengan jayanya selama 23 tahun sehingga

*™ Al-Taftazaniy, op.cit, h. 59-60.

*™Lihat ibid., h. 61-67.

3 1 ihat Bayyiimiy, op.cit., h. dan al-Najjar, op. cit., h. 88-101.
3 Lihat al-Taftazéniy, op. cit., h. 64-66.
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beliau wafat pada tahun 709H dan kepimpinan itu telah berpindah pula kepada
salah seorang daripada muridnya jaitu al-Imam al-Muhaddith al-Mufassir Abi al-
‘Abbas Syihab al-Din Ahmad ibn al-Milaq al-Sakandariy.’® Kepimpinan tarekat
Syadhiliyyah ini terus berpindah tangan dari satu generasi ke satu generasi
menelusuri zaman sehingga ke hari ini. Tarekat Syadhiliyyah ini berkembang luas
ke seluruh pelosok dunia termasuklah ke Alam Melayu, terutamanya menerusi
doktrin tasawuf yang dipelopori oleh usaha gigih Tuk Pulau Manis yang
mengusahakan satu huraian al-Hikam yang sangat berwibawa. Meskipun
demikian luas pengaruh pengajaran tasawuf aliran tarekat Syadhiliyyah, namun
dari segi keorganisasian, perkembangan tarekat Syadhiliyyah ini sangat terbatas di
Alam Melayu. Ini adalah suatu kenyataan yang agak janggal, namun inilah yang

terjadi di Alam Melayu.

25 KESIMPULAN
Hasil penyelidikan tentang latar belakang al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-

Sakandariy sama ada latar belakang k k yang i persoalan

politik, sosial, agama atau kebudayaan yang berlaku pada zaman sebelum
kelahiran beliau dan pada zaman hidup beliau sendiri, maka bolehlah dianggap
bahawa suasana dan keadaan masyarakat Islam pada zaman itu adalah sangat
mencabar kewibawaan umat Islam. Perubahan-perubahan politik yang ketara dan
keadaan sosial yang daif menjadi antara punca kesengsaraan umat Islam ketika

itu. Keadaan ini menimbulkan perasaan gelisah  dan perasaan takut yang

_—
** Khalaf Allah, op. cit., h. 47.
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q

berpanjangan di jiwa umat Islam. Justeru, tidak hairankan apabila k
ini berlaku, umat Islam telah diberikan ubat atau balsam akidah tauhid yang

kukuh, ditanam dengan sifat-sifat dalaman yang kuat dan diasuh dengan

bimbi tarbiah kerohanian yang kental agar perasaan yang musnah itu dapat
g g

di i kembali dan berikan kekuatan kepada mereka untuk terus

menghadapi suasana itu dan terus berjuang untuk melangsungkan kehidupan. Ini

adalah sebahagian daripada penafsi yang sangat logik terhadap fenomena

perkembangan tasawuf dan tarekat tasawuf yang sangat pesat pada kurun ketujuh
Hijrah terutamanya di Mesir, iaitu perkembangan yang sejajar dengan keperluan
umat Islam pada zaman itu yang telah menghadapi terlalu banyak dugaan dan

himpitan kehid dari pelbagai aspek. Maka, kembali kepada Allah (s.w.t.)

'P P P

dalam semua keadaan, zikir, munajat, tawakal, sabar, syukur, reda dan lain-lain
ramuan ilmu tasawuf akan menjadi antara ubat mujarab jiwa-jiwa yang teruk
merana. Justeru, kelahiran dan kebangkitan al-Syaykh Ibn ‘Ata’ Allah al-
Sakandariy dan para sufi lain di Mesir pada kurun ketujuh Hijrah untuk mendidik
umat ke arah pemulihan jiwa bagi menyumbangkan kestabilan masyarakat Islam
ketika itu adalah tidak sukar untuk difahami penafsirannya. Besarnya sambutan

masyarakat terhadap sektor kerohani g ada Kkai sama ada secara

langsung atau secara tidak | g dengan perkembang; masyarakat pada
zaman itu terutamanya sektor politik dan sosial yang menyaksikan banyak
peristiwa-peristiwa menyayatkan hati. Berhubung latar belakang diri beliau
sendiri pula yang membabitkan perkara seperti nama dan keturunan, kelahiran dan
pembelajaran, maka dapat difahami bahawa lingkungan kekeluargaan yang
mencintai ilmu agama telah banyak mempengaruhi ketokohan al-Syaykh Ibn

‘A’ Allah al-Sakandariy. Budaya keilmuan ini akhimya mencipta seorang tokoh
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sufi yang sangat hebat dalam dua sektor; ilmu zahir dan ilmu batin atau ilmu

syariat dan ilmu tasawuf. Perbincangan tentang ketokohan dan sumbangan beliau

terhadap perk ilmu dan kepimpinan tarekat Syadhiliyyah sebagaimana

hel 1 1

yang telah dipaparkan ini dapat ikan k p ini.
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