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ABSTRAK 

Tajuk disertasi ini iaJah "Proses Mencari 'fl/ah Dalam Menentukan Hukum : Kajian 
Teori Berasaskan U.sul Syafi'r'. Berpunca daripada pandangan yang mengatakan 
bahawa qiyas ( 'ii/ah) menurut Imam Syafi'I adalah sempit dan berasaskan tekstual. 
Penelitian yang dilakukan, temyata 'ii/ah pada pandangan Imam Syafi'I memiliki 
jangkauan yang luas dan anjaJ. Keluasan 'ii/ah di sisi Imam Syafi'I ini dapat dilihat 
menerusi istilah ma 'na yang beliau tulis dalam kitab al-Risiilah. Istilah tersebut 
kemudian dikembangkan pengertiannya oleh ulama Syafi' iyyah klasik dalam konsep 
ma,labah. 
Metodologi kajian ini sepenuhnya menggunakan kaedah analisis perpustakaan iaitu 
menerusi tiga metode. Metode pertama ialah mengumpulkan sumber data dengan 
merujuk kepada pelbagai kitab karya agung ulama muktabar dalam berbagai bidang. 
Metode kedua ialah penganalisaan data. Penulis mengumpul dan menilai pendapat
pendapat ulama dengan merujuk kepada sumber yang berautoriti terutamanya 
pendapat Imam Syafi'I. Selanjutnya menilai pendapat ulama Syafi' iyyah klasik dan 
moden. Metode ketiga ialah analisis perbandingan. Perbandingan dilakukan terhadap 
pendapat Imam Syafi' I, ulama Syafi' iyyah klasik dan ulama Syafi'iyyah moden. 
Ulasan dalam kajian ini lebih kepada pandangan ulama klasik terhadap teori asas 
Imam Syafi 'I tentang 'i/lah. Apa yang disebut sebagai sempit dan berasaskan tekstual 
pada hakikatnya berpunca daripada instrumen 'i/lah itu sendiri. 'fl/ah sebenamya 
adalah penentu luas dan sempitnya jangkauan qiyas. Inilah konsep qiyas sebenar 
menurut ulama Syafi' iyyah moden. 
Dapatan kajian ialah 'ii/ah menurut Imam Syafi'I memiliki dua kategori, iaitu 
pertama, pemetikan hukum berdasarkan nas secara langsung ( qiyas ). Kedua, 
pemetikan hukum berdasarkan nas secara tidak langsung (ma~/af,ah mursalah). 
Dapatan kajian selanjutnya ialah qiyas ('ii/ah) menurut Imam Syafi'I memiliki 
pengertian yang luas berdasarkan kaedah am daripada nas. Manakala qiyas menurut 
ulama Syafi' iyyah moden terkesan sempit kerana hanya tertumpu kepada instrumen 
'ii/ah semata. 
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ABSTRACT 

The title of this dissertation is "The Process of Discovering 'fl/ah (cause) to Establish 
Legal Ruling : A Critical Study of Shafi'i's Jurisprudence." It aims at identifying 
'il/ah as conceptualized by Imam Shafi'i. The study is induced by a view which 
claims that qiyas ( 'il/ah) in Shafi'i's formula is narrow and textual. The research, 
however, reveals otherwise as it encompasses a wide length and flexible. This can be 
seen from the term ma 'nii by Shafi'i deployed in his book al-Risiilah. The term is 
later on developed by classical Shafi'ite ulama to be a concept known as ma#abah. 
This study methodologies fully use method analyse library that is continuing three 
method. First method is collect the source of data referred to all sort moslem scholar 
masterpiece recognized book in so many area Both method is data analisian. Writer 
gather and assess opinions of moslem scholar referred the source of which is 
authority especially it opinion of Imam Shafi''i. Hereinafter assess opinion of moslem 
scholar of cJassical and modern Shafi'ites ulama. Third method is comparison 
analysis. Comparison done to opinion of Imam Shafi'i, moslem scholar of classical 
Shafi'ite ulama and moslem scholar of modern Shafi'ite ulama. 
The research is primarily focused on the opinions of classical ulama concerning 
Shafi'i's theory of 'il/ah. The reason why his theory of 'ii/ah is said to be narrow and 
textual is because of the instrument he used to establish 'illah. It is this 'illah which 
actually determines the breadth or narrowness of the scope of qiyas. This is indeed 
the true concept of qiyas according to modern Shafi'ite ulama. 
The study shows that Shafi'i has divided 'il/ah into two types : one is deriving legal 
ruling (J:1ukm) directly from text ( qiyas ), while second deriving it indirectly from the 
text (ma#abah mursalah). The research also finds that qiyas ( 'i/lah) according to 
Shafi'i has a broad meaning based on general principle of the text. Modem Shafi'ites, 
nevertheless, still consider it narrow, because it is merely focused on 'illah. 
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a. Panjang b. Pendek c. Diftong 

a . a .,1 aw 

.J ii u ~, ay 

-
~ i ~ iy/i 

-.J uww 

Catatan: 

Perkataan-perkataan Arab yang telah dimelayukan melalui Kamus Dewan 

tidak ditransliterasikan seperti, syari'ah, syarak, hukum, mukallaf, fatwa, mufti, 

ijtihad, Rasulullah, subuh, ulama, fuqaha' , ikhtilaf, solat, haid, nifas, makna, 

nikmat, am kecuali pada perkataan ijma' dan apabila digunakan di dalam frasa 

Arab seperti, al-syari'ah, al-fatwii, al-ijtihiidiyah, al-imiim, al-qii{ii dan lain-lain. 
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BABSATU 

PENDAHULUAN 

1.1. Latar Belakang Masalab Kajian 

Imam Syafi'i berpegang kepada qiyas sebagai rujukan hukurn selepas al

Qur'an, Hadith dan ljmii '. Konsep ini boleh dikategorikan sebagai bentuk ijtihad. 

Menerusi kitab al-Risiilah ditemukan bahawa konsep qiyas Imam Syafi i tidak 

seluas sebagaimana yang berkembang pada generasi berikutnya. Konsep qiyas 

yang dikembangkan oleh Imam Syafi'i sangat sederhana. la hanya sebuah metode 

yang ditawarkan ketika persoalan yang dibahas tidak ditemukan jawapannya 

secara langsung, samada dalarn al-Qur'an mahupun Hadith. Konsep qiyas Imam 

Syafi'i hanya terbatas bagaimana menemukan hukum atas kes-kes baru dengan 

merujuk kepada intisari yang terdapat di dalam al-Qur'an dan Hadith. 1 

Konsep qiyas Imam Syafi'I pada hakikatnya adalah sebuah metode bagi 

memahami alasan hukum daripada teks al-Qur'an atau yang disebut sebagai 'ii/ah 

hukum dan tidak lebih daripada itu. Dari sini dilihat titik persamaan antara kes 

baru dan kes lama, untuk kemudian dilakukan proses qiyas. 'lllah menurut Imam 

Syafi'i adalah menyamakan kes baru dengan kes lama dalam satu proses hukum. 

Pada masa sama, beliau dikategorikan sebagai seseorang yang banyak berasaskan 

metodologi hukumnya kepada asas-asas tekstual. Berdasarkan ini, konsep qiyas 

Imam Syafi'i dianggap tidak bersedia menjawab secara langsung persoalan

persoalan yang berbangkit.2 

1 Posisi Akal Lebih Tinggi Dari Wahyu, Jaringan Islam Liberal, http://lslamllb.com/idlpage.php, 
27 Januari 2005. 
2 Posisi Akal Lebih Tinggi Dari Wahyu. Jaringan Islam Liberal, op.cit. 27 Januari 2005. 
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Persoalan di atas sebenamya berpunca daripada pandangan beberapa sarjana 

Islam Indonesia yang kemudian dikenali sebagai kelompok Jaringan Islam 

Liberal (JIL). 3 Antara pandangan yang berhubung kait dengan lmam Syafi ' i 

menerusi buku Fiqih Lintas Agama Membangun Masyarakat Inklusif Pluralis 

adalah sebagai berikut : 

"Kaum Mus)imin lebih suka terbuai dengan metode pemikiran tiqh 
yang dibuat oleh Imam Syafi'i. Kita lupa, Imam Syafi'i memang 
arkitek izyiil al-jiqh yang paling brilian, tetapi kerana be1iau juga 
pemikiran-pemikiran tiqh tidak berkembang selama kurang lebih dua 
belas abad. Sejak Imam Syafi ' i meletak.kan prinsip usulnya, para 
pemikir fiqh Muslim tidak mampu keluar daripada asas 
metodologinya. Sehingga saat ini, rumusan Imam Syafi 'i itu 
diletakkan begitu agung. Ia tidak tersentuh kritikan dan kedudukannya 
lebib tinggi daripada al-Qur'an dan Hadith. Buktinya, setiap bentuk 
penafsiran teks sentiasa tunduk di bawah kerangka Imam Syafi ' i." 4 

Pada pandangan penulis, cara pandang di atas adalah memberi kesan buruk 

terhadap Imam Syafi'i dan metodologinya. Imam Syafi'i dianggap sebagai punca 

tidak berkembangnya hukum Islam dalam wacana pemikiran. lni kerana teori 

qiyas Imam Syafi'i hanya berdasarkan 'illah. Suatu pemetikan hukurn secara 

langsung yang sempit dan tekstual. 

Dari getusan di atas, timbul beberapa pertanyaan sebagai berikut : 

1. Adakah qiyas Imam Syafi 'i begitu sederhana yang hanya 

berdasarkan 'ii/ah semata? 

2. Adak.ah qiyas Imam Syafi'i tidak berdasarkan prinsip umum dan 

matlamat syarak? 

3 Mereka ini terdiri daripada sembilan orang pakar iaitu, Nurcbolish Madjid, Kautsar Azhari Noer, 
Komarudin Hidayat, Masdar F. Mas'udi, Zainun KamaJ, Zuhairi Misrawi, Budhy Munawar 
Rahman, Ahmad Gaus AF dan Mun' irn A. Sirry. Mereka menulis buku bertajuk : Fiqih Lintas 
Agama Membangun Masyarakot lnkl11sif Pluralis, cet, l (2003). Buku ini menjadi punca 
terjadinya perdebatan dan bantahan daripada Sarjana Islam lainnya antara lain, Hartono Ahmad 
Jaiz clan Agus Hasan Bashari daJam bukunya, Menangkal Bahaya Jll dan FLA, cet, 2, (2004) clan 
Mewaspadai Gerakan Kontekstualisasi AI-Qur 'an, cet, I (2003). Uhat, Hartono Ahmad Jaiz. 
poo4), Menangko/ Bahaya Jll dan FLA, c. 2, Jakarta : Pustaka Al-Kautsar, hal, xi. 

Hartono Ahmad Jaiz, (2004), op. cil. hal. 146. 
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3. Adakah qiyas Imam Syafi'i tidak mampu menjawab persoalan 

terkini yang berbangk.it disebabkan beliau terlalu tekstual dalam 

metodologi hukumnya? 

Pertanyaan-pertanyaan dari pemyataan yang dikemukakan oleh kelompok 

Jaringan ls/am Liberal di atas5, merupakan latar be)akang kajian dibuat sehingga 

penulis memberi tajuk daripada kajiao ini adalah Proses Mencari '/I/ah Dalam 

Menentukan Hukum : Kajian Teori Berasaskan UJlll Syllji7. 

Maksud daripada "Proses Mencari 'lllah " adalah kajian berdasarkan 

konsep, iaitu mengenal pasti 'ii/ah sebenar menurut Imam Syafi'i sehingga dapat 

diketahui bahawa 'ii/ah pada pandangan Imam Syafi 'i bukan seperti yang 

dikemukakan di atas dengan mempunyai kelemahan-kelemahannya. 

1.2. Keoyataan Tentang Masalah Kajian 

Di antara karya Imam Syafi'i yang paling besar dan mendapat sambutan 

adalah karyanya dalarn ilmu ~iii al-fiqh. Dengan adanya ilmu ~ul, 

perkembangan ijtihad dapat dikawal sehingga ia tidak terkeluar dari landasan 

yang sebenar. Waiau bagaimanapun, konsep ijtihad Imam Syafi'T pada masa kini 

didakwa terlalu sempit dan tidak mampu menjawab persoalan baru yang 

berbangkit. Ini kerana beliau hanya membatasi ijtihad pada qiyas sahaja. Secara 

realitinya banyak perkara baru yang tidak mempunyai keterangan secara nas dan 

tidak dapat dijawab menerusi qiyas. Adakah benar kenyataan ini bahawa 

jangkauan qiyas Imam Syafi'T terlalu sempit. 

5 Pendiri kelompok ini adalah Nurcholish Madjid (Pengarah Yayasan Paramadina Jakarta) dan 
beberapa sarjana Islam lainnya. Sekarang dipimpin oleh Azzumardi Azra. seorang Pengarah 
Universiti Islam Negeri Jakarta (UIN). 
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Menurut jangkaan penulis, qiyas pada pandangan Imam Syafi'i pada 

hakikatnya tidak sahaja tertumpu pada instrumen 'ii/ah, tetapi memilik.i cakupan 

yang Jebih luas dan dapat menjawab persoalan baru yang timbul. lni kerana beliau 

dengan tegas mengatakan bahawa semua perkara yang timbul di dunia ini mesti 

ada ketentuan hukumnya, samada keterangan secara langsung atau tidak.6 Pada 

masa sama, Imam Syafi'i mengatakan mengenai qiyas dalam erti luas menerusi 

ucapannya sebagai berikut : 

"Sebahagian ulama rnenolak menamakannya sebagai qiyas. Mereka 
berkata : lni adalah sebagai pengertian (ma 'na) apa yang dihalalkan 
dan apa yang diharamkan oleh Allah, yang dipandang sebagai sesuatu 
yang terpuji dan tercela. Begitu juga pada persoalan-persoalan lain : 
Sesuatu yang sama dengan yang halal adalah halal dan yang sama 
dengan haram adalah haram tanpa menyebutnya sebagai qiyas. Mereka 
menolak menamakannya sebagai qiyas kecuali jika ada dua perkara 
yang hendak diserupakan pada dua perkara yang berbeza. Maka yang 
satu dipilih sebagai jawapannya dengan menolak yang lainnya. 
Berkata ulama daripada kalangan lainnya : Apa sahaja di luar nas 
daripada al-Qur'an dan al-Sunnah tetapi mempunyai makna yang sama 
adalah qiyas."7 

Dapat difahami, qiyas mengikut Imam Syafi'i adalah suatu upaya 

memahami pengertian-pengertian (ma'nii) yang terdapat dalam al-Qur'an dan al

Sunnah. Hal ini semakin jelas, bahawa qiyas tidak hanya didapati menerusi 

instrumen 'ii/ah sahaja. la merangkumi aspek-aspek yang lebih luas lagi iaitu 

suatu upaya memahami tujuan di sebalik pensyari'atan hukum (ma 'nii). Syiihid 

(dalil) khusus menerusi ucapan Imam Syafi'i di atas adalah perkataan ma'nii yang 

bererti pengertian-pengertian. Analisa ini mengingatkan penulis kepada 

pemyataan al-Juwayni yang mengatakan bahawa dalam mazhab Syafi'i sah 

6 Abii Zahrah, Mul!ammad, ( 19%), TarTlch al-Madhiihib al-ls/iimiyah, Kaherah : Dh al-Fikr al
' ArabT, hal. 456. 
7 Al- yafi T, MtJtiammad bin Idris, {1979), al-Risiilah, Atm,ad Mutiammad Syikir (ed), Beirut: 
Dar al-Kitab al-'llmiyah hal. 515-516. 
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berpegang pada instrumen ma 'nii sekalipun tidak mempunyai a$l dengan syarat 

memiliki sandaran yang kuat.8 

Qiyas dalam konsep Imam Syafi'1 berbeza dengan qiyas menurut ulama 

Syafi'iyyah moden. Qiyas menurut ulama Syafi'iyyah moden berpusat pada 

empat rukun iaitu 0$1, far', /lukm ~I dan 'ii/ah. Manakala 'ii/ah pula merupakan 

rukun yang paling banyak menjadi perbahasan di kalangan ulama ~ul. Qiyas 

menurut Imam Syafi'i selain tertumpu pada instrumen 'ii/ah, ia juga memiliki 

cakupan yang luas sebagai metode yang berasaskan objektif syarak. Di sinilah 

titik awal berlakunya _perbezaan pandangan mengenai qiyas, terutamanya qiyas 

dalam perspektiflmam Syafi'i dan ulama Syafi'iyyah moden. 

Berdasarkan hal tersebut, apa yang disebut sebagai memiliki kelemahan 

dalam qiyas Imam Syafi'i dan kecenderungan tekstual merupakan dakwaan yang 

dikenakan kepada Imam Syafi'i. Ini berimplikasi kepada satu kenyataan yang 

popular di telinga kita bahawa qiyas di sisi Imam Syafi'i terlalu sempit dan tidak 

mampu menjawab persoalan barn yang berbangkit. 

Berhubung kait dengan pemyataan di atas, penulis berkepentingan sekali 

memaparkan konsep 'ii/ah yang sebenar menurut Imam Syafi 'I agar dakwaan 

sinis tersebut dapat ditapis dan meletakkan kedudukan Imam Syafi'i sebagai pakar 

U$iil al-fiqh yang agung, terutama teorinya tentang qiyas. Lebih dari itu, huraian 

mengenai qiyas ini bertujuan mengenali lebih dekat lagi konsep qiyas Imam 

8 AI-Juwayni, (1999), al-Burhan Fi lJ.siil al-Fiqh, j. 2, c. 3, Man.surah: Dar al-Wala' , ha). 724. 
Penegasan Imam Syafi'1 tentang Semua perkara di atas dunia ini mesti ado ketentuan 
hukumnya,samada keterangan secara langsung mahupun tidak, dapat dikatakan bahawa 
pengertian daripada instrumen ma 'no adalah ketentuaan hukum secara tidak Jangsung. Sementara 
ketentuan hukum secara langsung adalah qiyas itu sendiri. lni suatu bukti bahawa Imam Syafi'i 
temyata berpegang dengan satu Jagi metodologi hukum Islam yang bemama M~la/lah, sekalipun 
ia tidak tennasuk senarai dalam metodologi Imam Syiifi'i. 
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Syafi'i agar mereka yang kurang memahami U$'iil Syafi'i dapat membezakannya 

dengan qiyas ulama Syafi'iyyah moden yang dianggap sebagai sesuatu yang 

sempit. 

Dalam menghuraikan tentang konsep 'illah Imam Syafi 'i, penulis 

sebenarnya tidak banyak mengutip pandangan Imam Syafi ' I Lni kerana beliau 

hanya menerangkan fikiran-fikiran utama sahaja terutamanya berkaitan dengan 

qiyas. Antara fikiran-fikiran utama beliau ialah mengenai kategori qiyas 

dibahagikan kepada dua bahagian.9 Berdasarkan ini (fikiran utama) penulis 

menghubung kaitkan dengan pandangan ulama-ulama Syafi ' iyyah klasik seperti 

Imam al-Juwayni, al-Ghazali, al-Razr, al-Zanjani, al-Amidi dan lain-lain. 10 

Berdasarkan perkara di atas, tidak diragukan bahawa ulasan kajian ini lebih 

banyak mengutip pandangan ulama Syafi'iyyah klasik berbanding Imam Syafi'I 

sendiri. Di tangan para pengikut lmam Syafi'i tersebut qiyas lebih menyerlah dan 

tersusun secara sistematik sehingga qiyas tidak hanya tertumpu kepada instrumen 

'ii/ah semata. la bahkan telah menjangkau ke peringkat yang lebih luas lagi iaitu 

apa yang disebut sebagai berdasarkan objektif syarak. Di sinilah penulis cuba 

mengemukakan penelitian terhadap qiyas Imam Syafi'i untuk kemudian dihubung 

kaitkan kepada keterangan ulama Syafi'iyyah klasik tersebut. 

9 Kategori qiyas tersebut dapat ditemukan dalam a/-Risiilah lmam Syafi'T yang dieclit oleh Alunad 
Mutiammad Syakir halaman 479. 
10 Ulama-ulama Syafi iyyah tersebut bukan dalam kategori ulama Syafi'iyyah moden. Ini kerana 
gagasan mereka tentang qiyas hampir sama dengan teori Imam Syafi'i. tanpa modifikasi bererti. 
Dengan kata lain, qiyas dalam pengertian luas (ma 'nii) yang diasaskan oleh Imam Syafi'T masih 
diguna pakai dan dikembangkan oleh ulama-ulama tersebut. 
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1.3. Objektif Kajian 

Objektif kajian ini ialah: 

1. Meneliti konsep 'ii/ah menurut Jmam Syafi ' i. 

2. Meneliti konsep 'illah (ma,sla/wh mursalah) menu.rut ulama Syafi ' iyyah 

klasik. 11 

3. Meneliti konsep 'i/lah menu.rut u1ama Syafi'iyyah moden. 12 

4. Menilai pandangan yang sinis terhadap lmam Syafi ' i mengenai qiyas. 

1.4. Hipotesis 

Kajian ini diharapkan menghasilkan resolusi sebagai benlrut: 

1. Qiyas Imam Syafi'i tidak lagi didakwa sebagai metode yang sempit 

jangkauannya, tetapi lebih luas lagi dan mampu menjawab segala 

persoalan kehidupan manusia yang semakin kompleks dan terkini. 

2. Masyarakat Islam pada amnya mampu mengenali dan membezakan antara 

qiyas Imam Syafi'i yang berasaskan objektif syarak dan qiyas menurut 

ulama Syafi'iyyah moden yang berasaskan 'i/lah semata. 

3. Pihak-pihak tertentu yang sinis terhadap Imam Syafi'i dan konsepnya 

(qiyas) dapat melakukan penelitian kembali ke atas pemikiran Imam 

Syafi'i, babawa temyata beliau tidaklah seperti yang didakwa sebagai 

memiliki keJemahan dari segala aspeknya. 

1.5. Skop Kajian 

Skop kajian me1iputi tiga aspek penting dan utama iaitu : 

11 Seperti al-Juwayni. al-Ghazall. al-Razi, al-ZanjanT, al-Amidi dan lain-lain. 
12 Seperti al-Syirazi, Wahab Kballiif, Abu al-' Aynayn Badran, Wahbah al-Zuhayli, ' Abd al
Karim Zaidan clan lain-lain. Ulama moden ini memandang qiyas tidak Jebih daripada empat rukun 
sahaja iaitu a,s/,far', f,ukm a/-a,sl dan 'i/lah. Faktor ini (empat rukun qiyas) yang menyebabkan 
perbezaan konsep qiyas Imam Syafi'i dengan ulama-ulama tersebut. 
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l. Membahas mengenai qiyas menurut Imam Syafi'i yang terdapat dalam 

kitab al-Risiilah dan al-Umm. 

2. Membahas mengenai qiyas menurut ulama Syafi'iyyah klasik yang 

terdapat dalam kitab karangan mereka seperti, al-Burhiin Fi U.sul al-Fiqh, 

karangan Imam al-Juwayni, al-Must~fo Min 'Jim U.sul, karangan aJ

Ghazali, ]:fiisyiyah al-Taftazimi, karangan al-Jurjani, al-Ma~iil Fi 'Jlm 

U.siil al-Fiqh, karangan Fa.khr al-Din al-Razi, Talchrij al-Furu ' 'Ala al

U$ul, karangan al-Zanjani, al-f!,kam Fi ll_sul al-A!Jkam karangan al-Amidi 

dan lain-lain. 

3. Membahas mengenai qiyas menurut ulama Syafi'iyyab moden 13 yang 

terdapat dalam kitab karangan mereka seperti, Syar/1 al-Luma ', karangan 

Abii Isha.Q al•SyTrazT. al•8Yiifi1 : lfayiituh wa 'Asroh 'lrii 'uh va Fioh11JJ. 

karangan Abii Zahrah, 'llm al- U~;;J al-F'iqh, karangan 'Abel al-WahhAb 

Khall f, U,su/ al-Fiqh al-Islam,, Karangan Abo al-' Aynayn Badran, U~ul 

al-Fiqh, karangan Wahbah al-Zuhayli, al-Wajiz Fi Usu/ al-Fiqh, karangan 

• Abd al-Karon Zaidan dan lain-lain. 

1.6. Kepentingan Kajian 

Penelitian ini sebenarnya adalah merupakan kajian teori, oleh itu tidak 

banyak yang dapat disumbangkan kepada masyarakat secara amnya. Waiau 

bagaimanapun, sumbangan yang dapat diberikan adalah dalam bentuk khazanah 

keilmuan bahawa kajian ini dapat membuka minda masyarakat mengenai konsep 

qiyas sebenar menurut Imam Syafi'i. 

13 Perbahasan mengenai ini terdapat dalam bab 3. Pemisaban kategori ulama klasik dan ulama 
moden adalah penting bagi tujuan mengenali 'illah pada pandangan lmrun Syiili 'T. 
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Menurut penulis, masyarakat Is lam pada masa kini kurang atau belum 

mengetahui dan memahami konsep tersebut sehingga tirnbul dakwaan terhadap 

Imam Syafi' i seperti yang disebutkan di atas. Menerusi kajian ini paling tidak 

akan terbuka rnata hatinya untuk meneliti kembali u_siil Syafi'T. 

1.7. lnasan Penulisan 

Kajian-kajian terdahuJu yang berhubungkait dengan tajuk ini ialah 

sebagaimana yang diperjelaskan berikut : 

- Kitab al-Risiilah, karya Imam Syafi' I. 

Antara intisari yang terpenting daripada keterangan Imam Syafi'T dalam al

Risiilah, kaitannya dengan kajian ini ialah sebagaimana ucapan beliau : 

"Qiyas ada dua kategori, pertama, persoalan yang mencakupi pe,rkara asas 
terdapat daJam makna pokok. Qiyas jenis ini tidak berlaku perselisihan 
pendapat. Kedua, kes yang dipersoalkan tercakup dalam makna pokok yang 
berbeza-beza. Dalam hal ini, qiyas harus dipakai pada ketentuan yang lebih 
mendekati kepada kemiripannya. Qiyas dalam bentuk ini sentiasa berlaku 
perbezaan pendapat." 

Qiyas menurut Imam Syafi ' i adalah upaya memahami pengertian

pengertian (ma 'nii) yang terdapat dalam al-Qur' an dan al-Sunnah. Oleh itu, 

qiyas tidak hanya didapati menerusi instrumen 'illah sahaja, tetapi lebih luas 

lagi iaitu suatu upaya memahami tujuan disebaJik pensyari' atan hukum. 

Daripada getusan di atas, penulis mencuba melakukan kajian dengan 

mengembangkannya secara kajian perbandingan. Penulis 

membandingkannya dengan dua peringkat ulama iaitu pertama, ulama 

Syafi' iyyah klasik seperti al-Juwayni, al-GhazaJT, al-Razi, al-Amidi dan lain

lain. Kedua, ulama Syafi' iyyah moden seperti al-Syawkani, Abu Zahrah, 

'Abd al-Wahhab Khallaf dan lain-lain. Oleh itu tidak diragukan, kajian ini 
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lebih banyak mengutip pandangan-pandangan kedua peringkat ulama 

Syafi'iyyah tersebut (terutamanya ulama klasik) daripada lmarn Syafi' i 

sendiri. 

- Kitab al-Umm, juz 7 karya Imam Syafi'i. 

Kitab ini Guz 7) tidak banyak mengulas tentang teori qiyas Imam Syafi'i. 

Ini kerana secara keseluruhannya ia mengandungi ulasan hukum (fiqh), 

bukan mengenai ~iii al-fiqh sebagaimana dalam kitab al-Risa/ah. Antara 

ulasan dalam kitab tersebut ialah mengenai pembatalan konsep isti/:,san, 

da1il-dalil kehujahan qiyas, syarat melakukan ijtihad dan lain-lain. Waiau 

bagaimanapun, penulis juga merujuk kitab ini ketika mengulas tentang 

autoriti qiyas dan permasalahan yang sejenis, namun bukan mengenai 

'ii/ah itu sendiri. 

- Kitab a/-Burhan Fi U$iil a/-Fiqh, juz 2, karya al-Juwayni. 

Menerusi kitab ini, kajian yang berkaitan dengan qiyas hanya didapati pada 

juz 2. la diawaJi dengan pendahuluan yang mengulas tentang kedudukan 

dan kepentingan qiyas itu sendiri dalam wacana hukum Islam. Antara 

kandungannya yang terpenting ialah qiyas merupakan asas ijtihad dan 

sumber pemikiran. Ia juga menjelaskan tentang perincian hukum tanpa 

akhir. Kepentingannya adalah menjelaskan semua persoalan kehidupan 

manusia dan agama. Ia berkembang sejalan dengan perkembangan masa 

dan tempat. 

Kandungan dalam kitab ini terdiri daripada lima bab iaitu : 

Bab I, menghuraikan tentang konsep qiyas, penerimaan dan penolakan 

terhadap qiyas dan dalil-dalil yang mengukuhkan masing-masing pendapat 
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ulama, dan mengulas tentang proses muniiqasyah antara ularna yang 

menerima dan menolak qiyas. 

Bab 11, menghuraikan tentang konsep dan klasifikasi qiyas (menurut 

pandangan syarak) kepada qiyiis al-syahh (al-istidliif) dan qiyiis al- 'ii/ah, 

qiyiis al-.tard dari sudut penerimaan dan penolakannya dalam pandangan 

sy~ menetapkan 'Nlah berdasarkan ma'na (tersirat) dalam pandangan 

Imam Syafi'I dan Abo Ishaq al-SyirnzI, pandangan ulama mengenai al-sabr 

wa al-taqsfm, perbez.aan pendapat mengenai 'ii/ah hukum yang lebih dari 

satu ('illah), qiyiis al-Jard dan qiyiis al- 'aks, qiyas al-syabh yang diikuti 

dengan ulasan tentang qiyas al-ma 'nii dan qiyiis al-diliilah. peringkat

peringkat qiyas dan perbezaan pendapat tent:ang perkara-perkara yang boleh 

dijadikan 'i/Jah hukum dan sebaliknya. 

Bab m. menghuraikan tentang klasifikasi 'illah dan asas-asas syari'ah 

kepada lima kategori iajtu, pertama, (ianiriyyah14 seperti kewajipan 

melaksanakan hukum qisas bagi menjaga jiwa, kedua, f,ajiyyah al

'iimmah1' seperti urusan muamalat harian, ketiga, mu/rarramah16 seperti 

bersuci dalam beribadah, keempat, mulcarramah pada peringkat yang lebih 

rendah daripada (mukarramah) kategori ketiga seperti perkara-perkara 

sunat, kelima, sesuatu yang tidak mampu difahami samada ianya 

(iarilriyyah, f,iijiyyah al- 'ammah mahupun mukarramah. Contohnya, 

bilangan rakaat sembahyang. 

Secara keseluruhannya, bab N mengandungi ulasan perbezaan pendapat 

tentang konsep 'ii/ah. Antara ulasan-ulasan yang diperkatakan adalah 

1
~ lanya difahami sebagai suatu keperluan asas, ketiadaannya akan menyebabkan rosak sistem 

kehidupan. 
15 lanya difahami sebagai suatu keperluan biasa yang tidalc mencapai tahap {iariiriyyah. 
Ketiadaannya tidak mcnyebabkan rosaknya sistem kehidupan. 
16 lanya bukan suatu keperluan tetapi kebaikan dan kemuliaan. 
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hubungkait 'illah dengan hukum, 'illah al-mustaqillah, ' ii/ah al-qa,sirah 

dan lain-lain. 

Bab V, memaparkan ten tang konsep a/-istidliil, pandangan-pandangan 

ulama mengenainya, al-tarj,h, pertentangan antara nas-nas yang 1ohir yang 

meliputi u)asan tentang 'am, kha,s, mut/aq, nafy dan ithbiit, peringkat qiyas 

ma 'nii, peringkat qiyas syabh, peringkat qiyas dilalah, naskh, ijtihad dan 

fatwa. 

Secara keseluruhannya, hubung kait kajian ini dengan keterangan yang 

terdapat dalam kitab tersebut ialah ulasan tentang pembahagian 'i/lah 

(bab IJJ). Pembahagian 'ii/ah menurut al-Juwayni di atas merupakan 

pengembangan awal daripada teori asas yang dikemukakan oleh Imam 

Syafi'i. Ini terbuk:ti ketika al-Juwayni sendiri mengatakan bahwa Imam 

Syafi'i sentiasa terikat dengan ma 'iini al-mursalah (bah V). Waiau 

bagairnanapun, kajian secara terperinci mengenai 'ii/ah itu sendiri pada 

pandangan Imam Syafi'i tidak banyak disentuh. Apa yang jelas ialah al

Juwayni mengutip pandangan Imam Syafi'i hanya berdasarkan prinsipnya 

sahaja. Prinsip Imam Syafi'i (al-Burhiin, bah V) tersebut (tentang konsep 

'ii/ah) ia ulas secara sistematik sehingga menghasilkan lima jenis 

pembahagian 'ii/ah (al-Burhan, bah III). 

- Kitab a/-MusttJ$fa Min 'Jim al-U~itl, juz. 1 dan 2, karya al-Ghazali. 

Dalam al-Mustasfo, al-Ghazali sebenamya rnemberikan ulasan yang lebih 

sistematik lagi daripada al-Juwayni. Ketika al-Juwayni membahagi 'ii/ah 

kepada Hrna kategori, al-Ghazali pula meringkasnya kepada tiga bahagian 

sahaja iaitu : {iaruriyyah, 17 biijiyyah dan tabsiniyyah. 'Rlah dalam 

17 la adalah lima kepentingan asas yang meliputi pemeliharaan terhadap agama, nyawa, akal, 
keturunan dan harta. 
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pandangan al-Ghazali adalah proses hukurn yang menghasilkan m~labah 

iaitu menarik manfa'at dan menolak keburukan. Tidak banyak yang dapat 

diambil dalam keterangan tersebut kecuali pengembangan konsep 'ii/ah 

kepada makna ma.slaf,ah yang beliau rujuk daripada al-Juwayni. Waiau 

bagaimanapun ulasan dalam kitab ini dapat juga membantu penulis ketika 

membuat kajian ini terutamanya tentang 'illah dalam pengertian yang lebih 

luas lagi. 

- Kitab al-Ma~ul Fi 'Jim U.siil al-Fiqh, juz. 5, karya Fakhr al-Din al-Razi. 

Secara keseluruhannya, kitab ini mengandungi semua perkara yang ada 

dalam kitab al-Burhan dan al-Must£zyja karya ulama sebelumnya. 

Perbincangan mengenai 'illah banyak dilatarbelakangi oleh perbezaan 

pendapat mengenainya. Antara pandangan itu ialah 'ii/ah sebagai kehendak 

Allah s.w.t atau manusia, manusia memang mengetahui 'il/ah namun 

menerusi dalil dan nas. Ulasan al-Razi mengenai 'illah dalam erti yang luas 

(ma#a!,ah) ialah ketika beliau menerangkan tentang masalik al- 'ii/ah, 

namun berbeza sedikit dengan ulasan al-Ghazali. Perbezaan itu terletak 

pada susunan lima (iariiriyyah, al-Razi tidak menyusunnya secara yang 

dibuat oleh al-Ghazali . 

Waiau bagaimanapun, kitab ini banyak juga membantu penulis ketika 

membuat kajian ini terutamanya mengenai konsep 'ii/ah dalam erti luas. 

- Kitab al-1"/tlciim Fi U.sul a/-Af,kiim, juz. 3, karya al-Amidi. 

Buku ini merupakan ulasan mengenai al-tary1f,iit kepada persoalan qiyas

qiyas yang bertentangan. Di sarnping qiyas, beliau juga mengulas tentang 

konsep t;lariiriyyah, f,iijiyyah dan ta!isiniyyah sebagaimana dalam al

Burhiin dan al-Musta~fa. Huraian yang berhubung kait dengan kajian ini 
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ialah mengenai konsep 'ii/ah dalam pengertiannya yang luas (maqtzyid al

syar 'iyyah). 

- Kitab f:liisyiyah al-Taftiiziinf, juz 2, karya al-Jurjani. 

Secara keseluruhannya, kitab ini sebuah huraian kepada kitab-kitab 

sebelumnya mengenai maqiisid. Al-Jurjani membahagi maqiisid kepada 

dua kategori. Pertama, {iaruri ft 0$lih (kepentingan asas). Ia merupakan 

maqizyid yang paling tinggi. Contohnya, maqizyid yang lima iaitu, menjaga 

agama, nyawa, akal, keturunan dan harta. Kedua, ghair {iariiri (bukan 

kepentingan asas) seperti jua] beli dan sewa. Hubung kait kitab ini dengan 

tajuk kajian ialah pada huraian tentang konsep 'ii/ah dalam erti luas. 

- Kitab Takhrfj al-Furii' Ala al-U,siil, karya al-Zanjani. 

Kitab ini menerangkan mengenai hukum daripada aspek qaw-ii'id a/

fiqyiyyah. Ulasan dibuat menerusi metode perbandingan antara Imam 

Syafi'i dan Abu l;Ianifah. Hubung kait ulasan dalam kitab tersebut dengan 

tajuk kajian ialah ketika al-Zanjani menghuraikan tentang al-jar}, 

(bah Iuka). Terdapat sepuluh permasalahan yang timbul dalam bab 

tersebut, sebahagiannya mengulas teori (kaedah) umum Imam Syafi'i 

mengenai hukum. Antara teorinya ialah, sah berpegang kepada m~la!,ah 

yang bersandarkan aspek kulfiy a/-syar 7, sekalipun tidak bersandarkan 

dalil-daliljuz 7. 

- Kitab Irsyiid al-Fu/:zii/, karya al-Syawkani. 

Ulasan dalam kitab ini tidak jauh berbeza dengan kitab sebelumnya di 

atas. Perbahasan mengenai 'ii/ah (berhubung kait dengan tajuk ini) dalam 

erti luas beliau kemukakan ketika mengulas tentang masiilik al- 'il/ah. AI

Syawkani menyebut sebelas masiilik. Antara yang berkaitan dengan 'ii/ah 
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dalam erti luas ialah masii/ik yang keenam al-munasabah. Al-Syawkani 

mengulasnya secara terperinci dengan merujuk kepada ularna-ulama 

sebelumnya seperti al-Juwayni, aJ-Ghaz.ali, al-Razi, al-Amidi dan lain-lain. 

- Kitab Syarf, al-Luma', juz 2, karya Abu Ishaq al-Syirazi. 

Secara keseluruhannya, huraian-huraian dalam k.itab ini adalah sebagai 

berikut : tentang definisi qiyas, kehujahan qiyas, pembahagian qiyas, 

rukun qiyas, 'ii/ah dan permasalahannya, hukum (bukm al-a$[), dalil 

sahnya 'ii/ah, 'ii/ah yang batal (fasid), pertentangan dua 'illah, taryT/1 

antara dua 'illah yang bertentangan. Huraian dalam kitab ini sebenamya 

sudah mengarah kepada kajian ulama Syafi'iyyah moden. Al-Sy'irazi 

mengulasnya dalam pendekatan yang tidak dibuat oleh ulama Syafi'iyyah 

sebelumnya. Jni dapat dilihat ketika beliau menghurai mengenai qiyas 

yang hanya tertumpu kepada empat rukun sahaja. 'lllah dalam erti Juas 

sebagaimana yang diterangkan ulama sebelumnya tidak diulas kecuali 

sedikit pada persoalan istidliil. Konsep istidliil pada pandangan al-Syirazi 

mengingatkan kita pada persoalan Jima kepentingan asas yang meliputi 

pemeliharaan terhadap agama, nyawa, aka), keturunan dan harta. Apa 

yang jelas, kitab ini memberi bantuan kepada penulis ketika mengulas 

tentang 'illah dalam pandangan ulama Syafi'iyyah moden. 

- Kitab al-Syiifii : Jfayiituh wa 'A~ruh 'Arii'uh wa Fiqhuh, karya Abu 

Zahrah. 

Secara keseluruhannya, ulasan dalam kitab ini adalah sebuah keterangan 

yang sistematik mengenai kehidupan, pemikiran dan metodologi Imam 

Syafi'i yang merujuk kepada kitab al-Risii/ah dan a/-Umm. Perbincangan 

diawali dengan penolakan Imam Syafi'i terhadap Ma$laf,ah Mursa/ah 
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dan lstif,son. Berdasarkan ulasan selanjutnya, temyata Imam Syafi'T 

(dengan merujuk kepada pandangan al-Juwayn'f dan al-Ohazali) 

berpegang kepada konsep ma$lahah, namun ia harus ma$la!iah yang 

diperakui oleh syarak. Menurut Abu Zahrah, mczy/a!iah yang dipegang 

oleh 1mam Syafi'i adalah berasaskan qiyas. lanya merupakan suatu 

konsep yang berdasarkan al-Qur'an, al-Sunnah, ljma' dan Qiyas. 

Hubungkait kajian ini dengan kitab tersebut ialah mengenai 'ii/ah dalam 

erti luas sebagairnana terlihat dalam konsep mczyla!uih Imam Syafi'i yang 

berasaskan a)-Qur'an, al-Sunnah, ljmii' dan Qiyas. 

- Kitab 'Rm U$iil al-Fiqh, karya 'Abd al-Wahhab K.hallaf. 

Perbahasan mengenai qiyas terdapat pada halaman 52 dan seterusnya. 

Antara kandungannya ialah perbahasan tentang definisi qiyas, 

kehujahannya, rukun-rukunnya, definisi 'ii/ah, syarat 'ii/ah pembabagian 

'illah dan masiilik al- 'illah. Hubung kait kitab ini dengan tajuk kajian 

ialah pada perbahasan 'illah dalam erti sempit. Penulis menamakannya 

sebagai kitab karya ulama Syafi'iyyah moden. lni kerana ulasan (utama) 

tentang qiyas hanya menyentuh persoalan empat rukun qiyas. Faktor 

inilah (rukun qiyas) yang membezakannya dengan konsep 'illah pada 

pandangan ulama Syafi'iyyah klasik. 

- Kitab U.siil a/-Fiqh, karya Wahbah al-Zul}ayli. 

Sebagaimana dalam karya 'Abd al-Wahhab Khallaf di atas, intisari 

daripada huraian menerusi karya W ab bah al-Zul}ayli ini adalah sama. 

Iaitu perbahasan qiyas ('illah) dalam erti sempit. Penulis menamakannya 

sebagai karya ulama Syafi'iyyah moden. 

- Kitab al-Wajiz FT U~iil al-Fiqh, karya 'Abd al-Karim Zaid~n. 
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Secara keseluruhannya, kitab ini membincangkan mengenai qiyas dalam 

erti sempit. Hal tersebut merupakan bahan rujukan penulis ketika 

mengulas tentang 'ii/ah menurut uiama Syafi'iyyah moden. 

- Tesis Ta'sis a/-Syiifi7 'Jim U~iil al-Fiqh, karya Mul}ammad Rawwas 

Qal'ah Ji. 

Perbincangan dalam tesis ini adalah penulisan terkini pada seminar Islam 

antarabangsa lsesco di Kuala Lumpur (1994). Antara intisari dalam tesis 

ini ialah: 

a. Perkembangan ilmu u$iil al-fiqh. 

b. Sebab-sebab tersusunnya kaedah ~ul al-fiqh. 

c. Syarat orang yang menyusun kaedah U$'iil a/-fiqh. 

d. Orang yang mula-mula menyusun ilmu U$'iil a/-fiqh. 

e. Kitab-kitab karya Imam Syafi'I. 

f. Sebab-sebab tersusunnya kitab al-Risiilah Imam Syafi'T. 

g. Proses tersusunnya kitab al-Risiilah. 

Apa yang jelas, tesis ini tidak mengulas mengenai konsep 'ii/ah Imam 

Syafi'T. la sebuah mukaddimah tentang U$iil Syafi'i. Waiau 

bagaimanapun, ada maklumat terpenting bagi menyokong kajian ini. Iaitu 

Imam Syafi'I tidak menghuraikan secara lanjut tentang jenis-jenis qiyas, 

syarat-syarat 'ii/ah dan lain-lain. Menurut Muqamrnad Rawwas, Imam 

Syafi'i tidak memberikan istilah tertentu bagi perbincangannya tentang 

qiyas seperti 'illah, qiyiis al-aw/ii, pembahagian al-bayim kepada lima 

bahagian dan lain-lain. Wujudnya istilah-istilah teknikal ini ialah pada 

generasi seianjutnya. 
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- Tesis al-Ma~/af,ah wa U$i,I al-Jmiim al-Syiifi 7, karya Mul}ammad al

Mukhtar Walad Abah. 

Sebagaimana tesis karya Mul}ammad Rawwiis di atas, tesis ini (lsesco 

1994) adalah penulisan terkini yang ada kaitannya dengan tajuk kajian. 

Antara intisari da)am tesis ini ialah : 

a. Adakah Imam Syafi'i mengambil kira m~la}:zah dalarn usulnya. 

b. Analisis al-ma 'iini dan al-maqiisid al- 'iimmah dalam konsep 

Imam Syafi'i. 

c. Jenis m~laf,ah dan peringkat-peringkatnya. 

d. Dalil Imam Syafi'r berpegang dengan u$fil al- 'iimmah. 

e. Pandangan ulama ~ul tentang konsep m~laf,ah Imam Syafi'i. 

f. Hukum-hukum yang disandarkan kepada m~laf,ah. 

Secara keseluruhannya, ulasan dalam tesis ini adalah memperakui Imam 

Syafi 'T sebagai berpegang kepada konsep m~laf,ah. Menu rut 

Muhammad al-Mukhtar, sekalipun Imam Syafi'I tidak menyebut istilah 

m~lahah dalam ulasannya, namun tersirat dalam perkataan al-raf,mah. 

Apa yang jelas, hubung kait tesis ini dengan tajuk kajian adalah pada 

konsep 'ii/ah yang mengandungi erti Juas. 

Penulis berkesimpulan, perbincangan mengenai 'illah mengikut Imam 

Syafi'i belum lagi dibicarakan secara terperinci dan luas samada menerusi 

kitab-kitab karya ulama kJasik mahupun moden, termasuk dalam 

penulisan-penulisan (tesis) terkini. 
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1.8. Metodologi Kajian 

PenuJis meoggunakan kaedah analisis perpustakaan sebagaimana yang 

diperjelaskan berikut ini : 

1 . Sumber Data 

Bagi mendapatkan data-data yang diperlukan, penulis mernperolehinya dari 

perpustakaan dengan merujuk kepada pelbagai kitab karya agung ulama 

muktabar dalam berbagai bidang seperti kitab badith, ,qui al-fiqh, qawii 'id 

a/-jiqhiyyah, kamus-kamus Arab, terjemahan al-Qur'an dan penulisan

penulisan yang berkaitan dengan tajuk ini. 

Bagi memastikan data yang diperolehi tepat dan jelas dan mempunyai 

sumbemya yang tertentu, langkah yang sistematik telah diambil oleh penulis 

dalam menyiapkan tesis ini. 

Setiap data dipero1ehi melalui fotostat atau membuat salinan dari kitab 

asalnya atau memperolehinya daripada perpustakaan peribadi. Setiap data 

yang diperolehi, dicatatkan nama pengarangnya dengan lengkap, tahun 

kitab dicetak, nama kitab, tempat kitab dicetak, nama percetakan dengan 

sirinya, bilanganjilid dan halamannya. 

Semua nas al-Qur'an ditaip berdasarkan nas asalnya dan dinyatakan nama 

dan bilangan surah serta ayatnya. Penulis merujuk kepada Tafsir Pimpinan 

al-Rahman Kepada Pengerlian al-Qur'an, Jabatan Perdana Menteri Kuala 

Lumpur. 

Manakala data yang berhubungan dengan /uulith, penulis merujuk kepada 

kitab-kitab t,adilh ~abib al-Bukhari, Sa't,it, Muslim, Sabib Tirmidhi, Sunan 

Abi Diiwud, Sunan Jbn Miijah, Musnad At,mad bin ]fanbal dan dari k.itab 
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syarah bagi sahih-sahih tersebut seperti 'Umdah a/-Qiir'i, syarh Sab'ih a/

Bukhari, syarh Sabi/:, Muslim dan lain-lain. 

2. Penganalisaan Data 

Data-data penulis perolehi menerusi kaedah penyelidikan perpustakaan, 

penulis mengumpul dan menilai pendapat-pendapat ulama dengan 

merujuk kepada sumber yang berautoriti terutamanya pendapat-pendapat 

ulama yang bennazhab Syafi'i. Sebelum merujuk kepada pendapat ulama 

Syafi'iyyah, terlebih dahulu penulis merujuk kepada pendapat Imam 

Syafi'i sendiri dalam kitab al-Risiilah dan a/-Umm. Ini penting, kerana 

ianya merupakan teori asas dalam melakukan penyelidikan berikutnya. 

Antara kitab-kitab rujukan daripada ulama Syafi'iyyah klasik iaJah al

Burhiin Fi U~iil al-Fiqh, al-Must~fo Min 'Ilm al-Uiul, al-Ma~iil Fi 'Jlm 

U#il al-Fiqh, f:liisyiyah a/-Taftiiziini, al-fhlciim Fi U$iil al-At,kiim, Takhrij 

al-Furii' 'Ala al-U~ul, al-Asybiih wa a/-N<4a'ir Fi al-Furu' dan lain-lain. 

Manakala kitab-kitab rujukan daripada ulama Syafi'iyyah moden ialah 

Syar/:, al-Luma', ]Jayatuh wa 'AJruh 'Ara'uh wa Fiqhuh, 'Jim al-U~ul al

Fiqh, U.sii/ al-Fiqh a/-lslami, U.sul al-Fiqh dan lain-lain. 

Nas-nas daripada al-Qur'an yang berkaitan dirujuk kepada al-Qur'an, 

dicatat bilangan surah, nama clan nombor ayat untuk kemudian 

diterjemahkan ke dalam bahasa Melayu berpandukan "Tafsir Pimpinan A/

Rahman Kepada Pengertian AI-Qur'an" Terbitan Bahagian Hal Ehwal 

]slam Jabatan Perdana Menteri Kuala Lumpur. Manakala ayat, surah dan 

bilangan surah bagi teks al-Qur'an ditulis di bawah petikan teks tersebut. 

Nas-nas dariµada al-Sunnah dirujuk kepada kitab !wdith Sabin al-Bukhari, 

Sab'ib Muslim, Sal:,~h Tirmidhi dan lain-lain. Setiap teks hadith dipastikan 
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kesahihannya, menulis takhrij hadith secara lengkap dalam nota kaki, 

menulis perawinya, nama kitab, penyusun, tahun dan tempat dicetak, siri 

cetakan, nama pencetaknya, bilangan jilid dan halamannya. 

Definisi bagi setiap istilah dirujuk kepada definisi yang dibuat oleh ulama, 

khususnya ulama fiqh dan u.sul. Penulis juga merujuk kepada kitab-kitab 

khusus yang menerangkan tentang definisi dan istilah-istilah seperti kitab 

Lisan al- 'Arab, al-Mu 'jam al-Wasft, Mawsu 'ah ls.tilal)at al- 'Wilm al

lslamiyah, dan lain-lain. 

3. Analisis Perbandingan 

Dalam melakukan penyelidikan ini, penulis menggunakan pendekatan 

perbandingan. Perbandingan dilakukan dalam bentuk segi tiga. Iaitu 

membandingkan pendapat Imam Syafi'i dan ulama Syafi' iyyah klasik. 

Pendapat ulama Syafi'iyyah klasik pula dibandingkan dengan ulama 

Syafi'iyyah moden. Dengan kata lain, penyelidikan ini lebih berpandukan 

kepada ulama Syafi' iyyah klasik dan moden dengan menisbahkan kepada 

pandangan Imam Syafi'i. 

1.9. Sinopsis Kajian 

Secara keseluruhannya, disertasi ini dibahagikan kepada enam bah. Perkara

perkara penting daripada perbahasan dalam setiap bah tersebut adalah sebagai 

berikut: 

Bab I, bah ini adalah pendahuluan yang membahas tentang latarbelakang 

masalah kajian, ker,yataan tentang masalah kajian, objektif kajian, hipotesis, skop 
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kajian, kepentingan kajian, ulasan penulisan, metodologi kajian dan sinopsis 

kajian. 

Bab 11, bah ini adalah membahas mengenai Imam Syafi1" dan teori qiyas. 

Tajuk ini membincangkan mengenai sejarah ringkas kehidupan lmam Syafi'i, 

kitab-kitab karya Imam Syafi'i, kitab al-Risiilah susunan Imam Syafi'i, penyusun 

pertama teori U$Ul a/-fiqh, U$Ul al-fiqh mazhab Syafi 'i dan mutakallim'in, 

metodologi Imam Syafi'i dalam pembinaan hukum, teori Imam Syafi'i mengenai 

qiyas dan kesimpulan. 

Secara amnya, bah ini membincangkan mengenai Imam Syafi'i dan konsep 

qiyasnya yang terdapat menerusi kitab al-Risa/ah. Ulasannya adalah tentang 

prinsip umum dan fikiran-fikiran utama mengenai qiyas. 

Bab III, bab ini adaJah membahas tentang qiyas menurut ulama Syafi'iyyah 

klasik dan moden. Ulasan-ulasan dalam bab ini ialah membincangkan mengenai 

definisi qiyas menurut ulama Syafi'iyyah klasik dan moden, kehujahan qiyas, 

penolakan terhadap qiyas, rukun qiyas, perbezaan mengenai konsep 'i/lah, syarat 

'illah, klasifikasi qiyas menurut ulama Syafi'iyyah klasik dan moden dan 

kesimpulan. 

Secara keseluruhannya, bab ini membahas mengenai qiyas dalam pandangan 

ulama kJasik dan moden. Temyata antara kedua kategori ulama tersebut memiliki 

persamaan dan perbezaan daJam mendefinisikan qiyas. Persamaannya adalah 

qiyas merupakan proses mencari kesimpulan hukum berdasarkan persamaan 

sesuatu/ar' kepada izy/. Dengan kata lain, qiyas hanya tertumpu kepada instrumen 

'ii/ah semata. Pada masa sama, perbez.aannya adalah qiyas menurut ulama klasik 

sebagai sesuatu yar.g berdasarkan matlamat syarak. Dalam bab ini, ulasan konsep 
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qiyas (berdasarkan matlamat syarak) menurut ulama klasik tidak banyak 

dipaparkan. 

Bab IV, bab ini adalah membahas mengenai konsep 'illah menurut Imam 

Syafi'T. Di da]amnya membincangkan mengenai konsep m~la/wh, m~lahah 

yang terkandung dalam qiyas menurut Imam Syafi'i, m~lahah dan istihsan, 

konsep 'il/ah menurut Imam Syafi'i dalil Imam Syafi'i berpegang kepada 'illah 

yang berasaskan matlamat syarak, istilah-istilah yang berhubung kait dengan 

'ii/ah, klasifikasi 'ii/ah, masalik al- 'illah, analisis mengenai istilah dan kJasifikasi 

al-sabr wa al-taqsim dan kesimpulan. 

Bab ini mengulas mengenai konsep ~lahah ( 'ii/ah) menurut ulama kJasik 

dan dihubung kaitkan dengan 'i/lah menurut Imam Syafi'i. '11/ah menurut Imam 

Syafi'i sebenamya telah terkanduog di dalamnya konsep m~la/wh. Sckalipun 

tajuk ini mengemukakan tentang konsep 'ii/ah rnenurut Imam Syafi'i, namun 

ulasannya lebih kepada pandangan ulama kJasik terhadap teori Imam Syafi'T. 

Antara dapatan kajian iaJah 'ii/ah menurut Imam Syafi'i merangkumi dua kategori 

iaitu pemetikan hukum berdasarkan nas secara langsung (qiyas) dan pemetikan 

hukum berdasarkan nas secara tidak langsung (m~lahah mursalah). Dapatan 

kajian selanjutnya ialah 'illah pada pandangan Imam Syafi'i mengandungi erti 

yang luas dan anjal. Manakala 'ii/ah (qiyas) menurut ulama moden adalah sempit 

dan berasaskan tekstual, kerana hanya tertumpu pada instrumen 'ii/ah semata. 

Bab V, bab ini adalah membahas mengenai perbandingan antara teori Imam 

Syafi'i, ulama Syafi'iyyah kJasik dan moden. Tajuk ini membincangkan tentang 

teori Jmam Syafi'i, teori ulama Syafi'iyyah klasik, teori ulama Syafi'iyyah moden 

dan kesimpulan. 
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Secara keseluruhannya, bab ini mengu]as mengenai perbandingan teori 

antara tiga kategori ulama iaitu, lmam Syafi"I, ulama klasik dan ulama moden. 

lmam Syafi' i adalah sebagai ulama yang menyusun teori asas mengenai qiyas. 

Kedudukan ulama klasik pula adalah sebagai meluaskan dan mengembangkan 

teori Imam Syafi' i tersebut. Manakala konsep ( 'illah) yang dikemukakan oleh 

ulama moden adalah berlainan dengan teori Imam Syafi'i. Teori Imam Syafi'i 

adalah jauh lebih baik daripada teori ulama moden. 

Bab VI, bab ini adalah penutup yang mengandungi kesimpulan daripada 

keseluruhan kajian dalam bab-bab terdahulu dan saranan bagi kajian ini. 
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BAB DUA 

IMAM SY AFl''i DAN TEORI QIY AS 

2.1. Pendabuluan 

Imam Syafi ' i merupakan orang yang pertama menyusun secara sempuma 

mengenai kaedah u$iH al-fiqh. Hakikat ini tidak dapat dipertikaikan, sebab 

ehinggalah hari ini belum sampai kepada kita suatu penemuan barn mengenai 

kaedah U$Ul al-fiqh yang disusun secara komperhensif. Jni menunjukkan bahawa 

hasil fikiran Imam Syafi'i tentang metodologi hukum dan kaedah-kaedah u$i,liyah 

sangat berkesan sebagai suatu teori yang sempuma. 1 

Terdapat dua pemahaman mengenai qiyas Imam Syafi 'i. Pertamanya, adalah 

qiyas dalam erti sempit. Kajian qiyas dalam bentuk ini hanya berpusat pada empat 

rukun sahaja, iaitu a$1,far ', hukum a;;/ dan 'illah. Manakala qiyas pada pengertian 

kedua ialah mengandungi makna yang luas sebagai berdasarkan matlamat syarak. 

Menerusi kitab al-Risa/ah, Imam Syafi'i sebenamya bukanlah orang yang 

memberikan istilah 'ii/ah, far ' mahupun 0$1. Pemberian istilah tersebut secara 

teknikal dilakukan oleh generasi selanjutnya. 

2.2. Sejarab Ringkas Kebidupan lmlm Syafi'I 

Nama penuh Imam Syafi'i ialah Abu 'Abdullah Mu~amrnad Jbn Idris lbn 

'Abba$ Jbn 'Uthman Tbn Syafi' Ibn Sa ib lbn 'Abdullah Ibn 'Ubaid lbn Hasyim 

1bn Muna,lib Jbn Manaf Ibn Qu$3y aJ-Quraisy al-Muna,libi al-Hijazi al-Mak.ki, 

moyang kepada Rasulullah s.a.w. menerusi 'Abd Manaf. 

1 Qal ' ah Ji, Mupammad Rawwa ( 1994) 'Ta' s1s al-SyafiT llm U$iil al-fiqh, " al-Imam al- ,yfrji 7: 
lhtifo • bi Dhikrii Murilr lthnay 'Asyar Qarnan 'a/ii Wafiitih j. I, Kuala Lumpur : Jsesco, hal. 235. 
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lmam Syafi'I dilahirkan di Ghazzah. Beliau kemudian pindah ke Mekah 

dalam usia dua tahun dan meninggal dunia di Mesir pada tahun 204 Hijrah.2 

Adalah sepakat mengatakan bahawa Imam Syafi'I dilahirkan pada tahun 150 

Hijrah. Kelahiran beliau bertepatan pada tahun kematian Imam Abii l:Ianifah, 

seorang tokoh dalam bidang ilmu fiqh di Iraq. Hakikat ini sangat penting untuk 

menunjukkan bahawa kelahiran Imam Syafi'r adalah sebagai memenuhi 

kekosongan kepimpinan akibat dari kematian seorang tokoh yang paling besar 

pada waktu itu.3 

Imam Syafi 'I hidup pada zaman pemerintahan khiliifah 'Abbiisiyah dengan 

khalifahnya Ha.run al-Rasyid (170-193 H) dan al-Ma'miin (198-218 H). Sebagai 

diketahui, dunia Islam waktu itu berada pada punca kejayaan yang ditandai 

dengan kemajuan di semua bidang, termasuk bidang keilmuan. Di antara tempat

tempat yang menjadi sumber ilrnu pengetahuan pada saat itu adalah Mekah, 

Madinah, Kufah (Iraq), Syam (Damaskus) dan Mesir.4 

Pada usia 9 tahun, Imam Syafi 'i telah menyelesaikan pelajaran membaca 

dan menulis, bahkan mampu menghafal 30 juz daripada al-Qur'an serta 

menguasai sejumlah hadith Nabi. Beliau mempunyai minat yang sangat tinggi 

dalarn belajar bahasa Arab sehingga mendorongnya untuk meninggalkan ibunya 

pergi ke perkarnpungan Banr Hudhail (suatu kabilah yang masih menjaga etika 

berbahasa) guna mendalami bahasa Arab. Faktor inilah yang menjadikan beliau 

sebagai seorang yang terkenal dalam bidang kesusesteraan pada zaman itu.5 

2 Asyqar,'Umar Sulaiman, (1996), ol-Madkhal ilii Diriisiit al-Madaris wo al-Madhiihib al
Fiqhiyoh, c. I., Jordan : Dar al-Nafii' is, ha!. 134. 

3 Abu Zahrah, Mul}ammad, (1996), op. cil., hal. 424. 

4 Siradjuddin Abbas,(1981), Sejarah don Keagungon Mazhab Syofi 'i, Jakarta: Pustaka Tarbiyah, 
hal. 15. 
l Farouq Abu Zaid, (1986), Hukum Islam Antara Tradisionalis don Modernis, H. Husein 
Muhammad (ed), Jakarta : P3M hal. 29. 
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Dalam kesempatan ini Imam Syafi'i berkata : 

"Aku berangkat dari Mekah, kemudian pergi dan menetap bersama 
kabilah Hudhail di perkampungan. Aku banyak mempelajari bahasa 
dan kesusesteraan mereka. Ak:u adalah paling mahir dalam menguasai 
bahasa Arab dan paling banyak melakukan pengembaraan. Kemudian 
aku kembali ke Mekah dengan mem ·liki kepakaran dalam bidang 
bahasa dan kesusesteraan.',6 

Kemampuan Imam Syafi'i da]am menguasai bahasa Arab dan syair terutama 

syair kabilah Hudhail mendapat kepujian yang sangat tinggi, sehingga salah 

seorang tokoh sastera yang terkenal pada waktu itu bemama al-' Asmu'i pemah 

berkata: 

"Aku melakukan revisi tentang syair.-syair kabilab Hudhail kepada 
seorang pemuda Quraisy yang bemama Muqammad bin Idris."7 

Dalam perjalanan keilmuan, Imam Syafi'i mendapati berbagai karakteristik 

(aliran) fiqh yang berbeza-beza ketika ia menetap di berbagai daerah seperti 

Mekah, Madinah, Y aman, Iraq clan Mesir. Aliran fiqh yang berbeza-beza ini 

kemudiannya kelak berevolusi menjadi mazhab fiqh yang terkenal di zaman ini. 

Pada awal perkembangannya, aliran ini berpusat di kota-kota tertentu, sehingga 

nama aliran fiqh ketika itu selalunya dihubung kaitkan kepada nama kota yang 

menjadi tempat proses belajar. Masing-masing kota mempunyai tokoh yang 

berjasa dalam pemikiran hukum di wilayahnya.8 

Setelah menamatkan pelajaran membaca dan menulis (dalam usia 9 tahun), 

lmam Syafi'i mendalami ihnu fiqh clan hadith. Beliau belajar ilmu fiqb kepada 

seorang pakar fiqh yang bemama Muslim lbn Khalid al-Zanji. Ilmu hadith pula 

dipelajari melalui Sufyiin lbn 'Uyaynah (198 H).9 

6 Abu Zahrah, Mu~ammad, (1996) op. cit. ha1. 426. 
1 Ibid. 
8 A. Qadri A. Azizy, (1996) The Concept Of Mazhab And The Question Of its Boundary, T.T.P.: 
al-Jami'ah, hal. 83. 
9 iradjuddin Abbas (l 981), op. cit. hal. 16 dan 19. 
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Perlu diketahui, fiqh aliran Mekah berakar daripada Ibn 'Abba~, seorang 

sahabat Rasulullah yang terkenal. Jbn 'Ab~ menetap di kota ini setelah beliau 

tidak lagi bertugas sebagai gabenor Ba~rah pada pemerintahan Khalifah 'Ali Ibn 

Abu Talib. Di Mekah, Ibn 'Abb~ dikenali sebagai guru yang mengajar al

Qur' an, tafsir dan ilmu-ilmu lain yang terkait dengan tafsir. Imam Syafi'i 

mewarisi ilmu-ilmu tersebut daripada ulama Mekah. llmu-ilmu tersebut ternyata 

sangat berpengaruh pada kitab al-Risiilah yang beliau susun, yang penuh dengan 

perbahasan mengenai metod memahami teks. 10 

Pada saat Jmam Syafi'i tinggal di Mekah, beliau berjaya menghafal kitab al

Muwana', iaitu kitab hadith atau fiqh yang disusun oleh lmam Malik Jbn Anas 

(93-179 H.). Setelah Imam Syafi'T memasuki usia remaj~ tepatnya pada tahun 

170 H., beliau meninggaJkan Mekah untuk berguru langsung kepada penyusun 

kitab tersebut. Imam Syafi'i tinggal bersama gurunya Imam Malik sehingga akhir 

hayat ( 179 H .). 11 

Fiqb aliran Madinah pula berakar daripada 'Umar, 'Aisyah, Ibo 'Umar dan 

beberapa tokoh lain. Kemudian dilanjutkan pada generasi tiibi 'un antara lain ialah 

Sa'id Ibn al-Musayyab, 'Urwah Jbn al-Zubayr, Abu Bakr Ibn 'Abd aJ-Ralµnan, 

'Ubayd Allah Ibo 'Abd Allah, Kharijah lbn Zayd, Su layman Ibn Yasar dan al

Qasirn Ibn Mu~ammad. Ketujuh tokoh tersebut dikenali sebagai al-fuqahii a/

sob 'ah' atau tujuh serangkai ahli fiqh. 

Selain itu, di Madinah juga dikenali nama-nama tokoh fiqh yang lain seperti 

Salim Ibn 'Abd Allah lbn 'Umar, lbn Syihab al-Zuhri dan Yal}ya lbn Sa' id. 

:: Mut)yT al-Din,' Abd al-Salam, (t.t.), Mawqif al-Jmiim al-Syiifi 7, Beirut: Dar al-Fikr, hal. 26. 
Siradjuddin 'Abbas, (1981 ), op. cit., hal. 23-25. 
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Adalah lmam Malik (guru Imam Syafi'i) yang berasal daripada Madinah dan para 

tokoh fiqh yang sezamannya merupakan generasi terakhir aliran Madinah. 12 

Setelah menetap di Madinah, Imam Syafi'i melanjutkan pengembaraan 

keilmuannya ke Yaman. Di tempat ini beliau menemukan fiqh peninggalan 

Mu'adh Ibn JabaJ yang diterimanya daripada Mutraf Ibn Mazin dan Hisyam Ibn 

Yusuf. Seterusnya daripada 'Umar Ibn Abi Salmah beliau belajar fiqh kepada al

Awza'i seorang ahli fiqh daripada Syam. Daripada Ya})ya lbn l;lasan, Imam 

Syafi'i belajar fiqh kepada al-Layth, seorangfoqih Mesir. 13 

Tahap selanjutnya daJam pengembaraan Imam Syafi 'i adalah ketika beliau 

pergi ke Iraq untuk ketiga kalinya. Saat itu khalifah Harlin al-Rasyid telah 

meninggal dunia dan digantikan oleh al-Ma'mun. Dan gurunya Mul}ammad Ibn 

al-l:lasan juga te]ah meninggal dunia. Apa yang terpenting ialah pada saat itu 

Jmam Syafi'i menyatakan kebebasannya daripada fatwa-fatwa gurunya. Ertinya, 

beliau maju ke depan sebagai seorang mujtahid mutlak dan berfatwa mengikut 

pandangannya sendiri. 14 

2.3. ](jtab-Kitab Karya Imam SyAfi'T 

Mengikut tulisan-tulisan Imam Syafi'i didapati bahawa tulisannya mengenai 

u~iil al-ftqh dibahagi dalam empat buku iaitu al-Risiilah, al-Umm, Jkhtiliif al

/jadith dan /qtlil a/-Isti/isiin. Al-Risa/ah mengandungi ulasan mengenai kaedah

kaedah u.siil al-ftqh. la merupakan suatu teori baru yang belum biasa didengari 

oleh ulama sebelumnya. 15 Antara kandungan yang terdapat dalam al-Risii/ah ialah 

12 A. Qadri, A. Azizy, (1996) op. cit., ha!. 83. 
13 Mutiyi al-Din • Abd al-Salam, (t.t.), op. cir., hal. 28. 
14 Siradjuddin 'Abbas, (1981), op. cit. hal. 30-3 I. 
I ) Qal'ah Ji, Muhammad Rawwas, (1994), op. cit. hal. 236. 
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al-ijtihiid wa al-taqlid, al-ijmii ', al- ikhtiliif, al- isti!,siin, al-bayiin, al-ta 'iiru(i wa 

al-tarfi}i, al-khii_s wa al- 'iim dan lain-lain. 16 

Kitab a/-Umm mengandungi ulasan mengenai hukum, hadith, qiyas dan lain

lain. lkhtiliif al-Hadith pula menerangkan mengenai teori ~iii al-fiqh yang 

berhubung kait dengan hadith. Manakala lb_tiil al-lstibsiin mengandungi ulasan 

tentang kaedah-kaedah usul yang berhubung kait dengan konsep istif,siin. 11 

2.4. Kitab al-Risa/ah Susuoao lmAm SyAfi'I 

Penyebutan nama al-Risiilah bukan diberikan oleh Imam Syafi'i. Beliau 

dalam penulisannya hanya menyebut dan menggunakan nania al-kitiib atau k.itab 

saya atau kitab kita Penyebutan yang dinamakan al-Risiilah ini kerana kitab 

tersebut pemah dikirim oleh Jmam Syafi'i kepada 'Abd al-Ral}man Jbn Mahdi. 

Al-Risiilah itu sendiri bennaksud surat perutusan 18 dan penyebutan ini terus kekal 

serta popular di kalangan umat Islam. 19 

AI-Risiilah merupakan kitab pertama dalam bidang ilmu u~ul a/-jiqh, 

sedangkan Imam Syafi i adalah penyusun pertamanya. Kitab ini mengandungi 

pemikiran-pemikiran falsafah Islam yang merupakan tulang be)akang 

daripadanya. Ia membicarakan mengenai kek.hususan dalam bidang syari'at Islam 

di kalangan umat Islam. Imam Syafi'i mampu menyusun kitab ini setelah 

melewati pelbagai siri pengembaraan keilmuannya di berbagai pelosok kota dan 

desa. Beliau menghabiskan masanya mempelajari bidang fiqh di Mekah menerusi 

fuqaha' Hijaz. Di Madinah menerusi Malik Ibn Anas, di Baghdad menerusi 

16 Ibid. hal. 239. 
17 Ibid. hal. 236. 
18 Al-Syafi'T, Muflammad bin Idris, (1979), op. cir. ha!. 12. 
19 AI-Syafi'i, Mu\)ammad bin Jdris, (t.t.), a/-Risii/ah, Mutiammad Nabil Ghanayim (ed), T.T .P. : 
Markaz al-Ahram, hat. 8. 
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Muqammad lbn ijasan. Setelah itu, Imam Syiifi'i melanjutkan pengembaraannya 

ke Mesir pada tahun 199 H. dan menetap di sana (Mesir) se)ama lima tahun.2° 

Kitab al-Risiilah ini sebahagiannya beliau tulis sendiri dan sebahagian yang 

lain beliau rencanakan kepada murid-muridnya. Untuk menghitung jumJah 

sebenar kitab-kitab beliau adalah suatu perkara yang sukar, apalagi sebahagian 

daripada kitab-kitab tersebut telah hilang. Kitab yang dapat dikesan dan diguna 

pakai oleh fuqaha' sehingga hari ini ialah kitab yang beliau tulis sewaktu berada 

di Mesir.21 

PenuJisan aJ-Risii/ah ini dilakukan oleh Imam Syiifi'i sebanyak dua kali. 

Kali pertama disebut sebagai al-Risiilah al-Qadimah yang menurut pendapat 

terkuat ditulis sewaktu Imam Syafi'i berada di Mekah. Kitab ini dihantar kepada 

'Abd al-Ralµnan Ibn Mahdi sebagai memenuhi pennintaannya bagi menulis 

mengenai pengertian al-Qur'an, cara-cara penerimaan hadith. kehujahan Jjmii' dan 

penje)asan mengenai nasikh dan mansukh yang terdapat dalam al-Qur'an clan 

Hadith. Waiau bagaimanapun, al-Risa/ah versi lama (al-qadimah) ini telah hilang 

dan tidak dapat dikesan sehingga hari ini.22 

Penulisan al-Risiilah kali kedua dibuat oleh Imam Syafi 'I sewaktu berada di 

Mesir yang disebut sebagai al-Risii/ah al-Jadidah iaitu kitab yang ada sehingga 

hari ini. Berdasarkan keterangan dalam kitab al-Risa/ah, lmarn Syafi'T menulisnya 

dengan semata-rnata menerusi hafalan tanpa merujuk kepada al-Risiilah yang 

lama dan menulisnya secara ringkas. lmiim Syafi'i berkata : 

"Telah hilang sebahagian dari kitabku. Aku menuJisnya berdasarkan 
hafalan. Aku hanya menulis secara ringkas, kerana takut kitab ini 
menjadi tebal. Aku mengulasnya berdasarkan rrkara-perkara pokok 
sahaja tanpa menghuraikan dari semua aspek.''2 

20 Ibid. 
21 Al-Syafi'i, Mubammad bin Idris, (1979), op. cit., hal. 9. 
22 I bid. hal. 10-11. 
23 Ibid. hal. 431. 
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Penulisan al-Risiilah versi baru (al-Jadidah) ini dilakukan oleh Imam Syafi ' i 

setelah menyelesaikan hampir keseluruhan penulisannya dalam kitab a/-Umm. 

Perkara ini dijelaskan oleh beliau dalam al-Risiilah sendiri yang berbunyi : 

.. Aku telah melakukan penafsiran terhadap hadith ini sebelum 
menghuraikan tajuk berkenaan."24 

Mengikut pendapat terkuat, a/-Risiilah versi baru ini beliau rencanakan 

kepada muridnya al-Rabi' Ibn Sulayman al-Muradi. Dalam al-Risiilah disebutkan 

sebagai berikut : 

"Dia mengetahui selagi saya ada di antara kamu orang yang sakit. la 
membaca sehingga ayat : maka baca olehmu apa yang mudah 
daripadanya." 

Perkataan ia membaca diucapkan o)eh al-Rabi' yang mendengar rencana 

daripada Imam Syafi'i. Orang yang membaca ayat tersebut adalah Imam Syafi'i 

Dengan demikian dapat diketahui bahawa al-Rabi' mendengar dan menulis ayat

ayat yang dibacakan oleh Imam Syafi'i.25 

Penulisan kitab a/-Risiilah ini memiliki sebab dan faktor tertentu dalam 

menjadikannya sebagai kitab yang terkenal. Di antara faktor-faktor tersebut 

adalah faktor tidak langsung dan faktor langsung. 

I. Faktor Tidak Langsung 

a Imam Syafi'i hidup di tengah-tengah dua mazhab yang sedang berkembang 

iaitu mazhab ij.anafi dan mazhab Maliki. Metode kedua mazhab ini 

berbeza di antara satu dengan yang lainnya. Antara metod-metod yang 

diguna pakai pada waktu itu ialah Jstibsiin, Hadith Mursal dan Amalan 

Penduduk Madinah sekalipun bercanggah dengan hadith Abiid. Adanya 

perbezaan-perbezaan metod di atas, menjadikan Imam Syafi'i sebagai 

24 Ibid. hal. 12. 
25 Ibid. 
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seseorang yang paling banyak melakukan analisis terhadap teori usulnya 

sehingga beliau membuat suatu teori baru tentang u,siil al-fiqh. 

b. Berlakunya perbezaan pandangan dalam memahami konsep u.sul seperti 

konsep ~. 'iim dan lain-Jain. 

c. Berlakunya pertentangan antara satu hadith dengan hadith Jainnya, 

sementara para pengikut mazhab melakukan pentarjihan berdasarkan 

fahaman mazhabnya. Berdasarkan ini, Imam Syafi'I membuat satu teori 

baru bagi mengatasi pertentangan-pertentangan itu.26 

2. Faktor Langsung 

Faktor langsung tersusunnya kitab al-Risiilah ialah adanya permintaan 

daripada 'Abd al-Ralµnan lbn Mahdi supaya Imam Syafi'i menulis mengenai 

pengertian al-Qur' an, cara.cara penerimaan hadith, kehujahan ljmii' dan 

penjelasan tentang nasikh dan mansukh yang terdapat da)am aJ-Qur'an dan aJ

Hadith.27 

2.S. Penyusun Pertama Teori U1ol al-Fiqh 

Pada tahap ini, Imam Syafi'I sudah membawa metode fiqh yang baru. Beliau 

tidak hanya mengemukakan mengenai perincian hukum dalam fiqh, bahkan 

menawarkan kaedah-kaedah pokok dan dasar-dasar pemikiran. Gagasan-gagasan 

inilah yang beliau terapkan bagi menghasilkan hukum-hukum positif (far'). 

Beliau berjaya dalam menampilkan fiqh sebagai suatu kesatuan sebuah bangunan 

yang kukuh, bukan ilmu tentang hukum-hukum yang terpisah. Beliau juga 

26 Qal'ah n, Mubammad Rawwas, (1994), op. cit., hal. 236-237. 
27 Ibid. hal. 237. 
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menawarkan teori-teori umum clan bukannya fatwa-fatwa yang terlepas daripada 

ikatan nas.28 

Dalam perjalanan keilmuan, akhir daripada perjalanan Imam Syafi'i adalah 

di Mesir dan di tempat inilah beliau merencanakan isi daripada kitab-kitabnya 

yang baru dalam bidang u~ul al-fiqh iaitu al-Risiilah. Imam Syafi'i menetap di 

kota ini (Mesir) selama lima tahun (sehingga beliau wafat) dan semua yang 

dianggap sebagai masalah fiqh oleh Imam Syafi'i telah berhasil dibukukan. Imam 

Syafi'i juga berjaya dalam menyebarkan mazhabnya dengan pengertian berhasil 

membangun mazhab Syafi'i pada dasar yang kukuh dan asas yangjelas.29 

Imam Syafi'i ada1ah tokoh Quraisy yang menyusun ilmu u~ul al-fiqh. Beliau 

menyusun metod mencari kesimpulan hukum syarak, sumber-sumber fiqh dan 

menjelaskan petunjuk-petunjuk ilmu u~ul al-fiqh. Beliau telah memperolehi 

peninggalan hukum-hukum fiqh yang diwariskan oleh sahabat, tabi'in dan para 

Imam yang telah mendahuluinya. Imam Syafi'i juga mendapati adanya 

perselisihan pendapat antara aliran fiqh yang pelbagai itu, sehingga beliau 

memperolehi suatu analisis tersendiri antara fiqh Madinah dan fiqh Iraq. 

Dengan pegangan tersebut serta pengetahuannya tentang fiqh Madinah yang 

beliau pelajari daripada Imam Malik, fiqh Iraq daripada Mul)ammad Ibn ijasan 

dan fiqh Mekah dipelajari ketika menetap di kota (Mekah) itu, maka dengan 

kemahiran yang sangat tinggi, beliau menyusun teori mengenai ijtihad. Teori-teori 

inilah yang akhirnya dikenali sebagai u:;ul al-jiqh.30 

Bukanlah ha) yang menghairankan, apabila penyusunan fiqh terdahulu 

daripada teori u,su/ al-fiqh. Ini dikeranakan u~ul al-jiqh sebagai dasar dalam 

menemukan hukum dan berfungsi sebagai mengetahui kesimpulan hukum. Oleh 

28 Fariiq, 'Abd al-Mu'ti, (1992), Al-Imam al-Syiifi 7, Beirut: Dar al-Kutub al- ' Ilmiyah, hal. 33. 
29 Al-Syiifi'T, Mut,ammad bin Idris, (t.t.), op. cit., hal . 21. 
30 Abu Zahrah, Mut,ammad, ( 1958), U~iil al-Fiqh, Kaherah : Dar al-Filer al-' Arabi, hal. 10. 
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itu, izyu/ al-fiqh merupakan {iabi! (teori), sementara fiqh adalah madahnya 

(bahannya). Setiap teori selalunya timbul kemudian daripada bahannya, 

sebagaimana juga teori ilmu nahwu timbulnya kemudian daripada bahasa yang 

Mlw- Begitu juga syair yang merupakan bahan (al-madah), timbulnya terdahulu 

daripada teori 'arii(i. 31 

Untuk memahami lebih dekat lagi tentang konsep ilmu ~iii al-fiqh, berikut 

dipaparkan pengertian u~iil al-fiqh. U~iil al-fiqh memiliki dua makna iaitu 

pertama, dalam erti sempit (particular jurisprudence), kedua, dalam erti luas 

(general jurisprudence). 

U.sul al-fiqh dalam erti sempit membahas konsep-konsep hukum menerusi 

pelbagai cabang hukum seperti konsep hak, kewajipan, hak milik dan lain-lain. 

Sementara u~ul al-fiqh dalam erti luas membahas sifat dasar dan konsep hokum 

itu sendiri. la menjawab pertanyaan seperti : Apakah hukum itu? Kenapa kita 

harus taat hukum? Bagaimana hakim menemukan dan mengaplikasikan hukum? 

Bagaimana hukum disahkan? Peranan apakah yang harus dilakukan hakim dalam 

sebuah sistem hukurn?.32 

Sebuah kajian tentang karya tokoh falsafah hukum seperti H.L.A. Hart, Lon 

Fuller, Joseph Raz dan Ronald Dworkin menyebut, general jurisprudence itulah 

yang lebih hampir dengan u~iil al-jiqh, meskipun konsep oriental is bersifat liberal, 

sementara konsep syar 7 bersifat ilahiyah. Namun keduanya adalah sama-sama 

,., 
bahan (al-madah) hukum.~., 

31 Ibid. 
32 Nyazee, lmran Ahsan Khan, (1994), Theories of Islamic Law : The Methodology of ljtihad, 
Islamabad : The International Institute of Islamic Thought, hal. 2. 
33 Ibid. 
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Pada pandangan penulis, di samping pakar dalam bidang fiqh dan hadith, 

Imam Syafi'i juga pakar dalam bidang falsafah Islam. Ini terbukti dengan adanya 

kitab al-Risii/ah yang memuat tentang teori falsafah hukum.34 

Ulasan tokoh falsafah hukum (tersebut) tentang u$ill a/-jiqh dalam erti luas 

mengingatkan kita suatu pemikiran Imam Syiifi '- mengenai konsep qiyas. Bahawa 

qiyas dalam pandangan Imam Sya:fi'I terbahagi pada dua kategori iaitu qiyas 

berdasarkan 'ii/ah dan berdasarkan matlamat syarak. 35 Dengan kata lain, qiyas 

dalam konsep matlamat syarak adalah lebih hampir kepada kajian u$iil al-fiqh 

dalam erti luas. Penulis juga berkesimpulan bahawa kajian u~iil al-fiqh pada 

hakikatnya merupakan kajian falsafah hukum Islam. 

Imam Sya:fi'I memiliki pengetahuan yang luas tentang bahasa Arab, 

sehingga tennasuk barisan tokoh-tokoh pakar bahasa. Beliaujuga mendalami ilmu 

hadith sehingga tennasuk salah satu pakar hadith temama. Di samping itu, beliau 

juga menguasai setiap permasalahan fiqh pada masa itu dan sangat mengetahui 

tentang perbezaan pendapat para ulama sejak zaman sahabat sehingga zaman 

beliau. Beliau juga sangat berminat untuk mengetahui sebab-sebab perbezaan 

pendapat di kalangan ulama. 36 

Sebagai diketahui, Imam Syafi'I tidaklah menciptakan keseluruhan teori 

tersebut, tetapi hanyalah melakukan analisis dalam metod penetapan hukum yang 

telah diguna pakai oleh ulama fiqh yang belum sempat dibukukan. Jadi, beliau 

bukanlah orang yang menciptakan u~iil al-jiqh, tetapi beliau adalah orang yang 

pertama menyusun dan membukukan metod-metod tersebut dalam suatu disiplin 

ilmu secara sistematik. Sebagaimana Aristol yang menyusun ilmu mantiq, beliau 

34 Qal'ah Ji, Mubammad Rawwiis, (1994), op.cit.,hal. 236. 
35 Huraian tentang kategori qiyas Imam Syafi'i akan ditemukan pada perbahasan selanjutnya. 
36 Abu Zahrah, MulJammad, (1958) op. cit., hal. 10-J J. 
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bukanlah menciptakan dasar-dasar berfikir, tetapi hanya menyusun dan 

membukukan cara berfikir.37 

Pendapat yang menetapkan Imam Syafi 'i sebagai orang yang pertama 

menyusun ilmu ~iii al-fiqh adalah pendapat majoriti fuqaha' dan hakikat ini tidak 

boleh dipertikaikan lagi.38 

Bagi menyokong kedudukan Imam Syafi'i sebagai orang yang pertama 

menyusun teori u$fll a/-fiqh, berikut ini dihuraikan beberapa komentar para ulama 

iaitu: 

"Para tokoh ilmuan telah sepakat dalam tulisannya tentang ~ul al-fiqh 
yang ditulis dalam al-Risiilah Imam Syafi'i adalah hasil pemikiran 
beliau yang paling sempuma. 
AI-Zarkasyi mengatakan : Imam Syafi'i adalah orang yang pertama 
menyusun teori U$iil a/-fiqh dalam beberapa kitab beliau iaitu al
Risiilah, Af,kiim al-Qur 'lm, Jkhtiliif al-Hadith, lb.ta/ al-lstibslm, Jimii' 
al- 'Jim dan Kitiib al-Qiyiis. AI-JuwaynT berkata: Imam Syafi'i adalah 
orang yang mula-mula menyusun U$iil al-jiqh dan memperkenalkan 
kaedah-kaedahnya ... 
Ibn Khaldun berkata : Orang yang mula-mula menyusun ilmu u~ul a/
fiqh adalah Imam Syafi'i. Beliau merencanakannya dalam kitab al
Risiilah yang terkenal itu mengandungi ulasan tentang al-awiimir wa 
a/-nawiihi, a/-baylm wa al-khabar wa al-naskh dan hukum 'ii/ah yang 
dinaskan daripada qiyas ... 
Asnawi berkata : Tiang yang kukuh dalam berijtihad adalah ilrnu ~u/ 
a/-fiqh. Secara ljmii ', Imam Syafi'T adalah orang yang mula-mula 
menyusun ilrnu ini ... 
AI-Fakhr al-Razi berkata: Kedudukan Imam Syafi'T dalam izyii/ al-jiqh 
seperti kedudukan Aristol dalam ilmu mantiq dan seperti kedudukan 
al-Khalil Ibn Ahmad dalam ilmu 'arii{l. 
Al-Suyiiti berkata : Orang yang mula-mula menyusun ilmu iqii/ adalah 
Imam Syafi'T secara Jjmii'. Beliau menulisnya dalarn al-Riso/ah yang 
dikirim kepada Ibn Mahdi mengandungi mukaddimah kitab al-
u ,,39 mm. 

Waiau bagaimanapun, masih terdapat juga yang mendakwa selain Imam 

Syafi ' i sebagai orang yang mula-mula menyusun teori izyii/ al-jiqh. Fuqaha' yang 

37 Ibid 
38 Ibid. hal. 11. 
39 Taha Jabir al-' Ulwanr, (1994), "Al-Imam MulJamrnad lbn Idris al-Syafi'T Jami Syattat U~iil al
Fiqh wa Wii<W Qawii' id Tadwinuh,., Al-Imam al-Syiifi 7 : Ibtifo' hi Dhikrii Murur Ithnay 'Asyar 
Qarnan 'Ala Wafiitih, j.1 ., Kuala Lumpur: Isesco, hal. 219-220. 
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dimaksud adalah Abu Yusuf (l:lanafiyah), Mul')ammad J:Iasan al-Syaybani dan 

Mlll!ammad al-Baqir lbn 'Ali Ibn Zayn al-'Abidin yang diikuti anaknya Abu 

'AbdiJlah Ja'far al-Sadiq dari kalangan Syi'ah.40 

2.6. U1Q/ al-Fiqh Mazbab Syafi'I dan Mutakal/imrn 

Aliran yang disebut sebagai U$'iil Syafi ' i atau ~ul Mutakallimin adalah 

aliran yang berperanan menerapkan kaedah-kaedah dan terlepas daripada 

pengaruh ikatan suatu mazhab. Aliran ini (Syafi iyyah) berupaya menciptakan 

kaedah-kaedah yang lebih baik samada diguna pakai oleh mazhab mereka 

ataupun tidak.41 

Terdapat di antara ulama daJam mazhab ini yang menyalahi metod Imam 

Syafi'i, sekalipun mereka mengikuti furu'-furu'nya. Sebagai contoh, lmam Syafi ' i 

tidak menjadikan ljma' Sukuti (kesepakatan para ulama secara diam-diam) 

sebagai hujah. Sebaliknya, al-Amidi, pengikut mazhab Syafi'i menjadikannya 

sebagai hujah. Aliran ini juga memiliki pandangan-pandangan yang bersifat logik 

dan mengandungi unsur falsafah. Mereka membahas asal bahasa dan mengulas 

setiap permasalahan secara analisis. 42 

Sebelum melakukan perbahasan, aliran ini terlebih dahulu melihat 

pandangan-pandangan terdahulu. Menolak sebarang bentuk kepentingan

kepentingan peribadi dan menjauhi ulasan-ulasan yang mengandungi unsur 

dendam serta niat buruk. Aliran ini juga menjaga asas-asas pokok ~uliyah dan 

kaedah am.43 

: Ibid. hal. 220-221. Lihatjuga, Abu Zahrah, Mutiammad, (1958), op.cit., hal. 11-12. 
Abu Zahrah, Mul;iammad, (19S8) op. cit. hal. 15. 

42 Ibid. 
43 Al-Juwayni, (1999) op. cit. hal. 48. 
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Sekalipun terdapat perbezaan pendapat, namun perbezaan hanya terletak 

pada aplikasi dan cara bagaimana memahami suatu konsep. Seperti kesepakatan 

mereka tentang mensyukuri nikmat adalah wajib, tetapi berselisih pendapat 

mengenai kewajipan mensyukuri nikmat itu, apakah berdasarkan pertimbangan 

akal atau perintah syarak. 44 

Aliran Syafi'iyyah atau Mutalcallim'in berpegang kepada prinsip kebebasan. 

Dengan kata Jain, mereka tidak melarang seseorang untuk membicarakan 

pennasalahan-permasalahan yang terdapat dalam disiplin ilmu lain seperti ilmu 

kalam yang merupakan pokok agama dan tidak ada kaitannya dengan ilmu fiqh. 

Contoh, masalah terpeliharanya para Nabi daripada perbuatan dosa sebelum 

diangkat menjadi Nabi. Ulasan mengenai ini (ilmu kalam) mereka tempatkan 

pada suatu kajian khas dan tersendiri.45 

Dengan terbukanya pintu ijtihad bagi sesiapa sahaja yang Jayak, maka 

metode ijtihad yang telah dikemukakan oleh para ulama aliran ini akan menjadi 

berkembang dari masa ke semasa. 

2.7. Metodologi Imam Sylfi'J Dalam Pembinaao Hokum 

Antara metode-metode yang digunakan oleh Imam Syafi'i dalam pembinaan 

hukum ialah: 

1. AI-Qur'an dan al-Sunnahjika ia sabit. 

2. /jmli' pada perkara yang tidak disebutkan dalam al-Qur'an dan al-Sunnah. 

3. Perkataan sebahagian sahabat Nabi s.a.w. yang tidak diketahui adanya 

perselisihan pendapat. 

44 Abu Zabrah, Mu~ammad, (1958), op. cit. hal. 15. 
45 Ibid. 
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4. Perbezaan pendapat di kalangan sahabat Nabi s.a.w. Pendapat yang lebih 

hampir kepada al-Qur'an dan al-Sunnah atau pendapat yang ditarjihkan 

oleh qiyas adalah diambil kira sebagai hujah. 

5. Qiyas terhadap perkara yang telah diketahui hukumnya kepada empat 

metod terdahulu dengan mengambil kira secara berperingkat dimulai 

daripada al-Qur'an dan al-Sunnah.46 

Penulis akan huraikan secara ringkas metode-metode Imam Syafi' I di atas 

sebagairnana diperjelaskan berikut ini. 

A. AJ-Qur'an dan al-Sunnahjika ia sabit 

Imam Syllfi'T meletakkan al-Qur'an dan al-Sunnah adalah setaraf dalam 

menjadikan keduanya sebagai surnber hukum dan mengarnbil kira keduanya 

sebagai rnetodologi tunggal dalam pembinaan hukurn.47 Berbeza dengan Imam 

Syafi'i, ulama sesudah beliau dan Abu J:Ianifah sendiri meletakkan al-Qur'an 

sebagai rnetod yang pertama, sernentara al-Sunnah pada urutan kedua. Metodologi 

Abu J:Ianifah ini didasari oleh hadith Nabi s.a.w. yang berbunyi: 

~ Al- Syafi'i, Mutiammad bin Idris, (t.t.), op. cit. hal. 35. 

47 
Al-Syafi'i, Mu~ammad bin Idris, (1973), a/-Umm, j. 7., c.2, Beirut: Dar al-Ma' rifah, hal. 274. 

Bandingkan, Abii Zahrah, Mu~ammad,(1996), op. cit. hal. 447. 
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Maksudnya: 
"Bahawa Rasulullah s.a.w. ketika mengutus Mu'adh ke negeri 

Y aman, Be1iau bersabda kepadanya : "Bagaimana kamu memutuskan 
suatu putusan hukum? Mu'adh menjawab : "Saya memutuskan 
berdasarkan kitab Allah (al-Qur'an)." Rasulullah bertanya lagi :' Jika 
tidak ditemukan dalam kitab Allah? Mu'adh menjawab: "Saya akan 
memutuskan berdasarkan Sunnah Rasulullah". Rasulullah bertanya : 
"Jika tidak ditemukan dalam Sunnah Rasulullah?" Mu'adh menjawab: 
"Saya akan melakukan ijtihad sendiri." Rasulullah bersabda :"Segala 
puji bagi Allah yang telah memberikan taufik kepada utusan 
Rasulullah. ,4g 

Pada hakikatnya, Imam Syafi 'i tidaklah meletakkan kedudukan al-Qur an 

dan al-Sunnah sebagai setaraf secara keselurubannya. Ini kerana al-Qur'an adalah 

mutawatir dari segi membacanya (dapat pahala) dan ia merupakan firman Allah 

s.w.t. Sedangkan Sunnah pada umumnya tidak mutawatir dan tidak ada nilai 

ibadahnya, kerana ia sabda Rasulullah.49 

Imam Syafi'i memandang, bahawa al-Qur'an mencakupi penjelasan seca.ra 

umum dan kebanyakannya secara sepotong-sepotong. Dalam hal ini, Sunnah 

berperanan melengkapi penjelasan-penjelasan al-Qur'an yang bersifat umum itu, 

memberi perincian terhadap nas yang bersifat global, menjelaskan beberapa ayat 

yang tidak dapat difahami menerusi al-ray. Oleh itu, Sunnah berfungsi sebagai 

penjelas terhadap keumuman al-Qur'an.50 

Mu~ammad Abu Zahrah memberikan ulasan dalam memahami maksud 

sebenar tentang pandangan Imam Syafi'i di atas sebagai berikut: 

a. Imam Syafi'i menjadikan al-Qur'an dan al-Sunnah sebagai setaraf adalah 

dalam membuat kes1mpulan hukum far'. Beliau tidak menolak al-Qur'an 

sebagai asas daJam syari'at Islam dan sebagai mu'jizat terbesar Nabi s.a.w. 

48 AI-Tinnidhi, Abii •Isa, (t.t.), Sunan al-Tinnidhi, j. 2., Madinah al-Munawwarah : Diir al-lttihlid 
al-' Arabi hal. 394, no. 1342. · 
49 Abii Zahrah, Mutiammad, (1996), op. cit. hat. 447. 
50 Ibid. hat. 447-448. 
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Sunnah pula merupakan far ' kepada al-Qur'an dan sebagai penjelas 

terhadap keurnuman al-Qur'an. 

b. Imam Syafi'i menjadikan al-Qur'an dan al-Sunnah sebagai setaraf adalab 

dalam menjelaskan hukum-hukum far' supaya kesimpulaa hukum yang 

diambil menjadi benar. Beliau tidak menjadikan seluruh periwayatan 

daripada Rasulullah s.a.w. dalam pelbagai bentuk sebagai setaraf dengan 

al-Qur'an. Hadith-hadith A/uid tidaklah setaraf dengan hadith-hadith 

Mutawatir, terutama sekali dengan ayat-ayat al-Qur'an. Imam Syafi'i 

hanya mengakui hadith yang sabit sebagaimana yang diucapkan oleh 

beliau sendiri : 

"Peringkat pertama ialah kit.ab dan Sunnah jika ia sabit." 

c. AJ-Qur'an dan Sunnah tidak setaraf dalam memahami persoalan akidah.51 

Contoh yang dikemukakan oleh Imam Syafi'T tentang Sunnah berperanan 

menjelaskan keumumaa al-Qur'an ialah mengenai pembahagian hart.a 

warisan terhadap bapa, ibu dan anak menerusi ketetapan al-Qur'an adalah 

bersifat umum. Bapa, ibu dan anak boleh terhalang daripada mendapatkan 

harta warisan jika di antara mereka kafir at.au seorang hamba sahaya 

ataupun seorang pembunuh. Faktor membunuh dan kafir adalah ketetapan 

menerusi Sunnah yang menjelaskan keumuman al-Qur'an dan sebagai 

penjelas terhadap hukum-hukum far' yang tidak diterangkan dalam al

Qur' an. s2 

Imam Syafi'i menjadikan al-Qur'an dan al-Sunnah sebagai setaraf, kerana 

kedua sumber tersebut adalah berasal daripada Allah s.w.t., sedangkan 

Nabi Muhammad s.a.w. tidak berbicara berdasarkan hawa nafsu, tetapi 

s, Ibid hal. 448. 
52 Al-Syafi'1, Mubammad bin Idris, (1973), op. cit. j. 7. ha!. 275 . 
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berdasark.an apa yang diwahyukan kepadanya. Waiau bagaimanapun, 

dalam beberapa penulisannya, Imam Syiifi''i tidak berpandangan bahawa 

al-Qur'an dan al-Sunnah sebagai setaraf. Beliau meletakkan Sunnah pada 

urutan kedua. 53 

B. ljmii' pada perkara yang tidak ada dalam al-Qur'an dan al-Sunnah . 

Menjawab orang yang mengatakan mengenai keharusan ljmii ' pada perkara 

yang tidak ada ketentuan eksplisit dalam al-Qur'an dan al-Sunnah, Imam Syafi' i 

berkata: 

"Mengenai ljmii' yang tidak ada ketentuan daripada Nabi s.a.w. kami 
tidak dapat menegaskannya sebagai sumber pada periwayatan itu. 
Sebab; seorang hanya dapat meriwayatkan berdasarkan apa yang ia 
dengar. Seseorang tidak boleh meriwayatkan sesuatu berdasarkan 
dugaan semata. Kami menerima kesepakatan umat dan mengikuti 
autoriti mereka bahawa setiap Sunnah Nabi diketahui oleh mereka 
sekalipun ada terdapat kemungkinan tidak diketahui oleh yang lainnya. 
Kami mengetahui umat tidak akan bersepakat atas suatu kesalahan."54 

Menurut Abu IJatim al-Razi, ljmii ' dalam pandangan Imam Syafi'i ialah 

kesepakatan semua mujtahid mengenai hukum syarak pada mana-mana zaman 

tertentu, samada bukum yang bersifat ma'/iiman min al-din bi al-dariirah (tanpa 

pemikiran yang mendalam) mahupun sebaliknya.55 

Berdasarkan hal di atas, Imam Syafi'i mengakui ljmii' sebagai hujah dalam 

syari'at lslam iaitu kesepakatan seluruh ulama pada masa-masa tertentu mengenai 

hukum Islam yang bersifat ' amali 
56 

lmam Syafi'i berkata : 

"Aku dan tidak seorangpun daripada pakar ilmu pernah mengatakan : 
lni adalah perkara ljmii ', kecuali telah diperkatakan mengenainya oleh 
seluruh pakar ilmu dan meriwayatkan daripada orang-orang 

s3 Abu zahrah, Mutiammad, () 978), op. cit.,hal. 191. 
$4 AI-Syafi'i, Mutiammad bin Idris, (1979), op . cit. bal.472. 
ss Al-Riizi, Abu ]:latim, (t.t.), A dab a/-Syiifi 7 wa Maniiqibuh, Syria : Malctabah al-Turath al-Islll.mi, 
ha!. 232. 
S6 Abu zahrah, Mubamrnad, (1996), op. cit. hal. 452. 
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sebelumnya serierti sembahyang zuhur empat raka'at, diharamkan arak 
dan Jain-lain." 7 

Imam Syafi'i mengemukakan dalil tentang kehujahan ljmii' ialah 

berdasarkan finnan Allah s.w.t., sebagaimana yang dipaparkan oleh aJ-Juwaynr58 

iaitu: 

Maksudnya: 

"Dan sesiapa yang menentang (ajaran) Rasulullah sesudah terang 
nyata kepadanya kebenaran pertunjuk (yang di bawahnya). dan ia pula 
mengikut jalan yang lain dari jalan orang-orang yang beriman. Kami 
akan memberikannya kuasa untuk melakukan (kesesat:an) yang 
dipilihnya dan (pada hari akhirat kelak) Kami akan memasukkannya 
ke dalam neraka jahanam dan neraka jahanam itu adalah seburuk
buruk tempat kembali." 

Terjemahan Surahal-Nisa'(4): 1 JS. 

Berbeza dengan Imam Syafi'T, Imam Malik menjadikan ljmii ' penduduk 

Madinah sebagai hujah dan ini lebih kuat daripada hadith A/tad. Penolakan Imam 

Syafi'i terhadap ljmii ' penduduk Madinah, kerana beliau sendiri telah menegaskan 

bahawa ljmii' ialah kesepakatan seluruh ulama pada semua negeri-negeri Islam. 

Apa yang dimaksudkan dengan ulama mengikut Imam Syiifi'i ialah para mujtahid 

yang pakar dalam membuat kesimpulan hukum.59 

57 AI-Sylifi'T, Muflammad bin ldns, (1979), op. cit . hal. 534. 
Sl AI-Juwayni, (1999), op. cit. j . l., hal. 43S. 
59 Abu Zahrah, Mu~ammad, (1978), al-Syiifi7: l:layiituh wa 'A~ruh Ara'uh wa Fiqhuh, T.T.P.: 
Oar al-Fikr al-' Arabi, hal. 270-271. 
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Konsep ljmii' Imam Syafi'T sangat ketat dan sukar memenuhi syaratnya. 

Waiau bagaimanapun, Imam Syafi'T menghendak.i agar keputusan hukum yang 

diambil menerusi ljmii' harus menepati kebenaran berdasarkan nas dan 

kesepakatan seluruh ulama. lni kerana umat tidak akan bersepakat dalam suatu 

kesalahan. 

Mengikut Imam Syafi 'T, kesepakatan itu mesti dalam bentuk pemyataan. 

Beliau tidak menerima /jmii' Sukiiti, sebagaimana pendapat Abu J:lanifah. Dalam 

hal ini terdapat satu kaedah dalam mazhab Syafi'I iaitu tidak boleh menyandarkan 

sesuatu perkataan kepada orang yang tidak menyatakannya. Menurut al-Juwayni, 

diamnya seseorang ada beberapa kemungkinan iaitu : 

1. Setuju terhadap apa yang dibicarakan. 

2. Merasa puas terhadap apa yang dibicarakan. 

3. Tidak tahu terhadap persoalan yang dibicarakan.60 

Imam Syafi'T mengambil k.ira /jmil' sahabat sebagai yang pertama dengan 

tidak menolak /jmii' para mujtahid lainnya. Dalam kesempatan ini, Abii Zahrah 

mengemukakan perkara-perkara penting sebagai berikut : 

1. Imam Syafi'i menjadikan ljmii' sebagai hujah apabila tidak bercanggah 

dengan al-Qur'an dan al-Sunnah dan ia menempati urutan ketiga sesudah 

kedua sumber tersebut. Pada hakikatnya, ljmii' tidak bercanggah dengan 

al-Qur'an dan al-Sunnah. 

2. Imam Syafi'I tidak menjadikan /jmii' penduduk Madinah sebagai hujah, 

sekalipun bertentangan dengan gurunya Imam Malik. /jmil' yang diambil 

kira oleh Imam Syafi'I ialah /jmii' yang berlaku di seluruh negeri Islam 

seperti sembahyang zuhur empat raka'at dan lain-lain. 

60 AI-Juwaynl, (1999), op. cit.,j.1. hal. 448-449. 
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3. Imam Syafi'i menjadikan ljma' sebagai hujah apabila tidak ada ulama 

yang mengingkarinya.61 

Perbahasan mengenai ljmii' dalam pandangan Imam Syafi'I secara 

keseluruhannya ialah apa yang tidak bercanggah dengan nas dan tidak lebih dari 

itu. Jni kerana beliau beranggapan bahawa konsep ljmii' merupakan kajian yang 

tidak memerlukan upaya penalaran yang mendalam dalam syari'at Islam.62 lni 

terbukti ketika beliau mengatakan : 

"Aku dan tidak seorangpun di kalangan fuqaha' Jain pemah 
mengatakan : lni adalah perkara ljma', kecuali telah diperkatakan 
mengenainya oleh seluruh fuqaha' dan meriwayatkannya daripada 
orang-orang sebelumnya seperti sembahyang zuhur empat raka'at, 
diharamkan arak dan lain-lain.63 

Berhubung kait dengan ini, dari segi lain perbahasan tentang ljmii' adala.li 

juga membahas mengenai qawl sahabat (perkataan sahabat) dan ljmo' dalam 

pandangan para fuqaha' yang memiliki pengetahuan khusus. Oleh itu, kajian 

mengenai ljma' tidak banyak diperkatakan. 64 Perbahasan yang meluas dan 

banyak diperkatakan oleh para fuqaha' ialah mengenai qawl sahabat dalam 

kaitannya dengan metodologi lmam Syiifi'i. 

C. Qawl Sahabat yang tidak diketahui adanya perselisihan pendapat. 

Sebahagian kitab u~ul al-fiqh yang ditulis oleh pengikut Imam SyaffT 

menyebutkan bahawa beliau dalam qawl qadimnya mengambil kira qawl sahabat 

sebagai hujah.65 Dalam qawl jadidnya, ulama berbeza pendapat, sebahagian 

berpendapat, pendapat Imam Syafi'I dalam qawl jaaui mahupun qaw/ qadim 

61 Abii Zahrah, Mul}ammad, (1996), op. cit. hal. 452-453. 
62 Abu Zahrah, MulJammad, ( 1978), op. cit. ,hal. 279-280. 
63 AI-Syi1fi'I, Mul}ammad bin Idris, ( I 979), op. cit. hal. 534. 
64 Abu Zalµ-ah, Mul)amrnad, ( 1978), op. cit. hal. 280. 
65 Abii Zalµ-ah, Mul}ammad, (1996), op. cit. hal. 453. 
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adalah sama mengenai qawl sahabat sebagai hujah. Sebahagian yang lain 

berpendapat, lmam Syafi'i dalam qawl jadidnya teJah mengubah pendapatnya dan 

tidak menjadikan qawl sahabat sebagai hujah. 

Di antara ulama yang berpendapat bahawa Jmam Syafi'i dalam qawl 

Jadidnya tetap menjadikan qawl sahabat sebagai hujah ialah al-' Alla i. Mengikut 

beliau, Imam Syafi 'i dalam kitabnya Ikhtiliif al-Malik, mengatakan beliau 

menyandarkan pendapatnya kepada al-Qur'an dan al-Sunnah, jika tidak didapati, 

maka beliau menjadikan qawl sahabat sebagai hujah.66 

Qawl qadim ialah pendapat-pendapat Imam Syafi'i yang ditulis menerusi 

periwayatan al-Za'farani di Iraq, sedangkan qawl jadid ialah pendapat-pendapat 

Imam Syafi 'i yang din.dis menerusi periwayatan Rabi' Tbn Sulayman al-Muradi di 

Mesir. Menurut Abii Zahrah, dalam kitab al-Risiilah yang ditulis oleh Rabi' lbn 

Sulayman (qawl jadid), Imam Syafi'i menjadikan qawl sahabat sebagai hujah, 

sebagaimana pendapatnya dalam qawl qadim secara sepakat.67 

Waiau bagai.manapun, al-'AUa'i berpendapat bahawa majoriti pengikut 

Imam Syafi 'i menyatakan, Imam Syafi 'i daJam qaw/ jaaulnya tel ah membatalkan 

pendapatnya dalam qawl qadim dan menyatakan qaw/ sahabat tidak terrnasuk 

hujah.68 Di antara pengikut Imam Syafi'i yang menyatakan Imam Syafi'i telah 

mengubah pendapatnya dalam qawl jadid mengenai qawl sahabat adalah al

J uwayni, al-Ghazali, al-Razr dan al-Zanjani.69 

66 Al-' Allii'i, Khalil Jbn Kaykaldi, (1407), ljmiil al--Siibah, Kuwait: Jami'ah ll)yii' al-Turiith al
lslami, hal. 38. 
67 Abii Zahrah, MulJammad, (1996), op. cit. hal. 453. 
68 Al-' Alla'i, Khalil lb Kaykalru, (1407), op. cit. hal. 39. 
69 Al-Juwayni, (1999), op. cit. j. 2. hal. 891., al-Ghazali, (1997), al-Must~fa min 'Jim al-U~iil, j. 
J. , Beirut: Muassasah al-Risiilah, hal. 406., al-RazJ, Fakhr al-Din, (1400), al-Maf,1iil.fi 'Jim U1iil 
al-Fiqh, j. 6., Riyac! : Jiimi'ah al-1.mlim Mhd. lbn Sa' iid al-Jslamiyah, hal. 179. al-Zanjiini, (]987), 
Takhrij al-Furii ' 'Ala al-U~iil, c. 5., Beirut: Muassasah al-R.isiilah, hal. 179. 
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Pendapat al-GhazalT ini didasari menerusi periwayatan al-Muzani sebagai 

perawi qawl jadid lmam Syafi 'i. 70 AJ-JuwaynI berpendapat, pendapat yang ditarik 

balik dalam qaw/ qadim, maka yang diambil kira adalah pendapatnya dalam qawl 

jadid, sedangkan pendapat yang ditarik balik tidak tennasuk dalam kategori 

mazhab Syafi' i. 71 Mengikut al-R.azi, majorif pengikut lmarn Syafi 'i tidak 

menjadikan qawl sahabat sebagai hujah, namun ia boleh mengukuhkan qiyas. 

Oleh itu, jika terjadi pertentangan antara dua qiyas, maka qiyas yang selari dengan 

qawl sahabat yang boleh dijadikan hujah.'2 

Menurut al-Zanjlini, telah terbukti bahawa Imam Syafi ' i tidak rnenjadikan 

qaw/ sahabat sebagai hujah, kerana adanya pendapat beliau yang bercanggah 

dengan pendapat 'Aisyah r.a. mengenai jual beli dengan keuntungan yang 

berlebih. Jual beli seperti ini pemah dilakukan oleh seorang sahabat yang bemama 

Zayd lbn Arqam. Apabila 'Aisyah r. a. mengetahui hal tersebut, beliau menyuruh 

Zayd lbn Arqam supaya bertaubat.73 

Di antara pengikut Imam Syafi'T yang menolak qawl sahabat sebagai hujah 

ialah: 

1. AI-Juwayni 

Menurut al-Juwayni, sahabat adalah orang yang merniliki kedudukan yang 

tinggi, tetapi mereka boleh berbuat salah sebagaimana manusia lainnya. Oleh itu, 

tidak ada kewajipan untuk mengikuti pendapat sahabat secara naqli.14 

70 Al-Ghazili, (1997), op. cit.j. I. hal. 404. 
71 AI-Juwayru, (1999), op. cit.j. 2. hal . 893. 
72 Al-Razi, Fakhr al-DTn, {1400), op. cit. ha!. 178. 
73 AI-Zanjaru, {1987), op. cit. hal. 180-189. 
74 AI-Juwayni, (1999), op. cit. j. 2. hal. 890. 
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2. Al-Ghazali 

Menurut al-Ghazali, qaw/ sahabat tidak diambil kira sebagai hujah, kerana 

mereka boleh berbuat salah. Sekiranya sahabat terpelihara dari dosa dan 

kesalahan, maka tidak berlaku perbezaan pendapat di antara mereka. Pada 

kenyataannya, sahabat sentiasa berbeza pendapat, sekalipun ia seorang khalif ah 

seperti Abu Bakar dan •umar. Bahkan mereka sepakat, jika terjadi perbezaan 

pendapat mengenai persoalan ijtihadiyah maka setiap orang wajib mengikuti 

pendapatnya sendiri.75 AI-Ghazali mengemukakan dalil hadith Rasulullah s.a.w. 

sebagai penolakannya terhadap qawl sahabat menjadi hujah : 

Maksudnya: 
"Sahabatku bagaikan bintang-bintang. Sesiapa sahaja yang kamu ikuti, 
kamu akan mendapat petunjuk."76 

Menurut al-GhazAJI, hadith ini bukanlah dalil mengenai kehujahan qawl 

sahabat. la ditujukan bagi orang awam di kalangan para sababat untuk mengikuti 

sahabat yang pakar dalam bidang hukum, sebab ada sahabat yang pakar dan ada 

yang awam. Perintah mengikuti sahabat tidak bererti mengikuti semua sahabat. 

Dengan demikian qawl sahabat tidak boleh menjadi hujah.77 Waiau 

bagairnanapun, jika terjadi pertentangan antara dua qiyas, maka qiyas yang selari 

dengan qaw/ sahabat yang ditJtamakan.78 

3. Al-Zanj!ni 

AI-ZanjanI mengemukakan finnan Allah s.w.t yang berbunyi : 

75 AI-Ghazali, (1997), op. cit. j. 1. hal. 400-401. 
76 Al·An~ ' Umar lbn ' AJT, (1410), Khu/lifah al-Badr al -Munir, j . 2., Riyii4 : Maktabah al
Rusyd, hal. 430, no. 2828. 
77 AI-Ghaz.ali, ( J 997), op. cit. j. 1. ha!. 40 I. 
78 Ibid. j. l ., hal. 404. 
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Maksudnya: 
"Maka insaflah dan ambillah pelajaran (dari peristiwa itu) wahai 
orang-orang yang berakal fikiran serta celik mata hatinya." 

Terjemahan Surah al-1:lasyr (59) : 2. 

Ayat ini menyuruh umat Islam supaya melakukan ijtihad tanpa bertaqlid 

kepada orang lain. Sahabat adalah tidak ma'sum, mereka boleh melakukan 

kesalahan dan lupa. Oleh itu, pendapatnya tidak boleh dijadikan hujah.79 

Terhadap pandangan Imam Syafi'T mengenai qawl sahabat, Abii Zahrah 

menyimpulkan : 

1. Qaw/ sahabat yang hampir kepada al-Qur'an. al-Sunnah, ljmii ' dan Qiyiis 

adaJah diambil kira sebagai hujah. 

2. Qawl sahabat yang tidak ada perselisihan pendapat mengenainya adalah 

diambil kira sebagai hujah,80 sebagaimana ucapan Imam Syafl'i yang 

berbunyi: 

.. ... Aku mengikuti pendapat seorang sahabat apabila tidak ditemukan 
ketentuan hukumnya daJam al-Qur'an, al-Sunnah, Jjmii ' dan Qiyiis. "81 

Menurut Abo Zahrah, qawl sahabat yang tidak ada perselisihan pendapat 

mengenainya boleh dijadikan hujah dalam pandangan Imam Syafi'i.82 

2.8. Teori lmAm Syifi'I Mengenai Qiyas 

Tajuk ini menjelaskan pemikiran Imam Syafi'i tentang konsep qiyas yang 

beliau tulis dalam kitab al-Risa/ah. Perbahasan meliputi perkara-perkara pokok 

dan prinsip-prinsip umurn sebagai teori asas beliau. Ini kerana perbincangan 

79 AI-Zanjaru, (1987), op. cit. hal. 179. 
80 Abu Zahrah, Mu.l)ammad, ( 1996), op. cit. hal. 454. 
81 Al-Syafi ' i , Mul)ammad bin Idris, (1979), op. cit. hal. 598. 
12 Abu Zahrah, Mu~ammad, ( 1996), op. cit. hal. 454. 
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mengenai qiyas dilatarbelakangi oleh keterangan yang bersifat umum dan 

bertaburan secara terpisah.83 

2.8.1. Qiyas Menurut rmam Syafi'Y 

Konsep qiyas telah lahir pada zaman Rasulullah s.a. w. ketika baginda 

mengutus Mu'adh ke negeri Y aman dan hadith Mu'adh ini telah popular dalam 

menjadikannya sebagai hujah dalarn melakukan qiyas. Tahap selanjutnya, peranan 

qiyas dikembangkan oleh para sahabat menerusi instrumen 'ii/ah beserta syarat

syarat yang melengkapinya. Menerusi instrumen 'illah, para sahabat melakukan 

proses qiyas yang kemudiannya terbentuklah apa yang disebut sebagai ljmii' 

sahabat.84 

Tahap berikutnya, iaitu setelah zaman sahabat muncul pemikir-pemikir 

aliran al-ray terutama di kawasan Iraq dengan tokoh utamanya Imam Abu 

}:lanifah. Fiqh Imam Abu ijanifah merupakan aiiran yang pertama berkembang, 

kemudian lahirlah fiqh Imam Syafi'i. lm!m Abu ijanifah pula merupakan orang 

yang terpenting dalam mengembangkan kaedah usu/ al-fiqh berdasarkan 

mazhabnya. Berdasarkan ini, ilmu ~iii al-fiqh sebenamya belum sampai kepada 

Imam Syafi'T sejak beberapa generasi dan ini sebagai bukti bahawa Imam Syiifi'i 

bukan sebagai orang yang pertama menciptakan u~iil al-fiqh, tetapi orang yang 

pertama membukukannya secara sistematik.85 

Dalam al-Risiilah, Imam Syafi' I tidak banyak rnernbahas rnengenai qiyas, 

narnun beliau menerangkannya secara terpisah-pisah. Huraian tentang qiyas 

83 Terpisah, kerana sebahagian keterangan qiyas beliau ulas dalam bab qiyas. Sebahagian lain pada 
bab ijlihiid, bayon, ilchlilof mahupun bab istibson. Tidak keterlaluan jika penulis katakan, 
pemberian bab-bab tersebut sebenamya bukan dilakukan oleh Imam Syafi'i, tetapi oleh penulis
~ulis selanjutnya. 

AI-Bu\'i, Sa'id Rama<!an, (1994), "Athar aJ-Syiifi'i fi Minbaj al-Tatkir al-IslamI Qacfiman wa 
l:fadithan," al-Imam al-Syafi7 : 11:,tifo' bi Dhilcra Muriir lthnay 'Asyar Qaman 'Ala Wajatih, Kuala 
Lumpur : lsesco, hal. 454. 
BS Ibid 
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kadang disebutkan pada perbahasan mengenai konsep istif,san, kadang beliau 

menghurainya dalam tajuk al-ijtihiid mahupun dalam tajuk al-ikhliliif Perbahasan 

mengenai qiyas juga terdapat dalam tajuk al-bayiin iaitu pada bab-bab pennulaan 

dalam kitab al-Risa/ah. 

Imam Syafi'i dalam pandangannya mengenai qiyas, hanya mengulas 

perkara-perkara pokok sahaja. Beliau tidak membahas bentuk-bentuk qiyas, 

syarat-syarat 'illah dan semua cabang-cabangnya. Hal ini umum berlaku dalam 

suatu karya dan dikembangkan oleh generasi selanjutnya.86 Berdasarkan ini juga, 

Imam Syafi'i tidak menyebut definisi qiyas secara terminologi, tetapi 

menyebutnya dalam bentuk contoh-contoh dan prinsip umum. Hal ini disebabkan 

ilmu mantiq waktu itu belum popular di kalangan para fuqaha'. 87 

Apa yang terpenting. Imam Syafi'i tidak memberikan definisi yang jelas 

mengenai 'i/lah kaitannya dengan a~/ dan far'. 88 Hal ini merupakan sebab 

berlakunya pelbagai penafsiran mengenainya. Ulama moden89 berpegang kepada 

pengertian bahawa 'illah merupakan proses mencari kesimpulan hukum secara 

langsung daripada nas. Sedangkan al-Juwayni, al-Gbazali, al-Zanjani, al-Jurjani, 

dan al-Razi memberikan makna 'i/lah sebagai proses mencari kesimpulan hukum 

berdasarkan matlamat syara~ iaitu pemetikan bukum daripada nas secara tidak 

langsung.90 

Menerusi kitab al-Risiilah, didapati beberapa penjelasan mengenai qiyas 

sebagai berikut : 

l . Mengenai qiyas sama dengan ijtihad, Imam Syaffi berkata : 

86 Qal'ah Ji. Mupammad Rawwas, (1994), op. cit. hal. 239. 
17 Abu Zahrah, Mul}ammad, (1978), op. cit. hal. 280. 

88 Qal'ah Ji, MuJ;iammad Rawwlis,(1994),op.cit. hal. 242. 
89 Ulama moden seperti 'abd al-Wahhiib Khallaf, Wahbah al-ZuhaylT dan lain-lain. 
90 Perbahasan tentang 'ii/ah menurut ulama-ulama pengikut lmam Syiifi 'i ini akan dipaparkan 
pada halaman selanjutnya. 
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"Setiap kes yang terjadi kepada seseorang Muslim mesti ada 
hukumnya dan wajib mengikuti nas apabila ada nasnya. Apabila tidak 
ditemukan nasnya, maka carilah menerusi jalan di/a/ah mengikut 
metod yang benar. Dan ijtihad itu adalah qiyas."91 

2. Sebagai menjawab pertanyaan mengenai peringkat-peringkat ilrnu, Imam 

Syafi'i berkata: 

" ... Pengetabuan yang diperolehi menerusi Utihad dengan rnetod qiyas 
adalah benar secara µhir bagi orang yang melakukan qiyas, tetapi 
tidak demikian bagi orang awam. Ini kerana tidak ada yang 
mengetahui perkara yang tersembunyi kecuali Allah. '92 

3. Mengenai kategori-kategori qiyas, Imam Syafi'T berkata: 

"Qiyas ada dua kategori, pertama, persoalan yang mencakupi perkara 
asas terdapat dalam makna pokok. Qiyas jenis ini tidak berlaku 
perselisihan pendapat. Kedua, kes yang dipersoalkan tercakup dalam 
makna pokok yang berbeza-beza. Dalam hal ini, qiyas harus dipakai 
pada ketentuan yang lebih mendekati kepada kemiri£annya. Qiyas 
dalam bentuk ini sentiasa berlaku perbezaan pendapat. ' 3 

4. Menjawab pertanyaan mengenai kehujahan lstif,siin, Imam Syafi'i berkata : 

" ... Hanya mereka yang pakar boleh memperkatakan sesuatu. Jika 
mereka memperkatakan tentang suatu berita (al-khabar), maka 
ikutilah. Apabila berita tidak didapati, maka qiyas dapat diambil kira 
berdasarkan berita itu. Jika boleh meninggalkan qiyas maka 
dibolehkan juga bagi orang yang tidak pakar, memperkatakan sesuatu 
tanpa berdasarkan berita dengan menganggapnya sebagai sesuatu yang 
baik (istil:zs°1)- Mengatakan sesuatu tanpa berita atau qiyas adalah 
tidak boleh." 

5. Mengenai konsep 'ii/ah, Imam Syafi'i berkata: 

"Sebahagian ulama menolak menamakannya sebagai qiyas. Mereka 
berkata : lni adalah sebagai pengertian (ma 'nii) apa yang d'halalkan 
dan apa yang diharamkan oleh Allah, yang dipandang sebagai sesuatu 
yang terpuji dan tercela. Begitu juga pada persoalan-persoalan lain : 
Sesuatu yang sama dengan yang halal adalah halal dan yang sama 

91 AI-Syafi'i, Mupammad bin Idris, (1979), op. cit. hal. 477. 
92 ibid. hal. 479. 
93 Ibid. 
94 Ibid. hal. 504-505. 
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dengan haram adalah haram tanpa menyebutnya sebagai qiyas. Mereka 
menolak menamakannya sebagai qiyas kecuali jika ada dua perkara 
yang hendak diserupakan pada dua perkara yang berbeza. Maka yang 
satu dipilih sebagai jawapannya dengan menolak yang lainnya. 
Berkata ulama daripada kalangan lainnya : Apa sahaja di luar nas 
daripada al-Qur'an dan al-Sunnah tetapi mempunyai makna yang sama 
adalah qiyas."95 

Berdasarkan prinsip-prinsip umum di atas, penulis dapat menyimpulkan 

qiyas dalam pandangan Imam Syafi'T sebagai berikut : 

1. Qiyas adalah ijtihad. 

Qiyas menurut lmam Syafi'T adalah ijtihad itu sendiri. Dalam hat ini qiyas 

bukan sebagai sesuatu yang sempit jangkauannya. la meliputi semua aspek 

kehidupan manusia dan persoalan-persoalan tersebut ada ketentuan hukumnya. 

Ketentuan hukum ini hanya dapat dijawab Gika tidak ditemukan dalam nas) 

menerusi qiyas sahaja dan qiyas sama sahaja dengan ijtihad. 

2. Qiyas adalah perkara yang ~ahir sahaja. 

Qiyas dalam pandangan Imam Syafi'T adalah pengetahuan yang didapati 

secara zahir. Ertinya, sebarang bentuk keputusan hukum yang berdasarkan nas, 

samada hukum yang ditemukan menepati kebenaran atau tidak menepati 

kebenaran, maka manusia tidak dibebani suatu kesalahan. Ini kerana perkara yang 

tersembunyi hanya Allah sahaja yang mengetahui-Nya dan manusia dituntut 

untuk mengetahui apa yang narnpak. 

3. Qiyas sebagai mat]amat syarak. 

Qiyas menurut Imam SyMi'i adalah upaya memahami pengertian-pengertian 

(ma'nii) yang terdspat dalam aJ-Qur'an dan al-Sunnah. Hal ini semakin jelas, 

95 AI-Syafi 'i, Mu~ammad bin Jdlis, (1979), op. cit. , hal. 515-516. 
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bahawa qiyas tidak hanya didapati menerusi instrurnen 'i/lah sahaja, tetapi lebih 

luas lagi iaitu suatu upaya memahami tujuan disebaJik pensyari'atan hukum. 

4. Qiyas sebagai motif hukum. 

Qiyas dalam pandangan Imam Syafi'r ialah suatu upaya mencari kesimpulan 

hukum berdasarkan kepada teori mencari persarnaan hukum. laitu menjadikan 

'il/ah sebagai alat terpenting dalam menemukan hukum. 

5. Qiyas adalah berasaskan nas. 

Qiyas menurut Imam Syafi'i ialah apa yang berlawanan dengan konsep 

isti!,sim. Mana-mana ketentuan yang tidak berdasarkan al-Qur'an dan al-Sunnah 

(al-khabar), maka ketentuan hukumnya menjadi batal dan tertolak. Qiyas mesti 

berasaskan al-Qur'an dan al-Sunnah. Apa yang dimaksud dengan berlawanan 

ialah membuat kesirnpulan hukum berdasarkan hawa nafsu dan memandang 

semua perkara adalah baik (istf/lsim). 

2.8.2. Dalil Autoriti Qiyas Mengikut Imam Syafi'T 

Antara dalil-dalil yang dipegang oleh Imam Syafi'i dalam melakukan qiyas 

ia)ah sebagai yang diperjelaskan berikut ini : 

1. Imam Syafi 'i mengambi! dalil berdasarkan firm an Allah s.w.t yang berbunyi : 
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Maksudnya: 
"Dari mana sahaja engkau keluar (untuk mengerjakan sembahyang), 
maka hadapkan)ah mukamu ke arah masjid al-Haram (Ka'bah) dan 
dimana sahaja kamu berada maka hadapkanlah muka kamu ke 
arahnya ... " 

Terjemahan Surah al-Baqarah (2) : 150. 

Terdapat dua pernahaman menerusi ayat ini, penama, bagi orang yang dekat 

dipersekitaran Masjid al-Hariim, ia boleh menentukan arah qiblat secara pasti dan 

tepat. Kedua, bagi orang yang berada jauh darinya, mestilah mencarinya menerusi 

ijtihad.96 Allah s.w.t. memberikan petunjuk kepada orang yang berada jauh dari 

Masjid al-Haram dengan melakukan ijtihad secara menepati kebenaran. Petunjuk 

ini adalah berupa benda atau tanda-tanda yang boleh dijadikan alat petunjuk arah 

secara sebahagiannya (syqtrah).97 Allah s.w.t berfinnan: 

Maksudnya: 
"Dan Dialah yang menjadikan bintang-bintang bagi kamu supaya 
kamu berpedoman kepadanya dalam kegelapan (malam) di darat dan 
di laut." 

Terjemahan Surah al-An 'am (6): 97. 

Petunjuk lain lagi adalah firman Allah s.w.t. yang berbunyi: 

Maksudnya: 
"Dan (la mengadakan) tanda-tanda panduan jalan dan dengan bintang
bintang (pada waktu malam) mereka dapat mengetahui arah yang 
hendak dituju.'' 

Terjemahan Surah al-Nab/ (16) : 97. 

Menurut Imam Syafi 'i, petunjuk yang dimaksud adalah gunung, adanya 

pertukaran siang dan malam atau angin yang bertiup ke pelbagai arab, matahari, 

96 Al-Sylifi'i, Muhammad bin Jdris, (t.t.), op. cit. hal. 277. 
97 Al-Syafi'T, Mutiamrnad bin ldrls, (1979), op. cit. hal. 23-24. 
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bulan dan bintang yang muncul dan tenggelam merupalcan alat yang dapat 

mengenal pasti arah qiblat.98 

2. Dalam kes membunuh binatang buruan sewaktu melakukan ibadah haji, Imam 

Syafi'I mengutip firman Allah s.w.t : 

Maksudnya: 
"Wahai orang-orang yang beriman! Janganlah kamu membunuh 
binatang-binatang buruan ketika kamu sedang berihram. Dan sesiapa 
di antara kamu yang membunuhnya dengan sengaja, maka dendanya 
(menggantinya) dengan binatang temak yang sama dengan binatang 
buruan yang dibunuh itu, yang akan ditetapkan hukumnya oleh dua 
orang yang adil di antara kamu, sebagai hadiah yang di sampaikan ke 
Ka'bah (untuk disembelih dan dibahagikan kepada fakir miskin di 
Tanah Suci) ... " 

Terjemahan Surah al-Mii 'idah (5) : 95. 

Dalam ayat ini Allah s.w.t. menyuruh supaya membayar denda bagi orang 

yang membunuh binatang buruan sewaktu melakukan ibadah haji dengan 

menggantinya kepada binatang temak dalam ukuran yang sama. Adalah sahabat 

melalcukan ijtihad dengan menentukan hukuman membunuh seekor kijang, 

dengan menggantinya seekor kambing. Dalam hal ini sahabat berpedoman pada 

ukuran fizikal bukan berdasarkan harga, sebab jika berdasarkan harga, tentunya 

akan berbeza-beza selari dengan perbezaan harga binatang buruan di pelbagai 

negeri. Oleh itu, ketentuan yang diambil kira ialah dengan menentukan ukuran 

fizikal sekalipun kijang dan kambing tidak sama seratus peratus. Inilah bentuk 

qiyas dalam pandangan Imam Syafi'i.99 

98 ibid hal. 24. 
99 Al-Syafi ' i, Mu~ammad bin Idris, (tt.), op. cit. hal. 280-2SI. 
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2.8.3. Prinsip Imam Syafi'TTentang Qiyas 

Imam Syafi'T menetapkan qiyas sebagai asas daJam pembinaan hukum 

berdasarkan al-Qur'an dan al-Sunnah. Qiyas berfungsi memahami apa yang tidak 

diterangkan oleh kedua sumber tersebut secara jelas. Berdasarkan ini, Imam 

Syafi'I meletakkan kedudukan qiyas atas dua prinsip sebagai berikut :100 

1. Syari'at Islam merangkumi semua permasalahan kehidupan manusia dan 

persoalan ini terns berlaku dari semasa ke semasa. Bagi menjelaskan 

hukum-hukum bagi persoalan tersebut, Islam telah menyediakan rnetod

metod tertentu samada menerusi nas mahupun qiyas. lnilah yang dimaksud 

oleh Imam Syafi'I dalam ucapannya: 

"Setiap kes yang terjadi kepada seorang Muslim mesti ada hukumnya 
dan wajib mengikuti nas apabila ada nasnya. Apabila tidak ditemukan 
nasnya carilah menerusi jalan di/ii/ah menfikut jalan yang benar 
dengan ijtihad. Dan ijtihad itu adalah qiyas.' 10 

Menurut Abu Zahrah, pemyataan Imam Syafi'T ini bermaksud bahawa 

syari'at Islam merangkumi semua aspek kehidupan manusia. Ertinya, tidak 

ada satu ketentuan hukum yang tidak didapati jawapan hukumnya, sama ada 

menerusi nas mahupun qiyas itu sendiri. 102 

Imam Syafi'T telah menegaskan bahawa Allah s.w.t. tidak membiarkan 

manusia tanpa ketentuan hukum. 103 Petunjuk berupa nas merupakan sumber 

hukum yang harus dipegangi, kerana ia sumber utama, sementara qiyas 

merupakan rnetod pemetikan hukurn secara langsung menerusi aJ-Qur'an 

dan al-Sunnah. Oleh itu, qiyas mesti diambil kira dalam proses menentukan 

100 Abu Zahrah, Muqammad, (1996), op. cit. hal. 455. 
101 Al-Syiifi'i, Mul)arrunad bin Idris, (1979), op. cit. hal. 477. 
102 Abu Zahrab Mul}ammad, (1996), op. cit. hal. 456. 
103 Lihat al-Qur'an surah al-Qiyiimah (36): 78. 
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hukum clan sebarang ketentuan hukum yang tidak berasaskan kedua sumber 

primeri tersebut, malca ia tertolak. 104 

Mengulas lebih jauh, Abu Zahrah menyebut bahawa penentuan hukum 

menerusi di/ii/ah merupakan suatu penghargaan terbesar yang diberikan 

oleh Allah s.w.t. dalam konsep penalaran hukum. lni dikenali sebagai proses 

ijtihad atau qiyas. 105 

2. Pengetahuan Islam mengenai hukum terbahagi dalam dua kategori. Pertama, 

pengetahuan yang bersifat qa.t 7 yang terdapat dalam nas al-Qur'an dan al

Sunnah. Kedua, pengetahuan yang bersifat 1anni iaitu apa yang dianggap 

sebagai lebih mendekati kepada al-Qur'an dan al-Sunnah. Jika ketentuan 

hukum tidak ditemukan dalam nas, maka boleh dicari menerusi ijtihad. 

Pengetahuan kategori pertama ini (qa_t 'i) ialah ketentuan hukum yang 

disebut secara jelas merangkumi pengetahuan dalam erti µhir dan 

tersembunyi. Dengan kata lain, wajib bagi seorang Muslim mengetahuinya 

dan tidak boleh meragui kebenarannya. 106 

Imam Syafi'I rnengatakan: 

"Pengetahuan itu ada beberapa kategori, iaitu apa yang rnencakupi 
ketentuan hukum secara .µhir dan tersembunyi dan apa yang 
mencakupi secara benar dalam erti ~ahir. Pengetahuan benar secara 
µhir dan tersembunyi iaitu hukum Allah dan Sunnah Rasulullah yang 
mutawatir. Dua sumber ini menjelaskan mengenai halal dan haram. 
Pengetahuan ini wajib diketahui dan tidak boleh meraguinya."107 

Pengetahuan dalam kategori kedua ( dalam erti ?,ahir atau ianni) pula ialah 

ketentuan hukum yang didapati menerusi hadith Abad, ljmii' dan Qiyiis. 

Pengetahuan ini tidak boleh dibebankan kepada semua orang, kerana pada 

104 AI-Syifi'i, Muhammad bin Idris, (1973), op. cit.j. 1., hal. 298. 
ios Abu Zahrah, Mutiammad, (1978), op. cit. ha\. 281. 
106 Abu Zahrah, Mutiammad, (1996), op. cit. hal. 456. 
107 Al-Syafi'i, Mu.t,ammad bin Idris, (1979), op. cit. ha!. 478. 
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hakikatnya hanya Allah s.w.t. sahaja yang mengetahuinya. Pengetahuan 

seperti ini boleh diambil kira dan diamalkan menerusi kepakaran orang

orang tertentu dalam melakukan ijtihad. 108 

Banyak kes yang berlaku berhubung kait dengan keteotuan hukum secara 

zabir (ianni), di antaranya ialah pengakuan seseorang yang mengakui dirinya 

sebagai orang Islam. Ketentuan hukum berpihak kepada pengakuannya secara 

~hir (apa yang diucapkan) sekalipun ia berdusta, kerana tidak ada tanda yang 

jelas secara ~hir menunjukkan ia berdusta. Keputusan ini tidak diberi sebarang 

dosa atas apa yang dilakukan berdasarkan sesuatu yang tersembunyi. 109 

Mengenai ini, Imam Syafi'I mengemukakan dalil kehujahan berijtihad yang 

beliau petik daripada hadith 'Amar bin al-'A~ :110 

Maksudnya: 

"Apabila seorang hakim menjatuhkan putusan hukum dengan 
melakukan ijtihad dan ijtibadnya benar, maka ia memperolehi dua 
pahala. Apabila ia menjatuhkan putusan hukum dan ijtihadnya salah, 
maka ia memperolehi satu pahala."111 

imam Syafi'I juga menyatakan bahawa qiyas mesti berdasarkan kepada 

bentuk tertentu, kerana mengetahui hukum syarak harus berasaskan al-Qur' an dan 

al-Sunnah. Bentuk tertentu maksudnya adalah al-Qur'an dan al-Sunnah yang 

menjadi dasar dalam pembinaan hukum. 

108 Abii Zahrah, Mu}Jammad, (1978). <>p. cit. hal. 282. 
109 Ibid. (Kerana sesuan. yang tersembunyi hanya Allah s.w.t. sahaja yang rnengctahui-Nya). 
110 AI-Syafi'i, MWJammad bin Idris, (1979), op. cit, hal. 494. 
11 1 Al-Bukhari, Mut,ammad bin lsm1i'TI, (1987), Saf,ih al-Bukhari, j. 6., c. 3., Beirut : DAr Jbn 
Kathir, hal. 2676, no. 6919. 
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Qiyas merupakan proses mencari persamaan hukum menerusi instrumen 

'ii/ah berdasarkan al-Qur'an dan al-Sunnah. Sesuatu yang sabit menerusi nas 

adalah sabit juga menerusi qiyas. lnilah yang dimaksud ucapan Imam Syafi'r 

bahawa berita berupa al-Qur'an dan al-Sunnah adalah bentuk yang selari dalam 

menegakkan ijtihad yang benar. 11 2 

Pada pandangan Imam Syafi '1, ijtihad adalah perkara yang dituntut untuk 

mengamalkannya sekalipun berlaku perbezaan pendapat. Menurut beliau, Nabi 

s.a.w. telah menegaskan bahawa ijtihad yang benar memperolehi dua pahala, 

sedangkan ijtihad yang salah tetap diberi pahala. Ini membuktikan bahawa ijtihad 

adalah sesuatu yang mesti diamalkan.n 3 

2.8.4. Klasifikasi Qiyas Menurut Imam Syafi'I 

Menerusi keterangan yang terdapat dalam kitab al-Risiilah, ada dua 

pemyataan Imam Syafi'I mengenai klasifikasi qiyas iaitu sebagai berikut: 

I. Menjawab pertanyaan mengenai cara penerapan qiyas, Imam Syafi''i 

berkata: 

"Qiyas yang paling kuat adalah sesuatu yang diharamkan oleh Allah 
dan Rasul-Nya pada perkara yang sedikit menunjukkan pengharaman 
yang sama atau lebih. Begitu juga kepujian atas sedikit keta'atan, 
maka keta'atan yang banyak akan memperolehi kepujian yang lebih 
besar. Apabila jumlah yang banyak dihukum mubah, maka jumlah 
yang sedikit tentu boleh dihukum mubah." 114 

Imam Syafi'I mengemukakan contoh hadith Rasulullah s.a.w. yang berbunyi 

sebagai berikut : 115 

112 Abu Zahrah, Mut,ammad, (1978), op. cit. hal. 284. 
113 Jbid. 
114 AJ-Syafi'i, Mutiammad bin Idris, (1979), op. cit. haJ. 513. 
m Menurut keterangan dalam kitab Sunan Tbn Majah daripada Mu~ammad N~ir al-Din al-Bani 
(penulis), hadith ini adalah (la 7f Ii l:,iilih. 
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Maksudnya: 

"Dari 'Abd Allah bin 'Amar, berkata ia : Saya melihat Rasulullah 
s.a.w. mengelilingi Ka'bah dan beliau bersabda : Alangkah baiknya 
kamu (Ka'bah), sebaik baumu. Alangkah mulianya karnu, semulia 
kesucianmu. Demi jiwa Mul}ammad daJam kekuasaan Allah! 
Sesungguhnya kehormatan orang-orang beriman lebih mulia di sisi 
Allah s.w.t. sebanding dengan kehormatanmu, (begitu juga adalah 
haram) hartanya dan darahnya. Dan menyuruh berbaik sangka 
kepadanya." 116 

Menurut Imam Syafi'i, jika berburuk sangka terhadap sesama Muslim 

dengan menunjuk.kan budi bahasa yang mesra sudah haram, maka menunjukkan 

sikap permusuhan tentu lebih hararn lagi.117 

Imam Syafi'ijuga mengemukakan dalil berdasarkan firman Allah s.w.t: 

•- - f -..... 4 - 11-.:0: . ~ •• - • ~- • 1 •-. ;,• 4 ~ , r •_ -. •. - • 
• b~ y.,, ~y u~ .. <JA.J ~ ~ .Y -~ 0A! 

Maksudnya: 
"Maka sesiapa berbuat kebajikan seberat dza.rrah, nescaya akan 
dilihatnya (dalam surat amalnya). Dan sesiapa berbuat kejahatan 
seberat dzarrah, nescaya akan dilihatnya (dalam surat arnalnya)." 

Terjemahan Su.rah al-Zalzalah (99) : 7-8. 

Menurut Imam Syafi'i, kebajikan yang lebih berat daripada sekecil biji 

bererti lebih mendapat kepujian dan keburukan yang lebih berat daripada sekecil 

biji akan memperolehi dosa yang lebih besar. 118 

116 Al-BAiii, Mubammad N~ir al-Din, (1988), Sunan lbn Majah. c. 1., Beirut : al-Maktab al
lslami, hal. 3 I 7, no. 852. 
117 AI-Syafi'i, Mu)Jammad bin Idris, (1979), op. cit. hal. 514-515. 
IIS Ibid. 

62 

Univ
ers

iti 
Mala

ya



2. Menjawab pertanyaan mengenai kesimpulan hukurn yang berbeza antara 

satu dengan lainnya. Imam Syafi'i berkata : 

"Qiyas ada dua kategori, pertama, persoalan yang mencakupi 
perkara asas terdapat dalam makna pokok. Qiyas dalam bentuk ini 
tidak berlaku perbezaan pendapat. Kedua. kes yang dipersoalkan 
tercakup dalam makna pokok yang berbeza-beza. Da]am hal ini, 
qiyas harus dipakai pada ketentuan yang lebih mendekati kepada 
kerniripannya. Qiyas dalam bentuk ini sentiasa terjadi perbezaan 
pendapat. " 119 

Menerusi a/-Risii/ah, Imam Syafi'i tidak memberikan huraian terperinci 

mengenai dua kategori qiyas di atas. Apa yangjelas, keterangan berikutnya hanya 

memaparkan tentang duajenis pengetahuan sebagairnana yang telah dikemukakan 

sebelurnnya. 120 

Jika diteliti pemyataan Imam Syafi'i di atas, temyata beliau tidak 

memberikan narna tertentu bagi klasifikasi qiyas yang disebutkannya. 

Berdasarkan ini, al-Juwayni meogatakan bahawa banyak berlaku perbezaan 

pandangan dalam memberikan nama bagi qiyas Imam Sy!fi'i. 121 Dari segi 

kekuatan 'illah, al-Juwayni sendiri tidak memberikan nama bagi qiyas Imam 

Syafi'i, sementara dari segi persamaan 'ii/ah, beliau membahaginya kepada dua 

kategori iaitu pertama qiyiis ma 'na clan kedua, qiyiis syabh. Menurut al-Juwayni, 

qiyas ma 'na banyak terjadi perbezaan pendapat.122 

Huraian lanjut mengenai qiyas dan klasifikasinya menurut ulama 

Syafi'iyyah kJasik dan mod n akan diulas pada bah berikutnya. 

119 Ibid. hal 479. 
120 Lihat, Ibid. ha!. 479-480. 
121 Al-Juwayni, (1999), op. cit. j. 2., hal. 574. 
122 Ibid. hal j. 2. hal. 573-574. 
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2.9. Kesimpulan 

Menerusi kitab a/-Risii/ah, sebenarnya tidak banyak yang dapat diambil 

keterangan mengenai qiyas kecuali hanya sedikit. Antara keterangan-keterangan 

penting yang dapat dipetik daripada ucapan lmarn Syafi' i ialah: 

1. Qiyas adalah ijtihad itu sendiri. 

2. Qiyas ada dua kategori iaitu pertama, qiyas da)am bentuk yang tidak ada 

perbezaan pendapat mengenainya. Kedua, qiyas datam bentuk berlakunya 

perbezaan pendapat mengenainya. Keterangan lmarn Syafi'i ini tidak 

diberi ulasan yang secukupnya menerusi kitab a/-Risii/ah. Berdasarkan hal 

tersebut, perbezaan pendapat tentang bentuk dan klasifikasi qiyas sentiasa 

terjadi pada tahap selanjutnya. 

3. Qiyas belum dibuat mengikut terminologi Imam Syafi'i, beliau hanya 

menyebut dalam bentuk contoh-contoh dan prinsip umurn. Beliau juga 

tidak membahas bentuk-bentuk qiyas, syarat-syarat 'illah, istilah-istilah 

teknikal ( daripada qiyas) dan lain-lain. 

4. Qiyas menurut Imam Syafi'i adalah berdasarkan matlamat syarak, 

disamping bersasaskan 'illah. 

5. Qiyas adalah perkara yang ~hir sahaja dan berdasarkan nas. 
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BABTIGA 

QIY AS MENURUT ULAMA SY AFl'IYY AH KLASIK DAN MOD EN 

3.1. Pendabuluan 

Sukamya memberikan konsep qiyas secara tepat temyata diakui sendiri oleh 

al-JuwaynI. lni kerana adanya pelbagai pengertian yang terdapat dalam intipati 

(rukun) qiyas. Misalnya perkataan al-bukm mengandungi erti qadim. Manaka]a 

far ' dan 0$1 sebagai erti berubah dan 'ii/ah sebagai motif wujudnya hukum. 1 

Menurut lbn al-Anbari, sukamya memberikan definisi yang tepat, kerana 

banyaknya klasifikasi qiyas yang diulas secara terperinci. Mengikut Abii lslJaq, 

perbezaan dalam meletakkan definisi qiyas ada dua faktor. Pertama, berbezanya 

mujtahid dalam membuat kesimpulan hukum. Kedua, berbeza dalam memberi 

konsep hukum iaitu antara hukum dalam erti qadim dan far'. Pendapat terakhir 

ini adalah lebih tepat. 2 

Al-Ruyani pula berpendapat, terdapat dua kemungkinan yang menjadi sebab 

berbezanya ulama dalam memberi konsep qiyas. Pertama, faktor qiyas diertikan 

sebagai proses hukum yang tertumpu kepada instrumen 'ii/ah. Kedua, faktor qiyas 

sebagai matlamat syarak. 3 

Perbahasan qiyas dalam bab ini adalah mengulas dalam pandangan ulama 

Syafi'iyyah klasik dan moden. Hal tersebut perlu dibezakan, kerana dua kategori 

ulama ini memandang qiyas secara berlainan. Waiau bagairna.napun, pada 

peringkat (bab) ini, konsep kedua kategori ulama tersebut masih sama. laitu 

1 AI-SyawkiinI, (t.t), Jrsy!id al-Fu!,ul llii Tahqiq al-1/aq Min '/Im al-U$iil, T.T.P.: Dar al-Fikr, hal. 
198. 
2 Ibid 
3 Ibid. hal 199. 
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memandang qiyas sebagai sesuatu yang sempit dan banya terturnpu kepada empat 

rukun qiyas iaitu: 0$1, bukm 0$1, far ' dan 'illah. Perbezaan ini perlu dibuat kerana 

secara tidak langsung dapat melihat secara jelas bagaimana konsep qiyas Imam 

Syafi ' 'i yang sebenar. 

3.2. Definisi Qiyas Menurut Ulama Syafi'iyyah Klasik Dan Moden 

Dalam memberikan definisi qiyas, terdapat perbezaan antara ulama 

Syafi iyyah klasik4 dan moden. Perbez.aan tersebut terletak pada luas dan 

sempitnya jangkauan qiyas. Ulama klasik cenderung pada pengertian luas 

sekalipun pada beberapa penulisan lain mereka mendefinisikan qiyas sebagai 

sesuatu yang sempit. Manakala ulama moden mendefmisikan qiyas sebagai 

sesuatu yang sempit. Berikut akan dikemukakan definisi qiyas menurut ulama 

klasik dan moden. 

3.2.l. Qiyas Menurut Ulama Syafi'iyyah KJasik 

Qiyas menurut bahasa5 ialah berasal dari perkataan Arab qlisa-yaqisu-qiyiis, 

yang bererti mengukur sesuatu dengan sesuatu yang lain. Sebagai contoh ialah 

saya mengukur baju dengan hasta. 6 Perkataan qiyas juga bennaksud 

4 Untuk selanjutnya penulis hanya menyebut ulama klasik atau ulama moden kecuali pada tajuk 
kecil. 
s Qiyas menurut bahasa pada hakikatnya bukanlah suatu persoalan pokok untuk dibahas. Ini 
kerana ia tidak memba :,,ra kesan dalam hukum. Iajuga sesuatu yang disepakati oleh semua ulama 
dan tidak ada ulama yang mempertikaikan dari segi ertinya (secara bahasa). 
6 Al-Amidi, (t.t.), al-Jt,kiimfi U~iil al-At,kiim, j. 3. Kaherah : Muassasah al-Halabi wa Syawkah, 
hal. 176. 
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membandingkan sesuatu untuk mengetahui ukuran antara satu dengan yang 

lainnya atau mempersama antara dua perkara.7 

Antara ulama kJasik yang memberikan definisi qiyas adalah : 

I. Al-JuwaynI 

Sebenamya al-Juwayn1 tidak memberikan definisi qiyas. Beliau hanya 

mengutip definisi yang dikemukakan oleh al-Qa<,11 Abu Bakar al-Baqilan1.8 

Definisi tersebut adalah : "Qiyas adalah mempersama perkara yang diketahui 

kepada perkara yang diketahui dalam menetapkan atau menafikan hukum, kerana 

adanya 'ii/ah yang sama."9 

Menurut al-Syawkani, al-Juwayni sendiri mengakui sukamya memberikan 

definisi qiyas secara tepat. lni kerana adanya pelbagai pengertian yang terdapat 

dalam rukun qiyas. Contohnya, perkataan /tukm mengandungi maksud sebagai 

qaarm. Sementara far• dan ~/ mengandungi erti sesuatu yang berubah dan 'ii/ah 

adalah motif adanya hukum. 10 

2. Al-Ghazali 

Qiyas menurut al-Ghazal1 iaJah mempersama perkara yang tidak 

diterangkan oleh nas pada 'illah hukumnya. 11 

3. AI-AmidI 

Qiyas menurut al-AmidI ialah mempersama antarafar' dan ~l dalam satu 

'ii/ah hukum.12 

7 AI-Ohazali, (]324), al-Musta,rfa min 'Jim al-U~ill, j. 2. c.1, Mesir: Ma.tba'ah al-Amiriyah, hal. 
246. 
8 Seorang ulama klasik aliran Mutakallimin. 
9 AI-Juwayni, (1999), op. cit.j. 2. haJ. 487. 
10 AJ-Syawkani, (t.t), op. cit, hal. 198. Bandingkan, al-Zarkasyi, (2000), al-Baf,r al-mu/ii( Fi U,ul 
al-Fiqh,j. 4. c. I. Beirut: Dar al-Kutub al-' l lmiyah, hal. 4. 
11 AJ-Ghaz.ali, (1324), op. ci1.j. 2. hal. 246. 
12 Al-Amidi, (t.l), op. cit.j.3. hal. 174. 
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4. AI-Syawkani 

Qiyas menurut al-Syawkani ialah mencari kesimpulan hukum yang sama 

yang terdapat dalam nas kepada hukum yang tidak ada nasnya kerana adanya 

'illah yang sama. 13 

3.2.2. Qiyas Menurut Ulama Syafi'iyyah Moden 

Antara ulama moden yang memberikan definisi qiyas ialah sebagai berikut : 

I. Abu Zahrah 

Abu Zahrah pula menyebut, bahawa qiyas adalah menghubungkan perkara 

yang tidak ada nasnya kepada perkara yang ada nasnya kerana adanya persamaan 

'illah.14 

2. 'Abd al-Wahh!ib Khallaf 

Menurut 'Abd aJ-Wahhab Khallaf, qiyas adalah menghubungkan kes yang 

tidak ada nasnya kepada kes yang ada nasnya, kerana adanya 'ii/ah yang sama. 15 

3. Abu al-'Aynayn Badran 

Bad.ran menyebut bahawa qiyas adalah menetapkan perkara/ar' kepada 0$1 

mengenai hukumnya kerana adanya ii/ah yang sama. 16 

4. Wahbah al-Zuhayli 

Menurut Wahbah al-Zuhayli, qiyas adalah menghubungkan perkara yang 

tidak ada nasnya kepada perkara yang ada nasnya, kerana adanya 'illah yang 

sama. 17 Definisi yang sama juga disebut oleh 'Abd al-Karim Zaidan. 18 

13 AI-Syawkani, (t.t), op. cit. hat. 198. 
14 Abu Zahrah, Mul}ammad, (1978), op. cit. hal. 280. 
15 Khallaf, 'Abd al-Wahhiib, (1995), 'Jim al-U$iil al-Fiqh. T.T.P.: Dar al-Filer al-' Arabi, hal. 52. 
16 Badran, Abu al-' Aynayn, (t.t.), U$fil al-Fiqh al-Jsliimi, lskandariyah : Muassasab SyatJab al-
JAmi ' ah, . . 
17 Wahbah al-Zul)ayli, (1990),U,sul al-Fiqh, c. 1., Tarabils : Kulliyah aJ-Da'wah al-lslamiyah, hal. 
53. 
18 'Abd al-Karim l.aidan (2000) al-Wiijizfi U$iil al-Fiqh, c. 7. Beirut: Muassasah al-Risalah, 
hal. 194. 
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Definisi yang dikemukakan ulama k)asik dan moden di atas, masih belurn 

menunjuk.kan perbezaannya. Secara keseluruhannya, definisi tersebut tennasuk 

dalam kategori sempit. Perbezaannya adalah (ulama klasik) lebih kepada 

sokongan dan pengembangan teori qiyas Imam Syafi' i. Menerusi karya-karya 

ulama klasik dapat dilihat upaya mereka mengembangkan teori (qiyas) lmam 

Syafi'I. Perbezaan (konsep q iyas) tersebut dapat dilihat pada huraian selanjutnya . 

3.3. Kebujaban Qiyas 

Menurut Jumhur Ulama. qiyas adalah hujah syar' iyah terhadap hukum

hukum yang bersifat 'amali (perbuatan manusia). Ia menempati tempat keempat 

di antara hujah-hujah syar' iyah. Dengan pengertian bahawa apabila tidak terdapat 

nas atau ljmll' mengenai sesuatu perkara, maka disamakan perkara itu kepada nas 

menerusi 'illah dan ini djsebut qiyas. Proses hukum ini adalah suatu ketentuan 

berdasarkan huk:um syarak dan mesti mengikutinya. 19 Waiau bagaimanapun, al

N~ dari kalangan Mu' tazilah, Syi' ah Jmamiyah dan aliran Zahiriyah 

menolak mengatakannya sebagai hujah.20 

Terdapat empat dalil mengenai kehujahan qiyas iaitu al-Qur'an, al-Sunnah, 

/jmii ' dan Jogik.21 Huraian keempat dalil tersebut akan dipaparkan sebagaimana 

berikut ini : 

I . Al-Qur' an 

Ayat pertama : 

19 Khallaf, (1995), op. cit. hal. 53. 
20 Wahbah al-Zubayli, ( 1990), op. c it. hal. 56. 
21 AI-RlizT, Fakhr al-DTn, (1992), al-Mab#il Ji U$1il al-Fiqh, j . 5., c. 2., Beirut : Muassasah al
Risalah, hal. 26. 
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Maksudnya: 
" Dialah yang telah mengeluarkan orang-orang kafir di antara ahli kitab 
dari kampung halaman mereka pada julung-julung kaJi mereka 
berhimpun hendak memerangi Rasulullah. Kamu (wahai umat [slam) 
tidak menyangka bahawa mereka akan keluar ( disebabkan bilangannya 
yang ramai dan pertahanannya yang kuat) dan mereka pula menyangka 
bahawa benteng-benteng mereka akan dapat menahan serta memberi 
perlindungan kepada mereka (dari azab) Allah. Maka Allah 
menimpahkan (azab-Nya) kepada rnereka dari arah yang tidak terlintas 
da)am fikiran mereka, serta dilemparkan-Nya perasaan cemas-takut ke 
dalam hati mereka, (lalu) mereka membinasakan rumah-rumah mereka 
dengan tangan mereka sendiri (dari dalam) sambil tangan orang-orang 
beriman (yang mengepung mereka berbuat demikian dari luar). Maka 
insaflah dan ambillah pelajaran (dari peristiwa itu) wahai orang-orang 
yang berakal fikiran serta celik mata hatinya." 

Terjemahan Surah al-Jfasyr (59) : 2. 

rerkalaf /'1i7enurut al-Amidi adalah memindahkan sesuatu kepada 

perkara lainny~an inilah yang dimaksud dengan qiyas, iaitu memindahkan status 

hukum dari OJJ kepada far' .
22 

Menurut ~~J. i 'tibiir berasaJ dari ~ta ':!- 'ab.iJ.r 

iaitu laJu seperti Sl!)'a lalu di hadapannya atau saya talu di depan sungai. Perkataan 

i 'tibiir dapat juga bererti al-mi 'bar iaitu perahu sebagai tempat penyeberangan 

atau alat untuk menyeberang. Erti i 'tibiir yang lainnya adalah al- 'abrah iaitu 

setitik air mata dari pelupuk mata. Dengan demikian, qiyas adalah mengambil 

kira hukum ~/ kepada far' dan_pen~rticlIJ.. ini masuk ke dalam_I?,erintah 

~ng_ambil pelaiara,n.J!¥i suatu perist~-
23 

Berdasarkan ini, qiyas adalah sesuatu .. 
. d' lk '"" 24 

yang mest1 1ama an secara syar 1. - -
Ayat di atas menceritakan mengenai kisah Bani Na<;lir dan orang-orang 

kafir. Dalan1 hal ini Allah menjeJaskan azab yang datang kepada mereka dari 

22 Al-Amidi, (t.t.), op. cit. j . 4., hal. 26. 
23 Al-Razi, Fakhr al-Din, (1992), op. cit. j. 5., hat. 26-30. 
24 Al-Amidi, (t.t.), op. cit. j. 4., hal. 26. 
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arah yang tidak terlintas dalam fikiran meraka. Maka Allah memberi peringatan : 

Ambillah pelajaran (dari peristiwa itu) wahai orang-orang yang berakal fikiran 

serta celik mata hatinya. Ertinya, qiyaskanlah dirimu kepada rnereka, kerana 

kamu adalah manusia seperti mereka, jika karnu berbuat seperti perbuatan 

mereka, maka akan datang kepada kamu suatu azab seperti yang berlaku terhadap 

BanI Na(jir dan orang-orang kafir. 25 

Ayat kedua: 

Maksudnya: 
"Wahai orang-orang yang beriman, ta'atlah kepada Allah dan ta'atlah 
kamu kepada Rasulullah dan kepada Uli al-Amri (orang-orang yang 
berkuasa) dari kalangan kamu. Kemudian jika karnu berbantah-bantah 
(berselisihan) dalam sesuatu perkara, maka hendaklah karnu 
mengembalikannya kepada (kitab) Allah (al-Qur'an) dan (Sunnah) 
Rasul-Nya, jika kamu benar beriman kepada AlJah dan hari akhirat. 
Yang demikian adalah yang lebih baik (bagi kamu) dan lebih elok pula 
kesudahannya." 

Terjemahan Surah al-Nisa' (4): 59. 

Ayat ini menunjukkan bahawa Allah s.w.t. menyuruh orang-orang yang 

beriman, apabila berbeza pendapat mengenai suatu perkara yang tidak didapati 

hukumnya menerusi al-Qur'an, al-Sunnah dan Ulil al-Amr, maka hendaklah ia 

merujuk kepada Allah dan Rasulnya. lni merangkumi cara apa sahaja yang henar 

sebagai mengembalikan keduanya. Tidak diragukan, bahawa menghubungkan kes 

yang tidak ada nasnya kepada kes yang ada nasnya kerana ada persarnaan 'illah 

hukum adalah termasuk upaya mengembalikan kepada Allah dan Rasul-Nya.26 

25 Khallaf, (1995), op. cit. hal. 54. 
26 Ibid. 
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Ayat ketiga : 

Maksudnya: 
"Dan tidak gugur yang basah dan yang kering melainkan (semuanya) 
ada tertulis di dalam Kitab (Laub Mahfuz) yang terang nyata." 

Terjemahan Surah al-An 'am (6): 59. 

Ayat di atas mengandungi dua pengertian sebagai berikut: 

1. Pengertian secara jumlah (urnum) atau taftTI (terperinci), namun yang 

dimaksud adalah pengertian secara jumlah. lni dikeranakan kebanyakan 

persoalan kehidupan manusia tidak terhad, sementara nas adalah terhad. 

2. Pengertian secarajihah iaitu ketentuan-ketentuan yang terdapat dalam al

Qur'an dan al-Sunnah, namun kedua sumber ini tidak merangkumi sernua 

jawapan secara terperinci. Oleh itu, qiyas adalah menjelaskan perkara

perkara yang tidak ditemukanjawapan bukumnya.27 

Pada hakikatnya banyak ayat al-Qur' an yang mcnjelaskan tentang 

kehujahan qiyas, paling sedikitnya terdapat empat pulub ayat yang rnenerangkan 

contoh serta teori-teori perbandingan dalam hukum.28 Hakikat ini boleh diterima, 

kerana qiyas itu sendiri memiliki pelbagai klasifikasi dan masing-rnasing 

kJasifikasi itu disebutkan contoh-contoh dalam bentl.lk nas mengikut kategori

kategori tertentl.l yang terdapat dalam qiyas.29 

27 Al-Sam' ani, (1997), Qawiiti' al-Adil/ah Fi lJ.siil, j . 2., c. 1, Beirut : Dar al-Kutub al-' llmiyah, 
hal. 97. 
28 Ibn Qayyim al-Jawziyah, (1993), l 'liim al-Muwaqqi7n 'An Rabb al- 'Alamin. j. I., c. 2., Beirut: 
Dar al-Kutub al-' llmiyah, hal. 101 . 
?9 Ibid. j. I., hal. I 04- I 16. 
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2. AI-Sunnah 

Hadith yang menjadi dalil atas kehujahan qiyas di antaranya ialah : 

a. Hadith daripada Mu'adb bin JabaJ. 

Maksudnya : 
"Bahawa Rasulullah s.a.w. ketika mengutus Mu'adh bin Jabal ke 
negeri Yarnan. Beliau bersabda kepadanya: "Bagaimana kamu 
memutuskan suatu perkara apabila diminta kepadamu suatu putusan 
hukum?". Mu'adh menjawab : "Saya akan memutuskan berdasarkan 
kitab Allah (al-Qur' an). Rasulullah bertanya lagi : Ji.lea tidak 
ditemukan dalam kitab Allah? Mu'adh menjawab : "Saya akan 
memutuskan berdasarkan Sunnah Rasulullah." Rasulullah bertanya : 
Jika tidak ditemukan dalam Sunnah Rasulullah? Mu'Mh menjawab: 
"Saya akan berijtihad sendiri."Rasulullah bersabda : "SegalaJ'uji bagi 
Allah yang telah memberi taufik kepada utusan Rasulullah." 

Ada beberapa pandangan mengenai penolakan hadith Mu'idh sebagai 

hujah qiyas, antara lain : 

i. Hadith Mu'Mh ini adalah Mursal sekalipun telah berlaku secara umum 

yang menetapkan ia sebagai hujah. Imam Syafi ' i tidak menjadikan hadith 

Mursal sebagai hujah. Pada masa sarna, hadith Abad (hadith Mu'adh) ini 

secara umumnya ditetapkan sebagai bujah, namun Abu J:lanifah tidak 

menjadikan hadith Abad sebagai hujah. Oleh itu, adanya dua aJiran dengan 

pendapat yang berbeza menjadikan hadith ini tidak boleh dijadikan 

h . h 31 
\IJ8 • 

30 AI-Tirmidhi, Abu •Jsa, (t.t.), op. cit., j. 2., hat. 394, no. 1342. 
3 1 Al-Amidi, (t.t.), op. cit. j.4., hal. 30. 
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ii. Hadith ini lemah dari segi pertanyaan Nabi Muhammad s.a.w. kepada 

Mu'adh mengenai putusan hukum. Pertanyaan Nabi s.a.w. adalah perkara 

yang telah diketahui sebelumnya oleh Mu' adh (tentang putusan hulcum), 

kerana itu hadith ini tidak relevan dalam pengertian ijtihad. 

111. Hadith Mu 'adh juga tidak boleh diamalkan menerusi al-ray, kerana tidak 

berdasarkan kepada al-Qur' an dan aJ-Sunnah . Begitu juga tidak boleh 

diamalkan menerusi al-Sunnaf4 kerana tidak berdasarkan al-Qur' an.32 

Terdapat beberapa ayat yang bertentangan dengan hadith Mu'lidh di atas 

di antaranya ialah : 

Ayat pertarna : 

Maksudnya : 
"Tiada Kami tinggalkan sesuatu pun di dalam Kitab a)-Qur'an ini." 

Terjemahan Surah al-An 'iim (6) : 38. 

Ayat kedua: 

Maksudnya: 
"Dan tidak gugur yang basah dan yang kering melainkan (semuanya) 
ada tertulis di dalam Kitab (Lauh Mahfuz) yang terang nyata." 

Terjemahan Surah al-An 'iim (6) : 59. 

Ayat ketiga : 

12 Ibid. j. 4., ha!. 30-31 . 
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Maksudnya: 
"Pada hari ini, Aku telah sempumakan bagi kamu agarna karnu dan 
Aku telah cukupkan ni'mat-Ku kepada kamu dan Aku telah redhakan 
Islam itu menjadi agama untuk kamu." 

Terjemahan Surah al-Mii'idah(S): 3. 

Menjawab terhadap penolakan hadith Mu' adh sebagai sesuatu yang tidak 

boleh dijadikan hujah qiyas, al-Amidi mengemukakan beberapa komentar antara 

lain: 

i. Sekalipun hadith Mu~~dh adalah hadith Abad dan Mursal, tetapi ia boleh 

dijadikan.hujab. -
ii. Perkara yang telah diketahui oleh Mu'adh sebelumnya tentang putusan 

hukum menerusi pertanyaan Nabi s .a.w., pada hakikatnya adalah untuk 

mengukuhkan sahaja. 

iii. Pendapat yang mengatakan tidak boleh mengamalkan a/-ra y, kerana tidak 

berdasarkan al-Qur'an dan al-Sunnah, tidaklah bercanggah deogan firrnan 

Allah s.w.t. yang berbunyi : 

Ayat ini bennaksud menjelaskan semua pennasalaban hukum dan 

kehidupan manusia, tetapi dijelaskan lebih lanjut menerusi al-Sunnah dan 

qiyas. lni kerana al-Qur'an adalah terhad. 

iv. Pendapat yang mengatakan bahawa agama Islam telah sempuma 

berdasarkan ayat : 
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Kesempurnaan yang dimaksud adalah pada prinsip asas yang bersifat qa.J 7, 

sedangkan secara ~anni al-Qur'an memerJukan penjelasan terperinci 

menerusi Sunnah mahupun qiyas.33 

b. Hadith meogenai hutang pada kisah Jariyab Khat'amiyah. 

Maksudnya: 
"Daripada lbn 'Abba~ r.a., beliau berkata :"Datang seorang 
perempuan (bemama Jariyah) dari puak K.hath'am pada tahun haji 
wadii' sambil berkata" :" Wahai Rasulullah, sesungguhnya ayahku 
dituntut oleh kewajipan mengerjakan ibadah haji ketika usia sudah tua 
iaitu pada waktu tidak mampu melaksanakaMya. Adakah boleh saya 
mengerjakan ibadah haji beliau sebagai gantinya?" Nabi bersabda 
kepadanya : "Benar. ,,34 

Sebagaimana hadith Mu' adb, hadith ini juga tidak boleh dijadikan hujah 

mengikut orang yang menotak kehujahan qiyas. Hadith ini ianni dan umum, 

kerana Nabi s.a.w. hanya menyebut hutang kepada manusia sebagai jalan 

mendekatkan kefahaman kepada Jariyah tentang kegunaan membayar hutang. 
35 

Menurut al-Amidi, pemyataan ini tidak tepat, hukum mesti ditemukan 

jawapannya dengan mengqiyaskan kepada hutang manusia sehingga diketahui 

kegunaannya. Ini dibuktikan adanya jawapan no 'am (benar) menerusi hadith 

tersebut.36 WaJau bagaimanapun, badith ini adalah suatu perakuan Nabi s.a.w. 

33 Ibid. j. 4., hal. 31 . 
34 Badar al-Din, Al)mad al-' Ayni, (t.t .), 'Umdah al-Qiiri Syar!, Sabi/J al-Bulchar,, j. JO., Beirut : 
Dar al-Fikr, hal. 214, no. 427. 
35 AJ-Amidi, (t .t.), op. cit. j. 4. hal. 31. 
36 /bid. j . 4., hal. 34. 
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tentang kebolehan melakukan ijtihad menerusi Mu'adh. Sedangkan ijtihad yang 

dimaksud adalah qiyas itu sendiri.37 

3. ljmfi ' 

ljmii' adalah hujah terkuat iaitu kesepakatan melakukan qiyas pada perkara

perkara yang tidak ada nasnya dan tidak didapati adanya bantahan daripada 

sahabat.38 Antara contoh-contoh ljmii' yang berlaku di kalangan sahabat ialah : 

a. Para sahabat mengqiyaskan kepimpinan (al-khiliifah) dengan keimanan 

solat sehingga mengangkat Abu Bakar sebagai pimpinan dalam urusan 

pentadbiran am. Setelah pengangkatan ini, 'Umar bin Khal:tab berkata 

tentang asas qiyas : "Dia (Abu Bakar) telah diridai oleh Rasulullah untuk 

menjadi pimpinan agama kita. Adakah kita tidak meridakannya untuk 

menjadi pimpinan dunia kita." Para sahabat ini mengqiyaskan khalifah a/

Rasul kepada Rasul. Memerangi para penghalang zakat dengan 

mengambil dasar bahawa zakat adalah suatu yang pemah dilakukan oleh 

Rasulullah, kerana do'a Rasul menjadi ketenangan jiwa bagi mereka,39 

sebagaimana firrnan Allah s.w.t. yang bermaksud : 

"Ambillah (sebahagian) dari harta mereka menjadi sedekah (zakat) 
supaya dengannya engkau membersibkan mereka (dari dosa) dan 
mensucikan mereka (dari akhlak yang buruk) dan doakanlah untuk 
mereka, kerana sesungguhnya doamu itu menjadi ketenteraman bagi 
mereka." 

Terjemahan Surahal-Taubah(9): 103. 

b. Abu Bakar pemah ditanya mengenai al-Ka/ii/ah, beliau berkata : ' Jika 

pendapatku benar adalah daripada Allah s.w.t.,jika salah daripada syaitan, 

37 Ibrahim, ' Abel al-RaJ:unan, (1999), '/Im ol-U#il ol-Fiqh a/-Jsliimi, c. I. Jordan : Maktabah Dar 
al-Thaqafah, hal. 80. 
38 Al-Amidi (t.t.), op. cit. j. 4. hal. 35. 
39 Khallaf (1995), op. cit. hal. 56. 
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bahawa al-kalalah adalah orang yang tidak mempunyai bapa, ibu dan 

anak.',4° 

c. Abii Bakar memberikan satu perenam (al-sudus) harta pusaka kepada ibu 

daripada ibu (umm al-umm) tanpa ibu daripada bapa (umm al-ab), kerana 

bersama-sama dengan seorang peremp an (si mati). 

d. Abu Bakar membuat suatu perjanjian mengenai pengangkatan seorang 

pimpinan (khalifah). Beliau mengqiyaskannya dengan 'aqd al-bai'ah 

(penetapan menjadi khalifah) sehingga menunjuk Umar bin Khattab 

menjadi pimpinan setelah beliau. Kesepakatan ini diterirna oleh semua 

sahabat. 

e. •umar bin Khatt:§b berpesan kepada Abii Miisa aJ-'Asy'ari. •• ... Ketahuilah 

beberapa persamaan dan perbandingan kemudian qiyaskanlah perkara 

tersebut menurut pendapat kamu.',41 

f. 'AJT bin Abi Talib berkata : "Mengetahui kebenaran adalah dengan jalan 

qiyas bagi orang-orang yang berpengetahuan. Apabila ibn 'Abba$ 

meriwayatkan bahawa Rasulullah melarang menjual makanan sebelum 

dimiliki" Ibn 'Abba$ berkata : "Saya tidak menyangka etiap sesuatu itu 

kecuali sama." lbn aJ-Qayyim meriwayatkan beberapa fatwa sahabat 

Rasulullah yang berfatwa dengan ijtihad menerusi qiyas. RasuluUah s.a.w. 

pada masa hidupnya tidak mengingkari ijtihad para sahabat. Begitu juga 

beberapa sahabat tidak mengingkari sebahagian ijtihad menerusi al-ra '.,y 

dan mengqiyaskan perkara yang serupa. Oleh itu, mengingkari kehujahan 

qiyas adalah menyalahkan sesuatu yang pemah dilakukan oleh sahabat, 

40 Al-Amidi (t.t.) op. cit. j. 4. hal. 35 
41 Ibid. 
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sarnada qawl mahupun perbuatannya.42 Mengarnalkan qiyas berdasarkan 

ljmii' sahabat merupakan perkara yang wajib dilakukan dan ianya suatu 

kebenaran.43 

4. Logik 

Secara logik, qiyas berfungsi sebagai menolak kesusahan kerana itu mesti 

mengamalkannya. 44 Qiyas juga bertujuan menjaga kemaslahatan pada perkara 

far' berdasarkan atas persamaan 'ii/ah yang ada nasnya. 45 

Terdapat tiga dalil secara logik mengenai kehujahan qiyas iaitu : 

a. Allah s.w.t. mensyari'atkan hukum bertujuan bagi kemaslahatan umat 

manusia Kemaslahatan ini adaJah tujuan terakhir di sebalik pensyarPatan

Nya~ Apabila suatu perkara yang tidak ada nasnya menyerupai perkara 

yang ada nasnya dalarn satu 'ii/ah dan didapati adanya kemaslahatan, 

maka tuntutan hik.mah dan keadilan iaJah mempersamakan hukum tersebut 

bagi meng-aplilcasikan m~/al:,ah sebagai tujuan syarak. Berdasarkan ini 

Allah s.w.t. mengharamkan minurnan lchamr kerana 'i/lah mernabukkan 

sebagai cara memelihara akal. 46 

b. Nas al-Qur'an dan al-Sunnah adalah terhad. sementara persoalan 

kehidupan manusia tidak terhad. Maka tidak mungkin sesuatu yang terhad 

dapat mengatasi sesuatu yang tidak terhad. Dengan demikian qiyas adalah 

sumber pembentukan hukum yang dapat berjalan bersama dengan kes-kes 

baru yang muncul. Di samping itu, dapat memperlihat hukum syari'at 

42 Khalliif. (1995), op. cit. hal. 56-57. 
43 Al-Raz.I Fakhr al-Din, (1992), op. cit.j. 5., hal. 53. 
44 Ibid. j. 5. hal. 98. 
45 AJ-BOlT, Sa'id Ramacjiin (1%7), [)awiibiJ al-M~laJ:,ahft Syari'ah al-Isliimiyah, c. I., Damsyik 
: al-Maktabah al-Amawiyah, ha!. 216. 
A6 Khalliif, (1995), op. cit. hal. 57. 
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mengenai persoalan-persoalan baru dan selari di antara pembentukan 

hukum dan kemaslahatan manusia. 47 

c. Qiyas adalah dalil yang dikuatkan menerusi kejiwaan dan aka) tidak dapat 

membantahnya. Dengan kata lain, akaJ tidak bertentangan dengan suatu 

keyakinan terhadap mana-mana perkara. Adanya dua perkara yang sarna 

dalam satu hukurn dapat mententeramkan jiwa dan tidak mungkin berbeza 

antara perkara yang sama. Akal juga tidak dapat mernbantah bahawa apa 

yang berlaku terhadap salah satu dua perkara yang sarna, berlaku juga 

kepada yang lainnya.48 

Sekalipun qiyas dapat menyebabkan perbezaan pendapat di kalangan para 

mujtahid, tetapi pada hakikatnya perbezaan ini membawa rahmat dan memberi 

ruang berfikir yang luas kepada umat dalam mclakukan ijtihad. Ijtihad merupakan 

tuntutan syarak dan sentiasa wujud pada setiap kebidupan manusia. Ia juga 

merupakan lapangan perselisihan pandangan dalam penalaran hukum dan inilah 

sifat khusus yang tidak boleh hilang daripadanya. 

3.4. Penolakan Terhadap Qiyas 

Telah dijelaskan ulama yang menolak kelmjahan qiyas adalah Syi'ah, al

N~ dan Zahiriyah dengan mengemukakan empat dalil sebagai berikut : 

1. AJ-Qur'an 

Ayat pertama : 

47 Ibid. 
41 Badrin, Abu al- 'Aynayn, (t.t.), op. cit, hal. 152. 
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Maksudnya: 
"Tiada Kami tinggalkan sesuatu pun di dalam Kitab al-Qur'an ini." 

Terjemahan Surah al-An 'iim (6): 38. 

Ayat ini adalah merangkumi semua pennasalahan kchidupan manusia, 

kerana itu tidak perlu kepada qiyas. Menjawab pernyataan ini, bahawa 

maksud ayat tersebut adalah merangkumi secara jumlan bukan secara 

taftil (terperinci). lni terbukti banyaknya hukum yang tidak ada nasnya, 

maka bagi menjelaskan hukum yang umum itu diperlukan keterangan nas 

• 49 atau q1yas. 

Ayat kedua: 

Maksudnya: 
"Dan janganlah engkau mengikut apa yang engkau tidak mempunyai 
pengetahuan mengenainya." 

Terjemahan Surah a/-Jsrii ' (17): 36. 

Ayat ini tidak bo)eh dijadikan hujah qiyas, kerana qiyas berdasarkan prinsip 

;anni, iaitu pengetahuan yang tidak berasaskan keyakinan yang penuh. Oleh 

itu, tertegah mengamalkan qiyas dan tidak patut dijadikan metod dalarn 

menetapkan hukum. 

Hak.ikat di atas tidak dapat diterima, kerana yang dilarang adalah mengikuti 

perkara iannl daJam persoalan akidah. Sedangkan hukum-hukum yang 

bersifat 'arnali, ula.-na sepakat membolehkan berarnal dengan petunjuk yang 

bersifat zanni. Hal ini terbukti adanya kewajipan mengarnalkan hadith Abad 

dan pengertian secara ?,ahir daripada al-Qur'an dan al-Sunnah, serta 

•~ Wahbah al-ZuhaylT, (1990), op. cit. hal. 59. 
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diterimanya persaksian dua orang, sekalipun sifatnya sebagai ianni. 50 

Hakikat ini selari dengan ucapan Imam Syafi' I yang mengatakan : 

"Pengetahuan itu ada beberapa kategori, iaitu apa yang mencakupi 
ketentuan hukum secara :µhir dan tersembunyi dan apa yang 
mencakupi secara benar dalam erti :µhir. Pengetahuan benar secara 
:µhir dan tersembunyi iaitu hukum Allah dan Sunnah Rasu)ullah yang 
mutawatir. Dua sumber ini menjelaskan mengenai halal dan haram. 
Pengetahuan ini wajib diketahui dan tidak boleh meraguinya."51 

Ayat ketiga : 

Maksudnya : 
"Pada hari ini, Aku telah sempurnakan bagi karnu agarna kamu dan 
Alru telah cukupkan ni'mat-Ku kepada kamu dan Aku telah redhakan 
Islam itu menjadi agama untuk kamu." 

Terjemahan Surahal-Mii 'idah(5): 3. 

Menurut mereka, ayat di atas bukan dalil kehujahan qiyas, ini kerana agama 

telah sempuma mengenai hukum hakamnya.52 

Pada hakikatnya, kesempumaan yang dimaksud adalah penunjukan hukum 

yang bersifat qa.t 7. Secara 1anni, al-Qur' an memerlukan penjelasan yang 

. . . S ah d . 53 terpennc1 mene"'!s1 unn an q1yas. 

2. AI-Sunnah 

Antara hadith yang dikemukakan oleh kelompok yang menolak qiyas ialah : 

50 Ibid. hal. 59-60. 
51 Al-Syafi 'i. Mul)ammad bin Idris, ( 1979), op. cit. hal. 478. 
52 Al-Razi, Fakhr al-Din, {1992), op. cit.j. 5., hal. 44. 
>3 Al-Amidi, (t.t.), op. cit. j. 4. hal. 3 1. 

82 

Univ
ers

iti 
Mala

ya



Maksudnya: 
"Bahawa Nabi Muhammad s.a.w. ditanya mengenai wahyu yang tidak 
ttmm kepadanya. Maka beliau berkata : Saya tidak tahu atau diam 
sahaja sehingga wahyu diturunkan kepadanya. BeJiau tidak 
mengatakan menerusi metod al-ra '.Y dan qiyas, kerana adanya firman 
Allah s.w.t. berdasarkan pengetahuan-Nya."54 

Perkataan yus 'al ( ~) menerusi hadith di atas adalah majhul dan hadith 

ini tidak ~a!ii!z serta tidak sabit. Menurut ulama hadith yang bemarna al

Mahlab, al-Bukhari' sendiri menolak hadith ini sebagai hujah penolakan 

qiyas. Ini kerana Nabi Mul)ammad s.a.w. telah memberikan tunjuk ajar 

mengenai cara-cara melakukan qiyas kepada umatnya. AI-Bt?k.hari juga 

menyatakan bahawa maksud hadith ini adalah proses qiyas yang 

berdasarkan pengetahuan Allah (nas, penulis). Lebih lanjut, menurut al

Bukhari, maksud diam Nabi Mu1Jammad ialah suatu pengakuan jujur 

bahawa wahyu memang sudah tidak turun Jagi kerana agama telah 

sempurna. Apa yang boleh dilakukan adalah melakukan upaya qiyas 

terhadap nas-nas yang tidak jelas mengenai hukumnya. Dengan demikian, 

jika terjadi upaya qiyas, maka pada hakikatnya putusan hukum tersebut 

adalah berdasarkan nas.
55 

3. ljma' 

Sebahagian sahabat mencela mengamalkan qiyas atau ijtihad menerusi al

ray dan beberapa sahabat yang lain tidak menyatakan bantahannya terhadap 

54 Badar al-Din, Abmad al-' Ayni, (1972). 'Umdah al-Qari Syar/:, Sabib al-Bukhari, j. 20., c. t ., 
Mesir: Syirkah Maktabah wa Matba' ah, hal. 227. 
ss Ibid. 
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qiyas, maka ha) ini merupakan suatu ljmii '. 56 Sebagai contoh ialah sebagaimana 

yang diucapkan oleh Abu Bakar mengenai al-Ka/ii/ah: 

"Jika pendapatku benar adalah daripada Allah s.w.t. dan jika keliru 
daripada syaitan. Al-Ka/ii/ah adalah orang yang tidak mempunyai 
bapa, ibu dan anak.''57 

Berdasarkan pemyataan Abu Bakar di atas, para sahabat mengingkari 

mengamalkan qiyas dan tidak didapati adanya bantahan daripada sahabat terhadap 

penolakan ini.58 

Menjawab penolakan ini, bahawa periwayatan menerusi berita di atas adalah 

tidak thiqiit. Apabila berita tersebut dapat dipercaya (thiqiit), maka bertentangan 

dengan hadith-hadith lain yang menunjuki kesepakatan mengarnalkan qiyas. 

Para sahabat tidak mengingkari qiyas, tetapi rnelarang mengikuti pendapat 

yang tidak berpegang dengan nas atau maq~id al-syari'ah, iaitu qiyasfasid yang 

tidak terpenuhinya syarat-syarat sah qiyas. Qiyas dengan terpenuhinya syarat

syarat dan berasaskan nas adalah sesuatu yang mesti diamalkan.59 Jnilah yang 

dimaksud oleh Imam Syafi'i menerusi ucapannya : 

"Bahawa tidak boleh bagi seorang hakim atau seorang mufti berfatwa 
kecuali menerusi khabar liizim. Yang dimaksud khabar liizim adalah 
al-Qur an, al-Sunnah, perkataan ahli ilmu yang tidak adanya perbezaan 
pendapat atau qiyas atas sebahagian ini. Tidak boleh membuat putusan 
hukum atau berfatwa berdasarkan isti/Jsiin .. . '~ 

4. Logik 

Qiyas adalah faktor yang menyebabkan terjadinya perbez.aan pendapat 

dalam menemukan 'ii/ah hukum sebagaimana yang belaku pada perkara-perkara 

juz 7 dalam ijtihad. Syarak tidak menghendaki adanya perselisihan dan melarang 

56 Wahbah al-Zul)aylT, (1990), op. cit. haJ. 60. 
57 Al-Amidi (t.t.), op. cit. j. 4., hat. 35. 
58 Wahbah al-Zu}Jayli, (1990), op. cit. hal. 60. 
59 Jb;d. hal. 60-61. 
60 AJ-Syiifi'T, Mul,ammad bin Idris, (1973), op. cit.j. 7. ,hal. 298 
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daripada sating berbantah-bantahan,6 1 sebagaimana firman AIJah s.w.t. yang 

berbunyi: 

Maksudnya: 
"Dan janganlah kamu berbantah-bantah. Kalau tidak nescaya kamu 
menjadi Jemah sernangat dan hilang kekuatan kamu ... " 

Terjemahan Surah al-An.fa/ (8): 46. 

Menurut Syi"ah, berpegang dengan qiyas membawa kepada pertelingkahan, 

ini kerana putusan hukum yang didapati menerusi ijtihad selalunya berlawanan 

dengan putusan hukum lainnya. Hal ini tidak boleh berlaku dalam syari 'at 

Islam.62 Allah s.w.t. berfirman : 

Maksudnya: 
"Kalaulah al-Qur'an itu (datangnya) bukan dari sisi AJlah, nescaya 
mereka akan dapati perselisihan yang banyak di dalarnnya." 

Terjemahan Surah a/-Nisii' (4): 82. 

Menurut al-Amidi, pemyataan Syr'ah tersebut tidak dapat diterima, kerana 

urnat Islam tidak mungkin sepakat atas suatu kesalahan. Berdasarkan ini, 

pertelingkahan yang dilarang ada)ah pada perkara keimanan (taub'id) kepada 

Allah dan Rasul-Nya, bukan pada perkara ?anni. Menurut beliau, ayat di atas 

bermaksud rnelarang berbantah terhadap kemu'jizatan al-Qur'an, bukan mengenai 

hukum.63 

Waiau bagaimanapun, perbezaan pendapat di kaJangan mujtahid adalah 

rahmat dan memberi ruang berfikir yang seluasnya kepada mujtahid dalam 

mencari kesimpulan hukum. Ijtihad adalah mesti, ini kerana wahyu telah terputus 

dan tidak mungkin mengenal pasti hukum Allah secara tepat (benar) kecuali 

61 Wah bah aJ-Zul)ayli, ( 1990), op. cit. hal. 61. 
62 Al-Amidi, (t.t.), op . cit. j. 4., haJ. 8. 
63 Ibid. bal. 14. 
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menerusi dilidah (ijtihad).64 lnilah yang dimaksud oleh Imam Syafi ' i da]a.m 

ucapannya: 

"Setiap kes yang terjadi kepada seorang Muslim mesti ada hukumnya 
dan wajib mengikuti nas apabila ada nasnya. Apabi]a tidak ada nasnya, 
maka carilah menerusi jalan di/ii/ah mengikut metod yang benar. Dan 
ijtihad itu adaJah qiyas. ,.6S 

3.5. Rukuo Qiyas 

Meminjam definisi Jbn al-1:fajib, qiyas adalah mempersamakan perkara/ar ' 

kepada a# dalam satu 'ii/ah hukum. Secara hakikatnya, qiyas terdiri daripada 

empat rukun iaitu: 

I • A~/, iaitu sesuatu yang tersurat hukumnya dalam al-Qur' an dan al-Sunnah. 

2. Far', iaitu sesuatu yang tersirat hukumnya dalam al-Qur'an dan al-sunnah. 

3. Hukum tzy/, iaitu ketentuan hukum yang sabit menerusi al-Qur'an dan al

Sunnab. 

4. 'lllah iaitu sifat yang selari secara akal dan diambil kira oleh syarak.66 

Contoh yang popular mengenai rukun-rukun ini ialah mengqiyaskan anggur 

kepada lchamr (arak) dengan 'illah memabukkan atau mengqiyaskan qisas 

memotong dua tangan kepada qisas jiwa dengan 'ii/ah kesalahan membunuh.67 

Sehubungan dengan rukun-rukun qiyas ini, penulis akan menghuraikan 

pengertian dan syarat-syaratnya sebagai berikut : 

Perkataan a~/ digunakan pada dua pengertian, pertama, pengertian asal, iaitu 

apa yang disandarkan kepada pengetahuan tentang zat Allah. Bahawa Allah 

64 Wahbah al-Zu~ayli, (1990), op. cit. hal. 61. 
6s Al-Syifi'i, Mul;iammad bin Jdns, ( 1979), op. cit. hal. 477. 
66 Al-Buii, (1967), op. cit. ha!. 218. 
67 Sya'ban Mutiammad lsmi'il , (1985), op. cit. hal. 234-235. 
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adalah asal dari segalanya. Kedua, pengertian yang berdasarkan terhadap istilah 

(a$!) itu sendiri seperti pengharaman riba pada wang.68 

Berdasarkan hat di atas, ulama berbeza pendapat mengenai pengertian 0$1 

pada qiyas daJam contoh pengharaman khamr. Perbezaan itu meliputi aspek

aspek seperti berikut : 

a. Adakah 0$1 itu dalam bentuk nas. 

b. Adakah 0$1 itu khamr. 

c. Adakah 0$1 itu hukum yang sabit pada khamr.69 

Terdapat beberapa pandangan mengenai perbezaan pendapat di atas iaitu : 

a. Menurut sebahagian ulama dari kalangan mutalcal/imfn seperti Qac;li Abu 

Bakar al-Baqilani dan Mu'tazilah, 0$1 adalah nas yang menunjuki tentang 

70 pengharaman khamr. 

b. Menurut al-Sam'ani, 0$1 adalah khamr itu sendiri.71 

c. AI-Fakhr al-Din al-Razi berpendapat, O$l adalah hukum yang sabit secara 

sepakat dengan mengambil kirafor' dan 'illah. 12 

Al-Amidi menyimpulkan bahawa perbezaan pendapat di atas sebenarnya 

terletak pada aspek bahasa sahaja dan ia berpunca daripada dua pembahagian 0$1 

sebagaimana yang telah dipaparkan. 73 

Pada pandangan penulis, berpunca dari perbezaan peodapat di atas, sebahagian 

ulama klasik seperti al-Ghazali", al-Amidi dan al-Syawkani misalnya menyamakan 

a# dengan hukum 0$1. Ini dapat dibuktikan ketika menghuraikan mengenai 

68 Al-Amidi, (t.t.), op. cit. j. 3. hal. 174-175. 
69 Ibid. 
70 AI-Syawkani, (t.L), op. cit. hal. 204. 
71 Ibid. 
72 AI-Razi, Fakhr al-Din, ( 1992), op. cit. j. 5., hal. 17. 
73 Al-Amidi, (t.t.), op.cit. j . 3. hal. J 75. 
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syarat-syarat qiyas. AJ-GhazaJT misalnya, beliau hanya menyebut syarat-syarat 

qiyas dalam huraiannya dan ini merangkumi syarat-syarat a# dan hukum 0$I. 

2.Far' 

Far' iaitu perk.ara yang tidak disebutkan ketentuan hukumnya di dalam nas, 

tetapi dimaksudkan menyamakannya kepada 0$1 dalam hukumnya. Disebut juga 

a/-maqis (yang diukur), atau al-mat,mul (yang dibawa), atau al-musyabbah (yang 

diserupakan). 74 

Dari segi penyebutan far' sebagai hukum 0$1, terdapat perbezaan pendapat 

mengenainya. Oleh itu, fuqaha menjadikan far ' sebagai tempat berlakunya 

perbezaan pendapat. Waiau bagaimanapun, far' adalah cabang daripada 0$1, 

sebagaimana anggur adalah cabang daripada khamr. Namun, penyebutan khamr 

sebagai 0$1 adalah lebih baik daripada penyebutan anggur sebagaifar'.75 

Penulis berkesimpulan, a# adalah qa.t 1, sementara far' adalah bersifat 

ianni. Sehubungan dengan ini, ada beberapa peringkat a$I hubungannya dengan 

far' iaitu: 

a. Peringkat pertama, 0$1 adalah al-Qur'an dan aJ-Sunnah. 

b. Peringkat kedua, 0$1 adalah status hukum yang terdapat dalam al-Qur'an 

dan a.1-Sunnah. 

c. Peringkat ketiga,/ar' adalah cabang daripada a,s/ qiyas. Disebut 0$1 qiyas 

kerana ada 0$1 lain dalam bentuk aJ-Qur'an dan al-Sunnah. 

74 Khalllif, (1995), op. cit. hal. 58. 
75 Al-Amidi, (t.t.), op. cit. j. 3. hal. 176. 
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Syarat/ar' 

Far' adalah kes yang hendak diketahui status hukumnya menerusi proses 

qiyas.76 Far' mesti memenuhi beberapa syarat antara lain ialah: 

a. Kes berkenaan belum diketahui nas hukumnya dalam al-Qur'an dan al

Sunnah. lni kerana qiyas tidak berlaku pada hukum-hukum yang telah 

jelas nasnya. Prinsip qiyas adaJah menemukan hukum baru yang belum 

ada nasnya kepada hukurn yang ada nasnya. Oleh itu, tidak Jogik 

menetapkan hukurn qiyas yang telah jelas mengenai hukumnya. Sebagai 

contoh ialah mengenai kes seorang ulama Andalus ketika memberikan 

jawapan atas pertanyaan seorang khalifah tentang kaffarah jimak pada 

siang hari bulan Ramadan. Ulama tersebut berfatwa bahawa kaffarahnya 

adalah berpuasa selama 60 hari. Pada masa sama, telah ada ketetapan 

hukum dari hadith Rasulullah s.a.w. bahawa kaffarah jimak pada siang 

hari bulan Ramadan ialah memerdekakan seorang hamba sahaya dan 

apabila tidak ditemukan, maka berpuasa selama 60 hari. Ulama Andalus 

mendahulukan kaffarah puasa daripada memerdekakan hamba sahaya 

berdasarkan m~lafwh. Kes ini merupakan qiyas dalam hukum yang sudah 

jelas nasnya. 77 

b. Far' harus sama dengan czy/ mengenai 'ii/ah hukumnya seperti persamaan 

'ii/ah memabukkan pada anggur terhadap khamr dari segi zatnya. Dari 

segi jenis, seperti mengqiyaskan qisas memotong dua tangan dan dua kaki 

terhadap qisas jiwa dengan 'illah yang sama, iaitu melak:ukan kesalahan 

~ Abu Zam-ah, MulJammad. (t.t.), U1iil al-Fiqh, T.T .P. : Diir al-Filer al-' Arabi, hal. 235. 
Ibid. hal. 236. 
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membunuh. 78 J ilea far ' tidak sama dengan tzy/ mengenai 'ill aim ya, maka 

qiyas daJam bentuk ini adalah batal. 79 

c. 'Olah yang terdapat pada far ' dan tzy/ harus wujud dalam kes baru. 'Blah 

padafar' tidak boleh kurang daripada ~/, paling tidak adalah sama. Jika 

'illah pada far ' Jebih kuat daripada ~/, maka qiyas daJam bentuk ini 

diambil kira sebagai sesuatu yang paling utama, seperti mengqiyaskan 

memukul kepada mengatakan ah dengan 'ii/ah menyakiti. Unsur 

menyakiti pada memukul lebih kuat daripada mengatakan ah . Oleh itu, 

memukul lebih diharamkan lagi daripada mengatakan ah. 80 Berbeza 

dengan khamr yang memiliki sifat (tetap) memabukkan, rnakanan dan 

minuman yang tidak terdapat adanya unsur memabukkan, maka ia tidak 

haram. Jnj kerana tidak wujudnya 'illah dalam kes tersebut. Oleh itu, qiyas 

tidak boleh dilakukan.81 

d. Hukum pada far' tidak berubah dan mengikuti hukurn pada a#, seperti 

qiyas dalam pandangan Imam Syafi'i mengenai #hiir82 bagi kafir dhimmr. 

Menurut Imam Syafi'i, phar yang diucapkan oleh kafir dhimmi adaJah 

(tetap) haram, sebagaimana seorang Muslim mengucapkannya.83 Alasan 

Imam Syafi ' i ialah kafir dhimmi mampu memberi makan (kepada 

isterinya) dan membayar kaffarah. Berbeza dengan Imam Syafi'i, 

kalangan l;lanafiyah memandang kes lihiir yang diucapkan oleh kafir 

dhimm'i adalah batal. lni kerana kafu dhimm'i bukan sebagai ahJi ibadah 

78 Al-Ghazali, (1324), op. cit. j . 2., ha!. 257. 
79 AI-Zarlcasyi Badar al-0-m, (2000), op. cit.,j . 4., hal. 97. 
80 Sya'ban Mutiammad, Ismii' 1l, (1985), M~adir al-Tasyri' al-Isliimi, Riya4 : Dar al-Man'"kh, hal. 
235. 
81 Abu Zal)rah, Mul)ammad, ( 1958), op. cit. hal. 236-237. 
~2 Zihar adalah ucapan suami terhadap ist_erinya _seperti :engkau haram atasku seperti belakang 
1buku. Menerusi ucapan ini , haramlah bagi suam1 menyetubuhi isterinya sebagaimana haramnya 
menyetubuhi ibunya. Oleh itu, wajib bayar kaffarah. 
83 AI-Ghazali, (1324), op. cit.j . 2., ha!. 257. 
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yang dapat menghapuskan dosanya menerusi kaffarah. ?,ihiir pada kafir 

dhimm'i sifatnya sebagai tetap dan berkekalan (mu 'abbadan). Sementara 

?ihiir yang diucapkan oleh seorang Muslim sifatnya sebagai kontemporari 

(mu 'aqqatan). Oleh yang demikian, seorang Muslim mesti membayamya 

menerusi kaffarah. 84 

e. Hukum far' tidak boleh terdahulu daripada czy/ seperti mengqiyaskan 

wU<ju' kepada tayamum mengenai wajib bemiat dengan 'i/lah bersuci. 

Dalarn ha] ini, qiyas tidak boleh dilakukan, kerana wuqu' disyari'atkan 

sebelum hijrah, sedangkan tayamum sesudahnya.s.s WaJau bagaimanapun, 

al-Ghazalr dan al-Razr membolehkannya, sekalipun far ' didahulukan 

daripada a$!. 86 AI-Ghazalr beralasan, hakikat air adalah membersihkan 

dan berfungsi rnenghilangkan kotoran, kerana itu tidak perlu bemiat. 

Sementara tanah adalah benda kotor, kerana itu harus bemiat dan Syari' 

mengambil kira tanah sebagai suci dan sah digunakan untuk beribadah 

(solat). Berdasarkan ini, dari segi niat, air dan tanah adalah sama, dengan 

'ill ah sama-sama mensucikan berdasarkan perintah Syari '. 81 

f. Far' tidak boleh daJam bentuk nas. Jika ini terjadi maka qiyas tidak sah, 

ini kerana apabila bertentangan antara nas dan qiyas, maka didahulukan 

nas. Contoh ialah qiyas Imam Syafi'r mengenai kaffarah ?ihiir atas 

kaffarah membunuh dengan syarat berirnan. Secara mutlak, nas telah 

menyebut tentang kaffarah #hiir,88 sebagaimana firman Allah s.w.t: 

84 Wahbah al-ZulJaylT, () 990), op. cit. hal. 65. 
85 AI-Ghazali, (1324), op. cit. j. 2., hal. 259. 
86 Atimad bin Mw,ammad, al-Wazir, (1996), al-MU$afjo Fi U$iil al-Fiqh, c. I, Beirut: Dar al-Filer 
al-Ma'~ir, hat. 349. 
87 AI-Ghazali (1324), op. cit.j. 2. hal. 259. 
88 ibid. 
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Maksudnya: 
"Kamu tidak di kira salah oleh AJlah tentang sumpah-sumpah karnu 
yang tidak disengajakan (untuk bersumpah), akan tetapi kamu di kira 
salah oleh-Nya dengan sebab sumpah yang sengaja kamu buat dengan 
bersungguh-sungguh. Maka bayaran dendanya ialah memberi makan 
sepuluh orang miskrn dari jenis makanan yang sederhana yang kamu 
(biasa) berikan kepada keluarga kamu atau memberi pakaian untuk 
mereka at.au memerdekakan seorang budak ... " 

Terjemahan Surab al-Mii 'idah (5): 89. 

Menurut al-DabusT, menerusi ayat yang bersifat mutlak di atas, Imam 

Syafi'i memboJehkan far' dalam bentuk nas (kaffarah membunuh) selama tidak 

ada nas menyatakan larangannya dan tidak boleh j ika bertentangan dengan nas. 89 

Al-GhazalI berpendapat, bahawa kaffarah membunuh dengan syarat beriman 

adalah mentakhsis keumuman ayat mengenai #hlir. Menurut beliau, laf~ 

"hamba sahaya" dalam ayat tersebut bukan nas, tetapi laftu; iiihir.90 Berbeza 

dengan al-Ghazalr, lmiim Syafi'i menamakan laf~ ?iihir adalah nas,91 kerana itu 

beJiau membolehkan/ar ' dalam bentuk nas.92 

Sebagai diketahui, Jaf~ rnerangkumi dua pengertian iaitu laf~ nas dan 

tilhir. Nas ada)ah sesuatu yang tidak per)u kepada ta 'wil (penalaran) kerana ia 

bersifat qa.t 7, sementara lafaz #ihir per)u kepada ta 'wi'/, kerana itu ia adalah 

ianni. Berdasarkan ini, ulama memberikan definisi nas kepada tiga kategori iaitu 

sebagai berikut : 

89 Al-Zarkasyi, (2000), op. cit. j. 4., hal. 98. 
90 

Al-Ghaz.ali, (t.t.), al-Mustaffe Min 'Jim al-Usu/, c. 1., j. 2., Beirut : Dar al-Il}yii' al-Turatb aJ
• Arabi, hat. 154. 
91 

lbid.j. J. hal. 244. 
92 

Al-Zarkasyi, (2000), op. cit. j. 4. hal. 98. 
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1. Lafaz ~iihir diertikan sebagai nas iaitu pengertian berdasarkan bahasa yang 

bererti sesuatu yang jelas (al-iuhiir). Lafaz nas juga boleh bererti pelbagai 

maksud di antaranya ialah terang, belakang, nailc, duduk di atasnya dan lain

Jain. Berdasarkan ini, nas adalah sesuatu yang ianni. Definisi ini 

dikemukakan oleh Imam Syafi 'i. 93 

ii. Nas diertikan sebagai makna asal iaitu sesuatu yang tidak mungkin kepada 

maksud lain, seperti bilangan lima, yang tidak mungkin enam atau empat. 

Definisi ini adalah qa.t 7 dan termasuk kategori pendapat yang paling 

popular. 

iii. Nas diertikan sebagai dalil dan pengertian ini tetap juga dinamakan sebagai 

nas, sekalipun kurang popular. Namun, lafaz i ahir diertikan sebagai dalil 

adalah tidak tepat sama sekali.94 

Pada pandangan penulis, adanya perbezaan pendapat tentang definisi nas 

menyebabkan berbezanya pandangan antara Imam Syafi 'T dan al-GhazalT 

mengenai qiyas dalam contoh kaffarah +ihiir atas kaffarah membunuh, 

sebagaimana yang telah disebutkan di atas. Waiau bagaimanapun, syaratfar ' yang 

keenam ini adatah dipertikaikan di kalangan ulama u$ii!.95 

Dari pelbagai syaratfar ' di atas, terdapat tiga syarat sahaja yang disepakati 

oleh uJama ~iii iaitu : 

a 'fl/ah pada far' harus sama dengan 'ii/ah pada czy/ seperti mengqiyaskan 

anggur kepada lchamr dengan 'ii/ah memabukkan. 

b. Far ' tidak boleh terdahulu daripada tzy/ seperti mengqiyaskan wu~u• 

kepada tayamum. 

93 AI-Ghazili, (t.L), op. cit. j . 1., hal. 244. 
\)4 Ibid. ha!. 244-245. 
95 ' Abd al-Fat.ah, l:lusayni (1994), Diriisiit Fi Usu/ al-Fiqh T.T.P.: Diir al-lttil)ad al- 'Arabi Ii al
Taba' ab, hal. 203. 
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c. Hukum 0$1 harus sama dengan huk:umfar', kerana matlamat qiyas adalah 

mencari persamaan 'ii/ah hukurn.96 

3. HukumA$I 

Rukun qiyas yang ketiga adalah huk:um 0$1 iaitu proses meluaskan 

pengertiannya kepadafar'.97 Penetapan hukum 0$1 kepada kes baru (far'), kerana 

adanya unsur persamaan harus memenuhi beberapa syarat sebagai berikut:98 

Syarat Hukurn A$I 

a. Hukum 0$1 adaJah dalam bentuk hukum syarak, kerana matlamat qiyas 

syar 7 ialah mengenal pasti hukum syarak pada perkara far'. SebaJiknya, 

qiyas tidak berlaku pada hukum dalam pengertian bahasa99dan logik. 100 

b. Hukurn ~/ adalah sabit, bukan hukum yang mansiikh. Ini kerana proses 

qiyas adalah meJuaskan pengertian hukurn 0$1 kepada far' berdasarkan 

'ii/ah. Jika hukum yang merangkumi 'ii/ah itu tidak sabit, maka qiyas 

tidak diambil kira. 101 Hukum yang telah mansiikh menyebabkan ketiadaan 

seperangkat hikrnah yang terkandung di dalarnnya. Hal ini juga adalah 

faktor tidak boleh melakukan qiyas, kerana tidak adanya 'ii/ah dalam 

hukum tersebut. 102 

c. Hukum 0$1 mesti sabit menerusi al-Qur'an, al-Sunnah dan ljma ', bukan 

sabit menerusi qiyas. Hukum yang sabit menerusi qiyas adalah batal, 

kerana akan berlakunya dua bentuk qiyas yang berlainan 'illahnya. Qiyas 

96 Ibid hal. 202. 
97 Khallaf, (1995), op. cit. haJ. 59. 
98 Abu Zahrah, MuJ:iammad, (t.t.), op. cit. hal. 233. 
99 Al-Amidi, (t.t.), op. cit. j. 3., hal. 178. 
100 Al-Ghaziili (t.t.), op. cit. j . 2., hal. 149. 
101 Al-Amidi, (t.L), op. cit. j. 3. hal. 178. 
'. 02 AJ-Ghazali, (1324), op. cit. j. 2., hal. 252. Lihat juga, al-JurjanT, ( 1973), }fiisyiyah al-Taftiizimi, 
J. 2. Azhar : Maktabah aJ-Kulliyi'it al-Azhariyah, hal. 209. 

94 

Univ
ers

iti 
Mala

ya



yang pertama menetapkan hukum ~/, sementara qiyas yang kedua 

menetapkan hukum far'. Sebagai contoh adalah mengqiyaskan wu<Ju' 

kepada mandi, kerana sama-sama ibadah, maka disyaratkan bemiat. 

Kemudian, mandi diqiyaskan kepada solat kerana sama-sarna ibadah, 

maka disyaratkan juga berniat. Mengqiyaskan wu<Ju' kepada mandi 

adalah tidak tepat. Oleh itu yang tepat adalah mengqiyaskan wucJu' 

kepada solat kerana sama-sama ibadah, maka disyaratkan bemiat. 103 

Hukum ~/ yang sabit menerusi ljmii' terdapat dua pandangan iaitu : 

;_ Qiyas bofeh dilakukan dan pendapat ini adalah yang paling $Obi>,. 

Demikian menurut Abfi IsMq al-Syirazi dan Ibn al-Sam'ani 

ii. Qiyas tidak boleh djlakukan kecuaJi berdasarkan nas. Menurut lbn 

al-Sam'ani, pendapat ini tidak ~at,i}J, kerana ljmii 'juga berfungsi 

b • 104 menetapkan hukum se agaunana nas. 

d. Hukum ~/ harus bersifat ma 'qui al-ma 'nii (rasional) iaitu suatu hukum 

yang boleh ditemukan 'il/ahnya, bukan hukum yang bersifat ta 'abbudiyah 

seperti jumlah bilangan raka'at solat.105 Berdasarkan inj, ulama 

membahagi hukum Islam kepada dua kategori iaitu : 

1. Hukum ta 'abhudiyah. Hukum ini tidak berlaku qiyas, sebab asas 

qiyas adalah mengenal pasti 'ii/ah hukum dan tidak ada cara 

mengetahuinya dalam hukum yang bersifat ta 'abbudiyah, 

misalnya, maniisik haji. Hal ini bukan bererti akal manusia tidak 

memiliki hikmah tasyri' dan faedah. Tidak diragukan bahawa 

ibadah haji memiliki faedah yang besar, tetapi aka] manusia tidak 

mampu menemukan 'illahnya. 

103 Sya'blin, Mul)ammad lsmii'TI, (1985), op. cit. haJ. 232. 
104 AI-Zarkasyi, (2000), op. cit.j . 4. hal. 75. 
105 Al-Ghazalr, (1324) op. cit.j. 2., hal. 250. 
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ii. Hukum ma'qul a/-ma'nii. Hukum ini berlaku qiyas, kerana aka] 

manusia mampu menemukan 'i//ahnya. 106 

e. Hukum 0$1 tidak boleh bercanggah dengan prinsip qiyas seperti perkara 

yang di kecualikan daripada kaedah umum, misalnya, diterimanya 

persaksian seorang Khuzaimah, jumlah bilangan raka'at dan lain-Jain. 

Waiau bagaimanapun, Ibn Burhan menyatakan bahawa pengikut mazhab 

Syafi'I membolehkan qiyas yang bercanggah dengan prinsip qiyas 

misalnya, dibebankan diyat Iuka kepada orang yang berakal. Sebaliknya, 

pengikut Abii }:lanifah seperti al-Karkhi melarangnya, kerana itu diyat 

Iuka tidak dibebankan kepada orang yang berakal. 107 

f. Hukum 0$1 tidak boleh dalam bentuk nas yang khusus seperti 

mengqiyaskan menyapu di atas serban sebagai rukhsah dari menyapu 

kepala, kepada menyapu di atas khuf, sebagai rukhsah membasuh dua 

kaki. Begitu juga tidak boleh mengqiyaskan sebarang bentuk kesukaran 

lain kecuaJi kepada kesukaran yang terdapat dalam rukhsah perjalanan 

jauh. Ini kerana setiap orang berbeza keadaan dan kepentingannya. 108 

Inilah yang dimaksud oleh Imam Syafi'i mengenai larangan melakukan 

qiyas terhadap nas yang khusus seperti dalam ucapannya : 

"Hukum-hukum yang dinaskan oleh Allah s.w.t. kemudian 
RasuluJlah s.a.w. memberikan keringanan (rukhsah) terhadap 
sebahagiannya. Maka mnalkan hukum-hukum tersebut berdasarkan 
keringanan itu dan tidak boleh diamalkan kepada perkara lain. 
Begitu juga tidak boleh rnelakukan qiyas pada perkara selainnya. 
Demikianlah apabila Rasulullah melakukao sesuatu terhadap 
hukurn-hukum yang bersifat umum kernudian terdapat Sunnah 
mengkhususkannya."109 

106 Abu Zahrah, Mu1Jammad, (t.t.), op. cit. hal. 233. 
107 AI-Zarkasyi, (2000), op. cit.j. 4., haJ. 84. 
108 AI-Ghazali (t.t.), op. cit. j. 2. hal. 152. 
109 AI-Syafi ' i, Mu~ammad bin ldris (1979), op. cit. hal. 545. 
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4. 'lllah 

'lllah adalah pokok yang menjadi landasan qiyas110 dan merupakan sifat 

yang menjadi dasar dalam mengenal pasti hukum pada perkara far ' seperti 

memabukkan adalah sifat yang terdapat pada khamr yang dijadikan dasar 

pengharamannya. Berdasarkan ini, dapat dikenal pasti wujud pengharaman pada 

setiap anggur yang memabukkan. 111 Antara rukun-rukun qiyas, 'il/ah merupakan 

rukun yang terpenting dan semua perbahasan qiyas banyak tertumpu kepadanya, 

sehingga majoriti pengikut Abu J:lanifah berpendapat bahawa qiyas hanya 

memiliki satu rukun sahaja iaitu 'ii/ah. 112 

3.6. Perbezaan Mengenai Konsep 'JI/ah 

'JI/ah menurut bahasa ialah perubahan kepada sesuatu. Perkataan 'illah 

berasal daripada erti sakit, ini kerana kesannya dalam hukum sama seperti 

kesannya orang yang mengalami sakit. Dikatakan juga, 'illah berasal daripada 

pengertian dahaga, kerana orang yang sakit selalunya minum secara berulang

ulang, sebagaimana para mujtahid dalam mencari kesimpulan hukum melakukan 

I• . be I I 113 pene 1han secara ru ang-u ang. 

Mengikut istilah ulama ~ul, terjadi perbezaan pendapat kepada beberapa 

pandangan sebagai berikut : 

I . 'll/ah adalah mengenal pasti hukum dan sebagai pengetahuan 

mengenainya. Jika wujud makna, maka wujud pula hukum. Pendapat ini 

dikemukakan oleh al-Sayrufl dan Abu Zayd dari kalangan pengikut 

l:fanatl. 

110 Abii Zahrah, Muqammad, (t.t.), op. cit. hal. 237. 
111 Khallif, (1995), op. cit. hal . 61. 
11 2 AI-Biqi, (1967), op. cit. ha!. 219. 
113 Al-Zarkasyi, (2000), op. cit.j. 4. hal. IOI. 
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2. 'lllah adalah adanya kepastian hukum menerusi hukum itu sendiri tanpa 

mengaitkannya dengan kehendak Allah s.w.t. Pendapat ini dikemukakan 

oleh Mu 'tazilah berdasarkan prinsipnya tentang perbuatan baik dan buruk 

secara logik. 

3. 'Dlah ialah adanya kepastian hukum dengan pengertian Allah s.w.t. yang 

berkehendak pertama kaJi. lni adalah pendapat al-Ghazali, al-Razi dan 

disokong oleh al-Safi al-Hindi. 

4. Secara adat 'ii/ah adalah adanya kepastian hukum. Ini adalah pendapat 

al-Fakhr al-Razi. 

5. 'lllah adalah pencetus kepada pensyari 'atan hukum iaitu sifat yang 

merangkumi kemaslahatan manusia sebagai matlamat syarak. Pendapat ini 

dikemukakan oleh al-Amidi dan Ibn J:{ajib. 

6. 'Dlah adalah pengetahuan Allah s.w.t. bagi kemaslahatan manusia menerusi 

ketetapan hukum-Nya. lni adalah pendapat al-Ra.ii dan lbn J:Iajib. 

7. Adanya hukum kerana 'ii/ah itu sendiri. 'lllah mempunyai berbagai istilah 

yang berbeza iaitu al-sabab, al-amiirah, al-dii 7, a/-mustad7, al-ha 'ith, a/

!,iimil, al-mana_t, al-da/il, al-muqta</i, al-mujib dan al-mu 'aththir. 114 

Dari pelbagai pandangan di atas, Abu Zahrah menyimpulkan bahawa 

terdapat tiga kelompok ulama dalam memandang konsep 'ii/ah iaitu : 

a. Nas-nas hukum mempunyai 'ii/ah sebagaimana ucapan mereka : 

"Hukum izy/ mempunyai 'ii/ah sehingga ada dalil yang 

menentukan lain." Demikian menurut kelompok yang bennazhab 

I:Ianafi dan Jumhur Ulama. 

114 Al- yawkani, (t.t.), op. cit. hal. 207. 
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b. Nas-nas hukum tidak mempunyai 'ii/ah kecuali ada dalil yang 

menentukan adanya 'i/lah. 

c. Nas-nas hukum tidak mempunyai 'ii/ah. lni adalah pendapat 

kelompok yang menentang qiyas. 

KeJompok Jurnhur Ulama dan Mazhab }Janafi (nas hukum mernpunyai 

'illah) terbahagi lagi dalam dua kelompok iaitu: 

1. Nas-nas hukurn mempunyai 'ii/ah dengan adanya sifat 

yang #ihir (terang), mun{iabit (tepat) dan muniisib 

(sesuai). lni adalah pendapat Jumhur Ulama V#il. 

ii. Nas-nas hukurn mempunyai 'ii/ah, tetapi hanya dengan 

sifat muniisib sahaja, 115tanpa adanya unsur mun{iab{t. 

Demikian menurut kelompok Mazhab Maliki dan 

J:lanbali seperti Ibo Taimiyah dan muridnya Ibn al

Qayyim.116 

Pada pandangan penulis, konsep 'ii/ah yang menjadi kajian dan selari 

dengan mazhab Syafi'i ialah apa yang disebut sebagai mempunyai sifat yang 

terang, muniisib dan mun{liibtt. 

3. 7. Syarat 'lllah 

Ulama izyu/ sepakat mengenai adanya instrumen 'ii/ah dalam qiyas dengan 

mempunyai sifat yang jelas. Namun, berbe:za pendapat mengenai jurnlah syarat

syarat 'i//ah.117 Penulis akan kemukakan pendapat-pendapat ulama U$ill klasik 

mahupun moclen mengenai jumlah syarat-syarat 'illah antara lain : 

I. Al-Amidi mengemukakan 20 syarat. 

115 Sifat muniisib ialah hikmah pensyari'at.an nas. 
::; Abu Zahrah, Mutiammacl, (t.t.) op. cit., hal. 237. 

Al-Amidi, (t.t.) op. cit. j. 3. hat. 185. 

99 

Univ
ers

iti 
Mala

ya



2. AI-JurjanI mengemukakan 9 syarat. 

3. AI-ZarkasyI mengemukakan 6 syarat. 

4. AI-Syawkani mengemukakan 20 syarat. 

5. Abu Zahrah mengernukakan 5 syarat. 

6. 'Abd aJ-Wahhab KhalUifmengemukakan 4 syarat. 

7. Wahbah aJ-Zul}ayli mengemukakan 4syarat.118 

Pada pandangan penulis, apa yang dikemukakan oleh ulama moden tentaog 

jumlah syarat 'illah adalah lebih sederhana dan aplikatif, sedangkan ulama klasik 

terkesan tidak aplikatif dan temyata jurnlah syarat yang banyak itu sifatnya 

sebagai mengukuhkan satu sama Jainnya dan bukan merupakan unsur syarat yang 

kumulatif. Oleh itu, penulis hanya meringkaskan syarat-syarat 'illah dari pelbagai 

pandangan ulama klasik dan moden sebagai berilrut : 

1. 'lllah mesti dalam bentuk hukum mu 'aththir (pasti). Imam al-Mawardi 

dan al-Ruyani menyebut bahawa mu 'athhir adalah 'i/lah yang selari 

dengan hukum. Abu Man$fir berpendapat, mu 'a1h1hir ialah sifat yang 

layak bagi bukum. Oleh itu, perjalanan jauh yang mengandungi maksiat 

tidak boleh dijadikan 'ii/ah untuk melakukan rukhsab. Begitu juga 

Rasulullah s.a.w. tidak merajam orang yang melakukan zina, kerana 

keadaan fizikal seseorang, tetapi kerana zina itu sendiri, sebab zina 

adalah mu 'alhthir. 
119 

Menurut al-Qagi Abii Bakar al-Baqilanr, 'illah 

mu 'aththir adalah sifat yang qa,t 'i dan merupakan 'illah yang ditunjukkan 

oleh Syiiri '. Menurut al-QaQi Abi al-"fayyib, Abu Isl}aq al-Syiriizi dan aJ-

118 

Ibid. ha!. 185-229, al-Jurjani, (1973), op. cit. j. 2. bal. 213-232, al-Zarkasyi, (2000), op. cit. j. 4. 
hal. I 19-122, al-Syawkani, (t.t.), op. cit. hal. 207-208, Abu Zahrah, (t.t.), op. cit. hal. 238-241, 
~allllf, (1995), op. cit. hal. 66-67, dan Wah bah al-Zul)ail'f, ( 1990), op. cit. hal. 68-70. 

AI-Zarkasyi, (2000), op. cit. j. 4., haJ. 119. 
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GhazalT, 'ii/ah mu 'aththir adalah 'ii/ah hukum yang terdapat dalam 

nas.120 

2. 'lllah adalah dalam bentuk (!obi/ (tetap), ini kerana hukum ialah adanya 

hikrnah disebalik matlamat syarak, bukan hikrnah yang tersembunyi. 121 

'll/ah yang (Jobi/ iaJah adanya sifat tertentu yang terhad dan tidak 

berbeza dengan perbezaan tempat dan keadaan, misalnya, membunuh 

adalah 'ii/ah yang tetap dan ia tertegah daripada mendapatkan harta 

warisan, maka boleh diqiyaskan kepada wasiat. Sebalik.nya, masyaqqah 

(kesukaran) tidak boleh dijadikan 'ii/ah bagi orang yang melakukan 

perjalanan jauh dan sakit, kerana ia tidak tetap. 'lllah yang tetap adalah 

perjalanan itu sendiri. 122 Menurut al-Amidi" dan al-$afi, boleh 

mengumpulkan 'ii/ah dan hikmah dalam satu 'ii/ah hukum. 123 Menurut 

al-Razi pula, hikmah dalam erti menarik m~labah dan menolak 

mafsadah adalah boleh dijadikan 'illah hukum. 124 Hikmah adalah perkara 

yang tersembunyi dan keadaan ini menyebabkan terhentinya penelitian 

hukum terhadap dalil-dalil yang bersifat iann'f. Berdasarkan ini, Imam 

Syafi'T memboleh.kan hikmah menjadi 'i/lah hukum, inj kerana yang 

diambil kira adalah nas dan prinsip kemudahan dalam Islam. 125 Jnilah 

yang dimaksud oleh Imam Syafi'i dalam ucapannya: 

"Pengetahuan itu ada beberapa kategori iaitu apa yang mencakupi 
ketentuan hukum secara µhir clan tersembunyi dan apa yang 
mencakupi secara benar dalam erti ~ir. Pengetahuan benar secara 
?,Shir dan tersembunyi iaitu hukum Allah dan Rasulullah yang 

120 Ibid. hal. I 19-120. 
121 Ibid hal. 120. 
122 Wahbah al-Zutiaylr, (1990), op. cit. haJ. 70. 
123 Al-Amidi, (U.) op. cit. j. 3., haJ. 186. Lihat juga, AJ-Syawkani, (t.t.), op.cit. hal. 207, clan aJ
Zarkasyi, (2000), op. cil. j. 4.,haJ. 120. 
124 Al-Zarkasyi, (2000), op. cit. j. 4., hal. 120. 
125 Ibid 
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mutawatir. Dua sumber ini menjelaskan mengenai halal dan haram. 
Pengetahuan ini wajib diketahui dan tidak boleh meraguinya."126 

Apa yang penting, Imam Syafi 'T tidak membuat suatu syarat yang ketat 

mengenai 'ii/ah. lni terbukti ketika beliau menyebut dua kategori ilmu. 

Antara kategori itu ialah ilmu yang didapati secara iahir sahaja seperti 

hadith Abad, ljmii' dan Qiyiis. Pada hakikatnya, ilmu-ilmu ini hanya 

Allah s.w.t. sahaja yang mengetahui-Nya. Oleh itu, sesuatu yang 

tersembunyi tidaklah dibebankan kepada manusia. Sehubungan dengan 

ini, menurut penulis, al-Razi mendasari pandangannya bahawa Imam 

Syafi'i membolehkan hikmah menjadi 'illah, sekalipun hikmah sesuatu 

yang tersembunyi dan tidak tetap. 

3. 'lllah mesti terang dan jelas, kerananya 'ii/ah tidak boleh berdasarkan 

hikrnah. 127 Maksud terang adalah sesuatu yang dapat difahami secara 

jelas 'il/ahnya128 dan bersifat kebendaan yang dapat dijangkau oleh 

panca indera yang iahir. lni kerana 'i/lah adalah perkara dalam mengenal 

pasti bukum pada far', maka ia mesti terjangkau pada Q.$[ mengenai 

wujudnya. Sebagai contoh ialah 'ii/ah memabukkan pada k.hamr ('1.$/) 

dapat diluaskan pengertiannya pada anggur (far) .129 Sebalik.nya, jika 

'illah pada Q.$/ bersifat tersembunyi,maka qiyas tidak boleh dilakukan, 

kerana tidak dapat dijangkau pengertiannya pada far '. Oleh itu tidak 

boleh menjadikan jimak sebagai 'ii/ah yang selari dalam menetapkan 

keturunan, kerana ia tidak terang. 'll/ah yang jelas dan terang adalah 

ikatan perkahawinan itu sendiri. 130 

126 Al-Syafi 'i Mul;lammad bin Idris (1979), op. cit. hal. 478. 
127 Al-Amidi, (t.L), op. cit. j. 3., hal. 189. 
128 Af)mad bin MulJammad, (1996), op. cit. hal. 355. 
129 Khallaf, (1995), op. cit. hal. 66. 
130 Wahbah al-ZulJaylT, (1990), op. cit. hal. 69. 
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4. 'J//ah mesti selari dengan bikrnah pembentukan hukum iaitu menarik 

ma#afwh dan menoJak mafsadah. Syiiri' menjadikan qisas sebagai 

hikmah menjaga jiwa dan pertumpahan darah di antara rnanusia, 

sedangkan pembunuhan dengan sengaja merupakan 'ii/ah yang selari 

dengan hukum tersebut. Oleh itu, tidak boleh menjadikan lelaki berkulit 

putih rnisalnya, sebagai 'ii/ah hukurn kerana tidak selari dengan hikmah 

pembentukan hukum. 131 Menerusi syarat ini, mesti diketahui perbezaan 

antara 'ii/ah, hikmah dan sebab. 'II/ah ialah sifat yang terang dan 

kerananya ditetapkan suatu hukum. Hoonah ialah menjaga kehidupan 

manusia daripada sebarang keburukan dan sebab ialah sesuatu yang tidak 

tetap dan tidak selari seperti melihat bulan bagi masuknya bulan 

Ramaclan dan sebab wajibnya berpuasa, tetapi akal tidak dapat 

d • 132 menentukannya secara tepat an sesuat. 

5. 'Rlah mesti dapat diluaskan pengertiannya pada perkara far', bukan 

'ii/ah yang terhad pada a#. 133 lni kerana qiyas ialah adanya dua sifat 

yang sama aotara kes lama dan kes baru. 134 Waiau bagaimanapun, ';//ah 

boleh juga terhad pada G.$1, sama ada qiyas ma~il$ah mahupun qiyas 

secara ljmii'. Namun ulama berbeza pendapat mengenai qiyas 

mustanb(tah, seperti 'i/lah dalam pandangan Imam Syafi 'i tentang 

pengharaman riba pada dua mata wang. Menurut Imam Syafi'i dan 

pengikut-pengikutnya, Al)mad Bin 1:lanbal, Abu Bakar al-Baqilani, 'Abd 

al-Jabar, Abo al-1:fusayn al-B~ri dan majoriti fuqaha' dan mutaka//imin, 

membolehkannya. Sementara Abu ijanifah dan pengikut-pengikutnya, 

131 Afimad bin Mu}:lammad, (1996), op. cit. hal. 356. 
132 Ibid. 
133 Al-Amidi (t.t.), op. cir. j. 3., hat. 200. 
134 Wahbah al-ZuJiayli, (1990) op. cit. hal . 70. 
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Abu 'Abd al-Allah aJ-Bll$ri dan aJ-KarkhT tidak membolehkannya.135 

WaJau bagaimanapun, al-Amidi dan aJ-GhazaJT rnernbolehkannya.136 

Menurut al-Ghazali, kebolehan meluaskan pengertian 'ii/ah pada Jar' 

rnenerusi 'ii/ah qii,#rah137 mesti melalui penelitian yang ketat iaitu 

dengan mengambil kira faktor m~lal:,ah, muniisabah dan ljmii '. Apabila 

faktor-faktor tersebut lebih umum daripada nas, maka 'ii/ah boleh 

diluaskan pengertiannya padafar '. Jika nas lebih umum daripada faktor 

m~lal:,ah dan muniisabah, maka qiyas hanya terhad pada 'ii/ah qii~irah 

h · 138 sa aJa. 

3.8. Klasifikasi Qiyas Menurut Ulama Syafi'iyyab Klasik Dan Moden 

Bagi mernahami konsep qiyas lmam Syafi'i, eloklah dijelaskan klasifikasi 

qiyas menurut ularna klasik dan rnoden. lni kerana Imam Syafi 'T sendiri tidak 

memberikan klasifikasi qiyas secara sistematik, tetapi sekadar prinsip umum 

sahaja. 139 

3.8. l . Qiyas Joli dan Qiyas Khafi 

Pada hakikatnya, dari segi makna semua bentuk qiyas terbahagi kepada dua 

klasifikasi iaitu : 

I . Qiyas Joli. 

2. Qiyas Khafi. 

135 
Al-Amidi, (t.t.), op, cit. j . 3.,hal. 200. 

136 
Al-Ghaz.ali, (t.t.), op. cit. j. 2., hal. 165. 

137 
'II/ah qQ.firah adalah 'ii/ah yang terhad pada asal menerusi qiyas mustanbi(ah. 

138 
AI-Ghaz.ali, (t.t.), op. cit. j. 2., hal. 165. 

139 
Klasifikasi qiyas menurut Imam Syafi'i dapat dilihat di dalam kitab al-Risiilah (1979) hal. 479 

dan 513. 
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A. Qiyas Jali 

Qiyas Jali adalah qiyas yang berdasarkan dalil yang pasti dan mengandungi 

satu 'i/lah hukum yang lebih kuat dan jelas berbanding 'illah lainnya. 140 Qiyas 

Jali dapat juga disebut sebagai qiyas qa,t 7 iaitu mengenal pasti 'illah berdasarkan 

suaru keyakinan yang penuh 141 tanpa memerlukan analisis yang mendalam. 142 Di 

samping sebagai qiyas qa_t 'i, 143 ia disebut juga sebagai qiyas aw/ii kerana lebih 

jelas 'illah hukumnya, seperti pengharaman memukul kedua ibu bapa adalah lebih 

kuat 'illahnya daripada mengatakan perkataan ah. 

Di sebut juga qiyas al-wii{iif, al-musiiwa, kerana tidak boleh meragui 'illah 

hukumnya, seperti mengqiyaskan membakar harta anak yatim kepada 

memakannya. Membakar dan makan harta anak yatim adalah dua sifat yang 

sarna-sama kuat dari segi sama-sama membinasakan harta. 144 

Qaffiil al-Syasyi membahagi qiyas jali kepada tiga bahagian iaitu : 

a Pengenal pastian 'i/lah menerusi iahir nas tanpa penelitian yang mendalarn 

dan nas tersebut tidak diperuntukkan bagi tujuan ibadah. Misalnya, 

penghararnan rnengatakan perkawm ah merupakan pengertian yang mudah 

difahami dan dapat diqiyaskan kepada pengharaman memukul. Secara qiyas, 

penghararnan mengatakan perkataan ah tidak mungkin menghasilkan 

kesimpulan kepada keboleban memukul. Contoh yang Jain seperti : 

140 
Al•Syiiizi, (1988), op. cit. j. 2., hal. 801. 

141 
'Abd al·Fatfil}, l;lusaynr, (1994), op. cit. hal. 197. 

:: Al•Zarkasyi, (2000), op. cit. j. 4., bal. 33. Lihat juga, al·Sam•anr, (1997), op. cit. j. 2., hal. 126. 
AI-Ohaziili menyebutnya sebagai qiyas muttafaq ·a/aih baina al•aniim. 

144 
AI-Oha2A.IT, (1324), op. cit.j. 2., hal. 320. 
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Maksudnya: 
"Maka sesiapa berbuat kebajik:an seberat dzarrah. nescaya aJcan 
dilihatnya (dalam surat amalnya). Dan sesiapa berbuat kejahatan 
seberat dzarrah, nescaya aJcan dilihatnya (dalarn surat amalnya).'' 

Terjemahan Su.rah al-Zalzalah (99): 7-8. 

Menerusi ayat di atas, kepujian yang sedikit tidak dibalas dengan kepujian 

yang besar dan keburukan yang sedikit tidak diazab dengan keburukan 

yang besar. 145 Hal ini juga selari dengan ucapan Imam Syafi 'i tentang 

pembahagian qiyas yang berbunyi : 

"Qiyas yang paling kuat adalah sesuatu yang diharamkan oleh Allah 
s.w.t. dan Rasul-Nya pada perkara yang sedikit menunjukkan 
pengharaman yang sama atau lebih. Begitu juga kepujian atas sedikit 
keta'atan, maka keta'atan yang banyak alcan memperolehi kepujian 
yang lebih besar. Apabila jumlah yang banyak dihukum mubah, 
makajumlah yang sedikit tentu boleh dihukum mubah." 146 

b. Pengenal pastian 'ii/ah menerusi µhir nas tanpa analisis yang mendalam, 

tetapi nas ini boleh diperuntukkan bagi tujuan ibadah. Misalnya, larangan 

melakukan solat hari raya haji bagi perempuan yang buta mata sebelah, 

namun perempuan yang buta kedua-dua matanya lebih dilarang lagi 

be das lean . ,- 147 r ar q1yas aw a. 

c. Pengenal pastian 'ii/ah menerusi ~ir nas dengan melaJcukan beberapa 

penelitian, seperti f mnan Allah s. w .t. yang berbunyi : 

14 5 
Al-Zarkasyi, (2000), op. cit.j. 4 .• haJ. 33-34. 

146 
Al-Syafi'I, Mu~ammad bin Idris, ( 1979), op. cit. hal. 513. 

~
4

2

7 
AI-Zarkasyi, (2000), op. cit. j . 4., hal. 34. Bandingkan, al-Sam' ani, (1997), op. cit. j . 2., hal. 

9. 
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Maksudnya: 
"Wahai orang-orang yang beriman! Apabila diserukan azan (bang) 
untuk mengerjakan sembahyang pada hari Jurn 'at, maka segeralah 
kamu pergi (ke Masjid) untuk mengingati Allah (dengan 
mengerjakan sembahyang Jum 'at) dan tinggalkan berjual beli (pada 
sa'at itu)." 

Terjemahan Surahal-Jum 'ah(62): 9. 

Larangan berjual beli pada hari Jum 'at, kerana adanya kesibukan (banyak 

kerja) sehingga tidak dapat mengerjakan solat Jum'at. Berdasarkan qiyas, 

akad nikah dan semua bentuk mu'arnalat adalah dilarang, kerana 

menyibukkannya daripada mengerjakan so lat Jum' at. 148 

B. Qiyas Kha.ft 

Qiyas khafi adalah pemetikan hukum berdasarkan ijtihad dan memiliki 'illah 

yang lebih jelas dibanding yang lainnya.
149 

Berbeza dengan qiyas JaJf, qiyas khafi 

adalah perkara yang sentiasa berbeza pendapat dalam menghasilkan kesimpulan 

hukurn, kerana ia bersifat ?anni. 150 Oleh itu, qiyas k.hafi disebut juga sebagai qiyas 

tanni.151 

AI-MawardT dan al-Rilyani membahagi qiyas /cha.ft kepada tiga bahagian 

iaitu : 

a. Sesuatu yang tersembunyi pengertiannya dan diketabui menerusi petunjuk 

lain. Qiyas dalam bentuk ini mengandungi dua kernungkinan iaitu antara jelas 

dan kurangjelas 'i/lahnya. Contoh dalam finnan Allah s.w.t yang berbunyi: 

148 
AI-Sam'ani, {1997), op. cit. j. 2., hal. 129. 

:: AI-SyTrazi, (1988), Syar/1_al~Luma' j. 2., c. 1., Beirut: Dar al·' Arabi al-fslami, haJ. 804. 
AI-GhazlllT, ( 1324), op. Cit. J. 2., hat. 320. 

ISi 'Abd al-Fatlil}, J;lusaynT, (1994), op. cit. hal. 197. 
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Maksudnya: 
"Diharamkan kepada karnu berkahawin dengan (perempuan
perernpuan yang berikut) : ibu-ibu karnu dan anak-anak kamu dan 
saudara-saudara karnu dan saudara-saudara bapa karnu ... " 

Terjemahan Surah al-Nisii' (4): 23. 

Menerusi ayat di atas, saudara perempuan sebelah bapa dan ibu adalah 

haram dikahwinkan, diqiyaskan kepada ibu. 'Rlah hukumnya adalah 

kerana sarna-sarna satu rabirn.'52 

b. Sesuatu yang tersernbunyi pengertiannya dan didapati pelbagai petunjuk 

yang berbeza sehingga boleh merangkumi beberapa 'ii/ah hukum. Misalnya, 

'if/ah hukum mengenai riba pada gandum adalah kerana jenis makanan atau 

jenis sukatan ataupun makanan pokok. Dalam hal ini rnesti dilakukan upaya 

pentarjihan (memilih yang lebih kuat) bagi mengetahui pengharaman riba. 153 

c. Sesuatu yang memiliki pengertian yang berbeza dan perlu kepada keterangan 

lain. Misalnya, sabda Rasulullah s.a.w. yang berbunyi: 

uic. 4'.J ~ - ~- - -~, ··t ~t~l'.!it:. ;~ ·uu ~ · 1:u1 ¼ - ~-r 
·- - - . J e,J ~ c.J - r' t . - . .) <.J 

Maksudnya: 
"Bahawa seorang lelaki menjual seorang budak, maka budak itu 
menetap di tempat pembeli. Kemudian didapati adanya cacat pada 
budak tersebut dan memberitahunya kepada Nabi s.a. w. Maka Nabi 
s.a.w. mengembalikan budak tersebut kepada lelaki yang menjual. 
Lelaki itu berkata : Wahai Rasulullah, pembeli telah mengambil 
faedah terhadap budakku. Maka Rasulullah bersabda : Hak 
mendapatkan basil dikeranakan keharusan menjamin kerugian."154 

Menerusi hadith di atas, al-khariij adalah mengambil faedah atau perolehan 

dari setiap harta yang dibeli, sedangkan al-~amiin adalah kesanggupan 

1
s2 Al-Zarkasyi, (2000), op. cit. j. 4., hat. 35. 

153 Ibid 
154 

Abu Diiwud, Sulayman. (t.t.), Sunan Abi Diiwiid, j. 3., T.T.P. : Dar lhya' aJ-Sunnah al-
Nabawiyyah, h. 284, no. 3510. · 

108 

Univ
ers

iti 
Mala

ya



menjamin kerugian. Perkataan a/-kharaj temyata masih berlaku perbezaan 

pendapat. Bagi yang berpendapat bahawa, harta yang didapati ada cacat dan 

mengembalikannya kepada penjual, maka pembeli tidak boleh mengambil 

faedah terhadap harta tersebut. Ini kerana harta itu masih dalam jaminan 

penjual. Pendapat lain mengatakan, benda-benda seperti buah daripada 

pohon yang berlainan jenisnya, maka pembeli hanya mendapatkan buah 

sahaja tanpa faedah. Imam Syafi'i berpendapat, pembeli boleh mengambil 

buah dan faedah daripada pohon tersebut155 berdasarkan kaedah beliau yang 

berbunyi: 
-~. r :::. ,, u -r! ~ 

Maksudnya: 

"Hak mendapatkan hasil disebabkan keharusan menjamin kerugian." 156 

3.8.2. Klasifikasi Qiyas 

Pelbagainya nama bagi jenis-jenis qiyas yang ditulis oleh ulama klasik 

mahupun moden, tidaklah bererti bahawa bentuk qiyas itu banyak. Jumlah yang 

banyak merupakan pengembangan istilah sahaja. Apa yang penting adalah 

bentuk-bentuk qiyas itu adalah hasil daripada perbezaan pendapat para ulama 

dalam memberikan suatu istilah tertentu. Misalnya penamaan qiyas syabh (yang 

diberikan oleh ulama lain), Abu Ishaq al-SyirazT menamakannya sebagai qiyas 

d ·1-l h · · k bed k ' - 157 1 a a 1a1tu suatu onsep r asar an ma na. 

Sehubungan dengan hal tersebut dari segi kekuatan 'ii/ah, al-GhazalI 

membahagi qiyas kepada tiga bahagian iaitu : 

155 Al-Zarkasyi, (2000), op. cit. j. 4., hal 36. 
IS6 Al-Sayu\i, (Lt.), AI-Asyhah WO ol-Na;;a 'ir fi o/-Furu '. T.T.P. : Dar al-Kutiib al-lslarniyah hal. 
201. ' 
157 Al-Syirazi, (I 988), op. cit. j. 2., hal. 806. 
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a. Qiyas 'ii/ah, iaitu proses mengetahui hukurn berdasarkan 'ii/ah tertentu, 

misalnya mengqiyaskan buah epal kepada gandum kerana sama-sama 

jenis makanan pada ketentuan mengenai riba. 

b. Qiyas di/ii/ah, iaitu proses mengetahui hukum berdasarkan ma 'nii tanpa 

adanya 'ii/ah yang jelas, seperti hukuman potong tangan sekumpulan 

orang yang hanya memotong tangan seorang sahaja, diqiyaskan kepada 

pembunuhan yang dilakukan sekurnpulan orang yang membunuh seorang 

sahaja. 

c. Qiyas ft ma 'nii al-0$1, iaitu 'ii/ah yang tidak diterangkan menerusi qiyas, 

namun tidak ada perbezaan antara far' dan czy/. Misalnya, wajib 

membayar kaffarah bagi orang yang melakukan persetubuhan dengan 

isteri pada siang bulan Ramadan. Perbuatan ini bukan termasuk suatu 

kejahatan dan dosa, tetapi hanya membatalkan ibadah puasa dengan 

sengaja. Oleh itu, wajib membayar kaffarah sebagaimana juga makan 

dengan sengaja. 158 

Menurut al-AmidT pula, qiyas terbahagi kepada lima bahagian iaitu : 

a. Dari segi kekuatan 'i/lah, qiyas terbahagi kepada tiga bahagian : 

1. Qiyas aw/ii, iaitu 'ii/ah pada/ar' lebih kuat daripada O$I, misalnya, 

pengharaman memukul dua ibu bapa mempunyai 'ii/ah yang lebih kuat 

daripada menyatakan perkataan ah. 

ii. Qiyas musiiwii, iaitu memiliki 'ii/ah yang sama kuat antara/ar' dan 0$1, 

seperti mengqiyaskan hamba sahaya lelaki kepada hamba sahaya 

perempuan dengan setengah hukuman. 

m AI-Ghaz.ali, (1324), op. cit. j. 2. ha!. 320. 
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iii. Qiyas adna, iaitu 'illah pada far' kurang kuat daripada 0$1, seperti 

mengqiyaskan anggur kepada khamr pada pengharaman meminumnya 

dengan 'ii/ah memabuk.kan. 

b. Dari segi jelas dan tersembunyi, qiyas terbahagi kepada dua bahagian iaitu : 

1. Qiyas jali, iaitu proses mengenal pasti hukum berdasarkan 'illah 

daJarn bentuk nas atau bukan nas. Contoh dalarn bentuk nas ialah 

pengharaman memukul kedua ibu bapa diqiyaskan kepada 

pengharaman menyatakan perkataan ah. Contoh dalam bentuk bukan 

nas ialah mengqiyaskan hamba sahaya lelaki kepada harnba sahaya 

perempuan dengan setengah hukuman. 

ii. Qiyas lchafi, iaitu proses mengenal pasti hukum pada bidang-bidang 

ijtihad, seperti mengqiyaskan hukuman diyat kepada kes 

• • 159 pembunuhan menerus1 q1yas. 

c. Dari segi kedekatan dengan nas, qiyas terbahagi kepada dua bahagian iaitu : 

1. Qiyas mu 'aththir, iaitu qiyas yang selari dengan syarak dan dapat 

pengakuan secara langsung daripada nas dan ljmil. Qiyas jenis ini 

dibahagi lagi kepada dua bahagian iaitu : Pertama, qiyas menerusi 

nas dengan 'i/lah ~aribah, imii' dan ljmii '. Kedua, qiyas menerusi 

'illah berdasarkan nas daJarn bentuk hukum, jenis dan sifat. 

ii. Qiyas mu/ii 'im, iaitu qiyas yang selari dengan syarak dan mendapat 

pengakuan daripada nas dan Jjmii' secara tidak langsung. Sebahagian 

ulama menjadikan qiyas mu/ii 'im sebagai qiyas mu 'aththir dari segi 

pengertian hukum, jenis dan sifat, bukan dari segi $ariJ.i, isyarah dan 

I. . - , 160 yma. 

159 Al-Amidi, (Lt.), op. cit. j. 4., hal. 3-4. 
160 Ibid. hal. 4. 
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d. Dari segi 'ii/ah itu sendiri, qiyas terbahagi kepada tiga bahagian iaitu : 

i. Qiyas 'i/lah, iaitu proses mengenal pasti hukum berdasarkan 'ii/ah 

yang terdapat pada a# dan far ·. Disebut qiyas 'ii/ah kerana 

'i//ahnya adalah jelas dan terang. Misalnya, 'il/ah pengharaman 

minum anggur adalah memabukkan yang diqiyaskan kepada khamr. 

ii. Qiyas di/ii/ah, iaitu proses mengenal pasti hukum berdasarkan 

beberapa petunjuk daripada pengertian nas. MisaJnya, dipotong 

tangan sekumpulan orang yang hanya memotong tangan seorang 

sahaja, diqiyaskan kepada pembunuhan yang dilakukan sekumpulan 

orang yang hanya membunuh seorang sahaja. 

111 . Qiyas fl ma 'na al-a#, iaitu 'ii/ah yang tidak dijelaskan menerusi 

qiyas, namun tidak didapati perbez.aan 'ii/ah antara far ' dan <zy/. 

Misalnya, mengqiyaskan hamba sahaya lelaki kepada hamba sahaya 

h k 161 perempuan dengan setengah u uman. 

e. Dari segi ijtihad, qiyas terbahagi kepada empat bahagian iaitu : 

i. Qiyas i/:lalah iaitu 'ii/ah yang selari antarafar ' dan <zy/. 

11. Qiyas syabh. 

iii. Qiyas sabr. 

. Q' dl 62 1v. 1yas .tar . 

3.9. Kesimpulan 

Berpunca daripada sukamya memberikan defmisi yang tepat dan jelas 

mengenai qiyas, maka tidak diragukan berlaku perbezaan pendapat mengenainya. 

Pada peringkat ini, perbezaan tentang konsep qiyas antara ulama kJasik dan 

161 Ibid. hal. 4-5. 
162 Ibid. hal. 5. 
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moden belum terlihat. Kedua kategori ulama tersebut masih memberikan konsep 

yang sama. Iaitu qiyas dalam pengertiannya yang sempit terdiri daripada empat 

rukun qiyas iaitu : czy/, hukum a~/, far' dan 'i/lah. 

Waiau bagairnanapun, perbezaan konsep qiyas antara dua kategori ularna 

tersebut terletak kepada sokongan 163 kuat yang diberikan oleh ularna klasik 

terhadap teori Imam Syafi ' i. Sokongan ini nantinya dapat dilihat pada huraian 

selanjutnya ketika menguJas tentang konsep ma#a!,ah dan hubungannya dengan 

'ii/ah pada pandangan Imam Syafi 'I. 

163 Sokongan maksudnya mengikuti pemikiran Imam Syafi 'i clan mengembangkannya dalam 
bentuk yang lebih sistematik. 
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BABEMPAT 

KONSEP 'ILLAR MENURUT IMAM SY AFl'I 

4.1. Pendabuluan 

Diakui, kitab al-Risa/ah karya Imam Syafi'I adalah kitab U$UI al-jiqh yang 

memuat mengenai kaedah-kaedah baru yang sistematik. Namun, perbahasan 

tentang qiyas tidak diulas secara terperinci, beliau hanya menulis secara am dan 

fikiran-fikiran utama. 

'll/ah dalam konsep Imam Syafi'I pada hakikatnya suatu istilah yang bukan 

teknikal. Janya merupakan istilah biasa sahaja namun memiliki erti luas. Istilab 

yang dimaksud adaJah ma 'na. Ma 'na memiliki erti luas sebagai sesuatu yang 

merangkumi semua matlamat syarak. Pengertian yang luas ini adalah sifat khusus 

bagi Imam Syafi'i, sehingga membezakannya dengan konsep (qiyas) yang 

dikemukakan oleh ulama moden. 'll/ah pada pandangan ulama moden puJa 

terkesan sempit yang hanya tertumpu pada instrumen 'i/lah semata. 

Huraian dalarn bab ini, sebenarnya lebih fokus kepada rnengemukakan 

pandangan-pandangan ularna klasik terhadap teori asas Imam Syafi'I. Di tangan 

para ulama klasik tersebut, konsep 'ii/ah Imam Syafi'I baru menyerlah dan 

diketahui secara jelas. Pada sama sarna, konsep m~la!,ah yang dikembangkan 

oleh ulama klasik adalah pemikiran lanjut yang sistematik. berasaskan teori umum 

Imam Syafi 'I tentang qiyas. 

Tidak diragukan, konsep 'ii/ah menurut Imam Syafi 'I tidak: bererti seratus 

peratus adalah tulisan Imam Syafi'I sendiri, tetapi diperkatakan oleb generasi 

selanjutnya. Hal tersebut tidak menjejaskan maksud daripada tajuk di atas. Apa 
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yang dimaksud adalah mengemukakan pandangan-pandangan ulama klasik 

terhadap teori 'i/lah menurut Imam Syafi 'i. 

4.2. Koosep M~lal;,ah 

Sebagai mukaddimah ringkas daripada kajian selanjutnya, bahagian ini akan 

dipaparkan tentang konsep m~lat,ah menurut ulama klasik. Hal tersebut penting 

kerana ianya berhubung kait dengan teori 'ii/ah Imam Syafi 'I. Pada masa sama, 

ulasan tentang 'ii/ah pada pandangan Imam Syafi'i, secara tidak langsung mesti 

membahas mengenai ma#al:zah pada pandangan ulama klasik . Oleh itu, pada 

hakikatnya huraian tentang konsep 'ii/ah Imam Syafi'i lebih kepada sokongan 

ulama klasik terhadap teori asas Imam Syafi'i. Diakui, Imam Syafi'i tidak banyak 

menulis dan membincangkan perkara (teori 'ii/ah) tersebut. Menerusi karya ulama 

klasik1 dapat diketahui hakikat 'ii/ah pada pandangan Imam Syafi'i. 

4.2.1. M~la!uih Dari Segi Bahasa 

Secara bahasa al-m~ali}J adalah perkataan jamak bagi m~lafuih dari akar 

kata $alafui-y~lufiu-~ala/:zan wa $Ulii!um yang bermakna baik. M~lafuih dalam 

bahasa arab digunakan untuk dua pengertian : 

1. Mengandungi pengertian manfa'at, dari akar kata manfa 'ah. Atau dari 

akar kata al-maniifi ' dengan erti al-m~ali}J. 

2. Digunakan oleh orang-orang Arab kepada perbuatan yang mengandungi 

kebaikan dengan erti manfa'at sehingga dikatakan : perniagaan itu 

m~lafuih, belajar ilmu pengetahuan itu ~lafuih, perjuangan itu 

1 Kitab al-Riso/ah Imam Syafi ' i, boleh dikatakan tidak terdapat ulasan yang terperinci mengenai 
konsep 'ii/ah beliau. 
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m~lafwh clan lain-lain. lni kerana bemiaga. belajar dan berjuang 

merupakan sebab bagi mencapai manfa'at Mczyla/,ah dalam konsep ini 

berlawanan dengan mafsadah, seperti perkataan naf'un berlawanan dengan 

(iarar.2 

Menurut lbn Manzur, mczylal:,ah berasal dari perkataan m~iili}J. Setiap 

perkara yang mengandungi manfa'at sama ada dengan menarik dan menghasilkan 

seperti mencapai faedah atau dengan menolak dan mengawal seperti menjauhkan 

kemudaratan dan kesakitan, maka semuanya adalah benar dan dinamakan 

ma:,la}.iah.3 

Dalam al-Mu Jam al-W asiJ disebutkan maJlaf,ah ialah kebaikan dan 

manfa'at berasal dari kata ~alu[w-~ala!,an-wa ~aluf1an yang bererti hilang 

daripadanya kerosakan dan sesuatu yang berguna atau munii.sabah. Masfaflah juga 

berasal dari kata wa czylaf,a al-syai ' ertinya menghilangkan keburukan dan 

istczy/afui a/-syai' ertinya memperbaiki sesuatu.4 

Menurut al-Tahanawi, masla!wh ialah kebaikan yang Jahir dari tindakan 

sesuatu, ia diberi pengertian yang sama dengan perkataan al-ghiiyah atau a/

munasahah.5 Menurut Luis Ma'luf, ma$la[wh itujamaknya m~ii/;f,, iaitu sesuatu 

yang membangkitkan kebaikan ialah apa yang dilakukan oleh seseorang daripada 

amalan-amalan yang mendatangkan manfa'at kepada diri atau kaumnya.6 

2 
l;Iusain I;lanud 1:Jasan, (197 J), N~liriyyah al-M~lahah Ji a/-Fiqh al-ls/iimi, Kaherah : Maktabah 

al-MutanabbT, hal. 3-4. Lihatjuga. Yiisufl:famid, al-'Alim, (1991), al-Maq~id al- 'Ammah Ii al
Syari'ah al-lsliimiyah, cet. 1., Virgini~: al-M~' had al-'AlimT Ii al-Filer al-lslami, hal. 133-134. 
3 lbn Manzur, (1957), Lisiin al- 'Arab, J. 2., Beirut: Dar al-$adir, hal. 348. 
• Majma' al-Lughah al-'Arabiyah, (1960), al-Mu'jam al-Wasif, j. 1., Kaherah: Dar al-Da' wah, hal. 
522. 
s AI-TahimawT, (1996), Mawsii 'ah lsJiltilJlit al-'Ulfim al-fsliimiyah, j. 3., Beirut : Khayyat ha!. 
821. ' 
6 Luis Ma' luf, (1975), o/-Munjid, Beirut : Dar al-Masyriq, hal. 432. 
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4.2.2. M(zyla!wh Dari Segi lstilah Syarak 

Penelitian yang dilakukan oleh seorang sarjana orientaJis Rudi Paret bahawa 

perkataan m(zyla/Ulh sebagai suatu istiJah tersendiri tidak digunakan oleh Imam 

MaJik mahupun Imam Syafi' i dan baru digunakan sebagai istilah tersendiri 

sesudah Imam Syafi'i.7 Dengan kata lain, perkataan m<zy/af,ah belum lagi 

dirumuskan dalam perundangan Islam sama ada pada masa Imam SyMi'i 

mahupun sebelumnya. Pada masa ini telah berlaku perbezaao pendapat di 

kalangan pengguna-pengguna ma~lafJah. Oleh itu tidak salah dikatakan bahawa 

perkembangan konsep ma,slafJah sesudah Imam Syafi'i merupakan kelanjutan 

daripada metod-metod pemikiran awal semacam itu, yang secara fonnal belum 

diberi definisi. 

Kemudian Imam Syafi'i meletakkan suatu metod pemikiran mengenai 

sumber-sumber hukum Islam dan beliau memberikan penegasan bahawa 

pentingnya penalaran disandarkan kepada nas menerusi qiyas. Dalam hal ini 

konsep dan metod mczyla!Jah harus juga diambil kira sebagai sumber hukum dan 

8 tentunya bersandarkan nas. 

Keharusan adanya hubung kait antara hukum dan nas di atas memberi 

isyarat penolakan Imam Syafi'i terhadap m<zylabah mursalah. Namun, Mustafa 

Zayd tidak menganggap ini sebagai keketatan nas. la yakin hahawa penolakan ini 

kerana Jmam Syafi'i memandangnya sebagai sejenis islibsiin dan sama dengan 

pendapat bahawa Allah membiarkan sebahagian r,uzylabah bagi hamba-hamba-

7 Rudi Paret, (1961), lstihsan and lstislah in Shorter Encyclopaedia of Islam, Leiden : BrilJ, hal . 
185. 
8 M. Khalid Masood, (1989), ls/am;c legal Philosophy : A Study of Abu lshaq al-Syatibi's Life 
and Though/, Delhi : International Islamic Publishers, hal. 150. 
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Nya. Ertinya, Ia tidak menetapkan aturan untuk mewujudkan dan menjaminnya. 

Hal ini menurutnya bercanggah dengan al-Qur'an9 yang berbunyi: 

· ~ ~ ., ·· I '· L..a.i'Yl°~l . '5 ~l.) l.) - • .. 

Maksudnya: 
"Patutkah manusia menyangka, bahawa ia akan ditinggalkan terbiar 
(dengan tidak diberikan tanggungjawab dan tidak dihidupkan 
menerima balasan)?." 

Terjemahan Surah a/-Qiyiimah (75) : 36. 

Dalam ayat ini Allah telah menafikan dakwaan manusia bahawa Allah 

meninggaJkannya terbiar tanpa ada ketentuan hukum. Padahal Allah tidak 

meninggalkan suatu perkara di dunia ini tanpa ketentuan hukum. Dengan kata 

lain, semua perkara yang ada pasti telah ada mengenai hukurnnya. Keterbatasan 

nas agama tidak menghalang untuk menjelaskan setiap perkara yang timbul. 

Sekalipun nas agama terhad dari segi di/ii/ah, namun tidak terhad dari segi 

aplikasi dan pemahamannya. Dalam hal ini Imam Syafi'i berkata: 

"Tidak ada suatu perkara yang di hadapi manusia kecuali al-Qur'an 
telah menerangkan hukumnya sama ada secara langsung (nas) 
mahupun garis besar (jumlah).'' 10 

Jadi, sekalipun konsep m~la}.iah mursalah belum tersusun secara sempuma 

pada saat itu, dapat disimpulkan bahawa Imam Syafi 'f jelas menolak asas falsafah 

dari m~la/:,ah mursalah iaitu ada m~la}.iah yang ditinggalkan begitu sahaja 

(sudan) oleh AIJah. Tetapi tidak bererti bahawa Ia menoJak penalaran hukum dari 

institusi m~lal:,ah. Pada masa sama, dalam pelbagai tempat menerusi tulisannya, 

Imam Syafi ' i melarang membuat putusan hukum berdasarkan fikiran sendiri dan 

mengikut hawa nafsu semata. 11 Hal ini menjadi perkara penting bagi para ulama 

u1iil untuk melakukan kaj ian hukum secara komperhensif dan sistematik. Di 

9 Mustafa Zayd, ()964) al-M0$1a/,ahfi al-Tasyri'al-lsliimiwa Najm al-Din al-Tuft T.T.P.: DAr 
al-Fikr al-' Arabi, hal. 38. 
10 AI-Syiifi 'i, Mul)ammad bin Idris, (1973), op. cit. hal. 298. 
II Ibid. 

118 

Univ
ers

iti 
Mala

ya



tangan para ulama u#il sesudah periode ini mizylaf,ah disusun secara lebih jelas 

dengan mengambiJ metod qiyas sebagai asasnya. 

Antara ulama kJasik yang memberikan konsep mtzylabah adalah: 

1. AI-Juwaynr. 

AI-Juwaynr pengikut hnam Syafi'i adalah ulama yang bersikap lebih 

akomodatif mengenai mtzylabah. Beliau menegaskan bahawa Imam Syafi'i 

bersama dengan majoriti pendukung Abu ijanifah sepakat tentang kesahan istidlal 

(penalaran hukum) sekalipun tidak disandarkan pada a# (nas), dengan syarat 

tidak terlalu jauh daripada nas. 12 Selanjutnya, menurut al-Juwayni, dalam mazhab 

Syafi'i sah berpegang pada instrumen ma 'nii sekalipun tidak mempunyai ~/ 

dengan syarat memiliki sandaran yang kuat. Sehubungan dengan ini AI-Juwayn1 

berkata: 

"Siapapun yang mengikuti penjelasan Imam Syafi'I akan didapati 
bahawa beliau tidak selalu terikat dengan a#. Ia setuju menghubung 
k 'tk h k d ,- - l h " 13 a1 an u um engan ma am mursa a . 

Penelitian yang dilakukan oleh al-Juwayni terhadap tulisan Imam Syafi'i 

mendapati bahawa mtzy/at,ah adalah asas penalaran hukum dalam skop qiyas 

'illah. 14 Berdasarkan ini, beliau memberikan klasifikasi ma~labah kepada lima 

kategori iaitu : 

a. MO$la!,ah clariiriyyah. 

b. Ma#abah bajiyah al- 'iimmah. 

c. Mtzy/abah mukarramah. 

d. M~labah yang lebih rendah daripada kategori ketiga. 

:: Nyazee, (I ~94), op. cit. h~I. ?J 4. Bandingkan, al-Juwayni, (1999), op. cit. j. 2. ha!. 721. 
AI-Juwaym, (I 999), op. cI1. J· 2. hal. 724. 

14 Definisi ~~g diberikan oleh al-Amidi: qiyas 'illa_h adal~ proses mengenal pasti hukum 
berdasarkan 11/ah yang terdapat dalam Jar dan 0$1. D1sebut q1yas • ii/ah kerana memHiki • ii/ah 
yang jelas, misalnya, 'ii/ah pengharaman minum anggur adalah memabukkan yang diqiyaskan 
kepada khamr. 
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e. MO$labah O$l yang pengertiannya tidak jelas dan tidak dituntut oleh 

keperluan ~riyah, hajiyah dan mukarramah, seperti ibadah-ibadah 

fizikal. 15 

2. AI-Ghazali. 

Menerusi gagasan aJ-Juwayni di atas, seorang murid beliau bemama al

Ghazali menyusun ma#abah dalarn satu konsep yang lebih sempuma dan 

sistematik. AI-Ghazali merubah dan menyempumakan istilah-istilah yang dipakai 

oleh al-Juwayni. Sebuah konsep yang sebelumnya biasa sahaja, namun hidup di 

tangan al-Ghazali. 16 

Pada pandangan al-Ghazali, m0$labah diertikan sebagai berikut : 

"Dalam pengertian dasamya m(l$labah ialah menarik manfaat atau 
menolak bahaya, tetapi bukanlah kita maksudkan demikian. Sebab 
seperti itu adalah tujuan-tujuan makhluk, sedangkan kebaikan makhluk 
adalah dalam usaha tercapainya tujuan mereka. Apa yang kita maksud 
sebagai m0$labah adalah menjaga matlamat syarak, iaitu yang terdiri 
daripada lima kategori seperti menjaga kesucian agama, keselamatan 
nyawa, kecergasan akal fikiran, kebaikan keturunan dan kesalamatan 
harta. Semua perkara dan tindakan yang mengandungi kawalan 
terhadap lirna kategori ini adalah m0$laf,ah. Sebaliknya, semua 
perkara yang boleh meluputkannya adalab mafsadah. Dan upaya 
menghilangkan mafsadah adalah m(l$/af,ah. " 17 

3. AJ-'lz Ibn 'Abet al-Salam. 

Dalam tulisannya mengenai m~labah, al-'lz Ibn 'Abet al-Salam banyak 

memberikan pengertian mczylat,ah di antaranya ialah : 

a. MO$labah ada empat kategori iaitu kelezatan dan sebab-sebabnya, 

kegembiraan dan sebab-sebabnya. Sementara mafsadah ada empat 

15 M. Khalid Masood, (1989), op. cit. hal. 151-152. Bandingkan al-Juwayni (1999), op. cit.j. 2. 
hal. 602-604. 
16 Nyazee, (1994), op. cit. ha!. 196. 
17 AI-Ghaz.ali, (1324), op. cit.j. 1., hal. 286-287. 
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kategori iaitu kesakitan dan sebab-sebabnya dan keduka citaan dan sebab

sebabnya. 

b. MO$alil; ada dua jenis, pertamanya hakiki, iaitu kegembiraan dan 

kelezatan. Sementara kedua bersifat majazi, iaitu sebab-sebabnya. 

Kadang-kadang sebab kepada m0$labah adalah mafsadah dan disuruh 

melakukannya bukan kerana ia mafsadah tetapi kerana boleh membawa 

kepada mczylabah, seperti memotong anggota badan yang rosak bagi 

menjaga nyawa. Selanjutnya mafsadah ada dua jenis, pertamanya, hakiki, 

iaitu keduka citaan dan kesakitan. Sementara kedua bersifat majazi, iaitu 

sebab-sebabnya. Kadang-kadang yang boleh membawa kepada mafsadah 

sebenamya adalah mczylabah. Syarak melarang melakukannya bukan 

kerana ia sebagai ~labah, tetapi boleh membawa kepada mafsadah. 

c. MO$labah adalah kebaikan atau faedah, sementara mafsadah pula adalah 

keburukan atau kejahatan. Dengan kata lain, m0$labah terbahagi kepada 

dua kategori, iaitu m0$lafiah haqiqiyah dan m(l$/a!,ah majaziyah. 

MO$labah boleh menjadi sebab kepada mafsadah dan mafsadah juga boleh 

menjadi sebab kepada m0$la!,ah.18 Lebih lanjut contoh m0$labah yang 

bo)eh menjadi sebab kepada mafsadah seperti perbuatan zina. Disebut 

m0$lat,ah kerana boleh membawa kenikmatan kepada orang yang 

melakukannya, tetapi sebenamya ia suatu mafsadah kerana merupakan 

sebab yang boleh membawa kepada mafsadah, iaitu kehinaan dunia dan 

balasan akhirat. Contoh mafsadah yang boleh menjadi sebab membawa 

kepada m(l$labah seperti jihad. Jihad adalah mafsadah kerana boleh 

menghilangkan nyawa, tetapi sebenamya mczylabah kerana merupakan 

18 Yiisufl;IAmid al-' Alim, (1991 ), op. cit. hal. 136-137. 
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sebab yang boleh membawa kepada m<zy/a!,ah, iaitu bagi menjaga 

agama}9 

4. Fakhr al-Din al-Razi. 

Mengikut al-Razi, m<zy/abah adalah manfaat yang ditujukan oleh Syarak 

kepada hamba-hamba-Nya, iaitu menjaga agama, jiwa, akal, keturunan dan harta 

menurut susunan yang ditentukan pada lirna perkara ini. 20 

4.2.3. Pembahagian M<zylabah 

Ulama U$ul memberikan kategori m<zylabah pada tiga sudut pembahagian 

yang berbeza dengan menghasilkan kesimpulan-kesimpulan penting sebagai 

berikut: 

1. M~laf,ah Dari Segi Kekuatannya 

Dari segi kekuatannya, m<zy/abah terbahagi pada tiga kategori : 

a. M<zylabah (laruriyah. 

b. Mtzy/abah J:,ajiyah. 

c. Ma#abah tat,sfniyah.21 

M<zylabah {iariiriyah merupakan setinggi-tinggi martabat dalam peringkat 

m<zya/i/J, iaitu kepentingan menjaga agama , jiwa, akal, keturunan dan harta. 22 Ja 

merupakan kepentingan asas yang tidak dapat dipisahkan dalam kehidupan 

manusia. Ketiadaan t;lariiriyah atau tidak ada sebahagiannya, maka rosaklah 

kehidupan itu dan ditimpa kesengsaraan di dunia serta azab di ak.hirat.23 

19 Al-' lzz lbn 'Abd aJ-Saliim, (1999), Qawii 'id al-A}Jkam Fi MO$iilil;, al-Aniim,j. 1., Beirut : Dar 
al-Kutub aJ-'llmiyah, haJ. 14. 
: Al-Rizi, Fakhr al-Din, ( 1930), a/-Ma/J#i/ Fi 'Jim U~ul al-Fiqh, j . 2., Kaherah : T .P., hal. 434. 

AI-SylitibT, (1975), al-Muwiifoqiit, j. 2., Kaherah : Dir al-Ma' rifah, hal. 8. 
22 AI-Ghazali, (1324), op. cit. j. I., hal. 287. 
23 AI-SyaiibT ()975), op. cit. j. 2., hal. 8. 
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Jika berlaku pertentangan antara dua atau beberapa m~lat,ah, maka 

diutamakan m~lat,ah ,;lariiriyah daripada m~lat,ah /:tajiyah. lni keranajika tidak 

dilakukan akan membawa kepada cacat sistem kehidupan serta hilang nikmat di 

akhirat. Sedangkan membelakangi ma$lat,ah t,iijiyah tidak menyebabkan cacat 

sistem hidup. la hanya mengakibatkan kesusahan dan kesukaran. M~lat,ah 

biijiyah pula mesti diutamakan dari m~lat,ah ta"J:,siniyah, kerana ketiadaan 

m~lat,ah t,iijiyah ini membawa kepada kesukaran. Sementara ketiadaan 

ma#ahah ta"/:,siniyah akan mengakibatkan tidak lengkap dan sempuma sistem 

kehidupan manusia.24 

Sekiranya berlaku pertentangan antara kelima kepentingan asas tersebut, 

maka didahulukan m(¥lat,ah yang lebih utama. Berdasarkan ini, syarak 

mewajibkan jihad (perang) bagi tujuan mempertahankan agama sekalipun 

mengorbankan nyawa. Menjaga keturunan lebih utama daripada menjaga harta, 

kerana itu tidak boleh melakukan perkara-perkara yang mendatangkan hawa nafsu 

sekalipun menghasilkan wang.25 

2. M~labah Dari Segi Ruang Lingkup 

Dari segi ruang lingkup (syumiil), al-Ghazal1 membahagi m~labah 

kepada tiga kategori sebagai berikut : 

a. M~lat,ah al- 'iimmah. 

b. M~lat,ah al-aghlabiyah. 

c. M~lat,ah al-kh~~ah.26 

M(¥lat,ah al- 'iimmah adalah perkara-perkara yang berbubung kait dengan 

hak makhluk keseluruhannya seperti dalam ucapan al-Ghazal'f yang berbunyi : 

24 ijusain J:liimid ijasan, ((1971), op. cit. hal. 32. Lihatjuga, Mu}Jammad al-Sa' id, (1978), Bubfit 
Fi al-Adil/ah al-Mukhtalaf Fihii 'Ind al-U$iiliyah, Kaherah : T .P., hal . 83-84. 
25 Al-Bu\i, (1967), op. cit. bal. 60. 
26 l:fusain l:famid ):lasan, (1971), op. cil. haJ. 33. 
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' 'Apabila sekelompok kafir (dalam perang) menjadikan orang Islam 
sebagai tawanan perang, maka tindakan memerangi mereka bererti 
membunuh orang Islam yang tidak berdosa. Jika orang Islam tidak 
melakukan tindakan, maka orang kafu akan memperolehi kemajuan 
dan menguasai wilayah Islam. Dalam kes demik.ian adalah sah untuk 
beralasan bahawa sekalipun orang Islam tidak melak:ukan 
penyerangan, kehidupan tawanan Muslim itu juga terancam. 
Sementara orang kafir akan tetap mengusir orang ]slam bila rnereka 
menguasai wilayah tersebut. Jika kesnya seperti ini maka mesti 
menyelamatkan masyarakat Islam yang lebih luas daripada 
menyelamatkan sebahagian kecil sahaja. lnilah penalaran yang boleh 
diterima, kerana merangkumi tiga syarat, iaitu {/ariir'i, qa.t 7 dan kull'i. 
Disebut fiariir'i kerana berhubung kait dengan pemeliharaan salah satu 
dari lima asas penting, iaitu menjagajiwa. Disebut qa.17 kerana secara 
pasti diketahui bahawa cara itu sahaja yang boleh menyeJamatkan 
kehidupan orang Islam. Ia juga kull'i kerana pertimbangan keseluruhan 

b h · ah · ,.27 masyarakat, bukan hanya se a ag1an s aJa. 

M~la}:iah al-aghlabiyah pula adalah perkara yang berhubung kait dengan 

orang kebanyakan seperti m~labah yang terkandung dalam hukum ganti rugi 

para pengilang (jaminan), kerana jaminan itu hanya untuk kepentingan tuan-tuan 

barang sahaja, bukan seluruh umat. Sementara m~labah al-kh0$~ah adalah 

perkara yang berhubung kait dengan orang-orang tertentu sahaja pada peristiwa 

yang ganjil, seperti hukum menasakhkan nikah kepada isteri yang hilang 

suaminya. Ma$1al;,ah dalam bentuk ini adalahjarang sekali berlaku.28 

3. M~labah Dari Segi Syarak 

Dilihat dari segi syarak, ulama U$ul membahagi ~la{lah kepada tiga 

kategori iaitu : 

a. M~labah mu 'tabarah, iaitu mempunyai pengakuan daripada syarak. 

Ulama sepakat menjadikannya sebagai dasar hukum, kerana ia pada 

hakikatnya adalah qiyas. Contohnya ialah setiap makanan dan minuman 

yang memabukkan adalah haram kerana boleh merosak akal. 

27 AI-Ghazali, (1324), op. cit. j . 1. hat. 294-295. 
28 }:lusain 1:lamid ):lasan, (1971), op. cit. hal. 33. 
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Pengharaman setiap yang memabukkan memiliki daJil yang jelas daripada 

nas29 iaitu : 

Maksudnya: 
"Wahaj orang-orang yang beriman! Bahawa sesungguhnya arak, dan 
judi dan pemujaan berhala dan mengundi nasib dengan batang
batang anak panah adalah (semuanya) kotor (keji) dari perbuatan 
syaitan. Oleh itu hendaklah kamu menjauhinya supaya kamu 
berjaya." 

Terjemahan Surah al-Mii 'idah (5): 90. 

b. Masfabah mu/ghah. iaitu ma$lahah yang bercanggah dan tidak diakui oleh 

syarak. Sebagai contoh ialah mengenai kes seorang raja yang bemama 

'Abd al-Ralµnan bin al-l;lakam al-Umawi telah bersetubuh dengan 

isterinya di siang hari bulan Ramadan. Raja tersebut menyesali 

perbuatannya dan ingin mengetahui hukum mengenai dirinya sehingga 

dikumpulkan para pakar hukum bagi menjelaskan kes itu. Lalu Y al}ya bin 

Y al}ya salah seorang murid Imam Malik mewajibkan raja tersebut 

berpuasa dua bulan berturut-turut. Sementara ulama lain pula 

rnenyalahkan fatwa Y al}ya kerana bertentangan dengan syarak. Padahal 

raja tersebut orang yang memiliki banyak hamba dan berdasarkan syarak 

denda itu di mulai dengan memerdekakan hamba. Y al}ya membantah 

bahawa tujuan kaffarah ialah menakutkan atau menggerunkan dan raja 

tentulah tidak susah baginya memerdekakan hamba. Jika diberikan 

peluang kepadanya memerdekakan harnba. nescaya ia boleh melakukan 

29 AI-Ghazali, (1324), op. cit.j. I., bal. 284. 
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persetubuhan dengan isterinya pada setiap hari bulan Ramadan. Oleh itu, 

menurut Y a}Jya, puasa merupakan denda yang sesuai bagi raja supaya ia 

tidak mengulangi kesalahan itu lagi.30 Temyata Yal}ya membina fatwanya 

di atas m~/af,ah 31 tetapi syarak tidak mengambil kira puasa sebagai 

kaffarah. Ini kerana syarak tidak memandang apakah ia berkuasa atau 

tidak. Menurut al-Ghazali, sekalipun diakui perubahan hukum disebabkan 

adanya perubahan masa dan tempat, namun dalam kes raja tersebut, tidak 

bersandarkan nas dan hanya mengikuti hawa nafsu.32 

c. M~laf,ah mursalah, iaitu m~laf,ah yang tidak mendapat pengakuan 

daripada nas dan tidak ada pula nas yang membatalkannya. Ulama berbe.za 

pendapat mengenai m~/af,ah ini.33 Al-Qacfi al-Baqilani menolak. secara 

mutJak. Beliau hanya menerima m~/af,ah yang mendapat pengakuan 

daripada nas. Imam Malik menerimanya sama ada mendapat pengakuan 

daripada nas atau tidak .. Sementara Imam Syafi'i dan majoriti pengilcut 

Abu ijanifah menerimanya dengan syarat ia masih ada kedekatan dengan 

mO;Slaf,ah yang mendapat pengak.uan daripada nas.34 

4.3. Ma,laf,ah Yang Terkandung Dalam Qiyas Menurut lmAm SyAfi'I 

Imam Syiifi'i tidak menyebut m~labah mursalah ke dalam senarai dalil

dalil fiqh daJam pengambilan hulcum. lni kerana metodologi hulcum beliau selain 

al-Qur'an dan al-Sunnah ialah qaw/ sahabat, ljma' dan qiyas. Manak.ala al-Qur'an 

dan al-Sunnah pula merupakan sumber utama yang menjadi rujukan para mujtahid 

30 AI-SylitibT, (t.t.), al-l'li$am,j . I., Mesir: T .P., ha!. 114. 
31 laitu hukuman puasa ke atas raja. 
32 AI-Ghazali ( 1324) op. cit. j. I., hal. 285-286. 
33 Ibid. 
34 AI-Juwayni, (1999), op. cit. j. 2., hal. 721. 
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daJam memahami hukum. Pemetikan hukum secara langsung berdasarkan lafaz 

maka hukum itu diambil menerusi nas. Manaka)a hukum yang dihasilkan 

berdasarkan kepada pengertian yang tersirat (tersembunyi), maka hukum sabit 

dengan ijtihad. ljtihad menurut Jmam Syafi'i pula hanya satu sahaja iaitu qiyas.35 

ljtihad menurut Imam Syafi'T ialah merang.kurni m~lal:,ah yang layak bagi 

pelbagai keperluan-keperluan syarak selama ia sesuai dan berasaskan nas.36 Imam 

Syafi'T juga menyatakan bahawa ijtihad adalah perkara yang tidak ditemukan 

jawapan hukumnya dalarn nas. Pada masa sama, hukum mesti ditemukan dan 

upaya tersebut ialah menerusi dalil-dalil. Sementara dalil-dalil yang dimaksud 

adalah qiyas itu sendiri.37 

Mustafa Zayd telah membuat kesimpulan bahawa Imam Syafi' i tidak 

menolak mf1$/afuih mursalah. Beliau hanya mengingkari m(zy/afwh yang 

bersandarkan hawa nafsu. Sebaliknya, m(zy/af,ah yang berasaskan kepada kaedah 

am adalah diambil kira.38 AI-Juwayni menyatakan, Imam Syafi'i tidak terikat 

dengan qiyas. Beliau setuju menghubung kaitk:an hukurn dengan ma~laJ:,ah 

mursalah. 39 Menurut al-Zanjan'i, lmam Syafi' I berpegang kepada ma#a/:lah yang 

bersandarkan kepada kaedah am sekaLipun tidak bersandarkan kepada daliJ-daJil 

juz1.4o 

lbn Hajar ketika menerangkan tentang bid'ah dalam sabda Rasulullah s.a.w. 

yang bennaksud : 

"Dari 'Aisyah r.a. berkata ia, Rasulullah s.a.w. bersabda : Sesiapa yang 
membuat-buat dalam agama Kami ini yang tidak tennasuk 
daripadanya maka ditolak.',41 

Jj Al-Syifi'T, Mui}ammad bin Idris, (1979), op. cit. hal. 477. 
36 }:lusain };lamid l:lasan, (1971), op. cit. hal. 3 I I. 
37 Al-SyMi'i Muhammad bin Idris, (1979), op. cit. hal. 477. 
31 • 

MustafaZayd, (1964), op. cit. haJ. 39. 
31 Al-JuwaynT, (1999). op. cit. j . 2. hal. 724. 
40 AI-Zanjani, ( J 987), op. cit. ha!. 320. 
41 

Al•Bukhan, Mul;lammad bin lsma' il, (1987), op. cit. hal. 959, no. 2550. 
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Menurut Jbn Hajar, Imam Syafi ' i berpendapat babawa sesuatu yang dibuat

buat dan bercanggah dengan al-Qur'an, aJ-Sunnah dan Jjmii' adalab termasuk 

bid'ah yang sesat. Sementara sesuatu yang dibuat-buat daripada kebaikan dan 

tidak bercanggah dengan saJah satunya, maka tennasuk bid'ah yang dipuji.42 

AI-Buti memberikan ulasan, adanya bid'ah yang dipuji sebenarnya tidak 

berasal daripada al-Qur'an, al-Sunnah dan qiyas. Joi kerana jika berasal daripada 

salah satunya, ia bukan bid'ah. Manakala yang dirnaksud dengan kebaikan adalah 

sesuatu yang selari dengan matlamat syarak, iaitu apa yang disebut sebagai 

mczylal:,ah mursalah. 

Al-Buii menambahkan, perbezaan antara m~lal:,ah mursalah dan qiyas ialab 

mczylabah bersandarkan kepada kaedah am daripada nas. Iaitu sesuatu yang selari 

dengan matJamat syarak, manakala qiyas bersandarkan nas secara langsung.43 

Mczy/al:,ah dan qiyas pula pada hakikatnya adalah ijtihad itu sendiri. lni kerana 

keduanya sama-sama mencari kesimpulan hukum menerusi dalil-dalil.44 Hal ini 

sesuai sebagairnana yang diperkatakan oleh Imam Syafi'i sendiri.45 

Dari getusan di atas, dapat disimpulkan bahawa konsep mczylal:,ah di sisi 

Imam Syafi'i adalah terkandung dalam istilah qiyas. lni dapat dibuktikan 

menerusi beberapa fatwa Imam Syafi'i di antaranya mengenai persaksian 

beberapa orang terhadap seorang lelaki bahawa lelaki itu telah menceraikan 

isterinya tiga kali, lalu hakirn memisahkan antara keduanya. Kemudian mereka 

tarik baJik persaksiannya, sehingga hakim mendendakan mereka sebanyak 

maskahawin yang sebanding jika sudah disetubuhi. Jika belurn, mestilah mereka 

42 Al•B~i, ( l 967), op. cit. bal. 37 I. 
43 ibid. hal. 372. 
44 lbid. hal. 378. 
45 Al•Syafi'i Mul)ammad bin Jdfis, ( 1979}, op. cit. hal. 477. 
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membayar denda sebanyak separuh daripada maskahawinnya, kerana mereka 

mengha)ang perempuan tersebut dari suaminya.46 

Fatwa ini tidak berdasarkan al-Qur'an dan al-Sunnah, tetapi berasaskan 

m0$labah, iaitu menjaga tipu helah saksi-saksi bohong dan pendengki-pendengki. 

Imam Syafi'i juga setuju mengatakan ini sebagai qiyas, kerana persoalan nama 

atau istilah tidak menjadi perkara penting.47 

4.4. Ma1la!Jah Dan Isti!Jslln 

Istif,san menurut Imam Syafi'i adalah sebagai lawan daripada qiyas. Dengan 

kata lain, mana-mana ketentuan yang tidak berdasarkan al-Qur'an dan al-Sunnah, 

maka ketentuan hukurnnya ditolak. Qiyas mesti bersandarkan al-Qur'an dan al~ 

Sunnah. Apa yang dirnaksud dengan berlawanan ialah membuat kesimpulan 

hukum berdasarkan hawa nafsu dan memandang semua perkara adalah baik 

(isti!,san). lnilah yang dimaksud oleh Imam Syafi'i dalam ucapannya : 

" ... hanya mereka yang pakar boleh memperkatakan sesuatu. Jika 
mereka mengatakan tentang suatu khabar (berita) maka ikutilah. 
Apabila khabar tidak dipero)ehi, maka qiyas dapat diambi) kira 
berdasarkan khabar itu. Jika boleh meninggalkan qiyas, maka 
dibolehkan juga bagi orang awam mengatakan sesuatu tanpa 
berdasarkan khabar dengan menganggapnya sebagai sesuatu yang 
baik. Mengatakan sesuatu tanpa khabar atau qiyas ada]ah tidak 
boleh.',43 

Waiau bagaimanapun, Imam Syafi'i juga mengakui istif,slin sebagai hujah, 

tetapi yang dimaksud adalah istif,siin al-khabar. Hal tersebut dapat dibuktikan 

ketika be)iau menggunakan perkataan isti!,siin al-khabar dalam tulisannya.49 

Dapat difahami bahawa perkataan istibsan al-lchabar bennaksud istif,san yang 

bersandarkan al-Qur'an dan al-Sunnah. 

46 AI-SyMi'T, Mu}.lammad bin Idris, (1973), op. cit.j. 7. haJ. 50. 
47 Al-Bii_ti, (]967), op. cit. haJ. 379. 
: Al-Syafi'r, Mul;!amrnad bin Idris., (1979), op. cit. hal. 504-505. 

Ibid. hal . 504. 
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Mul)amrnad Abu l.ahrah membuat suatu kesirnpulan berdasarkan keterangan 

daipada Imam Syafi 'T sebagai berikut : 

1. Ijtihad yang tidak berdasarkan kepada aJ-Qur'an, al-Sunnah, ljmii' dan 

Qiyas adalah istif,siin. 

2. ljtihad dalam bentuk istif,siin tanpa berpegang pada nas yang sabit dan 

di/a/ah mursyidah adaJah ditolak. 50 

Dengan demikian dapat dikatakan bahawa m~labah tidak)ah termasuk 

dalam pengertian istib.siin yang ditolak oleh Imam Syafi'i. lni kerana m~labah 

menurut Imam Syafi'i memiliki hubung kait dan berpegang kepada nas, sekalipun 

secara tidak langsung. Manakala istibsiin adalah cara pemetikan hukum 

berdasarkan hawa nafsu dan fikiran semata. 

4.5. Konsep 'II/ah Menurut Imam Sy1fi'1 

Telah dijelaskan bahawa terdapat perbezaan pendapat di kalangan ularna 

pelbagai mazhab51 mengenai konsep 'ii/ah. Dari perbezaan pendapat tersebut 

dapat disimpulkan kepada tiga kategori 'ii/ah sebagai berikut : 

1. 'Blah dalam kategori akidah, iaitu pemahaman tentang 'ii/ah yang 

berhubung kait dengan perbuatan AJlah. Dengan kata lain, adakah 'ii/ah 

boleh dikaitkan kepada perbuatan Allah atau tidak. Bagaimanapun, 

perbincangan mengenai ini berlaku perbezaan pendapat di kalangan ulama 

U$ul.s2 

so Abii Zahrah, M~ammad, (1978), op. cit. hal. 301. 
51 Antaranya ialah (ulama klasik) Syafi'iyyah, Jianafiyah clan Mu'tazilah. 
52 Al)mad al-Raisiini, (1992), Na;ariyah al-Maqczyid 'Ind lmiim Syii!ibi, c. 2., Riyad : Dar al
'Alamiyah Ii al-K.itab al-IsliimT, hal. 185-232. 
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2. 'll/ah dalarn kategori maqizyid al-syari'ah, iaitu pemahaman tentang 'ii/ah 

yang berasaskan matlamat syarak. Dalam kategori ini, pemetikan hukum 

tidak didapati menerusi instrumen 'i/lah, tetapi ianya didapati berasaskan 

kepada kaedah am yang disebut sebagai ma$la!,ah mursalah.53 

3. 'll/ah daJam kategori qiyas, iaitu pemahaman tentang 'illah yang 

berasaskan kepada motifhukum dan dikenali sebagai qiyas. 

'Rlah dalam konsep Imam Syafi'i paling tidak merangkumi dua kategori 

iaitu kategori maqizyid a/-syari'ah dan qiyas. Terdapat perbezaan antara Imam 

Syafi'i dan ulama moden mengenai istilah yang digunakan. Imam Syafi'i tidak 

menggunakan perkataan 'ii/ah ketika membahas tentang qiyas, tetapi beliau 

menggunakan perkataan ma 'nii. 

Ma 'nii daJam pandangan Imam Syafi'i mempunyai erti yang luas iaitu 

merangkumi semua matlamat syarak. Kerana itu, qiyas dalam konsep lmam 

Syafi'i merangkumi semua pengembalian hukum kepada matJamat syarak, 

samada secara nas mahupun berdasarkan kaedah am daripada nas. Berdasarkan inj 

juga, lmam Syafi'i tidak membezakan antara qiyas yang berdasarkan 'ii/ah dan 

pemetikan hukum (m0$la!,ah mursalah) yang berdasarkan matlamat syarak.54 

Pada masa sama, qiyas dalam konsep ulama moden memiliki empat rukun 

iaitu 0$1, hukum 0$1, far' dan 'ii/ah. 'fl/ah adalah penentu luas dan sempitnya 

qiyas. Dengan kata lain, qiyas terhad kepada pengembalian hukum kepada nas 

secara langsung. Bila di banding antara qiyas Imam Syafi'i dengan ulama moden, 

temyata qiyas Imam Syafi'i mempunyai pengertian jauh lebih luas daripada qiyas 

ulama moden. Sebagai contoh, menentukan arah qiblat adalah kesimpulan huk:um 

53 AI-Khu4ari, Mw,ammad, (t.t.),U~u/ al-Fiqh.Kaherab : Dar al-Hadith, hal. 344-363. 
~ Mu}Jammad al-Mukhtar (1994), 'al-M8$1al:iah wa U~ul al-Imam al-SyafiT', al-lmiimal-Sylrfi7: 
lbtifo' bi Dhikrii Munir lthnay 'Asyar Qaman 'Ala Wafotih. Kuala Lumpur: Jsesco, hal. 264. 
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menerusi qiyas dalam konsep imam Syafi'i, namun ulama moden tidak 

menamakannya sebagai qiyas.55 

Kesimpulannya adalah 'ii/ah (qiyas) menurut Imam Syafi'r ialah sesuatu 

yang merangkurni semua pengembalian hukum berdasarkan nas (qiyas) dan 

kaedah am daripada nas (mczyla!,ah mursalah). Sementara ulama moden 

mempersempitkan konsep 'ii/ah sehingga hanya merangkumi pengembalian 

hukum kepada nas secara langsung. Pengembalian hukum kepada matlamat 

syarak tidak dinamakan qiyas. tetapi mczylat,ah mursalah. 

4.6. Dalil lmlm Sylfi'I Berpegang Kepada 'II/ah Yang berasaskao Matlamat 

Syarak 

Antara dalil yang mengukuhkan Imam Syafi'r berpegang kepada 'ii/ah yang 

berasaskan matJamat syarak adalah sebagai berikut : 

1. Pemyataan Ibn Hajar menerusi hadith yang bermaksud : 

"Dari 'Aisyah r.a. berkata : Rasulullah s.a.w. bersabda: Sesiapa yang 
membuat-buat dalam agama Kami ini yang tidak tennasuk 
daripadaoya, maka ia ditolak."56 

Menurut Ibn Hajar, Imam Syafi'r menyatakan bahawa perbuatan yang 

menyalahi al-Qur'an, al-Sunnah dan ljmii ' adalah bid'ah yang sesat. 

Sebaliknya, sesuatu yang dibuat-buat yang tidak bercanggah dengan salah 

satunya adalah bid'ah yang dipuji. Sementara yang dimaksud dengan 

kebaikan ialah pengertian yang merangkumi matlamat syarak yang dikenali 

sebagai m~lat,ah mursalah.51 

2. Pemyataan al-JuwaynI yang menyatakan bahawa qiyas di sisi Imam Syafi'i 

temyata tidak mesti terikat dengan czy/, tetapi boleh terjadi dengan hanya 

ss AI-GhazAli, ( 1997), op. cit. j . J. ha!. 238. 
: AI-B~1:biiri, Mul)amm_ad bin lsma'il (]987), op. cit. j. 2. hal. 959, no. 2550. 

AJ-Bup, (1967), op. CII. haJ. 371. 
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berpegang kepada ma'na nas yang mempunyai asas kuat, sekalipun tidak 

mempunyai tzy/, AI-Juwayni berkata : 

"Sesiapa sahaja yang mengikuti keterangan Imam Syiifi'i akan 
menyimpulkan bahawa beliau tidak selalu terikat dengan a$!. Dalam 
menemukan hukum beliau setuju menggunakan ma'iini al
mursalah. "58 

Dalam penulisan lain, al-Juwayni menyebut sebagaimana yang 

diperkatakan oleh Imam Syiifi'i sendiri berbunyi : 

'Imam Syafi 'i menyebut secara sistematik dalam bukunya a/-Risii/ah 
sebagai berikut : Pada suatu masa, seorang mujtahid melakukan 
penelitian hukum dalam nas-nas al-Qur'an. Jika tidak didapati, maka 
boleh ditemukan jawapan hukumnya menerusi hadith-hadith 
mutawatir. Jika tidak didapati, maka boleh dicari menerusi hadith 
Af,.iid. Jika tidak didapati juga, maka boleh didapati menerusi :µ.hir nas 
(al-Qur'an). Jika tidak didapati, maka boleh ditemukan menerusi µhir 
hadith-hadith mutawatir. Kemudian menerusi µhir hadith Abad. Jilca 
peringkat-peringkat di atas termasuk qiyas tidak ditemuk.an jawapan 
hukumnya, maka boleh diteliti menerusi aspek-aspek umum daripada 
syarak, iaitu pengertian (ma 'na) yang terkandung dalam nas. Oleh itu, 
janganlah memberatkan observasi la§: dan lakukan qiyas menerusi 
metod it,iilah, munasabah dan isy 'iir ." 9 

Menurut al-Juwayni, pemyataan Imam Syiifi'i di atas, mengandungi dua 

pengertian iaitu : 

a. Imam Syiifi 'i berpegang pada mtzylabah 'iimmah yang terdapat menerusi 

aspek-aspek umum daripada nas. 

b. Imam Syiifi'i berpegang kepada konsep muniisabah, iaitu dalil-dalil 

yang lebih hampir kepada nas secara tidak langsung (mtzylabah 

mursalah ). 60 

3. Pemyataan al-Zanjani yang menyatakan bahawa Imam Syafi'T 

menggunakan ma,-,/abah mursalah yang bersandarkan kepada kaedah am, 

sekalipun tidak bersandarkan kepada dalil-dalil juz 7. Ini kerana kes-kes 

58 AJ-Juwayni ( 1999), op. cit. j. 2. hal. 724. 
59 Mul;iammad al-Mukhtar, (1994), op. cit. haJ. 268. 
60 Ibid. 
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dalam kehidupan manusia tidak terhad, begitu juga hukum hakamnya. 

Upaya mengatasinya ialah menerusi pemetikan hukum yang bersandarkan 

matlamat syarak.61 Contoh yang dikemukakan oleh Imam syafi i ialah 

mengenai perbuatan sedikit tidak membatalkan solat, tetapi perbuatan yang 

banyak adalah membatalkannya. Pendapat ini tidak disandarkan kepada nas 

tertentu, tetapi hanya disandarkan kepada kaed.ah am, iaitu solat 

disyari'atkan untuk kusyuk dan merendahkan diri.62 

4. Pemyataan al-Botf3 yang menyebut mengenai ucapan Imam Syafi 'i yang 

berbunyi: 

"Sebahagian ulama menolak menamakannya sebagai qiyas, mereka 
berkata : lni adalah sebagai pengertian (ma 'nii) apa yang dihalalkan 
dan apa yang dihararnkan oleh Allah, yang dipandang sebagai sesuatu 
yang terpuji dan tercela. Begitu juga pada persoalan-persoalan lain : 
sesuatu yang sama dengan yang halal adaJah halal dan yang sama 
dengan haram adalah hararn tanpa menyebutnya sebagai qiyas. 
Mereka menoJak menamakannya sebagai qiyas kecuali jika ada dua 
perkara yang headak diserupakan pada dua perkara yang berbeza. 
Maka yang satu dipilih sebagai jawapannya dengan menoJak yang 
lainnya. Berkata ulama daripada kalangan lainnya : apa sahaja di luar 
nas daripada aJ-Qur'an dan al-Sunnah tetapi mempunyai makna yang 
sama adalah qiyas.',64 

Menurut al-Biili, qiyas adalah perkara yang selain al-Qur'an dan al-Sunnah 

pada maknanya. laitu sesuatu pada makna halal adalah halal dan pada 

makna haram adalah haram, sekalipun tidak bersandarkan kepada dalil

dalil juz 7. Namun, pemyataan halal dan hararn termasuk dalam pengertian 

maqizyid a/-syiiri'. Al-Biili menambahkan, ucapan Imam syafi'i tersebut 

menunjukkan erti beliau berpegang kepada m~labah dalam bentuk ijtihad 

dan qiyas. 65 

61 Al-Biiti, ( 1967) op. cit. hal. 372. 
62 Al-Zanjani, {1987), op. cit. hal. 320-322. 
63 Ibid hal. 371. 
64 AI-Syafi'i, Mul;!ammad bin Idris, (1979), op. cil. hal. 515-516. 
6s AI-BOli, (1967), op. cit. hal. 371. 
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5. Ucapan Imam Syafi'T sebagaimana pada butiran 4 di atas, mengandungi 

dua perkara penting iaitu : 

a Qiyas merangkumi semua pennasalahan hukum yang tidak diterangkan 

oleh al-Qur'an dan al-Sunnah secara terperinci. 

b. Qiyas ada)ah konsep yang berpegang kepada instrumen ma 'na, iaitu 

suatu metod yang berasaskan matlamat syarak. 66 

4.7. Istilab-lstilah Yang Berbubung Kait Dengan 'II/ah 

Terdapat beberapa istilah yang memiliki makna yang hampir sama dengan 

'ii/ah. lni kerana adanya beberapa disiplin ilmu tertentu yang melahirkan istilah 

tersebut atau kecenderungan ulama dalam mernberikan istilah berkenaan 

berdasarkan kajian yang dibuatnya. Istilah-istilah tersebut adalah al-bik:mah. al

sabab, al-syar.t, al-maqii$id dan al-ma'anf. 

~.I. Hilanah 

Hikrnah ialah pencetus dan tujuan akhir daripada pensyari' atan hukurn iaitu 

menarik m~/afuih dan menolak mafsadah.67 lsti}ah ini juga memiliki erti yang 

sama dengan maqasid atau objektif syarak sebagaimana yang akan dipaparkan. 

Waiau bagaimanapun fuqaha' banyak menggunakan istilah hilanah daripada 

maq~id.68 

Menurut Badran Abu al-' Ayna~ ulama sepakat menggunakan istilah 'illah 

dalam proses pemetikan hukurn (qiyas), namun berbeza pendapat dalam 

menggunakan istilah bikmah. Faktor perbezaan ini adalah kerana sifat yang 

menjadi motif hukum memiHki erti yang terang atau kurang terang. Sehubungan 

66 Mul;iamrnad, al-Mukhtar, (1994), op. cit. hal. 264-265. 
67 Wahbah al-Zul)ayli, (1990), op. cit. hal. 67. 
68 Aftmad al-Raisiini, ( 1992), op. cit. hal. 8-9. 
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dengan ini, adakah boleh dalam proses qiyas disebut sebagai hikmah dengan tanpa 

menyebutnya sebagai 'ii/ah? Mengenai ini terdapat tiga pandangan sebagai 

berikut: 

1. Secara mutlak boleh menyebutnya sebagai hikmah, samada memiliki sifat 

yang terang atau tidak. lni kerana hikmah pada hakikatnya adalah 'illah itu 

sendiri. 

2. Secara mutlak tidak boleh menyebutnya sebagai hikmah, kerana hikmah 

adalah sifat yang tidak terang. Sebagai contoh ialah perjalanan jauh yang 

merupakan sifat yang terang dan konsisten, kerananya ia hanya boleh 

disebut sebagai 'i/lah. Sementara sifat yang tidak terang adalah kesukaran 

itu sendiri, kerananya ia hanya boleh disebut sebagai hikmah di sebalik 

pensyari'atan hukum. 

3. Pertengahan antara dua pandangan di atas, iaitu boleh disebut sebagai 

hikmah jika memiliki sifat yang terang. Sebaliknya, tidak boleh disebut 

sebagai hikmahjika sifat tersebut tidak terang.69 

Waiau bagaimanapun, majoriti ulama u,#il sepakat bahawa istilah 'illah 

merupakan perkara yang diambil kira sebagai memiliki sifat yang terang dan 

konsisten. Jika tidak demikian, maka hukum terlalu relatif kerana mengikuti 

perubahan tempat, keadaan dan masa. Hal ini boleh membawa kepada hukum 

berasaskan hawa nafsu semata tanpa ada hubung kait dengan syarak. 

)IA 
4.7.2. Sebab (J/"-

Sebab menurut bahasa adalah pertaJian yang menghubungkan kepada tujuan 

tertentu. Mengikut istilah ulama u#il ialah apa yang dijadikan oleh syarak sebagai 

69 Badrin, Abii al-'Aynayn, (t.t.), op. cit. hal. 168-169. 
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mengetahui hukum syar 7, iaitu adanya sebab mesti ada hukum, tidak ada sebab 

sebagai tanda tidak ada hukum. Contohnya ialah perbuatan zina sebagai sebab 

adanya hukuman had kepada pelakunya. Sebaliknya, ketiadaan perbuatan zina 

bererti tidak ada hukuman had kepada pelakunya.70 

4. 7 .2.1. Sebab Dari Segi Perbuatan Mukallaf 

Di lihat dari segi perbuatan mukallaf atau bukan muka11af sebab terbahagi 

kepada dua kategori iaitu : 

I . Sebab yang tidak terrnasuk dalam kategori perbuatan mukallaf dan aka] 

tidak mampu menjangkaunya secara tepat. Jika didapati ada sebab, maka 

ada hukum, seperti tergelincimya matahari adalah sebab masuknya waktu 

solat zuhur. 

2. Sebab dalam kategori perbuatan mukallaf seperti perjalanan jauh adalah 

sebab bolehnya berbuka puasa. 

4.7.2.2. Sebab Dari Segi Tertibnya 

Dari segi tertibnya, sebab terbahagi kepada dua kategori iaitu: 

) . Sebab bagi hukum taklif, seperti perjalanan jauh adalah sebab bo)ehnya 

berbuka puasa. 

2. Sebab bagi hukum dan kesannya kepada mukallaf, seperti nikah adalah 

sebab halalnya hubungan suami isteri dan perceraian adalah sebab 

pengharamannya. 71 

70 'Abd aJ-Karim Zaidan, (2000), op. cit. haJ. 55. 
71 ibid. hal. 56. 
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/ 
4.µ.3. Hubung Kait Antara Sebab clan Musabbab 

L Perhubungan antara sebab dan musabbab ia)ah jika didapati terpenuhinya 

syarat-syarat bagi keduanya. Contohnya ialah falctor keturunan adalah sebab 

mendapatkan harta warisan. Hukum ini (harta warisan) boleh didapati jika syarat

syaratnya terpenuhi dan tidak ada faktor yang menghalangi daripada mendapatkan 

harta warisan (al-moni'), seperti membunuh dan berlainan agama. Jika hubungan 

sebab dan musabbab terdapat unsur al-mani ', maka konsep hukum menjadi batal 

sekalipun memiliki faktor keturunan.72 

/ 
/ 4.7.2.4. Perbezaan Antara Sebab dan 'If/ah 

Di lihat perbezaan antara sebab dan 'i/lah bahawa € ebab ialah apa Q 
dijadikan oleh Syari' se'bagai m'engetahui h_ukum iaitu adanya seba~clla- -C 'a 

~ _J" - ~ 
adanya hukum 1tidak ada sebab sebagai tidak adanya hukum dan tidak didapati 

l 
adanya munasabah (selari) antara sebab dan bukum. Sementara 'illah adalah 

proses mengenal pasti hukum dan didapati adanya munasabah antara ~ 

- --- --
Contohnya ialah ftergelincir matahari adalah sebab masuknya waktu solat an -
ianya bukan. 'illah~ M1nakala membunuh dengan sengaja merupak 'illah agi 

berlakunya huk~as. 73 Dengan dernikian dapat dikatakan bahawa setiap 'illah .. 
adalah sebab dlm tidaklah setiap sebab adalah 'illah.14 

I ~ J 

4.7.3. Syarat 

Syarat menurut bahasa ialah tanda yang tetap. Menurut istilah ulama U§iil 

ialah perkara yang menunjukkan adanya hukurn mesti ada syarat. Sebaliknya, 

tidak ada hukum bererti tidak ada syarat. Syarat pula adalah unsur yang di luar 

12 Ibid. hal. 57. 
73 Badran, Abil al-'Aynayn, (t.t.), op. cit. hal. 172. 
1
" Al-Sam'ani, (1997), op. cit. hat. 274. 
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daripada hakikat hukum, seperti wu<!u' merupakan syarat sah melakukan solat, 

tetapi wu<!u' bukan bahagian dari hakikat so lat. Berbeza dengan syarat, rukun 

adalah bahagian daripada hakikat hukum, seperti ruku' merupakan rukun dalam 

solat.75 

Perbezaannya dengan 'illah bahawa syarat tidak memiliki hubung kait dan 

kesan terhadap hukum. Sementara 'ii/ah adalah sebagai yang mempunyai hubung 

kait secara munasabah dengan hukum. 76 

4.7.4. Maqil#d 

Maq{#id mempunyai tiga istilah yang sama iaitu maq{#id al-syari ', maq{#id 

al-syar'i'ah dan maq~id al-syar'iyah. Di samping itu maq{#id dapat pula 

dibahagi kepada tiga jenis sebagai berikut : 

1. Maq{#id al- 'ilmmah (objektif umum). 

2. Maq~id al-~1ah (objektif khusus). 

3. Maq~id a/-juz 'iyah (objektif lebih khusus). 

Maq~id al- 'iimmah ialah sesuatu yang diambil kira oleh syarak dalam 

semua atau sebahagian hukum yang disyari'atkan seperti menjaga peraturan, 

mencari kebaikan, menolak keburukan, mempersamakan orang, mengaplikasikan 

syari'ah dan mengukuhkan umat. Manakala maq~id al-khizy~ah ialah sesuatu 

yang diambil kira oleh syarak dalam menentukan beberapa aspek hukum tertentu, 

seperti hukum kekeluargaan, hukum-hukum mu'amalat, hukum-hukum 

pengadilan dan lain-Jain. 

Maqtzyid al-juz 'iyah pula ialah sesuatu yang diambil kira oleh syarak dalam 

menentukan setiap hukum tertentu, seperti hukum mengenai haram, wajib, sunat, 

75 'Abel al-Karim ZaidAn, (2000), op. cit. hal. 59. 
76 AI-Sarn'Ani, (1997), op. cit. hal. 276-277. 
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makruh, mubah, syarat. sebab dan sebagainya. Maqii,5id al-juz 'iyah merupakan 

kategori yang banyak menggunakan upaya ijtihad. Oleh itu, para ulama "$iii 

memberikan istilah-istilah tertentu dalam penulisannya, seperti hikmah, 'ii/ah, 

ma 'nii dan lain-lain. Sedangkan maqczyid al- 'iimmah selaluoya menjadi 

perbahasan di kalangan ulama U$ul dalam bidang yang lebih luas dan menyeluruh 

mengenai semua aspek hukum. 77 

Dari segi objektif syarak. ternyata ada perbezaan antara maqasid dengan 

'ii/ah. Maqii_sid mencakupi aspek yang lebih luas dalam membincangkan tentang 

hukum. Sementara 'ii/ah adalah sesuatu yang Jebih khusus dan kedudukannya di 

bawah maq~id. Kerana itu setiap 'i/lah adalah maq~id dan tidaklah setiap 

maqii~id adalah 'illah. 

Perbezaan yang lain bahawa 'ii/ah selalu diguna pakai dalam instrurnen 

qiyas sahaja, sementara maq0$id lebih kepada metod mQJ/a!,ah mursalah dan 

sadd al-dhara 'i'. Waiau bagaimanapun, titik persamaan antara kedua istilah 

('ii/ah dan maqii$id} ini dari segi objektif syarak adalah sebagai mencari kebaikan 

dan menolak keburukao. 

4.7.5. Ma'an'i 

Ma 'oni atau ma'nii adalah istilah yang dipopularkan oleh fuqaha ' dan 

memiliki definisi yang sama dengan maqii~id.18 Antara fuqaha' yang 

mempopularkan istilah ma 'arii ialah : 

I. AI-Juwayni, dalam menjelaskan tentang qiyas : 

n Al]mad al-Raisuni, {1992), op. cit. hal. 5-8. 
" Ibid. hal. I 3. 
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Maksudnya: 
"Sesiapa yang mengikuti keterangan Imam Syafi'i, beliau tidak terikat 
dengan ~,. Ia setuju menghubung kaitkan hukum dengan ma 'iini 
mursalah. "79 

2. Imam al-Tabari, dalam menjelaskan tentang tujuan wajib mengeluarkan zakat: 

Maksudnya: 
"Mudah-mudahan pendapatku benar: Allah s.w.t. menjadikan sedekah 
dalam dua pengertian: pertama, menutup kemisk.inan orang Islam dan 
kedua, membantu mengukuhkan Islam ..... so 

3. Al-GbazalT, dalam menjelaskan ijtihad berdasarkan ma'iini: 

Maksudnya: 
"Yang dapat difahami daripada sahabat-sahabat Nabi ialah mengikut 
berdasarkan ma'iin'i dan meringkaskan dalam menemukan pengertian
pengertian yang tersirat terhadap al-ra '.Y, tanpa disyaratkan 
menemukannya secara yakin."81 

Dari tiga pemyataan di atas, dapat disimpulkan bahawa istilah ma 'iinl 

mengandungi erti sebagai objektif syarak, iaitu adanya tujuan diseba)ik perintah 

syarak. Hal ini juga mengingatkan kita kepada satu pemyataan Imam Syafi'T 

mengenai ma 'iini seperti datam ucapannya : 

79 AI-Juwayni, (1999), op. cil. j. 2. hat. 724. 
80 Alµnad al-Raisuni, (1992), op. cit. hat. 14. 
81 Ibid. 
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Maksudnya: 
"Beberapa pakar menolak mengatakannya sebagai qiyas. Mereka 
mengatakan : Ini adalah pengertian apa yang dihalalkan dan apa yang 
diharamkan yaJ11g dianggap sebagai suatu kepujian atau keburukan. 
Demilcian pula cara memandang seperti itu diaplikasikan pada 
masalah-rnasalah lain : sesuatu yang memiliki pengertian yang sama 
dengan halal adalah halal dan yang sama dengan haram adalah 
haram . .. ' '82 

Jadi, jelas bahawa istilah ma 'iini menerusi ucapan Imam Syafi'T di atas 

mengandungi erti yang luas iaitu sebagai yang memiliki ketentuan hukum 

berasaskan objektif syarak. Dengan demikian dapat dikatakan bahawa setiap 

'ii/ah adalah ma'ani dan tidaklah setiap ma 'ani adalah 'ii/ah. 

4.8. KJasiftkasi 'IUah 

Dari segi Syiiri ' mengambil kira sifat yang sesuai clan tidak sesuai, terdapat 

empat klasifikasi 'ii/ah iaitu : 

1. AI-Muniisib al-mu 'aththir. 

2. AI-Muniisib al-mulii 'im. 

3. AI-Muniisib al-mursal. 

4. AI-Muniisib al-mulgha. 

4.8.1. AJ-Muniisib al-Mu 'a1h1hir 

AI-Muniisib al-mu 'aththir adalah sifat yang selari dengan hukurn syarak, 

samada ditetapkan menerusi nas mahupun ljmii ' mengenai 'illahnya. Misalnya 

firman Allah s.w.t. yang berbunyi : 

82 Al-Syafi 'i, Mu])ammad bin Idris, ( 1979), op. cit. hal. 515-516. 
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Maksudnya: 
"Dan mereka bertanya kepadamu (wahai Muhammad) mengenai 
(hulcum) haid. Katakanlah : Darah haid itu satu benda yang 
(menjijikkan) dan mendatangkan mudarat. Oleh sebab itu hendaklah 
kamu menjauhkan diri dari perempuan (jangan bersetubuh dengan 
isteri kamu) dalam masa datang haid itu." 

Terjemaban Surah al-Baqarah (2) : 222. 

Hukum yang sabit menerusi nas ini adalah kewajipan menjauhi perempuan 

di waktu haid dan telah tersusun sebagai asas bahawa ia adalah kotoran. 

Sedangkan #ghat nas telah jelas bahawa 'i/lah hukum itu adalah kotoran (adha). 

Oleh itu, kotoran yang menjadi sebab wajib menjauhi perempuan di waktu haid 

adalah sifat yang se]ari dan mengikat. 83 

Contoh yang lain ialah fmnan Allah s.w.t. yang berbunyi: 

Maksudnya: 
"Dan ujilah anak-anak yatim itu (sebelum baligh) sehingga mereka 
cukup umur (dewasa). Kemudian jika kamu nampak dari keadaan 
mereka (tanda-tanda yang menunjukkan bahawa mereka) telah cerdik 
dan berkebolehan menjaga hartanya, maka serahkanlah kepada mereka 
hartanya." 

Terjemahan Surah a/-Nisa' (4): 6. 

Hulcum yang sabit dalam nas ini adalah anak yatim yang belurn cukup umur 

penguasaan hartanya terletak pada walinya. Menurut ljma ', 'ii/ah ketetapan 

penguasaan harta kekayaan atas anak kecil adalah keadaan keci lnya. Jadi, keadaan 

kecil yang boleh menetapkan penguasaan harta kekayaan adalah sifat yang selari 

dan mengikat (mu 'aththir).84 

83 Khallaf, ( 1995), op. cit. hal. 68. 
114 Ibid. hal. 68-69. 
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Contoh yang lain lagi ialah tentang larangan menyimpan daging korban, 

sebagaimana RasuluJlah s.a.w. bersabda: 

Maksudnya: 
"Kami me]arang kamu (menyimpan daging korban) kerana untuk 
kepentingan para pelancong. {Setelah tiga hari) maka kamu rnakanlah, 
simpan dan sedekahkanlah.',s 

Hadith ini menunjukkan bahawa selama masih ada manusia yang 

memerlukan makanan, maka tidak sah menyimpan makanan. Larangan ini 

disebabkan adanya orang-orang fakir miskin dipersekitaran kamu yang 

memerlukan makanan. 86 'lllah dalam kategori muniisib al-mu 'aththir ini 

merupakan 'il/ah hukum terkuat di banding 'illah yang lainnya, kerana langsung 

ditunjukkan oleh Syori '. 
87 

4.8.2. AI-Munasib al-Mula 'im 

AI-Muniisib al-mula'im ialah sifat yang selari dengan hukum syarak dan 

tidak mendapat pengakuan secara langsung daripada nas atau ljmii '. Contohnya 

ialah 'illah hujan yang membolehkan jamak dua solat dalam satu waktu menurut 

mazbab Maliki.88 Dalam hal ini, nas mahupun /jmo' tidak memberikan 

penunjukan mengenai hujan sebagai 'illah hukum, tetapi ada nas lain yang 

menunjukkan kebolehan jamak dua solat dalam satu waktu, iaitu perjalanan jauh. 

Dan ditetapkan oleh ljma' bahawa 'illahnya adalah perjalanan jauh. Perjalanan 

'' Muslim Ibn al-Haijaj, (t.t.), Sabi}J Muslim, j. 3., Beirut : Dar Il)ya' al-Turith al-' Arabi, bal. 161. 
86 Abu Zahrah, Mul}ammad, (1958), op. cit. hal. 242. 
"Ibid. 
88 Ibid. 
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jauh dan bujan adalah dua sifat ( 'ii/ah) yang sama jenis dan keduanya memiliki 

sifat masyaqqah (sukar).89 

4.8.3. Al-Munasib al-Mursal 

AI-Muniisib al-mursal iaJah sifat yang tidak selari dengan hukum syarak clan 

tidak pula terdapat dalil yang mengalruinya mahupun yang membatalkannya. 

Disebut al-munasib, kerana ia dapat mewujudkan kemaslahatan, tetapi sifatnya 

adalah mursal. ertinya terlepas daripada dalil pengakuan dan dalil pembatalan. 

Inilah yang di dalam istilah ulama iqii/ disebut sebagai m~la/wh mursalah. 

Contohnya adalah kemaslahatan-kemaslahatan yang dijadikan oleh sahabat 

sebagai dasar pensyari'atan keharusan membayar cukai bagi tanah pertanian, 

mencetak wang, membukukan al-Qur'an dan menyebarkannya serta maslahat

rnaslahat lain yang boleh dijadikan dasar hukum.90 

Mengenai a/-munasib a/-mursal ini, para ulama berbeza pendapat dalam ha] 

menjadikannya sebagai metod mencari kesimpulan hukum. Mazhab Maliki dan 

ijanbali menjadikannya sebagai hujah dan dikenali sebagai ma#aflah mursalah, 

manakala rnazhab Syafi'i dan }:Janafitidak menjadikannya sebagai hujah.91 

Waiau bagaimanapun, m[1$/af,ah mursaiah yang diperakui oleh Imam 

Syafi'i dan pengikut-pengikutnya ialah yang bersandarkan kepada kaedah am 

daripada nas, bukan 1114S/a!,ah yang terlepas dari ikatan nas. lni juga kerana Imam 

Syafi'i rnempunyai dua kategori 'illah, iaitu 'illah dalam kategori qiyas dan 'ii/ah 

daJam kategori m~/apah itu sendiri. 

89 KhalJaf,(1995), op. cit.hal. 70. 
jO Ibid. hal. 71. 
9 1 Abu Zahrah, Multammad, (1958), op. cit. hal. 243. 
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4.8.4. AI-Muniisib al-Mulghii 

Secara lahir, al-muniisib a/-mulgha ialah mewujudkan kemaslahatan, namun 

ia tidak selari dengan hukum syarak dan Syirri ' tidak mengakuinya sebagai hujah. 

Sebagai contoh ialah mempersamakan anak lelaki dan anak perempuan dalam 

hubungan kekerabatan kerana persamaannya dalam kewarisan. Contob lain ialah 

menetapkan seseorang yang berbuka puasa pada bulan Rama~an secara sengaja 

dengan bukuman khusus bagi tujuan pengajaran. Kedua contoh tersebut tidak sah 

dijadikan dasar dalam pembentukan hukum.92 

Dari empat peringkat 'ii/ah di atas, qiyas dengan 'ii/ah mu 'aththir dan 

mu/ii 'im adalah diterirna secara sepakat. Qiyas dengan 'ii/ah mursal dinamakan 

mczylaflllh mursalah dan ulama berbeza pendapat samada diterima atau tidak 

sebagai hujah. Imam Syafi'i menerima m<zylaflllh mursalah jika ada keterkaitan 

dengan nas sekalipun secara tidak langsung. Qiyas dengan 'illah mulghii pula 

adalah ditolak kerana bercanggah dengan nas. 

4.9. Masillik al-'lllah 

Para ulama sepakat sernua hukum syari'ah yang telah ditetapkan 

mempunyai latar belakang sebab-sebab hukum dan ia ditetapkan kerana ada 

terdapat kemaslahatan umat. Jadi, penetapan hukum syari'ah tidak hanya sekadar 

menuntut mukallaf terhadap kekuasaan hukum, tetapi ia ditetapkan kerana adanya 

kemaslahatan yang dikehendaki oleh Syiiri '. 

Syari'at telah mengharamkan beberapa makanan dan minuman, beberapa 

persoaJan mu'amalah dan lain-lain. Selanjutnya syari'ah telah pula menetapkan 

kewajipan suatu perbuatan samada mengenai ibadah atau amal kebaikan lainnya. 

92 Khallif, ( 1995) op. cit. hal. 71. 
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Hal ini bukanlah dimaksudkan untuk mempersempit ruang gerak manusia dengan 

tugas-tugas yang berat. Namun disebabkan ketetapan syar'iat itu terkandung 

pe]bagai kemaslahatan umat manusia, iaitu meno1ak bahaya dan menghilangkan 

kesukaran. 

Tujuan dimaksud dapat dilihat dari beberapa isyarat atau tanda ( 'ii/ah) yang 

terdapat dalam nas yang sebahagiannya disebutkan dengan jelas dalam al-Qur' an 

dan al-Sunnah dan sebahagian lagi hanya diisyaratkan sahaja dan ada pula yang 

harus difikirkan terlebih dahulu, sehingga para mujtahid memerlukan cara-cara 

tertentu untuk mengetahuinya yang disebut dengan masiilik al- 'ii/ah atau_turuq al

'il/ah. 

Jadi, yang dimaksud dengan masii/ik al- 'ii/ah ia1ah cara-cara atau dasar teori 

yang digunakan untuk mengetahui 'ii/ah suatu hukurn. Atau suatu cara yang 

digunakan untuk mencari sifat atau 'i/lah dari suatu kes yang dapat dijadikan 

dasar untuk rnenetapkan bukum. Ada beberapa cara yang digunakan untuk 

mencari 'ii/ah, namun yang disepakati dan popular di kalangan ulama ialah 

menerusi konteks nas ($ari~ don imii '), Jjmii' dan al-sabr wa al-taqsim. 

Berikut ini akan dipaparkan pelbagai pendapat mengenai jurnlah masiilik. 

al- 'ii/ah. Misalnya, al-Amidi menyebut enam macam iaitu, al-.ljmii ', nas al-$arff,, 

al-tanbih wa al-imii ', a/-sabr wa al-taqsim, al-muniisabah wa a/-ihiilah dan al

syabh.93 Al-RazI menyebut sepuluh macam iaitu, nas, imii', Jjma', munasahah, 

dawrayn, sabr, taqsim, syabh, _tard dan tanqih a/-manii/.94 Al-Syawkani pula 

menyebut sebelas macam iaitu selain yang disebut oleh al-Razi adalah perbuatan 

Nabi Mu.t,ammad s.a.w. dan tofiqiq a/-manii_t.95 

93 Al-Amidi, (t.t.), op. cit. j. 4., hal. 233-280. 
94 AI-Riizi, (1992), op. cit. j. 5. haJ. 137-234. 
9s AI-Syawkwii, (l.l.), op. cit. hal. 210-222. 
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Abu Zahrah mengemukakan tiga macam iaitu nas, ljmii' dan ijtihiid (takhrij, 

tanqfh dan taf,q'iq al-manaJ).96 Abu al-'Aynayn Badran dan 'Abd al-Wahhab 

Khallaf mengemukakan jumlah yang sama seperti yang disebut oleh Abii Zahrah, 

namun untuk perkataan ijtihiid, kedua ulama ini menggunakan istilah al-sabr wa 

I - 97 a -taqs1m. 

Perbezaan dalam menentukan jumlah masiilik al- 'ii/ah di atas tidaklah 

begitu prinsip, tetapi hanya berbeza dalam menggunakan istilah sahaja. Misalnya, 

istilah al-sabr wa al-taqsfm adalah istilah yang lebih khusus daripada ijtihiid. Al

Sabr wa al-taqs'im pula pada hakikatnya adalah semua elemen atau jumlah 

masiilik al- 'ii/ah yang telah disebutkan kecuaJi nas dan ljmii '. 

4.9.1. Al-N~ 

Perbezaan pendapat terjadi dalam meletakkan nas atau ljmii' pada urutan 

pertama. Al-Amidi, al-Jurjanr dan al-Syawkanr 98misalnya, meletakkan ljmii' 

pada urutan pertama. lni kerana kedudukannya Jebi.h kukuh dalam menzahirkan 

nas-nas dan tidak berlaku nasakh.99 Manakala ulama yang meletakkan nas pada 

urutan pertama, seperti Abu Zahrah, Abu al-'Aynayn Badran, 'Abd al-Wahhab 

Khallaf dan 'Abd al-Karim Zaidan, beralasan bahawa kedudukan nas lebih mulia 

dan agung dari yang lainnya.100 

96 Abii Zahrah, Mu}Jammad (1958), op. cit. hal. 243-247. 
97 Badran, Abii al-'Aynayn, (t.t.), op. cit. hal. 177-187, Khalllif, (1995). op. cit. hal. 72-73 . 
98 AI-Amidi, (t.l.), op. cit. j. 4. ha!. 233., al-JurjanI, (1973), op. cit. , j . 2., hal. 233., al-Syawkani, 
(Lt.), op. cit. hal. 210. 
99 Al-Syawkani, (t.t.), op. cit. hal. 210. 
JOO Ibid. 
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Apabila nas dalam al-Qur' an dan al-Sunnah memberi petunjuk mengenai 

'ii/ah hukum tertentu, maka sifat yang demikian merupakan 'i/lah berdasarkan 

nas dan disebut sebagai 'ii/ah yang telah dinaskan.'01 

Dari segijelas ($arf/J) dan tidakjelas, nas dibahagi dalam beberapa bahagian 

iaitu : 

1. Nas yang :5arif, dan qa.t 7. 

'll/ah dalam nas ini adalah jelas dan pasti sehingga tidak mungkin 

dimaksudkan kepada erti Jain. Antara bentuk-bentuk nas yang jelas itu ialah 

likaylii (~, Ii ajlin kadhii (\~ ~ '1), kay la ('1 ~ . Ii 'a//ii (~ dan lain-

lain.
102 

Contoh dalam firman Allah s.w.t. yang berbunyi : 

Maksudnya : 
"Rasul-Rasul (yang Kami telah utuskan itu sernuanya) pembawa 
khabar gembira (kepada orang-orang yang beriman) dan pembawa 
amaran (kepada orang-orang kafir dan yang berbuat maksiat) supaya 
tidak ada bagi manusia sesuatu hujah (atau sebarang alasan untuk 
berdalih pada hari kiamat kelak) terhadap Allah sesudah mengutuskan 
Rasul-Rasul itu." 

Terjemahan Surah al-Nisa ' (4): 165. 

Nas di atas adalah jelas dan pasti bahawa 'illah terutusnya Rasul ialah 

supaya manusia tidak: Jagi melakukan sebarang alasan pada hari kiamat kelak. 103 

Contoh yang lain lagi firman Allah s. w .t. yang berbunyi : 

101 KhaJIM, (1995), op. cit. ha!. 72. 
102 'Abd al-Karim Zaidan, (2000), op. cit. hal. 212. 
103 Ibid. 
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Maksudnya: 
"(Ketetapan yang demikian) supaya harta itu tidak hanya beredar di 
antara orang-orang kaya dari kalangan kamu." 

Terjemahan Surah a/-Hasyr (59): 7. 

Nas ini juga adalah jelas bahawa 'ii/ah mengambil seperlima harta rampasan 

ifai ') bagi para fakir miskin ia)ah supaya harta itu tidak beredar di antara orang

orang kaya sahaja.104 

2. Nas yang $ar'ifz dan tidak qa/7. 

Penunjukan 'illah dalam nas ini adalah jelas, narnun tidak pasti . Dengan 

kata lain, kandungan dan maksud nas berkenaan memiliki dua kemungkinan dan 

ia bersifat 1annf. 105 Antara bentuk-bentuk nas tersebut ialah huruf-buruf ta 'lil 

seperti, lam, kiif, min, inna dan bii '. 
106 

Contoh dalam finnan Allah s.w.t. yang berbunyi : 

Maksudnya: 
"Dirikanlah olehrnu sembahyang kerana gelincir matahari." 

Terjemahan Surah al-Jsra' (17) : 78. 

Huruf lam menerusi nas di atas adalah 1arib, namun memiliki erti sebab 

bukan sebagai erti ta 'Ti/. Inilah yang dimaksud dengan ghair al-qqt 'i. 107 

3. Nas yang tidak faril, dan dalam bentuk isyaral 

Penunjukan 'i/lah dalan nas ini adalah tidak jelas, namun didapati adany.a 

'ii/ah secara isyarat.108 Contohnya ialah finnan Allah s.w.t. yang berbunyi : 

104 lbid 
IOl Ibid ha!. 213. 
106 Al-Amidi, (t.t.), op. cir. j . 4., hal. 233. 
10

' 'Abd al-Kanm Zaidan, (2000), op. cit. hal. 213. 
108 Ibid. 
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Maksudnya: 
"Perempuan yang berzina dan leJaki yang berzina, hendaklah kamu 
sebat tiap-tiap seorang dari keduanya seratus kali sebat." 

Terjemahan Surah al-Niir (24) : 2. 

Huruffo' dalam nas ini adalah penunjukan 'ii/ah secara isyarat, iaitu kerana 

perbuatan zina, maka hukuman sebat dikenakan ke atas mereka. 

4.9.2. ljma' 

Jjmli' adalah terjadinya kesepakatan para mujtahid dalam suatu zaman 

mengenai sifat yang dijadikan 'i/lah tertentu, 109 seperti mendahulukan kedudukan 

saudara sekandung daripada saudara sebapa dalam kewarisan. Berdasarkan qiyas, 

maka anak lelaki saudara sekandung didahulukan daripada anak lelaki saudara 

sebapa. Anak Jelaki saudara lelaki sekandung didahulukan daripada anak le]aki 

saudara le]aki sebapa dan saudara lelaki sekandung didahulukan daripada saudara 

lelaki sebapa. 

Berdasarkan ljmli' tentang kewalian, seorang bapa berhak menjadi waJi atas 

harta dan jiwa anaknya kerana kedudukannya sebagai bapa. Dengan demikian, 

menurut Jumbur fuqaha', melaJui qiyas datuk (bapa bagi bapa) juga memiliki hak 

kewalian yang sama dengan bapa berdasarkan Qmii '. Demikianlah dalam ljmii' 

secara isyarat terkandung 'i/lah dan ditetapkan sebagai 'i/lah hukum. Berdasarkan 

ini hukum menjadi hias dan tidak terhad. 110 

Waiau bagaimanapun, kelompok yang tidak mengakui adanya qiyas, juga 

menolak ljmii' sebagai cara mengetahui 'ii/ah hukurn. 111 Namun penolakan 

tersebut tidaklah merobah kedudukan ljmii' sebagai saJah satu cara mengetahui 

'ii/ah hukum. 

109 Al-Amidi, (t.t.), op. cit. j. 4. hal. 233. 
110 Abu Zahrah, Mul}ammad, (] 958), op. cit. hal. 244-245. 
111 Bad.ran, Abu al-'Aynayn, (Lt.), op. cit. hal. 181-182. 
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Pada pandangan penulis, dalam konteks zaman sekarang, ljmii' dapat 

dilakukan oleb sekelompok besar para tokoh agama di seluruh negara Islam 

terhadap pandangan-pandangan ulama klasik atau mengenai suatu perkara tertentu 

yang berbangkit dan tidak hanya dilakukan oleh tokoh-tokoh agama sahaja, tetapi 

tokoh-tokoh dalam pe)bagai bidang disipJin i)mu. 

4.9.3. AI-Sabr wa a/-Taqsfm 

Apabila mujtahid tidak menemukan 'illah menerusi nas atau ljmii ', maka 

cara seJanjutnya boleh menerusi a/-sabr wa al-taqsfm. Al-Sahr ialah menguji atau 

menganalisis, sementara al-taqsfm adalah menyaring sifat-sifat yang dianggap 

layak untuk menjadi 'ii/ah pada ~J. 112 

Ulama U$iil memberikan perhatian penuh kepada usaha melakukan al-sabr 

wa al-taqsfm, iaitu meringkas dan menyaring sifat-sifat yang ada pada czy/ dan 

meletakkan sifat yang patut dijadikan 'ii/ah pada kes baru, kemudian menolak 

sifat-sifat yang tidak layak serta menganalisis sifat yang tinggal. Pada peringkat 

terakhir ini, hanya tinggal satu sifat sahaja yang sesuai untuk dijadikan 'i/lah 

hukum dan ditetapkanlah ia sebagai 'illah. 11 3 

Sebagai contoh ialah nas mengenai pengharaman khamr yang berbunyi : 

Maksudnya: 
"Babawa sesungguhnya arak dan judi dan pemujaan berhala dan 
mengundi nasib dengan batang-batang anak panah adalah (semuanya) 
kotor (keji) dari perbuatan syaitan. Oleh itu hendaklah kamu 
menjauhinya." 

Terjemahan Surah al-Mii'idah(5): 90. 

m 'Abd al-Karim Zaidan, (2000), op. cit. hal. 214. 
i u Badran, Abu al-'Aynayn, (t.t .), op. cit. hal. 182. 
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Nas di atas tidak menjelaskan mengenai 'ii/ah pengharaman lihamr, maka 

seorang mujtahid perlu mencari 'ii/ah tersebut menerusi al-sabr wa a/-taqsim. 

Misalnya, adakah khamr itu anggur atau kunna atau ia adalah jenis cair atau 

kerana ia memabukkan. Sifat yang pertama (anggur atau kunna) adaJah tidak 

tepat kerana ia sempit. Begitu juga sifat yang kedua (jenis cair) kerana ia bersifat 

umum dan tidak ada hubung kait dengan hukum. Oleh itu, ditetapkanlah sifat 

yang ketiga (memabukkan) sebagai 'ii/ah hukum, kerana memiliki sifat yang 

. b . h ku 114 terang dan sesuat agi u m. 

Kesimpulannya ia]ah seorang mujtahid harus mencari berbagai sifat yang 

ada pada a_sl dan menolak sifat-sifat yang tidak patut untuk dijadikan 'ii/ah. 

Kemudian menetapkan satu sifat sahaja berdasarkan keyakinan yang penuh. 

Seorang mujtahid perlu memperhatikan syarat-syarat 'illah dalam hat menetapkan 

dan menolak sifat-sifat yang dijadikan 'ii/ah, seperti memiliki sifat yang terang. 

pasti, terjangkau (boleh diluaskan pengertiannya), sesuai dan diambil kira oleh 

Sy: - ., IIS 
Wl. 

Telah dijelaskan, al-sabr wa al-taqsim adalah antara masiilik al- 'il/ah yang 

disepakati dan popular di kalangan ulama ~iii, namun Mu~ammad Abu Zahrah 

tidak menggunakan istilah tersebut (al-sabr wa al-taqsim). Beliau lebih cenderung 

menggunakan perkataan ijtihiid kerana (menurut penulis) ia lebih ringkas dan 

lebih umum daripada al-sabr wa al-taqsim. Dan beliau satu-satunya ulama yang 

memberikan klasifikasi a/-sabr wa al-taqsim atau ijtihiid secara lengkap dan 

terperinci sehingga sukar membez.akannya. 

114 'Abd al-Karim Zaidan, (2000), op. cit. hal. 214-215. 
115 Khalliif, (1995), op. cit. hal. 73. 
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Klasifikasi ijtihiid menu.rut Mul}ammad Abu Zahrah iaitu : 

J. Takhr'ij a/-manaf. 

2. Tanq'ib a/-manii/. 

3. Tabq'iq a/-manaf. 116 

4.9.3.1. Takhr'ij al-Manii! 

Takhr'ij al-manii/ ialah mengenal pasti sifat yang layak untuk dijadikan 

'ii/ah, kerana tidak didapati adanya 'ii/ah dalam nas mahupun ljma '. Sebagai 

contoh ialah menetapkan pembunuhan yang dikenai hukuman qisas iairu 

pembunuhan yang dilakukan dengan alat atau senjata yang biasanya mematikan. 

Oleh itu qisas tetap dilakukan pada setiap kes pembunuhan yang menggunakan 

senjata, sama ada senjata yang selalu dipakai mahupun senjata yang tidak pemah 

dipakai. 117 

Contoh yang lain mengenai kewaj ipan berpisah antara pasangan suami yang 

kafir dengan isterinya yang beragama Islam sebelumnya. Sedangkan kes tersebut 

tidak didapati 'illahnya dalam nas atau ljma '. Kesimpulan yang didapati bahawa 

'i/lah wajibnya berpisah ialah kerana isterinya beragama Islam atau kerana 

suaminya tidak berminat memeluk agama Islam. Mujtahid menganggap jauh sifat

sifat tersebut, sehingga ditetapkan satll 'ii/ah sahaja, iaitll tidak berminatnya 

suami memeluk agama lslam. 118 

116 Abu Zahrah, Mul}ammad, (1958) op. cit. haJ. 245. 
117 Ibid. hal. 245-246. 
118 Badran, Abii al-' Aynayn, (t.t.), op. cit. hal. I 86. 
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4.9.3.2. Tanqif, al-ManiiJ 

Tanqi/:, a/-maniiJ ia)ah membersihkan 'ii/ah dari sebarang sifat yang tidak 

layak dijadikan 'i/lah' 19 dan menolak sifat-sifat yang tidak sesuai, sehingga 

seorang mujtahid hanya mernilih satu 'illah sahaja yang layak. 120 

Sebagai contoh dapat dilihat dalam Sunnah sebagai berikut : 

Maksudnya: 
"Kami duduk di samping Nabi s.a.w., tiba-tiba datang seorang lelaki 
menghadap RasuluUah sambil berkata : "Wahai RasuluHah! Binasa 
saya. Rasulullah berkata kepadanya : "Apa yang telah engkau 
perbuat?" Lelaki itu menjawab : "Saya melakukan persetubuhan (di 
siang hari bulan Ramadan) dengan isteri dan saya sedang berpuasa." 
Rasulullah berkata : "Adakah kamu memiliki seorang hamba sahaya 
yang telah merdeka?" Lelaki itu rnenjawab : "Tidak .. !'121 

Hadith di atas rnengandungi beberapa sifat yang belum ditetapkan sebagai 

'ii/ah hukum dalam kes seorang lelaki. Mujtahid menyirnpulkan bahawa 'il/ahnya 

adalah kerana yang melakukan persetubuhan itu ialah seorang lelaki a1au 

persetubuhan itu dilakukan pada siang hari bulan Ramadan. Mujtahid menolak 

sifat-sifat tersebut sehingga ditetapkan satu 'ii/ah sahaja, iaitu persetubuhan itu 

dilakukan dengan sengaja pada siang hari bulan Rama<tan. 

Berdasarkan hal tersebut, maka wajib membayar kaffarah menurut mazhab 

Syafi 'i. Manakala mazhab ijanafi berpendapat bahawa 'il/ahnya adalah kerana 

merusak kehonnatan bulan Ramacjan dengan sengaja dan sebarang bentuk yang 

119 'Abd aJ-KarTm Zaidan, (2000), op. cit. bal. 216. 
120 Abo Zahrah, Mutiammad, (1958), op. cit. hat. 246. 
121 Al}miid al-'Ayni, (t.t.), op. cit. j. 11,. hal. 29, no. 43. 
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boleh merosak kehonnatan bulan Rarnaqan seperti makan dan minum dengan 

sengaja merupakan 'i//ah yang mewajibkan seseorang mernbayar kaffarah.122 

4.9.3.3. Taf,qiq al-Manii/ 

Taflq'iq a/-maniiJ ialah upaya seorang mujtahid meneliti wujudnya 'ii/ah 

dalarn kes yang telah sabit menerusi nas, ljmii ' mahupun ijtihad itu sendiri. 123 

Prosesnya adalah meluaskan pengertian hukum dalam nas, kemudian disamakan 

(qiyas) dengan kes baru yang tidak disebutkan oleh nas. 124 Untuk lebih jelasnya, 

eloklah kita lihat tiga contoh berikut ini : 

1. Contoh pertama : 

Firman Allah s.w.t yang berbunyi : 

Maksudnya : 
"Katakanlah : Darah haid itu suatu benda yang (menjijikkan clan) 
mendatangkan mudarat. Oleh sebab itu, hendaklah kamu menjauhkan 
diri dari perempuan Uangan bersetubuh dengan isteri kamu) dalam 
masa datang darah haid itu." 

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 222. 

Menerusi ayat di atas, seorang mujtahid meneliti wujudnya (taflqiq) 'illah 

pada kes lain yang memiliki 'i//ah yang sama iaitu 'ii/ah kotoran yang terdapat 

dalam nifas. Oleh itu, wajib juga menjauhi isteri pada masa datangnya clarah 

nifas. 125 

122 'Abd al-Karim Zaidan, (2000), op. cit. hal. 2i6-217. 
123 Ibid. hal. 218. 
124 Badran, Abu al-' Aynayn, (t.t.), op. cit. hal. 186. 
125 

• Abd al-Karim Zaidan, (2000), op. cit. ha!. 218. 
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2. Contoh kedua : 

Firman Allah s.w.t. yang berbunyi : 

Maksudnya : 
"Bahawa sesungguhnya arak dan judi dan pemujaan berhala dan 
mengundi nasib dengan batang-batang anak panah adalah (semuanya) 
kotor (keji) dari perbuatan syaitan. Oleh itu, hendakJah kamu 
menjaubinya." 

Terjemahan Surah al-Mii 'idah (5): 90. 

Menerusi ayat di atas, seorang mujtahid meneliti wujudnya (taf,qzq) 'i/Jah 

pada anggur. Jilca didapati 'ii/ah memabukkan pada anggur, maka sebagaimana 

lchamr, anggur juga termasuk dalarn kategori pengharaman yang sama. 126 

3. Contoh ketiga : 

Seseorang yang berburu binatang di waktu mengerjakan ibadah haji, yang 

merupakan suatu hal yang dilarang. Jika ia berburu bunmg unta misalnya, ia 

wajib mengganti hewan yang memiliki persamaan sebagai kaffarah. AI-Ghazali 

menyebut kes ini sebagai pembuktian fizikal dari kes baru (taf,qzci), manakala 

b b ... ih d 121 Imam Syafi' I menye utnya se agai tJI a . 

4.10. Analisis Mengenai lstilab dan Klasifikasi al-Sabr wa al-Taqsrm 

Pada hak.ikatnya istilah al-sabr wa al-1aqsim adalah ijtihad itu sendiri dan 

ini dapat dibulctikan dari berbezanya istilah yang digunakan o leh ularna uj iil. 

Mul}ammad Abu Zahrah misalnya, beliau lebih cenderung menggunakan istilah 

ij tihad bagi pengertian a/-sabr wa al-taqsim, sementara ulama la in seperti al-

126 Ibid 
127 Abdul Mun' im Saleh, (2001 ), Mazhab Syafi 'i: Kajian Konsep al-Maslahah, c. 1 ., Yogyakarta: 
Jttaqa Press, hal. 73. 
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AmidT, aJ-Razr, al-SyawkanT, Abii al-'Aynayn Badran dan 'Abd al-Wahhab 

Khallaf rnenggunakan istilah yang lebih khusus iaitu al-sabr wa al-taqsim. 

Pada masa sama. sebahagian ulama seperti al-Arnidr, Abu al-'Aynayn 

Badran dan 'Abd al-Wahab Khallaf, menyebut istilah al-sabr wa al-taqsim dalam 

satu pengertian iaitu menganalisis dan menyaring sifat-sifat yang tidak layak 

untuk dijadikan 'illah. Manakala aJ-RazT misalnya. memisahkan antara al-sabr 

dan al-taqsim sehingga istilah al-sabr memiliki erti tersendiri sementara istilah 

al-taqsim dengan pengertiannya sendiri. 

Di samping itu, terjadi juga perbezaan dalam hal mendahulukan istilah al

sabr atau al-taqsim dari segi susunan bahasa dan proses mencari kesirnpulan 

hukum. Berdasarkan ini, pada hakikatnya istilah tersebut tersusun seperti ini : al

taqsim wa al-sabr. lni kerana fungsi al-taqsim adalah menyaring sifat-sifat yang 

terdapat pada 0$1, sedangkan al-sahr berfungsi sebagai membatalkan (analisis) 

sifat-sifat tersebut setelah dilakukan upaya al-taqsim. Dengan kata lain, al-taqsim 

adalah suatu proses awal pemilihan sifat-sifat dan al-sabr adalah proses analisis 

pada peringkat akhir.128 

Penyusunan istilah al-sabr wa al-taqsim 129 dibuat, kerana al-sabr itu sendiri 

merupakan perkara pokok dan terpenting dalam proses pemetikan hukum. Di 

sebut perkara poko~ kerana sebenamya proses tersebut berpusat dari satu 

pengertian yang dinamakan anaJisis (al-sabr). Sementara pengertian yang 

terkandung dalam istilah al-taqsim (penyaringan) secara tidak langsung adalah 

suatu upaya analisis juga. Jadi, secara amnya. al-sabr wa al-taqsim adalah proses 

melakukan analisis dan perkataan penyaringan sudah termasuk dalam pengertian 

128 Badliin, Abu al-' Aynayn, (t.t.), op. cit. hal. 182. 
129 Jaitu mendahulukan istilah al- abr daripada istilah al-taqsim. 

158 

Univ
ers

iti 
Mala

ya



itu (analisis). Berdasarkan ini, (menurut penulis) adalah tepat mendahulukan al

sabr daripada al-taqsfm. 

Penulis telah menjelaskan bahawa sangat sukar membezakan tiga jenis 

pembahagian al-sabr wa al-taqsfm. 130 Secara Jahir, ketiga pembahagian itu adalah 

sama, namun seteJah diteliti Jebih jauh temyata ia berbeza. Menurut 'Abd al

Karim Zaidan, taf,qiq al-mana/ adalah sama dengan talchr'ij al-manii/, iaitu sama

sama mencari kesimpulan hukum yang tidak disebutkan oleh nas atau ljmii •. 131 Di 

samping itu, menurut aJ-Ghazali, taf,qiq al-manii/ merupakan satu bentuk ijtihad 

yang tidak dipertikaikan kedudukannya oleh semua ulama u$iil, manaka]a qiyas 

adalah menjadi tempat perselisihan di kalangan ulama.132 

Pada hakikatnya, tiga jenis pembahagian al-sabr wa al-taqsim itu adalah 

sama 133 namun perbezaannya terletak pada istilah yang digunakan dan kes yang 

dihadapi. Misalnya, pada kes pembunuhan yang dikenai hukurnan qisas, maka 

istilah yang tepat dan sesuai adalah takhrij, rnanakala pada kes melakukan 

persetubuhan di siang hari bulan Ramadan yang dikenai hukuman kaffarah, rnaka 

istilah yang tepat dan sesuai adalah tanqTh. Pada kes larangan mendekati 

(bersetubuh dengan) isteri di waktu datang haid, maka istilah yang tepat dan 

sesuai ada]ah taf,qiq. 

Berdasarkan hal di atas, pada pandangan penuJis, masih terbuka se]uas

luasnya pintu ijtihad bagi para pakar dan tokob agama untuk melakukan ijtihad 

130 laitu tak.hrij, tanqilJ dan ta/Jqiq al-mono(. 
JJI Abd al-Karim Zaidiin, (2000), op. cit. hal. 217. 
132 Al-SyawkiinT, (U.), op. cit. hal. 222. 
133 Persamaannya ialah dalam ha! mencari kesimpulan hukum yang tidak diterangkan oleh nas 
mengenai 'illahnya. 
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dalam hal membuat istilah-istilah baru yang sesuai bersamaan dengan kes yang 

dihadapi umat. 134 

4.11. Kesimpulao 

Perkara-perkara penting yang dapat disirnpulkan menerusi bab ini ialah 

sebagai berikut : 

1. Konsep 'il/ah menurut Imam Syafi'i pada hakikatnya adalab suatu istilah 

yang bukan teknikal. la merupakan suatu istilah yang biasa sahaja tetapi 

mengandungi erti luas. lstilah itu adalah ma 'nii. lanya merangkumi semua 

matlarnat syarak. Di samping kategori ini (matlamat syarak), 'illah pada 

pandangan Imam Syafi'i juga merangkumi empat rukun (qiyas) iaitu 0$1, 

hukum ~/, far' dan 'illah. Dengan kata lain, konsep 'ii/ah Imam Syafi'i 

terdiri daripada dua kategori iaitu : pertama, pemetikan hukurn berdasarkan 

nas secara langsung (qiyas), kedua, pemetikan hukum berdasarkan nas 

secara tidak langsung (m~la!,ah mursalah). 

2. Konsep 'illah menurut ulama moden pula adalah pemetikan hukum 

berdasarkan nas secara langsung. Ianya merangkumi empat rukun qiyas 

iaitu: ~/, hukum ~,. far' dan 'illah. 'lllah adalah penentu luas dan 

sempitnya qiyas. lnilah yang membezakannya dengan konsep 'illah rnenurut 

Imam Syilfi'i. Oleh itu, qiyas rnenurut Imam Syafi'i adalah luas 

jangkauannya, sebaliknya qiyas menurut ularna moden adalah sempit. 

3. Konsep m0$1a/,ah menurut Imam Syafi'i pada hakikatnya sudah terkandung 

dalarn istiJah qiyas beliau. Dengan kata lain, 'i/lah pada pandangan Imam 

m Selain istilah ta/t.hrij, tanq'i/J dan ta/Jqiq, mungkin ada istilah baru yang tepat dan sesuai. Perkara 
membuat istilah tidakJah begitu penting, namun jauh lebih penHng adalah menciptakan sesuatu 
yang tiada, untuk kemudian menjadi popular sebagaimana yang dilakukan oleh ulama-ulame 
terdahulu. 
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Syafi 'i ialah pemetikan hukum berdasarkan m~lafwh atau kaedah am 

daripada nas. 

4. Imam Syafi'i tidak membezakan antara qiyas yang berasaskan matlamat 

syarak dan qiyas yang berasaskan 'illah. Manakala ulama moden terkesan 

membezakannya. ljtihad (qiyas) Imam Syafi'i yang berasaskan matlamat 

syarak ada)ah termasuk dalam kategori qiyas. Manakala u)ama moden 

menamakannya sebagai ma$laf,ah mursalah. 

5. Peranan besar ulama kJasik adalah mengembangkan dan menyusun secara 

sistematik konsep 'ii/ah Imam Syafi'T menerusi konsep mczylabah. 
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BABLIMA 

PERBANDINGAN ANT ARA TEORI IM.AM SY AFl'I, ULAMA 

SY AFl'IYY AH KLASIK DAN MODEN 

5.1. Pendaholuan 

Terdapat perbezaan antara teori Imam Syafi'I, ulama k.lasik clan moden 

mengenai 'ill ah. Imam Syafi 'I menggunakan 'ii/ah daJam dua kategori, iaitu 

pemetikan hukum berasaskan nas secara langsung (qiyas) clan berasaskan nas secara 

tidak langsung (ma#abah mursalah). Manakala uJama klasik, sebenamya 

mengembangkan teori Imam Syafi'I tersebut dalam bentuk yang lebih sistematik. 

Konsep yang dikemukakan oleh ulama klasik ini pada hakikatnya adalah sama 

deogan Imam Syafi 'I. Boleh dikatakan, tidak ada perbezaan antara teori Imam Syafi 'I 

dan ulama k1asik. 

Teori yang dikemukakan oleh ulama moden pula adalah berbeza dengan Imam 

Syafi'I mahupuo ulama k1asik. Ulama moden mengguoakan 'i/lah pada perkara

perkara yang berhubung kait dengan nas secara langsung, tanpa mengaitkannya 

dengan ma~/a/Jah. Ijtihad yang berasaskan ma#abah adalah qiyas pada pandangan 

Imam Syafi'I. Sementara ulama moden menamakannya sebagai m~labah mursalah. 

5.2. Teori lmim Syifi'r 

Menerusi kitab al-Risii/ah, pada hakikatnya Imam Syafi 'I tidak menjelaskan 

secara terperinci tentang teori 'i/lah. Beliau hanya menjelaskannya secara umum dan 

fikiran-fikiran utama sahaja. Bagaimanapun, terdapat suatu istilah yang kemudiannya 
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memiliki pengertian yang sama dengan 'ii/ah iaitu ma 'no. Perkara tersebut clapat 

dilihat menerusi ucapan Imam Syafi 'T yang berbunyi : 

"Sebahagian uJama menolak menamakannya sebagai qiyas. Mereka 
berkata : Ini adalah sebagai pengertian (ma 'nii) apa yang dihalalkan dan 
apa yang diharamkan oleh Allah, yang dipandang sebagai sesuatu yang 
terpuji dan tercela. Begitu juga pada persoalan-persoalan lain : Sesuatu 
yang sama dengan yang halal adalah halal dan yang sama dengan 
baram adalah haram tanpa menyebutnya sebagai qiyas. Mereka 
menolak menamakannya sebagai qiyas kecuali j ika ada dua perkara 
yang hendak diserupakan pada dua perkara yang berbeza. Maka yang 
satu dipiJih sebagai jawapannya dengan menolak yang lainnya. Berkata 
ulama daripada kalangan lainnya : Apa sahaja di luar nas daripada al
Qur'an dan aJ-Sunnah tetapi mempunyai rnalcna yang sama adaJah 
qiyas."1 

Dari getusan di atas, dapat disimpulkan bahawa 'illah dalam pandangan Imam 

Syafi'I adalah pemetikan hukum berdasarkan matlarnat syarak (ma 'nii) dan 

berdasarkan nas secara langsung ( qiyas ). 2 

5.3. Teori Ulama Syafi'iyyab KJasik 

Dalam penulisan-penulisan menerusi karya ulama klasik didapati sokongan 

mereka terhadap teori qiyas Imam Syafi'i. Sokongan yang dimaksud adalah suatu 

upaya mengembangkan teori asas Imam Syafi'I ke arah yang Jebih sistematik. 

Konsep yang dikemukakan oleh ulama klasik dapat dilihat menerusi teori mereka 

mengenai ma~la!,ah mursalah sebagaimana yang telah dipaparkan. Di tangan para 

uJama klasik ini terutama al-GhazalI, teori ma~laflah mursa/ah lebih menyerlah dan 

popular. 

1 Al-Syafi'r, Mubammad bin Idris, (1979), op. cit. bal. 515-516. 
2 Mu.bammad al-Mukhtar, (1994), op. cit. hat. 264-265. 
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Temyata konsep ma,lat,ah mursalah yang dikemukakan oleh ulama klasik 

memiliki hubung kait dengan 'illah pada pandangan Imam Syafi'I. Dengan kata lain, 

'ii/ah di sisi Imam Syafi'I telah terkandung di daJamnya ma~la!zah. Jadi, 

persoaJannya, bukan pada perkara perbezaan mahupun persamaannya ( dengan teori 

Imam Syafi 'I), tetapi Jebih kepada usaha menyusun dan mengembangkannya ke arah 

yang Jebih sistematik. 

5.4. Teori Ulama Syafi'iyyab Moden 

Qiyas menurut ulama moden hanya tertumpu pada empat ru.kun sahaja iaitu : 

a~l. hukum czyl, far' dan 'illah. 'lllah adaJah penentu luas clan sempitnya qiyas. Inilab 

yang membez.a.kannya dengan qiyas pada pandangan Imam Syafi 'i Tidak keterlaluan 

jika dikatakan babawa apa yang didakwa Imam Syafi 'I sebagai pemikir yang 

berasaskan tekstual sebenamya adaJah tidak tepat. Sebaliknya, konsep yang 

dikemukakan oleh ulama moden adaJah paling tepat dikategorikan sebagai 

berasaskan tekstual. 

Qiyas menurut Imam Syafi'I tidak begitu sederhana yang hanya berdasarkan 

'illah. Ianya memiliki jangkauan yang luas dan mampu menjawab persoalan terk.ini 

yang berbangk.it. Ini kerana Imam Syafi 'i telah menyatakannya menerusi perkataan 

ma'nii. Berbeza dengan Imam Syafi'i, ulama moden memberikan konsep qiyas 

sebagai mengembaJikanfar' kepada a# kerana ada persamaan 'illah.3 

3 AI-JuwaynT, (1999), op. cit. j. 2., hat. 488. 
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5.5. Kesimpulan 

'lllah (qiyas) menurut Imam Syafi'i dan ulama klasik pada hakikatnya adalah 

sama. 'fl/ah pada pandangan Imam Syafi 'i merangkumi dua kategori iaitu pemetikan 

bukum berdasarkan nas secara ]angsung (qiyas) dan pemetikan hukum berdasarkan 

nas secara tidak langsung (mczylabah mursalah). 

Peranan ulama klasik daJam hal tersebut ialah menyusun clan mengembangkan 

teori asas Imam Syafi 'i ke arah yang Jebih sistematik. Berbeza dengan teori Imam 

Syafi'i, ulama moden membatasi qiyas hanya kepada empat rukun iaitu a~/, hukum 

czyl, far ' dan 'ii/ah. Dengan kata lain, 'il/ah dalam konsep ulama moden adalah 

pemetikan hukum berdasarkan nas secara langsung. Faktor tersebut (tertumpu pada 

'illah) menyebabkanjangkauan qiyas menjadi sempit dan sederhana. 

Waiau bagaimanapun, qiyas ('illah) menurut ulama moden masih dalam 

kerangka teori Imam Syafi'i, sekalipun konsep yang dikemukakan oleh ulama moden 

adalah sempit. Dari segi matlamat syarak, teori Imam Syafi 'i adalah lebih baik 

daripada ulama moden. 
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6.1. Kesimpulan 

BABENAM 

PENUTUP 

Imam Syafi 'r adalah ulama dan mujtahid mutlak sebagai penyusun konsep 

qiyas yang menjadi rujukan hukum Islam sesudah al-Qur'an, al-Sunnah dan ljmii '. 

Beliau telah berjaya menyusun secara sistematik mengenai teori U$iil al-fiqh baru 

yang belurn pemah diterokai oleh ulama-ulama sebelumnya. 

Dalam konteks Malaysia yang berwawasan maju dan moden, majoriti 

penduduknya adalah bermazhab Syafi'r. Kernudian muncul pertanyaan 

mendasar : "Apakah bangsa ini boleh bersemangat dalam pemikiran hukum 

Islam?", sementara mazhab yang mereka ikut dipertanyakan autoritinya sebagai 

basis pemikiran hukum di dunia moden. Bolehkah mazhab Syafi'r menghadapi 

tuntutan kebebasan berfikir yang diperlukan untuk membentuk posisi-posisi anjal 

dalam melayani kepentingan-kepentingan manusia? Pada masa sama, orang 

terkesan bersikap ragu-ragu terhadap mazhab Syafi'r yang memiliki 

kecenderungan tekstual. 

Kesan tekstual tersebut terbentuk oleh kenyataan bahawa mazhab Syafi' i 

tidak menggunakan m~la}:,ah mursalah sebagai daliJ hukum. Mazhab ini hanya 

mengambil kira empat sumber hukum Islam dalam menetapkan hujahnya, iaitu al

Qur'an, al-Sunnah, ljmii' dan Qiyas. 

Temyata anggapan di atas keliru dan mazhab Syafi'i ada]ah suatu aliran 

yang menggunakan m~lal:,ah mursalah dalam pembinaan hukum, namun tidak 

sebagai sumber hukum yang menjadi senarai metodologi Imam Syafi ' r. M~laluih 

mursalah dalam konsep Imam Syafi 'i telah wujud dalam konsep 'ii/ah. Dengan 
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kata lain, konsep 'ii/ah Imam Syafi'i pada hakikatnya telah terkandung mczylab-ah 

mursalah. Qiyas ('ii/ah) dan mczylab-ah mursalah merupakan proses pengembalian 

hukum berasaskan kepada nas. Perbezaannya adalah qiyas merupakan proses 

pengembalian hukum berdasarkan nas secara langsung, manakala mczylab-ah 

mursalah adalah proses pengernbalian hukum berdasarkan nas secara tidak 

langsung. 

Qiyas dalarn konsep Imam Syafi 'i sebenamya memerlukan upaya penelitian 

yang mendalam lagi sehingga orang tidak beranggapan bahawa qiyas Imam 

Syafi'i begitu sederhana dan sernpit. Mereka yang beranggapan demikian kerana 

hanya memaharni qiyas dalam perspektif ulama moden (yang terkesan sempit). 

Qiyas dalam perspektif Imam Syafi'i telah beliau asaskan dalam bentuk ma 'nii, 

iaitu suatu pengertian yang lebih luas dan anjal sebagai berasaskan matlamat 

syarak. Dengan demikian, apapun persoalan terkini yang dihadapi dalam 

kehidupan umat yang begitu kompleks dan moden, dapat dijawab menerusi 

konsep ini. lni kerana qiyas pada pandangan Imam Syafi'i merangkumi dua 

kategori, iaitu berasaskan 'i/lah dan matlamat syarak. 

6.2. Saraoan 

Berdasarkan dari kajian-kajian terdahulu dalam penulisan ini, penulis 

mengemukakan beberapa saranan sebagai berikut : 

I. Pada hakikatnya masih terbuka luas pintu ijtihad bagi para pakar perundangan 

Islam dalam membuat satu penemuan baru, samada dalam konsep hukum 

mahupun dalam istilah-istilah baru. Konsep hukum maksudnya adalah 

penemuan baru mengenai hukum itu sendiri berdasaTkan nas secara 
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langsung atau tidak langsung. lstilah-istilah baru maksudnya adalah lebih 

kepada memberikan suatu istilah baru atau nama baru bagi kes-kes tenentu. 

Suatu zaman dahulu para ulama telah membuat suatu istilah bagi kes-kes 

yang dihadapinya. Misalnya, pada kes pembunuhan yang dikenai hukuman 

qisas, maka istiJah yang tepat dan sesuai yang diberikan oleh ulama 

terdahulu adalah takhrij, begitu juga bagi istilah-istilah seperti tanqil:,, tabqiq 

dan lain-lain. Jika ulama terdahulu boleh melakukan hal demikian, kenapa 

kita tidak melakukannya. Benar, perkara membuat istilah adalah tidak begitu 

penting, tetapi jauh lebih penting adaJah menciptakan sesuatu dari yang tiada 

untuk kemudian menjadi popular sebagaimana yang dilakukan oleh ulama 

terdahulu. 

2. Pihak-pihak yang sinis terhadap Imam Syafi'i dan segala konsep yang 

dikemukakannya, hendaklah meneliti lebih mendalam lagi mengenai u$iil 

Syafi'i supaya dakwaan yang tidak beralasan itu dapat ditapis. Ini kerana 

temyata ~iii Syafi'i adalah memrnki keanjalan dan luas cakupannya sebagai 

berdasarkan objektif syarak. 

3. Pihak-pihak yang menyokong U$ul Syafi'i dan urnat Islam pada arnnya, juga 

hendakJah melakukan penelitian yang mendalam lagi, kerana masih banyak 

bidang-bidang yang perlu dianalisa mengenai ~u/ Syafi'i terutama tentang 

qiyas. 

4. Pihak-pihak yang berkepentingan melakukan penelitian lebih jauh dan 

mendalam mengenai tajuk ini diharapkan boJeh membuat suatu analisa dari 

sudut pandang lain atau meluaskan kajian ini. lni kerana masih banyak 

bidang-bidang kosong yang perlu dikaji seperti mengkaji tentang m~laf,ah 

dalam konsep Imam Syafi'i, hubung kait antara 'ii/ah, m<J$/al:,ah dan 
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isti/:,siin, konsep 'i/lah yang sebenar menurut Imam Syafi'T dan kesannya 

terhadap perubahan sosial dan lain-lain. 
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