BAB 1

IJTIHAD



Pendahuluan
Bab ini merupakan titik tolak kepada perbincangan seterusnya dalam bab-bab

yang akan datang. Dalam bab ini penulis cuba membincangkan tentang ijtihad

dari beberapa aspek. Perbi gan ini bertujuan untuk menghasilkan gambaran

yang menyeluruh mengenai ijtihad yang boleh dijadikan sebagai asas kepada

perbincangan seterusnya.

1.1 Konsep Ijtihad

Untuk menghasilkan suatu idea yang menyeluruh dan tepat tentang ijtihad suatu

penelitian tentang definisi mesti dilakukan. Idea ini sangat penting bagi

membina asas kefahaman dalam meneruskan pengkajian yang mendalam tentang

hal ini.

Perkataan ijtihad berasal daripada bahasa Arab. lanya adalah katanama terbitan /

deratif (magsdar) daripada ijtahada — yajtahidu — ijtihadan yang b

ksud pahkan segala k p dan keupay dalam melakul
sesuatu.’ Ja merupakan pecahan daripada kata dasar jahada — yajhadu — jahdan *
yang biasanya dilihat sebagai suatu yang mempunyai ciri-ciri seperti :

i- kesukaran atau kesusahan®

ii- bersungguh-sungguh dalam melakukan sesuatu perkara. *

' Abmad bin Mubammad bin ‘Al al-Fayyiimi (1990), al-Misbah al-Munir. Beirut : Maktabah
Lubnan, h. 44.

? Mubammad Idris al-Marbawi (1354H), Kamus Idris al-Marbawi, Mesir : Dér al-Fikr, h. 111.

* Ibn Manziir (1993), Lisan al-‘Arab, j 2, c. 3. Beirut : Dar Ihya’ al-Turdith al-‘Arabi, h. 395; al-
Fayymi (1990), op. cit. h. 43; Muhammad bin Abi Bakr bin ‘Abd al-Qadir al-Razi (1967),
Mukhtar al-Sihah. Beirut : Dar al-Kitab al-*Arabi, h. 114.

* Ibn Manziir (1993), ibid..
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Pemakaian perkataan jahdun dengan erti yang pertama dapat dilihat berlaku pada

satu hadith yang diriwayatkan oleh Abii } h r.a bagi y

yang dialaminya kepada Rasulullah SAW :

T et B 3 6y

Maksudnya : “ Wahai Rasulullah | Aku ditimpa kesusahan”.

Pemakaian perkataan ini dengan erti yang kedua dilihat berlaku di dalam al-Quran

pada lima tempat.® X beri maksud yang sama dengan perkataan

ijtihad iaitu gorbankan segala k dan keup: dan bersungguh-
sungguh ketika melakukan sumpah dengan nama Allah® Perkaitannya dengan
pengertian pertama dapat dilihat dengan jelas melalui kesukaran yang merupakan
salah satu unsur yang wujud semasa melakukan sesuatu perkara dengan

bersungguh-sungguh.

3 Ibid, Abmad bin Mubammad bin ‘Al al-FayyGmi (1990), h. 43; Mubammad bin Abt Bakr bin
*Abd al-Qadir al-Razi (1967), op.cit, h. 114,

© Ibn Mangiir (1993), ibid, Ahmad bin Mubammad bin *Alf al-Fayyimi (1990), op.cif, h. 43.

7 Abmad bin ‘Al bin Hajr al-‘Asqalani (1989), Fath al-Bari Syarh Sahih al-Bukhari, Kitab al-
tafsir, Bab wa yu’thiriina ‘ald anfusihim, no hadith 4889.

* Al-M®’idah : 53, al-An‘am : 109, al-Nabl : 38, al-Nar : 53, Fatir: 43.
° Nadiyah Syarif al-‘Umari (1985), al-ljtihad F¥ al-Islam, c. 3. Beirut : Muassasah al-Risalah, h.

18.
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Pemakaian perkataan jahdun dengan erti kemampuan atau keupayaan dapat dilihat

di dalam firman Allah :

{ P33 W) Bimi ¥ iy

Maksudnya :

“ dan (mencela) orang-orang yang tidak dapat (mengadakan apa-
apa untuk disedekahkan) kecuali (sedikit) sekadar kemampuannya”.

Surah al-Tawbah (9): 79
Ini dengan mengambil kira bacaan jahdahum pada perkataan juhdahum. '°

Pengertian keempat bagi perkataan ini pula boleh dilihat penggunaannya oleh

Rasulullah SAW dalam hadith yang menceritakan baginda dipeluk oleh Malaikat

Jibril di dalam gua Hira’ {31 (s I3 (5 i 3B )1 Perkataan al-jahdu

di sini menggambarkan usaha baginda untuk melepaskan diri telah sampai ke

Kesimpulan yang boleh dibuat daripada pengertian-pengertian di atas, perkataan
al-jahdu mempunyai paling banyak pengertian, sementara al-juhdu dan ijtihad
masing-masing mempunyai satu pengertian. Walaubagaimanapun, perkaitan
maksud di antara ketiga-tiga perkataan di atas iaitu jahdun, juhdun dan juga

ijtihad dapat diperhatikan. Perkataan ijtihad lebih umum dan merangkumi maksud

' Mubammad bin Abi Bakr bin ‘Abd al-Qédir al-Razi (1967), op.cit. h. 114; Muhammad bin ‘Al
bin Mubammad al-Syawkani (1994), Fath al-Qadir, j. 2. Beirut : Dar al-Kutub al-‘Iimiyyah, h.
492

"' Ahmad bin ‘Al bin Hajr al-* Asqalani (1989), op.cit, Kitab Bad'u al-Wahy, Bab 3, no. hadith 3.
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perkataan jahdun dan juga juhdun. Ini kerana kesukaran dan keupayaan itu

merupakan dua unsur utama dalam ijtihad. S k k atau penghujung

kepada ijtihad itu dikatakan berlaku apabila dirasa tiada upaya lagi untuk berusaha

lebih daripada itu.

Dari sini dapatlah dirumuskan bahawa pengertian ijtihad dari sudut bahasa ialah

1 P dalam

P P gr

ilkan sesuatu perkara yang

lamimkain: beh kecuk h

dan

yang didefinisikan
oleh Imam al-Amidi."? Dengan kata lain, setiap usaha itu tidak akan dinamakan

ijtihad melainkan ianya dilakukan dengan penuh keupayaan dan menghadapi

kesuk dalam melak kan usaha b

Ijtihad dari sudut istilah pula didefinisikan dengan pelbagai definisi berbeza oleh
para ugiliyyiin. Namun, perb perb ini paknya berkisar di sekitar
p bahan kaitan pun syarat. Walaubagai ia turut yerlahk
beberapa titik p dan pert

Imam al-Syafi‘T telah mendefinisikan ijtihad dengan erti giyas. Ini jelas disebut

oleh beliau apabila ditanya apakah giyas ? Adakah ia ijtihad ? Atau keduanya

mempunyai erti yang berlainan ? Beliau menjawab : “Kedua-duany punyai

"2 <Al bin Mubammad al-Amidi (1986), Al-Thkam Fi Usil al-Ahkam, j. 2, c. 2. Beirut : Dar al-
Kitab al-‘Arabi, h. 169.
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erti yang sama”."® Definisi ini dipersetujui oleh Abii ‘Al bin Abii Hurayrah fagih

mazhab Syafi‘7,'"* dan juga Abii Bakr al-Razi."*

Berlainan pula dengan Imam Abii Ishaq al-Syirazi, yang melihat ijtihad lebih

umum daripada giyas kerana ijtihad itu ialah p g

mujtahid dalam mencari sesuatu hukum,'® yang mana perbahasan mengenai
ijtihad turut merangkumi perkara-perkara lain seperti ham! al-muflag ‘ald al-

muqayyad { 3 Je sl J» } | tartib al-‘Gm ‘ala al-khas { 5 Je oW o5 } dan

lain-lain lagi. Sedangk bahagian daripada perkara-perkara tersebut tidak

termasuk di dalam giyas."” Pandangan ini telah turut disokong oleh al-Ghazali.'®

Imdm al-Ghazali dalam menyokong definisi Imadm Abii Ishdq al-Syirazi telah

memberikan definisi ijtihad yang hampir sama di mana beliau mendefinisikan

ijtihad sebagai usaha dan pengort g jtahid dengan segala

k bagi hui dengan yakin hukum-hukum syarak. Sementara

ijtihad yang lengkap pula disebut sebagai mengorbankan kemampuan dalam

> Mubammad bin Idris al-Sy&fi‘1 ( t.1), al-Risalah, Beirut : al-Maktabah al-‘Iimiyyah, h. 477,

" “Al&u al-Din ‘Abd al-'Aziz bin Abmad al-Bukhart (1974), Kasyf al-Asrar, j. 3, Beirut : Dar al-
Kitsb al-‘ Arabi, h. 268.

'* Mubammad bin ‘All bin Mubammad al-Syawkani (1994), Irsyad al-Fuhil ila Tahqiq al-Haqq
+ min ‘lim al-Ugil, Beirut : Dir al-Kutub al-‘Iimiyyah, h. 371.

' Abi Ishaq Tbrahim bin ‘Al al-Syirazi (1), al-Luma’ Fi Ugil al-Figh, T.T. P : al-Maktabah al-
Tawfigiyyah, h. 199.

"7 Ibid, * A1&u al-Din *Abd al-*Aziz bin Abmad al-Bukhari (1974), op.cit.

'* Abi Hamid Mub bin d al-Ghazali (1.t), al-Mustagfa, juz 2. Beirut : Dar Thya’
al-Turdth al-‘Arabi, h. 96-97.
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mencari di mana dirasakan oleh dirinya tiada upaya lagi untuk menghasilkan lebih

daripada itu."

PR 1 beh

Daripada definisi-definisi yang dik p: pa aspek p

dan perbezaan yang boleh dirumuskan.

Antara titik persamaan yang dapat dilihat ialah k ugitliyyiin Y

wuj satu

1
pengt

atau usaha yang bersungguh-sungguh daripada
mujtahid bagi dinamakan sesuatu usaha itu ijtihad, walaupun mereka
menggunakan ungkapan yang berlainan. Ada yang menggunakan ungkapan

mencurahkan kemampuan ( s ¢\ef ) seperti Imam al-Amidi,”® Imam al-

Baydawi”' dan Imam al-Syatibi.?? Sebahagian yang lain pula menggunakan

ungkapan gorbankan usaha atau k p (s 1244 J4 ) seperti Imam

Abi Ishaq al-Syirizi,”* Imam al-Ghazali,* Imam ‘Abd al-‘Aziz al-Bukhari®® dan
Imam Kamal Ibn al-Humam.”® Kedua-dua ungkapan ini menjurus kepada konsep

yang sama iaitu bersungguh-sungguh dalam mengeluarkan hukum.

' Ibid., h. 170.
% Al bin Muhammad al-Amidi (1986), op.cit, h. 169,

' “All bin ‘Abd al-K&fi al-Subki (1984), Al-Ibhdj Fi Syarh al-Minhdj, j. 3. Beirut : Dér al-Kutub
al-‘limiyyah, h. 246.

™ Abi Ishaq Ibrahim Musa al-Syatibi (t.t), al-Muwafaqat fi Ugil al-Syari‘ah, j. 4, Mesir : al-

« Maktabah al-Tijariyyah al-Kubr, h. 113,

* Abi Ishaq Ibralim bin * Al al-Syiraz (t.t), op.ci, h. 198.

2! Abis Hamid Mubammad bin Mubammad al-Ghazali (t.t), op.cit.

 *Al&’u al-Din ‘Abd al-*Aziz bin Ahmad Bukhari (1974), op.cit, juz 4, h. 14.

* Kamal al-Din Muhammad bin ‘Abd al-Wabid Ibn al-Humam (1351H), al-Tahrir FT Usil al-
Figh al~Jami* Bayna Istilahay al-lanafiyyah wa al-Syafi‘iyyah, Mesir : Matba‘ah Mustafs al-Babi
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Penggunaan ungkapan-ungkapan ini bertujuan untuk membataskan maksud ijtihad
kepadanya. Ini bermakna sebarang perkara yang dihasilkan melalui usaha yang
tidak sampai ke suatu peringkat yang dirasakan tiada upaya lagi lebih daripada itu,
tidak boleh dianggap sebagai ijtihad. Sebagai contoh hukum-hukum yang
diperolehi melalui nas-nas syarak yang nyata atau menyemak di dalam kitab-
kitab, tidak boleh dinamakan ijtihad secara istilah walaupun ianya menepati
maksud ijtihad secara bahasa.?’

Selain daripada itu mereka juga d: dalam kan hasil ijtihad

tersebut ialah hukum-hukum syarak. Ini dapat dilihat pada setiap definisi tersebut

yang mengandungi perkataan hukum syarak.

Sementara titik perselisihan pula dapat dilihat pada penambahan perkataan
mujtahid seperti yang terdapat dalam definisi Imam al-Ghazali, atau perkataan
fagih dalam definisi Imdm Kamal Ibn al-Humam. Walaubagaimanapun,
perkataan-perkataan ini tidak terdapat dalam definisi wugaliyyiin yang lain.

Penambahan perkataan mujtahid telah menjadikan definisi tersebut berkeadaan

b t (tasalsul). la juga menjadikan definisi tersebut

& -}

kumi t t ijtihad dan seolah-olah ijtihad itu mesti di dahului

Y Y

dengan wujudnya seorang mujtahid.”*

al-Halabi wa Awladih, h. 523; Mubammad Amin Amir Bad Syah (1983), Taysir al-Tahrir, j. 4,
Beirut : Dar al-Kutub al-‘Timiyyah, h. 179.

7 Mubammad bin *Ali bin Mubammad al-Syawkani (1994), op.cit, h. 370.

™ Nadiyah Syarif al-Umari (1985), op.cit, h. 25
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Untuk lakkan daripada keadaan ini, sebahagian daripada ugiliyyiin seperti

Imdm Kamal Ion ai-Humam telah menggantikan perkataan mujtahid dengan
Jfagih. Kata Imam al-Syawkani dalam menyokong penggunaan perkataan ini :
“Penggunaan perkataan fagih dalam definisi adalah suatu perkara yang perlu. Ini
kerana usaha yang bersungguh-sungguh daripada bukan fagih tidak boleh

dianggap sebagai ijtihad”.?’

Yang dimaksud dengan fagih di sini ialah orang yang berkelayakan dan

Tank Tend

berpengalaman di bidang figh. Sebahagian yang lain

fagih ialah orang yang mendalami asas-asas figh dan mampu menterjemahkan

teori-teorinya kepada amalan praktikal.*®

Walaubagaimanapun, penggunaan perkataan fagih dengan maksud yang tersebut
dianggap sebagai penggunaan dalam bentuk majaz bukannya dengan penggunaan
sebenar, sedangkan penggunaan bentuk majaz memerlukan kepada penunjuk
(garinah). Seperkara lagi, di antara kesempurnaan sesuatu definisi itu ianya sunyi
daripada penggunaan majaz. Oleh hal yang demikian, penggunaan perkataan

dal

hukum syarak sudah; i objektifnya sebagai yang dikeh i

‘P P

melalui penggunaan perkataan fagih. Ini kerana apa sahaja maksud yang

dikehendaki melalui penggunaan perkataan fagih, ianya juga berlaku melalui

penggunaan perkataan hukum syarak.*' Berdasarkan kepada k ini,

* Muhammad bin ‘Al bin Mubammad al-Syawkani (1994), op.cif, h. 371.

% Qaradawi Net, http:/www.qaradawi i ks/ejtehad-in-isl: Lhtm, 14 ds
1421H.

' Nadiyah Syarif al-Umari (1985), op.cit. 26.
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definisi yang tidak mengandungi perkataan fagih ataupun mujtahid dilihat lebih

sesuai untuk dipilih sebagai definisi ijtihad.

Sementara itu pula Imdm al-Amidi Kk k “ kan tiada
upaya lagi menghasilkan lebih daripada itu” sebagai sebahagian daripada definisi
ijtihad. Manakala Imam al-Ghazdli dan Imam al-Bazdawi pula menjadikannya

P, hat 1

sebagai sebahagian daripada definisi ijtihad yang lengkap. P p

ini dianggap oleh sebahagian ugiliyyiin yang lain sebagai pengulangan. Ini kerana

ksud kepada k but sudah terkand di dalam ungkapan

mencurahkan keupayaan atau mengorbankan kemampuan.’? Oleh itu definisi
mereka dilihat kurang sesuai kerana sesuatu definisi itu mestilah sunyi daripada

pengulangan maksud.*

Selain itu, Imam al-Amidi turut mengaitkan hukum syarak yang dihasilkan
bertaraf zann. Ini berlainan dengan Imam al-Ghazili dan Imam al-Bazdawi yang
meletakkan taraf yakin terhadap hukum yang dikeluarkan. Bagi Imam al-Baydawi

pula, beliau gabaikan kedua-dua perkara but di dalam definisi

Namun begitu, itu tidak bermakna beliau menafikan kedua-dua keadaan tersebut,
bahkan beliau bermaksud salah satu daripada keduanya. Manakala Imam al-
SyatibT pula menjadikan kedua-duanya sebagai sifat hukum yang dihasilkan.
Walaubagaimanapun, definisi yang lebih baik ialah definisi yang menyebut

. kedua-kedua perkara tersebut.**

* Mubammad bin ‘Al bin Mubammad al-Syawkani (1994), op.cif, h. 370; Wahbah al-Zubaylt
(1986), Usiil al-Figh al-Islami, j.2. Damsyiq : Dar al-Fikr, h. 1037.

** Wahbah al-Zubayli (1986), ibid.
™ Nadiyah Syarif al-‘Umari (1985), op.cit. 27.
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Definisi yang dipilih oleh Nadiyah Syarif al-‘Umari adalah antara yang paling
baik di mana beliau cenderung untuk memilih definisi yang telah dikemukakan
oleh Kamal Ibn al-Human tetapi dengan membuang perkataan fagih. Maka
definisi ijtihad dari sudut istilah ialah “mencurahkan seluruh kemampuan
untuk menghasilkan hukum syarak, dalam perkara-perkara ‘agli ataupun

naqli, qat‘ ataupun zanni ”. Pemilihan definisi ini kata beliau, berdasarkan
beberapa perkara :**

i- ianya umum meliputi ijtihad di dalam perkara-perkara ‘aqli
ataupun nagqli, qag ‘i ataupun zanni.

ianya lebih jelas dan nyata maksudnya.

ianya meliputi ijtihad secara jama7 dan juga ijtihad secara
individu.

ianya paling sedikit kekeliruan berbanding dengan kekeli

yang terkandung di dalam definisi yang lain.

1.2 Asas-asas Pensyariatan :

Ijtihad merupakan suatu perkara yang disyariatkan oleh agama Islam. Ini
berdasarkan kepada firman Allah, hadith Nabi SAW, ijmak ulama dan rasional.

Antara firman Allah yang menjadi sandaran kepada pensyariatan ijtihad ialah :

PERPUSTAKXAAN UNIVERSITI MALAYA

o 5 A b s AR A TR A R P
I B S (5 156

Maksudnya :

 Ibid, h. 27-28.



“Wahai orang-orang yang beriman | Taatlah kamu kepada
Allah dan taatlah kamu kepada Rasulullah dan juga kepada Ulil
Amri (orang-orang yang berkuasa ) dari kalangan kamu.
Kemudian jika kamu berbantah-bantah ( berselisih ) dalam
sesuatu perkara, maka hendaklah kamu mengembalikan kepada
(Kitab ) Allah { Al-Qur’an ) dan ( Sunnah ) Rasulnya.

Surah al-Nisa’ (4) : 59
Yang dimaksudkan dengan taat kepada Allah dan RasulNya dalam ayat ini ialah
mengikuti ajaran yang terkandung di dalam al-Quran dan al-Sunnah. Sementara

Al

dengan kembali kepada Allah dan RasulNya ketika berselisih

yang di
ialah amaran supaya menjauhi hawa nafsu dan kewajipan kembali kepada apa
yang telah disyariatkan oleh Allah dan RasulNya dengan mengkaji apa-apa yang
tersembunyi dan terlindung daripada nas-nas tersebut. Ayat ini juga bermaksud
supaya mengaplikasikan segala kaedah-kaedah umum syarak seperti mengaitkan
hukum-hukum cabang dengan hukum pokok ataupun menumpukan kepada kajian
objektif syarak yang telah digariskan. Maka semua ini termasuk di dalam erti kata

kembali kepada AHah dan RasulNya,*

Selain daripada ayat tadi, terdapat satu ayat lagi yang boleh dijadikan sandaran

dalam hal ini iaitu firman Allah :

HE [ Soally sty Gt g

Maksudnya:

“Sesungguhnya Kami menurunkan kepadamu (wahai
Muhammad) Kitab (Al-Qur’an) dengan membawa kebenaran,
supaya engkau hukum di antara i apa
yang Allah telah tunjukkan kepadamu (melalui wahyu).

3 Ali Hasab Allah (1976), Usiil al-Tasyri* al-Islimi, c.5. Mesir : Dar al-Ma'arif, h. 81-82.
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Surah al-Nisa’ (4) : 105

Imam al-Qurfubl dalam mentafsirkan ungkapan “apa yang Allah telah tunjukkan

kepadamu (melalui wahyu)” 1jelask ksud: iaitu Allah 1)

kepada Nabi SAW segala peraturan syarak, samada melalui wahyu berserta nas
ataupun melalui pemerhatian yang selari dengan kehendak wahyu’ Dalam
tafsiran yang lain, apa yang ditunjukkan oleh Allah itu meliputi menghukum
dengan nas ataupun mengistinbatkan hukum daripada nas-nas syarak **

S itu, terd beberapa hadith yang menunjukan pensyariatan ijtihad.

P

Antaranya hadith yang diriwayatkan oleh Mu‘adh bin Jabal r.a ketika mana

Rasulullah mahu g sebagai qadi ke Yaman, baginda berkata
kepadanya :

“Bagaimana kamu akan memutuskan hukum kepada sesuatu

perkara? Mu'adh  menjawab : “Aku memuluskannya

berdasarkan Kitab Allah.” Rasulullah berkata : “B
sekiranya kamu ndak menemuinya di dalam Kitab Allah ?
Mu‘adh berkata : “Aku k berdasarkan Sunnah
RasulNya.” Rasulullah berkata lagi : “ Bagaimana sekiranya
kamu tidak menemuinya di dalam sunnah Rasulullah ? Mu‘adh
menjawab : Aku akan berijtihad dengan pandanganku dan aku
tidak akan cuai. Lalu Mu‘adh 18 lullah
menepuk dadanya dan berkata : “Segala puji bagi Allah yang
telah memberi taufik kepada utusan Ra.rulNya terhadap apa
yang diredai oleh Allah dan RasulNya.™

%7 Abii *Abd Allsh Mubammad bin Abmad al-Qurtubi (1988), al~Jami* Li Ahkam al-Qur'an, j. 3.
Beirut : Dar al-Kutub al-‘Iimiyyah, h. 241.

** Al bin Mubammad al-Amidi (1986), op.cit, j. 2, juz 4, h. 172.

* Abii Dawud Sulayméin bin al-Asy‘ath al-Sajistani (1999), Sunan Abii Dawud, Kitab al-, l-Aqdiyah,
Bib ljtihad al-Ra’y FT al-Qada’, no. hadith 3592.
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Berdasarkan hadith di atas Nabi mengakui ijtihad yang akan dilakukan oleh
Mu‘adh. Ini menunjukkan ijtihad merupakan suatu perkara yang disyariatkan oleh
Islam. Dalam hal ini Imam Ibn Qayyim menyatakan “Sesungguhnya Nabi SAW
telah mengakui ijtihad Mu‘adh berdasarkan pandangannya dalam perkara yang

tidak dinyatakan oleh Allah dan RasulNya”,*

Di samping itu, hadith ini juga jukkan' ijtihad telahpun berlaku jak

zaman Nabi SAW lagi. Dalam hal ini pula Imam al-Ghazili ada menegaskan :

“Adapun berlakunya ijtihad itu, yang sebenarnya terdapat asas yang
berlakunya ijtihad pada ketika ketidakhadiran Nabi SAW sebagaimana yang

tersebut dalam kisah Mu‘adh bin Jabal”, *!

Dalam hadith yang lain pula ‘Amru bin al-‘As meriwayatkan bahawasanya dia

4, Racnlullah h hila -

“Apabila seseorang hak:m ingin meryatuhkan hukuman, lalu
dia berijtihad dan i , maka dia
akan mendapat dua pahala. Dan apablla hendak menghukum
seorang hakim lalu berynhad dan ijtihadnya itu salah, maka
dia mendapat satu pahala.” **

Hadith ini telah disebut oleh Imam al-Syafi‘T sebagai salah satu asas kepada

keharusan berijtihad.**

+ % Syams al-Din Aba ‘Abd Allsh Mubammad bin Abi Bakr Ibn Qayyim al-Jawziyyah (1993),
A'lam al-Muwaqqi‘in, juz 1, c. 2. Beirut : Dar al-Kutub al-‘Iimiyyah, h. 154.

! Abi Hamid Mubammad bin Muhammad al-Ghazali (t.t), op.cit. h. 174.

** Mubyi al-Din Yahy bin Syaraf al-Nawawi (1995), Sahih Muslim Bi al-Syarh al- Nawawi , Kitab
al-Aqdiah, Bab Bayan Ajr al-Hakim 124 Ijtahada Fa Asaba Aw Akhta’a, no. hadith 15.

** Mubammad bin 1dris al-Syafi'T (.t), op.cit., h. 494,
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Para sahabat juga telah berijmak untuk menerima ijtihad sebagai suatu keperluan.
Ini diterima secara mutawatir daripada mereka apabila berlaku sesuatu kes yang
melibatkan hukum mereka akan berijtihad. Walaubagaimanapun, mereka

memulakan dengan meneliti teks al-Quran. Sekiranya mereka mendapati nas yang

terang mereka akan berpegang d ya dan geluarkan hukum bagi kes

tersebut mengikut kehendak al-Quran. Sekiranya mereka tidak mendapatinya di

dalam al-Quran, mereka akan meneliti pula di dalam al-Sunnah. Sekiranya

terdapat di dalamnya kata-kata Rasulullah S.A.W berk kes but, mereka
akan berhukum dengannya. Sekiranya tidak didapati kenyataan yang jelas
daripada Rasulullah, mereka akan berijtihad. *

Akal yang rasional sudah pasti mengatakan perlunya ijtihad. Ini kerana
sebahagian besar dalil-dalil hukum syarak amali adalah bertaraf zanni yang

menerima pelbagai fsiran atau pendapat. Oleh sebab itu, hal ini sudah pasti

gal p P

memerlukan kepada ijtihad bagi kan penafsiran atau pendapat yang lebih

kuat** Ditambah lagi dengan dalil-dalil syarak yang begitu terbatas sedangkan
kes-kes baru sentiasa berlaku. Oleh yang demikian, Syariat Islam sebagai syariat
akhir zaman yang sesuai untuk setiap masa dan tempat membuka ruang bagi
umatnya untuk berijtihad bagi mengeluarkan hukum-hukum bagi perkara-perkara
tersebut berdasarkan kaedah-kaedah yang telah digariskan seperti giyas, masgalih

mursalah dan sebagainya, **

* Abi al-Fath Mubammad bin ‘Abd al-Karim al-Syahrastani (1997), al-Milal wa al-Nikal, j. 1,
.6, Beirut : Dar al-Ma‘rifah, h. 235-236; Abd Hamid Mubammad bin Mubammad al-Ghazali
(1.1), op.cit., h. 102-103

** Qaradawi Net, hitp://www.qaradawi ic/books/ej in-i 5.htm, 14 R
1421H

*“ *Ali Hasab Allsh (1976), op.cit, h. 82-83; Mubammad al-Dasiiqi (1987), al-ljtihad wa al-Taqlid,
Doha : Dir al-Thaqafah, h. 36.
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Kesimpulan daripada dalil-dalil di atas, ijtihad merupakan suatu perkara yang
disyariatkan. Oleh sebab itu tidak berlaku khilaf dikalangan ugiliyyiin tentang

kehujahan ijtihad (hujjiyyah al-ijtihad) apabila ianya berkaitan dengan nas-nas

syarak dari sudut k pan dan penafsi umum dan khususnya ataupun

pecahannya samada termasuk di dalam nas ataupun tidak.*’

1.3 Hukum ljtihad :
Istilah hukum ijtihad bermaksud samada hukum taklifi ijtihad iaitu samada wajib,
sunat, haram dan sebagainya atau hukum ijtihad yang dilihat dari sudut natijah

daripada ijtihad tersebut samada betul ataupun salah. **

Hukum taklifi ijtihad pula dilihat dari dua bahagian. Pertamanya hukum ijtihad
bagi masyarakat Islam secara umumnya dan keduanya hukum ijtihad bagi

golongan yang mampu berijtihad. *

Bagi masyarakat Islam secara umumnya, menjadi fardu kifayah ke atas mereka

berijtihad di setiap masa. Oleh itu, tidak harus luputnya golongan yang mampu

berijtihad pada m zaman walaup g% Ini bererti kewajipan ini

akan tertunai dengan wujudnya seorang yang mampu berijtihad tetapi sekiranya

“7 Al Hasab Allah (1976), ibid. h. 80.
“* Nadiyah Syarif al-‘Umari (1985), op.cit., h. 121; Mubammad al- Dasiqt (1987), op.cif, h. 40
+ dan 47,

* Ibrakim Mubammad Salqini (1991), Al-Muyassar Fi Uil al-Figh, Beirut : Dar al-Fikr al-
Mu'‘agir, h. 380-382.

* Ibid ; Jala) al-Din ‘Abd al- Rahmin al-Suyifi (1985) al ljtihad al-Radd ‘ald man akhlada lla al-
Ard, lsknndlmh Muassasah Syabab al-Jami‘ah, h d bin ‘Al bin Mub d al-
Syawkani (1994), op.cit., h. 374; Aba al-Fath Muhammad bin ‘Abd al-Karim al-Syahrastant
(1997), op.cit., h. 242.
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tiada seorang pun yang mampu seluruh Y Islam akan

berdosa.’!

Manakala bagi golongan yang mampu berijtihad ataupun disebut sebagai

jtahid, hukum inya adalah pelbagai. Ia akan rjadi fardu ain dalam
dua keadaan. Pertama, ijtihad untuk diri sendiri ketika keadaan memerlukan.
Apabila dia telah berijtihad, maka diwajibkan dia beramal dengannya dan tidak
harus bertaklid kepada orang lain. Kedua, ijtihadnya untuk orang lain dan tiada
mujtahid selain daripada dirinya. Dalam keadaan ini jika sekiranya perkara
tersebut perlu disegerakan, maka hendaklah ia berijtihad dengan segera kerana

melengahkan penjelasan hukum pada masa memerlukannya adalah ditegah oleh

syarak. Walaubagaimanapun, sekiranya perkara but tidak perlu di k

bolehlah ia menangguhkan ijtihadnya kepada suatu tempoh yang munasabah. *

Manakala hukum tadi akan berubah menjadi fardu kifayah pula apabila terdapat di
dalam sesebuah masyarakat lebih daripada seorang yang sempurna syarat untuk

berijtihad.*’ Ia juga berlaku dalam dua keadaan. Pertama, apabila persoalan itu

ditujukan kepada salah seorang daripada bet pa orang mujtahid. Kefard

b 1 but terletak ke atas mereka semua, lebih khusus lagi

) P

kewajipan menjawab ini terkena kepada orang yang ditujukan soalan kepadanya.
Kefarduan ini akan tertunai apabila salah seorang daripada mereka memberikan

.jawapan. Sekiranya mereka enggan menjawab dalam keadaan mereka

*" Aba al-Fath Mubammad bin ‘Abd al-Karim al-Syahrastani, ibid.

*? Mubammad bin ‘Ali bin Mubammad al-Syawkani (1994), op.cit., h. 374; ‘Abd al-‘Aziz al-
Bukhari (1974), op.cit., h. 14, Mubammad Amin Amir Bad Syah (1983), op.cit, h. 179, Wahbah
al-Zubayli (1986), op.cit., h. 1055

** Muhammad al- Dastqi (1987), op. cit., h.44.
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berkemampuan, mereka semua dikira berdosa. Walaubagai pun, sekiranya

mereka tidak menjawab kerana perlu menyelidiki jawapannya, maka dimaafkan

kepada mereka tetapi kewajipan tadi tetap tertanggung ke atas mereka sehinggalah

Jjawapan di lehi. Hal ini dib kan sekiranya keadaan tersebut b kan

itu tidak disegerakan,>*

Ji P

Keadaan kedua pula ialah apabila hukum kepada sesuatu kes itu diragui oleh dua

orang hakim yang sama-sama yelidiki kes t Dalam kead ini,

apabila salah seorang daripada mereka dapat ikan hukum t

gugurlah kewajipan berijtihad daripada salah scorang lagi.*

Hukum berijtihad adakalanya akan menjadi sunat. Ini juga berkisar dalam dua

kead: Keadaan p apabila g itu berijtihad terhadap perkara-
perkara yang belum berlaku tetapi dijangka akan berlaku bagi mengetahui
hukumnya sebelum berlakunya perkara tersebut. Ini sebagai persediaan kepada
perkara tersebut. Keadaan kedua apabila seseorang mujtahid itu disoal oleh orang
lain sesuatu perkara yang belum lagi berlaku®® Maka dalam keadaan ini
bergantung kepada seseorang mujtahid itu untuk berijtihad (ini yang terlebih baik)
ataupun menunggu sehingga perkara tersebut berlaku tanpa dikenakan dosa ke

atas mereka.”’

** Nadiyah Syarif al-‘Umari (1985), op.cit., h. 122-123; d bin ‘AN bin Mub d al-
Syawkani (1994), op.cit, h. 374-375; ‘Al&’u al-Din ‘Abd al-‘Aziz bin Abmad Bukhar (1974),
op.cit, h. 14; Mubammad Amin Aniir Bad Syah (1983), op.cit., h. 179-180.

*S Ibid.

% Ibid.

*” Ibrahim Mubammad Salgini (1991), op.cit., h. 381.
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Ijtihad akan menjadi makruh apabila ia dibuat terhadap perkara-perkara yang
diandaikan sahaja dan belum pasti ianya akan berlaku atau pada kebiasaannya
tidak mungkin berlaku. ljtihad dalam keadaan ini dianggap sebagai satu bentuk
soal jawab yang tidak mendatangkan faedah. Ini kerana ijtihad itu perlu kepada
curahan sepenuh tenaga dan masa sedangkan Islam tidak suka umatnya
menghabiskan masa dan fikiran mereka kecuali kepada sesuatu perkara yang

berfaedah samada kepada dirinya ataupun orang lain,*®

Hukum berijtihad menjadi haram apabila ianya menyalahi atau berlawanan
dengan dalil-dalil syarak yang nyata samada daripada al-Quran, al-Sunnah dan
ijmak. Ini berdasarkan kaedah yang digariskan oleh ulama “tidak ada ijtihad
terhadap nas yang nyata”. Maka tidak harus bagi seseorang mujtahid berijtihad
untuk menghalalkan perkara yang telah diharamkan oleh syarak seperti riba, zina
dan sebagainya.*® Hukum ini juga berlaku bagi mereka yang tidak mempunyai
kelayakan untuk berijtihad. Hal ini berlaku kerana mereka tidak mampu untuk
memahami nas-nas syarak dan ini akan membawa kepada kesesatan. Oleh sebab

itu, wajib bagi mereka bertanya kepada orang yang mengetahui. %

Hukum ijtihad menjadi harus apabila ia berlaku pada selain daripada keadaan-

keadaan yang telah disebut di atas.®'

** Nadiyah Syarif al-*Umari (1985), op.cit., h. 123; Mubammad al- Dasiqi (1987), op.cit., h. 46.
** Ibid, Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit., h. 1056.
“ Tbrahim Muhammad Salqint (1991), op.cit., h. 382

¢! Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit.
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Manakal bincangai i hukum ijtihad dari sudut natijah pula berkisar

pada suatu persoalan adakah setiap mujtahid itu betul dalam ijtihadnya ataupun
hanya satu pihak sahaja yang betul dan pihak yang lain salah. Perbincangan
tersebut tertumpu pada tiga perkara utama, iaitu perkara-perkara al-‘aqliyyat atau

ul-mn‘qﬁla'l”. al—qa[‘iyyﬁl(‘3 dan al-zanniyyat atau al-mazniinat.**

Dalam perkara-perkara al-‘agliyyat, al-ma‘qiilat dan al-qat‘iyyat para usiliyyiin

sepakat® kan bahawa keb ya h lah satu sahaja. Mana-mana

pendapat yang dikeluarkan lahi keb but adalah dikira bersalah

dan berdosa, samada dosa t b kepada kekufuran ataupun kefasikan

dan bid‘ah, %

Manakala dalam perkara-perkara al-zanniyyat atau al- p

berpunca daripada satu persoalan iaitu adakah bagi Allah SWT itu hukum tertentu

2 Al-agliyyat atau al-ma'qgiilat ialah perkara-perkara yang boleh difahami hakikatnya melalui
p hatian akal tanpa b kepada adanya wahyu seperti barunya alam ini, adanya
pencipta kepada makhluk dan lain-lain lagi. Lihat Aba Hamid Mubammad bin Muhammad al-
Ghazali (t.1), op.cit., h. 177.

© Al-qatiyyat ialah perkara-perkara agama yang diketahui secara pasti seperti wajibnya
sembahyang, puasa, zakat, haji dan lain-lain lagi. Lihat Mub bin ‘Ali bin Mub d al-
Syawkani (1994), op.cit., h. 385; Wahbah al-Zuhayli (1986), op.ci., h. 1095.

o Al-zanniyyat atau al-mazminat ialah perkara-perkara yang tidak dinyatakan oleh agama secara
pasti. Perkara inilah yang menjadi lapangan ijtihad yang utama. Lihat Muhammad bin ‘Al bin
Mubammad al- Syawkani (1994), ibid.; Wahbah al-Zubayli (1986), ibid.

© Ada yang mengatakan perkara ini telah menjadi ijmak di kalangan ulama. Lihat “‘Al&’u al-Din
‘Abd al-‘Aziz bin Abmad Bukhari (1974), op.cit, h. 17.

* Abil al-Fath Mubammad bin ‘Abd al-Karim al-Syahrastani (1997), op.cit., h. 238; Abli Hamid
Mubammad bin Mubammad al-Ghazali (t.t), op.cit., h. 177, Abi Ishaq Ibrahim bin ‘Al al-Syirazi
(t.1), op.cit. h. 255; ‘Al bin Mubammad al-Amidi (1986), op.cit., h. 184; Téj al-Din ‘Abd al-
Wahhab bin ‘Al al-Subki (2001), Jam‘u al-Jawami* IT Usiil al-Figh, Beirut : Dar al-Kutub al-
‘llmiyyah, h. 120.
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terhadap perkara tersebut sebelum berlakunya ijtihad.”’ Terdapat perbezaan

pendapat yang ketara di kalangan usiliyyiin dalam perkara ini.

Secara umumnya terdapat dua pendapat yang utama iaitu pertama pendapat yang
mengatakan bahawa terdapat hukum yang tertentu bagi Allah terhadap perkara
vang tidak dinaskan olehNya samada harus atau larangan, halal atau haram,
Hasilnya juga golongan ini berpendapat bahawa pihak yang betul dalam berijtihad
hanya satu dan yang lain dikira salah. Sesiapa yang betul dalam ijtihadnya
mendapat dua pahala, satu pahala ijtihad dan satu pahala kerana betul ijtihad.
Manakala yang salah pula mendapat satu pahala, iaitu pahala kerana ijtihadnya
dan tidak dikenakan dosa. Golongan ini dikenali sebagai  al-Mukhaftiah.*®
Pendapat ini menjadi pegangan bagi majoriti umat Islam® seperti Imam-Imam
Mazhab Empat,"’ Syiah,”! al-Hanafiyyah, sebahagian al-Syafi‘fyyah, sebahagian
daripada Mutakallimiin Ahl al-Hadith,” al-Hanabilah dan sebahagian daripada

Ibadiyyah.” Termasuk juga di dalam golongan ini ialah al-Syatibi.”*

7 Abii al-Fath Mubhammad bin ‘Abd al-Karim al-Syahrastani, ibid., h. 241, Abq Hamid
Muhammad bin Mubammad al-Ghazili (t.t), ibid., h. 181; ‘Ala’u al-Din ‘Abd al-*Aziz bin Ahmad
al-Bukhari (1974), op. cit., h. 18.

“* Nadiyah Syarif al-*Umari (1985), op.cit., h. 133.
“* Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit., h 1102.

™ Ibid.., h 1097, Muhammad Amin Amir Bad Syah (1983), op.cit., h. 202; Muhammad bin ‘Al
* bin Muhammad al-Syawkani (1994), op.cit., h. 385.

"' Wahbah al-Zuhayh, ibid., h. 1102.
" *Ala'u al-Din *Abd al-* Aziz bin Ahmad al-Bukhari (1974), op.cit.
7 Nadiyah Syarif al-Umarf (1985), op.cit., h. 134,

™ Abii Ishaq Tbrahim Miisa al-Syafibi (t.t), op.cit., h.127-128
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Golongan yang kedua pula berpendapat bahawa tiada hukum yang tetap bagi
Allah dalam perkara-perkara yang tidak dinaskan, Hasilnya, mereka berpendapat
bahawa setiap mujtahid itu betul dalam ijtihadnya dan apa yang dijtihadkannya
itulah hukum Allah. Sementara golongan yang kedua ini dikenali sebagai al-

Musawwibah.” Pend pat ini pula

5 ae

al-lmam al-Ghazali,”® al-
Asya‘irah, al-Ilmdam Aba Bakr al-Baqilani, al-Imam al-Muzani, sebahagian
daripada Mutakallimiin Ahl al-Hadith, kebanyakan daripada Muktazilah seperti
Abii Huzayl, al-Jabba’i, Abii Hashim dan pengikut-pengikut mereka’” dan Ibn al-
Subki menyandarkan pendapat ini kepada al-Imam Aba Yasuf, al-Imam
Muhammad bin Hasan al-Syaybani dan al-Imam Ibn Surayj dalam salah satu
riwayatnya.”®

Masing-masing daripada kedua-dua golongan ini kakan dalil-dalil

daripada al-Quran, al-Sunnah, ijmak dan rasional bagi kong pendap
mereka. Adakalanya dalil yang sama digunakan tetapi dengan tafsiran yang
berlainan. Walaubagaimanapun, ada yang mentarjihkan pendapat golongan

pertama seperti Wahbah al-Zubayli ™ dan ‘Abd al-Wahhab Khallaf **

7 Nadiyah Syarif al-‘Umari (1985), op.cif; Abi Hamid Mubammad bin Muhammad al-Ghazali
(t.1), op. cit., h. 181

* % Ibid,
77 *Alg’u al-Din *Abd al-*Aziz bin Abmad al-Bukhart (1974), ibid.
7 * Al bin * Abd al-K&fi al-Subki (1984), op.cit., h. 259.
7 Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit., h. 1105

™ * Abd al-Wahhab Khallaf (1996), /lmun Usiil al-Figh, c. 12. Kuwait : Dar al-Qalam, h. 220
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Ada juga yang menganggap perbezaan di antara kedua-dua pendapat ini hanya

perbezaan dari sudut lafaz sahaja buk perbezaan d® Ini kerana

mengikut sekumpulan al-muhaqqiqin, apa yang dimaksudkan oleh al-

Musawwibah dengan setiap mujtahid itu betul ialah betul yang tidak boleh

dinafikan salahnya bukannya betul yang bertentangan dengan salah. Menganggap

1 Cr) 1

mujtahid yang salah sebagai betul adalah t jjudny g

daripada Nabi SAW bahawa jtahid d pahala walaup lah

bukannya berasaskan dia tidak melakukan kesalahan.*

Dalam mentarjihkan pendapat di antara dua golongan ini, penulis berp dap

d )| I-Mukhattiah lebih rajih daripada pendapat golongan al-

P - B

Mugawwibah. Ini berdasarkan maksud zahir hadith yang tclah diriwayatkan oleh
Amrii al-‘As yang mana Nabi SAW telah menyebut secara jelas bahawa ijtihad
itu adakalanya betul dan adakalanya salah. Pendapat mereka juga lebih sesuai

dengan rasional kerana sekiranya ditarjihkan pendapat al-Musawwibah, dengan

sendirinya mereka akan ggap pendapat al-Mukhattiah juga betul. Hal ini
akan menjadi keliru kerana al-Mukhattiah ggap satu pendapat sahaja yang
betul. Dalam hal ini sudah tentu al-Mukhattiah ganggap pendapat al-

Musawwibah sebagai salah.

® Abi Ma‘ali *Abd al-Malik bin ‘Abd Allah al-Juwayni (1992), al-Burhan I Usiil al-Figh, j. 2,
3, Mansurah : Dr al-Waf&, h. 866 ; Nadiyah Syarif al-‘Umari (1985), op. cit., h. 163

Ly d bin *Ali bin d al kant (1988), al-Qawl al-Mufid I'i Adilah al-ljtihad
wa al-Taqlid, Kaherah : Maktabah al-Qur’an, h. 90.
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1.4 Rukun Ijtihad

1 hil

Para ugiliyyiin berbeza pendapat dalam an bi rukun ijtihad.

Kebanyakan mereka menghadkan bilangannya kepada dua sahaja iaitu mujtahid
dan perkara yang diijtihadkam’“ Sementara Imam al-Ghazali menambah satu
rukun yang lain iaitu ijtihad itu sendiri yang menjadikan bilangannya kepada
tiga™ Sebahagian yang lain pula menjadikan dalil-dalil syarak sebagai rukun
vang ketiga. Sementara itu ada pula yang menjadikan keempat-empat perkara di

atas sebagai rukun ijtihad.®

Dapat diperhatikan kepada perbezaan pendapat di atas, sebahagian daripada rukun
itu adalah sesuatu yang berkait secara pasti dengan sebahagian rukun yang lain.
Sebagai contoh menjadikan ijtihad atau mengorbankan kemampuan sebagai salah
satu daripada rukun ijtihad dianggap sebagai pengulangan kerana maksudnya
sudah tercapai melalui mujtahid. Begitu juga menjadikan dalil-dalil syarak
sebagai rukun yang berasingan kerana ia termasuk di dalam perkara-perkara yang
diijtihadkan.*

oleh

Sebagai kesimpulan, terdapat dua rukun ijtihad yang diny

kebanyakan ugitliyyiin iaitu mujtahid dan perkara yang diijtihad."’

*! Nadiyah Syarif al-‘Umarf (1985), op.ci, h. 49-50, Muhammad al-Dasiqf (1987), op.cit., h. 21

« * Abii Hamid Mubammad bin Muhammad al-Ghazali (t.t), op.cit., h. 170

* Muhammad al-Dasiiqi (1987), op.cit., h.21-22; Nadiyah Syarif al-‘Umari (1985), op.cit, h. 50-
st

* Mubammad al-Dasiiqi (1987), ibid., Nadiyah Syarif al-Umari (1985), ibid..

* Nadiyah Syarif al-‘Umari (1985), ibid., h. 49
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dengan mujtahid.”> Maksudnya juga lebih jelas daripada definisi-definisi yang
lain. Namum begitu, definisi tersebut boleh diringkaskan lagi. Oleh itu, definisi

mujtahid ialah fagih yang melakukan ijtihad.

1.4.1(b) Syarat Mujtahid
Terdapat syarat-syarat tertentu yang telah dikemukakan oleh para wugiliyyiin
daripada zaman terdahulu hinggalah ke masa kini terhadap mereka yang boleh

dikatakan mujtahid. Ada yang bahagikannya kepada dua syarat utama seperti

Imam al-Amidi”® dan Imam al-Ghazali, manakala sebahagian yang lain pula

seperti Imam  al-Juwayni’ yebutkannya beberapa syarat. Walau apapun
perbezaan pembahagian syarat-syarat tersebut, ia bolehlah dikategorikan kepada
dua kategori utama iaitu syarat-syarat taklif (syarat-syarat ini juga disebut sebagai

syarat-syarat umum) dan syarat-syarat kelayakan,”

Terdapat tiga perkara yang disebut sebagai syarat taklif iaitu Islam, baligh dan

berakal.”” Sebahagian ugitliyyiin seperti Imam al-Juwayni,” Imam al-Razi”,

Imam aI-Syalwkini,loo Imam aI-Syﬁgibim' dan Imam al-Baqusiwi,")2 tidak

°2 Lihat definisi fagih pada halaman 29 disertasi ini.

** * Ali bin Muhammad al-Amidi (1986), op.cit., h. 170.

°* Abii Hamid Mubammad bin Mubammad al-Ghazali (t.t), op.cit., h. 170.

** Abi Ma'ali *Abd al-Malik bin *Abd Allah al-Juwayni (1992), op.cit. h. 869
*¢ Nadiyah Syarif al-*Umari (1985), op.cit., h. 58.

* Ibid, h. 59.

% Abii Ma'ali *Abd al-Malik bin *Abd Allah al-Juwayni (1992), op.cit.

* Fakbr al-Din Mubammad bin ‘Umar al-Razi, (1992), al-Mahsiil Fi Usil al-Figh, j.6, c.2. Beirut
Muassasah al-Risalah, h. 21

1% Mubammad bin ‘Al bin Mubammad al-Syawkani (1994), op.cit., h. 371.
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menyebut Islam sebagai syarat ijtihad kerana ianya merupakan suatu perkara yang

103

sudah dimaklumi, ™ tetapi sebahagian yang lain seperti Imam al-Amidi dan Imam

al-GhazalT ada menyebutnya. Sebagai contoh Imam al-Amidi menegaskan

jtahid itu di k hui kewujudan Allah SWT serta sifat

g 18

yang wajib bagiNva. Begitu juga disyaratk gakui K lan Nabi

Muhammad SAW serta perkara-perkara yang dibawanya.'” Manakala Imam al-

Ghazali pula menyebutnya sebagai syarat yang mesti dimiliki olch seorang mufti.

105

Mengikut para wsiiliyyiin masa kini, perkara ini perlu dijelaskan bagi menjawab
dakwaan berijtihad daripada orientalis. Walaubagaimanapun, Islam merupakan
syarat diterima ijtihad sescorang itu bukannya syarat untuk melakukan ijtihad. Ini
kerana ada kemungkinan dikalangan orang kafir yang memiliki ilmu agama
hingga ke peringkat melayakkannya untuk melakukan ijtihad.'® Syarat ini
samalah kedudukannya dengan syarat ‘adalah iaitu menjauhi perkara-perkara

yang boleh kan sifat ‘adalahnya sebagaimana dinyatakan oleh

al-Ghazali. "

"*" Abii Ishaq Tbrahim Miisa al-Syatibi (t.1), op.cit., h. 105-106.
%% *Ali bin *Abd al-Kafi al-Subki (1984), op.cit., h. 254,

" Mubammad Hasan Hayti (1988), al-Jjtihad wa Tabaqat Mujtahidi al-Syafi‘iyyah, Beirut :
+Mu'assasah al-Risalah, h. 17-18.

"* *Ali bin Muhammad al-Amidi (1986), op.cit., h. 170,
1% Abas Hamid Mubammad bin Mubammad al-Ghazali (t.1), op.cit., h. 171.
' Muhammad Hasan Haytii (1988), op.cit.

"7 Abis Hamid Mubammad bin Mubammad al-Ghazali (t.1), op.cit., h. 170
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Begitu juga disyaratkan seseorang yang berijtihad itu baligh. Ini bermakna ijtihad
seorang kanak-kanak tidak boleh dijadikan pegangan walaupun dia telah sampai

ke peringkat mujtahid dan mampu menghasilkan hukum-hukum syarak daripada

108

sumber-sumbernya."™ Hal ini kerana seorang kanak-kanak tidak memiliki

i dan di antara sesuatu

kesempurnaan fikiran dari sudut

perkara.'”

ljtihad seorang yang tidak sempurna akal tidak boleh diterima walaupun sebelum

itu ianya seorang mujtahid. Ini kerana akal merupakan perkara yang utama bagi

bolehkanny bezakan di antara benar dan salah. Hal ini tidak mungkin
berlaku tanpa akal yang sempurna.''® Oleh sebab itu ugiiliyyiin mensyaratkan

mujtahid itu seorang yang berakal.

Sementara syarat-syarat kelayakan pula adalah seperti di bawah yang mana
sebahagiannya merupakan syarat yang dipersepakati dan selebihnya merupakan

syarat yang diperselisihkan.

Terdapat lapan syarat yang disepakati oleh usiliyyiin sebagaimana yang

dinyatakan oleh Yusuf al-Qaradaw iaitu : '

1% Abii Ma“ali ‘Abd al-Malik bin ‘Abd Allah al-Juwayni (1992), op.cit., h. 869.
' Mubhammad Hasan Haytii (1988), op.cit., h. 19.

" Ibid, h 18

m

Qaradawi Net., hitp.//www qaradawi i ks/ej in-i 2 htm, 14 R
1421H
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i- Penguasaan terhadap bahasa Arab — Para usitliyyiin sepakat mengatakan

bahawa mujtahid hendaklah hami bahasa arab kerana dua sumber syariah
yang utama iaitu al-Quran dan al-Sunnah di dalam bahasa Arab.'"% Ta merangkumi

ilmu nahu, sarf, ma'‘ani, balaghah dan bayan. Namun begitu mereka tidak

d: dalam kan tahap minima yang diperlukan oleh seseorang

mujtahid. Kebanyakkan usiliyyiin seperti Imam al-Ghazali,'* Imam al-Amidr,'"
Imam ‘Abd al-Aziz Bukhari,'" dan Imam al-Subki ''¢ menghadkannya pada

tahap yang boleh memahami bahasa Arab dan penggunaan hariannya hingga

di antara per pan yang terang, zahir, mujmal, haqiqah,

dapat

majaz dan sebagainya.

Berlainan dengan Imam al-Syatib yang g itu g

bahasa Arab hingga ke peringkat mujtahid dalam bahasa Arab sebagaimana al-

Agma‘i, al-Khalil, Sibawayh dan lain-lain."” Walaubagaimanapun, pendapat ini
dikira agak sukar bagi g untuk perolehinya. Oleh itu, pendapat

kebanyakkan ugiiliyyiin ini diterima ramai kerana ia sudah mencukupi untuk

memahami nas-nas syarak.

Syarat ini diletakkan sebagai syarat yang pertama oleh sebahagian daripada

usiliyyiin seperti Imam al-Syahrastani dan ‘Abd al-Wahhab Khallaf kerana ia

"' Muhammad Aba Zahrah (1.t), Usil al-Figh, Kaherah : Dar al-Fikr al-‘Arabi, h. 380,
+'"* Abii Hamid Muhammad bin Mubammad al-Ghazalt (t.1), op.cit,, h. 171,

"' *Ali bin Mubammad al-Amidi (1986), op.cit., b 170.

""" *Al&’u al-Diin *Abd al-'Aziz bin Abmad al-Bukhari (1974), op.cit. h. 16.

"' “Ali bin ‘Abd al-Kafi al-Subki (1 984), op.cit. h. 255

"7 Abi Ishaq Ibrahim Misa al-Syatibi (.t), op.cit. h. 115-116.
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dikira seperti alat untuk mencapai sesuatu perkara lain. Oleh itu, sescorang yang
tidak mampu menguasai alat tersebut, tidak akan mampu pula untuk sampai

kepada matlamatnya dengan sempurna.''*

ii- Penguasaan terhadap al-Quran dan ilmu-ilmu yang berkaitan dengannya —
Yang dimaksudkan dengan berilmu dengan al-Quran ialah mengetahui hukum-
hukum syarak yang terdapat di dalamnya serta ayat-ayat yang menyebut

tentangnya. Begitu juga hui kaedah geluarkan hukum daripadanya''’

serta ilmu-ilmu yang berkaitan dengan al-Quran seperti sebab-sebab turun ayat,

nasikh dan mansitkh, makki dan madant, umum dan khusus dan sebagainya. 12

Dengan kata lain, tidak disyaratkan mengetahui keseluruhan isi al-Quran tetapi
hanya yang berkaitan dengan ayat-ayat hukum sahaja. Juga tidak disyaratkan
menghafal kesemuanya bahkan cukup sekadar mengetahui kedudukan ayat-ayat
tersebut untuk dirujuk ketika memerlukannya.'?' Syarat ini adalah di antara syarat

yang paling penting bagi seseorang yang berijtihad kerana al-Quran merupakan

sumber hukum yang utama. Oleh yang demikian g itu perlu 2

maksud ayat-ayat hukum tersebut dari sudut bahasa serta syarak.'??

""" Abii al-Fath Muhammad bin ‘Abd al-Karim al-Syahrastant (1997), op.cit. h. 237; ‘Abd al-
+Wahhab Khallaf (1996), op.cit., h. 218

"'® <Abd al-Wahhab Khallaf {1996), iid.
' Nadiyah Syarif al-‘Umari (1985), op.cit., h. 64.
2" Aba Hamid Muhammad bin Mubammad al-Ghazali (t.t), op.cit., h. 171

"2 Wahbah al-Zuhayi (1986), op.cit., h. 1044,
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Walaubagai , terdapat perbezaan dikalangan usit/iyyiin dalam menentukan

p

hadl

bilangan ayat-ayat hukum tersebut. Sebah gian mereka an pada

bilangan lima ratus ayat.'"* Pembatasan ini dianggap oleh sebahagian yang lain
berdasar zahimya sahaja kerana ayat-ayat yang boleh dikeluarkan hukum
daripadanya melebihi daripada bilangan yang tersebut. Bahkan sekiranya

dal Tnark

seseorang itu mempunyai kefal an, ia mampu kan
y 2

hukum-hukum  daripada ayat-ayat yang berkaitan dengan kisah-kisah dan

124
perumpamaan.

iii- Penguasaan terhadap al-Sunnah dan ilmu-ilmu yang berkaitan dengannya —

1 sobs

Para ugiliyyiin sepakat 1] itu g yang 2

berkenaan dengan al-Sunnah.'” Yang dimaksudkan dengan al-Sunnah ialah apa
yang diriwayatkan daripada Nabi SAW samada ucapannya, perbuatannya atau
pengakuannya. Tidak disyaratkan mengetahui keseluruhan hadith bahkan hanya

hadith-hadith yang berkaitan dengan hukum-hukum sahaja.'

Juga tidak disyaratk ghafal hadith-hadith tersebut, mencukupi

baginya mengetahui semua sumber-sumber rujukan yang berkaitan dengan hadith-

hadith hukum seperti Sunan Abii Dawud dan Ma ‘rifah al-Sunan yang ditulis oleh

Imam Ahmad al-Bayhaqi. Cukuplah baginy getahui kedudukan hadith-

') Abii Hamid Muhammad bin Mubammad al-Ghazali (1.1), op.cit.

" Mut bin ‘Al bin Muh d al kani (1994), op.cit., h. 371.
'* Muhammad Ab@ Zahrah (t.t), op.cit., h. 382

" Qaradawi Net, op.cit.
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hadith tersebut untuk dirujuk ketika memerlukannya. Seandainya mampu dihafal

kesemuanya itulah yang terlebih baik.'?’

Sebagaimana usiiliyyiin berbeza pend: pat dalam kan bilangan ayat-ayat

hukum, mereka juga berbeza pendapat dalam menentukan bilangan hadith-hadith
hukum. Kata Imam al-Syawkan:

“Yang jelas lagi tidak diragui, hendaklah mujtahid itu

mengetahui apa yang terkandung di dalam kitab-kitab hadith

yang telah ditulis imam-imam hadith seperti kitab-kitab induk

hadith (Sahil Bukhari dan Muslim, Sunan Abii Dawud, al-

Tirmidhi, al-Nasa'i dan Ibn Majah) dan kitab-kitab lanjutan

daripadanya ( Sunan al-Bayhagi, al-Daraqapni dan al-Darimi ).

Dibantu pula oleh kitab-kitab al-Masanid dan al-Mustakhrajat

serta kitab-kitab yang dikatakan oleh pengarangnya sebagai

sahth seperti Sahih Ibn Hibban dan Sahih al-Hakim. Hal ini

supaya  mujtahid tersebut tidak berijtihad dalam keadaan

wujudnya nas,” '%*
Selain itu, seseorang yang berijtihad juga perlu mengetahui ilmu-ilmu yang
berkaitan dengan al-Sunnah seperti ilmu riwayah dan dirayah hadith, nasikh

mansitkh dan wuriid al-hadith,'®

iv- Mengetahui perkara-perkara yang diijmakkan — Perkara ini disepakati oleh
ugdliyyiin menjadi syarat untuk berijtihad. Perkara-perkara yang diijmakkan ini
merupakan perkara yang tidak diragui lagi berlaku ijmak padanya seperti perkara-
perkara fardu yang asas yang diterima secara mutawatir berlaku ijmak. Begitu
Juga perkara-perkara asas dalam hukum harta pusaka, perempuan-perempuan

. yang diharamkan oleh al-Quran dan al-Sunnah serta perkara-perkara yang telah

'" Aba Hamid Mubammad bin Mubammad al-Ghazali (t.t), op.cit., h. 170-171.

"* Mubammad bin ‘Ali bin Muhammad al-Syawkani (1994), op.cit., h. 372; Wahbah al-Zuhayl
(1986), op.cit., h. 1045,

' Qaradawi Net, op.cit.; Nadiyah Syarif al-*Umari (1985), op.cit., h. 76-81.
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diijmakkan daripada zaman sahabat hingga ke zaman imam-imam mujtahid dan

orang-orang selepas mereka.'*

Tujuan utama daripada syarat ini ialah supaya seseorang itu tidak memberi fatwa
dalam keadaan menyalahi perkara-perkara yang telah diijmakkan."*' Oleh sebab
itu, tidak disyaratkan mengingati kesemuanya, cukup dia mengetahui bahawa
perkara yang diijtihadkan itu tidak menyalahi ijmak, samada perkara tersebut
bertepatan dengan mana-mana mazhab atau perkara tersebut merupakan perkara

baru yang belum difatwakan oleh mana-mana mujtahid.'*?

Untuk memudahkan mengetahui perkara-perkara yang telah diijmakkan, para
ugiliyyin telah menghimpunkannya dalam karya-karya mereka seperti Maratib

al-ljma* oleh Imam Ibn Hazm dan al-Ijma" oleh Imam Ibn al-Mundhir.

V- Penguasaan terhadap wgsiil al-Figh sebagai suatu ilmu yang menggariskan
metod mengeluarkan hukum-hukum berbentuk amali daripada dalil-dalil secara
terperinci. lanya merupakan suatu kaedah yang akan menjelaskan bagaimana

cara-cara mengeluarkan hukum daripada dalil-dalilnya,'*

L Mubammad Abii Zahrah (t.t), op.cir., h. 383.

""" Mubammad bin ‘AN bin Mubammad al-Syawkani (1994), op.cit., h. 372; Aba Hamid
Muhammad bin Muhammad al-Ghazali (1.t), op.cit., h. 171; Abd al-Fath Muhammad bin ‘Abd al-
Karim al-Syahrastani (1997), op.cit., h. 237.

" Abii Hamid Mubammad bin Muhammad al-Ghazal (t.t), ibid, h. 171

""" Muhammad Aba Zaheah (t.t), op.cit., h. 7

53



Ilmu ini merupakan tulang belakang dan asas kepada ijtihad yang tegak di atasnya

rukun-rukun yang lain."** Melalui ilmu ini g itu akan hami hakikat
hukum-hukum serta dalil-dalil dan syarat-syaratnya, cara-cara pendalilannya serta
cara-cara meniarjihkan di antara dalil-dalil yang bertentangan. Begitu juga
sescorang itu mengetahui ndsikh dan mansiikh serta syarat-syarat menasakhkan,
cara-cara mengeluarkan hukum daripadanya. Selain daripada itu ia juga akan

memahami berkenaan dengan giyas dari segi syarat-syaratnya, rukun-rukunnya,

pembahagian-pembahagiannya serta kaedah-kaedah bagi menentukan ‘illah serta

jenis-jenisnya dan asas-asas penting yang lain yang diperlukan oleh seseorang

mujtahid bagi mengeluarkan hukum.'**

M dangkan kedudukannya yang begitu penting Imam Fakhr al-Din al-Razi

meletakkannya sebagai ilmu yang paling penting bagi seseorang mujtahid.”6
Imam Al-Ghazili pula meletakkannya di antara tiga ilmu yang paling penting

dalam berijtihad iaitu ilmu Hadith, ilmu Bahasa Arab dan ilmu Usil Figh. 137

vi- Memahami objektif syarak — Syarat ini sebagaimana ditegaskan oleh Imam al-
Syatibi merupakan syarat yang penting. Beliau menjadikan syarat ini sebagai
syarat yang pertama daripada dua syarat untuk berijtihad hingga beliau

berpendapat memahami objektif syarak bukan hanya syarat untuk berijtihad tetapi

1N d bin ‘Alf bin Mul dal kani (1994), op.cit., h.373.

' Nadiyah Syarif al-‘Umari (1985), op.cit., h. 90-91.
¥ Fakhr al-Din Mubammad bin ‘Umar al-Razi (1992), op.cit., h. 25.

'Y Abii Hamid Muhammad bin Muhammad al-Ghazali (t.t), op.cit., h. 172.
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juga sebagai sebab untuk membolehkan seseorang itu berijtihad kerana ianya

merupakan tujuan sebenar dalam berijtihad."®

Hal ini tidak dapat dinafikan lagi kerana untuk memahami nas-nas syarak dan
mengaplikasikannya ke atas perkara-perkara baru terhenti kepada sejauh mana
kefahaman seseorang itu tentang objektif syarak. Ini kerana penafsiran-penafsiran
nas boleh berlaku dalam keadaan yang pelbagai. Ini sudah tentu memerlukan

pensarjihan dan salah satu neraca yang boleh digunakan untuk mentaryih ialah

139

objektif syarak.

vii- Memab situasi  kehid: — Syarat ini diperlukan bagi

seseorang mujtahid kerana banyak hukum-hukum berbeza dengan sebab

berbezanya masa yang lantas bah kebi hidup buah masyarakat.
Akibat berbezanya masa, berlaku sesuatu perkara yang dariirah atau berlaku
kerosakan generasi sesuatu zaman sekiranya dikekalkan hukum asalnya pasti akan
membawa kerumitan dan kemudaratan dalam hidup manusia. Hal ini menyalahi
kaedah-kaedah syarak yang dibina di atas dasar keringanan, kemudahan,

tak L A4 dan | 1 140

viii- Bersifat adil. Para wugiiliyyiin sepakat mensyaratkan mujtahid itu bersifat

‘adalah.'*' Syarat ini bermaksud k yang bolehk g itu

"3 Abii Ishaq Ibrahim Miisa al-Syatibi (t.t), op.cit., h.106-107.
1% Wahbah al-Zuhayli (1986), op.cit., h. 1049.
1% Wahbah al-Zubayli (1997), al-ljtihad al-Fighi al-Hadithi, Damsyik : Dar al-Maktabi, h. 18.

"' Ab Hamid Muhammad bin Mubammad al-Ghazali (1.1), op.cit., h.170, Abi Ma‘ali ‘Abd Malik
bin ‘Abd Allah al-Juwayni (1992), op.cit., h. 871, Qaradawi Net, op.cit.
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menjauhi dosa-dosa besar dan tidak mengekali dosa-dosa kecil serta menjauhi
perkara-perkara yang menjatuhkan maruah.' Namun begitu, syarat ini bukanlah
menjadi syarat bagi seseorang itu menjadi mujtahid, tetapi ianya syarat ijtihadnya
boleh diterima dan diamalkan. Oleh sebab itu, tidak boleh diterima fatwa atau

ijtihad orang yang fasik. 4

1.4.1(c) Kategori Mujtahid

Para usiiliyyiin telah bahagikan mujtahid kepada pelbagai kategori. Secara
siliyy Yy pada pelbag:

keseluruhannya, terdapat lima kategori mujtahid e

feirk

i- Mujtahid Mutlak Mustagqil — ialah nas-nas

yjtahid yang mampu

syarak serta mengeluarkan hukum-hukum daripadanya secara lansung berasaskan

metodologi yang dibinanya sendiri tanpa terikat dan bertaklid dengan metodologi

mujtahid yang lain. 1% Dengan metodologi inilah pula dia mengeluarkan hukum-
hukum cabang. Dia mampu geluarkan hukum berdasarkan pandanganny
dalam semua bidang syarak.'* Mujtahid ini juga di k jtahid pada

syarak.'”” Golongan ini adalah seperti fugaha' di kalangan sahabat, fugaha'

1abi‘in seperti Sa‘id bin Musayyab, Ibrahim al-Nakha'T serta fugaha’ mujtahidin

"2 Muhammad Hasan Haytii (1988), op.cit.

' Abi Hamid Muhammad bin Mubammad al-Ghazali (t.t), op.cit; Abii Ma'ali ‘Abd Malik bin
‘Abd Alldh al-Juwayni (1992), op.cit..

'** Muhyi al-Din Yahya bin Syaraf al-Nawawi (1.t), Kitab al-Majmii* Syarh al-Muhadhdhab li al-
Svirazi, j.1, Jeddah : Maktabah al-Irsyad, h. 75; Wahbah al-Zuhayli (1986), op.cit, h. 1079;
Muhammad Hasan Haytii (1988), op.cit., h. 16.

"% Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman al-Suyifi (1985), op.cit., h. 93; MubyT al-Din Yahya bin Syaraf
al-Nawawi (t.t), ibid, Muhammad al-Dasiiqi (1987), op.cit., h. 127.

" Nadiyah Syarif al-* Umart (1985), op.cit., h. 173.

"7 Muhammad Abii Zahrah (t.t), op.cit., h. 389.
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yang lain seperti Imam Zayd bin ‘Alf, Imam Ja‘far al-Sadiq serta ayahnya, Imam
Abii Hanifah, Imam Malik bin Anas, Imam al-Syafi‘i, Imam Ahmad bin Hanbal,
Imam Awza‘7, Imam Layth bin Sa‘d, Imam Sufyan bin Thawri, Imam Abi Thir

dan lain-lain lagi'**,

ii- Mujtahid  Mutlak Ghayr Mustagil — ialah mujtahid yang berkemampuan

bagai jtahid il, hanya gol ini tidak membi dologi

J B

hil 1

mereka sendiri bahkan dologi yang telah di oleh guru-

guru mereka untuk mengeluarkan hukum-hukum syarak.'*’ Golongan ini tidak
dianggap bertaklid kepada guru-guru mereka samada pada aliran pemikiran
mahupun hujjah-hujjahnya kerana mereka berkemampuan sebagaimana guru-guru
mereka. Mereka dikaitkan dengan mazhab guru mereka hanya kerana mengambil

metodologi yang dibina oleh guru-guru mereka.'*”

Walaubagai p Jakalanya mercka menggunakan pendekatan yang

berlainan dengan guru mercka dalam perkara furuk, tetapi secara umumnya

hasilnya tidak jauh berbeza.'’' Nama lain bagi mujtahid peringkat ini ialah

hid ib."** Golongan ini adalah seperti Imam Abi Yisuf, Imam

Muhammad Bin Hasan, Imam Zufar Ibn Huzayl daripada mazhab Hanafi, Imam

" Nadiyah Syarif  al-‘Umari  (1985), op.cit, h  175-176, Qaradawi Net,
http://www.qaradawi.net/arabi ks/cf in-isl htm 14 Ramad 1421H;
Muhammad Abii Zahrah (t.t), ibid.

'*” Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman al-Suyafi (1985), op.cit., h. 94.
' Mubyf al-Din Yabya bin Syaraf al-Nawawi (t.t), op.cit., h. 76.
"! Muhammad Abi Zahrah (t.t), op.cit., h. 393

" Ibid, Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman al-Suyiifi (1985), op.cit., h. 94, Muhammad Hasan Hayti
(1988), op.cit., h, 37

57



s

‘Abd al-Rahman ibn al-Qasim, Imam Asyhab bin ‘Abd al-*Aziz daripada mazhab

Maliki, al-Muzani, Imam al-Buwaiti, Imam al-Za‘farani,'> Imam Muhammad Ibn

I-Mundhir, Imam Muh d bin Jarir al-Tabarf, Imam Muhammad Ibn

o 154
1

Khuzaymah daripada mazhab Syafi‘i,"! Imam ‘Umar al-Khiraqi, Imam Aba Bakr

Ahmad al-Khallal, Imam Ibn Taymiyyah daripada mazhab Hanbali,'*’

hid

Kedua-dua peringkat ini di kan dengan syarat-syarat j mutlak
pering| Y 2 Y Y l

sebagaimana yang dinyatakan sebelum ini.'>®

iii- Mujtahid Mugayyad - ialah mujtahid yang mengikat diri mereka dengan
mazhab imamnya semasa berijtihad, bebas dalam menyokong metodologinya
dengan dalil-dalil tanpa melampaui dalil-dalil asas serta kaedah-kaedah

157

imamnya. ”" Mereka mengikut imam mereka dalam perkara-perkara usul dan

furuk.'*® Mereka berk p luarkan hukum terhadap perkara yang
tidak dinaskan oleh imam-imam mazhab, melalui analisis terhadap nas-nas atau
kaedah-kacdah yang diterima daripada imam-imam mazhab."’ Tugas ini

dinamakan sebagai taligiq al-Mana iaitu mengaplikasikan *illah-‘illah yang telah

' Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit, j. 2, h. 1080.

'** Muhammad Hasan Haytii (1988), op.cit., h. 38

* Nadiyah Syarif al-‘Umari (1985), op.cit., h. 179

"¢ Qaradawi Net, op. cit.

" Mubyi al-Din Yahya bin Syaraf al-Nawawi (t.t), op.cit..
"** Muhammad Aba Zahrah (t.t), op.cit., h. 395

'” Wahbah al-Zubayli (1986), op.ci., h. 1080
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dikeluarkan oleh imam mereka terhadap permasalahan-permasalahan baru. Oleh
yang demikian dua tugas utama golongan ini ialah : '
a- mengeluarkan kaedah-kaedah yang digunakan oleh imam mereka
dan semua prinsip-prinsip figh yang umum yang terbina daripada
‘illah-*illah qiyas yang dikeluarkan oleh imam-imam mazhab.
b- Mengeluarkan hukum bagi perkara-perkara yang baru berdasarkan

kaedah-kaedah yang dibuat oleh imam mercka.

Selain daripada gelaran di atas, usitliyyiin menamakan mereka dengan pelbagai
nama yang lain. Imam Ibn Qayyim menamakan mereka sebagai aghab al-wujith

wa al-furuq. Sementara Imam al-Nawawi menamakan mereka dengan aghab al-

1 abid hat

atau ashab

wujith, Imam al-Dahlawi pula dengan
al-takhrij dan Imam al-Suydfi menamakan mereka dengan mujtahid takhrij.
Walau apapun nama yang diberi kepada golongan ini, mereka ini diakui sebagai
muitahid."®' Golongan ini muncul pada kurun keempat hingga akhir kurun kelima
hijrah."? Golongan ini adalah seperti Imam al-Karkhi, Imam al-Tahawi dan
Hasan bin Ziyad daripada mazhab Hanafi, al-Abhari, Ibn Abi Zayd daripada
mazhab Maliki, Imam Abii Ishaq al-Syirazi, Imam Aba Hamid al-Isfirayini dan

al-Marwazi daripada mazhab Syafi‘i.'®

' Mubammad Abii Zahrah (t.t), op.cit.

"' Nadiyah Syarif al-*Umari (1985), op.cit., h. 182.

" Wahbah al-Zubayli (1984), al-ljtihad FT al-Syariah al-Islkimiyyah, dalam himpunan kajian-
kajian yang di di Muk Figh al-Istlami di Universiti al-Imam Mubammad bin
Sa‘tid al-Islamiyyah di Riyad pada 1396 hijrah, Riyad : Idarah al-Thaqafah wa al-Nasyr Bi al-
Jami‘ah, h. 193

" Nadiyah Syarif al-*Umari (1985), op.cit., h. 187, Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit, h. 1080,
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iv- Mujtahid 7arjil — ialah golongan yang mentarjifikan di antara pendapat-
pendapat yang diterimanya berdasarkan metod-metod tarjil yang gariskan oleh
mujtahid di peringkat sebelumnya. Mereka hanya menghasilkan pendapat-
pendapat yang ditarjiikan berdasarkan kekuatan dalil atau kesesuaian untuk
dipraktikkan dengan keadaan semasa dan sebagainya, yang tidak dianggap
sebagai mengeluarkan hukum yang baru samada terikat ataupun tidak terikat
dengan mana-mana mazhab.'*

dq. P

Tarjih ini samada berlaku di antara pendapat-p pat imam ya yang

banyak, ataupun di antara pendapat imam mazhab dengan murid-muridnya atau
dengan imam-imam mazhab yang lain. Dalam hal ini, mereka mengutamakan

riwayat tertentu daripada riwayat yang lain.'®’

Martabatnya tidak sampai ke peringkat ashab al-wujith tetapi mereka

bagai dinyatakan oleh al-Imam al-Nawawi mempunyai kefahaman yang
baik, hafal hab i ya, getahui  dalil-dalilnya dan mampu
menyokongnya. Selain itu mereka jelask huraik yokong serta

menyelesaikan kekeliruan, menjawab dakwaan-dakwaan tidak berasas dan

h 1

akhimya mentarjihkan. Walaubagai kedudul mercka terk

daripada mujtahid sebelum ini kerana usaha merecka yang terbatas kepada

i

menghafal mazhab atau kurang diri dengan geluarkan hukum

" Muhammad Aba Zahrah (t.t), op.cit., h. 396.

' Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit., h. 1081.
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daripada sumber-sumbernya serta kurang mengetahui asas-asasnya dan keperluan

: 66
yang lain,'%

Golongan ini muncul pada kurun keenam dan ketujuh hijrah seperti Imam al-
Qadiiri, Imam al-Kasani, al-Qadi Khan, Imam al-Marghinani daripada mazhab
Hanafi, Imam Ibn Rusyd, Imam al-Maziri, al-Qadr ‘lyad daripada mazhab Maliki,
Imam al-Ghazali, Imam al-Nawawi, Ibn Abi ‘Amri daripada mazhab Syafi‘i, Ibn

Qudamah al-Maqdas daripada mazhab Hanbali.'”

v-  Mujtahid /‘arwa — ialah gol, yang pukan kepada menghafal

hah PR

ya, ya serta memahami

pendapat-pendapat di dalam
kandungannya yang jelas dan samar. Namun begitu, mereka mempunyai

kelemahan untuk menyokong dalil-dalil yang dikemukakan di dalam mazhab serta

168

untuk menghuraikannya melalui kaedah giyas. Mereka akan memfatwakan

h

pendapat yang rajih atau yhur daripada

h

b merecka. Adakalanya fatwa-
fatwa mereka dibukukan seperti fatwa al-Nasafi daripada mazhab Hanafi, Ibn

Hajib dan Khalil daripada mazhab Maliki.'®’

Sebahagian wsiiliyyiin menganggap golongan di peringkat pertama dan kedua
sahaja yang layak dinamakan mujtahid pada istilah usiliyiin. Peringkat-peringkat
selain mereka dianggap sebagai mugallid kerana mereka bergantung kepada

. pendapat-pendapat imam mereka dan mereka pula tidak mengeluarkan hukum-

1% Muby al-Din Yahya bin Syaraf al-Nawawi (t.t), op.cit., h. 77.
'” Wahbah al-Zuhayli (1984), op.cir., h. 193
' MuhyT al-Din Yahya bin Syaraf al-Nawawi (1.t), op.cit.

"% Wahbah al-Zubayli (1984), op.cit.
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hukum yang baru. Walaubagai pun mereka di kan juga sebagai mujtahid

sebagai pengiktirafan terhadap pengorbanan mereka yang bersungguh-sungguh. '™

1.4.2 Ruang ljtihad
Rukun ijtihad yang kedua ialah perkara-perkara yang diijtihadkan atau discbut

sebagai ruang ijtihad. Secara umumnya, majoriti ugiliyyiin'”' menyatakan bahawa
8 2y y Y

perkara yang boleh diijtihadkan ialah setiap hukum syarak yang tidak dinyatakan

172

secara pasti  (qgar'i). Dalam ungkapan yang lain sebahagian mercka

menyebutnya sebagai setiap hukum syarak yang dinaskan dengan dalil-dalil

A wi A lack

zanni.'” Menyokong hal ini, Yusuf al-Qarad 1j lagi bah: perkara

h

yang diijtihadkan ialah setiap per lahan syarak yang tidak dinyatakan dengan

dalil gat 7 al-thubiit atau qat'T al-dalalah samada perkara asas akidah ataupun

perkara cabang yang berbentuk praktikal.'™*

Penggunaan ungkapan tidak dinaskan secara gat'7 atau dinaskan dengan dalil-
dalil zanni adalah bertujuan untuk membataskannya daripada perkara-perkara

yang diputuskan dengan dalil-dalil gaf 7 seperti wajibnya sembahyang lima waktu,

" Ibid

"' Hasan Ahmad Mar‘a (1984) aI ljtihad 17 al-Syari‘ah al-Islamiyyah, dalam himpunan kajian-
kajian yang di di Figh al-Jslami di Universiti al-lmdm Muhammad bin
Sa'id al-Islamiyyah di Riyad pada 1396 hijrah, Riyad : Idarah al-Thaqafah wa al-Nasyr Bi al-
Jami‘ah, h. 23

'™ Abii Hamid Mubammad bin Muhammad al-Ghazali (t.1), op.cit. h. 173; ‘Ala’u al-Din ‘Abd al-
‘Aziz bin Ahmad al-Bukhari (1974), op.cit h. 14; Fakhr al-Din Mubammad bin ‘Umar al-Rézi
(1992), op.cit h. 27

'7" < Al bin Muhammad al-Amidi (1986), op.cit., h. 171

""" Qaradawi Net,, hip://www.qaradawi bic/books/ej in-ist htm, 14 Ramad
1421H
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zakat, puasa Ramadan dan perkara-perkara yang seumpamanya yang disebut

dengan jelas oleh syarak dan disepakati oleh umat Islam.'”

Perkara-perkara tersebut tidak boleh diijtihadkan kerana ianya dijelaskan dengan
Jelas samada secara gat'T al-thubiit atau gat'T al-dalalah." Qat'i al-thubiit
bermaksud perkara-perkara yang diterima oleh umat Islam daripada kumpulan
vang ramai yang diakui secara muktamad ianya diterima daripada Nabi SAW.'”’

' Manakala gat'7 al-

Ini seperti kedudukan al-Quran dan Hadith Mutawatir.
daldalah pula bermaksud apa-apa yang memberi makna yang boleh difahami
dengan makna yang tertentu, yang tidak boleh diandaikan makna yang lain

h 1

selainnya. Contohnya ayat yang yebut tentang bilangan sebatan y

179

seratus rotan terhadap penzina lelaki dan peremp

Seterusnya, perkara-perkara yang diijtihadkan ini diperincikan pula oleh para

usiiliyyiin kepada beberapa perkara :

i- Nas yang bersifat zanniyyah al-thubiit "* - ianya bermaksud sesuatu yang tidak

181

diyakini sepenuhnya datangnya daripada Nabi SAW.'®' Maka ruang ijtihadnya

ialah mengkaji sanadnya dan cara perkara itu disampaikan daripada Nabi SAW

V7% Al bin Muhammad al-Amidi (1986), op.cit.
176 * Abd al-Wahhab Khallaf (1996), op.cit., h. 216.
* 77 Wahbah al-Zubayli (1986), op.cif, j.1, h. 441
'* * Abd al-Wahhab Khallaf (1996), op.cit., h. 34 dan 42.
' Ibid, h. 35
"™ Ibid, h. 217, Wahbah al-Zuhayli (1986), op.cit, h. 1053

"1 Abd al-Wahhb Khallaf (1996), ibid. h. 42.

63



hingga sampai kepada umat Islam sekarang. Perkara utama yang diperhatikan
ialah kedudukan perawi-perawi samada boleh diterima ataupun tidak. Hasilnya
para mujtahid akan berbeza pendapat dalam menentukan kedudukan perawi-

perawi tadi."™ Perkara ini berlaku pada hadith-hadith masyhiir dan ahad.'™

ii- Nas yang bersifat zanniyyah al-dalalah '* — ianya bermaksud nas yan;
e Y 2

memberi suatu maksud tetapi bolch diandaikan kepada pelbagai takwilan dan

maksud yang lain. Contohnya perkataan gurii’ ( surah al-Baqarah ayat 228 ) bolch
diandaikan makna suci dari haid dan makna haid."® Ruang ijtihad perkara ini

ialah mengkaji bagi mengetahui makna yang dimaksudkan daripada nas tersebut

serta b fsiran terhadap maksud tersebut. Ini kerana nas

kekuatan p
vang bersifat zanni terbuka kepada pelbagai bentuk penafsiran seperti umum atau
khusus, wajib atau sunat, haram atau makruh dan scbagainya.'®® Perkara ini

berlaku pada dalil-dalil daripada al-Quran dan Hadith.""’

iii- Perkara-perkara yang tidak dinaskan — ruang ijtihadnya ialah mengkaji
hukumnya dengan menggunakan dalil-dalil akli seperti giyas, istihsan, istishab,
magalih mursalah, ‘urf dan sebagainya daripada dalil-dalil yang diperselisihkan.

Ruang ini merupakan ruang yang paling luas dalam ij!ihadA"m

"™ bid. h. 217

"™ Ibid, h. 43 *Abd al-Karim Zaydan (1993), op.ci., h. 180.

'* < Abd al-Wahhab Khaliaf (1996), ibid; Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit.
' Abd al-Wahhab Khallaf (1996), ibid, h. 35.

" Wahbah al-Zuhayli (1986), op.cit.

"7 Abd al-Wahhab Khallaf (1996), op.cit . h. 42

"™ Wahbah al-Zuhayfi (1986), op. cit
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iv- Sebahagian daripada teori-teori ilmu Kalam yang dibincangkan oleh ahli-ahli
ilmu kalam seperti masalah adakah orang-orang mukmin akan melihat Allah di
akhirat. Perbezaan pendapat ini tidak menyentuh akidah kerana ianya bukan

daripada rukun-rukun asas akidah.'®’

iv- Sebahagian daripada Qawa'id Usiliyyah dan Fighiyyah yang dikeluarkan

hukum daripadanya. Sebahagian daripada mazhat hab figh iliki kaedah

vang menjadi sandaran bagi mengeluarkan hukum-hukum syarak. Scbagai contoh
mazhab Hanafi mempunyai kaedah mereka sendiri yang berbeza dengan mazhab
yang lain. Begitu juga dengan mazhab Maliki mempunyai kaedah-kaedah mereka
yang berbeza dengan mazhab yang lain seperti amalan penduduk Madinah.
Seterusnya mereka juga berbeza mengenai cara-cara berijtihad dengan
menggunakan  qiyas, istihsan, hadith-hadith @had dan kaitannya dengan giyas,
masalili mursalah dan bilakah diharuskan menggunakannya. Perkara-perkara
tersebut bersifat zanni bukannya gar'7. Oleh kerana itulah terdapat pelbagai
pendapat mengenainya. Dengan kata lain perkara-perkara tersebut termasuk dalam

perkara-perkara yang diijtihadkan.'”

Manakala kaedah-kaedah umum yang dinaskan di dalam Quran dan Sunnah

seperti kaedah tidak boleh mudarat dan beri mudarat { >y, 2y ),

kaedah yang dikeluarkan daripada Quran dan Sunnah secara induktif seperti

" kaedah kesul d kan k dahan {3 14 220 Jatau daripada umum

""" Muhammad al-Dasiiqt (1987), ep.cit., h. 82-83

" Ibid. h. 86, Qaradawi Net, op.cit.
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‘illah seperti kacdah keyakinan tidak boleh dihilangkan dengan keraguan Y ;2 }
{elat Jip , semuanya ini bersifat gaf 7 tanpa perselisihan di kalangan fugaha' dan

tidah boleh diijtihadkan.'”!

i

v- Selain daripada perkara di atas gian fuqaha’

lagi ruang ijtihad
ini kepada nas-nas gat'7 scbagaimana yang berlaku dalam ijtihad ‘Umar al-
Khattab r.a yang mengkaji objektif syarak di sebalik nas-nas yang qat'l al-
daldlah.'”

1.5 Bahagian-Bahagian ljtihad

Para ugilliyyiin telah kakan pelbagai bentuk pembahagian ijtihad yang

hahaoil

ijtihad kepada dua

dibuat dari pclbagai sudut. Kebanyakan mercka

bahagian tetapi berlainan dari segi kandungannya.'” Ada juga yang

194 ¢ St

membahagikannya kepada tiga bah yang lain pula

membahagikannya kepada lima bahagian. '

"*! Mubammad al-Dasiiqi (1987), ibid, h. 81-82; Qaradawi Net, ibid.
12 <Ali Hasab Allih (1976}, op.cit., h. 79 dan 92-93.

"*'Abi Ishaq Tbrahim Masa al-Syafibi (1.t), op.cit., h. 89; Mubammad Abii Zahrah (t.1), op.cit, h.
379, ‘Ali Hasab Allah (1976), op.cit,, h. 106; Hasan Abmad Mar'a (1984), al-jtihad fi al-
Syari'ah al-Islamiyyah, dalam Himpunan Kajian-Kajian Yang DiKemukakan Di Muktamar Figh
Islami, Di Universiti al-Imam d bin Sa‘id al-Islimiyyah Di Riyad Pada 1396H, Riyad :
Idarah al-Thaqafah wa al-Nasyr Bi al-Jami‘ah, h. 16-17: Wahbah al-Zubayli (1984), al-ljtihad fr
al-Syart'ah_al-Islamiyyah, dalam dalam Himpunan Kajian-Kajian Yang DiKemukakan Di
Muktamar Figh Islami, Di Universiti al-Imdm Muh d bin Sa‘dd al iyyah Di Riyad Pada
1396H, Riyad : Idarah ai-Thaqéfah wa al-Nasyr Bi al-Jami‘ah, h. 170.

""" Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit, h. 1040; *Ali al-Khaif (1984), al-ljtihid i al-Syariah al-
Islimiyyah, dalam Himpunan Kajian-Kajian Yang DiKemukakan Di Muktamar Figh Islami, Di
Universiti al-Imam Mub: d bin Sa‘iid al-Islamiyyah Di Riyad Pada 1396H, Riyad : Idarah al-
Thaqatah wa al-Nasyr Bi al-Jami‘ah, h. 209-210,

' Hasan Ahmad Mar'a (1984), op.ci
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Perbezaan pembahagian ini berlaku kerana ianya dibuat melalui sudut yang
berbeza dan merujuk kepada kandungan yang berbeza. Sebahagiannya merujuk
kepada keadaan pelakunya iaitu secara individu atau kolektif.'™ Ada Jjuga
pembahagian yang merujuk kepada peringkat mujtahid, hukum ijtihad dan lain-

o
lain lagi.'”’

Walaubagaimanapun, dalam disertasi ini penulis hanya akan menumpukan kepada
pembahagian ijtihad dari sudut pclakunya kerana ia merupakan fokus tajuk dan
antara isi kandungan yang utama kepada tulisan ini. Pembahagian ijtihad dari
sudut pelakunya boleh dibahagikan kepada dua bahagian iaitu : '**

i- ijtihad secara individu.

ii- ijtihad secara jama 7 atau kolektif .

ljtihad secara individu atau disebut di dalam bahasa arab sebagai ijtihad al-fardi

bermaksud ijtihad yang dilakukan oleh g mujtahid secara p 8

" atau ijtihad yang tidak mendapat p pal di kalang jtahid.** Cara

ini merupakan cara yang biasa diamalkan di dalam berijtihad scbagaimana ijtihad

yang diakui oleh Nabi SAW ke atas Muadh bin Jabal, ijtihad dalam pesanan

"*Ali Hasab Allah (1976), op.cir, Wahbah al-Zubayli (1997), op.cit, h. 29.

""" Hasan Ahmad Mar'a (1984), op.cit; Wahbah al-Zuhayli (1986), op.cir, Abd Ishaq Ibrahim
Misa al-Syatibi (t.t), op.cif, Muhammad Abii Zahrah (t.t), op.cit.

" Wahbah al-Zuhayli (1997), op.cit., b. 20, ‘Al Hasab Allah (1976), op.cit
""" Wahbah al-Zuhayh, ibid, h. 30

Al Hasab Alah (1976), op.cit, h 107
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‘Umar al-Khattab r.a kepada Abii Miisa al-Asy*ari r.a dan ijtihad sahabat-sahabat

yang lain "'

Manakala ijtihad secara jama'T atau kolektif pula akan dijclaskan sccara

terperinci di dalam bab kedua nanti.

1.6 Keperluan Kepada ljtihad

Syariat Islam yang diturunkan kepada Nabi Muhammad SAW merupakan syariat
yang terakhir scsuai dengan kedudukan Nabi Muhammad SAW sebagai penyudah
scgala rasul. Kedudukan Baginda sebagai rasul yang terakhir dijelas dengan nyata

oleh Allah SWT di dalam firmannya yang berbunyi :
o 3G B 00 STy a6, e e f B A b

Maksudnya :

“ Bukanlah Nabi Muhammad itu ( dengan sebab ada anak

k ) jadi bapa yang seb. bagi seseorang dari
urang lelaki kamu, tetapi ia adalah Rasulullah dan kesudahan
segala nabi-nabi”

Surah al-Ahzab (33) : 40

Bagi memenuhi kedudukannya sebagai rasul akhir zaman, Allah SWT telah

jadikan Nabi Mut 1 scbagai rasul bagi scmua umat manusia. Ini jelas

dinyatakan oleh Allah SWT dalam firmanNya :

™" Ihid.; Wahbah al-Zuhayli (1997), op.cit.
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Maksudnya :

“ Katakanlah (wahai Muh 1) :“Wahai sekalian manusia !

Sesungguhnya aku adalah pesuruh Allah kepada kamu semua .

Surah al-A‘raf (7) : 158

Dengan kata lain, syariat Islam ditujukan kepada semua manusia di semua tempat
dan semua masa. Ini bererti salah satu ciri yang wujud di dalam syariat Islam ialah
ianya bersifat menyeluruh dan kekal hingga ke hari kiamat™” Tidak ada lagi
syariat lain yang akan membatalkan syariat Islam, sebagaimana berlaku syariat
Islam membatalkan syariat rasul-rasul yang terdahulu. Oleh kerana sifatnya yang
menyeluruh ini, syariat Islam mesti mampu untuk berhadapan dengan semua
manusia dari pelbagai lapisan, bangsa dan agama. Selain daripada itu, ia juga
mesti mampu untuk berhadapan dengan adat resam setempat, budaya sesuatu
masyarakat dan sebagainya yang tidak terdapat nas yang jelas menyatakan
hukumnya. Olch sebab itulah, Islam mensyariatkan ijtihad bagi menghadapi

situasi-situasi yang terscbut.

Oleh hal yang demikian, para fugaha’ mengatakan antara syarat berijtihad ialah

hui adat atau kebi sesuatu . Banyak hukum-hukum yang

g )/
berbeza discbabkan berbczanya masa kerana perubahan adat atau kebiasaan
sesuatu masyarakat, atau kerana berlakunya sesuatu keperluan yang sekiranya

hukum tersebut kekal sebagaimana asalnya, akan menyebabkan berlakunya

™ “Abd al-Karim Zaydan (1992), al-Madkhal Lidirasah al-Syari:ah al-Islimiyyah, Mangiirah -
Dar al-Waf¥', h. 39-40
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d.

kesukaran dan ¥ atan kepada ia. Hal ini sudah tentu menyalahi

kaedah-kaedah syariat yang dibina di atas asas keringanan dan kemudahan dan

Aol ) Ak dan k 1 203

Satu lagi ciri yang wujud bagi memenuhi kedudukan syariat Islam sebagai syariat
akhir zaman ialah terhimpun di dalamnya hukum-hukum yang bersifat rigid dan
Sleksibel. Ini bermaksud ada hukum-hukum yang tetap yang tidak akan berubah
hingga hari kiamat seperti wajibnya perkara-perkara yang diwajibkan, haramnya

perkara-perkara yang diharamkan, wajibnya hudud yang telah ditentukan oleh

syarak ke atas k tertentu dan sebagainya.

Sementara itu terdapat pula hukum-hukum yang boleh berubah dengan
berubahnya masa, tempat, adat, ‘wrf, ataupun keadaan tertentu seperti dalam
menentukan hukuman takzir bagi kesalahan yang tertentu. **' Bagi menjelaskan
lagi hal ini, para fugaha’ telah mengeluarkan satu kaedah figh yang berbunyi
“tidak harus dibantah perubahan hukum dengan sebab berlakunya perubahan

s 208
masa . %

Kaedah ini telah diakui semenjak dari zaman para mujtahidin lagi sehingga
disebut berlakunya perbezaan pendapat di antara dua orang murid Imam Abi

Hanifah iaitu Imam Abd Yisuf dan Imdam Mubammad bin Hasan al-Syaybant

" % Wahbah al-Zubayli (1997), op.cit, h. 18

™ Yasuf Hamid al-‘Alim (1994), al-Magasid al-*Ammah Li al-Syari‘ah al-Islamiyyah, c. 2
Riyad : al-Dar al-‘Alamiyyah li al-Kitab al-Islami, h. 44-45.

 Mubammad al-Zubayli (1993), al-Nazariyyit al-Fighiyyah, Damsyiq : Dar al-Qalam, h. 231

Abmad bin Muhammad al-Zarqa’ (1996), Syark al-Qawa‘id al-Fighiyyah, c. 4. Damsyiq : Dar al-
Qalam, h. 227

70



dengan Ima@m Abii Hanifah sendiri. Lalu kedua-dua mereka menjawab perbezaan

pendapat antara kami dengan Imam Abu Hanifah hanyalah kerana perbezaan

masa bukannya kerana berlainan hujjah dan ketemngan,m(’

Dari sini, dapat diperhatikan bahawa syariat Islam seolah-olah meninggalkan

ruang kosong bagi umat Islam dengan ijtihad sebagai

satu cara yang disyarakkan. Perkara ini tidak dapat dinafikan lagi keperluannya
kerana hasil daripada perubahan masa timbulnya pelbagai perkara-perkara baru

berlakunya perk

yang memerlukan penyelesaian syarak. Ini
yang pesat di dalam bidang ilmu pengetahuan terutamanya bidang sains dan

hahk 1

teknologi yang y perkara-perkara yang tidak pernah

terfikir oleh generasi sebelum ini. Bahkan ianya seolah-olah suatu perkara yang

mustahil akan berlaku. Perkara ini adakal memerlukan penjel penjel

syarak daripada para fugaha’.

Kalau dilihat kepada nas-nas syarak ianya sangat terbatas dalam menyatakan
hukum-hukum dengan jelas sedangkan perkara-perkara baru tidak terbatas.
Tambahan pula, nas-nas syarak yang bersifat gat7 dalalah adalah lebih kecil
jumlahnya berbanding dengan nas-nas syarak yang bersifat zanni dalalah. ni

menjadikannya terbuka kepada pelbagai fsiran dalam melakukan ijtihad. Hal

ini pula memerlukan satu lagi peringkat ijtihad.”"’

2% Qaradawi Net, hitp://www.qaradawi i jtehad-in-i 7htm, 19
000

27 Ibid, http.//www.qaradawi i ke/ejtehad-in-i 5 htm, 14 dan 1421H.
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Oleh sebab itulah, tepat sekali apa yang disarankan oleh para fugaha’ bahawa
pintu ijtihad sentiasa terbuka walaupun pernah berlaku dalam sejarah figh seruan-
seruan ke arah penutupan pintu ijtihad oleh sebahagian daripada para Jugaha'.

Walatbagai bahagian fugaha’ ganggap ianya sebagai satu siyasah

syar ‘iyyah yang bersifat sementara atau atas tujuan yang tertentu,**®

Penutupan pintu ijtihad ini telah menimbulkan kesan yang ketara kepada
perkembangan figh seperti telah menyebabkan muncul seruan-seruan ke arah
taklid dan beriltizam dengan mazhab tertentu. Hal ini pula membawa kepada
kesan yang lain seperti taksub mazhab dan pemikiran yang jumud.’*’ Namun
begitu, idea ini bukanlah diterima oleh semua fugaha’ bahkan sentiasa ada di

setiap masa para fugaha' yang sentiasa menyeru ke arah ijtihad.

Seruan ke arah ijtihad adalah suatu yang bertepatan dengan ajaran Islam yang

1 Avrnl

menghargai peranan akal dan Islam kkannya pada k yang
istimewa. Banyak ayat-ayat al-Quran yang menggalakkan umat Islam
menggunakan akal fikiran dalam menghadapi sesuatu perkara. Begitu juga celaan-

celaan terhadap orang yang tidak mahu berfikir mengenai sesuatu perkara.2'’

Seruan ke arah ijtihad dengan sendirinya menyeru ke arah penggunaan akal
fikiran dalam memahami nas-nas syarak yang bersifat zanni dan menganalisa

+ objektif syarak daripada nas-nas syarak yang bersifat gari. Begitu juga untuk

" Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit, j. 2, h. 1085

™ Yasuf al-Qaradawi (1997), Syari‘ah al-Islamiyyah Salikah Li al-Tagbig It Kulli Zaman wa
Makan, ¢ 5. Kaherah : Maktabah Wahbah, h. 41 dan 47.

*'” Sebagai contoh lihat al-Bagarah - 44, al-Baqarah : 73, al-An‘Am : 98, al-An‘im * 50 dan lain-
fain
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mengaitkan hukum perkara-perkara baru dengan hukum yang telah dinaskan, akal
memainkan peranan yang utama. Dengan kata lain, meninggalkan ijtihad bererti

mengabaikan akal fikiran yang dianugerahkan olch Allah SWT.

Justeru itu, masyarakat Islam sentiasa memerlukan golongan yang layak untuk

berijtihad. Inilah yang disebut oleh sebahagian para fugaha’ sebagai tidak harus

kosongnya setiap zaman daripada mujtahid yang telah jadi perbah yang

panjang di kalangan fugaha'. Golongan inilah yang akan menunaikan
tanggungjawab menjelaskan syariat Allah kepada umat manusia sekaligus

melaksanakan tuntutan fardu kifayah bagi pihak umat Islam seluruhnya.
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