BAB 2

IJTIHAD JAMA T



Pendahuluan

Di dalam bab yang lalu, penulis telah menyebut secara ringkas mengenai
pembahagian ijtihad. Salah satu daripada pembahagian tersebut ialah
pembahagian ijtihad dari sudut pelaku yang mempunyai dua kategori iaitu ijtihad
secara individu dan ijtihad secara kolektif atau jama ‘7. Dalam bab ini, penulis
akan memfokuskan kepada ijtihad jama T kerana ianya merupakan suatu cara yang
terbaik dalam menghasilkan keputusan yang tepat dan banyak diamalkan sekarang
melalui institusi-institusi fatwa di peringkat antarabangsa mahupun di peringkat

nasional.

2.1 Konsep Ijtihad Jama'‘t
Bagi memahami konsep ijtihad jama'7, perlulah diperhatikan dua perkara yang
berkaitan dengannya, yang akan memberi suatu idea yang menyeluruh
tentangnya, iaitu :

i- Definisi ijtihad jama T

ii- Syura sebagai asas ijtihad jama 7

Dengan melihat secara umum kepada Karya-karya fugaha’ terdahulu, tidak
terdapat definisi ijtihad jama T yang dikeluarkan oleh mereka. Definisi tersebut
hanya dapat diperhatikan di dalam tulisan-tulisan fugaha’ masa kini. Antaranya
apa yang disebut oleh Wahbah al-ZuhaylT yang mendefinisikannya sebagai ijtihad
. yang dikeluarkan oleh sekumpulan besar mujtahid (bukannya kesemua mereka).
la menyamai apa yang disebut sebagai persepakatan kebanyakan mujtahid pada

masalah tertentu.'

' Wahbah al-Zubayli (1997), al-ljtihad al-Fighi al-Ifadithi, Damsyik : Dar al-Maktabi, h. 30.
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Definisi ini hampir sama dengan definisi yang dikeluarkan oleh ‘Abd al-Nasir
Tawfiq al-‘Atar® di mana beliau menyebut ijtihad jama'7 ialah persepakatan

kebanyakan mujtahid dalam penetapan hukum syarak selepas mereka

mengorbankan h k mereka bagi kan hukum daripada

P Ef

dalil-dalilnya}

Berlainan pula dengan sebahagian fugaha' lain di mana mereka mendefinisikan
ijtihad jama ‘7 sebagai persepakatan lebih daripada seorang fagih atau pengkaji
yang mengkhususkan pengajian mereka dalam bidang figh sekalipun mereka tidak

I b oL

mencapai taraf mujtahid, selepas mereka g P p

mereka bagi mengeluarkan hukum daripada dalil-dalilnya, sama ada dengan

kerjasama daripada pakar-pakar yang berkaitan ataupun tidak.® Berdasarkan

definisi ini, ijtihad jama't boleh berlaku laup melalui

ek lan kecil mujtahid. Ini ber dengan definsi-definisi di atas yang

P

mensyaratkan berlakunya ijtihad jama'i melalui persepakatan kebanyakan

mereka.
Berlainan pula dengan ‘Al Hasab Allah yang mendefinisikan ijtihad jama 't
sebagai setiap ijtihad yang dipersepakati oleh para mujtahid di dalam sesuatu

perkara.® Definisi ini dilihat tidak membezakan di antara ijtihad jama T dengan

? Beliau ialah Ketua Jabatan Pengajian Asas, Kuliyyah Syariah Dan Kanun di Universiti Emiriyah
Arab Bersatu. Lihat Majalah Mandr al-Islam (1997), bil. 11, Kaherah : Mu’assasah al-Ahrém, b,
43

? “Abd al-Nasir Tawfiq al-*Atar (1997), al-Ta‘rif Bi al-ljtihad al-Jama‘T, dalam Majalah Mandr al-
Islam, bil. 11, Kaherah : Mu’assasah al-Ahram, h. 45.

* Ibid.
* “Ali Hasab Allah (1976), Usil al-Tasyri* al-Islami, c. 5, Kaherah : Dar al-Ma‘arif, h.108-109;
Muhammad al-Dasiiqi (1987), al-ljtihid wa al-Taqlid, Doha : Dar al-Thaqafah, h. 30.
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dipilih sebagai definisi ijtihad jama 7 bagi tulisan ini kerana ia dilihat lebih jelas

dicehahk T

an beliau y di dalam

dan menyeluruh maksudnya. Hal ini
definisi tersebut beberapa ungkapan penting yang dapat menggambarkan konsep
ijtihad jama 7 dengan lebih tepat lagi.

h L ’ islael hah

Ungkapan ‘curahan sep P j ijtihad jama 't

akan berlaku hanya melalui suatu usaha yang bersungguh-sungguh di kalangan

Jfuqaha’ dalam hasilkan kep syarak. Ungkapan ini dilihat harus

di 1 Tack h 1 1

y bagi j p ya dengan kep pu yang

dihasilkan bukan melalui ijtihad seperti melalui nukilan daripada teks walaupun ia
berlaku melalui suatu permesyuaratan fugaha'. Oleh sebab itu definisi yang

kelima dilihat kurang jelas maksudnya kerana ungkapan ini tidak dinyatakan.

Ungkapan ‘kebanyakan fuqaha pula menjelaskan bahawa ijtihad jama ‘i hanya

berlaku daripada sekumpulan besar fugaha'. Dengan kata lain ia tidak berlaku

PRy

daripada seorang fuqaha’ dan secara tidak | telah dengan
ijtihad secara individu. Begitu juga ia tidak berlaku pada sekumpulan kecil

mereka sekaligus menolak definisi yang ketiga yang mensyaratkan demikian.

hah

w i dalam definisi yang lain maksud ungkapan ini
dapat diperhatikan dalam sebutan yang berbeza seperti sckumpulan besar

mujtahid, sekumpulan mufti dan kebanyakan mujtahid.
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Ungkapan ‘hukum syarak’ pula membataskan keputusan yang dihasilkan kepada
hukum-hukum syarak sahaja. Ini bagi membezakan ijtihad jama'i dengan

sebahagian bentuk syura lain yang tidak melibatkan hukum syarak.'®

Ungkapan ‘dipersepakati oleh kesemua mereka atau kebanyakan mereka’

pula jelask bah L yang dihasilkan mestilah sekurang-

P

kurangnya dipersepakati kebanyakan mereka. Oleh itu ijtihad jama'7 tidak

dianggap berlaku sekiranya para mujtahid tidak pai persepakatan di antara

kebanyakan mereka bahkan ing ing p i d dan ijtihad

yang berbeza di antara satu sama lain di akhir perbincangan. Ungkapan ini juga
menjelaskan perbezaan di antara ijtihad jama'T dengan ijmak di mana ijmak

di k k ¥ jtahid," sekali lak definisi yang

Y P P

keempat yang mensyaratkan berlakunya ijtihad jama ‘7 sebagaimana berlakunya

ijmak.

h

Ungkapan ‘selepas berlakunya permesyuaratan’ yang terk
juga di dalam definisi yang kelima, menjelaskan bahawa ijtihad jama 't berlaku

Tealk d.

melalui suatu syura para mujtahid dengan cara T p ing:

masing dan membincangkannya di suatu tempat pertemuan yang dikhususkan
untuknya. Ungkapan ini dilihat perlu disebut di dalam definisi bagi membezakan

di antara ijtihad jama T dengan ijmak di mana persepakatan mujtahid di dalam

" Lihat perbezaan dan persamaan di antara syura dan ijtihad jama‘i dalam tulisan ini di bawah
tajuk Perkaitan di Antara ljtihad Jama ‘7 Dan Syura, h. 90-91.

" “Abd al-Majid al-Stisawh, op. cit.
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ijtihad jama T hanya boleh dicapai melalui syura sedangkan persepakatan semua

mujtahid di dalam ijmak boleh dicapai tanpa syura.'? "*

Hal ini disokong pula olch kenyataan fugaha’ yang mengatakan bahawa ijtihad
Jamd'T itu merupakan suatu bentuk syura fugaha' di dalam lapangan ijtihad."’

+ 1 h

Manakala definisi-definisi yang lain tidak y gkap yang

menyebabkan definisi-definisi mercka dilihat kurang jelas.
Bagi memahami dengan lebih jelas lagi konsep ijtihad jama'T ini, perlulah
diperhatikan pula kepada syura yang menjadi asas kepada ijtihad jama ‘T dan

perkara-perkara yang berkaitan dengannya.

Perkataan syura merupakan katanama terbitan (masdar) dari kata kerja syawara
yang diambil dari akar perkataan syara — yasyiiru — syawran wa syiyaran '° yang
mempunyai beberapa pengertian seperti :

i- M kan atau meng; sesuatu '’

ii-  Mengeluarkan madu daripada sarangnya '*

*2 Ibid.

'3 Perbezaan-perbezaan yang lain disebut di dalam tulisan ini di bawah tajuk Perbezaan Antara
Tjtihad .Jama ‘i Dengan ljmak di h. 131-132.

" Mubammad Kamil al-Din Imam (1997), I'dad al-Mumarisin al-ljitihad al-Jama'i, dalam
Majalah al-Muslim al-Mu'asir, bil. 83, Kaherah : al-Ma‘had al-*Alami i al-fikr al-Islami, h. 94.

'* Abd ‘Abd Allsh Muhammad bin Ahmad al-Qurtubi (1988), al~Jami* Li Ahkam al-Qur'an, j. 8,
juz 6, Beirut : Dar al-Kutub al-‘Timiyyah, h. 25, Mubammad bin ‘Al al-Syawkani (1994), Fath al-
Qadir, j. 4, Beirut : Dir al-Kutub al-‘Iimiyyah, h. 675.

' Luwis Ma‘luf al-YastT (1987), Munjid al-Tulldh, c. 33, Beirut : Dar al-Masyriq, h. 386.

' Tbrahim Anis et.al (1972), al-Mu'jam al-Wasit, ¢.2, Kaherah : Dar al-Ma‘asif, h. 499; Abmad
bin Muhammad al-Fayyiimi (1990), al-Misbah al-Munir, Beirut : Maktabah Lubnan, h. 125.

" Ibrakim Anis er.al (1972), ibid, Luwis Ma‘laf al-Yasi‘T (1987), op.cit. h. 386; al-Tahir Abmad
al-Zawi (1984), Mukhtar al-Qamiis, Libya : al-Dar al-* Arabiyyah lilkitab, h. 343
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Daripada akar perkataan ini, terbit pula katanama-katanama yang lain seperti al-
syawru yang bermaksud madu, al-masyaru dan al-syiirah yang bermaksud sarang

lebah, al-syarah yang bermaksud keelokan dan kecantikan dan lain-lain lagi.'”

Begitu juga daripada akar perkataan ini, dibina pula kata kerja-kata kerja yang
lain. Salah satu daripadanya ialah syawara yang seimbang dengan neraca /@ ‘ala-
ufa‘ilu - fa‘ilatan atau mufa‘ilatan yang memberi maksud suatu perbuatan yang

20

terhasil daripada dua belah pihak atau lebih.”" Oleh yang demikian, dari sudut

bahasa syura bermaksud saling p kan atau kal atau

mengeluarkan sesuatu yang elok daripada kedua-dua belah pihak atau lebih.

Daripada pengertian ini, syura dari segi isitilah bolehlah didefinisikan sebagai

p kan atau kakan pendapat yang ber di dalam sesuatu
perkara dengan cara bertukar-tukar pandangan sesama ahli syura yang dipilih
daripada golongan cerdik pandai sehingga menghasilkan suatu keputusan yang
terbaik untuk diamalkan, bagi menghasilkan kesan yang paling baik terhadap

masyarakat”'

Sebahagian yang lain pula mendefinisikan syura dengan ungkapan yang hampir
sama dengan definisi sebelumnya, tetapi dalam maksud yang lebih menyeluruh.

Mereka mendefinisikannya sebagai suatu ibadah yang berbentuk perkongsian dan

perbincangan pendapat, yang dilakukan berasaskan kaedah-kaedah tertentu, dalam

*? Ibid.
* Luwis Ma'Iuf al-Yasa'T (1987), op.cit, h. 956 (Mazidat al-Af'al, (1)).

2 Muhammad ‘Abd al-Qdir Abti Faris (1988), op.cit. h. 17-18.
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sesuatu urusan umat Islam, bagi mencari kebenaran atau yang paling hampir
dengannya, yang berkisar di sekitar perkara-perkara yang diharuskan atau
disyarakkan yang perlu diperbincangkan, yang berkaitan dengan orang-orang

Islam atau masyarakat umum *?

Selain itu, ada juga yang cuba menonjolkan kebebasan ahli syura dalam
mengeluarkan pendapat sebagai suatu unsur yang penting di dalam definisi bagi
menggambarkan syura dengan lebih jelas lagi. Ini dapat dilihat pada definisi yang
menyebut ianya sebagai suatu proses mengemukakan pendapat oleh setiap ahli
syura, disertakan penjelasan terhadap apa yang dinyatakannya dengan bebas dan

jak pihak lain y gnya dengan ikhlas.”

1

la, seterusnya B
Daripada definisi-definisi di atas, terdapat beberapa perkara yang perlu diberi
perhatian iaitu syura merangkumi semua aspek kehidupan manusia yang mana

ianya memerlukan kepada usaha berfikir, pertukaran pendapat, dialog ilmiah,

1 sorot 1

kan pand: yang bernas dan mengeluarkan

hukum syarak dalam sesuatu permasalahan. Dengan kata lain, lapangan syura

meliputi pelbagai bidang seperti pentadbiran, yarak k i, moral,

kehakiman, j h, undang-undang dan lain-lain.**

Syura dalam Islam merupakan satu kaedah yang mantap dalam menghasilkan

sesuatu keputusan. lanya merupakan satu tuntutan syarak yang sangat penting

2 Mubammad ‘Abd Aliah al-Khafib (1999), al-Syiira Fi al-Islam, Kaherah : Dar al-Tiba'ah wa al-
Nasyr al-Islamiyyah, h. 23

** Mahmiid Ba Billi (1968), al-Syiira I7 al-Islam, Beirut : Dar al-Irsyad, h. 28

* Muhammad ‘Abd al-Qédir Abi Faris (1986), op.cit. h. 18
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serta tinggi nilainya. Syura telah ditaklifkan oleh Allah SWT ke atas setiap
mukalaf dalam bidang dan tanggungjawab masing-masing® Selain itu ia juga
dikira sebagai satu dasar Islam yang unggul dan simbol pengiktirafan akal

manusia serta kebebasan berfikir untuk di daripada k p

1 2
dan p 8.

keholeh

Ibn ‘Atiyyah mengatakan syura merupakan salah satu daripada kaedah-kaedah
syariat dan paksi-paksi hukum. Tidak ada perselisihan dikalangan ulama dalam
mengatakan wajibnya dilucutkan jawatan orang yang meninggalkan syura. Syura

ini meliputi semua bidang kehidupan manusia samada bidang keagamaan,

: haoainva 27
dan gainya.

politik,

Keterangan ini berdasarkan kepada dua firman Allah Ta‘ala. Pertamanya firman

Allah yang berbunyi :
g

Surah al-‘Imran (3): 159
Maksudnya:

“Dan juga bermesyuaratlah dengan mereka di dalam urusan (

peperangan dan soal-soal keduniaan ) itu

Firman Allah yang kedua pula berbunyi :

 Ibid. h. 8-9.
* Muhammad *Abd Allah al-Khafib (1999), op.cir, h. 5.

7 Abii ‘Abd Allzh Mubarnmad bin Abmad al-Qurtubi (1988), op.cit, j. 2, juz 4, h. 161.
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G can erseds 3
o SOy o8y
Surah al-Sytira (42): 37

Maksudnya :

“Dan urusan mereka, dijalankan secara ber at

sesama mereka”

Dua ayat di atas merupakan suatu perintah agama terhadap umat Islam agar
melaksanakan syura dalam urusan kehidupan mereka. Berdasarkan kedua ayat
tadi juga, dapat difahami bahawa syura bukan terhenti pada perkara-perkara yang
tertentu sahaja, bahkan ia merangkumi semua bidang kehidupan manusia. Ini
merujuk kepada perkataan “amruhum” yang didatangkan dalam bentuk umum,
yang pengertiannya meliputi semua urusan orang Islam dan kehidupan mereka.”®
lIa bukan sahaja dikhususkan dalam perkara-perkara yang berkaitan dengan
pemerintahan tetapi lebih luas daripada itu. Lebih jelas lagi, ayat ini bersifat
Makkt yang menunjukkan perlaksanaan syura telah berlaku sebelum lagi negara

Islam diwujudkan.”’

Perlaksanaan syura dapat dlihat dengan lebih jelas lagi melalui ucapan dan amalan
Nabi SAW dalam kehidupannya bersama keluarga serta sahabat-sahabat baginda

sehingga diriwayatkan oleh Abi Hurayrah bahawa beliau tidak pernah melihat

2 Muhammad *Abd al-Qadir Abii Faris (1986), op.cit. h. 9; Mabmiid Ba Billi (1968), op.cit, h. 51

» Sayyid Quib (1974), F Zilal al-Qur'an, j. 5, Beirut : Dar al-Syuriiq, h. 3165
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orang yang paling banyak bermesy sahabat ya selain

daripada Nabi SAW."

Nabi SAW bil pendap hab hat dalam semua perkara yang
tidak berkait dengan p hukum. Walaubagai pun baginda tidak
melakukan syura dengan sahabat-sahabatnya di dalam kan hukum kerana

ianya merupakan urusan Allah. Manakala bagi sahabat-sahabat baginda, syura

mereka tidak terhenti setakat itu, bahkan mereka juga melakukan syura dalam

mengeluarkan hukum daripada al-Quran dan al-Sunnah.*'

Sejarah telah mencatatkan bahawa Nabi SAW bermesy dengan y

pada hari Badar untuk pergi menyekat kumpulan dagang Abi Sufyan yang datang

dari Syam. Begitu juga baginda bermesy belum pep Uhud samada
untuk bertahan di dalam Madinah atau keluar berdepan dengan musuh di luar kota
Madinah dan juga semasa peperangan Khandak. Selain daripada itu baginda juga

bermesyuarat pada hari Perjanjian Hudaibiah.*

Hal ini diteruskan pula oleh para Khulafa' al-Rasyidin yang bil alih
pemerintahan selepas baginda. Selepas sahaja kewafatan Nabi SAW, Abi Bakr r.a

bersama sahabat-sahabat yang lain bermesyuarat di Thagifah Bani Sa‘idah bagi

Ahi

memilih pengganti baginda dalam impin dan urusan umat Islam

3 Al-lmam Abmad Ibn Hanbal (1994), Musnad Li al-Imam Ahmad Ibn lianbal, c.2, Musnad al-
Kiifiyyin, no. hadith 18950.

' Abd *Abd Allah Mubammad bin Ahmad al-Qurtubi (1988), op.cit, j.8, juz 16, h. 25.

** Abii al-Fida' 1sma‘Tl bin Kathir (1996), Tafsir al-Qur‘an al-‘Azim, j.1, Beirut : al-Maktabah al-
*Astiyyah, h. 369-370.



pada masa itu.®’ Hal seperti ini sentiasa dilakukan oleh beliau dalam perkara-
perkara lain yang berkaitan dengan kepentingan umum seperti masalah
memerangi orang-orang murtad dan orang-orang yang enggan membayar zakat,
memerangi negara Rom dan melantik ‘Umar al-Khattab sebagai pengganti
beliau.** Begitulah seterusnya, syura sentiasa dijalankan oleh para sahabat selepas

daripada itu dan juga umat Islam selepas mereka.

Oleh sebab itu, para ulama telah bersepakat bahawa syura merupakan perkara
yang disyariatkan oleh Islam dalam perkara yang tidak dinyatakan secara pasti
oleh syarak. Manakala bagi perkara-perkara yang telah diputuskan oleh syarak

secara pasti, syura dan mana-mana pandangan tidak diperlukan lagi.*’

Walaubagaimanapun, Islam tidak menjelaskan bentuk atau cara syura dijalankan,

bahkan Islam sengaja judkan kek gan ini supaya ia sendiri yang
menentukan bentuk yang paling sesuai untuk menghasilkan keputusan yang
paling baik. Ini menjadikan bentuk syura itu berbeza mengikut kumpulan

manusia, keadaan mereka serta perubahan masa.*®

Oleh sebab itulah, berlaku perbezaan bentuk syura di kalangan sahabat sendiri.

Nabi SAW sendiri mengambil pendapat dan bermesyuarat dengan penduduk

** Abii al-Fida' Isma‘il bin Kathir (1993), al-Bidayah wa al-Nihayah, j. 5, Beirut : Dar Ihya’ al-

* Thuréth al-*Arabi, h. 265-268.

** Sa'ld Ramadan al-Bafi (1994), Figh al-Sirah al-Nabawiyyah, Kaherah : Dar al-Salam, h. 352-
353,
* Ihid, . 159.

** Mubammad Abi Zahrah (t.t), Usil al-Figh, T.T.P : Dir al-Fikr al-‘Arabi, h. 100, Mahmtd Ba
Billi (1968) op. cit. h. 41; Sayyid Qutb (1974), op. cit.
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Madinah. Demikian juga dilakukan oleh Abu Bakr dan ‘Umar al-Khattab. Ini
kerana Madinah merupakan suatu tempat berhimpunnya orang-orang yang
beriman pada masa itu. Bagi ‘Umar al-Khattab pula, beliau mempunyai syuranya
yang tersendiri yang terdiri dari golongan yang diredai oleh Rasulullah SAW
sebelum kewafatannya iaitulah ‘AlT bin AbT Talib, ‘Uthman bin ‘Affin, Talhah
bin ‘Ubayd Allah, Zubayr bin ‘Awwam, Mu‘adh bin Jabal dan Zayd bin Thabit.
Beliau bermesyuarat dengan mereka ini dalam setiap perkara yang menyentuh

kepentingan umum. Golongan ini p i kei yang tinggi, p

yang baik dalam urusan agama, memiliki pengetahuan yang baik terhadap

kepentingan umum dan mampu mengurus hal-hal pentadbiran dengan cekap.”’

Selain itu, ‘Umar ai-Khattab juga mempunyai syura yang lebih terbuka yang
khusus untuk perkara-perkara yang sangat penting. Beliau akan mengumpulkan

duduk duduk Madinah yang terdiri daripada Muhajirin dan Ansar dan

p P

mengemukakan kepada mereka sesuatu permasalahan. Mereka akan berbincang
untuk mencari keputusan yang terbaik sebagaimana yang dilakukannya sebelum
memulakan peperangan dengan tentera Parsi dan dalam masalah pembahagian

tanah rampasan perang di Iraq kepada tentera-tentera Islam.*

Melihat kepada kepentingan syura yang begitu besar inilah, munculnya kata-kata
daripada sahabat dan para ulama bagi menggambarkan kepentingan dan kebaikan
. yang akan diperolehi daripada syura. ‘Umar al-Khattdb pernah berkata sesuatu

umat itu tidak akan mendapat kebaikan dalam perkara yang diusahakan melainkan

* Mahmiid B Billf (1968), ibid. h. 53-54.

*® Ibid, h. 54
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dengan syura. ‘Alf Ibn Abi Talib pula yatakan tujuh keisti yang

terkandung di dalam syura iaitu hasilkan keb luarkan

pendapat, mengawal dari kesilapan, memelihara daripada celaan, terselamat
daripada penyesalan, menenangkan hati dan mengikut jejak orang-orang yang
terdahulu. Ahnaf bin Qays pernah ditanya : “ Apakah yang menjadikan pendapat
kamu banyak yang betul daripada yang silap dalam menyelesaikan perkara-
perkara yang kamu hadapi”. Beliau menjawab : “Melalui mesyuarat dengan

orang-orang yang berpengalaman”.*’

Ibn al-‘Arabi menyatakan syura dapat i kepada

menggilap pemahaman dan menjadi sebab yang boleh membawa kepada

kebenaran. Sementara Hasan al-Basri pula yebut tidak b sesuatu

golongan melainkan mereka akan diberi petunjuk yang paling baik dalam urusan

mereka. "
Kata-kata mereka ini beri suatu gamt terhadap kepenti syura dalam
kehidupan manusia dalam apa saja urusan kehidup ia dari sekecil-kecil

hingga sebesar-besar perkara. Daripada urusan rumahtangga hinggalah kepada
urusan pemerintahan negara. Semua keadaan ini tidak boleh terlepas daripada

syura.

* Muhammad *Abd Allah al-Khafib (1999), op. cif, h. 5.

* Abii ‘Abd Allzh Muhatamad bin Abmad al-Qurtubi (1988), op.cit.
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2.2 Asas ljtihad Jama 7 :

ljtihad jama't merupakan suatu aktiviti yang disyariatkan oleh Islam. Ini
berdasarkan kepada dalil-dalil daripada al-Quran, al-Sunnah dan juga arhar
sahabat. Dalil al-Quran yang menjadi sandaran kepada ijtihad jama T ialah dua
ayat yang menjadi dalil kepada syura. Ini jelas kerana ijtihad jama ‘7, sebagaimana
yang telah dinyatakan, tidak lain melainkan suatu bentuk syura di kalangan

Jfuqaha® dalam lapangan ijtihad. lanya merupakan salah satu daripada pelbagai

bentuk syura yang dilaksanakan oleh umat Islam dari dulu hingga sekarang. Oleh

feivl

sebab itu, para fassiriin dalam dua ayat tersebut, tidak
membataskannya dalam urusan pemerintahan negara sahaja bahkan melangkaui

lebih daripada itu."' Tidak syak lagi bah urusan luarkan hukum secara

Jama i termasuk di dalam kategori syura.

Terdapat satu hadith yang boleh dijadikan sandaran kepada ijtihad jama 7 iaitulah
hadith yang diriwayatkan oleh Imam al-Tabrani dalam al-Mu'jam al-Awsat
dengan sanad yang baik, bahawa ‘Ali Ibn Abi Talib r.a ada berkata :

“ Aku bertanya kepada Rasulullah : Wahai Rasulullah
sekiranya berlaku sesuatu perkara terhadap kami yang tiada
suruhan atau larangan danpada agama, apakah yang engkau
hendak  aku  lakukan? . l SAW
“Bermevyuarallah dengan para fuquha dan ahli-ahli lbadah
dan janganlah kamu 7 dengan pand.
kamu sahaja".**

&

' Jbid. j. 2, juz 4, h. 161; Sayyid Quib (1974), op.cif, Mubammad bin ‘Al al-Syawkani (1994),
op.cit, j. 1, h. 496; Muhammad ‘Al al-Sabiini (t.t), Safwah al-Tafasir, j.3, Beirut : ‘Alam al-Kutub,
h 221,

" Al-Hafiz Nar al-Din ‘Ali bin Aba Bakr al-Haythami (1994), Majma* al-Zawa'id wa Manba‘n
al-Fawa'id, Kitab al-‘Tim, Bab F al-Ijma‘, no. hadith 834.
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Ungkapan ‘Ali Ibn Abi Talib “sekiranya berlaku sesuatu perkara terhadap kami”

kan perkara yentuh kepentingan umum. Oleh sebab itulah,

Rasulullah SAW memberi peringatan agar tidak berijtihad secara individu di

dalam perkara tersebut bahkan melakukannya melalui syura para fugaha' **

Begitu juga terdapat athar sahabat yang menunjukkan ijtihad jama ‘7 merupakan
suatu amalan yang digalakkan oleh syarak. Diriwayatkan daripada Imam al-

Darimi daripada Maymiin bin Mahran menyebut bah Abi Bakr r.a apabila

tidak mendapati hukum bagi sesuatu perkara di dalam al-Quran dan al-Sunnah,

beliau akan himpunkan pemimpin-pemimpin umat Islam dan ulama mereka

untuk bermesy . Sekiranya pandangan mereka bertemu titik penyelesaiannya,
1 44

mereka akan b p d ya.

Begitu juga yang dilakukan oleh ‘Umar al-Khattab r.a. Apabila beliau tidak
mendapati hukum bagi sesuatu perkara daripada al-Quran dan al-Sunnah, beliau

akan mengumpulkan ulama dan bermesyuarat dengan mereka dan sekiranya

4

e mereka i titik p lesai , mereka akan membuat
keputusan dengannya,®® sehingga disebut beliau akan bermesyuarat dengan para
sahabatnya yang hadir atau dengan cara mengumpulkan mercka termasuk Ibn

*Abbas r.a sendiri yang pada masa itu masih lagi muda.*®

** Mubammad ‘Abd al-Qadir Abii Faris (1986), op.cit. h. 63.

" Abli Mubammad ‘Abd Allzh bin ‘Abd al-Rabman al-Dérini (1985), Sunan al-Darimi, j.1,
Beirut : Dar al-Fikr, h. 58.

s Syams al-Din Abli ‘Abd Allih Mubammad bin Abi Bakr Ibn al-Qayyim (1993), A‘lam al-
Muwagqi‘in, c. 2,j. 1, juz 1, Beirut : Dar al-Kutub al-‘limiyyah, h. 66.

* Ibid j. 2, juz 4, h. 197.
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Kadi Syurayh r.a menceritakan bahawa ‘Umar al-Khattab berpesan kepadanya
supaya membuat keputusan dengan keputusan yang telah dibuat oleh Rasulullah.
Seandainya tidak diketahui keputusan Rasulullah SAW, buatlah keputusan dengan

apa yang telah dibuat oleh pemimpin-pemimpin yang mendapat petunjuk.

Sekiranya ini juga tidak diketahui, berijtihadlah berdasarkan pand: kamu dan

bermesyuaratlah dengan ahli-ahli ilmu dan orang-orang soleh."’

Dalil-dalil di atas, al-Quran dan al-Sunnah serta athar sahabat, menjadi sandaran
utama bahawa ijtihad jama T merupakan perkara yang disyariatkan oleh Allah

terutamanya dalam hal-hal yang menyentuh kepentingan umum.

2.3 Perkaitan Di Antara Ijtihad Jama‘t Dan Syura

Sebagai disebutk belum ini, ijtihad jama ‘T merupakan suatu perkara

yang disyariatkan oleh Allah berdasarkan firmanNya yang menyuruh umat Islam
melakukan syura dalam urusan mereka. Dari sini dapat difahami bahawa ijtihad
Jama't merupakan salah satu daripada bentuk syura yang diamalkan oleh para

fuqaha’. Namun begitu, ianya merupakan dua perkara yang berbeza kerana

I judnya beb persamaan, terdapat juga beberapa perkara yang

P

bezakan kedua-d Antara p ya ialah :

i-  kedua-duanya merupakan satu proses pertukaran pendapat dalam
suatu pertemuan yang khusus bagi menghasilkan satu keputusan
yang terbaik.

ii- kedua-duanya melibatkan sekumpulan umat Islam yang pakar di

dalam bidang masing-masing.

7 Ibid. j. 1,juz 1, h. 67
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vi-

kedua-duanya tidak mempunyai bentuk dan cara yang tetap bahkan
ianya berubah mengikut keadaan.

keputusan yang dihasilkan melalui kedua-dua proses ini tidak
mengikat. lanya akan mengikat umat Islam apabila dikeluarkan
arahan melaksanakannya oleh pemerintah umat Islam.
kedua-duanya merupakan perkara yang disyariatkan oleh syarak
berdasarkan al-Quran dan al-Sunnah.

kedua-duanya disyariatkan pada perkara-perkara yang tidak

dinaskan secara pasti (qat 7).

Namun yang membezakan keduanya pula boleh dilihat dari beberapa dimensi :

Syura telah berlaku pada zaman Rasulullah, manakala ijtihad
jama ‘T muncul selepas kewafatan Nabi SAW.

Syura bersifat lebih umum iaitu merangkumi semua bidang
kehidupan, manakala ijtihad jama'T bersifat lebih khusus iaitu
menjurus hanya kepada persoalan hukum syarak. Dengan kata lain,
setiap ijtihad jama'r itu termasuk di dalam syura tetapi bukan
sebaliknya.

Syura boleh melibatkan mana-mana pakar yang berkaitan dengan
sesuatu persoalan, manakala ijtihad jama ‘T hanya melibatkan para
ulama atau pengkaji-pengkaji di dalam bidang agama.

Keputusan syura boleh dilihat dalam pelbagai perkara seperti

haoni Lala L

startegi perang, dasar negara dan gainya, P

ijtihad jama T hanya boleh didapati dalam bentuk hukum syarak.
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v- Persepakatan semua ahli syura dalam sesuatu permasalahan

dakal boleh di kan ijmak dan adakalanya tidak boleh,

Yy

manakala persepakatan semua fugaha’ di dalam ijtihad jama ‘7

boleh dikira sebagai ijmak.

2.4 Sejarah Perkembangan Ijtihad Jama ‘7.
ljtihad jama T dikatakan bermula selepas kewafatan Nabi SAW. Dengan kata lain

ianya bermula di zaman pemerintahan Abi Bakr al-Siddiq r.a.**

Imam al-Qurtubl menyebut bahawa ijtihad jama ‘7 tidak berlaku di zaman Nabi
SAW kerana keputusan hukum dapat diketahui melalui wahyu yang diturunkan
oleh Allah kepada Nabi SAW. Manakala selepas kewafatan Nabi SAW, sahabat-
sahabat baginda mula melakukan syura dalam mengeluarkan hukum daripada al-
Quran dan al-Sunnah® khususnya di zaman Aba Bakr r.a dan ‘Umar r.a di mana
menjadi kebiasaan mereka melakukan ijtihad secara jama 7.

Terdapat beberapa peristiwa yang berlaku di zaman Abd Bakr r.a yang mana
keputusannya dicapai melalui proses ijtihad jama ‘7 bersama-sama dengan sahabat
yang lain. Antaranya peristiwa yang dihadapi oleh umat Islam selepas kewafatan

Nabi SAW, iaitu murtadnya sebahagian daripada orang Islam disebabkan mereka

“® “Abd al-Nasir Tawfiq al-‘Afar (1997), op.cif, h.45, Muhammad Kamal al-Din Imam (1997),
op.cit,

** Abii *Abd Allah Mubammad bin Abmad al-Qurtubi (1988), op.cir, j. 8, juz 16, h. 25.

** ‘Abd al-Karim Zaydan (1992), al-Madkhal Li Dirasah al-Syari'ah al-Islamiyyah, c. 12,
Mansiirah : Dér al-Wafa’, h. 100.
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zakat. Walaubagai I ini

i Tal 51
Islam dan yang.

1 b

masih u

Abii Bakr r.a berpend: bah: longan ini wajib diperangi kerana mereka

telah  membezakan di antara kewajipan zakat dan sembahyang.
Walaubagaimanapun, tindakan ini tidak dipersetujui oleh ‘Umar al-Khattab r.a
yang datang kepadanya dan mempersoalkan tindakan tersebut. ‘Umar al-Khaftab
r.a telah mengemukakan alasan-alasan mengapa beliau tidak bersetuju dengan

tindakan Abii Bakr. Bagi yelesaik lisit pend: ini suatu

perbincangan yang panjang dilakukan oleh mereka. Akhirnya ‘Umar al-Khattab

dapat menerima penjelasan daripada Abii Bakr dan menyetujui pendapat

52

tersebut.”” Hal ini diikuti pula oleh para sahabat yang lain.**

Selain peristiwa ini, terdapat lagi beberapa peristiwa lain yang berlaku di zaman
pemerintahan Abii Bakr r.a yang keputusannya dihasilkan secara ijtihad jama ‘7
seperti persetujuan para sahabat untuk melantik Abii Bakr r.a sebagai pengganti

Rasulullah SAW dan kep untuk Ikan al-Quran.*

Begitu juga yang berlaku di zaman pemerintahan ‘Umar al-Khattab r.a, terdapat

beberapa peristiwa yang keputusannya dihasilkan melalui proses ijtihad jama ‘7.

*' Al Hasab Allah (1976), op.cit. h. 92.

*2 Ahmad bin ‘Al bin Hajr al-‘Asqalant (1989), Fath al-Bari Syarh Sahih al-Bukhari, Kitab al-
Zakat, Bab Wujab al-Zakat, no hadith 1399 dan 1400,

*“Ali Hasab Allah (1976), op.cit.

** Ibid;Sya'ban Muhammad Isma‘il (1998), al-ljtihad al-Jama'i wa Dawru al-Majami* al-
Fighiyyah Fi Tatbigih, Beirut : Dar al-Basya’ir, h. 88
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P R N BT N

Peristiwa ini menjadi contoh ijtihad jama T yang berlaku di kalangan sahabat
dalam mencari suatu keputusan hukum yang paling baik sebagaimana
diriwayatkan oleh Imam Abii Yisuf di dalam kitabnya al-Kharaj.

lah kerana

Oleh sebab itulah ‘Umar al-Khattab r.a kan sekiranya
generasi Islam yang akan datang, akan dibahagikan harta dari setiap negeri yang
ditawan kepada yang berhak sebagaimana Nabi SAW membahagikan tanah

Khayba\r.s 4

Selain daripada peristiwa di atas, terdapat satu lagi perisiwa lain yang berlaku di

zaman ‘Umar al-Khattab r.a yang mana mereka melakukan ijtihad jama'7 bagi

hasilkan . Peristiwa but berkenaan dengan hukuman ke

8! P

atas peminum arak.

Imam al-Daragatni meri dengan d daripada Ibn ‘Abbas ra
bahawa peminum arak akan dipukul di zaman Rasulullah SAW dengan tangan-
tangan, selipar-selipar dan tongkat-tongkat sehingga kewafatan Rasulullah.
Manakala di zaman Abi Bakr r.a, beliau menyebat mereka sebanyak empatpuluh
sebatan sehingga kewafatan beliau. Kemudian di zaman ‘Umar al-Khattab r.a,
beliau juga menyebat mereka dengan sebatan yang sama sehinggalah dibawa
kepadanya seorang peminum arak daripada golongan muhajirin yang awal. Lalu

‘Umar memerintahkan supaya lelaki tersebut disebat. **

%7 Abmad bin ‘Al bin Hajr al-Asqalani, op.cit, Kitab al-Harth wa al-Muzara‘ah, no. hadith 34

** Abi Hasan ‘Ali bin ‘Umar al-Daraqarii (1996), Sunan al-Daragami, Kitab al-Hudud wa al-
Diyyat wa Ghayruh, no. hadith 3312.
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Lelaki tersebut enggan menerima hukuman tersebut dengan mengemukakan

I 1 ya. Ini y ‘Umar al-Khattab ra telah meminta

pandangan daripada sahabat-sahabatnya yang lain. Hasilnya berlakulah suatu
perbincangan di kalangan sahabat dalam mencari jalan penyelesaian kepada
masalah tersebut. Antara sahabat yang memberi pandangan supaya lelaki tersebut
tetap dijatuhkan hukuman sebatan ialah Ibn ‘Abbas dan ‘AlT Ibn AbT Tilib
rhuma. Walaubagaimanapun, ‘Ali Ibn Abi Talib r.a mencadangkan supaya lelaki
tersebut dikenakan sebatan lapan puluh rotan kerana dia bukan sahaja telah
meminum arak tetapi juga berbohong dan memfitnah. Lalu ‘Umar memerintahkan

supaya lelaki tersebut disebat dengan kadar tersebut.*®

Imam Muslim meriwayatkan peristiwa yang hampir sama daripada Anas bin

Malik bahawa did: k g lelaki yang i arak kepada Rasulullah
SAW, lalu Rasulullah menyebatnya dengan menggunakan dua pelepah tamar
sebanyak empatpuluh sebatan. Demikian juga dilakukan di zaman Aba Bakr r.a.
Manakala di zaman ‘Umar al-Khattab r.a, beliau bermesyuarat dengan orang
ramai mengenai hukuman tersebut, lalu ‘Abd al-Rahman bin ‘Awf r.a berkata
hukuman yang paling ringan bagi peminum arak ialah sebanyak lapan puluh
sebatan. Lalu ‘Umar al-Kha{tab r.a memerintahkan dilaksanakan hukuman

tersebut. %’

Peristiwa-peristiwa di atas merupakan sebahagian sahaja daripada contoh-contoh

ijtihad jama T yang pernah berlaku pada zaman para sahabat. Selain daripada ini

* Ibid.

“ Mubyf al-Din Yabya bin Syaraf al-Nawawi (1995), Sahik Muslim bi Syarh al-Nawawi, Kitab al-
Hudiid, Bab Hadd al-Khamr, no. hadith 35.
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terdapat banyak lagi peristiwa lain seperti peristiwa menyamakan bahagian pusaka
bagi datuk sebelah bapa dan datuk sebelah ibu sebanyak satu perenam.®'
mengharuskan binatang buruan yang ditangkap oleh selain daripada anjing
berdasarkan giyds. Begitu juga mengiyaskan menuduh orang-orang lelaki yang

Ak

baik dikenakan hukuman yang sama dengan p T p p

yang baik, iaitu dik qadhaf ke atas penuduh sebanyak

lapanpuluh sebatan.*

Selepas daripada zaman Khulafa’ al-Rasyidin, ijtihad secara jama'7 di kalangan
sahabat tidak lagi kerap berlaku kerana perpindahan sahabat-sahabat Nabi SAW
ke serata tempat. Ini sudah tentu menyukarkan bagi mereka untuk berhubung dan

bertemu bagi membincangkan sesuatu perkara secara syura.”*

Walaubagaimanapun, di zaman tabi ‘in, ijtihad jama 7 dilihat masih lagi diamalkan

oleh sebahagi impin mereka. A ialah ‘Umar bin ‘Abd al-‘Aziz r.a.

Diriwayatkan apabila beliau mentadbir bandar Madinah al-Munawwarah, beliau
singgah di rumah Marwan. Apabila selesai sembahyang Zohor beliau telah
menjemput sepuluh orang fugaha' di Madinah * termasuk tujuh orang fugaha'

Madinah yang terkenal dan menyatakan beliau tidak akan membuat keputusan

1 “Ali Hasab Allah (1976), op.cit

2 Nadiyah Syarif al-‘Umart (1987), Jjtihad al-Rasil, ¢.4, Beirut : Mu'assasah al-Risilah, h. 229,
 *Abd al-Karim Zaydan (1992), op.cit., h. 111-112.

% Mereka adalah ‘Urwah bin al-Zubayr, Ab Bakr bin ‘Abd al-Rahman, ‘Ubayd Allah bin ‘Abd
Allah, Kharijah bin Zayd, al-Qasim bin Mubammad, Sulayman bin Yasar, ‘Abd Allah bin ‘Abd

Allah bin ‘Umar, Salim bin ‘Abd Allah bin ‘Umar, Abd Bakr bin Sulayman dan ‘Abd Alldh bin
Amir. Lihat Sya‘ban Mubammad Isma‘7l (1998), op.cit., h. 25.
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dalam sesuatu perkara melainkan selepas d d mereka semua atau

sebahagian mereka yang hadir.*®

Amalan ini juga berlaku dalam scbahagian zaman kerajaan Amawiyyah“ di

Andalus iaitu di masa Yahya bin Yahya al-Laythi menjadi Ketua Kadi. Beliau

telah mewujudkan satu majlis syura bagi yelidik p lahan-per
hukum yang berlaku di mana majlis tersebut adakalanya di anggotai oleh seramai

67
enambelas orang.”

Selepas daripada zaman ini, proses mengeluarkan hukum secara jama 7 tidak lagi
menjadi suatu metod yang popular bahkan setiap mujtahid masing-masing
berijtihad di tempat dan persekitaran mereka sendiri. Ijtihad mereka adakalanya
bersamaan dengan ijtihad sebahagian yang lain dan adakalanya bertentangan.
Paling jauh yang mercka mampu ungkapkan ialah tidak diketahui perselisihan

pendapat dalam perkara ini.**

Begitulah seterusnya yang berlaku hingga ke zaman imam-imam mujtahid, di

b

mana Imdm Abii Hanifah disebut satu-satunya imam muj yang ada

melakukan ijtihad secara jama‘i. Menjadi kelazi: beliau kal

permasalahan-permasalahan figh dan isu-isu semasa kepada murid-murid beliau

supaya mereka yatak d ing ing genai perkara tersebut.

« % *Abd al-Rahman bin Khaldtn (1996), 7arikh Ibn Khaldiin, j. 3, Beirut : Dar al-Fikr, h. 75-76.

 Pada kurun kedua hijrah. Lihat ‘Abd al-Wahhab Khallaf (1996), Hmun Usil al-Figh, c. 12,
Kuwait : Dar al-Qalam, h 50.

7 ‘Abd  al-Majid  al-Susawh,  al-ljiihad  al-Jama'i fi  al-Tasyri  al-slami,
htp: islam.gov. qa/umaa/t 1_62_ch]_2.htm, 18 Rejab 1422H

“* *Abd al-Wahhab Khallaf (1996), op.cit.
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Dari sini berlakulah perbincangan di kalangan mereka. Apabila perbincangan
tersebut berakhir dengan satu persetujuan, beliau akan membacakan keputusan
tersebut kepada murid-muridnya untuk ditulis atau salah seorang daripada mereka
akan menulisnya. Sekiranya berlaku perbezaan pendapat di antara beliau dan
murid-murid beliau, perbezaan pendapat tersebut akan turut ditulis. Metod
berijtihad secara syura ini telah dilaksanakan oleh Imam Aba Hanifah semenjak
daripada permulaan muncul mazhabnya.*®

Sebahagian dari pemikir-pemikir Islam y p p

k kinan yang menyebabkan ijtihad jama T kurang aktif diamalkan selepas

zaman sahabat. A ya kerana bimbang kepada tek pemerintah ke atas
badan-badan yang menjalankan ijtihad jama ‘7. Ini kerana selepas daripada zaman
Khulafa' al-Rasyidin sistem pemerintahan telah bertukar kepada sistem
pemerintahan beraja yang menyebabkan sebahagian daripada pemerintah boleh
mengambil kesempatan ke atas badan-badan ijtihad jama'7 supaya mengikut
telunjuk mereka dan tunduk kepada kepentingan politik mereka bukannya kepada

bagaimana yang sep 7

kehendak syariat Islam

Ada juga yang berpendapat para ulama pada masa itu tidak merasakan wujudnya

kepentingan untuk menubuhkan badan-badan yang menjalankan ijtihad jama 7. Ini

kerana mereka merasakan badan-badan but boleh gurangkan aktiviti
ijtihad secara individu. Ada kemungkinan juga kerana wujudnya sekatan daripada

pemerintah yang tidak mahu melihat munculnya satu badan yang mengumpulkan

“ *Abd al-Karim Zaydan (1996), op.cit., h. 132.

7 “Abd al-Majid al-Stisawh, op.cit.
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ramai ulama yang boleh menjadi pembangkang kepada pemerintah seterusnya

melemahkan dan menyekat kepentingan-kepentingan politik pemerintah.”'

Selepas zaman ini, aktiviti ijtihad sudah tidak lagi menjadi suatu aktiviti yang
popular dikalangan fugaha’, sama ada secara individu mahupun jama'i. Ini
berlaku kerana telah muncul seruan ke arah penutupan pintu ijtihad pada akhir
kurun keempat hijrah,” selepas para ulama merasa bimbang lemahnya faktor
agama yang boleh merosakkan asas figh yang telah dibina oleh imam-imam
mazhab sebelum itu. Ini kerana muncul banyak dakwaan ijtihad dari golongan
yang tidak mempunyai kelayakan untuk mengeluarkan ijtihad dengan tidak

b kan kepada p huan figh yang sebenar. Oleh sebab itu para fugaha’

mengeluarkan fatwa supaya pintu ijtihad ditutup.”

Penutupan pintu ijtihad telah menyebabkan tersebarnya amalan taklid mazhab dan

jauhnya i daripada pelajari dengan dalam ilmu-ilmu yang

boleh melengkapkan diri ke arah ijtihad. Selain itu ia juga menyebabkan

timbulnya sikap fanatik kepada hab di kalangan pengikut-pengikut mazhab
dan ruang perbincangan mereka berkisar di sekitar mazhab masing-masing. Hal
ini berlaku dalam jangka masa yang lama kecuali di kalangan sebahagian ulama

yang sentiasa berijtihad.”*

™ Ibid
7 Badréin Abi al-‘Aynayn Badréin (t.t), op.cit., h. 95; ‘Abd al-Karim Zaydan (1992), op.cit, h.122;
Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit, j. 2, h. 1085.

™ ‘Abd al-Karim Zaydan (1992), ibid; Wahbah al- Zuhayli (1986), ibid.

™ <Abd al-Majid al-Stsawh, op.cir.
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Seruan ke arah ijtihad jamaT muncul kembali di zaman mutakhir ini. Ramai
Jugaha’ masa kini ™ menyeru supaya ijtihad jama 7 dilakukan melalui penubuhan
majma‘-majma’ figh yang akan mengumpulkan para fugaha' masa kini bagi

1ok 1ok

gkan per P baru secara syura. Di samping itu

™

kerjasama daripada pakar-pakar dari pelbagai bidang ilmu yang lain sangat

diperlukan bagi menghasilkan keputusan yang lebih tepat dan menepati objektif

hoidan: 1ah 1a}

syarak. Ini bagi pi f P baru yang sentiasa

muncul yang adakalanya memerlukan penjelasan syarak daripada para fuqaha’.

Untuk itu ditubuhkan badan-badan tertentu bagi menjalankan tanggungjawab ini

- 1

dan

seperti  majma‘-majma’ figh di peringkat

J

Jjawatankuasa fatwa di peringkat nasional.

2.5 Ijtihad Jama ‘7 Di Peringkat Antarabangsa Dan Nasional :

Oleh kerana ijtihad jama ‘T merupakan suatu bentuk ijtihad yang paling baik dalam

ghasilkan kep hukum, pendek ini telah diambil oleh majma -
majma' figh di peringkat b dan juga j: | 5 kuasa fatwa
di peringkat nasional.
Di peringkat bang dapat beberapa badan yang ditubuhkan bagi

menjalankan tanggungjawab ini yang dikenali dengan nama majma’. Sehingga

sekarang terdapat tiga majma’ di seluruh dunia iaitu Majma’ al-Buhith al-

™ Yisuf al-Qaradawi ( 1994), al-ljtihad al-Mu'asir Bayna al-Indibat wa al-Infirat, Kaherah : Dar
al-Tiba‘ah wa al-Nasyr al-Islamiyyah, h. 97; ‘Abd al-Majid al-Siisawh, op.cif; Nadiyah Syarif al-
‘Umari (1987), op.cit, h. 367, Wahbah al-Zuhayli (1997), op.cit., h. 30, ‘Ali Hasab Allah (1976),
op.cit.
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Islamiyyah di Kaherah Mesir, al- -Majma* al-Figh al-Islami di Mekah dan Majma*

al-Figh al-Islami di Jeddah.™

Bagi menjayakan ijtihad jama ' dengan sebaik-baiknya, badan-badan ini bukan
sahaja akan dianggotai oleh para fugaha’, tetapi akan dibantu pula oleh pakar-
pakar dalam bidang-bidang ilmu semasa yang mempunyai kaitan dengan perkara
yang akan diijtihadkan. Oleh itu para ulama wugiil al-figh telah menggariskan

beberapa syarat utama yang boleh dilihat dalam dua pembahagian :

i~ Syarat-syarat bagi fugaha’. Syarat-syarat ini terbahagi kepada dua iaitu :

a-  Syarat diri - yang dimaksudkan dengan syarat ini ialah syarat

taklif iaitu Islam, berakal, baligh sebagai telah dihuraik
di dalam bab yang pertama di bawah tajuk syarat-syarat
mujtahid dengan ditambah satu syarat yang lain pula iaitu

anggota tersebut benar-benar seorang yang fagih.”’

b-  Syarat keilmuan- tidak disyaratkan anggota-anggota tersebut

i bahagian figh bahkan memadai dengan

menguasai satu bahagian daripadanya sebagaimana dinyatakan
oleh kebanyakan wgiliyyiin.™ Walaubagaimanapun, beberapa

ilmu yang penting mestilah dikuasai oleh anggota-anggota

7 *Abd al-Majid al-Siisawh, op.cit, http://www.islam.gov.qa/umaa/62/uma_62_chS.him, 18 Rejab
1422H; Sya‘ban Mubammad Isma‘Tl (1998), op.cit. h. 137.

77 Hasan Mubammad Marziiqi (1997), Sywriif al-Jjtihid al-Jama'i, dalam Majalah Manir al-Islim,
bil. 11, Kaherah : Mu’assasah al-Ahram, h. 37

" Wahbah al-Zuhayli (1986), op.cit. j. 2, h. 1075
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tersebut iaitu seperti mana telah dihuraikan di dalam bab yang

lavak b

pertama di bawah tajuk syarat-syarat k

ii- Syarat — syarat bagi anggota tidak tetap iaitu pakar-pakar ilmu semasa

yang berkaitan dengan isu yang dibincangkan. Golongan ini hendaklah

terdiri dari mereka yang b b guasai ilmu but. Untuk itu
umur yang dikira sesuai ialah tidak kurang daripada tigapuluh tahun. Selain
itu mereka juga hendaklah mempunyai sifat amanah dengan ilmu. Mereka

juga dikehendaki hami bahagian hukum syarak serta objektif

syarak secara umum. Bagi mempastikan syarat-syarat ini difahami dengan

sebaiknya, mereka disyaratkan beragama Islam. ”*

Majma’ al-Buhiith al-Islamiyyah di Kaherah ditubuhkan mengikut p 103
pada tahun 1961M bersamaan 1381H bagi menggantikan tempat Jama ‘ah Kibar

al-'Ulama’. Ini dilakukan bagi memenuhi tuntutan keaktifan yang lebih serta

Ly ik dengan perk

semasa sama ada dari segi pemikiran

serta kebudayaan yang banyak pengaruhi p pertubut dalam
o lank 1 : 1 . 80

Bagi mempastikan ijtihad jama T dapat dijalankan dengan sebaik-baiknya, majma’
ini akan dianggotai oleh tidak lebih 50 orang fugaha' yang terkemuka yang

mewakili semua mazhab di dalam Islam. Daripada jumlah ini pula, tidak lebih

daripada 20 orang anggotanya mestilah bukan gara Mesir. Manakala tidak

™ Hasan Mubammad Marziigi (1997), op.cit.

" *Abd al-Faugh Barakah (1997), “Majma’ al-Buhith al-Islamiyyah Unmuzaj li al-ljtihad al-
Jama'i Ii Migr”, dalam Majalah Manar al-Islam, bil. 11, Kaherah : Mu’assasah al-Ahram, h. 49.
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tahun, atau menceburkan diri dalam tugas kehakiman atau

fatwa dalam tempoh yang sama.*

Majma’ ini akan dipengerusikan oleh seorang Syaykh al-Azhar*® yang akan

menjalankan ijtihad jama'7 bersama-sama dengan anggota yang lain dalam

pelbagai perkara seperti :

ili-

vii-

Menyelidik secara dalam dan yeluruh dalam pelbag:
bidang pengajian Islam.
Menggerakkan pembaharuan di dalam kebud Islam dengan

membersihkannya  daripada  perkara-perkara  asing  serta
menggantikannya dengan nilai Islam sebenar.

Memperluaskan medan ilmu dan kebudayaan Islam agar
merangkumi setiap lapisan dan persekitaran masyarakat.

M, king hendak Hendak Islam dan

p P

menyebarkannya.
Mengeluarkan pendapat bagi perkara baru yang berkaitan dengan

hab Islam, § 1 dan el

Memikul tanggungjawab dalam mengajak manusia kepada Allah
dengan cara bijaksana dan peringatan yang baik.

Memantau setiap penerbitan yang berkaitan dengan Islam dan
perbendaharaan Islam seperti kajian-kajian dan pengajaran-

pengajaran, samada di dalam negara mahupun di luar, agar setiap

*2 Sya‘ban Muhammad Isma‘il (1998), ibid.

® Ibid.
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pandangan yang bernas dapat di ambil faedah bersama, manakala
pandangan yang salah pula dapat diperbetulkan.

viii-  Menggariskan sistem bagi menghantar wakil al-Azhar ke seluruh
dunia dan menerima wakil luar ke al-Azhar*

Beberapa isu pernah dibincangkan melalui ijtihad jama 7 anggota-anggota majma

ini seperti isu gan, pelat harta, riba, i poligami, p

rancang keluarga dan lain-lain lagi. Hasilnya beberapa ketetapan berkaitan dengan

isu-isu ini yang berasaskan kepada kehendak syariat Islam telah dikeluarkan.®

Manakala al-Majma* al-Figh al-Islami di Mekah ditubuhkan oleh Rabitah al-
‘Alam al-Islami pada bulan Zulkaedah tahun 1393H. Badan ini dianggotai oleh

g pengerusi, ibnya dan dua puluh orang anggota yang lain.

]

Mereka ini adalah terdiri daripada para ulama yang berpengetahuan tinggi serta
dari kalangan yang terkenal dengan ketagwaan yang tinggi. Badan ini akan
mengadakan ijtihad jama7T mercka pada setiap tahun bagi membincangkan
perkara-perkara yang mempunyai kepentingan yang besar dalam kehidupan

manusia.*

ljtihad jama'i anggota-anggota majma‘ ini antara lain bertujuan untuk

hidupk dan bark perbendat figh serta menonjolkan

B! P y P

kecemerlangan hukum Islam ke atas undang-undang ciptaan manusia di seluruh

™ ‘Abd al-Fattah Barakah (1997), op.cit., h. 49.
¥ Ibid, h. 52-54; Sya'bin Muhammad Isma‘Tl (1998), op.cit. h. 152-173.

* Abd al-Majid al-Stisawh, op.cif; Sya‘bin Mubammad Isma‘tl (1998), op.cit., h. 175
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Laii 1ak lak

dunia. Ia juga bertujuan untuk gkaji per pe baru yang

dihadapi oleh dunia Islam dan menjelaskannya berdasarkan al-Quran, al-Sunnah,

ijmak dan giyas.%’

Semenjak dari tarikh penubuhannya hingga ke hari ini, majma* ini telah beberapa

dAncl

kali mengadakan ijtihad jama ‘T mereka bagi beri jawapan yang berl
syariat Islam terhadap isu-isu tertentu yang menyentuh kepentingan umum umat
Islam. Antara isu yang pernah dibincangkan seperti isu derma organ, derma
kornea mata, bedah siasat mayat, tukar jantina, isu perbezaan pendapat dalam

masalah figh dan isu fanatik mazhab.*®

Majma'* Figh al-Islami di Jeddah pula ditubuhkan hasil daripada keputusan yang

dikeluarkan di muk Islam yang diadakan di Mekah al-Mukarramah pada 19-

22 Rabiulawwal 1401H b 25-28 Januari 1981M. Dari sinilah dikeluarkan

ketetapan supaya ditubuhkan satu majma’ figh Islam bagi menjalankan ijtihad

Jama'7 yang akan dianggotai oleh ulama dalam pelbagai bidang ilmu p g 3

yang dipilih dari pelbagai negara.*”

1

Dua it utama p h majma* ini ialah pertamanya untuk

merealisasikan kesatuan umat Islam dari sudut teori dan praktikal terhadap cara

hidup manusia, baik ke atas individu, masyarakat dan kerajaan agar selaras

¥ Jamal al-Din Mabmid (1997), al-ljtihdd al~Jama'i Fi al-Mamlakah al-*Arabiyyah al-
Sa‘adiyyah, dalam Majalah Manar al-Islam, bil. 11, Kaherah : Mu’assasah al-Ahram, h. 60.

L Bagi mengetahui keputusan bagi isu-isu tersebut lihat Sya‘ban Muhammad Isma‘7l (1998),
op.cit, h. 176-188.

* Abd al-Majid al-Sasawh, op.cit; ‘Umar Sulayman al-Asyqar (1982), Tarikh al-Figh al-Islami,
Kuwait : Maktabah al-Falah, h. 214; Sya‘ban Muhammad Isma‘it (1998), ibid., h. 190.
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dengan kehendak hukum syarak. Keduanya untuk mengukuhkan aqidah umat

Islam dan mengkaji permasalahan hidup mereka hari ini dan seterusnya

melakukan ijtihad yang tepat bagi kakan jalan p lesaian yang
berasaskan syariat Islam.*
Bagi lisasikan matl tersebut beberapa pendek telah diambil seperti :

i- mewujudkan satu lujnah yang khusus bagi mengadakan kamus istilah-
istilah figh bagi memudahkan umat Islam mengetahui maknanya, baik
dari sudut bahasa mahupun istilahnya.

ii- menulis semula kitab-kitab figh dalam bentuk yang lebih mudah untuk
difahami  oleh pelajar-pelajar  dan pengkaji-pengkaji  (bentuk
ensiklopedia).

iii- berkerja sama dengan majma‘-majma* yang lain yang ada diseluruh
dunia.

iv- menggalakkan kajian-kajian figh dilakukan di universiti-universiti dan
selainnya tentang cabaran masa kini dan isu-isu semasa yang berlaku.

v- Menguatkuasakan figh Islam melalui lujnah-lujnah yang ditentukan.

vi- Mewujudkan pusat-pusat kajian bagi pengajian-pengajian Islam di
setengah pelusuk dunia.

vii-Menyebarkan kajian-kajian yang dihasilkan oleh majma‘ ini melalui

pelbagai cara.

viii- Menghidupkan perbendat figh Tslam dan memberi perhatian juga

kepada kitab-kitab Usil al-Figh dan perbandingan mazhab. *'

* “Umar Sulayman al-Asyqar (1982), ibid., h. 215; Sya‘ban Mubammad Isma‘il (1998), ibid., h.
197-198.

°! Sya‘béin Muhammad Tsma‘fl (1998), ibid., h. 198
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Antara isu-isu yang pernah dibincangkan oleh majma* ini ialah faedah pinjaman
bank, ibu tumpang, jualbeli emas dan lain-lain lagi. Hasil daripada perbincangan
anggota-anggotanya beberapa keputusan dikeluarkan terhadap isu-isu tersebut

yang berasaskan kepada kehendak syariat Islam.”

Di dalam negara pula, terdapat dua institusi utama terlibat dengan aktiviti ini

secara langsung iaitu :

a- Ja uasa Fatwa Keb:

b- Jawatankuasa Fatwa Negeri atau Jemaah Ulama Negeri

Persidangan Majlis Raja-Raja pada 1 Julai 1969 telah menubuhkan Maijlis

Kebangsaan bagi Hal Ehwal Agama Islam Malaysia bagi laraskan kerja,
aktiviti dan pentadbiran Hal Ehwal Agama Islam di Malaysia.” Daripada Majlis
ini, lalu ditubuhkan pula pada awal tahun 1970, Jawatankuasa Fatwa
Kebangsaan,”  jaitu mengikut peruntukan perkara 11(a), Peraturan Majlis
Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia, yang menyebut :

“11. (a) Maka hendaklah ditubuhkan sebuah J. k Fatwa......”"

Bagi menjayakan ijtihad jama 7 dengan sebaik-baiknya, jawatankuasa ini akan

dianggotai oleh ahli-ahli berikut :

* Ibid., h. 207-218

* Dato’ Dr. Abdul Monir Yaacob (1998), “Perkembangan Institusi Mufti Di Malaysia”, dalam
Mufti Dan Fatwa Di Negara-Negara Asean, ed. Abdul Monir Yaacob dan Wan Roslili Abd.
Majid, Kuala Lumpur : Institut Kefahaman Islam Malaysia, h. 138

** Abdul Hamid @ Yusof Bin Yunus (1991), Jjtihad Dan Amalannya Dalam Pembinaan Fatwa Di
Malaysia, Tesis Sarjana untuk Universiti Malaya, h. 92, 93 dan 96.

* Peraturan Majlis Kebangsaan bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia, seksyen 11 (a).




iii-

Pengerusi Jawatankuasa yang dilantik oleh Majlis dari

antara ahli-ahlinya.

bil hah.

Mufli setiap negeri yang atau
yang mewakili negeri dalam Hal Ehwal Agama.
Lima orang Alim Ulama yang dipilih dan dilantik oleh
Majlis Raja-Raja.

Seorang ahli yang beragama Islam dari perkhidmatan

kehakiman dan undang-undang atau profession undang-

undang yang dipilih dan dilantik oleh Majlis Raja-Raja.*

Secara umumnya, ruang ijtihad Jama'i yang akan dijalankan oleh Jawatankuasa

ini

“ 14, Me

di kan dalam P Majlis sebagai berikut :

5

dan

kan fatwa atas

apa-apa perkara be(;lcenaan dengan Agar;;a Islam yang dirujuk
kepadanya oleh Majlis Raja-Raja. Jawatankuasa itu hendaklah
P 9 P

kepada Maylis yang akan

men;hanlarkam'l-ya - hgrsama dengan pengesyoran-
pengesyorannya kepada Majlis Raja-Raja”.”

Apabila terdapat perkara-perkara yang perlu diberi fatwa, pihak Majlis Raja-Raja

akan mengemukakannya kepada Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Agama

Islam. Selepas itu pihak Majlis Keb: 2! akan

pula kepada

J; kuasa Fatwa Keb

untuk dibincang dan membuat keputusan fatwa

melalui ijtihad jama 7 ahli-ahlinya.”®

% Ibid.

*7 Jbid, seksyen 14.

** Abdul Hamid @ Yusof Bin Yunus (1991), op.cit. h. 97.
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Oleh kerana agak sedikit sekali perkara-perkara dikemukakan kepada

hahl T

Jawatankuasa, ini y kuasa ini jarang sekali bersidang. Untuk

menjayakan juga ijtihad jama'7 suatu amalan lain dilaksanakan iaitu mengadakan
muzakarah ahli Jawatankuasa Fatwa. Muzakarah ini diadakan secara bergilir-gilir
di negeri-negeri yang menjadi ahli” dan ianya tidak terikat dengan prosedur

Jawatankuasa Fatwa, '

Anggota Jawatankuasa Muzakarah terdiri daripada Mufti dan lima orang yang

dilantik (termasuk Pengerusi). Keputusan yang dicapai dalam muzakarah tidak

o 1

bersifat mengikat negeri-negeri yang anggota. Lazimny itu
akan dibawa ke peringkat Jawatakuasa Syarak atau Perunding Hukum Syarak

negeri untuk tindakan selanjutnya,'!

Manakala di setiap negeri di Malaysia pula, mereka memperuntukkan penubuhan

sebuah jawatankuasa yang diberi kuasa oleh undang-undang untuk geluarkan

sesuatu fatwa melalui ijtihad jama'r ahli-ahlinya. Kedudukan ahli-ahli yang

ggotai j kuasa ini tidak di antara sebuah negeri dengan

negeri yang lain kerana kuasa untuk mentadbir hal chwal agama Islam termasuk

1

soal-soal fatwa adalah di bawah bidangkuasa kerajaan-kerajaan negeri.'?

* Ibid.

' Dato’ Dr. Abdul Monir Yaacob (1998), op.cit. h. 139.

' Ibid.

' Suwaid Tapah (1993), “Undang-Undang Pentadbiran Fatwa Di Malaysia”, dalam Jurnal -

Syariah, j. 1, bil. 2, Kuala Lumpur : Fakulti Syariah Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya,
h. 348.
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Terdapat berbagai-bagai nama diberikan kepada jawatankuasa ini. Namun fungsi
atau matlamat penubuhannya adalah sama. Di Johor, jawantankuasa ini dikenali
sebagai “Lujnah Fatwa™ yang dianggotai oleh seorang Mulfti sebagai pengerusi
dan tidak lebih dari empat orang yang menjadi ahli Majlis yang berkelayakan bagi

mengeluarkan fatwa.'”*

Bagi negeri Selangor ia dikenali sebagai “Jawatankuasa Perunding Hukum
Syarak”. Jawatankuasa ini dianggotai oleh Mufti sebagai pengerusi, timbalan
Mufti, Penasihat Undang-Undang negeri, seorang pegawai dari Pejabat Agama
Islam yang berpengalaman dalam hukum syarak yang dilantik oleh Majlis, tidak
kurang daripada dua orang ahli Majlis dan tidak lebih daripada lima orang yang

layak yang dilantik oleh Majlis. '*

Di Terengganu ia disebut sebagai “Jawatankuasa Fatwa” yang terdiri daripada
Mufii dan tidak lebih daripada tiga orang ulama dari kalangan ahli-ahli Majlis
serta tidak kurang dari empat orang yang layak dan munasabah samada mereka itu
ahli Majlis atau tidak.'”” Nama yang sama juga disebut di Kedah dan Sarawak. Di
Kedah ia dianggotai oleh scorang Pengerusi, dua orang ahli Majlis serta tidak
kurang dari dua orang atau tidak lebih dari enam orang yang berkelayakan yang

bukan ahli Majlis. Manakala di S k pula j uasa ini dianggotai oleh

seorang Mufli, tidak lebih dari dua orang ahli yang menjadi anggota Majlis dan

tidak lebih dari empat orang yang layak samada ahli Majlis atau tidak.'*

' Ibid.
"*! Enakmen Pentadbiran Islam Negeri Selangor, bil. 2 tahun 1989, seksyen 34 (1) dan (2).
1os

Enakmen Pentadbiran Islam Negeri Terengganu, bil. 12 tahun 1986, seksyen 24 (1).

'™ Suwaid Tapah (1993), op.cit
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Bagi negeri Kelantan ia dikenali sebagai Jemaah Ulama. Ia dianggotai oleh
Mufti, seorang Timbalan Mufti, tidak kurang daripada lapan, tetapi tidak lebih

daripada lima belas orang ahli lain. '’

Di Wilayah Persekutuan dan Sabah pula, mereka menamakannya sebagai
“Jawatankuasa Undang-Undang Majlis”. Di Wilayah Persekutuan, Jjawatankuasa
ini dianggotai oleh Mufli, tidak lebih dari dua orang yang menjadi ahli Majlis dan

tidak lebih daripada dua orang lagi yang layak samada ahli Majlis ataupun tidak.

Manakala di Sababh, j kuasa ini terdiri daripada Mufti, tidak kurang dari dua
orang ahli Majlis dan tidak kurang dari empat orang lain yang layak samada

terdiri daripada ahli Majlis atau tidak. '®®

Di negeri Sembilan, Pahang, Perlis, Perak, Pulau Pinang dan Melaka,
Jawatankuasa ini dikenali sebagai “Jawatankuasa Syariah”. Di negeri Sembilan, ia
dianggotai oleh Mufti, dua orang ahli Majlis yang dilantik oleh Majlis, seorang
pegawai dari Jabatan Hal Ehwal Agama Islam yang mahir dalam hukum syarak

dan sekurang-kurangnya tiga orang tetapi tidak lebih dari lima orang yang dilantik

oleh Majlis yang mahir dalam hukum syarak. Manakala di Pahang, j k
ini dianggotai oleh Mufli sebagai Pengerusi, tidak lebih dari empat orang ulama
yang menjadi ahli Majlis, dan tidak lebih dari empat orang ulama yang bukan ahli

Majlis.'*”

"7 Enakmen Majlis Agama Islam Dan Adat Istiadat Melayu Kelantan, bil 4 Tahun 1994, seksyen
33 (1) dan (2)

""" Suwaid Tapah (1993), op.cif.

" Ibid,
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Di Perlis, jawatankuasa ini dianggotai oleh seorang Mufti dan enam orang lain
yang berpegang kepada mazhab Akl al-Sunnah wa al-Jama‘ah, termasuk tidak

lebih dari tiga orang ahli Majlis. S di Perak, j kuasa ini dianggotai

oleh Mufti sebagai Pengerusi, tidak lebih daripada empat ulama yang menjadi ahli
Majlis dan tidak lebih daripada empat orang ulama yang berkelayakan yang bukan
ahli Majlis. Manakala di Pulau Pinang, ia dianggotai oleh Mufti, dua orang
anggota Majlis yang lain dan tidak lebih dari dua orang Islam bukan ahli Majlis

yang i kelayak S di Melaka, ia terdiri daripada Mufti

sebagai Pengerusi, dua orang ahli Majlis yang dilantik oleh Majlis dan sekurang-
kurangnya tiga orang, tetapi tidak lebih daripada lima orang yang terdiri daripada

mereka yang mahir dalam hukum syarak.''°

Dalam menjalankan ijtihad jama‘7 untuk mengeluarkan fatwa-fatwa, semua
jawatankuasa ini, kecuali Perlis, terikat dengan mazhab Syafi‘i sebagai pendapat

yang lazim diikuti. Sekiranya pendap hab Syafi‘i b gan dengan

kepentingan awam, Mufii diberi kebenaran mengikuti mana-mana pendapat yang
muktamad dari Mazhab Hanafi, Maliki dan Hanbali. Sekiranya pendapat dari

mana-mana hab itu berl dengan kepentingan awam maka mufti

bolehlah menggunakan ijtihadnya sendiri tanpa terikat dengan mana-mana

m

mazhab tersebut.

Walaubagai p dapat sedikit perb p di negeri-negeri dalam
bil pendapat-pendapat dari mazhab lain. Di Kedah, Pahang dan Perak,

110 1bid,

" Ibid,, h. 352.
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sekiranya pendapat muktamad dari Mazhab Syafi'i itu bertentangan dengan

kepentingan awam maka Jawatankuasa Fatwa boleh tanpa perkenan DYMM

Sultan gambil pendapat-pendapat Syafi‘i yang lemah. Sekiranya pendapat

Syafi‘i yang lemah itu juga b gan dengan

ingan awam maka
Jawatankuasa hendaklah terlebih dahulu mendapat perkenan DYMM Sultan
menggunakan pendapat Imam Hanafi, Maliki atau Hanbali yang sesuai dan perlu

dijelaskan dengan lengkap.'"

Manakala di Kelantan pula, sekiranya gaw!/ muktamad dari mazhab Syafi‘i

ber dengan kepentingan awam, Jemaah Ulama dengan perkenan DYMM

1

Sultan, boleh mengikut p

dari Mazhab Islam yang muktabar,
kecuali dalam perkara-perkara yang bersangkutan dengan akidah, maka pendapat
Ahl al-Sunnah wa al-Jama"ah hendaklah diikuti.'"

Bagi negeri Perlis pula, enak hanya peruntukkan rujukan kepada al-
Quran dan al-Sunnah Rasulullah SAW. Sekiranya pendapat-pendapat atau alasan
itu berlawanan dengan faedah umum maka Majlis dan Jawatankuasa Syariah
hendaklah memperscmbahkan fatwa dan pendapat itu kepada Raja untuk
mendapatkan keputusannya. Majlis juga hendaklah mengambilkira adat istiadat

Melayu atau undang-undang istiadat Melayu yang terpakai di negeri ini.'"*

"2 1bid,

'"* Enakmen Majlis Agama Islam Dan Adat Istiadat Melayu Kelantan, bil 4 Tahun 1994, seksyen
37(2).

" Suwaid Tapah (1993), op.cit.
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Penelitian terhadap ket gan berkenaan dengan badan-badan yang menjalankan

ijtihad jama ‘T masa kini, menunjukkan ijtihad jama'7 boleh dilihat dalam dua
bentuk iaitu ijtihad jama ‘7 mutlak dan ijtihad jama T madhhabi "' Apa yang dapat
difahami daripada istilah ijtihad jama'T muglak ialah ijtihad yang tidak terikat

keputusannya dengan mana-mana mazhab. la biasanya dilakukan oleh

sekumpulan fugaha’ yang terdiri dari pelbagai hab sebagai dilakukan

oleh majma‘-majma’ figh yang telah disebutkan tadi.

Manakala ijtihad jama ‘i madhhabi boleh difahami sebagai ijtihad yang terikat

kep ya dengan hab tertentu sahaja seperti mana yang berlaku terhadap
Jjawatankuasa-jawatankuasa fatwa di peringkat nasional kecuali di negeri Perlis.
Perbincangan hukum di kalangan mereka lazimnya berkisar di sekitar mazhab
mereka sahaja, tetapi adakalanya dengan sebab-sebab tertentu perbincangan

mereka juga menyentuh mazhab-mazhab yang lain.

2.6 Pendekatan-Pendekatan Ljtihad Jama ‘v

Dalam menjalankan ijtihad Jama'i terdapat beberapa pendek yang boleh
diambil oleh badan-badan tersebut bagi menghasilkan suatu keputusan yang
paling tepat. Maksud pendekatan di sini bolehlah difahami sebagai bentuk-bentuk

lkan semasa luarkan hukum berdasarkan kepada

ijtihad yang akan di
isu-isu yang akan diijtihadkan, Setiap isu yang akan diijtihadkan berbeza
keadaannya di antara satu sama lain yang akan menyebabkan berbezanya

pendek yang akan di

e
"' *Abd al-Fattah Barakah (1997), op.cit., h. 51.
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Antara pendekatan tersebut ialah pendekatan ijtihad tarjihi. Pendekatan ini
bermaksud memilih salah satu daripada pendapat-pendapat yang terdapat di dalam
perbendaharaan figh yang telah dikemukakan sebagai fatwa atau keputusan hakim
dengan mentarjihkan satu pendapat daripada pendapat-pendapat yang lain."'s

ljtihad ini juga dipanggil ijtihad intiga7."""

Pendapat-pendapat tersebut termasuklah pendapat dari kalangan fugaha’ sahabat
ataupun (abi‘in ataupun fugahd® selepas daripada zaman mereka yang terdiri

daripada imam-imam mazhab salaf.'"® Juga termasuk pendapat-pendapat di

kall imam-i hab empat, murid-murid mereka'"” dan para fugaha'

mujtahidin yang lain.

Pada asasnya pentarjihan pendapat tersebut boleh berlaku dalam dua keadaan.

Pertama penarjihan terhadap pendapat yang berb yang pasti riwayatny
daripada mereka dan kedua pentarjihan terhadap riwayat yang berbeza bagi

sesuatu pendapat untuk memilih riwayat yang paling kuat,'**

Bagi keadaan pertama pentarjihan boleh dibuat dalam pelbagai keadaan seperti

.

mentarjihkan salah satu daripada p pat imam hab yang banyak, pun di

antara pendapat imam mazhab dengan murid-muridnya atau dengan imam-imam

" Yasuf al-Qaragawi (1994), opcit, h 20, ‘Abd al-Majid  al-Sisawh, op.cit.,
« http://www.islam.gov.qa/umaa/62/uma_62_ch4_2.htm, 18 Rejab 1422H.

"7 Yaisuf al-Qaradawi (1994), ibid; Wahbah al-Zubayli (1997), op. cit., h. 19.
"™ Yiisuf al-Qaradawi (1994), ibid., h. 23.
"' Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit., h. 1081.

' Badran Abil al-‘ Aynayn Badrén (t.t), op.cit, h 97-98
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mazhab yang lain."”' Pentarjihan dalam keadaan ini hanya mampu dilakukan oleh

ol

Sfuqaha’ yang hami asas figh im tersebut dan metod
mereka dalam mengeluarkan hukum.'? Pentarjihan dibuat bagi memilih pendapat
yang paling sesuai untuk diamalkan berdasarkan kepada neraca-neraca

pentarjihan yang akan disebutkan nanti.

Sebagai contoh pentarjihan pendapat Imam al-Syafi‘T boleh berlaku di antara
pendapat lama (qaw! qadim) dengan pendapat barunya (gaw! jadid). Walaupun
pendapat baru Imam al-Syafi'T yang menjadi pegangan fugaha® Syafi‘iyyah,
adakalanya pendapat lama lebih diterima oleh mereka untuk difatwakan

h

yang diputuskan terhadap beberapa perkara dalam pendapat lama

yang dianggap lebih rajih berbanding dengan pend: baru b kan kepada

sebab-sebab tertentu seperti kekuatan dalil dan sebagainya. Begitu juga dengan

pend i imam hab yang lain seperti Imdm Malik, Imam Abi Hanifah

P P

dan Imam Ahmad.

Adakal dapat banyak pendapat yang diri kan daripada mereka dalam

satu perkara tertentu.'” Perbezaan riwayat ini berlaku mungkin disebabkan
kesilapan sesetengah periwayat atau mungkin juga imam-imam tersebut tidak
dapat memberi jawapan secara putus terhadap sesuatu perkara. Ada ketikanya

q4i 1ot d.

mereka memberi pendapat tertentu tetapi Ly p p

. tersebut kepada sebaliknya pada ketika yang lain. Ini menyebabkan setiap

"' Wahbah al-Zuhayli (1986), op.cit.
"2 Badran Abii al-‘Aynayn Badran (t.t), op.cit., h 97

"' Mubammad Niir al-Din Marbau Banjar al-Makki (1998), op.cit.
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pendapat mereka akan diriwayatkan oleh setiap periwayat. Dalam hal ini, riwayat

tertentu diutamakan daripada yang lain b kepada periwayatnya lebih

dipercayai dan diyakini ketepatan riwayatnya berbanding dengan periwayat-

124 1 AL 1 d

periwayat lain."*" Inilah yang di dengan yang kedua yang

mana pentarjihan riwayat perlu dilakukan terlebih dahulu sebelum dilakukan

pentarjihan kepada pendapat-pendapat mereka.

Sebagai contoh, fuguha® mazhab Hanafi mentarjikkan riwayat daripada
Mubammad Ibn Hasan al-Syaybani daripada yang lain. Manakala fugaha ' mazhab
Maliki pula menzarjihkan riwayat daripada Ibn al-Qasim daripada Imam Malik ke
atas riwayat-riwayat yang lain. Sementara fugaha’ dalam mazhab Syafi‘T pula

menzarjihkan riwayat al-Rabi * al-Muradi daripada Imam al-Syafi‘i.'

Walaubagaimanapun, apa yang penulis fokuskan di dalam disertasi ini ialah
pentarjthan dalam keadaan yang pertama sahaja yang akan dilakukan dalam

hadapi per lahan-p lat umat Islam hari ini. Manakala

pentarjthan dalam keadaan yang kedua tidak perlu dilakukan lagi kerana ia telah

dilakukan oleh fugaha’ yang terdahulu.

Dalam melakukan pentarjihan ke atas pend: pendapat yang terdapat di dalam

perbendaharaan figh, beberapa perkara boleh dijadikan neraca pertimbangan
. supaya pentarjihan tersebut benar-benar menepati kehendak syarak. Perkara-

perkara tersebut seperti kekuatan dalil, kesesuaian dengan realiti masyarakat hari

"' Badréin Abii al-* Aynayn Badran (1.t), op.cit., Wahbah al-Zubayli (1986), op.cir.

12 Badran Aba al-* Aynayn Badran (t.t), ibid., 98.

119



Oleh sebab perlunya kepada neraca-neraca tersebut, ijtihad tarjihi dilihat berbeza
dengan talfiq kerana ijtihad tarjihi dibuat melalui pemerhatian terhadap dalil-dalil,
kesesuaiannya dengan situasi semasa dan sebagainya, sementara talfig pula

merupakan suatu amalan yang b kepada pendek taklid kepada
Y pa

mazhab-mazhab'*’ tanpa perlu meneliti kepada kekuatan dalil-dalil mereka serta

kesesuaian pendapat-pendapat tersebut dengan keadaan semasa.

Oleh kerana itulah talfig merupakan suatu amalan yang lebih sesuai bagi golongan
awam yang tidak mempunyai kelayakan untuk menilai kekuatan dalil-dalil yang

-

kan oleh a hab.""! Ini berlainan dengan ijtihad rarjihi yang

hanya mampu di lakukan oleh para fugaha' yang mempunyai kefahaman yang

dal

tentang pembi hukum dan perkara-perkara yang berkaitan

dengannya.

Lebih jelas lagi aktiviti talfig berlaku selepas seseorang itu mengajukan sesuatu
persoalan hukum dalam pelbagai aspek kepada beberapa orang fugaha'. Hasilnya,

individu tersebut akan Ik pelbagai pendapat fugaha’ dalam

kehidupannya.'” Berlainan dengan aktiviti ijtihad rarjihi yang dikhususkan

kepada para fugaha' bagi 1j per: P lan yang diajukan kepada

mereka.

'* Wahbah al-Zubayli (1986), op.ci., h. 1142.

""" Muhammad al-Dasiiqi (1987), al-ljtihid wa al-Taqlid I al-Syart‘ah al-Islamiyyah, Doha : Dar
al-Thagafah, h. 232

" Ibid., h. 232-233
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Begitu juga aktiviti talfiq tidak akan melibatkan suatu curahan tenaga yang besar

daripada individu tersebut bahkan memadai dengan memilih mana-mana pendapat

tanpa hu dalil-dalilnya. Hal ini samalah

yang difikirkan sesuai

itk Thihib

dengan apa yang di dengan takhayyur al-
Hal ini tidak berlaku di dalam ijtihad tarjihi kerana ia akan melalui suatu proses
pengorbanan dan curahan tenaga yang besar daripada fugaha’ dalam menentukan

1

kepada n

pendapat yang paling sesuai untuk diarjikkan b

pentarjihan sebagai yang disebutkan tadi. Hal ini sudah tentu hanya dapat

dilakukan oleh golongan yang mempunyai kelayakan sahaja.

Yisuf al-Qaradawi, salah seorang sarjana Islam terk masa kini, y
tiga faktor utama yang boleh menjadi pendorong bagi melaksanakan ijtihad tazjiht
dengan lebih aktif lagi pada masa kini. Faktor pertama yang disebut oleh beliau
ialah perubahan-perubahan yang berlaku dalam sistem kemasyarakatan dan politik
tempatan dan antarabangsa. Ini merupakan fakta yang tidak boleh dibantah oleh
sesiapa pun. Perubahan-perubahan yang ketara telah berlaku dalam kehidupan
manusia baik dari sudut kemasyarakatan, ekonomi, politik, dan kebudayaan. Hal
ini akan memaksa seseorang fagih itu untuk berpaling daripada sebahagian
pendapat-pendapat fugaha® silam yang dianggap tidak lagi sesuai dengan keadaan
semasa yang baru dan membuat keputusan untuk memilih sebahagian pendapat-
pendapat yang tidak pernah dipilih, bahkan boleh jadi ianya dianggap tidak kuat

dan diabaikan.'*

"™ yiisuf al-Qaradawi (1994), op.cit., h. 25-26,
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Faktor yang kedua ialah berlakunya perk gan ilmu p

dan ilmu-

ilmu sains. Faktor ini menyebabkan fugah@ masa kini dapat memperbetulkan
kembali fakta-fakta lampau dalam perkara yang berkaitan dengan alam
semulajadi, alam angkasa, kimia, perubatan dan sebagainya. Ilmu-ilmu yang
berkenaan dengan perkara-perkara tersebut yang sentiasa berkembang dari masa
ke semasa boleh dijadikan sebagai neraca bagi mengetahui fakta yang tepat dan

seterusnya memilih pendapat tertentu sebagai pendapat yang lebih rajih.

Perkemb ilmu-il ini kinkan g fagih masa kini

B 5

kumkan pend: dapat figh tertentu sebagai lemah dan sekaligus

pendapat yang lain dianggap lebih tepat dan kuat. Hal sebegini tidak diketahui

s
pada zaman sebelum ini '**

Faktor yang ketiga pula ialah keperluan semasa yang sangat mendesak yang akan
memaksa seseorang fagih untuk mengambilkira situasi semasa, kemudahan,
keringanan di dalam hukum-hukum cabang yang berbentuk praktikal, samada di
dalam perkara-perkara ibadat mahupum muamalat. Lebih-lebih lagi bagi individu
yang berijtihad dalam perkara-perkara yang berkaitan dengan kepentingan umum,
menjadi tuntutan ke atasnya untuk mengambilkira keperluan semasa, keuzuran-
keuzuran dan perkara-perkara yang dikecualikan. Ini sesuai dengan panduan yang
diberi di dalam al-Quran dan Hadith Nabi SAW yang inginkan kemudahan dan

menolak kerumitan ke atas umat Islam.'**

M Ibid , h. 29

" Ibid, h 32
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Faktor-faktor tersebut menjadikan sedikit kesukaran bagi seseorang fagih masa
Lintuntuk tetus berpegang dengan satu mazhab tertentu sahaja. Oleh itu, dikira
satu keperluan bagi melakukan satu pemerhatian yang teliti terhadap semua
mazhab-mazhab dan pendapat-pendapat figh yang ada. Ini bagi membolchkan
pendapat yang dipilih itu merupakan pendapat yang paling sesuai dengan situasi
semasa demi merealisasikan kebaikan dalam kehidupan umat Islam serta menolak
keburukan daripada mereka sekaligus menolak tuduhan-tuduhan yang tidak
berasas terhadap agama Islam.'*®

Pendekatan ini seharusnya dilaksanakan melalui ijtihad jama 7 kerana dibimbangi

jika ia dilakukan secara individu boleh b kepada kesilapan dalam

mentarjihkan sesuatu pendapat. Hal ini boleh berlaku akibat daripada cenderung

kepada hat atau pandangan yang sempit terhadap sesuatu persoalan.

Perkara ini jika berlaku bukan sahaja akan memberi kesan yang buruk kepada
mujtahid itu sendiri bahkan kepada orang ramai. Oleh itu melalui ijtihad jama 7,
pendapat-pendapat fugaha® silam serta dalil-dalil mereka akan lebih banyak

terkumpul yang menyebabkan pentarjihan akan dilakukan dengan lebih teliti. ¥’
Satu lagi pendekatan ialah pendekatan ijtihad insya'i iaitu ijtihad dalam

mengeluarkan hukum-hukum yang baru dalam sesuatu permasalahan yang belum

pemnah difatwakan oleh ulama terdahulu, samada permasalahan tersebut

"6 Ibid., h. 29

" “Abd al-Majid al-Stsawh, op.cit., hitp://www.islam gov 2/uma_62_ch4_2 him, 18
Rejab 1422H
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merupakan permasalahan yang sudah lama ataupun yang baru."*® Pendekatan ini

Jjuga disebut sebagai ijtihad rajdidi"*’ atau ijtihad /i al-mustajiddar.'*°

Pendekatan ini sangat-sangat diperlukan hari ini kerana berlaku perubahan yang

ketara dalam kehidup ia berbanding dengan zaman sebelum terutama

Lehid:
¥

sesama ia. Perubahan ini telah

dalam urusan
menyebabkan muncul secara berterusan perkara-perkara baru yang tidak pernah
wujud sebelum ini. l‘lal ini sudah tentu memerlukan penjelasan syarak daripada
ijtihad para ulama kerana nas-nas syarak yang menjelaskan sesuatu perkara secara
terperinci agak terbatas sedangkan perkara-perkara baru tersebut tidak terbatas
bahkan sentiasa muncul dari masa ke semasa.'*!

Antara lapangan utama yang jadi del ijtihad ini ialah

I k i dan k gan, sains dan perubatan, politik, peperangan dan

lain-lain. Hal ini kerana lapangan-lapangan ini telah berlaku perubahan yang
ketara dalam sistemnya akibat daripada perkembangan ilmu-ilmu yang berkaitan
dengannya.'?

Oleh sebab itulah ijtihad jama'f diperlukan dalam lapangan ini kerana perkara-

perkara baru tersebut meliputi pelbagai bidang ilmu. Oleh itu, bagi menghasilkan

" Yiisuf al-Qaradawi (1994), op.cit., h, 32.
" Wahbah al-Zubayli (1997), op.cit.

' “Abd al-Majid al-Stsawh, op.cif., hitp://www.islam.gov 2/uma_62_ch4_1.htm, 18
Rejab 1422H

" Ibid.

"2 Ibid, Ysuf al-Qaradawi (1994), op.cit., h. 6-11
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ijtihad yang benar-benar lengkap dan tepat, ia sudah tentu perlu melibatkan sama
pakar-pakar dalam bidang lain kerana ilmu-ilmu tersebut tidak mampu dikuasai
oleh seorang individu sahaja terutamanya para fugaha' yang terpaksa

menumpukan kajian mercka dalam bidang syariah sahaja.'**

Satu lagi pendekatan yang boleh diambil ialah pendekatan ijtihad di dalam
perkara-perkara yang boleh berubah hukumnya. Terdapat beberapa hukum yang
boleh berubah kerana berubahnya masa dan tempat. Hukum yang dimaksudkan
ialah hukum-hukum yang berasaskan kepada giyas, maslahah atau ‘urf, di mana
perkara-perkara ini akan sentiasa berubah mengikut perubahan masa dan

tempat. "

Dalam hal ini, para fugaha' bertanggungjawab untuk mengkaji asas pembinaan
kepada sesuatu hukum samada ianya dibina di atas asas-asas yang boleh berubah
ataupun tidak. Sekiranya ia termasuk di dalam asas yang tidak boleh berubah,
pada ketika itu ijtihad tidak diperlukan lagi, tetapi jika sebaliknya ijtihad

diperlukan untuk menyesuaikan sesuatu hukum dengan perubahan masa dan

tempat. Ini penting bagi lisasikan kepenti umat ia dan bagi

dapi perkemb kemb dan perubahan-perubahan dalam hidup

Bal-pe &

mereka, '

""" Abd al-Majid al-Siisawh, ibid.
"™ Ibid., hitp://www.islam.gov.qa/umaa/62/uma_62_chd_3 htm, 18 Rejab 1422
' Ibid
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Pendekatan ini dianggap oleh sesetengah ulama sebagai suatu pendekatan yang
perlu dilaksanakan dengan berhati-hati. Ini kerana pendekatan ini adakalanya akan

oleh golongan yang il mudah dengan hukum syarak

diambil k

dengan menghalalkan perkara-perkara diharamkan oleh syarak. Bagi menghalang
perkara ini daripada berlaku, pendekatan ini hendaklah dilakukan melalui ijtihad
Jama T agar setiap anggota benar-benar berijtihad dengan sebenarnya demi untuk
merealisasikan objektif syarak dan kepentingan ramai seterusnya dapat mengelak

daripada dilihat mempermainkan hukum syarak dengan hawa nafsu.'*

Dalam menghadapi situasi tertentu masa kini, para fugaha’ perlulah melihat di
antara ketiga-tiga pendekatan tersebut yang paling sesuai untuk diamalkan.

Sesuatu permasalahan itu memerlukan pendekatan yang benar-benar tepat dengan

keadaan sebenar per lah but bagi hasilkan suatu kep yang

benar-benar tepat.

2.7 ljtihad Jama‘t Dan Kuasa Mengikat
Apabila sesuatu keputusan hukum dicapai melalui ijtihad jama ‘7 maka hukum
tersebut dikira sebagai mengikat orang ramai termasuk mujtahid itu sendiri. Hal

ini berlaku jika kep but di kati oleh semua mujtahid. Dalam hal

P P

ini, fugaha' mengatakan bahawa sekiranya keputusan yang dikeluarkan itu

dipersepakati oleh serua mujtahid yang melaksanakan ijtihad jama ‘7, ijmak dikira

telah berlaku daripada mujtahid masa kini. Keputusan tersebut merupakan suatu

1 147

k fatwa atau perundangan yang p i kuasa

P

Y bid.

"7 yasuf al-Qaradawi (1994), op.cit., h. 98
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Persoalan yang harus juga dilihat ialah apakah hukum tersebut dikira mengikat

1 ot d

jika keputusan yang dikeluarkan dipersepakati oleh ket
Terdapat perbezaan pendapat di kalangan wugit/iyyiin dalam meletakan kedudukan

d 1 eh 1

keputusan tersebut di mana majoriti ulama berp p p

mujtahid tidak mencapai taraf ijmak, kerana ijmak ialah persepakatan semua

4 N

mujtahid. Sebahagian yang lain pula berp p p kebanyal ijtahid

dikira sebagai ijmak kerana ijmak juga boleh berlaku melalui keputusan

kebanyak jtahid wal d: g dan dua orang yang menyalahi

4 o ( 4 2
pendapat tersebut. Pendapat ini diterima oleh Aba Husayn al-Khayyat daripada

golongan Muktazilah, al-Imam Ibn Jarir al-Tabari dan al-Imdm Abi Bakr al-

Razi.'*®

Majoriti ulama berpendapat bahawa dalil-dalil ijmak yang terdapat di dalam al-

Quran dan al-Si h jukkan ia bersifat ikat dan g umat

Islam daripada kesalahan. A ya sebagai disebut dalam satu hadith Nabi
SAW maksudnya “Umat aku tidak akan mencapai kata sepakat di atas jalan
kesesatan”."*’ Perkataan umat di dalam hadith ini boleh diandaikan kepada dua
maksud iaitu semua umat Islam dan kebanyakan mereka. Walaubagaimanapun,
mengandaikan umat dengan maksud semua umat Islam dikira lebih rqjih kerana

maksudnya lebih yeluruh dalam lkan perintah Nabi SAW. Lebih-

lebih lagi memakai maksud yang lebih menyeluruh dalam keadaan timbuinya

pelbagai andaian dikira lebih utama daripada sebaliknya. Ketika itu barulah ijmak

'** Wahbah al-Zuhayli (1986), op.cit, j.1, h. 518

' Al-Hafiz Nar al-Din ‘Al bin AbT Bakr al-Haythami (1994), op.cit., Kitab al-Khilafah, Bab
Luziim al-Jama‘ah wa Ta'ah al-A’immah wa al-Nahy ‘An Qitalihim, no. hadith 9100.
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dikira sebagai suatu perkara yang mempunyai kuasa mengikat yang bersifat qat't.

150

Selain daripada itu majoriti ulama juga berdalilkan dengan arhar daripada sahabat

sahabat

yang jukkan persepal Lol 1 jtahid dari kalang
tidak mencapai taraf ijmak sebagaimana persepakatan kebanyakan sahabat pada
awalnya tidak mahu memerangi golongan yang enggan membayar zakat yang

tidak dipersetujui oleh Abii Bakr r.a."!

Sementara golongan yang berpendapat persepakatan kebanyakan mujtahid
mencapai taraf ijmak, berdalilkan dengan beberapa hadith seperti “hendaklah
kamu mengikut kumpulan yang besar”,'*? “hendaklah kamu bersama-sama
jemaah”,"* “ tangan Allah di atas jemaah™'>* dan lain-lain lagi."** Bagi mereka
dalil-dalil ini menghendaki kita mengikut kumpulan yang besar atau teramai dan
meninggalkan kumpulan yang kecil. Ini menunjukkan persepakatan kebanyakan

mujtahid mencapai taraf ijmak dan mempunyai kuasa mengikat.'*®

10 Wahbah al-Zubay'i (1986), op.ci , h. 519
) Ibid.

"2 Abii “Abd Allah Muhammad Ibn Yazid al-Qazwini Ibn Majah (t.t), Sunan Ibn Majah, Kitab al-
Fitan, Bab al-Sawwad al-A'zim, no. hadith 3950.

') Abia Bakr Mubammad Ibn ‘Abd Allah Tbn al-Arabi al-Maliki (1997), ‘Aridah al-Alwazi bi
Syarh Sahih al-Tirmidhi, Kitab al-Fitan, Bab Ma Ja’a Fi Luziim al-Jama‘ah, no. hadith 2165.

'** Al-Hafiz Niir al-Din ‘Alf bin AbT Bakr al-Haytham (1984), op.cit.
'** Lihat hadith-hadith yang lain dalam Wahbah al-Zubayli (1986), op.cit, h. 520

" Ibid.
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Dalam hal ini, pendapat pertama kelihatan lebih rajih berdasarkan dalil-dalil yang
telah dikemukakan oleh mereka sebagaimana yang telah ditarjihkan oleh al-
Ghazali di dalam kitabnya, kata beliau :

“Pendapat yang muktamad ialah al-‘ismah yang telah ditetapkan

oleh syarak bagi umat Islam berlaku melalui persepakatan

semua mereka. Oleh sebab itu, ini (pendapat kebanyakan ulama )

tidak boleh dikira ijmak bahkan ianya merupakan perkara yang

diperselisihkan sedangkan dalam hal ini Allah telah berfirman

(maksudnya ) : “Dan apa sahaja yang kamu perselisihkan dalam
sesuatu perkara, maka keputusannya kembali kepada Allah” ">

Terjemahan Surah al-Syiira (42) : 10

Pendapat ini disokoag pula oleh Ibn al-Hajib, kata beliau :

“Apabila terdapat beberapa ulama yang berlainan pendapat,

ijmak  yang  bersifat  qat't  tidak  akan  berlaku.

Walaubagaimanapun secara zahirnya ianya merupakan hujjah

kerana  kemungkinan pendapat yang rajih itu menyebelahi

golongan yang sedikit agak jauh.” ">
Kesimpulannya, pendapat kebanyakan mujtahid tidak mencapai taraf ijmak yang
bersifat gaf'7 yang haram menyalahinya. Orang ramai tidak terikat dengan
keputusan yang dihasilkan oleh badan-badan yang menjalankan ijtihad Jama't
selama  mana tidak dikeluarkan arahan daripada pemerintah  untuk
dilaksanakannya. Begitu juga dengan anggota ijtihad jama T itu sendiri, mereka

dibenarkan mengikut apa yang diijtihadkan oleh mereka tanpa perlu bertaklid

kepada mujtahid yang lain.

"7 Abi Hamid Mubammad bin Muhammad al-Ghazali (t.t), al-Mustasfa min “lm al-Usil, juz 1,
Beirut : Dar Thya" al-Thuréth al-*Arabi, h. 183.

"** Wahbah al-Zuhayli (1986), op.cit.
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2.8 Perbezaan ljtihad Jama T Dengan Ijmak

Sebagaimana diterangkan sebelum ini jika keputusan ijtihad jama ‘T dipersepakati

oleh semua mujtahid, ijmak dikira telah berlaku daripada fugaha' masa kini.

Wal

ini tidak bermakna ijtihad jama ‘T dan ijmak itu

merupakan dua perkara yang sama. Ini kerana terdapat beberapa perkara yang

membezakan di antara kedua-duanya seperti :

Disyaratkan berlaku ijmak melalui persepakatan kesemua mujtahid
dalam sesuatu hukum syarak yang menjadikannya mengikat serta
bersifat gar'7 dan menjadi hujah bagi umat Islam., manakala ijtihad
Jjama'i  tidak disyaratkan begitu bahkan mencukupi dengan
persepakatan kebanyakan mujtahid yang tidak menjadikannya terkawal
serta tidak menjadikannya bersifat gaf 7 dan tidak menjadi hujah kepada
umat Islam.'*’

Fugaha’ berselisih pendapat dalam menerima kemungkinan berlakunya
ijmak dan pernahkah ianya berlaku. Sebahagiannya mengatakan ijmak
hanya berlaku di kalangan sahabat sahaja. Manakala sebahagian yang
lain pula menolak berlakunya ijmak pada mana-mana zaman. Adapun
ijtihad jama 7, ianya merupakan perkara yang boleh berlaku pada mana-
mana zaman. [‘ugaha' juga tidak berselisih pendapat dalam

mengatakan bahawa ianya disyariatkan sebagaimana mereka tidak

berselisih pend: kan ianya berk kinan berlaku dan

telah berlaku dan punyai kepenti ya yang diri.'*”

" Muhammad Kamal al-Din Imam (1997), op.cif. h. 95.

" Ibid , h. 94-95
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vi.

vii.

Ijmak tidak berlaku dalam keadaan terbatas kepada mazhab tertentu
kerana ianya tidak berlaku melainkan dengan persepakatan semua
mujtahid daripada semua mazhab. Manakala ijtihad jama T adakalanya

berlaku dalam satu mazhab dan adakalanya berlaku melalui

persepakatan para mujtahid daripada pelbagai hab.'!
Ijmak tidak berlaku dalam keadaan berbilang dalam perkara yang sama

pada masa yang sama, manakala ijtihad jama 7 boleh berbilang dalam

perkara yang sama pada masa yang sama.'®?

semua jtahid dalam

Iljmak berlaku hanya melalui p

lapangan syariah sahaja. lanya tidak melibatkan ilmuan-ilmuan yang

lain dan ijmak tidak berlaku melalui persep mereka. M:

ijtihad jama'r, ianya melibatkan para mujtahid dalam bidang Syariah
serta pakar-pakar yang berkaitan dengan perkara yang diijtihadkan.'®*
Ijmak bersifat umum untuk setiap masa dan tempat melainkan ianya

b kan kepada lahah yang boleh berubah. Manakala ijtihad

Jjama ‘T keadaannya tidak bersifat umum.'*

Ijmak merupakan persepak semua mujtahid yang boleh terhasil
melalui syura ataupun tidak, manakala ijtihad jama ‘T pula merupakan
persepakatan kebanyakan mujtahid atau semua mereka yang hanya

berlaku secara syura.'®®

' Ihid., h. 94

"2 Ibid,
' Ibid.

" Ibid.

1% Abd al-Majid al-Sisawh, hitp://www.islam. gov.qa/umaa/62/uma_62_ch1_1.htm, 18 Rejab

1422H
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2.9 Prosedur ljtihad Jama‘t

Terdapat beberapa prosedur yang biasa diikuti dalam amalan ijtihad jama'r.
Hendaklah urusan menentukan syarat-syarat yang perlu dipenuhi oleh fugaha’
dan pemilihan mereka diserahkan kepada pemerintah umat Islam yang akan
meneliti bahawa yang dipilih itu benar-benar menepati syarat-syarat kelayakan
untuk berijtihad. Walaubagaimanapun hal ini terhenti kepada pandangan
daripada ilmuan-ilmuan dan setelah dibuat peninjauan dan penelitian. Bagi
urusan pemilihan selepas daripada itu discrahkan pula kepada kumpulan

mujtahid itu sendiri. '

Sebaik-baiknya para fugaha' dipilih dari setiap pelusuk negara umat Islam yang

akan berkumpul dalam satu perjumpaan yang telah ditentukan tempat dan

masanya bagi mereka dapat dan kep yang terbaik. Perjumpaan

ini perlu bagi bentuk suatu perj ilmiah dalam melaksanakan ijtihad

Jjama't semasa.'?’

Hendaklah ada di ping para mujtahid sek p dan pakar bagi

setiap bidang untuk dirujuk kepada mereka dalam perkara yang berkaitan dengan
bidang mereka ketika keadaan memerlukannya. Ini sesuai dengan firman Allah
SWT maksudnya “maka bertanyalah kamu kepada yang mengerti sekiranya kamu
tidak mengetahui”.

Terjemahan Surah al-Nahl (16) : 43

"% Zakariyyd al-Barri (1984), al-ljtihad IT al-Syari*ah al-Islimiyyah, dalam Himpunan Kajian-
Kajian Yang DiKemukakan Di Muktamar Figh Islimi, Di Universiti al-Imim Mubammad bin
Sa‘id al-Islamiyyah Di Riyad Pada 1396H, Riyad : Idarah al-Thaqafah wa al-Nasyr bil Jami‘ah, h.
254-255, Nadiyah Syarit al-‘Umari (1985), op.cit. h. 369.

"7 Yasuf al-Qaradawi (1994), op.cit.
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Sekiranya semua mujtahid mencapai kata sepakat dalam sesuatu permasalahan

yang diijtihadkan, ijmak dikira telah berlaku daripada mujtahid semasa dan ianya

merupakan suatu keputusan fatwa atau perundangan yang punyai kuasa

mengikat. Namun sckiranya berlaku perselisihan pendapat, maka p p

teramai akan diambil kira kerana ia lebih hampir kepada kebenaran.'®®

Pemerintah hendaklah mengeluarkan arahan supaya keputusan yang dikeluarkan

itu dilaksanakan di dalam yarakat umum agar ianya mengikat setiap individu.

Ini sesuai dengan kaedah syarak yang menyebut bahawa keputusan pemerintah

akan yelesaik lisit d di kalangan fugaha''®’

| 4 P P

Oleh hal yang demikianlah ijtihad jama'T sangat dianjurkan kerana ianya
mempunyai kebaikan yang lebih banyak berbanding dengan ijtihad secara
individu."” Kebaikan-kebaikan ini kadang-kadang diperolehi oleh para fugaha'
itu sahaja, kadang-kadang kepada masyarakat umum dan kadang-kadang kepada

semua pihak.

I'ugaha’ menyatakan bahawa ijtihad yang dihasilkan secara jama‘ lebih tepat
atau lebih hampir kepada kebenaran berbanding dengan ijtihad secara individu
walau setinggi mana sekalipun pengetahuannya.'”" Hal ini boleh berlaku melalui

penggabungan pelbagai aliran pemikiran serta pertemuan secara ikhlas yang dapat

" Ibid.

1 Zakariyya al-Barii (1984), op.cit; Nadiyah Syarif al-*Umari (1985), op.cit.

'™ Hadif bin Jaw‘dn (1997), “al-ljtihid al-Jama'i Dariirah al-‘Asr”, dalam Majalah Manar al-
Islam, bil. 11, Kaherah : Mu’assasah al-Ahram, h. 39. Beliau merupakan Mudir di Universiti
Emiriyah Arab Bersatu

"'+ Abd al-Nasir Tawfiq al-*Atar (1997), op.cit, Yasuf al-Qaradawi (1994), op.cit.
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mengumpulkan  pelbagai pendapat dan akhimya dapat menghasilkan

172

kesimpulan.'’* Adakalanya salah seorang daripada anggotanya memahami suatu

sudut daripada apa yang diperbincangkan yang tidak diperhatikan oleh anggota

vang lain. Adakalanya pula g anggota gingati suatu perkara yang

dilupai oleh anggota yang lain. Justeru itu, perbi gan ini dapat gkil dan

mengetengahkan sesuatu yang tersembunyi dan rumit.'”” Dengan kata lain,

kesilapan yang berlaku dalam buat k dapat dikurangk

Latbai 1

Begitu juga, anggota-anggota ijtihad jama T dapat perti p

serta pemahaman dalam sesuatu perkara. Ini kerana setiap anggota terdedah

kepada teguran dan nasihat daripada anggota yang lain sekiranya berlaku

kesilapan. Selain itu, melalui ijtihad jama'T dapat menyekat dan menutup ruang

bagi golongan-golongan yang tidak berkelayakan daripada berijtihad dan

174

memberi fatwa terhadap orang ramai.'” Ini kerana urusan untuk memilih

anggota-anggota ijtihad jama 7 diserahkan kepada kuasa pemerintah umat Islam
untuk memilih mereka yang benar-benar layak selepas menerima pandangan
daripada golongan ilmuan.'™ Ini penting untuk mengelak masyarakat daripada
menjadi keliru dengan ijtihad-ijtihad yang dikeluarkan secara individu. Sejarah
telah mencatatkan bahawa antara sebab utama yang membawa kepada tiadanya

kesatuan di dalam figh islamf ialah ijtihad secara individu.'’®

'™ Nadiyah Syarif al-Umari (1985), op.cit. h. 367.
'™ Yasuf al-Qaradawi (1994), op.cit.

" Jamal al-Din Mabmud (1997), “al-ljtihad al~-Jama'i Fi al-Mamlakah al-'Arabiyyah al-
Sa‘uidiyyah”, dalam Majalah Manar al-Islam, bil. 11, Kaherah : Mu’assasah al-Ahram, h. 58

V7% Zakariyya al-Barri (1984), op.cit.
176 <Abd al-Wahhab Khallaf (1972), Masadir al-Tasyri* al-Islami FT Ma La Nassa Iih, Kuwait
Dir al-Qalam, h. 13.
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Di samping itu ia juga dapat jolkan k dan kepelt
dalam masyarakat Islam."” Ini dapat dilihat melalui pertemuan para fugaha'
daripada pelbagai mazhab dari seluruh pelusuk dunia di satu pertemuan yang

tertentu. Kepelbagaian pendapat yang dikemukakan olch sctiap anggota dalam

perbincangan tersebut, akhirnya menuju kepada kep yang dip pakati

bersama.

Tambahan lagi ijtihad jama T memberi peluang yang secukupnya kepada anggota-

anggotanya  untuk kak penday ing-masing.”®  Ini

menggambarkan kepada masyarakat umum bahawa Islam mengiktiraf kebebasan
berfikir dan bersuara.'” Islam meletakkan kedudukan yang tinggi kepada akal
fikiran manusia untuk berfikir dalam perkara-perkara yang boleh membawa
kebaikan kepada masyarakat umum.'™ Oleh itu, setiap anggota bebas

kak 1 ing: ing tanpa rasa takut kepada mana-mana

pihak.

Selain itu, melalui ijtihad jama'T segala kepayahan dan kerumitan semasa
perbincangan akan terasa ringan hasil dari kerjasama semua anggota. Sikap
berputus asa atau cepat mengalah mungkin tidak berlaku ketika mana mercka

berhadapan dengan sesuatu permasalahan yang sukar dicari jawapannya.

' Mubammad Kamal ai-Din Imam (1997), op. cit.
'7* Nadiyah Syarif al-*UmarT (1985), op.cit.
' Muhammad ‘Abd Allah al-Khafib (1999), op.cit. h. 5.

"% Muhammad ‘Abd al-Qadir Abii Faris (1986), op.cit. h. 38
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Begitu juga setiap anggotanya akan sama-sama menanggung apa sahaja reaksi
masyarakat umum terhadap keputusan yang dikeluarkan. Ia dapat mengurangkan
tekanan ke atas mereka sekiranya keputusan yang dikeluarkan itu tidak disenangi
oleh orang ramai, serta sama-sama berkongsi kegembiraan sekiranya keputusan
yang dikeluarkan mendapat pujian dan memberi manfaat yang besar kepada

masyarakat, "

Seterusnya ia menggambarkan sikap bertanggungjawab dan mengambil berat

anggota-anggotanya terhadap kebaikan orangramai.'® Setiap anggota akan

berusaha untuk berikan pand yang dirasakannya paling banyak

memberi kebaikan kepada masyarakat umum. Hasil daripada itu pula, mereka

4 1 1 4

tidak akan mengeluarkan p gan yang di

akan

dan han kepada

Begitu juga ia dapat menenangkan dan meyakinkan orangramai terhadap
keputusan yang dikeluarkan. Ini kerana anggotanya terdiri daripada mereka yang

a1

benar-benar berkelayakan. Sekaligus akan j p hormat dan

hilangk b k dan ketidak y i terhadap

] P

institusi tersebut. Hasil daripada ini, ia akan menyatupadukan masyarakat umum.

Selain itu, ia juga dapat menonjolkan peribadi setiap anggota dari segi pemikiran,

pandangan, kebaikan, keburukan dan sebagainya.'™ Setiap anggotanya akan

"™ Ibid. . 35.
'* Mubammad ‘Abd Allah al-Khafib (1999), op.cir. h. 6.

'™ Muhammad ‘Abd al-Qadir Abi Faris (1986), op.cit. h. 31.
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memberi pandangan berdasarkan pemikiran serta pemahaman masing-masing.
Dari sini setiap anggota akan dapat mengenali peribadi anggota yang lain dengan
lebih dekat lagi. Lebih penting dari itu, ia merupakan salah satu daripada perintah
syarak yang akan dikira oleh Allah SWT sebagai amalan soleh dan diberi
ganjaran pahala yang besar di akhirat nanti. Kebaikannya tidak terhenti di sini

bahkan tidak mungkin dapat dihitung bilangannya.
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