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BAB 1: HUKUM ISLAM: KONSEP, SUMBER DAN INSTITUSI

Sebagai suatu pengenalan, bab ini bertujuan untuk memberikan penjelasan berkenaan

konsep, sumber dan institusi hukum.

1.1. KONSEP HUKUM ISLAM

Apa yang dimaksudkan sebagai konsep ialah idea, gagasan, tanggapan atau pengertian
(pendapat yang terbentuk di dalam fikiran) mengenai sesuatu.' Melalui topik ini, penulis

akan membicarakan tentang pengertian hukum menurut bahasa dan istilah, huraian

kepada takrif hukum dan penggunaan hukum Islam sebagai suatu istilah.
L.1.1. Pengertian Hukum
i. Pengertian Bahasa

Perkataan hukum atau dalam bahasa Arabnya disebut sebagai a/-hukm menurut
pengertian bahasa mempunyai pelbagai maksud. Menurut al-Raghib al-Asfahani

(503H), perkataan al-hukm yang merupakan Kata terbitan dari perkataan hakuma pada

asalnya bererti menghalang untuk tujuan pemulihan (T L e ol W)

! Teuku Iskandar (Dr.) et. al. (1993). Kamus Dewan (cetakan keempat). Kuala Lumpur: Dewan Bahasa
dan Pustaka. m.s. 651
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ikat bi ternakan di kan sebagai hakamah

Daripada pengertian inilah tali p

(-—S>)" kerana alat tersebut boleh menjadikan binatang tunduk kepada tuannya dan

dapat menghalangnya daripada melarikan diri atau bertindak liar. Perkataan al-hikmah

juga lahir daripada pengertian di atas kerana ia menghalang tuannya daripada

mengamalkan akhlak yang hina.’ Berasaskan pengertian ini, apabila kita mengatakan

(Pl & r.i») maka ia bermaksud bahawa Allah telah memutuskannya

sebagai wajib dan menghalang para mukallaf dari menyalahinya.* Menurut Ibn al-Athir
(606H)’ dan Ibn Manziir (711H)° pula erti perkataan al-hukm ialah ilmu, figh dan

memutuskan kes mahkamah dengan adil (Jtall; cLailly adily (Lali).

Berasaskan pengertian inilah perkataan hukm digunakan dengan maksud

memutuskan hukum sama ada secara mengikat (qada’) atau secara tidak mengikat

* Al-Husayn ibn Muhammad al-Raghib al-Asfahani (1997). Mu‘jam Mufradat Alfa al-Qur'in. cd
Ibrahim Shams al-Din. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyyah, m.s. 141-142.

* Ahmad ibn Muhammad al-Fayyami (1), al-Misbah al-Munir. juzu’ 1. Beirut: Maktabah al-'!
m.s. 145

' Muhammad Aba al-Fath al-Bayanani (Dr.) (1988). al-Hukm al-Taklifi fi al-Shari‘ah al-Islimiyyah
Damshiq: Dir al-Qalam. m.s. 25.

° Al-Mubarak ibn Muhammad Tbn al-Athir (t.1). al-Nikayah fi Gharib al-Iladith. juzu’ 1. Beirut Dir al-
Fikr. m.s. 419.

© Muhammad ibn Mukram Ibn Manzir (1990). Lisan al-‘Arab. juzy’ 12. Beirut: Dar Sadir. ms 141
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(fatwa) sebagaimana yang terdapat di dalam firman Allah (1552 of Ll POCERHP
Jady dan firmanNya (¢ Jae 133 Lg—y (S£).® Bersesuaian dengan pengertian di

atas, ‘Ali bin Khalil al-Tarabalsi menjelaskan:”

g_‘n__;u,a_\,‘;\;g;\sissg;wsgg,u,‘éxbﬁ_rg;_bu
S g b ey ¢ aal o U 4l LS (ST iy ¢ O puadl
3 M S o iy ¢ dbaly o e iy dlal (3 ) iy T2 (ST
s Sl oS 1 B ol Bl e il 5 el e

" lize Legiiiiond ¢ Ll eliadll 1 aalll 3 (SGH L el
ertinya:

“Istilah “hukum” b makna hal (C‘U) contohnya kita akan
mengatakan (4l ceS>) apabila kita menghalang orang yang kurang
akal dari membelanjakan harta. Berasaskan pengertian inilah seseorang
yang memutuskan hukum di mahkamah dinamakan sebagai hakim kerana
dia telah menghalang orang yang zalim dari terus melakukan kezaliman.
Maksud kata-kata (p5'—3 ,.i») pula ialah seorang hakim telah
menyerahkan sesuatu hak kepada tuannya dan menghalang orang lain
dari mengambilnya. Lantaran itulah alat pengikat mulut kuda dinamakan
hak h kerana ia hal kuda dari berkelakuan liar. Bangsa Arab

menggunakan perkataan (r_§>) dan (¢-<->\) dengan maksud menghalang

(&—). Menurut pengertian bahasa, perkataan hukum juga bererti gada .

Dengan ini konsep hukum dan gada’ itu adalah hampir sama”.

" Al-Qur'an, strah al-Nisi® (4): 58
* Al-Qur’an, sirah al-Maidah (5): 95. Sila lihat: al-Raghib al-Asfahani (1997). op. cit, m.s. 142.

7 Ali ibn Khalil al-Taribalsi (1973). Mu'in al-Hukkam fi ma Yataraddad Bayn al-Khasmayn min al-
Ahkam (cetakan kedua). Kaherah: Matbaah Mustafi al-Babi al-FHalabi, m.s. 7.



Penjel di atas jukkan bahawa perkataan hukum menurut pengertian

)

bahasa telah diertikan sebagai hikmah (kebijaksanaan), gada’ dan fatwa. Selain itu, ia

telah diertikan juga sebagai ilmu dan figh"®

Penggunaan pengertian hukum yang dinyatakan di atas boleh

didapati di dalam al-Qur'an."' Pengertian hukum sebagai “ilmu pengetahuan” terdapat
di dalam firman Allah:'?
RICE SRR PRI U S
ertinya:

“Wahai Tuhanku, kurniakanlah kepadaku ilmu pengetahuan dan
hubungkanlah diriku dengan para salihin”.

Sementara pengertian hukum sebagai hikmah (kebijaksanaan) pula terkandung di

dalam firman Allah:"™

'° Ibrihim Mustafa. et. al. (1989). al-Mu ‘jam al-Wasit, juzu’ 1. Istanbil: Dar al-Da’wah. m.s. 190

""" Kajian penulis berkenaan pengertian hukum menurut bahasa adalah berasaskan rujukan berikut
Muhammad ibn Ahmad al-Mahalli dan "Abd al-Rahmin ibn Abi Bakr al-Suyiti. al-Jalilayn (1993).
Tafsir al-Jaldlayn (cetakan ketiga). Beirut: Dar Ibn Kathir, ms. 370 dan Sheikh Abdullah Basmeih
(1995), Tafsir Pimpinan ar-Rahman Kepada Pengertian al-Qur’an. (cetakan keenam). Kuala Lumpur
Percetakan Nasional, Malaysia Berhad.

'* Al-Quran, strah al-Shu'ara’ (26): 83

'3 Al-Qur'an, siirah Yaisuf (12): 22. Lihat juga ayat yang hampir sama di dalam strah 2l-Oasds (28) 14
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ertinya:

“Dan ketika Yiisuf sampai ke peringkat baligh, Kami berikan kepadanya
kebijaksanaan serta ilmu pengetahuan. Demikianlah Kami kurniakan
ganjaran kepada orang-orang yang berusaha membaiki amalannya”.

Firman Allah yang lain:"*
" ity (S S i of 2 oLy "
ertinya:

“Tidaklah patut bagi seseorang manusia yang Allah berikan kepadanya
kitab agama, kebijaksanaan dan pangkat kenabian, ... .”

FirmanNya lagi: *
"y oSy S el il e S
ertinya:
“Mereka itulah orang-orang yang telah Kami berikan kepada mereka

Kitab Suci, kebijaksanaan serta pangkat kenabian... .”.

FirmanNya lagi:'®

"o oS oliiTy 58 oS A 2"

ertinya:

"* Al-Qur’an, surah Ali ‘Imran (3): 79.
'S Al-Qur'an, stirah al-An‘am (6): 89. Lihat juga: al-Jalalayn (1993). op. cit., m.s. 138.

'* Al-Qur’an, sarah Maryam (19): 12.



“Wahai Yahya, terimalah kitab itu (serta amalkanlah) dengan
bersungguh-sungguh. Dan Kami berikan kepadanya kebijaksanaan
semasa beliau masih kanak-kanak”.

.

kes mahk h) juga turut

Pengertian hukum sebagai gada’ (

digunakan di dalam a/-Qur 'an seperti yang terdapat di dalam firman Allah: &

S ISy ol (i ad ot 3] S A (3 OLSG 3] Oladdury 3905 "
" lde y LS LT ISy Oledkes Laliagis (VA) cpals
ertinya:

“Dan (sebutkanlah peristiwa) nabi Dawid dan Sulayman ketika mereka
berdua hukum i tanam- semasa ia dirosakkan oleh
kambing kaumnya (pada waktu malam), dan sememangnya Kamilah
yang memerhati dan mengesahkan hukuman mereka. Maka Kami berikan
kefahaman kepada nabi Sulayman berkenaan hukum yang lebih tepat
dalam masalah itu; dan masing-masing (dari mereka berdua) Kami
berikan kebijaksanaan dan ilmu (yang banyak)... .”.

Pada pandangan penulis, perkataan hukm yang diertikan sebagai ilmu, figh,

hikmah, fatwa dan gada’' sebagai yang dinyatakan di atas boleh dibahagikan
kepada dua kategori. Pertama, perkataan hukum akan membawa maksud gada’ apabila
ia merupakan keputusan yang dibuat oleh pihak pemerintah atau hakim mahkamah bagi
menyelesaikan sesuatu pertikaian di kalangan masyarakat. Kedua, ia membawa maksud
ilmu, figh, hikmah dan fatwa apabila ia tidak berkaitan dengan tindakan pengadilan di

mahkamah. Pengertian yang kedua ini mempunyai hubungan rapat dengan konsep figh,

' Al-Qur’an, sarah al-Anbiya



ijtihad, fatwa dan hukum-hukum yang diperincikan oleh fugaha’ sebagaimana yang

akan dibincangkan.

ii. Pengertian Istilah

Walaupun perkataan hukum merupakan istilah yang amat penting dalam bidang ijtihad,

namun fuqaha' yang mula-mula menghasilkan penulisan dalam bidang usitl al-figh
seperti al-Shafii (204H)', Muhammad bin Ishaq al-Shashi (344H)”, Ibn Hazm al-
Zahiri (456H)® dan Aba Ishaq al-Shirazi (476H)' tidak pernah memberikan sebarang
takrif kepada perkataan hukum. Bagaimanapun, sebagai suatu konsep yang umum,
Muhammad bin ‘Ali al-Basri (436H) menjelaskan:*

:J,i()!,i.2,5_,.‘4(‘&,‘.;r,ldlyklir(«iﬂlg\‘),@g\*iﬂh_ﬁ,:&b\‘_,"
) U ptiny boln L il 0457 1) ki) 3 2 15 € L 2S00 L

'® Sila rujuk: Mubammad ibn Idris al-Shafi' (1979), a/-Risalah. cd. Ahmad Muhammad Shakir (cetakan
kedua). Kaherah: Dar al-Turith

' Muhammad ibn Ishiq al-Shashi (1982). Usil al-Shashi. Beirut: Dar al-Kitab al-" Arabi.
20 Al ibn Ahmad Ton Hazm (1.4). al-Ihkam fi Usil al-Ahkam. Kaherah: Matba ah al-" Asimah

2 Abii Ishaq Ibrahim ibn *Alf al-Shirizi (1995). al-Luma* fi Usiil al-Figh. cd. Muby al-Din Dayb Mistd

dan Yasuf ‘Ali Badyawi. Damshiq: Dar al-Kalim al-Tayyib dan Dar Ibn Kathir dan Abi [shaq [brahim
ibn ‘Ali al-Shirazi (1988), Sharh al-Luma’, juzu’ 1-2, ed. *Abd al-Majid Turki. Berut: Dr al-Gharb al-
Islami.

2 Muhammad ibn Al al-Basri (1983). al-Mu'‘tamad fi Usil al-Figh, juzu’ 1. Beirut: Dir al-Kutub al-
“limiyyah, ms. 4
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ertinya:

“.. Ada pun takrif figh menurut pengertian fugaha’ ialah: “Suatu
himpunan ilmu-ilmu yang berkaitan dengan hukum-hukum syarak”.
Sekiranya dipersoalkan: Apakah yang dimaksudkan sebagai hukum-
hukum di sini? (Jawabnya ialah) telah dikatakan bahawa ia terbahagi
kepada keadaan sesuatu perbuatan itu sebagai baik yang diharuskan, yang
disunatkan atau yang diwajibkan melakukannya dan terbahagi pula
kepada keadaan sesuatu perbuatan (tindakan) itu sebagai buruk yang
diharamkan dalam bentuk cegahan yang tegas atau yang dimakruhkan
melakukannya. Hukum-hukum itu sendiri bukanlah tindak-tanduk kerana
ia sendiri disandarkan kepada tindak-tanduk contohnya dengan
mengatakan  “hukum-hukum (yang berkaitan dengan) tindak-tanduk™.
Sesuatu itu tidaklah disandarkan kepada dirinya sendiri”

Penjelasan di atas ternyata tidak memberikan takrif kepada istilah hukum itu
sendiri tetapi sebaliknya hanya menyebut tentang pembahagian hukum kepada lima
kategori sahaja iaitu harus, sunat, wajib, haram dan makruh. Tambahan lagi al-Basri
tidaklah memberikan pendapat beliau sendiri tetapi sebaliknya hanya mengemukakan

pendapat orang lain sebagaimana yang ternyata melalui penggunaan perkataan “telah

dikatakan” (}-3)

Lantaran itulah para ulama usi/ al-figh yang datang sesudah mereka telah

berusaha untuk memenuhi kekosongan tersebut. Setakat kajian ini, penulis mendapati



bahawa al-Ghazali (505H) merupakan fuqaha’ yang mula-mula berjaya mengemukakan

takrif hukum menurut pengertian istilah secara bertulis iaitu:*
" a8l sl e 13 ¢ 2 Ol
ertinya:

“Khitab syarak apabila berkaitan dengan perbuatan para mukallaf™

Takrif yang diabadikan oleh al-Ghazali di atas kemudiannya telah diwarisi dan

dijadikan rujukan oleh fuqaha’ yang terkemudian. Sesuai dengan takrif di atas, al-Razi

(606H) mentakrifkan istilah al/-hukm s.ebagai:24
"t gl elanl ualSl Sl gladt Ol !
ertinya:

“Khitab yang berkaitan dengan perbuatan para mukallaf dalam bentuk
iqtida’ (tuntutan) atau takhyir (memberikan pilihan)”.

Bagaimanapun, takrif al-Razi di atas telah menerima beberapa kritikan
khususnya daripada golongan Mu ‘tazilah. Di antara kritikan mereka ialah takrif di atas
tidak lengkap kerana ia tidak mencakupi hukum-hukum yang pada hari ini dikenali

sebagai hukum wad'i seperti sebab, syarat dan mani‘. Mereka juga mempersoalkan

" Muhammad ibn Mubammad al-Ghazali (1993). al-Mustasfa min “Illm al-Usil. (cetakan ketiga). Beinut:
Dir Ihyd" al-Turdth al- Arabi. m.s. 55. Al-Ghazili kemudiannya telah menghuraikan taknif di atas dengan
panjang lebar di dalam al-Mustasfa. Sila lihat muka surat 55-100

“ Muhammad ibn “Umar al-Razi (1992). al-Mahsil fi Ilm al-Usil. cd. Dr T3ha Jabir al-" Alwani. juzu’
I (cetakan kedua). Beirut: Mu’assasah al-Risalah, m.s. 15
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penggunaan perkataan (5f) di dalam takrif di atas kerana ia boleh membawa maksud

syak dan kesamaran (ftg;g\ji PRORA)EY

Bagi menjawab kritikan yang pertama, al-Razi menegaskan bahawa apa yang
dinamakan sebagai syarat, sebab dan mani‘ adalah tidak dikira sebagai hukum tetapi
sebaliknya dikira sebagai alamat atau petanda kepada hukum sahaja. Berkenaan
berlakunya kecondongan matahari yang menjadi sebab kepada masuk waktu salat, al-
Razi menjelaskan bahawa apabila kita menyaksikannya kita dapat mengetahui bahawa

Allah telah memerintahkan kita supaya mendirikan salat dan dengan itu tidak ada makna

baginya melainkan sebagai tuntutan wajib (—>——Y)* Ini bermaksud persoalan

tersebut sudah tersirat di dalam hukum zak/ifi itu sendiri dan ia bukan merupakan suatu

hukum yang berasingan (istiglal).

Berkenaan kritikan yang kedua pula al-Razi menjelaskan bahawa kewujudan

perkataan (sf) di dalam takrif di atas tidaklah mencacatkan takrif tersebut. Ini kerana ia

bertujuan untuk menyatakan bahawa mana-mana khitah Allah vang berkaitan vang

dengan tindak-tanduk para mukallaf dalam mana-mana bentuk vang telah dinyatakan

(1992). op. cit, juzu’ 1. ms. 91. Lihat juga: “Ali ibn *Abd al-Kaifi al-Subki dan * Abd al-
Wahhib ibn “Ali Ibn al-Subki (1984). al-Ibhdj fi Sharh al-Minhaj. Beirut Dir al-Kutub al-"Timiyyah.
m.s. 45,

0 Al-Razi (1992), ibid., m s, 92



iaitu sama ada dalam bentuk igtida’ (perintah) atau dalam bentuk ‘akhyir (memberikan

pilihan), ia merupakan hukum dan jika sebaliknya maka ia tidak termasuk di dalam

konsep hukum.?’

Takrif hukum yang dikemukakan oleh al-Razi di atas telah digunakan oleh

fuqaha’ yang terkemudian seperti Ibn al-Hajib (646H) dan al-Baydawi (685H), di mana
mereka berdua telah memasukkan frasa “Allah” selepas perkataan khitab. ** Apa yang
berbeza ialah Ibn al-l:li'ajib29 telah memasukkan frasa wad'i di akhir takrif tersebut
manakala al-Baydawi pula tidak berbuat demikian. Langkah Ibn al-Hajib di atas telah
mendapat sokongan dari Sadr al-Shari‘ah (747H)* dan al-Asnawi (772H) sebagaimana

yang akan dinyatakan nanti.

¥ Ibid. Berhubung dengan kritikan di atas. * Al ibn *Abd al-Kafi al-Subki (w. 756H) telah mencadangkan
suatu takrif hukum yang lain iaitu (LY o 5 e S0 sl st 31 i), Menurut al-Subki, perkataan
al-Insha’ adalah mcliputi ketiga-tiga kategori hukum sama ada yang berbentuk ignda * atau takhyir atau

pun wad'i. Lihat juga keterangan yang lebih jitu olch al-Subki di dalam: al-Subki dan Ibn ai-Subki
(1984), op. cit.. m.s, 49-50.

* Jamal al-Din ibn *Amru ibn Abi Bakr Ibn al-Hajib (1985). Muntaha al-Wuyiil wa al-Amal fi *llmay
. al-Usitl wa al-Jadal. Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, m.s. 32 dan *Abd al-Rahim ibn al-| lasan al-

Asnawi (Lt). Nihayah al- Sial fi Sharh Minhaj al-Wugil, juzu’ L. Beirut: *Alam al-Kutub. m.s. 47

* Ibn al-Hajib (1985). ibid.. juzu’ 1. m.s, 32.

" *Ubayd Allah ibn Mas'ad Sadr al-Shari‘ah (1), Shark al-Tawdil li al-Tangif. (dicetak bersama
Sharh al-Talwih *ald al-Tawdih). juzu’ 1. Beirut: Dar al-Kutub al-"Timiyyah, ms. 14



Sebagaimana al-Razi, al-Baydawi yang juga tidak memasukkan perkataan wad ‘i
ke dalam takrif hukum telah memberikan alasan yang sama sebagaimana yang diberikan
oleh al-Razi. Pandang;n tersebut telah dikritik oleh al-Asnawi, di mana beliau
menjelaskan bahawa sesuatu yang dinamakan sebagai sebab, syarat dan mani‘tidak
boleh dianggap sebagai petanda kepada hukum semata-mata. Berkenaan kecondongan
matahari, al-Asnawi menjelaskan bahawa terdapat tiga perkara yang mesti difahami
secara berasingan. Pertama, bermulanya kewajiban menunaikan salat zohor adalah
dinamakan sebagai hukum syarak. Kedua, kecondcngan matahari bukan merupakan

hukum syarak tanpa sebarang khilaf bahkan sebagai alamat kepada hukum sahaja.

Ketiganya ialah berkenaan keadaan condongnya matahari itu sebagai perkara yang

menimbulkan suatu kewajiban (<t=—Y!).

Menurut al-Asnawi, persoalan yang ketiga inilah yang dikemukakan oleh
golongan Mu ‘tazilah, di mana mereka menegaskan bahawa perkara tersebut bersumber

daripada syarak dan hanya dapat difahami daripada wahyu itu sendiri. Dengan itu, al-

Asnawi m an bahawa k ya adalah termasuk di dalam takrif hukum itu

sendiri sebagaimana yang ditakrifkan oleh Ibn al-Hajib.”'

Al-Asnawt (LU, op. cit.. juzu’ 1. mus. 67-68. Lihat juga: Muhammad Aba al-Fath al-Bayanuni (Dr.)
19SS op. it ms 41



Lantaran itu, pengertian hukum yang paling popular sebagaimana yang

digunakan  oleh Ibn al-Hajib (646H), Sadr al-Shari‘ah (747H),? al-Asnawi (771H),” al-
Shawkani (1255H),>* ‘Abd al-Wahhab Khallaf (1375H/1956M),*® Muhammad Abii
Zahrah (1394H/1978M),.** Muhammad Salam Madkir,”” ‘Ali Hasab Allah,** Badran
Abi al-*Aynayn Badran,” Hasbi ash-Shiddieqy,* ‘Abd al-Karim Zaydan,"' Wahbah al-

Zuhayli** dan lain-lain ialah:

* Sadr al-Shari‘ah (L), op. cit., ms. 14.

# “Abd al-Rahim ibn al-Hasan al-Asnawi (1987), al-Tamhid fi Takhrij al-Furi‘ ‘ala al-Usil, ed. Dr.
Muhammad Hasan Hayta (cetakan keempat). Beirut: Mu’assasah al-Risilah. m.s. 48.

3 Muhammad ibn * Ali al-Shawkani (t.t), Irshad al-Fuhiil. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, m.s. 10.
** *Abd al-Wahhab Khallaf (t.t), ‘Zlm Usil al-Figh (cetakan kelapan). Damshiq: Dar al-Qalam. m.s. 100.
* Muhammad Abi Zahrah (t.1), Usil al-Figh. Kaherah: Dar al-Fikr al-" Arabi. m.s. 23.

" Muhammad Salam Madkir (1960), Mabahith al-Hukm ‘Ind al-Usiliyyin. Kaherah: Dir al-Nahdah al-
*Arabiyyah, m.s. 56 dan Muhammad Salam Madkur (1976), Usil al-Figh al-Islami. Kaherah: Dir al-
Nahdah al-"Arabiyyah. m.s. 20.

* Al Hasab Allah (1982). Usil al-Tashri* al-Islami. (cetakan keenam). Beirut: Dar al-Fikr al- Arabi.
m.s. 375

* Badran Aba al- Aynayn Badrin (1969), Usil al-Figh. Beirut Dir al-Ma“anif. m.s. 26 dan 358
“TM. Hasbi Ash-Shiddieqv (Prof. Dr.) (1986). Pengantar Hukum Islam. jilid 2. Sclangor: Thinker's
Library Sdn Bhd. m.s. 119.

' - Abd al-Karim Zaydan (Dr.) (1993). al-Wajiz fi Usiil al-Figh. Kaherah: Dar al-Tawzi® wa al-Nashr al-
Islamuyyah. m.s. 23

? Wahbah al-Zuhavli (Dr.) (1986). Usal al-Figh al-Istami. juzu’ | Beirut: Dir al-Fikr. mes. 37-38
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ertinya:

“Khitab Allah berkenaan perbuatan para mukallaf dalam bentuk igtida’
(tuntutan) atau takhyir (memberikan pilihan) atau wad ‘7 (petanda)”.

Penjel di atas jukkan bahawa fugaha' telah mengambil masa yang

'

agak lama untuk memberikan suatu takrif yang bersifat jami‘ dan mani‘ kepada istilah
hukum. Berhubung pembahagian hukum, fugaha’ biasanya membahagikan hukum

kepada dua kategori iaitu hukum /ak/ifi dan hukum wad'i. Al-Shatibi (790H) contohnya
membahagikan khitab hukum kepada khitab al-taklif dan khitab al-wad ‘i ** Manakala

Muhammad Salim Madkiir pula membahagikannya kepada tiga iaitu hukum iqrida i,

takhyiri dan wad ‘i **

Lantaran itu, sebarang kecenderungan dalam memberikan takrif hukum sebagai
“Khitab  Allah yang berkaitan dengan perbuatan para mukallaf” sebagaimana yang
diberikan oleh al-Ghazali di atas atau mentakrifkannya sebagai “Khitab Allah yang
berkaitan dengan para mukallaf dalam bentuk igrida atau takhyir” tanpa memasukkan

hukum wad'i sebagaimana yang diberikan oleh al-Rizi yang kemudiannya

** Ibrahim ibn Masd al-Shatibi (1), al-Muwafaqat fi Usial al-Shari‘ah. juzu’ 1. ed. *Abd Allah Darriz.

Muhammad “Abd Allih Darrdz dan *Abd al-Salim *Abd al-Shifi Muhammad. Beirut: Dar al-Kutub al-
“llmiyyah, m.s. 135,

" Muhammad Salim Madkar (1960). op. cit.. m.s. 39-60.



diterimapakai oleh al-Baydawi dan al-Qaradawi*’ atau sebagai “Khitab Allah yang

>

berkaitan dengan tindak-tanduk para mukallaf dalam bentuk tuntutan atau wad ‘I” tanpa

memasukkan khitab takhyiri sebagaimana yang diberikan oleh Muhammad al-Khudari

(1927M)“’ adalah perlu dinilai semula.

Menilai kembali takrif hukum yang diberikan oleh fugaha sebelum Ibn al-Hajib
(646H), walaupun mereka tidak membahagikan hukum kepada hukum igtida ‘i, takhyiri

dan wad'i di dalam takrif masing-masing, namun dalam menghuraikan takrif yang
diberikan, al-Ghazali (505H)"” dan al-Amidi {631H)" ada menjelaskan bahawa hukum-

hukum syariah itu ada yang berbentuk igfida’, takhyir dan ada pula yang berbentuk

wad'i.

Berkenaan pandangan al-Razi (606H) yang kemudiannya diikuti oleh al-
Baydawi (685H) pula mereka tidak menafikan bahawa konsep hukum wad ‘i itu wujud,
cuma mereka tidak menganggapnya sebagai hukum yang wujud secara bersendirian
(mustaqill). Alasan mereka jalah hukum tersebut telah tersirat di dalam khitab iqtida i
atau khilab takhyiri itu sendiri.

N Ynsuf-u_l-(-':hru\-ﬁ_\\_] (Dr.)T)‘S“)). al-Khasa'iy al-immah li al-Islam (cctakan keempat). Kaherah
Maktabah Wahbah, m.s. 41
“ Muhammad al-Khudari (1981). Usil al-Figh (cetakan ketujuh). Beirut: Dar al-Fikr. m.s. 13,

" Al-Ghazali (1993). op. cit.. m.s. 65-100.

* Al-Amidi (L), op. cit.. juzu’ 1. m.s. 85-114



Perlu dinyatakan bahawa takrif hukum sebagai “Khitab Allah berkenaan tindak-

tanduk para mukallaf dalam bentuk igtida’, takhyir atau wad ‘7 hanya digunakan oleh

jumhur ulama ugiil al-figh sahaja.** Manakala sebilangan Jfugaha’ yang lain telah

mentakrifkan hukum sebagai:*
"y o1 gl elant S sl et B Olas T
ertinya:

“Kesan firman Allah berkenaan tindak-tanduk para hamba dalam bentuk
iqtida’, takhyir atau wad ‘7.

Tujuan mereka ialah untuk membezakan antara “hukum” yang sabit melalui
sesuatu “nas” daripada “nas-nas hukum” itu sendiri. Ini bermaksud khitab Allah itu
adalah nas-nas hukum, bukannya hukum itu sendiri. Manakala apa yang dikatakan
sebagai hukum itu ialah kesan atau tuntutan yang tersirat di dalam nas-nas tersebut

Berhubung perkara ini, Wahbah al-Zuhayli*' dan Muhammad Abi al-Fath al-Bayanini

menjelaskan bahawa takrif yang lebih tepat ialah takrif yang digunakan oleh fugaha' Ini

adr al-Shari“ah (L0, op. cit.. juzu’ 1. ms. 14

Y Ibid.. ms. 15, Frasa (& otas ) diatas kadang-kadang digantikan dengan frasa (el W) atau
(&) lax [yl sebagaimana yang dipetik olch Muhammad Abi al-Fath al-Bayanini (Dr.) (1988). op.

cit..m.s, 32,

" Wahbah al-Zuhayli (Dr.) (1986). op. cit.. juzu’ 1. m.s. 41



kerana takrif tersebut memberikan perbezaan yang nyata di antara nas-nas hukum

dengan apa yang dikatakan sebagai hukum itu sendiri.

Bagaimanapun, jumhir ulama usiil al-figh mempunyai alasan yang tersendiri

dalam menggunakan perkataan khifab, di mana mereka menjelaskan bahawa apa yang

dimaksudkan dengan khitab ialah sesuatu yang dikhitabkan mengenainya (4 > L)

sebagaimana perkataan al-hukm yang bermaksud sesuatu yang dijadikan sebagai hukum
(s p—i-v L). Ini kerana terdapat garinah ‘agliyyah (petanda yang boleh difahami dengan
kekuatan akal) yang menunjukkan bahawa hukum wajib, sunat, harus, makruh dan
haram bukanlah khitab Allah itu sendiri tetapi sebaliknya ia merupakan kesan atau
tuntutan yang tersirat di sebalik khitab yang berkenaan.*? Dengan itu, kedua-dua takrif

di atas adalah mempunyai konsep yang sama.

Perlu dinyatakan bahawa tidak semua fugaha ' menggunakan takrif hukum yang
dinyatakan di atas kerana sebahagian fugaha' contohnya Sadr al-Shari‘ah (747H)"

menggantikan perkataan al-mukallafin dengan perkataan al-‘ibad (para hamba) agar
konsep hukum turut mencakupi kanak-kanak yang mumayyiz walaupun mereka belum

lagi mencapai tahap sebagai seorang mukallaf Ini kerana takrif hukum vanu

dr al-Shari‘ah (L), op. cit.. m.s. 15. Lihat juga: al-Rizi (1992), op. cit.. juzu’ 1, m.s. 89-90

*' Sadr al-Shari“ah (L1). ibid.. m.s. 15



menggunakan perkataan a/-mukallafin yang bermaksud setiap individu yang berakal dan

baligh dari kal Jumat ia** tidak p i konsep yang menyeluruh

berbanding dengan penggunaan perkataan al-‘ibad.

Di antara sarjana masa kini yang lebih cenderung kepada penggunaan istilah al-
‘ibad ialah Dr. Muhammad Abil al-Fath al-Bayaniini dengan alasan terdapat khitab yang

ditujukan kepada kanak-kanak yang belum baligh seperti Rasulullah telah menegah
saidina Hasan dari memakan buah tamar sedekah.”’ Di dalam hadis yang lain,

Rasulullah s.a.w telah bersabda:*®

Tl L S Sy S5 Q6 B e 2L
ertinya:

“Wahai anak! Sebutlah nama Allah dan makanlah dengan tangan
kananmu serta ambillah makanan yang hampir denganmu”.

Berasaskan kepada pengertian kedua-dua hadis di atas, al-Bayaniini membuat
kesimpulan bahawa tindakan menujukan sesuatu khitah kepada kanak-kanak yang

belum baligh adalah suatu perkara yang benar-benar berlaku. Lantaran itu, kanak-kanak

juga boleh diberikan arahan dan boleh pula dikenakan larangan iaitu berker

" Muhammad Amin Ibn *Abidin. (11). Hashiyah Ibn * ibidin. juzu’ 1. Beirut: Dir al-Fikr, m.s. 38

* Muhammad Aba al-Fath al-Bayanani (Dr.) (1988). op. cit., m.s. 36-37. Lihat juga: Ahmad ibn " Al
Jassas (1985). Ahkam al-Qur'an. juzu’ 3. Beirut: Dar Thya® al-Turdth al-* Arabi, m.s. 410

" Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: Yahya ibn Sharaf al-Nawawi (1997). al-Minhaj: Sharh S.
Muslim ibn al-Hajjaj. cd. Shaykh Ma'man Khalil Shihi. juzu’ 13 (cctakan keempat). Beirut: D7
Marrifah, m.s. 193




persoalan yang boleh mereka sedari dan fahami sebagaimana mereka juga biasa
dikenakan hukuman dan dididik dengan adab sopan dalam sesuatu perkara yang boleh
mereka fikirkan. Konsep inilah yang wujud di dalam hadis yang mengarahkan agar

ibubapa memukul anak-anak mereka yang malas sembahyang apabila i umur

P

sepuluh tahun. Menurut beliau lagi, konsep inilah yang terdapat di dalam firman Allah:

S o gl (S Sl (SSslad |gaaT  l L

Do s a0kl 0 (U 0 gritl Gy edl) Do 3 0 Sl w SO
" elaadl

ertinya:

“Wahai orang-orang yang beriman, hendaklah hamba-hamba kamu dan

orang-orang yang belum baligh dari kalangan kamu meminta izin kepada

kamu (sebelum masuk ke tempat kamu) dalam tiga masa (iaitu) sebelum
salat subuh, ketika kamu membuka pakaian kerana kepanasan matahari

dan sesudah salat isyak... ..’

Beliau seterusnya memetik penjelasan yang dibuat oleh Abi Bakr al-Jassis (305-
370H) berkenaan ayat di atas yang mentafsirkan bahawa ayat tersebut menunjukkan
bahawa kanak-kanak yang belum baligh tetapi telah pun berakal (mumayyiz)
diperintahkan juga agar melaksanakan tuntutan syariah dan dilarang dari melakukan
perkara-perkara yang buruk sekali pun beliau sendiri tidak termasuk sebagai ah/ al-taklif

dengan tujuan untuk mengajar mercka sebagaimana mereka telah diperintahkan oleh

" Al-Qur’dn, strah al-Nor (24): 38
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Allah agar inta izin sebel ki bilik ibubapa dalam tiga masa yang telah

dinyatakan di dalam ayat di atas.”®

Tambahan lagi, kewujudan hukum wad ‘i tidak bergantung kepada akal mahupun
kefahaman, di mana Allah s.w.t sendiri telah pun menentukan bahawa hidupnya janin
dan kanak-kanak sebagai sebab untuk memperolehi pusaka berdasarkan konsep al-
qarabah. Begitu juga Allah menjadikan jenayah yang dilakukan oleh kanak-kanak

sebagai sebab kepada wajib membayar ganti dari hartanya sekalipun dari sudut

pelak ya, ia ditunaikan oleh seseorang penjaga bagi pihaknya.*’ Lantaran itu,
perkataan al-mukallafin perlu ditukar dengan perkataan al- ‘ibad supaya konsep hukum
itu bersifat jami‘ (Komprehensif). Beliau sendiri telah mentakrifkan istilah hukum
sebagai:*
"oy sl s gl sl sl sl led) S Ollas T
ertinya:

“Kesan khitab Allah berkenaan tindak-tanduk para hamba dalam bentuk
iqtida’ atau takhyir atau wad ‘.

Bagaimanapun dalam menggunakan perkataan al-mukallafin, jumhir fuqaha’

mempunyai hujah dan alasan yang tersendiri. Ibn ‘Abidin (1252H) contohnya

as (1985), op. cit.. juzu 3. m.s. 410,
** Muhammad Abt al-Fath al-Bayantni (Dr.) (1988). op. cit.. m.s. 38-39.

“Ibid.. ms. 31.
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menjelaskan bahawa perbuatan kanak-kanak boleh diibaratkan sebagai perbuatan yang
dilakukan oleh seekor binatang yang dimiliki oleh seseorang, di mana gantirugi ke atas

barang-barang yang dirosakkannya adalah perlu dikeluarkan oleh pemilik binatang

tersebut.*!

Untuk memperolehi jawaban yang lebih jelas dan mantap, al-Ghazali (S05H)

boleh dianggap sebagai seorang tokoh yang paling berwibawa dalam memberikan hujah

dan alasan berkenaan permasalahan ini, di mana beliau menjelaskan:®*

oozl Sy Al g o el s DAl e Sl alls s 0
s e o0ty e bl oay Bl oa g et Sl e J6 5] S g
i Yy Il jlab 4o Oy L) Ol g 68 Bl3y s oLl
:J__.iap.;,s‘w‘..y;\)sngqmv,u_ﬂl_}ﬂyslomww
I 1 LB ¢ e Olak e ells Jasl ¢ Ll S §y Jas ¢ ) o6 130
o kel Jlait OY a5 am s oy ade Juy o5 1 S aa, Sl ol

"l e Ol s SO s 0y Y

ertinya:

... Sekiranya dikatakan bahawa kanak-kanak yang mumayyiz juga telah
diperintahkan supaya mendirikan salat, kami menyatakan: Dia
diperintahkan menerusi walinya sedang walinya pula diperintahkan
secara langsung oleh Allah Ta‘dla kerana Rasulullah saw tclah
bersabda: “Perintahkanlah oleh kamu akan anak-anak kamu supaya
mendirikan salat ketika mereka berumur tujuh tahun dan pukullah mereka
jika malas melakukannya apabila mereka berumur sepuluh tahun”. Yang
demikian itu adalah kerana kanak-kanak dapat memahami khirib walinya

“! b *Abidin (L0). op. cit.. juzu’ 1. m.s. 38

 Al-Ghazali (1993). op. cit._ juzu’ 1. m.s, 84



dan takutkan pukulannya. Dengan itu beliau layak untuk menerima
perintah tersebut. Manakala khitab Allah pula tidaklah dapat difahami
oleh kanak-kanak kerana dia belum lagi mengenali Allah dan tidak pula
merasa takut képada (ancaman) siksaanNya kerana dia tidak mengetahui
tentang urusan akhirat. Sekiranya dikatakan: (Jika begitu,) apabila kanak-
kanak tersebut hampir baligh tentulah beliau sudah pun berakal dan (pada
masa itu) beliau belum lagi ditaklifkan oleh Allah, apakah itu
menunjukkan kanak-kanak tersebut masih kurang akalnya?. Kami
menjawab: (Berkenaan perkara tersebut) al-Qadi Abii Bakr (al-Baqillani)
(403H) rahimah ALlah menjelaskan bahawa itu sememangnya
menunjukkan kanak-kanak tersebut sudah pun berakal. Namun begitu,
khitab syarak belum lagi ditujukan kepadanya kerana berlakunya
perceraian air mani daripada kanak-kanak tersebut (setelah bermimpi
yang menyebabkan beliau bertukar taraf menjadi seorang yang baligh)
tidaklah akan menambahkan akal kepadanya (daripada kurang akal
kepada berakal waras, bahkan kanak-kanak tersebut sudah pun berakal
apabila beliau sudah hampir dengan umur baligh). Akan tetapi khitab
syarak digugurkan daripadanya sebagai suatu keringanan untuknya.”

Penulis menganggap penjelasan di atas sudah dai untuk buktikan
bahawa fugaha’ yang menggunakan perkataan al-mukallafin mempunyai alasan dan
hujah yang cukup kuat. Lantaran itu, takrif hukum yang diberikan oleh jumhir fugaha’

merupakan takrif yang terpilih.

1.1.2. Huraian Kepada Takrif Hukum

Sebagaimana yang telah dinyatakan bahawa takrif hukum yang digunakan oleh jumhiir
Juqaha' ialah “Khitah Allah yang berkaitan dengan af*al al-mukallafin dalam bentuk
iqtida’ atau takhyir atau pun wad'?”. Dibawah ini ialah huraian berkenaan beberapa

frasa yang terkandung di dalam takrif di atas



i. Khitab Allah:

Apa yang dimaksudkan sebagai khitab Allah ialah khitab Allah s.w.t secara mutlak sama
ada yang dinisbahkan kepadaNya secara langsung iaitu a/-Qur'an mahupun yang
dinisbahkan kepadaNya secara tidak langsung iaitu al-Sunnah, ijmak, giyas dan istihsan,

maslahah mursalah, sadd al-dhara'i, ‘urf, istishab dan sumber-sumber hukum syarak

yang lain.”*

Berbeza dengan al-Qur'an, sumber-sumber hukum yang lain pada hakikatnya
adalah dikira sebagai mu ‘arrifat (dalil-dalil yang memberikan penjelasan kepada khitah

Allah yang terkandung di dalam al-Qur ‘an) dan bukannya sebagai muthabbitat (dalil-

dalil yang menentukan hukum).**

Ini kerana walaupun al-Sunnah itu bersumber dari Rasulullah s.a. w, namun ia
hanyalah sabit sebagai sumber hukum dengan adanya pengakuan yang diberikan oleh
Allah melalui a/-Qur‘an. Begitu juga dengan ijmak kerana ia mesti bersandarkan kepada

al-Qur’an atau al-Sunnah atau mana-mana sumber hukum yang lain yang diambil

" Wahbah al- /uhl\h(Dr)(I‘)X()) op. cit., juzu’ 1, m.s. 38-39

' Ihid. Sumber rujukan hukum yang scbenar adalah a/-Qur ‘an dan al-Sunnah sahaja. Manakala ijmak.
qivas, istihsan. maslahah mursalah dan lain-lain dalil yang dibicarakan di dalam ilmu wsi@ al-figh
bukanlah merupakan sumber rujukan hukum tetapi hanya merupakan dalil-dalil dan kaedah-kaedah untuk
berijtihad sahaja. Ini kerana ijmak merupakan hasil perscpakatan \Jn5 tercapai lx.rkz,m.m sesuatu hukum
syarak melalui ijtihad para mujtahid pada sesuatu zaman sesudah kewafat 2 ah s.a.w I
qiyas, istthsan, maslahah mursalah, “urf dan lain-lainnya muup.xk.m kacdah-kaedah yang perlu
digunakan untuk berijtihad apabila ketiadaan nas
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daripada prinsip-prinsip hukum yang terdapat di dalam al-Qur'an dan al-Sunnah itu
sendiri. Qiyas juga bukan merupakan penentu hukum kerana ia hanyalah sebagai satu

metode untuk menzahirkan sesuatu hukum sahaja. Ini kerana menurut konsep giyas, apa

yang dikatakan sebagai p hukum (muthabbitat) pada hakikatnya ialah dalil

kepada sesuatu hukum asal ® yang bersumber daripada al-Qur'an, al-Sunnah atau

ijmak, bukannya giyas itu sendiri.*®

Penjel di atas jukkan bahawa sumber yang sebenar bagi setiap hukum

Y

Islam ialah a/-Qur'an dan al-Sunnah. Bagai pun, dalam genal pasti sesuatu

hukum, fuqaha’ telah menggunakan beberapa kaedah seperti giyas, istihsan, maslahah

mursalah dan lain-lain yang kesemuanya berada di bawah bidangkuasa ijtihad.

ii.. Khitab Allah al-Muta‘alliq bi Afal al-Mukallafin

Frasa di atas bermaksud khitab Allah yang berkaitan dengan af*al para mukallaf sahaja

yang termasuk di dalam takrif “hukum”, bukannya yang berkaitan dengan Zat Allah,

"' Cara mengenal pasti hukum melalui metodologi givas mestilah memenuhi empat rukun iaitu al-as!/.
lukm al-asl, al-‘illah dan al-far'. Apa yang dimaksudkan scbagai “dalil hukum kepada sesuatu hukum
asal h - dalil hukum bagi hukum asal yang menjadi rukun kedua daripada empat rukun givas menurut
susunan di atas.

™ Wahbah al-Zuhayli (Dr.) (1986). op. cit.. juzu’ 1. m.s. 39 Lihat j *Abd al-Ghan' *Abd al-Khiliq
(Dr) (1995), Hujjiyyah al-Sunnah. Riyadh: al- Dar al-"Alamivyah §i al-Kitib al-Islimi. m.s. 243-244
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sifat-sifat dan perbuatanNya. Begitu juga tidak termasuk kkitab yang berkaitan dengan
zat hamba seperti firman,Allah:*’
" oSU g oSl il "
ertinya:

“Demi sesungguhnya Kamilah yang telah menciptakan kamu kemudian
memberikan rupa paras kepada kamu”

Selain itu, khitab yang berkaitan dengan makhluk selain dari manusia juga turut
terkeluar konsep hukum seperti kejadian alam dan perbuatan binatang® sebagaimana

firman Allah:®

"l el by el Al 5Ly "

ertinya:

“Dan dikatakan: Wahai bumi, sedutlah air ke dalam perutmu dan wahai
langit, berhentilah dari menurunkan hujan”

Begitu juga dengan firmanNya: ™

Ot By el ey B S e S 0T ol U ol "

" Al-Qur'an, strah al-A"raf (7): 11.
“* Wahbah al-Zubayli (Dr.) (1986), op. cit., juzu’ 1. m.s. 39
" Al-Qur’dn, stirah Had (11): 44.

" Al-Qur’in, strah al-Nahl (16): 68.



ertinya:
“Dan Tuhanmu telah mewahyukan kepada lebah: “Hendaklah engkau membuat

sarangmu di guhung-ganang dan di pokok-pokok kayu dan juga bangunan-
bangunan yang didirikan oleh manusia”.

Apa yang dimaksudkan sebagai af al al-mukallafin sebagaimana yang digunakan
di dalam takrif hukum di atas sebenarnya tidak terbatas kepada perbuatan atau tindak-

tanduk dan muamalat yang zahir sahaja sebagaimana yang difahami secara sepintas lalu.

Ini kerana apa yang dimaksudkan sebagai af"al ialah tindak-tanduk anggota dan hati (Ls

[y ) Slaby r"-)-ﬂ Tegasnya apa yang dikatakan sebagai af*al para mukallaf

adalah mencakupi tutur kata, tindak-tanduk anggota dan juga urusan hati yang secara

langsung turut melibatkan persoalan akidah dan akhlak.

Berkenaan  perkara tersebut Muhammad Abd  al-Fath  al-Bayanini
menghuraikannya sebagai mencakupi tindak-tanduk hati dan anggota sama ada ia
merupakan persoalan akidah, muamalat, ibadat dan akhlak.” Berkenaan perkara yang
sama Muhammad Salam Madkir menjelaskan bahawa apa yang dimaksudkan sebagai
af'al para mukallaf ialah apa sahaja yang dianggap sebagai perbuatan menurut ‘urf sama
ada ia merupakan tindak-tanduk hati seperti persoalan akidah dan niat atau pun

' Sadr al-Shari‘ah (t.1). op. cit.. ms. 15-1o

Muhammad Aba al-Fath al-Bayanani (1988). op. cit.. m s. 34
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merupakan tindak-tanduk anggota termasuklah lidah seperti menunaikan zakat,
mengucapkan takbir dan segala bentuk urusan muamalat yang melibatkan ucapan.

Selain itu termasuk juga di dalam konsep ini perbuatan meninggalkan seperti

meninggalkan zina dan i arak.™ Penjel yang sama turut diberikan oleh

Wahbah al-Zuhayli dan ‘Ali Husayn Najidah.”

Justeru itu, maka khitab Allah yang berkaitan dengan tindak-tanduk para
mukallaf yang berhubung dengan urusan hati seperti berkenaan keazaman hati, sifat
amanah dan sikap membesarkan syiar agama Allah adalah termasuk di dalam kategori
hukum syarak sebagaimana firman Allah:”*

"ol ST AL o S R e Y
ertinya:

“Janganlah kamu berazam (untuk melaksanakan) akad nikah sebelum

habis ‘iddah yang ditetapkan itu... .

Firman Allah yang lain:”®

" saall gl gl L gl L

" Muhammad Saiam Madkar (1960), op. cit.. m.s. 56-57

" Wahbah al-Zubayli (Dr.) (1986). op. cit.. juzu’ 1.ms. 39 danAli Husayn Najidah (Dr ) (1990
Mabadi’ al-Shari*ah al-Islamiyyah. Kaherah: Dir al-Nahdah al-"Arabiyvah, m.s. 88

" Al-Qur'an, strah al-Baqarah (2): 235

" Al-Qur’in, sirah al-Ma'idah (5): |
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ertinya:

“Wahai orang-orang yang beriman sempurnakanlah semua akad perjanjian”.

Firman Allah lagi:”’
" kil 5585 o Ll B s i iy 13
ertinya:
“Demikianlah (ajaran Allah); dan sesiapa yang membesarkan syiar

(agama) Allah maka (dialah orang yang bertaqwa) kerana sesungguhnya
perbuatan itu satu kesan dari sifat-sifat taqwa hati orang mukmin”.

Tegasnya apa yang dimaksudkan sebagai af‘a/ ialah segala jenis perbuatan dan
tingkahlaku, ucapan, niat dan keazaman hati yang melibatkan persoalan ibadah, akhlak,
muamalat, munakahat dan jenayah. Perkara ini perlu difahami kerana ia menjadi asas

kepada kajian yang selanjutnya di dalam bab-bab yang akan datang.
iii. Iqtida’

Perkataan igtida’ bererti tuntutan (—L),” di mana ia terbahagi kepada dua bentuk iaitu

perintah dan larangan. Sesuatu perintah yang bersifat tegas merupakan tuntutan wajid

dan jika sebaliknya maka ia merupakan tuntutan sunat. Manakala sesuatu larangan yany

" Al-Qur’an, siirah al-Hajj (22): 32

“ Mustafi Ibrahim. ct. al. (1989). op. cit.. m:s. 743.



bersifat tegas pula merupakan suatu pengharaman dan jika tidak, ia merupakan sesuatu

yang dimakruhkan.”

Frasa ini (iqtida’) adalah bertujuan untuk mengeluarkan hukum yang berkaitan

dengan tindak-tanduk mukallaf yang bukan dalam bentuk tuntutan® sebagaimana yang

terdapat di dalam firman Allah:®'
0 e Lnp oSl 1y "
ertinya:

“Dan Allahlah yang menciptakan kamu dan berhala-berhala yang kamu
ciptakan”

Begitu juga dengan firman Allah:*

" i JORPRNS "
ertinya:

“Dan mereka (tentera Rom) sesudah mengalami kekalahan (di tangan
tentera Farsi) akan berjaya mengalahkan pula (tentera Farsi tersebut)”

7 Al-Asnawi (LU, op. cit.. jusu’ 1. ms. 57
* Wahbah al-Zuhayli (Dr.) (1986). op. cit.. juzu’ 1. m.s. 40
U Al-Qur'an, strah al-Saflat (37): 96

* Al-Qur'an, sarah al-Ram (30). 3. Sila lihat: Al-Asnawi (1.t), op. cit.. juzu’ 1. ms 57
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iv. Takhyir

Maksud takhyir ialah al-ibahah iaitu harus melakukan dan harus juga meninggalkan

sesuatu perbuatan seperti perintah yang terdapat di dalam firman Allah yang bererti:

“Makan dan minumlah”®; “Dan apabila kamu telah bertahallul, maka berburulah™*;

“Apabila kamu telah menunaikan salat (Jumaat), maka bertebaranlah kamu di muka

bumi... ™ dan firmanNya yang bererti: “Mulai sekarang, gaulilah mereka (isteri-isteri
» 86

kamu)”.

Dari segi pembahagian hukum, fugaha' memasukkan hukum takhyiri ke dalam
kategori hukum zaklifi kerana hukum takhyiri itu sendiri adalah wajib diiktikadkan

sebagai “harus” dan kebanyakan perbuatan harus telah ditentukan melalui nas yang

berbentuk perintah sebagaimana yang terkandung di dalam empat ayat di atas.*”

** Al-Quran. strah al-A"rif (7): 31.

" A-Qur'an, strah al-M'idah (5): 2
¥ Al-Qur'an, sirah al-Jumu'ah (62): 10.
* Al-Qur'an, sarah al-Bagarah (2): 187,

¥ Muhammad Salim Madkar (1960), op. cit.. m.s. 57-38. Lihat juga: Wahbah al-Zuhavli (Dr.) (1986)
op- cit.. juzu’ 1.m.s. 4041 dan Muhammad Abi al-Fath al-Bayanani (1988) op. cit..m.s. 40
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v. Wad'‘i

Apa yang dimaksudkan sebagai wad‘i ialah sebarang khitab syarak yang berkaitan
dengan perbuatan para mukallaf yang menjadikan sesuatu perkara sebagai sebab, syarat,
mani* (penghalang), sahih, fasid, ‘azimah atau rukhsah bagi sesuatu hukum taklifi yang

berkaitan.*® Di antara khitab syarak yang termasuk di dalam kategori di atas ialah

firman Allah:¥
" S e Ll 1 palasls 33,01y 6L "
ertinya:
“Pencuri lelaki dan pencuri perempuan, hendaklah kamu memotong

tangan-tangan mereka sebagai balasan terhadap apa yang mereka
kerjakan... .”

FirmanNya lagi:”

" el 8 a0 Sl &
ertinya:

“Dirikanlah salat ketika gelincir matahari...

** Wahbah al-Zuhayli (Dr.) (1986). ibid.. juzu’ 1, m.s. 40
“ Al-Qur'an, sirah al-Ma'idah (5): 38,

Al-Qur’an, sarah ai-Isrd’ (17): 78
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Begitu juga dengan sabda Rasulullah s.a.w:*"
"ot "
ertinya:

“Pembunuh tidak berhak menerima sesuatu pun (dari harta pusaka yang
ditinggalkan oleh waris yang dibunuh olehnya)”.

Perintah yang terkandung di dalam ayat yang pertama di atas adalah hukum
syarak Kerana ia merupakan khitab Allah yang menjadikan perbuatan mencuri sebagai
“sebab” kepada hukum wajib memotong tangan para pencuri sama ada dari kalangan

lelaki mahupun perempuan. Manakala ayat yang kedua pula menetapkan masa gelincir
matahari sebagai “sebab” kepada wajib mendirikan salat " Kenyataan yang terdapat di

dalam hadis di atas juga merupakan hukum syarak kerana ia menjadikan perbuatan
membunuh waris sendiri sebagai mani* (penghalang) kepada hak untuk memperolehi

bahagian pusaka yang telah ditentukan untuk si pembunuh tersebut.

Milik ibn Anas (1.0, al-Muwagta’. ed. Muhammad Fu'ad *Abd al-Bigl. juzu’ 2. Kaherah: Dir fhya’ ai-
Kutub al- Arabiyvah. m.s. 867.

*Abd al-Karim Zavdin (Dr.) (1993). op. cit.. m.s. 25



1.1.3. Penggunaan Hukum Islam Sebagai Suatu Istilah

Berasaskan penjelasan ’di atas, boleh ditegaskan bahawa istilah “hukum” mempunyai
konsep yang berbeza daripada konsep “syariah” dan “figh " ** Ini kerana syari‘ah yang
bersumber daripada al-Qur’an dan al-Sunnah adalah terdiri daripada objektif dan
prinsip-prinsip umum serta nas-nas hukum yang terperinci berkenaan pelbagai persoalan
akidah, amalan dan sifat-sifat hati. Manakala figh pula merupakan kefahaman yang

mendalam  berkenaan prinsip-prinsip umum, objektif dan selok belok hukum yang
terkandung di dalam syariah** Sementara konsep “hukum” pula hanya mencakupi

ketentuan Allah yang berkaitan dengan apa sahaja tindak tanduk para mukallaf (tidak

termasuk persoalan “akidah™ dan “sifat-sifat hati” secara terperinci kecuali secara
berbangkit sahaja).” Hubungkait di antara syariah dan figh itulah yang membolehkan

seseorang mengetahui hukum-hukum yang telah diperincikan melalui nas-nas syarak
dan juga hukum-hukum yang perlu diijtihadkan. Dengan kata lain, hukum-hukum
syarak hanya dapat diketahui melalui kefahaman yang mendalam (figh) berkenaan selok
belok syariah

“* Menurut Muhammad Yasuf Masi. pada suatu ketika dahulu keseluruhan fakulti undang-undang di
semua universiti di Mesir menggunakan istilah “/igh” dengan maksud “svariah” bahkan scbagai satu
istilah yang scerti dengan istilah syariah itu sendiri. Padahal konscp “svariah™ adalah lebih umum
berbanding dengan konsep figh dan lebih dahulu dikenali dalam bahasa Arab sejak beberapa lama
sebelum lahirya istilah figh itu sendiri. (Sila lihat: Muhammad Yasuf MUsi (1958). al-Figh al-Islami-
(cetakan ketiga). Kaherah: Dar al-Kitib al-"Arabi. m.s. 7)

at penjelasan berkenaan pengertian “syariah” di muka surat 65-69 dan pengertian “figh” di muka

" Sila lihat penjelasan berkenaan frasa af “al al-mukallafin di muka surat 2428
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Sebagaimana konsep syariah dan figh, konsep undang-undang® juga berbeza

daripada konsep hukum.'Ini kerana undang-undang merupakan satu himpunan peraturan
yang diwartakan oleh badan-badan perundangan yang tertentu yang mesti dipatuhi oleh

sesuatu kumpulan masyarakat dan sesiapa yang melanggarinya boleh didakwa dan

dikenakan tindakan melalui mahkamah.®’

Dalam sistem perundangan Islam, ia semestinya merupakan ketentuan-ketentuan

syariah yang ditetapkan oleh sesuatu badan perundangan sebagai undang-undang yang

dikuatkuasakan.”® Ini jukkan bahawa sesuatu undang-undang Islam adalah

bersumber daripada shari ‘ah Islamiyyah itu sendiri dan memerlukan kewujudan figh dan

proses ijtihad melalui badan perundangan yang tertentu.

Perlu diperjelaskan bahawa walaupun hukum Islam mempunyai konsep yang

berbeza dengan syariah, figh dan undang-undang, namun penggunaan perkataan hukum

” Menurut al-Fayriz Abadi (817H), istilah undang-undang vang dalam bahasa Arab discbut sebagai a/-
qanin sebenarnya berasal dari bahasa Rom dan ada juga yang mengatakannya berasal dari bahasa Farsi
Lantaran itlah istilah ganin (kanun) tidak digunakan olch fuqaha’ pada zaman silam. Mercka sebaliknya
menggunakan istilah yang lain seperti istilah nizam dan majallah untuk membezakannya daripada
undang-undang Barat yang bersifat sekular. Scbagai contohnya ialah undang-undang sivil yang telah
digubal oleh kerajaan “Uthmaniyvah telah dinamakan sebagai  Majallah al-Ahkam al-‘Adlivvai
Bagaimanapun, pada hari ini istilah kanun atau pun undang-undang telah pun menjadi satu istilah vang
turut digunakan oleh masyarakat Islam. Sila lihat: al-Fayriz Abadi (1997), op. cit.. juzu’ 4. ms. 1610;
Mustafi [brahim. ct. al. (1989), op. cit., m.s. 763 dan *Abd 2 r Tawfiq al-" Auar (1979), Tagbig al-
Shari‘ah al-Islamiyyah fi al-*-ilam al-Isla i. T.tp: Matba'ah al-Sa‘adah. m.s. 4

Al Al Manstr (1971). al-Madkhal li al-Ulim al-Oaninivyah swa al-Figh al-Islami (cetakan
kedua). Beirut: Dar al-Fath, m.s. 24. Lihat Jjuga: K. Ramanathan (1992). Asas Sains Politik (cdisi kedua)
Kuala Lumpur: Penerbit Fajar Bakti Sdn. Bhd.. m.s. 170-172

" Mahmood Zuhdi b. Abdul Majid (1992). op. cit..ms. 7



menurut pengertian bahasa sebagai ilmu, kefahaman, hikmah kebijaksanaan, keputusan
yang adil, halangan, 9ada’ dan pemerintahan menunjukkan bahawa konsep “hukum ity
sendiri mempunyaj kait;m yang rapat dengan konsep syariah, figh dan undang~undang.
Ini kerana pengertian Aukum sebagai ilmu, kefahaman dan hikmah kebijaksanaan adalah
sinonim dengan konsep figh sebagaimana yang telah diperjelaskan, Manakala pengertian
hukum - sebagai keputusan kes dj mahkamah (gada’) dan halangan pula mempunyai

kaitan yang rapat dengan konsep undang—undang

1.2. SUMBER HUKUM ISLAM

Apa yang dimaksudkan sebagai sumber ialah asal, punca, asas dan sandaran. Segala

hukum Islam adalah bersumber daripada al-Qur'an, al-Sunnah dan ijtihad. Perkara
tersebut jelas terdapat di dalam sebuah hadis, di mana sebelum Rasulullah saw
mengutuskan Mu‘adh bin Jabal (18H) sebagai kadi ke Yaman, baginda telah melakukan
temuduga berkenaan metodologi yang akan digunakan oleh My‘adh dalam menghakimi
sebarang kes yang bakal diajukan kepadanya. Mu‘adh menjelaskan bahawa beliau
terlebih dahulu akan menjatuhkan hukuman berdasarkan apa yang terkandung di dalam
al-Qur'an dan Jjika hukum yang berkenaan tidak terdapat di dalam al-Quran, beliay
akan merujuk kepada al-Sunnah dan sekiranya tiada juga, beliau akan berijtihad dengan

menggunakan kebijaksanaan akalnya tanpa sebarang kecuaian, Penjelasan tersebut tejah

" Mustafi {brihim, ctal- (1989). op. cit.. jusy’ >, ms. 1239
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mendapat pengiktirafan daripada Rasulullah saw.'® Di bawah ini ialah penjelasan

ringkas berkenaan ketiga-tiga sumber di atas.

1.2.1. Al-Qur’an

Sebagai sumber hukum yang pertama, al-Shatibi menjelaskan bahawa al-Qur'an

merupakan Kulliyyat al-Shari‘ah (ins ——:) 2US),"" di mana di dalamnya terdapat

pelbagai ketentuan yang berkaitan dengan segala tindak-tanduk manusia sama ada

dalam bentuk yang terperinci atau pun dalam bentuk prinsip-prinsip asasi dan kaedah-

kaedah umum. '

' Sila lihat komentar dan tahqiq berkenaan hadis di atas di dalam: Muhammad ibn Ibrahim al-Wazir
(1985), al-*Awisim wa al-Qawasim. juzu’ 1. Oman: Dar al-Bashir, m.s. 258-259.

19" al-Shatibi (t.t), op. cit.. juzu’ 2. m.s. 9.

""* Walaupun syariah yang bersumber daripada al-Qur an dan al-Sunnah hanya memperincikan hukum
berkenaan persoalan yang benar-benar berlaku sahaja. namun ia secbenarnva  telah mencakupi scgala
kegiatan hidup dan tindak tanduk scluruh manusia scbagaimana yang tersirat di sebalik kewujudan kisah-
kisah umat terdahulu di dalam a/-Qur 'an dan berlakunva pelbagai amalan dan peristiwa pada zaman
penurunan a/-Qur'an sama ada di Mckah. Madinah dan di lain-lain negara khususnya yang berada ci
bawah jajahan takluk Rom dan Parsi. di mana semuanya telah diambilkira olch svarigh. Lantaran itu.
Juqaha' mencgaskan bahawa al-Qur ‘an merupakan (x5*1 » o+ 4 20 US), di mana terdapat pelbaga
hukum yang boleh diistinbarkan danpada scsuatu kisah dan perumpamaan vang terdapat di dalamnya
Manakala al-Sunnah pula berperanan dalam menyokong sesuatu hukum vang telah diperincikan melalut
al-Qur'an. memperincikan  hukum-hukum vang ditentukan  secara ijmal di dalam al-Qur ‘in ;Lm
menentukan beberapa hukum tambahan. Selain daripada  hukum-hukum afsilivvah, ai-Our 'an dan /-
Sunnah hanya menentukan hukum dalam  bentuk prinsip-prinsip umum sahaja supaya ia dapat dihayvat
oleh semua manusia menurut kemasiahatan pada sctiap zaman. tempat, suasana dan keadaan
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Berdasarkan kajian yang menyeluruh terhadap a/-Qur ‘an dan al-Sunnah, boleh
disimpulkan bahawa hulsum-hukum yang diperincikan adalah berkenaan hukum-hukum

yang melibatkan sistem kekeluargaan, dan beberapa jenis hukum

jenayah yang bertujuan untuk memelihara kemaslahatan individu dan masyarakat.
Manakala hukum-hukum yang selainnya hanya ditentukan dalam bentuk prinsip-prinsip
asasi dan kaedah-kaedah umum sahaja, di mana perincian mengenainya boleh didapati

di dalam al-Sunnah.

Berkenaan hukum-hukum ibadat seperti salat, puasa, zakat, haji, dakwah dan
jihad, al-Qur'an hanya menjelaskan beberapa aspek hukum sahaja. Berkenaan ibadat
salat contohnya al-Qur'an hanya menyebut tentang beberapa rukun sahaja iaitu

® rukuk dan sujud.' Selain itu, a/-Qur'an juga menyebut tentang tuntutan

berdiri,"
ikhlas dan khusyuk.'” Di dalam beberapa nas, terdapat beberapa hukum salat vang
disentuh secara tidak jelas seperti berkenaan tuntutan agar melakukan salat secara

berjemaah,'® bilangan salat sebanyak lima waktu'”’ dan berkenaan keharusan

melakukannya secara duduk dan tidur bagi individu yang tidak berkemampuan '"*

Al-Qur’an. surah Ali “Imran (3): 190 dan al-Mwzammil (73): 2.
""" Al-Qur'an, sarah al-Haijj (22): 77.

""" Al-Qur'an, sirah al-Baqarah (2): 238.

" Al-Qur'an, siirah al-Baqarah (2): 43

Al-Qur'in. strah al-Rim (30): 17-1%.
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Perincian berkenaan hukum-hukum ibadah boleh diperolehi daripada al-Sunnah.
Menurut Muhammad Aba Zahrah ( 1978M), hikmat hukum-hukum ibadat diperincikan
melalui al-Sunnah adalah kerana ibadat merupakan tiang jama ‘ah, di mana pembinaan
masyarakat hanya akan berlaku dengan wujudnya pertautan hati dan jiwa di antara para

anggotanya. Lantaran itu, ia memerlukan tarbiah secara amali dan tauladan yang baik

dalam melaksanakannya iaitu melalui bimbingan Rasulullah s.a.w.'®

Ini berbeza dengan hukum-hukum yang melibatkan sistem kekeluargaan, di
mana hampir keseluruhan hukum-hukumnya telah diperjelaskan secara terperinci di
dalam al-Qur'an sehingga al-Sunnah tidak membicarakan mengenainya kecuali sedikit

sahaja. Penjelasan mengenainya adalah bermula dari peringkat berfikir untuk memilih

golongan per yang haram dikahwini, peminangan, akad nikah, mas

kahwin, nafkah, hak dan tanggungjawab suami isteri, pendidikan anak-anak dan isteri.

' Al-Qur'an, sirah Ali “Imran (3): 191. Berkenaan ibadah “puasa” pula, memandangkan ia berbentuk
menahan diri dari makan. minum, jimak dan perkara-perkara yang membatalkannya. penjelasan

inva tidak banyak 2 i ibadat-ibadat yang lain (al-Baqarah (2)
182-186). Lantaran itu. al-Sunnah sendiri lebih berperanan dalam menjelaskan tentang adab-adab puasa
dan amalan-amalan sunat serta kelebihan-kelebihan vang terdapat di dalam bulan Ramadin. Berkenaan
“zakat” pula al-Qur’dn hanya menycbut tentang beberapa perkara sahaja contohnya jenis-jenis harta sang
dikenakan zakat (al-An‘am (6): 141), perintah agar Rasulullah (atau pihak kerajaan) memungut za
daripada umat Islam (al-Tawbah (9): 103) dan golongan yang berhak menerima zakat (al-Tawbah (V)
60). Penjelasan yang lebih terperinci berkenaan kewajipan berzakat hanya terdapat di dalam a/-Suns:ah
Begitu juga dengan ibadat “haji”. di mana keterangan yang diberikan melalui a/-Qurdn hanva
melibatkan beberapa prinsip dan yang berb it sahaja. Sebagai contohnya ialah
berkenaan pensyariatan sa*/ di antara Safa dan Marwah (al-Baqarah (2): 156). keharusan berjual-beli
semasa melakukan ibadat haji. galakan agar memperbanyakkan zikir kepada Allah di tempat-tempat
tertentu dan keharusan menyempurnakan lontaran  di tiga jamrah dalam masa dua hari (al-Bagarah (2)
198-203).
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syarat dan batasan poligami, khuluk, talak, ‘iddah, penjagaan anak-anak, pewarisan dan
lain-lain. Pendek kata hukum-hukum kekeluargaan yang diperincikan di dalam al-

Qur'an  adalah bermula sebelum berlakunya sesuatu perkahwinan sehinggalah

berlakunya perpisahan (jika ada) dan segala perkara yang berhubungkait dengannya. '’

Manakala berkenaan hukum-hukum yang melibatkan persoalan muamalat pula,
al-Qur’an hanya menentukan prinsip-prinsip yang paling asasi sahaja. Sebagai
contohnya ialah berkenaan urusan jual-beli yang merupakan suatu akad yang paling
penting dan paling banyak diamalkan dalam kehidupan manusia, a/-Our’an hanya
meletakkan beberapa nas yang bersifat prinsip sahaja iaitu berkenaan pengharaman

riba'!! dan mensyaratkan wujudnya kerelaan hati''? di antara pihak yang berakad dalam

menawar dan menerima. Sebagai suatu hukum yang berbangkit, syariah telah melarang

' Muhammad Aba Zahrah (tta), al-Mu jizah al-Kubra: al-Qur’an. Beirut: Dar al-Fikr al-" Arabi. m.s.
435-436.

"0 Ibid., m.s. 440436, Menurut Muhammad Abd Zahrah, hukum-hukum yang melibatkan sistem
kekeluargaan amat dititikberatkan oleh Al-Qur'an kerana ia untuk b yang
sepenuhnya berkenaan hak. tanggungjawab  dan cara perkongsian hidup di antara lclaki dan perempuan
supaya mereka tdak bertindak menurut hawa nafsu atau menentukan cara perkongsian dan sistem hidup
yang menyeleweng, Ini kerana perkongsian hidup antara lelaki dan perempuan  adalah menjadi asas
kepada kelahiran zuriat keturunan  yang akan membentuk masyarakat dan seterusnya ncgara dan
hubungan antarabangsa. di mana sckiranya ia berjalan dengan baik dan tersusun mantap akan baik dan
kuatlah masyarakat. dan begitulah scbaliknya. Sila lihat: m.s. 440441

""" Al-Qur'an. strah al-Baqarah (2): 275

strah al-Nisd™ (4): 29

Al-Qur'a
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kaum lelaki dari berjual-beli semasa azan Jumaat'" Selain itu, syariah juga

menggalakkan perbuatan yang berakhlak' serta melarang dari bertindak sebaliknya

seperti membeli di atas belian orang lain. Berkenaan kontrak hutang piutang pula
syariah menuntut agar pihak yang terlibat mencatat jumlah hutang dan mengambil dua

orang saksi supaya tidak timbul sebarang kekeliruan dan perselisihan khususnya apabila

sifat amanah sudah hilang di kalangan masyarakat.'"

Berhubung dengan hukum-hukum jenayah pula terdapat dua kategori jenayah
yang ditentukan oleh syariah secara jelas dan tegas iaitu jenayah gisas dan jenayah

"% ja telah ditentukan dengan

hudid. Berkenaan hukuman ke atas jenayah gisas
sepenuhnya melalui a/-Qur'an iaitu sama ada mahu memilih hukuman yang berbentuk

gisas atau diyah atau pun memberikan kemaafan.'"”

' Al-Quran, sirah al-Jumu'ah (63): 9. Lihat: *Ali Husayn Najidah (Dr.) (1990). Mabadi’ al-Shari*ah
al-Islamiyyah. Kaherah: Dir al-Nahdah al-* Arabiyyah. m.s. 90.

""" Al-Qur'an. surah al-Baqarah (2): 282-283. Sila lihat: Ahmad Shalabi (Dr.) (1981). Tarikh al-Tashri*
al-Islami (cetakan kedua). Kaherah: Maktabah al-Nahdah al-Misrivyah, ms. 137

" Al-Qur'an, sarah al-Bagarah (2): 282

"% Jenayah gisas ialah jcnayah yang melibatkan tubuh badan manusia iaitu vang melibatkan kes-kes
tulang atau gigi. anggota.

atau

""" *Abd al-Karim Zaydan (Dr.) (1992). al-Madkhal li Dirasah al-Shari*ah al-Islamivyah (cetakan kedia
belas). Al-Manstrah: Dir al-Wafi'. ms. 4348
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Berkenaan hukuman hudiid pula, al-Qur ‘an hanya menentukan hukuman kepada

beberapa jenis kesalahan sahaja iaitu yang melibatkan perbuatan zina,'™* menuduh

zina,"” mencuri'™ dan merompak.'”' Manakala a/-Sunnah pula telah menetapkan

hukuman ke atas perbuatan meminum arak dan murtad. Sementara hak untuk
menentukan hukum-hukum ta‘zir pula peranan tersebut telah diserahkan kepada

kebijaksanaan para pemerintah atau hakim mahkamah.

Selain hukum-hukum yang bersifat terperinci, al-Qur'an juga menentukan
hukum-hukum kulli dalam bentuk kaedah-kaedah umum dan prinsip-prinsip asasi bagi

kehidupan bernegara dan hubungan antarabangsa. Antara prinsip-prinsip asasi yang
melibatkan kehidupan bernegara pula ialah prinsip-prinsip shiira,'® keadilan,'*®

persamaan'*' dan kebebasan.'*® Perlu dinyatakan bahawa walaupun al-Qur ‘an tidak

"' Al-Qur'an, sirah al-Nar (24): 2.

"' Al-Qur'an, siirah al-Nir (24); 4.
"* Al-Qur'an, sirah al-Ma'idah (5): 38

"*" Al-Qur'an. strah al-Ma ‘idah (5):

<

"** Al-Qur'an, sdrah Ali ‘Imran (3): 159 dan sirah al-Shara (42): 38,
"1 ALQurdn, strah al-Nisi® (4): 58 dan sarah al-Ma’idah (5): 42.
"' Al-Qur'an. strah al-Hujurt (49): 13

1" Sebagai contohnya ialah kebebasan beragama (strah al-Baqarah (2): 256). Untuk Keterangan lanjut.
silu rujuk: “Abd al-Karim Zaydin (Dr.) (1992). op. cit.. m.s. 4749
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memperincikan idealisme yang tersirat di sebalik prinsip-prinsip di atas, namun dari

segi pelaksanaannya rujukan boleh dibuat kepada al-Sunnah.

Selain dari prinsip-prinsip yang bersifat teras dan asasi yang berkaitan dengan
persoalan kemasyarakatan dan kenegaraan sebagaimana yang dinyatakan di atas, al-
Qur’an turut memperincikan beberapa aspek hukum yang bersifat cabang dan ranting

sama ada secara tersurat (nyata) mahupun secara tersirat seperti melalui kisah-kisah dan

perumpamaan. Berkenaan perkara ini, al-Suyiiti (849-911H) menjelaskan: 2

S e S L Sy Wty Sl aadl LT O
ertinya:
“Ayat-ayat (al-Qur'an) yang membicarakan tentang kisah-kisah,

perumpamaan-perumpamaan dan yang selainnya boleh diistinbatkan
pelbagai hukum daripadanya”.

Manakala al-Shawkani (1172-1255H) pula menegaskan: '*’

Q\—:'\?‘Q——(&,‘Y‘cﬁ;—z‘}ﬂgﬁx}wr@dw"
" Ju‘Sn, il 3 2 8 il
ertinya:
“Seseorang yang mempunyai kefahaman yang mendalam dan penelitian

yang sempurna akan mampu mengistinbatkan pelbagai hukum daripada
ayat-ayat yang membicarakan tentang kisah-kisah dan perumpamaan”

Abd al-Rahmén ibn Aba Bakr al-Suyiti (1996). al-ltqan fi *Uliim al-Qur’an. Al-Fujalah: Maktabah
Misr. m.s. 482,

7 Al-Shawkani (L), op. cit.. m.s. 371



Sebagai contohnya ialah berkenaan urusan perlantikan para pemimpin, syariah
menetapkan agar memilih individu yang beriman sebagaimana yang zahir daripada
firman Allah (yang berr.na.ksud): “Janganlah orang-orang yang beriman mengambil
orang-orang kafir menjadi teman rapat dengan meninggalkan orang-orang yang

beriman”.'*

Manakala secara tersirat pula, seseorang individu yang dipilih sewajarnya
mempunyai keupayaan dari sudut fizikal, ilmu pengetahuan dan juga bersifat amanah
sebagaimana firman Allah (yang bermaksud): “Sesungguhnya Allah telah memilihnya

(Talut) menjadi raja kamu, dan telah mengurniakan kepadanya kelebihan dalam

ilmu p dan kek fizikal”.'* Dan firmanNya (yang bermaksud):
“Sesungguhnya sebaik-baik orang yang bapa ambil bekerja ialah orang yang kuat lagi

W% Ini jukkan bahawa perlantikan seseorang pemimpin hendaklah

dibuat  berasaskan keimanan, personaliti dan kelayakan, bukannya berdasarkan
populariti dan kekayaan. Perkara tersebut kemudiannya telah diperincikan melalui a/-

Sunnah "'

% Al-Qur'an. sarah Ali “Imrin (3): 28. Lihat juga strah al-Nisa™ (4): 144

129 (i Ll 3 day 0310 oSe skl &1 0f). Al-Qur’an. sarah al-Bagarah (2): 247.

o a= 2l). Al-Qur'an. sirah al-Qasas (28)° 26,

"™ Sebagai contoh, sila lihat bab al-Imarah di dalam sunan sitth



Berpandukan pen}jelasan di atas, boleh dirumuskan bahawa syariah Islam tidak
mendatangkan nas-nas hukum secara terperinci kecuali apabila ia melibatkan persoalan
hidup yang bersifat asasi dan amat dihajati oleh manusia, di mana ianya merupakan
hukum-hukum yang sama sekali tidak akan menerima perubahan kerana di sebaliknya

terdapat unsur-unsur kemaslahatan yang kekal untuk semua manusia.

Hukum-hukum yang bersifat asasi boleh disimpulkan sebagai hukum-hukum
yang bertujuan untuk membimbing setiap insan dalam menghubungkan dirinya kepada
Allah dan beberapa persoalan yang berkaitan dengan hubungan di antara sesama
manusia agar mereka memperolehi kesejahteraan yang hakiki di dunia dan di akhirat.

Hukum-hukum tersebut adalah terdiri daripada persoalan ibadah, akhlak dan hukum-

hukum yang berkaitan dengan sistem kekeluargaan, lat dan beberapa

jenis hukum jenayah yang bertujuan untuk menjaga keselamatan individu, masyarakat,

ummah dan negara.'*

Manakala hukum-hukum yang tidak diperincikan pula ialah hukum-hukum yang
tidak bersifat asasi tetapi perlu bagi kesejahteraan hidup manusia. Prinsip-prinsip umum
yang merupakan hukum-hukum ku/li itu telah ditentukan dengan penuh teliti sehingga
ia memenuhi tuntutan dan konsep kemaslahatan yang bersifat abadi dan sejagat. Sebagai

buktinya ialah berkenaan prinsip-prinsip jual beli yang pada zahirnya bersifat amat tidak

" Untuk lanjut. sila lihat: Mahmood Zuhdi Abd Majid (1997). Pengantar Undang-undang
Islam di Malaysia. Kuala Lumpur: Penerbitan Universiti Malaya, m.s. 22-26
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terperinci, namun ia sudah pun mencakupi konsep dan rukun-rukun akad itu sendiri
serta apa yang perlu dilakukan agar sesuatu akad itu terjamin daripada sebarang

keraguan atau pun penipuan.

Dengan itu, boleh ditegaskan bahawa walaupun dari segi kewujudan nas-nas
hukum, syariah hanya memberikan prinsip-prinsip umum sahaja, namun kewujudan
hukum-hukum  yang telah diperincikan itu sendiri sudah cukup untuk menjadikan setiap
anggota masyarakat mempunyai asas dan kefahaman yang mendalam bagi menghayati
nilai-nilai murni sama ada yang berkaitan dengan sistem hidup bermasyarakat dan

bernegara mahupun yang melibatkan hubungan antarabangsa.

Berasaskan hakikat di atas, fugaha’ menegaskan bahawa paksi kepada segala

hukum syariah ialah al-Qur ‘an."** Bagai n, dangkan terdapat aspek-aspek

hukum yang tidak diperincikan di dalam a/-Qur’an khususnya berkenaan perintah-
perintah yang memerlukan bimbingan secara amali seperti urusan ibadat dan cara
menegakkan khilafah Islamiyyah, maka al-Sunnah telah ditetapkan sebagai rujukan

hukum yang asasi sesudah al-Qur ‘an.

""" Sebagai contohnya sila lihat: Mubammad ibn *Abd al-Karim al-Shahrastani (1994). al-Milal wa al-
Nihal. juzu’ 1. Beirut: Mu'assasah al-Kutub al-Thagafiyyah, m.s. 148 dan *Ali Hasab Allah (1982). op.
cit.. m.s. 24. Penulis berpendapat bahawa lebih tepat jika kita mengatakan bahawa paksi kepada segala
hukum syariah adalah wahyu Allah sama ada yang terdapat di dalam a/-Qur 'an mahupun al-Sunnah.
Alasan penulis ialah kerana persoalan ibadah vang merupakan persoalan hukum yang paling penting
sesudah akidah tidaklah diperincikan kecuali melalui a/-Sunnah. di mana ia adalah berasaskan wahyu.




1.2.2. Al-Sunnah.>*

Sebagai sumber hukum 'yang kedua, al-Shafi‘i (204H) menyimpulkan bahawa al-
Sunnah mempunyai tiga peranan iaitu menyokong hukum-hukum yang sudah dinaskan
di dalam a@l-Qur'an, membuat perincian kepada hukum-hukum yang telah dinaskan
secara ringkas dan menentukan hukum-hukum yang langsung tidak disebutkan di dalam

al-Qur'an.

Hukum-hukum yang diperincikan melalui al-Sunnah adalah meliputi cara
melakukan ibadat sehinggalah kepada cara menegakkan sistem pemerintahan dan
hubungan antarabangsa Islam yang bermula dengan pembentukan jama ‘ah [slamiyyah,
melaksanakan gerakan dakwah, mengembangkan pengaruh, proses mengambil alih
kuasa politik, penggubalan perlembagaan dan pelaksanaan undang-undang sehingga
kepada persoalan yang melibatkan peperangan, perdamaian dan kerjasama

antarabangsa.

'3 Menurut pengertian bahasa. al-Sunnah bererti jalan atau bawaan hidup sama ada yang (erpuji atau
tercela. Terdapat hadis yang menggunakan pengertian tersebut iaitu sabda Rasulullah s.a.w vang bererti
“Sesungguhnya kamu akan mengikuti sunnah-sunnah (jalan atau bawaan hidup) orang-orang vang
sebelum kamu scjengkal demi sejengkal. sehasta demi schasta schingga sckiranya mercka memasuki
lubang Dabb (sekalipun) nescaya kamu akan mengikutinya juga”. Di dalam hadis yang lain. baginda
bersabda (ertinya): “Sesiapa yang mempelopori suatu sunnah yang baik (untuk Islam) lalu drikuti oich
orang lain maka dicatat untuknya pahala dan pahala yang sama dengan pahala orang yang mc: zikuu
tanpa kan  sedikit pun pal va. Dan sesiapa yang mengada-ngadakan suatu sunnah an;
baik lalu diikutinya olch orang lain maka dicatat untuknya dosanya dan dosa orang yang, m
tanpa dikurangkan scdikit pun dosan, Kedua-dua hadis di atas jelas menunjukkan bahawa pe
al-Sunnah menurut px bahasa adalah b: erti sebagai jalan atau bawaan hidup sama &
terpuji atau tercela dan Kata jamaknya ialah a/-Sunan. Menurut pengertian istilah pula a/- Surnah be:
apa vang telah diriwayatkan dari Rasulullah s.a.w daripada ¢ dan pengktiraf:
baginda. Sila lihat: Mubammad al-Khatib (1989), Usil al-Hadith: ‘Ulimuh wa Muytalahuh
Beirut: Dir al-Fikr. m.s. 17-19

13 AL-Shafi'h. Mubammad ibn kdrls (1979), al-Risilak, cd. Ahmad Muhammad Shakir (cotahan ~
Kaherah: Dar al-Turdth, m.s. 32-33




47

Selain daripada berperanan dalam menyokong dan memperincikan hukum-
hukum yang disyariat'kan melalui al-Qur’an, al-Sunnah juga berperanan dalam
menentukan hukum-hukum yang langsung tidak disebutkan di dalam al-Qur 'an seperti
menegah perempuan yang hayd dari mendirikan salat dan puasa, mewajibkan
pengeluaran zakat fitrah dan pembayaran kaffirah ke atas suami yang membatalkan
puasa Ramadan dengan cara menjimakkan isteri, menegah daripada menerima pusaka
kerana berlainan agama dan dari mengahwini perempuan bersama ibu saudaranya.
menentukan bahagian pusaka untuk nenek sebanyak satu perenam, mengharuskan
tindakan memberi hutang dengan mengambil barang gadaian semasa tidak bermusafir,

memutuskan hukuman di mahkamah berasaskan seorang saksi dan sumpah, melarang

daripada melantik perempuan sebagai pemimpin negara dan banyak lagi.'**

Berpandukan penjelasan di atas, boleh ditegaskan bahawa jika rujukan dibuat
terhadap al-Sunnah, kita akan mendapati bahawa semua teori-teori hukum yang bersifat
prinsip dan kaedah umum sebagaimana yang terdapat di dalam al-Qur'an telah
diperincikan melalui sunnah Rasulullah s.a.w. Berasaskan hakikat ini, terdapat fugaha’

vang menegaskan bahawa al-Qur'an lebih berhajat  kepada a/-Sunnah daripada

Tbn Qayyim (1993). op. cit.. juzu’ 2.ms. 263-264 Lihat juga: Muhammad | Tusayn al-Dhahabi (Dr.)
(0. al-Tafsir wa al-Mufassiran. juu’ | T p: LpL. m.s. 37,
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sebaliknya."* Ini kerana al-Sunnah merupakan pentafsir dan pelaksana kepada segala

hukum yang terkandung,di dalam al-Qur’an.

Menurut Dr. ‘Abd al-Ghani bin ‘Abd al-Khaliq (1908-1983M), tidak pernah

berlaku khilaf di kalangan umat Islam dari segala mazhab berkenaan kehujahan a/-

Sunnah sebagai sumber hukum.'” Bahkan sebelum dari beliau, al-Shawkani (1255H)
telah pun menegaskan: '**
Y 0 3500 pS Y s Uiy 3 gl Al A oy 0
T s 3 B Y VIl
ertinya:
“Sabitnya  kehujahan al-Sunnah dan ianya boleh menentukan hukum
secara bersendirian merupakan suatu perkara yang daruri di dalam agama

dan tiada yang menyalahi hakikat tersebut melainkan orang yang tidak
mempunyai bahagian di dalam agama Islam”.

Tegasnya, untuk mengenal pasti hukum-hukum Islam, al-Sunnah mesti
dijadikan sebagai rujukan di samping al-Qur'an terutamanya berkenaan hukum-hukum
yang melibatkan cabang-cabang ibadat Begitu juga mengenai hukum-hukum yang
berkaitan dengan aspek dakwah, pembinaan masyarakat, pemerintahan, pelaksanaan

undang-undang dan hubungan antarabangsa.

Al-Shawkiini (L), op. cit.. m.s. 54 dan Muhammad | lusayn al-Dhahabi (Dr.) (L), op. cit.. juzu’ | ms

55

" Abd al-Ghani  Abd al-Khaliq (Dr.) (1995). op. cit.. m.s. 245 dan seterusnya

N AIShawkani (L), op. cit. mes 34
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1.2.3. Ijtihad

Walalupun nas-nas hukum yang terdapat di dalam al-Qur’an dan al-Sunnah adalah
mencakupi seluruh bidang hidup manusia, namun hukum-hukum yang terdapat di dalam
kedua sumber di atas boleh diketahui dengan dua cara iaitu secara langsung dan dengan
cara berijtihad. Dalam mengenal pasti sesuatu hukum ijtihadiyyah, setiap mujtahid
sentiasa terikat dengan kedua-dua sumber di atas selagi nas-nas hukum yang jelas
mengenai persoalan yang dikaji wujud di dalamnya. Sekiranya nas-nas tafsiliyyah tidak

wujud, seseorang mujtahid masih lagi terikat untuk mencari prinsip dan objektif syariah
untuk dijadikan asas kepada kesimpulan hukum yang bakal diistinbarkan.™* Konsep

inilah yang tersirat di dalam konsep ijtihad yang telah ditakrifkan sebagai

“Mencurahkan segala keupayaan dalam mengenal pasti hukum syarak yang bersifat

amali dengan cara beristinbat” (blzwl 3, o las o5 oS i fe sl Jdo)

Pelaksanaan ijtihad amat diperlukan kerana tidak semua persoalan yang dihadapi
oleh umat manusia dinaskan secara terperinci di dalam al-Our'an dan al-Sunnah. Ini

kerana nas-nas rafsiliyyah hanya diperuntukkan kepada beberapa aspek hukum sahaja

""" Mubammad Ysuf Misa (Dr.) (1958). al-Figh al-Islami (ceakan ketige). Kaherah: Dar al-Kitab al-
“Arabi. m.s. 62 dan Mahmood Zuhdi b. Abdul Majid (1992). op. m.s 8. Ini menunjukkan bahawa
sescorang yang dikatakan sebagai mujtahid (fagih) telah menguasat nas-nas hukum  dan metodologi
ijtihad scbelum timbulnya sesuatu persoalan yang perlu diijtihadkan

" Al-Shawkani (1.0, op. cit.. m s, 370



khususnya yang melibatkan persoalan ibadat, sistem kekeluargaan, asas-asas muamalat
dan beberapa jenis hukum jenayah. Manakala berkenaan hukum-hukum yang selainnya,
al-Qur’an dan al-Sunnah sengaja menentukan hukum yang berbentuk prinsip umum
supaya ia boleh dilaksanakan oleh setiap generasi umat Islam menurut realiti semasa

dan kemaslahatan hidup masing-masing.

Lantaran itu, apabila berlaku sesuatu persoalan yang tidak dinaskan, para
mujtahid perlu berijtihad untuk mengenal pasti hukum bagi kes tersebut. Begitu juga
apabila sesuatu ‘illah yang menjadi asas kepada penentuan sesuatu hukum sudah tidak
wujud lagi pada sesuatu zaman, maka perlaksanaan ijtihad yang baru perlu dilakukan

untuk mengenal pasti hukum-hukum setempat dan semasa berasaskan prinsip “hukum

berubah menurut ‘i/lahnya, ada atau tiada” (Lede g 15 g o alal) & ok F§J-|) dan prinsip

“perubahan hukum menurut perubahan maslahah” (Flall Joz r&;\“ J)" atau

“perubahan fatwa dan perbezaannya menurut perubahan masa, tempat, suasana, niat dan

adat '

Mubammad Mustafi Shalabi (1981). Ta*lil al- Abkam. Beirut: Dir al-Nahdah al- Arabivvah. m s

307

(el ot S8 a8ty a1 i s iy 25521 a). 1bn Qayyim (1993). op. cit.. juru’ 3

ms 3



Berasaskan hakikat inilah syarak telah memberikan mandat kepada fugaha’
untuk berijtihad dalam mengenal pasti hukum-hukum syarak yang tidak diperincikan

sebagaimana firman Allah:'*

RPN (NG PR PO PSR P TR PSSR U R PR A

ertinya:

“Wahai orang-orang yang beriman! Taatlah kamu kepada Allah dan
taatlah kepada Rasul dan kepada U/i al-Amr dari kalangan kamu ...

Istilah Uli al-Amr di dalam ayat di atas, walaupun Ibn Qayyim (571H),"* al-

Qurtubi (671H)'** dan al-Shawkani (1250H)"* menjelaskan bahawa ia boleh diertikan

dengan dua maksud iaitu wmara' (pemerintah) dan fugaha’, namun penulis lebih
bersetuju dengan pendapat al-Jassas (370H) yang menegaskan bahawa golongan yang
dimaksudkan sebagai U/li al-Amr ialah fugaha' kerana hanya mereka sahaja vang

berkemampuan untuk berijtihad sebagaimana yang tersirat di dalam frasa akhir ayat

' Al-Qur'an. sirah al-Nisd' (4): 39,

" lbn Qayvim (1993). op. cit.. juzu’ 1. ms. 19

" AL-Qurtubi (1996). op. cit.. jilid 3. ms. 167-169

Muhaiamad ibn “All al-Shawkani (1988). al-Qund al-Mufid fi Adillah al-ljtihad wa al-Taglid. .
Muhammad “Uthmin al-Khisht. Kaherah: Maktabah al-Qur in. m.s. 42



yang sama iaitu: (J g s 1 ) o 333 105 (3 o255 0B).' Pengertian ini turut tersirat

di dalam firman Allah yang berikut:'*

109> ay 1get3l gt of AN el agtor 131, "
1093 »—) 5 St o AR 5

" s A ) g Y LT 1y s N
ertinya:

“Dan apabila datang kepada mereka sesuatu berita mengenai keamanan
atau kecemasan, mereka terus menghebahkannya. Padahal kalau mereka
kembalikan sahaja hal itu kepada Rasulullah dan kepada Uli al-Amr di
antara mereka, tentulah hal itu dapat diketahui oleh orang-orang yang
layak mengambil keputusan mengenainya di antara mereka.. ..”.

Dalam berijtihad, seseorang mujtahid berkemungkinan melakukan kesilapan.

hdal

Bagaimanapun, mereka tetap diberikan ganjaran sebagai yang di an oleh

Rasulullah:'*
£ agil (S 150y 0ol ads bl @ uganls (S (S 1"
"oty od b U
ertinya:
“ Apabila seseorang hakim berijtihad dalam menentukan sesuatu hukum

lalu ijtihadnya itu tepat beliau akan memperolehi dua pahala dan jika
tersilap, beliau akan memperolehi satu pahala™

Jjuzu’ 3 mes 1774178
" AL-Qur'an, strah al-Nisi® (4): 83

""" Hadis riwayat Muslim. Sila ihat: al-Nawaw: (1997)_op. cir. juzu’ 12 m.s. 240
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Penjel di atas jukkan bahawa selain daripada hukum-hukum yang
ditentukan melalui al-Qur’'an dan al-Sunnah, sesuatu hukum yang diijtihadkan oleh
fuqaha’ berpandukan nas-nas tafsiliyyah, prinsip-prinsip umum dan objektif syariah

juga adalah termasuk di dalam kategori hukum syarak.
1.3. INSTITUSI HUKUM

litthad boleh Jilakukan oleh sesiapa sahaja yang memenuhi syarat-syaratnva.

Bagai pun, fugaha’ bahagikan institusi hukum kepada tiga kategori iaitu

institusi fatwa, qada’ dan imamah. Ketiga-tiga institusi inilah yang telah memainkan
peranan  penting dalam pembinaan dan pelaksanaan syariah dan hukum Islam. Di bawah
ini ialah huraian berkenaan pengenalan dan perbezaan di antara hukum-hukum yang

bersumber daripada ketiga-tiga institusi di atas.

1.3.1. Institusi Fatwa

Menurut - al-Zamakhshari (538H), perkataan Jatwa (s +—3) adalah berasal daripada
pecahan perkataan fara (53) yang bermaksud “pemuda” yang digunakan dalam bentuk

isti‘arah (maksud pinjaman)."** Menurut pengertian bahasa. perkataan funio ioloh

" Dipetik daripada: Ysul al-Qaradawi (Dr.) (1992). al-Fatwa Bayn al-Indibiat wa l-1isayy,
(cetakan ketiga). Kaherah: Dar al-Sabwah. mes. 11
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diertikan sebagai sesuatu hukum yang difatwakan oleh seseorang fagih (mujtahid)''

atau jawaban terhadap ‘sesuatu perkara yang berlaku.'*?

Menurut pengertian istilah, al-
Qaradiwi mentakrifkan “fatwa” sebagai:'”
" i o Ul WLl e el (3 e (S 0L
ertinya:

“Menerangkan hukum syarak berkenaan sesuatu persoalan sebagai
jawaban kepada sesuatu pertanyaan”.

Bagaimanapun, al-Qur'an sendiri tidak pernah menggunakan perkataan fanva,

di mana al-Qur'an hanya menggunakan pecahan perkataan (<l i \-};‘I‘) yang
bermaksud memberikan penjelasan dan jawaban (i—l>Y!s LY)) sebagaimana yang

terdapat di dalam firman Allah (05 L3 028" 0f sb3, 3 sl S el L)' yang

bererti: “Wahai ketua-ketua kaum! Terangkanlah kepadaku tentang mimpiku ini kalau

kamu orang-orang yang pandai menta ‘birkan mimpi”.

Mubammad ibn Ya'qub ai-Fayriz Abadi (1997). al-Qamus al-Mujiz. juzu’ 4. m.s. 373 dan Ah;
Muhammad Maliji (Dr.) (1984). al-Nizdm ai-Qud@’ al-istim# Al-Manstrah: Maktabah Wahbah. m.s. 59

"2 Al-Quradawi. (1992). op. cit.. m.s. 11
 tbid.

ARQuEIR. sl Yusud 12 43 Di e Pecahih perkataait ( e "2 vane s dicunakan il

perkataan (o ce) schavaima

aang terdapat di dalam surah al-Nisa' (4) 170
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Berkenaan perkataan ifa’ (:\3}) yang mempunyai hubungan dengan istilah farwa

.

pula, Ibn Rushd mentakrifkannya sebagai: '**
"y g ey adly ST EIAVL Bl S il

ertinya:

“Mengeluarkan  hukum-hukum ~ syarak dengan cara mengambilnya
daripada al-Qur ‘an, al-Sunnah, ijmak dan qiyas”

Penjelasan di atas menunjukkan bahawa seseorang yang dilantik sebagai mufti
sewajarnya hendaklah mempunyai ilmu pengetahuan agama yang mendalam dan
berkemampuan untuk berijtihad. Ini kerana tugas utama mereka ialah memberikan
jawaban terhadap pelbagai persoalan hukum yang bersifat semasa dengan cara

mengistinbatkannya daripada al-Qur 'an dan al-Sunnah.

1.3.2. Institusi Qada’

Hukuman yang diputuskan oleh seseorang kadi (hakim) melalui institusi kehakiman
dinamakan scbagai gada’. Menurut al-Raghib al-Asfahani (503H). perkataan qada’
adalah bererti memutuskan sesuatu perkara sama ada melalui perbuatan ataupun

perkataan. Dengan kata lain, quda’ bererti “kata-kata yang putus” atau pun “tindakan

" Dipetik danipacs: Abmad Al Tika Rayyan (Dr) (1995), Dawibi¢ al-ljtihad wa al-Fatwa. Al-
Mansirah: Dir al-Wai' ms. 71



ang muktamad”."*® Berasaskan maksud inilah seseorang yang bertanggungjawab dalam
yang
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memutuskan sesuatu htikuman dan menguatk kannya di kan sebagai kadi
Manakala menurut pengertian istilah pula gada’ telah ditakrifkan sebagai:'**

"V e L L (S bl gt fas
ertinya:
“Memutuskan apa sahaja pertikaian dengan cara mengeluarkan hukum

svarak, di mana keputusan tersebut adalah bersifat mengikat
(berkuatkuasa).”

Berdasarkan pengertian di atas, sesuatu hukuman yang dikeluarkan itu hanya

dinamakan sebagai gada’ apabila ia memenuhi tiga syarat. Pertama, sesuatu pertikaian

" Al-Raghib al-Asfahini (1997), op. cit., ms. 453. Manakala al-Qurtubi (671H) pula menjelaskan
bahawa perkataan ( sz s—=3) mempunyai beberapa maksud iaitu menentukan (al-An'am (6): 2):
memerintahkan (al-Isra’ (17): 23); menghendaki (al-Bagarah (2): 117): selesai menyempurnakan (siirah
al-Jumu'ah (62): 10; al-Baqarah (2): 200 dan Yasuf (12): 41) dan memutuskan hukuman (strah Taha (20):
72) sebagaimana yang dipetik oleh Ahmad ibn Muhammad Maliji (Dr.) (1984), op. cit.. m.s. 16-17. Lihat
Juga: Hamid Muhammad Aba Talib (Dr.) (1982) al-Tangim ai-Qada’i al-Istami. Kaherah: Matba'ah al-
Sa‘adah. ms. 11,
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lamid Muhammad Abd Talib (Dr.) (1982). ibid., m.s. 11. Lihat keterangan lanjut mengenai cara
hukum oleh g kadi di dalam: *Abd al-Karim Zaydan (Dr.) (1997). Nizam al-
Qada’ fi al-Shari‘ah al-Islamiyyah (cetakan ketiga). Beirut: Mu assasah al-Risdlah, m.s. 241-242.

" Muhammad Na‘im Yasin (Prol. Dr.) (1999). Nagariyyah al-Da*ivi Bayn al-Shari‘ah al-Istamiyyai
wa Qanin al-Murdifa‘at al-Madaniyyah wa al-Tijariyyah. Oman: Dir al-Nafi'is. m.s. 21, Lihat Juga
Hamid Muhammad Abg Talib (Dr.) (1982). op. cit., m.s. 13. Scbenarnya istilah qada’ yang digunakan
oleh fugaha’ adalah sama dengan istilah gada’ yang digunakan olch ulama Usuluddin ketika mereka
membicarakan  tentang konsep dan falsafah vang terkandung di scbalik rukun iman yang keenam
Berdasarkan penjelasan di atas, ketika membahaskan tentang konscp al-qada’ dan al-qadar, Ja far al-
i menyimpulkan bahawa apa yang dimaksudkan sebagai a/-Gada (menurut ilmu akidah) ialah
sctiap tindakan atau perkataan (perintah) vang bersifat teliti. putus. muktamad dan tidak menerima
penukaran atau pun pindaan. Sila lihat: Ja*far al-Subhani (1984). al-0. wa al-Qadar fi al-Im wa al-
Fulsafuh  al-Istamiyyah. terjemahan: Muhammad Hadi al-Yasufi al sharwi (cetakan kedua). Beirut Dar
al-Adwi’ ms, 42




itu hendaklah diangkat kepada kadi melalui saluran mahkamah. Ini kerana konsep gada’
itu sendiri memerlukan berlakunya pendakwaan dan pertikaian di hadapan kadi.
Lantaran itu seseoran; kadi tidak berhak untuk bertindak secara sukarela dalam
memutuskan  sesuatu persoalan yang dipertikaikan sekiranya ia tidak diangkat
kepadanya melalui proses pendakwaan. Kedua, sesuatu hukum yang dikeluarkan itu
hanya dianggap sebagai gada’ apabila ia diputuskan berdasarkan hukum syarak yang
diistinbatkan daripada al-Qur ‘an dan al-Sunnah sebagaimana yang terkandung di dalam
hadis Mu‘adh. Ketiga, keputusan yang d'buat itu adalah berbentuk izam (berkuatkuasa)

Dengan itu gada’ adalah berbeza dengan fatwa kerana sesuatu fatwa adalah tidak

bersifat mengikat,'*

Penjelasan di atas menunjukkan bahawa seseorang yang dilantik sebagai mufti
dan kadi (hakim mahkamah) adalah terlibat secara langsung dengan hukum-hukum

Islam dan pelaksanaan ijtihad. Aspek persamaan di antara fatwa dan qada’ ialah kedua-

duanya merupakan pemberitahuan tentang  hukum  Allah yang wajib dipatuhi. "’

Ihid. Lihat juga: Ahmad Muhammad Maliji (Dr.) (1984), op. cit.. m.s. 19. Penjelasan di atas
menunjukkan bahawa gada’ tidaklah berlaku melainkan dari pihak yang mempunyai kuasa. Lantararn
{tulah semua pecahan kepada perkataan qada’ yang digunakan melalui avat-ayat al-Qur'an menurut
pel ini disandarkan kepada -Allah s.w .t kecuali pada dua tempat sahaja iaitu di dalam ayat 72
S hd dengan menggunakan fi*l amr, di mana ia disandarkan kepada Fir'awn untuk tujuan
(membuat cabaran) dan vang keduanya ialah di dalam avat 20 dari surah Ghafir yang didatangkan dalem
bcmulf nafi. Sila lihat: “Abd al-Karim al-Khatib (1961), al-Qada’ wa al-Qadar. Beirut: Dar al-Fikr al-
“Arabi. ms. 175

Ahmad Muhammad Maliji (Dr.) (1984). op. cit.. m.s. 60



Lantaran itu, al-Suyiti (911H) menjelaskan bahawa seseorang mufti dan kadi yang ingin

dilantik (pada asalnya) afialah disyaratkan mempunyai kemampuan untuk berijtihad.'®'

Cuma apa yang berbeza ialah hukum yang dikeluarkan di atas nama qada’
adalah bersifat mengikat dan berkuatkuasa sedang hukum-hukum yang dikeluarkan di
atas nama fatwa pula adalah tidak mengikat. Aspek perbezaan yang lain sebagaimana
vang diperjelaskan oleh al-Qarafi (684H) ialah sesuatu fatwa yang dikeluarkan oleh
seseorang mujtahid adalah berdasarkan kepada dalil-dalil hukum yang tertentu manakala

sesuatu gada’ yang diputuskan oleh seseorang kadi pula adalah berpandukan hujah-
hujah yang tertentu seperti keterangan, igrar dan lain-lain."® Menurut Ibn Qayyim

(751H) pula, penguatkuasaan sesuatu gada’ adalah terhad kepada pihak yang mendakwa

dan didakwa sahaja manakala sesuatu fatwa pula merupakan penentuan hukum untuk

masyarakat umum.'®

' Menurut al-Suyiti lagi jika mufti yang dilantik itu tidak berkemampuan untuk berijtihad, maka dalam
menjclaskan tentang hukum-hukum syarak. beliau perlu merujuk kepada pendapat dan pandangan para
mujtahid yang terdahulu. Sila lihat: “Abd al-Rahmin ibn Abi Bakr al-Suydti (.t ), al-Radd ‘ald man
Akhlada ila al-Ard wa Jahila ann al-ljtihad Jfi Kull ‘Ayr Fard. Kaherah: Maktabah al-Thaqgdfah al-
Diniyyah, m.s. 90

* Ibid.
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1.3.3. Institusi Imamah
Institusi imamah yang juga disebut sebagai institusi khilafah merupakan. satu jawatan
kepimpinan yang tertinggi bagi seluruh umat Islam, di mana individu yang dilantik ke

Jawatan tersebut dinamakan sebagai khalifah, amir al-mu’minin  atau imam al-

* Para ulama menyimpulkan bahawa seseorang pemimpin negara Islam

muslimin.'®
adalah  bertanggungjawab  dalam menegakkan aldin  dan memimpin dunia

berpandukannya (syariah Islam) (4 .| Tl y ) ), 16

Berhubung aspek kelayakan untuk memegang jawatan khalifah, fuqaha’ telah
menentukan beberapa syarat. Imam al-Mawardj (450H) contohnya menjelaskan bahawa
seseorang yang dilantik sebagai khalifah mestilah memiliki tujuh syarat, di mana salah
satu daripadanya ialah individu tersebut mestilah berkemampuan untuk berijtihad. "
Berhubung  syarat tersebut, al-Qurtubj ( 671H) menjelaskan bahawa semua fuqaha ' telah

berijmak mengatakan bahawa seseorang yang dilantik sebagai khalifah hendaklah terdiri

Dipetik daripada: Muhammad Na‘im Y isin (Prof Dr ) (1999). op. cit.. m.s. 32.

""" Ghalib “Abd al-Kafi al-Qurashi (1990). Awwaliyyat al-Farig al-Siyasivyah. Al-Mansirah Dir -
Wald’. ms. 71-74,

** Sebagai contoh, sila lihat: Ahmad ibn Muhammad al-Mawardi (1), ai- Abkdm al-Sultaniyyah. Beiru

Dir al-Kutub al-‘lmiyyah. ms. 7 dan “Abd man ibn Mubammad Ibn Khaldan (vt), a/-
Mugqaddimah. Jilid 2 (cetakan ketiga). Kaherah: Dir al-Nahdah. m.s. 578

" Al-Mawardi (L1). op. cit.. m.s. 6
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dari kalangan mereka yang layak untuk jadi kadi dan berl p untuk

berijtihad sehingga belia;u tidak lagi berhajat kepada orang lain untuk meminta fatwa,'®”

Ini kerana konsep khilafah itu sendiri jukkan bahawa peranan khalifah

adalah lebih besar berbanding dengan peranan mufti dan kadi. Berhubung perkara di

atas, al-Qarafi (684H) menjelaskan: '**

J,.-J.-Ic.:..:u.-asy,gzw._.!u\}qom,@gf’g@a;rbwélu
o Sl 35 3 A5 Ll (5 by J1pe W ey o L
ey AU LSS Gl Y L S Y 4 a5

"SI ALY Legile G Y bl il

ertinya:

“Sesungguhnya seseorang Imam (pemimpin negara Islam yang bertaraf

jtahid) adalah punyai hak untuk kan gada’ ( kan
kes di hk h) dan igeluarkan fatwa. Imam juga berhak
melakukan perkara yang selain daripada fatwa dan gada’ seperti
mengumpulkan angkatan tentera, mengisytiharkan perang, memungut
harta (seperti zakat dan cukai) dan memperuntukkannya ke bahagian-
bahagian yang tertentu, melantik ketua-ketua masyarakat dan memerangi
golongan bughah iaitu urusan-urusan yang dikhususkan kepada khalifah
yang tidak dikongsi bersama oleh seseorang kadi dan mufti. Tegasnya,
setiap khalifah adalah seorang kadi dan mufti sedang mufti dan kadi pula
adalah tidak setaraf dengan khalifah”

-Qurtubi (1996), ap, cit.. juru’ 1, ms. 186

"“ Ahmad ibn ldris al-Qarafi (1989). al-litkam fi Tamyiz al-Fatawa ‘an al-Ahkam wa Tayarrufiit al
Qidi wa al-Imam, cd. Abii Bakr * Abd al-Raziq. Kaherah: Maktabah al-Thaqafi 1i al-Nashr wa 41-Taw s
m.s. 27,
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Penjel di atas ljukkan bahawa khalifah mempunyai tanggungjawab

)

dan bidangkuasa yang lebih luas berbanding dengan kadi dan mufti, di mana khalifah

mempunyai hak untuk membicarakan sesuatu kes

L

h dan luarkan fatwa

sebaliknya seseorang kadi dan mufti tidak berhak untuk melakukan sesuatu tugas yang

dikhususkan kepada khalifah.

Bagaimanapun, sekiranya seseorang pemerintah negara menghadapi kesamaran

untuk berijtihad dalam sesuatu masalah sebagaimana yang t:rlaku pada zaman al-

khulafa’  al-rashidin,'®  atau lang tidak berk puan untuk berijtihad

]

sebagaimana yang berlaku pada zaman-zaman yang berikutnya (termasuk zaman ini),
maka para mujtahid boleh memberikan pandangan kepada pemerintah berhubung

dengan pelbagai persoalan hukum termasuk urusan pemerintahan dan pentadbiran
negara berasaskan konsep siyasah shar‘iyyah'™ sebagaimana yang dilakukan oleh a/-

khulafa’ al-rashidin dan beberapa orang khalifah sesudah mereka.

ila lihat muka surat 321-324, 351-353 dan 357 tesis ini.

" Sebagai contoh,

""" Menurut *Abd al-*Al Ahmad *Atwah. konsep siyasah shar ‘ivvah ialah: (2 59 2y

Ralall U yosl g RS I Y 2 3 55 5 ). Sila dihat
“Abd al-"Al Ahmad "At (1993). al-Madkhal il al-Siyasah al-Shar‘ivyah. Riyadh: Jimiah al-imam
Muhammad ibn Sa“id al-Islimiyyah, m.s. 56
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