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BAB 2: SYARIAH SEBAGAI PRINSIP DALAM PENENTUAN HUKUM

Bab ini bertujuan untuk 'memperjelaskan bahawa syariah mempunyai beberapa prinsip
umum dalam penentuan hukum. Sebagai muqaddimah, penulis akan membicarakan
tentang pengertian syariah menurut bahasa dan istilah. Berikutnya penulis akan
memberikan penjelasan berkenaan prinsip syariah dalam penentuan hukum, metodologi
syariah dalam penerapan hukum dan kedudukan maslahah sebagai neraca hukum sesuai

dengan kedudukannya sebagai prinsip umum syariah yang terpenting.

2.1. PENGERTIAN SYARIAH

Menurut al-Raghib al-Asfahani (503H)' dan al-Fayyiimi (770H)?, perkataan al-shari ‘ah

(s ), al-shir ‘ah (i =) dan al-shar (¢ =) merupakan tiga istilah yang sinonim

Dua daripada istilah di atas telah digunakan di dalam al-Qur’an sebagaimana firman

Allah?

"

"o gl Y el 5 Y gt AW o2 e e &

g Al-llusayn ibn Muhammad al-Raghib al-Asfahani (1997). Mufradat AIﬁi; @-Qur'an. cd. Salwin
*Adnin Dawadi (cetakan kedua). Damshiq: Dar al-Qalam, m.s. 642

* Muhammad ibn ‘Al al-Fayyami (1t). al-Misbah al-Munir. juzu’ L. Beirut: Maktabah al-limiyyah, m.s

310

" Al-Qurin, sirah al-Jithivah (43)° 18
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ertinya:
“Kemudian Kami jadikan engkau (wahai Muhammad dan utuskan
engkau) menjalankan suatu syariah (yang cukup lengkap) dari hukum-

hukum agama; maka ikutilah syariah itu dan janganlah kamu ikuti hawa
nafSu orang-orang yang tidak mengetahui (perkara yang benar).”

Firman-Nya yang lain:*
" llginy 5 oK e S
ertinya:

“Untuk  setiap umat di antara kamu, Kami jadikan suatu shir ‘ah (syariah)
dan jalan agama (yang wajib diikuti)”.

Manakala perkataan al-shar' yang dalam bahasa Melayu disebut sebagai syarak’

pula biasa digunakan oleh fugaha'kh dalam berikan takrif sesuatu istilah
hukum seperti istilah salat, puasa, zakat, haji, jual-beli, syarikat, perkahwinan, zina dan

lain-lain, di mana istilah-istilah tersebut akan dinyatakan menurut pengertian bahasa dan

syarak sekali. Manakala ulama usil al-figh pula menggunakan istilah (L3 e ¢ ) iaitu

satu istilah yang menggunakan perkataan al-shar* dengan maksud al-shari‘ah

" Al-Qur'an. sdrah al-Maidah (5): 48.
' Dalam bahasa Malaysia, = arak™ diertikan sebagai hukum Islam atau hukum vang bersandarkan pada
gama Islam a lihat Teuku Iskandar (Dr.) ctal. (1993). Kamus Dewan (cetakan keempat)
Cuala Lumpur: Dewan Bahasa Dan Pustaka, ms. 1254
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Penggunaan perkataan al-shar * dengan maksud syariah juga boleh didapati di dalam al-

Sunnah.®

Di bawah ini ialah penjelasan berkenaan perkataan syariah menurut pengertian

bahasa dan istilah.
2.1.1. Pengertian Bahasa

Menurut penggunaan bahasa, perkataan syariah mempunyai dua pengertian. Pertama,

syariah bererti ‘jalan yang lurus” (it G k1) atau “jalan yang menyampaikan
kepada air” (sl 1} e Jo gy U 3 b)) ® Antara perkataan yang seakan dengan

pengertian ini ialah perkataan (¢ J1=) yang bererti jalanraya (o231 3, kll) ® Jalanraya

Al-Mubirak ibn Mubammad Ibn al-Athir (1979). al-Nékayah fi Gharib al-Uadith wa al-Athar. od.

Mahmud Muhammad al-Tanghi dan Thir Ahmad al-Zawi. jusu’ 2 (cetakan kedua). Beirut: Dar al-Fikr.
mes do0

[brihim Mustafd. et al. (1989). op. cit.. m.s. 317,

* Mubammad ibn Ahmad al-Qurtubi (1996). al-Jami* li Ahkam al-Qur’an. juzu’ 6. Beirut: Dir al-Kutub
al-"Timivyvah, mes. 137

" ibn al-A

ir (1979). op. cit.. m.s. 460 dan al-Qurtubi (1996). op. cit.. juzu’ 6. ms. 137 dan Muhammad
b Abr Bukr ibn - Abd al-Qadir al-Razi (1967). Mukhtar al-Sihah Beirut Dar al-Kitdb al- Arabi, m.s.
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dinamakan sebagai shari‘adalah kerana ia menyampaikan kepada sesuatu tempat yang

dituju oleh seseorang (4vaill 1) 3 b 4¥).1°

Menurut pengertian yang kedua, perkataan syariah bererti “sumber air yang
digunakan oleh manusia sebagai punca minuman dan untuk menyirami tanaman”
Bangsa Arab tidak menamakan sesuatu sumber air sebagai al-shari‘ah melainkan
apabila ianya sentiasa dipenuhi dengan air yang banyak dan boleh diambil tanpa perlu

kan tali dan di g itu ia hendaklah mempunyai mata airnya sendiri,

5 P

bukannya bersumberkan air hujan.'"

2.1.2. Pengertian Istilah

Menurut pengertian istilah, Ibn al-Athir (606H)'? dan al-Qurtubi (671H)'* mentakrifkan
syariah sebagai apa sahaja persoalan agama yang telah disyariatkan oleh Allah untuk

para hambaNya (;—) s 23l kTl 4 % L), Manakala al-Fayytimi (770H) pula

' Al-Qurtubi (1996). ap. cit.. juzu’ 16, m.s. 109,

"' Muhammad ibn Mukrim Ton Manzir (1994). Lisan al-*-Arab. jusu’ 8 (cetakan ketiga). Beirut: Dir
Sadir, m.s. 175 dan al-Fayvami (L), op. cit.. m.s. 310

" Ton al-Athir (1979). op. cit.. m.s. 460 dan al-Razi (1967, op. cit.. ms. 335

" AL-Qurtubi (1996). op. cit.. juzu’ 6. ms 137
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mengertikannya sebagai apa yang telah disyariatkan oleh Allah (;'nl 4,5 W) Yasuf

Hamid al-‘Alim pula mehyimpulkannya sebagai hukum-hukum yang disyariatkan

(3,20 (S,

Berhubung ruang lingkup syariah pula terdapat dua pandangan yang diberikan
oleh fugaha’. Menurut pandangan yang pertama, syariah merupakan “segala ajaran yang

diturunkan oleh Allah sama ada yang berkaitan dengan persoalan akidah mahupun

hukum-hukum amali”.' Berhubung pandangan ini, al-Shatibi (790H) menjelaskan: v

PO O N RS O ) et "
" otz y
ertinya:

“Syariah (berperanan dalam) menentukan batas-batas tindak-tanduk,
perkataan dan akidah para mukallaf”’

' Al-Fayyumi (L), op. cit.. m.s. 310

Sebugai contoh. sila lihat: Yasuf [ limid al-" Alim (Dr.) (1994). al-Magasid al-*.immah li al-Shari*ah

al-Islamiyyah (cetakan kedua). Riyad: al-Dar al-" Alamivyah. m.s. 20.

“ Ibrahim Mustafd. ct al (1989). op. cit.. m.s. 479 dan *Umar Sulayman al-Ashqar (1991). Khasa'iy al-
Shari‘ah al-Istamiyyah (cctakan ketiga). Beirut: Dar al-Nafa'is. op. cit., m.s. 12

Ibrihim ibn Masa al-Shtibi (1), al-Muwafagat fi Usil al-Shari‘ah. juzu’ 1. cd. *Abd Allih Darris
Muhammad “Abd Allih Darriz dan *Abd al-Salim *Abd al-Shafi Mubammad. Beirut: Dar al-Kutub al-
iy vah, ms. 61



67

Berhubung pengertian yang sama, al-Tahanawi (1158H) menjelaskan:'®

Py i i g sl 1 (S e sl Bl a5 Lz
a,i,gg}fs&ﬂl{.l;Lg_]by}Ll,l.c}Z,;)wJ}J.;i,i&uhaglf
" p&ﬂ\rl;g_lo,g,@:m;t,a,uiwg, Slazel

ertinya:

“Syariah ialah apa yang telah disyariatkan oleh Allah untuk para
hambaNya daripada hukum-hukum yang telah dibawa oleh seseorang
nabi daripada para nabi sama ada ianya berkaitan dengan amalan, di
mana ianya dinamakan sebagai (hukum-hukum) furii* dan hukum-hukum
amali, di mana segala perbahasan mengenainya dibukukan di dalam ilmu
figh atau pun ianya berkaitan dengan persoalan akidah yang dinamakan
sebagai usiil (al-din) dan hukum-hukum akidah, di mana segala
perbahasan mengenainya dibukukan di dalam ilmu kalam”.

Berasaskan pengertian di atas, istilah al-shari ‘ah telah diseertikan dengan istilah
al-din dan al-millah. Menurut al-Jurjani (816H), hukum-hukum syarak dinamakan
sebagai al-din jika dipandang dari sudut ianya dipatuhi. la dinamakan al-millah dari

sudut ianya ditulis dan dibukukan, serta dinamakan al-shari‘ah memandangkan ianya

disyariatkan. "’

" Muhammad ibn ‘Alf al-Tahanawi (1998). Kashshaf Istilahat al-Funin, jilid 2. ed. Ahmad Hasan
Beirut: Dar al-Kutub al-"Tlmiyyah. m.s. 500.

1< Ali ibn Muhammad al-Jurjani (Ly). a/-Ta'rifa. ¢d Torahim al-Abyari. T.tp: Dar al-Dayyin li al-Turdth.

m.s. 141 Lihat juga: al- nawi (1998). op. cit.. jilid 2. m.s. 300; Muhammad Yasuf Masa (1938). ap.
cit.. m.s. 9 dan Badrin Abi al-" Aynayn Badrin (11). op. cit.. ms. 12
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Manakala menurut pand. yang kedua pula syariah telah diertikan sebagai

hukum-hukum agama yang berbentuk amali iaitu sebagai lawan kepada istilah akidah.

Berhubung pand. ini, al-Shahrastani (548H) menjelaskan:*’

e b aelally ool @ ally caslh 5 B an ) Leiie OIS ol O pglall oy "
Loy 3 O a2ty asllall (3 IS5 ny U gusl 017 o g1y 28 l1 3 (ST b
ertinya:

“Di antara perkara yang sama-sama dimaklumi ialah a/-din itu terbahagi
kepada makrifat dan taat. Ma‘rifah adalah as/ (persoalan usiil) manakala
taat pula adalah (persoalan) furii‘. Seseorang yang membicarakan
persoalan makrifat dan tauhid adalah merupakan seorang wsili (yang
berkeahlian dalam ilmu usdl al-din) manakala seseorang yang

membicarakan tentang urusan ketaatan dan syariah merupakan seorang
yang berkeahlian dalam ilmu figh”.

Di antara para sarjana masa kini yang mengertikan syariah sebagai hukum-

hukum agama yang bersifat amali ialah Dr. Yisuf Hamid al-‘Alim, di mana beliau

mentakrifkannya sebagai hukum-hukum fakiifiyyah yang berbentuk amali (pL-S>Y!

i Jaall 22050 2 Menurut beliau, pengertian ini adalah bersesuaian dengan pengertian

zahir ayat al-Qur'an vang bererti: “Bagi setiap kamu Kami jadikan shir'ah dan

minhaj” * Untuk menyokong pandapatnya, beliau memetik tafsiran yang diberikan oleh

" Muhammad ibn “Abd al-Karim al-Shahrastani (1994). al-Milal wa ai-Nital juzu’ 1. cd Abu “Abd
Allih al-Sa'id al-Mandiih. Beirut: Muassasah al-Kutub 2l-Thagafiyyah. m.s. 33

' yasuf Hamid al-"Alim (Dr ) (1994), op. cit.. mus. 19

* Al-Qur'in. surah al-Ma idah (31 48
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Qatadah bin Di‘amah al-Sudisi (117H) berkenaan perkataan syariah iaitu: “Apa yang
dimaksudkan sebagai syari?h ialah fara id, hudiid, perintah dan larangan” ** Pengertian
inilah yang tergambar di sebalik kitab Mahmid Shaltat (1383H) yang bertajuk ‘a/-
Islam: ‘Aqidah wa Shari ‘ah”* Di antara para sarjana hukum yang mempunyai
kecenderungan yang sama ialah Badran Abi al-‘Aynayn Badran,? Dr. ‘Umar Sulayman

al-Ashgar,”® dan Dr. Khalifah Ba Bakr al-Hasan®"

Penjel di atas jukkan bahawa fugaha’ memberikan dua pengertian
kepada istilah syariah iaitu pengertian yang luas yang mencakupi semua permasalahan
agama dan pengertian yang khusus yang melibatkan hukum-hukum furi * sahaja. Ini
bermakna pengertian syariah yang dikhususkan kepada hukum-hukum yang berbentuk
amali itu telah pun dikenali dan digunakan sejak dahulu lagi. Dengan adanya pengertian

ini maka tidak timbul lagi sebarang kekeliruan apabila sesuatu bidang pengajian

dinamakan sebagai “Fakulti Syariah”.

2 Muhammad ibn Ahmad al-Qureubi (1996). al-Jami li Ahkam al-Qur’an. juzv” 16, Beirut: Daral-
Kutub al-"Ilmiyyah, m.s. 109.

* Khalifah Ba Bakr al-Hasan (Prof. Dr.) (1997). op. cit.. m.s. 15-16

* Badrin Abd al-' n Badrdn (t1). op. cit., ms. 12, Lihat juga: Mubhu Yiasul Masa (Dr.)
(1938). al-Figh al-Is - Madkhal li Dirasah Nizam al-Mu ‘Gmalat fil (cotakan k Kaherah: Dar

al-Kitab al- Arabi. ms. 8

). Oman

* “Umar Sulayman al-Ashgar (Dr.) (1991), Khasa'is al-Shari‘ak al-Islamiyyah. clakan

Dar al-Nafa'is. m.s. 13

* Khalifah Ba Bakr al-l fasan (Prof. Dr.) (1997). op. cit.. ms. 15
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2.1.3. Hubungkait Di Antara Dua Pengertian

Berpandukan penjelasan di atas, boleh dirumuskan bahawa pengertian syariah menurut
bahasa sebagai “jalan yang lurus” adalah sesuai dengan pengertian syariah menurut
istilah sebagai “hukum-hukum faklifiyyah yang bersifat amali” kerana ia merupakan
suatu jalan yang membawa kepada keredaan Allah. Hukum-hukum yang diturunkan
oleh Allah dinamakan sebagai syariah kerana ia bersifat lurus dan tiada sebarang

penyelewengan di dalamnya seolah-olah ia merupakan sebatang jalan yang lurus, nyata

lagi terang kerana syariah merupakan jalan yang yampaikan kepada kehid yang

sejahtera, keredaan Allah, rahmat dan syurgaNya.:8

Manakala pengertian syariah sebagai “sumber air minum” menurut bahasa pula
adalah sesuai dengan pengertian istilah yang mengertikannya sebagai “keseluruhan
ajaran yang dibawa oleh Rasulullah s.a.w” kerana “air” memberikan kehidupan kepada

fizikal manakala “syariah” pula membawa kehidupan kepada manusia dari aspek
spiritual dan mental.?> Syariah adalah ibarat sumber air minum yang banyak, di mana

seseorang yang mendatanginya adalah seumpama mendatangi sebuah sungai vang
dilimpahi air lalu beliau dapat minum daripadanya tanpa memerlukan usaha yang

banyak untuk mengambilnya dan tanpa perlu bimbang dari kehabisan atau menjadi

* *Umar Sulayman al-Ashqar (Dr ) (1991). op. cit.. ms. 12

’ Al-Righib al-Asfahani (1997). op. cit.. m.s. 290-291



72

ayat yang membicarakan tentang persoalan akidah, akhlak dan lain-lain termasuklah
kisah-kisah para nabi dan umat-umat yang terdahulu.

Penjelasan di atas amat sesuai dengan satu istilah yang biasa digunakan oleh
umat Islam iaitu Din al-Islam sedangkan al-Din itu sendiri adalah terdiri daripada iman,
Islam dan ihsan sebagaimana yang terdapat di dalam hadith Jibril. Ini kerana istilah
Islam sudah mencakupi aspek iman dan ihsan sebab Islam itu sendiri adalah terbina di

atas iman dan menjadi sempurna dengan wujudnya ihsan
2.2. PRINSIP SYARIAH DALAM PENENTUAN HUKUM

Dalam menentukan sesuatu hukum, tentulah terdapat beberapa prinsip yang sentiasa
diambilkira oleh syariah dalam menentukan sesuatu hukum, di mana semua fugaha'
perlu mengambilkira prinsip-prinsip tersebut apabila mereka berijtihad. Di bawah ini
ialah penjelasan berkenaan pengertian prinsip, pandangan para sarjana berkenaan

prinsip umum syariah dan huraian terperinci berkenaan prinsip umum syariah.
2.2.1. Pengertian Prinsip

Dalam bahasa Malaysia, apa yang dimaksudkan sebagai prinsip ialah asas atau dasar
vang menjadi pokok sesuatu pemikiran, kajian, tindakan dan lain-lain.** Melalui kamus

al-Mawrid, Munir Ba‘albaki menterjemahkan perkataan principle (prinsip) sebagai

Teuku Iskandar (Dr.) etal. (1993). op. cir.. m.s. 983
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mabda’ ("A,a), qa ‘idah (s2\5) dan asl (J.a\‘).33 Berkenaan perkataan mabda’, al-Mu ‘jam

al-Wasit menjelaskan:>* '

ot 1 O T szl Gl T a1 Ll sl "

"l 2 Y ke 05h o Al
ertinya:

“Prinsip-prinsip ilmu, seni, akhlak, perlembagaan atau undang-undang
bererti kaedah-kaedahnya yang asasi, di mana di atas kaedah itulah ia
berdiri dan tidak akan keluar daripadanya”.

Al-Mujam al-Wasit juga menjelaskan bahawa apabila dikatakan (5 sasldli

¢L—Jl), ia bererti asas bangunan.** Apabila dikatakan “asal sesuatu” pula ia bermaksud

asas yang menjadi tempat sesuatu itu berdiri atau tempat sesuatu itu keluar dan

membesar.*® Perkataan al-asas pula telah diertikan sebagai asal dan prinsip sesuatu.’’

" Munir Ba‘albaki (1986). al-Mawrid: A Modern English-Arabic Dictionary (cetakan kedua puluh)

Beirut: Dar al-"llm 1i al-Maldyin. m.s. 724 Lihat juga: Ahmad ibn Muhammad al-Zarga (1996). Shari:
al-Qawa'id al-Fighiyyah (cetakan keempat) Damshiq: Dir al-Qalam. m.s. 33,

" brahim Mustafi. et. al. (1989). ap. cit.. ms. 42 (Lihat: al-mabda’).

" bid. m.s. 748

“Ibid, m.s. 20 (Lihat: A/ al-Shav') dan ms 920 (Lihat. Nasha ‘a)

Ibid. m.s. 17 (Lihat: a/-.sds)
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Ber ian dengan penjel di atas, Muh d ‘Abd al-Razzaq Manna*
menterjemahkan perkataan principle sebagai mabda’ (prinsip), as/ (asal),

masdar (sumber), mansha’ (punca), ganin (undang-undang) dan asas.**

Berasaskan penjelasan di atas, boleh disimpulkan bahawa apa yang
dimaksudkan sebagai “prinsip syariah dalam penentuan hukum” ialah prinsip umum
yang sentiasa diambilkira oleh syariah dalam penentuan sesuatu hukum, di mana syariah
sama sekali tidak akan keluar daripada prinsip  tersebut bahkan di atas prinsip itulah

syariah memperincikan pelbagai hukum.
2.2.2. Pandangan Para Sarjana

Penulis  mendapati fugaha’ mujtahidin yang terdahulu tidak pernah membicarakan
tentang prinsip syariah secara khusus dalam sesebuah kitab yang tertentu. Mereka
sebaliknya lebih cenderung membuat perbicaraan terperinci berkenaan ilmu usi/ al-figh
dan magasid al-shari‘ah. Mungkin berpunca dari  situlah seorang sarjana Islam pada
masa kini iaitu Dr. Mustafi Kamal Wasti telah menafikan kewujudan istilah mabadi’

al-shari‘ah di dalam semua ilmu-ilmu Islam dan ia tidak tercatat di dalam istilah-istilah

Muhammad Abdul Razak Manna (1983). ad-Dalail: English - Arabic Dictionary (ot
Kaherah: Maktabah al-Mutanabbi. m.s 596




75
syariah serta tiada sebarang dalil yang merujuk kepadanya. Menurut beliau, apa yang

wujud ialah istilah dan ilmu usil al-figh

Kenyataan di atas sebenar bersifat keliru dan tidak berasas. Ini kerana walaupun
Jfuqaha’ terdahulu tidak membicarakan tentang prinsip-prinsip syariah dalam penentuan
hukum secara khusus, namun ia telah diambilkira dengan sepenuhnya ketika mereka
membincangkan tentang ilmu wsi/ al-figh dan maqasid al-shari‘ah. Ulama ustl al-figh
contohnya telah membicarakan tentang kedudukan istihsan, masalih mursalah, sadd al-

dhara’i* dan ‘urf

Melalui perbicaraan berkenaan maqasid al-shari‘ah pula al-Shatibi (790H)
menjelaskan bahawa hukum-hukum yang berhubung dengan maslahah hajiyyat adalah

berkisar di atas prinsip memberikan keluasan (al-tawsi ‘ah), memberikan kemudahan
(al-taysir), mengangkat kesempitan (raf* al-haraj) dan berlemah-lembut (al-rifg)*

Perbincangan berkenaan persoalan di atas adalah mempunyai hubungkait yang rapat

dengan prinsip umum syariah scbagaimana yang akan diperjelaskan

Memandangkan fugahi' terdahulu tidak pernah membuat penjelasan yang
khusus berkenaan prinsip-prinsip syariah, para sarjana hukum pada masa kini telah
memberikan beberapa pandangan mengenainya melalui beberapa topik kecil seperti

Mustafi Kamal Wasfi (Dr.) (1993). Musannafah al-Nugum . al-Islamiyyah. Kahcrah Maktabah
Wabbah. ms. 143

" AL-Shatibi (L1, op.cit.. jusu” 4. ms 22
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Asas al-Tashri* al-Islami fi al-Qur‘an oleh Muhammad al-Khudar (1 345H)," Asas al-

Tashri* al-Qur’ani oleh Ahmad Shalabi, Usus al-Tashri* al-Islami oleh Muhammad

Yisuf Misa (1963M) dan Usus al-Tashri* al-Islami al-‘Ammah oleh Badran Abi al-

‘Aynayn Badrin.*?
Menurut Ahmad Shalabi, syariah mempunyai dua prinsip hukum yang penting
iaitu “tiada kesempitan” (z ~* ¢4#) dan “beransur-ansur dalam pensyariatan hukum”

(ge—=3 3 ,)2)* Manakala Muhammad al-Khudari Bek (1927M) pula telah

mengemukakan tiga prinsip umum syariah iaitu termasuk prinsip “mengurangkan beban

taklif” (IS Jol&5). * Sementara Muhammad Salam Madkiir pula telah menambahkan

prinsip yang pat iaitu “menjamin k manusia” ( LI th &

" Mubammad al-Khudari (1994, Tarikh al-Tashri* al-Islami (cetakan kedua). Beirut: Dar al-Kutub al-

“llmiyyah, m.s. 13

" Mubammad Yasuf Misid (Dr.) (1958). al-Figh al-Istami: Madkhal li Dirasah Nigam al-Mu‘amalat
(cetakan ketiga). Kaherah: Dir al-Kutub al- Arabi. m.s 115-125 dan Badrin Aba al-" Avnayn Badran (1),
Tarikh al-Figh ai-Islami wa Nazariyyah  al-Milkiyyah wa al-*Ugiid. Beirut Dir al-Nahdah al-
‘Arabiyyah. ms. 221

" Ahmad Shalabi (Dr) (1981). Tarikh al-Tashri* al-Istami (cetakan kedua). Kaherah: Maktabah ui-

Nahdah al-*Arabivyah. ms. 128-130

" Muhammad al-Khudar (1994). op. cit., ms. 13-16

¥ Mubammad Salim Madkar (Dr.) (1953). al-Figh al-Islami 1 (cetakan kedua) Kaherah: Maku
“AbduLlih Wahbah, m s 37-38
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‘Abd al-Wadid Muhammad al-Saryati pula menambahkan prinsip yang kelima iaitu

“mempastikan keadilan” (I} 3.i5) %

Apa yang menarik ialah Muhammad Yisuf Miisa*’ dan Badran Abi al-* Aynayn

Badran** telah mengemukakan tiga prinsip yang lebih mantap iaitu “tiada kesempitan

dan mengangkat kesukaran” (2izl) 3, 3 A p42), “memelihara kemaslahatan semua
manusia” (x4 3 ¢ Las 415 ) dan “mempastikan keadilan sejagat” (as) 5,25

L)

Manakala ‘Abd al-‘Al Ahmad ‘Atwah pula menyatakan bahawa apa yang

dikatakan sebagai prinsip-prinsip umum syariah ialah “mengangkat kesempitan” (&

~—=1), “menolak kemudaratan” (el &), “keadilan” (Wlaa), “persamaan” (3! sLl)

‘Abd al-Wadud Mubammad ai- Saryiti (Dr.) (1993). Tarikh al- Figh al-Islami wa Nazariyyatuh al-
“Ammah. Beirut: Dir al-Nahdah al- “Arabiyyah. ms. 33-41

" Mubammad Yasuf Masa (1958). op. cit.. m.s. 115-125

* Badrin Aba al- Aynayn Badran (L), op. cit.. m.s. 222-234
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dan semua perkara yang boleh mempastikan terpeliharanya lima maslahah daririyyar®

iaitu agama, jiwa, akal, ketpruna.n dan harta-benda.

Prinsip-prinsip umum_ syariah yang telah dikemukakan oleh para sarjana hukum
di atas sebenarnya boleh dicantumkan ke dalam tiga prinsip umum sahaja iaitu
“mempastikan keadilan sejagat”, “tiada kesempitan” dan “memelihara kemaslahatan
sejagat”. Ini kerana konsep “keadilan” itu sendiri sudah mencakupi prinsip “persamaan”

dan “kebebasan” sebagaimana yang akan diperjelaskan.

Manakala konsep “tiada kesempitan™ pula sudah mencakupi beberapa prinsip
yang lain iaitu “mengangkat kesukaran”, “menolak kemudaratan”, “mengurangkan
taklif” dan “beransur-ansur dalam menentukan hukum”. Muhammad al-Khudari
contohnya menjelaskan bahawa prinsip mengurangkan beban taklif merupakan suatu
prinsip yang lahir daripada prinsip “tiada kesempitan” itu sendiri dengan memberikan
alasan bahawa kewujudan faklif yang banyak dengan sendirinya akan mendatangkan

* Manakala ‘Abd al-Karim Zaydan pula ketika menjelaskan tentang ciri-ciri

kesempitan.
pensyariatan hukum pada zaman Rasulullah telah meletakkan prinsip “mengurangkan

beban saklif* di bawah prinsip “mengangkat kesempitan”.*' Di bawah prinsip tiada

Al Ahmad *Atwah (1993), al-Madkhal ila al-Siyasah al-shar‘iypah. Rivad: jami‘ah al-imam
i d ibn Sa*td al-Islimiyyah, m.s. 128,

" Muhammad al-Khudari (1994). op. cit., ms. 14

“Abd al-Karim Zaydin (Dr.) (1992). al-Madkhal li Dirasah al-Shari ‘ah al-Islamiyyah (cetakan kedua
belas). Baghdad: Maktabah al-Quds. m.s. 95
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kesempitan inilah terangkumnya konsep pensyariatan hukum secara berperingkat
sebagaimana yang akan dihuraikan di bawah topik “Metodologi Syariah Dalam

Penerapan Hukum”.

Manakala prinsip “memelihara lat semua ia” pula, penulis

berpendapat bahawa ia sebenarnya lebih berkaitan dengan topik magasid al-shari‘ah, di
mana prinsip tiada kesempitan dan keadilan itu sendiri adalah terangkum di dalam satu
konsep yang bersifat universal iaitu al-masalil sebagaimana yang telah dirumuskan

oleh fugaha' terdahulu seperti al-‘Izz bin ‘Abd al-Salam (660H) dan al-Shatibi

(790H).%

Selain daripada tiga prinsip di atas, terdapat satu prinsip lain yang perlu
disertakan di dalam perbincangan ini iaitu “prinsip mengambilkira wagi‘ (realiti)”.

Prinsip ini perlu dianggap sebagai salah satu daripada prinsip umum syariah kerana ia

mempunyai konsepnya yang tersendiri.

" Sila tihat huraian mengenainya di muka surat 139 - |50 .

Menurut Yosuf al-Qaradawi. ciri-ciri umum Islam vang terpenting ialah rabbaniyvah, insa
shumal. wasativvah, waqi ivveh, wudith, dan alsjam’ havn al-thabit wa al-muranah. Sila lihat: Ya uf al-
Qaradiwe (Dr) (1989). af- i

haya'iy al-' bmmat i al-Ivtim | cotakan keempat). Kahersh: Maktabah
ath. ms. 7-240,




80

2.2.3. Prinsip Umum Syariah

Berasaskan penjelasan di atas, penulis menyimpulkan bahawa dalam menentukan
sesuatu hukum, syariah mempunyai empat prinsip umum yang terpenting iaitu
memelihara  kemaslahatan sejagat, tiada kesempitan, mengambilkira wagqi‘ dan

mempastikan keadilan sejagat. Di bawah ini ialah penjelasan lanjut berkenaannya
i. Memelihara Kemaslahatan Sejagat

Fugaha’ telah menyimpulkan bahawa tujuan syariah Islam diturunkan adalah untuk
memelihara kemaslahatan hidup seluruh manusia. Konsep kemaslahatan vang
terkandung di dalam syariah Islam adalah bersifat sejagat kerana ia mencakupi
kemaslahatan agama dan dunia sekaligus serta menggabungjalinkan di antara

kemaslahatan individu dan kemaslahatan masyarakat.

Menurut Muhammad Yiisuf Miisa (1963M) hukum-hukum yang bertujuan untuk
memenuhi prinsip di atas wujud dengan begitu menonjol sekali di dalam syariah Islam
sama ada dalam bidang ibadat, muamalat, munakahat, jenayah dan lain-lain seperti
pensyariatan salat berjemaah, puasa, zakat. haji, penghalalan jual-beli dan iuga
pengharaman riba, rasuah, zina, meminum arak dan lain-lain Pensyariatan hukum-

hukum yang bersifat sepadu di atas menunjukkan bahawa syariah Islam bertujuan untuk
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membawa kemaslahatan yang abadi bagi kehidupan manusia seluruhnya sama ada di

dunia mahu pun di akhirat.**

Dalam memelihara prinsip (atau objektif) di atas, syariah telah menentukan
Syarat-syarat yang berbeza kepada tindak-tanduk manusia yang melibatkan hukum-
hukum  muamalat, munakahat dan jenayah. Berkenaan perkara tersebut, al-Qarafi

(684H) menjelaskan bahawa asas penentuan sesuatu syarat bagi sesuatu hukum adalah

dibuat berdasarkan kepentingan dan kesan yang akan timbul hasil daripada sesuatu

tindakan **

q

jelaskan bahawa gkan perkahwinan

Sebagai contoh, al-Qarafi
mempunyai kepentingan dan kesan yang lebih besar berbanding jual beli, syariah
meletakkan padanya beberapa rukun dan syarat yang tidak ditentukan pada akad jual
beli seperti mewajibkan kewujudan dua orang saksi, mas kahwin dan beberapa syarat
vang lain. Ini kerana soal perkahwinan adalah berkait rapat dengan soal kelangsungan

hidup manusia, berkembangnya zuriat yang akan mentauhidkan Allah dan melahirkan
keluarga yang bertanggungjawab dan berkasih sayang. *® Manakala dalam urusan jual-

beli pula Islam tidak menetapkan syarat-syarat sedemikian tetapi hanya mensyaratkan

" Muhammad Yasuf Masa (1958), op. cit.. ms. 70

Abmad ibn Idris al-Qurafi (1989). al-Tikam [i Tamyiz al-Fatawi ‘an al-Ahkam wa Tasarrufiit oi-
Qadi wa al-Imim, od. Abi Bakr *Abd al-Razig. Kaherah: al-Maktabah al-Thaqafi i 2l-Nashr wa al-
Tawzi', ms. 29.

"lbid. m.s. 29
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agar ia dilakukan secara sukarela dan adil serta tiada unsur-unsur penipuan. *” Bahkan

sesuatu barang boleh dipindahkan milik secara hibah, sedekah, wakaf dan lain-lain.

Berasaskan konsep yang sama, syariah telah menetapkan syarat-syarat yang
amat ketat dalam pensabitan kes-kes jenayah, di mana pensabitannya mesti berdasarkan
kepada kewujudan saksi-saksi yang adil menurut bilangan dan sifat-sifat yang telah

ditetapkan beserta bukti-bukti yang kukuh dan mesti dilakukan melalui perbicaraan

rasmi oleh hakim yang adil di mahkamah,*

Menurut al-Qarafi lagi, berasaskan konsep inilah penentuan syarat-syarat yang
ketat turut ditentukan dalam urusan perlantikan khalifah, di mana syariah telah
- menentukan agar seseorang yang hendak dilantik itu terdiri dari bangsa Quraysh,

bersifat berani, mengetahui selok-belok mentadbir kerajaan dan memimpin masyarakat

dan lain-lain sebagaimana yang telah dihuraikan oleh Sfuqaha' >

Konsep kesepaduan dan keseimbangan syariah juga wujud dalam aspek
pemilikan harta, di mana walaupun syariah membenarkan seseorang memiliki harta

yang banyak, namun keizinan tersebut telah dibatasi dengan nilai-nilai akidah, akhlak

Scbagar contoh. sila lihat: Muhammad “Uglah (Dr.) (1991). al-Islam: Magasiduh wa Khasa'isuh
(cetakan kedua). Oman: Maktabah al-Risalah al-I fadithah. m.s. 220

i1 (1989). op. cit.. m.s. 26 dan 28,

Yibidms 29
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dan ketaqwaan. Sebagai buktinya ialah syariah menetapkan agar sesuatu harta yang
diperolehi mestilah berpunca dari sumber yang halal dan setelah ianya diperolehi,

seseorang dilarang sama sekali dari membelanjakannya dalam perkara-perkara yang
haram atau secara membazir.*® Mereka sebaliknya telah diwajibkan mengeluar zakat

dan diberikan galakan supaya membelanjakannya di jalan Allah seperti untuk
menyediakan kelengkapan perang, membantu golongan berhajat dan melupuskan

hutang.

Sebagai ajaran yang bersifat rabbani, Islam telah mengharamkan perbuatan
memakan riba bahkan Allah telah mengisytiharkan perang terhadap para pelakunya.®'
Begitu juga Islam mengharamkan perbuatan menipu seperti tidak menyempurnakan
timbangan dan sukatan®® dan menyembunyikan keaiban sesuatu barang jualan.

Berkenaan perbuatan mencuri, merompak dan merampas pula ia telah diharamkan
dengan begitu tegas sekali sebagaimana yang tertonjol melalui pensyariatan hukum-

hukum hudiid dan 1a ‘zir.

Ini  menunjukkan bahawa syariah sentiassa mengambil berat tentang

kemaslahatan manusia sama ada yang melibatkan individu mahupun masyarakat

™ Al-Qur'an. stirah al-Isri* (17): 26 dan al-Bagarah (2): 195.
" Al-Qur'an, strah al-Bagarah (2): 279.

“ Al-Quran. sirah Had (11): 84-85
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diri, zalim dan tidak berakhlak. Prinsip “memelihara kemaslahatan sejagat” sebenarnya

merupakan intipati kepada prinsip umum syariah yang lain.

ii. Tiada Kesempitan (z 3 pis)

Prinsip tiada kesempitan merupakan salah satu prinsip terpenting yang sentiasa
diambilkira oleh syariah dalam penentuan sesuatu hukum. Tujuan prinsip ini ialah untuk
memberikan kemudahan, keluasan dan keringanan kepada umat manusia apabila

mereka menghadapi kesukaran dan kesulitan dalam menyempurnakan sesuatu /aklif

syarak sehingga agama ini dinamakan sebagai (el i) 1) kerana terdapat

banyak kelapangan dan keringanan di dalamnya.® Di antara dalil yang menunjukkan
bahawa tiada sebarang kesempitan di dalam syariah Islam ialah firman Allah:*

T o 3 Se e Ly

ertinya:

"Dan Dia tidak menjadikan kamu menanggung sesuatu keberatan dan
susah payah dalam urusan agama”.

=), Menurut pengertian istilah pula. we,

“ Menurut pengertian bahasa. al-hara) bererti (i
ditakrifkan sebagai: (L. .y oA Jaa ek () s g b ). Sila lihat: Muhammad Sa-d
ibn Ahmad al-Yabi (1998), op. cit.. m.s. 401

** Wabbah al-Zubayli (Dr.) (1982). Nugariyyah al-Dariirah al-Shar ‘iyyah: Mugaranah ma‘a al-Oanin
al-Wad'i (cetakan keempat). Beirut: Mu assasah al-Risdlah. m.s. 40.

" AL-Qur'an, sirah al-1 Tajj (22): 78



Firman Allah lagi:*®
r“"“rgf-‘eﬁyjr'ehr-{“‘:“‘*“-j-

erting: !
“Allah menghendaki kamu beroleh kemudahan dan Dia tidak
menghendaki kamu menanggung kesukaran...

FirmanNya lagi:*’

Uinds OLWI 3l g (Sie it of it oy
ertinya:

“Allah (sentiasa) hendak meringankan (beban hukumNya) daripada
kamu kerana manusia itu dijadikan berkeadaan lemah”.
FirmanNya yang lain:™

T ot oSl e B

ertinya:

“Allah tidak mahu menjadikan kamu menanggung sesuatu kesulitan ...

Berasaskan prinsip di atas, syariah telah menentukan hukum-hukumnya secara
beransur-ansur dan mengambilkira wagqi* (realiti) sebagaimana yang akan diperjelaskan.

Selain i, syariah juga menyediakan beberapa peruntukan hukum yang bersifat

“ Al-Quran, surah al-Baqarah (2): 185,
" Al-Qur’an, strah al-Nisa'(4): 28

Al-Qur'dn. sarah al-Ma'idah (5): 6
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rukhsah”  untuk memberikan keringanan, kelonggaran dan kemudahan kepada

seseorang yang lami sebarang kesulitan. Tuj ya ialah agar manusia dapat
menyempurnakan semua faklif syarak secara berterusan dan supaya mereka tidak

terdorong untuk membelakanginya sama sekali serta tidak wujud lagi alasan untuk

mengabaikannya.” Berasaskan prinsip inilah fugaha’ menegaskan bahawa tidak ada

taklif kecuali dalam perkara-perkara yang mampu dilakukan (3Ua L ¥} _2ISG y)

Di bawah ini ialah beberapa bukti yang menunjukkan bahawa prinsip tiada
kesempitan sememangnya wujud di dalam syariah sama ada di dalam hukum-hukum

ibadah, adat, muamalat, munakahat dan jenayah.
a. Ibadah
Berhubung  dengan keringanan dalam aspek ibadah, syariah mempunyai prinsip

mengurangkan beban rakljf ( S %), di mana hanya sembahyang, puasa, zakat

dan haji sahaja yang disyariatkan sebagai ibadah fardu ‘ayn. Bahkan apabila terdapat

Menurut Wahbah al -Zuhayli. rukhsah ialah: (L 2o vl Gle, sl sl e oty e Pt

. ) 1\»_Nw-,»__w;¢14u(uog- oy de LtV e 1 B 5
Sila lihat: Wahbah al- Zuhayli (Dr.) (1993). al-Rukhas al-Sha vah: Ahl\amulm Du-mln;uhu Burul
Diral-Khayr. m 5. 27,

Wahbah al-Zuhayli (Dr.) (1982). op. cit.. m.s. 41.

Abd al-Karim Zaydin (Dr.) (1993), a-Wajiz fi Usidl al-Figh Kahcrah. Dir al-Taw i wa al-Nashr al-

Islimissah, ms, 27
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sesuatu aspek kesulitan, syariah pasti akan menyediakan suatu peruntukan lain yang

dinamakan rukhsah atau takhfif ™*

Berkenaan sembahyang lima waktu, syariah memperuntukkan masa yang begitu
luas untuk memberikan keringanan kepada manusia dalam mendirikannya walaupun ia
berjumlah beberapa rakaat sahaja. Rukun-rukunnya pula boleh dilaksanakan menurut
kemampuan seseorang, di mana ia boleh dikerjakan secara duduk atau berbaring di atas
lambung atau secara tidur atau dengan menggunakan isyarat dan akhirnya dengan
ingatan di dalam hati berdasarkan kes-kes yang berkenaan. Selain ity syariah
mengharuskan sembahyang secara Jama' dan gasar bagi seseorang yang bermusafir

sejauh dua marhalah atau lebih. Manakala hukum bertayammum pula telah

diperuntukkan untuk kes ketiadaan air atau kerana sesuatu kemudaratan.”

Berkenaan ibadat puasa pula ia hanya difardukan selama sebulan sahaja dalam
setahun. Di samping itu, syariah juga memberikan keizinan untuk berbuka kepada
individu yang sakit, bermusafir, mengandung, berumur terlalu tua atau kerana

menyusukan anak. Pada waktu malam pula umat Islam dibenarkan makan, minum dan

mengadakan hubungan jenis sebelum waktu fajar. ™

" Yasuf al-Qaradawi (Dr.) (1988). Bayyinat al-Hall al-Islami Kaherah: Maktabah Wahbah, ms. 76
" Al-Quran, sarah al-Ma'idah (5): 7.

" Scbagai contoh. sila lihat: al-Qur'an, strah al-Bagarah (2): 183 dan 187
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Zakat pula hanya difardukan ke atas individu yang tertentu menurut kategori
masing-masing. Berkenaan zakat harta contohnya ia hanya dikenakan ke atas harta yang
disimpan melebihi nisab sekurang-kurangnya selama setahun genap dengan kadar yang

terlalu rendah iaitu 2.5 peratus.

Demikian juga dengan ibadat haji, di mana ia hanya difardukan sekali sahaja

dalam seumur hidup ke atas individu yang berkemampuaa”’ khususnya dari aspek

kesihatan, perbelanjaan dan k dalam perjalanan.” Untuk memberikan
kemudahan kepada umat Islam, cara menyempurnakan ibadat haji dan umrah itu sendiri
telah dibahagikan kepada tiga bentuk yang dinamakan sebagai haji ifrad, tamatu* dan
qiran. Selain itu, orang-orang yang mengerjakan ibadat haji juga telah diberikan

keizinan untuk menyempurnakan lontaran batu di tiga jamrah pada hari-hari tashriq

dalam masa dua hari sahaja.”’

Prinsip tiada kesempitan juga dipakai ke atas golongan yang mempunyai sesuatu

aspek kekurangan (_aill) vang terdiri dari kalangan kanak-kanak, orang gila, golongan

perempuan, para hamba dan orang-orang yang cacat anggota. Orang-orang vang cacat

ah Ali “Imran (3): 97,

Al ibn Abmad Ibn Hazm (L0, al-Muhalla bi al-.ithar. Juzu’ 5. ed Dr. *Abd al-Ghaffir Sulas min al-
Bandiri. Beirut: Dir al-Kutub al-"llmiyvah, ms. 27

" ALQurin, saruh al-Bagarah (2): 203
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contohnya telah dikecualikan daripada kewajiban menjadi anggota tentera untuk keluar

berjihad di jalan Allah (/i Sabil Allah) sebagaimana firman Allah:*

Tom AN Y e 2 ey, eV e

ertinya:
“Tidaklah menjadi salah ke atas orang buta dan tidak menjadi salah ke

atas orang tempang dan tidak menjadi salah ke atas orang sakit (tidak
turut berperang, kerana masing-masingnya ada keuzuran)... .

Manakala golongan perempuan pula tidak ditaklifkan dengan perintah salat

berjamaah, salat Jumaat, berjihad, membayar Jizyah dan beberapa raklif vang lain

sebagaimana yang dibebankan ke atas golongan lelaki.*'

b. Adat

Hukum adat ialah hukum-hukum vang melibatkan keperluan hidup manusia seperti
makanan, minuman, pakaian, tempat tinggal, kenderaan dan perhiasan Berkenaan
persoalan makan dan minum, syariah menghalalkan semua makanan yang baik-baik
iaitu  yang mendatangkan manfaat dan tidak mengandungi kemudaratan. Manakala
makanan dan minuman vang diharamkan pula hanya terdiri daripada beberapa jenis
sahaja, di mana ia boleh dibahagikan kepada dua kategori. Pertama, pengharaman dari

“ Al-Quran, surah al-Fath (4% 17

"' Abd al-Rahman ibn Abi Bakr ASus Gl (L), al-Ashbih wa al-Nazd'ir i Qawi'id wa Furi- 5
Shafiiyyah. Bangkok: Maktabah wa Matba“ah Muhammad al-Nahdi wa Awladuh. m s <3
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¢. Muamalat

Dalam bidang lat pula kita dapati kemudahan yang menyeluruh, di mana

kebanyakan hukum-hukumnya dibina menurut keperluan dan ‘wrf yang tidak
bertentangan dengan syariah. Bagi tujuan untuk menjadikan urusan muamalat sesuai

dilaksanakan di sepanjang zaman, syariah hanya menuntut agar aspek kerelaan, keadilan

dan tiada unsur-unsur penipuan.**

Sebagai contohnya ialah pada asasnya jual beli tidak boleh dilakukan ke atas
sesuatu yang tidak wujud dalam majlis akad. Akan tetapi demi untuk memberikan
kemudahan kepada umat manusia, syariah telah memberikan pengiktiran kepada

beberapa akad yang melibatkan sesuatu yang tidak wujud seperti akad salam, ijarah dan

mudarabah *®

d. Munakahat

Di antara aspek keringanan yang diperuntukkan di dalam bidang munakahar ialah
syariah mengharuskan amalan poligami setakat empat orang (dalam suatu masa) untuk

memberikan kelapangan kepada golongan lelaki dan juga golongan perempuan Kerana

d
al-Dir al- Alamivyah li al-Kitab al-Islimi. m s, 72

ysani (1992). Nagariyyah al-Magasid *Iind al-fmam al-Shatibi (ccrakan kedua) Rivad

" Unwuk keterangan lanjut. sila lihat Mubammad Sa“d ibn Ahmad al-Yabi (Dr. ) (1998, op. cit.. ms. 3
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bilangan mereka adalah lebih ramai daripada bilangan lelaki.*” Dalam persoalan zihar

pula, terdapat pensyariatan kaffarah sebagai keringanan ke atas para suami yang masih

menyayangi isteri yang telah diziharkannya.

S a untuk lak daratan daripada pihak isteri pula syariah telah

menghadkan bilangan talak setakat tiga kali sahaja manakala tempoh i/a’ pula telah
dihadkan selama empat bulan sahaja. Selain itu, khulu* juga telah diharuskan

sebagai suatu jalan pelepasan bagi mana-mana isteri yang ingin membebaskan diri

daripada suami yang tidak disukainya, **

e. Jenayah

Prinsip tiada kesempitan juga diambilkira dalam penentuan hukum jenayah terutamanya
dalam aspek pelaksanaan hukum-hukum hudiid dan gisas. Antaranya ialah syariah

memberikan peluang bertaubat kepada individu yang telah melakukan jenayah sebelum

kes mereka didakwa ke mahkamah sebagaimana firman Allah:*

"o e 0T 5uls gle 1y E T U5 PR URVIN

d (ol gl 3 o I e 3l e b Ul sy by 0 L IS R T PR SR )
Sila lihat: Yusuf al-Qaradawi (Dr.) (1990), op. cit., m.s. 127.

* Al-Shatibi (1.1). op. cit.. juzu’ 4. m.s. 22 dan Yasuf al-Qaradawi (1990). op. cit.. ms. 127

" Al-Qur'an, strah al-Ma'idah (5): 34



hukuman hudiid daripada para perompak apabila mereka bertaubat sebelum ditangkap
sedangkan dosa jenayah mereka adalah besar menunjukkan bahawa gugurnya hukuman

hudiid daripada kesalahan yang lebih rendah daripada merompak apabila pelakunya

94

ertinya:

“ ... kecuali orang-orang yang bertaubat sebelum kamu dapat menangkap

mereka (mereka adalah terlepas dari hukuman tersebut), maka ketahuilah
bahawasanya Allah Maha P« pun lagi Maha M ihani”.

Berpandukan ayat di atas, Ibn Qayyim (751H) menegaskan bahawa gugurnya

bertaubat adalah lebih utama.”

pembunuhan berpeluang untuk melepaskan diri daripada dijatuhkan hukuman gigas

dengan cara memenuhi bayaran diyyah apabila dipersetujui oleh keluarga mangsa yang

Berhubung dengan jenayah membunuh pula, seseorang yang melakukan

dibunuh sebagai firman Allah:"'

ol ol e b G G el (e (57 e T L "
L s 150, it o5 Ol adlshafy O3y ally Flle 2

ertinya:

“Wahai  orang-orang vang beriman! Diwajibkan ke atas kamu
melaksanakan hukum qisay (balasan yang seimbang) ... maka s siapa
(pembunuh) yang mendapat kemaafan dari saudaranya (pihak yang
terbunuh), maka hendaklah (orang yang mengampun itu) mengikut cara
yang terbaik (dalam menuntut ganti nyawa iaitu diat) dan si pembunuh

“Tbn Qayyim (1993), op. cit. juzu’ 3. ms. 9

" Al-Qur'in. sarah al-Bagarah (2): 178
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pula hendaklah menunaikan (bayaran ganti nyawa itu) dengan sebaik-
baiknya. Yang demikian itu adalah suatu keringanan dari Tuhan kamu
serta suatu rahmat kemudahan... .

yang tidak di jakan pula, ahli keluarga ( ‘aqilah)

Dalam kes pemb

telah dituntut supaya sama-sama menanggung bayaran diyah. Mengulas berkenaan

hukum di atas, Ibn Qudamah (620H) menjelaskan:**

L3 B e el T oW a5 T ol o
¢ FE L o e a0 S ot e i
s 31 sdae O 3w LiisE FHPRN

ertinya:

“Sesungguhnya jenayah-jenayah yang dilakukan secara tidak sengaja
banyak berlaku dan diyyah untuk seseorang anak Adam adalah besar
jumlahnya. Maka mewajibkan pembayarannya dengan harta penjenayah
sahaja boleh memudaratkannya. Lantaran hikmah (kemaslahatan) inilah
kewajiban bayarnya turut dikenak ke atas ‘agilah sebagai suatu
cara untuk menghibur dan memberikan bantuan kepada si pembunuh
demi untuk meringankannya kerana beliau sebenarnya diberikan
kemaafan di atas perbuatannya (kerana ianya tidak disengajakan)

Pendek kata, kewujudan prinsip tiada kesempitan di dalam syariah Islam telah
menjadikan hukum-hukum syarak bersifat lapang dan sesuai untuk dilaksanakan pada
semua tempat dan masa. Berasaskan prinsip inilah sebilangan daripada syariat nabi-
nabi yang terdahulu telah dinasakhkan seperti hukum bertaubat dengan cara membunuh

diri, memotong bahagian kain vang terkena najis, tidak boleh bekerja pada har! Sabtu,

 Dipetik daripads’ Muhammad Sa'd 1bn Abmad al-Yabi (Dr.) (1998). op. cit.. ms 324
Yasuf al-Qaradawi (Dr.) (1990, op. cit.. ms. 140-141
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tidak boleh bersetubuh pada g bulan Ramadan termasuk pada waktu malam dan

seumpamanya.”

iii. Mengambilkira Wagqi‘ (Realiti)

Di antara nilai-nilai hikmah kebijak yang wujud di dalam syariah ialah terdapat

prinsip mengambilkira wagi* dalam penentuan beberapa aspek hukum. Apa yang
dimaksudkan sebagai wagi‘ ialah realiti hidup manusia sama ada vang bersifat
sepanjang masa iaitu fitrah kemanusiaan atau yang bersifat semasa dan setempat iaitu
adat masyarakat dan realiti semasa. Penjelasan berkenaan prinsip di atas adalah

sebagaimana berikut:

a. Fitrah Kemanusiaan

Di antara bukti p vilkiraan fitrah ia dalam p hukum ialah syariah
telah mensyariatkan perkahwinan sehingga Rasulullah s.a.w telah menegaskan bahawa

perkahwinan itu merupakan sunnah baginda dan sesiapa yang membenci sunnah

tersebut maka dia bukan dari kalangan umat baginda.**

" Wahbah al-Zuhayli (Dr.) (1986). Usial al-Figh al-Islami, juzu’ 2. Beirut: Dar al-Fikr. m s 340

M (s o %, ). Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: Yahya ibn Sharaf al-. ;

Minhaj: Sharh Sahih Muslim ibn al-Hy @j. juzu’ 11, od. Ma'mun Khalil Shihi
Beirut: Dir al-Ma'rifah, m.s. 178
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Selain itu, syariah telah mengizinkan golongan wanita memakai kain sutera dan
emas sebagai perhiasan®® sedangkan ianya diharamkan ke atas golongan lelaki. Menurut

Dr. Yisuf al-Qaradawi, antara hikmah ianya diharamkan ke atas lelaki ialah kerana
Islam yang merupakan agama jihad dan kekuatan mahu memelihara sifat kejantanan

yang wujud pada golongan lelaki daripada dihinggapi oleh unsur-unsur kelemahan dan

kehilangan daya juang *®

Berasaskan konsep yang sama, syariah telah memberikan tempoh selama tiga
hari kepada dua orang yang berkelahi untuk tidak bertegur sapa’” agar dalam tempoh

tersebut mereka boleh menghilangkan perasaan marah di hati masing-masing dan
seterusnya mengambil sebarang langkah yang munasabah untuk kembali bertegur dan
saling bermaafan. Keizinan di atas secara tidak langsung memberi pengertian bahawa
syariah turut membenarkan dua pihak yang bertelingkah tidak mengadakan urusan
muamalah dalam tempoh tersebut. Selain itu syariah memberikan tempoh idah selama

tiga quri’ kepada suami isteri yang bercerai sesudah bercampur agar mereka membuat

penilaian dan keputusan semula dengan lebih matang **

" Yasuf al-Qaradawi (Dr.) (1989). al-Khasa'is al-* immah li al-Islam (cetakan keempat). Kaherah:
Maktabah Wahbah, m.s. 157

" Yosuf al-Qaradawi (Dr.) (1993 a). al-Halal wa al-Iaram fi al-Islam (cetakan kedua puluh satu).
Kaherah: Maktabah Wahbah. m s, 72-76,

" Malik ibn Anas (1.0), al-Muwagea’. cd Muhammad Fu'ad *Abd al-Bagqi. Kaherah: Dar lhya" al-Kutub
al-"Arabiyyah, m.s. 907.

"™ Ahmad ibn “Abd al-Rahim al-Diblawi (0. Hujjak Allah al-Balighah. juzu’ . Kaherah' Makiabah
Dar al-Turith, m.s. 142
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Dalam aspek tanggungjawab dan peranan di antara golongan lelaki dan
perempuan pula, syariah telah menentukan beberapa aspek perbezaan. Ini kerana secara
fitrahnya golongan lelakj' mempunyai kelebihan dari sudut fizikal, mental dan emosi
berbanding  dengan golongan perempuan. Perbezaan tersebut menjadikan golongan
lelaki memiliki kekuatan dan kewibawaan yang lebih baik berbanding dengan golongan
perempuan. Lantaran inilah syariah meletakkan beban taklif yang lebih besar ke atas

golongan lelaki contohnya dalam aspek sembahyang berjemaah, pembinaan masyarakat,

dakwah, jihad, kewajiban membayar diyah dan Jizyah *®

Di atas dasar inilah Islam memberikan kepada golongan lelaki hak kepimpinan
ke atas golongan perempuan sama ada dalam aspek rumahtangga, masyarakat dan

negara sebagaimana firman Allah (yang bererti): “Golongan lelaki adalah pemimpin ke

atas  golongan peremp * Walau bagai p hak yang diberikan itu bukan
merupakan satu keistimewaan tetapi sebaliknya bertujuan untuk memperimbangkannya
dengan tanggungjawab besar yang wajib dipikul oleh golongan lelaki agar mereka dapat

menunaikan tanggungjawab tersebut dengan cara yang sebaiknya

Dalam konteks pembinaan rumahtangga  contohnya, golongan lelaki telah
dipertanggungjawabkan untuk memberikan mas kahwin kepada perempuan yangy

dikahwininya dan seterusnya mencari natkah untuk keluarga dan ibubapanya yang telah

" Al-Suyiti (1), op. cit.. m.s. 88

" Al-Quran, sarah al-Nisa® (4): 34
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tua. Lantaran itulah mereka diberikan hak untuk ditaati oleh isteri, kuasa menjatuhkan
talak dan hak menerima pusaka dengan nisbah dua kali ganda berbanding dengan
bahagian yang diperun;ukkan kepada golongan perempuan. Inilah yang tersirat di

sebalik kaedah (i sl abal i) yang bererti: “Kekuasaan adalah berkait rapat dengan

tanggungjawab” '

Aspek kebijaksanaan yang terdapat di dalam syariah juga boleh dilihat melalui
hukuman yang telah ditentukan ke atas orang-orang yang terlibat dalam kesalahan
Jenayah Islam. Sebagai contohnya ialah dalam kes bapa yang membunuh anaknya
sendiri. Ini kerana antara tujuan utama hukum gisas disyariatkan ialah untuk mencegah
daripada berlakunya pembunuhan secara berleluasa sebagaimana yang tersirat di dalam

firman Allah yang bererti: “Dan untuk kamu dalam melaksanakan hukum qisas terdapat

kehid (kesel jiwa)”. 10" M dangkan dalam kes di atas, sifat rahmat yang

p

secara fitrahnya wujud di dalam hati seseorang bapa terhadap anaknya dikira sudah
cukup untuk menghalang jenayah tersebut dari berlaku secara berleluasa ' Ini

menunjukkan terdapat nilai-nilai hikmah kebijaksanaan di dalam syariah Islam

""" Abd al-Qadir *Awdah (1), al-Tashri‘ al-Jina'i al-Islami, juzu’ | Kaherah: Maktabah Dar al-Turith,
m.s. 27-28 dan Yasuf al-Qaradawi (Dr.) (1997), Shari‘ah al-Islam Salihah li al-Tagbiq fi Kull Zamin
wa Makan (cetakan kelima). Kaherah: Maktabah Wahbah, m.s. 59,

""" Al-Qur'an, strah al-Bagarah (2): 179,

" Mustafa Dayb al-Bugha (Dr.) (1993), Athar al-Adillah al-Mukhtalaf fika fi al-Figh al-Islami
(cetakan kedua), Damshiq: Dir al-Qalam, m s, 327
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Konsep ini juga tersirat di sebalik ketetapan hukum yang melibatkan tuduhan
zina, di mana syariah membuat perbezaan di antara tuduhan yang dilemparkan oleh
seseorang suami terhada]; isterinya tanpa empat orang saksi berbanding dengan tuduhan
yang dibuat oleh orang lain sebagaimana yang terdapat dalam pensyariatan # ‘an. '

h

Di antaranya lagi ialah huk yang ditentukan ke atas j y i arak

adalah lebih ringan berbanding dengan hukuman yang ditentukan ke atas jenayah zina

sedangkan dari segi  keutamaannya, maslahah akal adalah lebih utama daripada

maslahah keturunan ' Hikmahmya ialah kerana secara fitrahnya semua manusia

p keingi untuk melakukan hub, gan seks kala keingi untuk
meminum arak pula tidak dimiliki oleh semua manusia. Lantaran itu, syariah
menentukan hukuman yang lebih berat ke atas penzina berbanding hukuman ke atas

peminum arak supaya hukuman tersebut benar-benar berfungsi dalam pencegahan zina.

Hikmah inilah yang tersembunyi dalam pensyariatan hukuman yang lebih berat
ke atas penzina yang muhsan (sudah merasai persetubuhan yang halal) berbanding
dengan hukuman ke atas penzina yang belum muhsan. Ini kerana kadar hukuman yang
diterima oleh penzina yang belum muhsan sudah mampu untuk mencegahnya daripada

mengulangi perbuatan zina dan seterusnya beliay akan mencari jalan yang lurus iaitu

-_—

" Al-Quran. surah al-Ngr (24): 6-10. Untuk keterangan lanjut sila lihat: [sma‘il Tbn Kathir (199.4).
Tafsir al-Qur’an al-‘Agim, Jilid 3. Damshiq: Maktabah al-Fayhd'. m s, 355-

104

Sila rujuk penjelasan mengenainya di muka surat: 143 .
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perkahwinan. Manakala perbuatan zina yang dilakukan oleh seseorang yang muhsan
pula boleh menimbulkan keraguan kepada orang lain terhadap nilai dan objektif

perkahwinan itu sendiri. bmgan itu, beliau layak dikenakan hukuman yang paling berat

sebagai pengajaran dan cegahan kepada orang lain, '%*

Selain itu, syariah juga telah menutup semua jalan yang boleh membawa kepada
berlakunya kerosakan seperti mengharamkan perbuatan khalwat, melihat dengan

syahwat dan meminum minuman yang memabukkan walaupun dalam kadar yang
sedikit.'® Ini kerana manusia secara fitrahnya adalah lemah untuk berhadapan dengan

kebanyakan perkara-perkara yang diharamkan. Dalam ilmu usil al-figh, pengharaman

sedemikian dikenali sebagai sadd al-dhara'i .
b. Adat Masyarakat

Satu perkara lagi yang  turut diambilkira oleh syariah dalam penentuan sesuatu hukum
ialah adat kebiasaan masyarakat (‘urf)."”” Ini kerana secara fitrahnya manusia akan

" Muhammad Sa‘id Ramadan al-Bati (Dr.) (1992), op- cit.. m.s. 224 (Sila lihat pada nota kaki) dan
l1amid Yasuf al-*Alim (Dr.) (1996). op. cit., m:s. 262

" Al-Dihlawi (L1), op. cit..juzu’ 2 ms. 187-189 dan Yasuf al-Qaradawi (1989). op. cit., m.s. 158,

" Menurut al-Ghazali (505H). Mustafa Ahmad al-Zarqa dan ‘Abd al-Karim Zaydan, istilah ‘adah dan
ur/ adalah sinonim. Sila lihat: Md. Saleh Hj. Ahmad (Prof Madya) (1999). ‘Uruf dan Adat Semasa di
Malaysia Sebagai Asas Penentuan Hukum Yang Tidak Dinaskan (kertas kerja Seminar Hukum Islam
Semasa ] Peringkat K bangsaan 1999). Kuala Lumpur: Jabatan Figh dan Usul. Akademi Pengajian
Islam. Universiti Malaya,
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mengamalkan apa yang mereka anggap sebagai baik dan boleh menjaga kepentingan

hidup mereka. Berhubung hakikat di atas, Ibn *Ashar (1296-1379H) menjelaskan: '

e oS0 § 1] Aol Lg Iyl Lasloan POLREES SV P s

" sls P Ju 2
ertinya:
“Di  antara rahmat syariah ialah ia telah kalkan adat dan kebi
yang diamalkan secara khusus oleh semua bangsa apabila ia tidak
membawa kepada mafsadah”

Tegasnya syariah hanya mengambilkira adat masyarakat dalam penentuan

sebilangan hukum sekiranya ia tidak membawa kepada kerosakan (mafsadah) dan tidak

menghapuskan kemaslahatan hidup mereka, '%

Menurut al-Shatibi (790H), di antara adat kebiasaan masyarakat jahiliyah yang
diambilkira oleh syariah dalam penentuan hukum ialah amalan berhutang, berkumpul
pada hari Jumaat untuk memberikan peringatan dan pengajaran, syarat kufu dalam

perkahwinan, kebiasaan menutup Kaabah dengan kain, mewajibkan ahli keluarga

(‘agilah)"™ memberikan bantuan dalam pembayaran diyah bagi kes pembunuhan yang

" Muhammad r Ibn ‘Ashir (tt), Magasid al-Shari‘ah al-Islamiyyah. Tunisia: al-Sharikah al-
Tanisivyah li al-Tawzi*, m.s. 104.

""" Muhammad Sa‘id Ramadan al-Bati (Dr) (1992). op. cit.. ms. 76

Yo S 6 a5 Y1 ) Yosuf al-Qaradiwi (Dr.) (1990). op. cit., m.s. 140
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tidak disengajakan, menjadikan al-gasamah 1" sebagai salah satu bukti dalam
perbicaraan kes jenayah'qi,riy dan lain-lain kebiasaan yang dikira sebagai adat yang

baik dan akhlak yang terpuji.!!?

Berasaskan prinsip inilah syariah biarkan berlakunya amalan
seseorang sebagai hamba pada zaman Rasulullah s.a.w, di mana ia merupakan hukum
yang bersifat sementara sahaja, di mana syariah telah memperuntukkan beberapa hukum

vang mewajibkan para hamba dibebaskan seperti yang terdapat di dalam kaffarah
zihar'™® dan melakukan pembunuhan  dengan tidak sengaja.'"* Akhirnya, amalan

perhambaan langsung tidak wujud lagi di kalangan umat Islam.

_—

""" Apa yang dimaksudkan sebagai al-Qasamah ialah (Laz S Pt ey opat Ly W Bl e
LS e Yyl Lo il ¢ U 5 ey PR NARSCIN ,!,a_gi,.,‘,,.ngo/.au.;;fm,,_ﬂ_‘sy
Sila lihat: Ahmad Fathi Bahnas (1970). al-‘Ugibah fi al-Figh al-Islami (cetakan kedua). Beirut: Dar al-
Ra'id al-'Arabi, ms. 166 Lihat juga: Sayyid Sabiq (L), Figh al-Sunnah, juzu’ 2. Kaherah: Maktabah
Dar al-Turath, m.s, 493-497,

"'* Al-Shatibi (t.¢), op- cit., juzu’ 4. ms. 233: * Abd al-Karim Zaydin (Dr.) (1992), op. cit.. m.s. 2433 dan
Hamid Ydsuf al-*Alim (Dr.) (1996). op. cit.. m.s. 92.

" Al-Qur'an, sirah al-Mujadilah (38): 3

""" Al-Qur'an, surah al-Nisa’* (4): 92. Berkenaan sistem pengambilan hamba vang telah diizinkan olch
svariah, Dr. Subhi al-Silih dan Dr Yasuf al-Qaradawi menjelaskan bahawa sistem perhambaan
merupakan suatu dasar asasi yang dikanun dan diamalkan oleh scluruh bangsa yang terdahulu, di mana ia
sudah menjadi tonggak utama kepada kegiatan perniagaan dan ian sejak sebelum ked: gan Islam
Lantaran itu, syariah tidak hi v secara :jut kerana ia boleh menjejaskan kedudukan
ckonomi dan bolch mencetuskan berbagai krisis dan pergolakan di kawasan-kawasan yang mengamalkan
sistem perhambaan, Sila lihat: Subhi al-Salch (Dr.) (1986). Sistem Sosial Dan Pertahanan Dalam Istum
terj. Osman Hj Khalid, Selangor: Ampang Press Sdn Bhd. m.s. 32-40 dan Yasuf al-Qaradawi (Dr
(1990). Madkhal li Dirasah al-Shari‘ah al-Islamiyyah. Kaherah Maktabah Wahbah, m.s. 130,




Pada dangan penulis, b kan konsep inilah syariah memperakukan

amalan masyarakat Arab dalam menempatkan anak-anak tiri di rumak bapa tiri
sebagaimana yang tersirat di dalam firman Allah:
TP o o e 3 M oSt
ertinya:

“dan  anak-anak tiri yang dalam pemeliharaan kamu dari isteri-isteri
kamu”

Sebagai suatu kesimpulan, Muhammad Sa‘jd Ramadan al-Bati merumuskan
bahawa terdapat dua bentuk adat kebiasaan yang diambilkira oleh syariah iaitu amalan
yang tergolong di dalam maqasid al-shari‘ah seperti adat kebiasaan masyarakat

jahiliyah yang baik (sebagaimana disebutkan dj atas) dan adat kebiasaan yang

melibatkan cara dan sebab untuk pai K lat hidup ia seperti cara

menyerah dan menerima barang-barang yang diniagakan, bahasa dan istilah yang

digunakan dan seumpamanya. '"*

Berhubung prinsip di atas, fugaha' telah merumuskan bahawa sesuatu adat
kebiasaan masyarakat yang tidak bercanggah dengan nas, prinsip dan roh syariah adalah

mempunyai nilai hukum bagi mensabitkan hukum syarak yang tidak dinaskan secara

terperinci (1.5 s1ah). "' Dj antara hukum yang diserahkan penentuannya menurut ‘s

—_—
""" Muhammad Sa‘id Ramadan al-Buti (Dr.) (1992), op. cit.. m.s, 76,
" Untuk keterangan lanjut. sila lihat Salih ibn Ghanim al-Sadlan (Dr.) (1417H). al-Oawaid al-
Fighiyyah al-Kubra wa ma Tafarra‘a ‘anha Rivad: Dar Balnasiyyah. m.s. 325489
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semasa dan setempat serta kedudukan seseorang ialah berkenaan kadar nafkah kepada
anak isteri dan kadar pemberian saguhati (mut‘ah) kepada isteri yang diceraikan
sebagaimana firman Allah (cn— ) e e Gy alty ¢ oo wlalh )" vang bererti-
“Dan isteri-isteri yang diceraikan berhak mendapat mut ‘ah (pemberian saguhati) dengan

cara yang patut, sebagai tanggungan yang wajib ke atas orang-orang yang bertaqwa”

¢. Realiti Semasa

Selain itu syariah juga telah mengambilkira realiti semasa dalam menentukan sesuatu
hukum. Sebagai contohnya ialah Allah telah memerintahkan supaya Rasulullah dan para

sahabat menyediakan pasukan berkuda yang kuat untuk menghadapi pencerobohan

pihak musuh sebagaimana firman Allah:''$

" e Bl ey 8 e el b g T, "
bererti:

“Dan sediakanlah untuk menentang mereka (musuh yang menceroboh)
segala jenis kekuatan yang dapat kamu sediakan dan dari pasukan

berkuda yang lengkap sedia.. ",

""" Al-Qur'an, srah al-Baqarah (2): 241. Lihat juga ayat 236 dari surah yang sama

" Al-Quran. strah al-Anfil (8 60
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Mengulas ayat di atas, al-Qaradawi menjelaskan bahawa tujuan  Allah

menyebutkan “angkatan berkuda” secara khusus adalah kerana ia merupakan salah satu

faktor kekuatan yang dikenali pada masa tersebut.'*®

Berhubung dengan konsep (i 5))) pula Rasulullah telah mentafsirkannya secara

umum melalui sabda baginda (— J 5,3 o) Yi A 55 01 ¥1)'* yang bererti:
“Ketahuilah bahawa kekuatan itu adalah melontar, ketahuilah bahawa kekuatan itu
adalah melontar”. Pada zaman Rasulullah, alat melontar yang digunakan dalam
peperangan ialah tombak, panah dan manjaniq.'*' Pada beberapa abad yang berikutnya,
penggunaan alat-alat di atas telah bertukar kepada penggunaan senapang dan meriam.

Manakala pada zaman ini pula apa yang dimaksudkan sebagai (5,—) di atas ialah

penggunaan senjata moden seperti kereta kebal, peluru berpandu, senjata penangkis dan

lain-lain, '

""" Yasuf al-Quradawi (Dr.) (1994). al-Sakwah al-Islamiyyah Bayn al-Juhiid wa al- Tagarruf (cetakan
ketiga). Kaherah: Dir al-Sahwah. m.s. 154

"*" Hadis riwavat Ahmad. Sila lihat: Muhammad ibn " Ali al-Shawkani (1998). Navl al-Awgir: Sharh
Muntaqa al-Akhbar min Ahadith Sayyid al-Akhyar, juzu’ 8. ed. Ma'man Khalil Shina Beirut: Dar al-
Ma rifah, m.s. 486

"' Sebenamya terdapat hadis yang menyatakan bahawa Rasulullah s.a.w sendiri telah menggunakan
iq ketika » enduduk Ta'if. Sila lihat hadis tersebut dan huraian mengenainya di dalam
Muhammad ibn Isma-il al-Sanini ( 1996), op. cit.. juzu’ 4. m.s. 83-84.

Disesuaikan dengan huraian Dr Yisuf al-Qaradawi. Sila lihat Yasuf al-Qaradawi (Dr ) (1998 b). al-
Sunnah Maydar li al-Ma'rifah wa al-Iludarah. (cetakan kedua). Kaherah Diral-Shurig. ms 15



107

Pada pand penulis, b kan konsep bilkira realiti semasa inilah
Rasulullah s.a.w telah di'tegur oleh Allah apabila baginda menerima cadangan Abu
Bakr agar tawanan perang Badar dibebaskan dengan cara menerima bayaran fidyah
kerana keputusan tersebut tidak sesuai dengan realiti yang sedang dihadapi oleh umat
Islam pada masa tersebut. Ini kerana pada masa tersebut kedudukan umat Islam masih

belum teguh dan belum digeruni oleh pihak musuh.

Tullah H

ikan kemaafan secara terbuka

Lantaran itu, apabila R saw

terhadap para penduduk Mekah yang telah ditawan semasa berlakunya pembukaan kota
Mekah, Allah sw.t tidak menurunkan  sebarang wahyu untuk menegur tindakan

tersebut. Ini kerana tindakan tersebut bersesuaian dengan petunjuk yang telah diajarkan

oleh Allah sendiri melalui firmanNya:'#

b L SU I pd s pansdl 13 o 05 b g A8 a3l
"h)l)')l‘q}-\\»-_'a:éwd.\ébbu\.q

ertinya:

“Apabila  kamu berjuang  menentang orang-orang kafir (dalam
peperangan jihad) maka pancunglah leher mereka sehingga apabila kamu
dapat membunuh mereka dengan banyaknya (serta mengalahkan mereka)
maka tawanlah (mana-mana yang hidup) dan ikatlah mereka dengan
ikatan yang kukuh. Setelah selesai pertempuran, maka (terserahlah pada
kamu) sama ada hendak memberikan kebebasan (kepada orang-orang
tawanan itu dengan tiada sebarang penebusnva) atau dengan
membebaskan mereka dengan mengambil tebusan

" AlQur'an. strah Muhammad 74
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Penjel di atas jukkan bahawa bilkira wagi * merupakan salah

satu daripada beberapa prinsip umum syariah yang terpenting dalam penentuan sesuatu

.

hukum syarak.

iv. Mempastikan Keadilan S jag

Sebagai satu ajaran yang bersifat rabbani, syariah menjadikan prinsip mempastikan
keadilan sebagai salah satu prinsip asasi dalam penentuan sesuatu hukum sekali pun
sebagai hasilnya ia boleh menyebabkan diri sendiri, kaum kerabat dan para sahabat akan

didapati bersalah sementara pihak musuh pula didapati tidak bersalah.

Prinsip ini wujud dengan jelas di dalam al-Qur’an, di mana terdapat lebih

daripada tiga ratus (300) pecahan bagi perkataan zalim dan melampaui batas di samping

terdapat puluhan pecahan bagi perkataan al-‘4d/ dan al-Qist.'* Di antaranya ialah
firman Allah:'?

"Mui;‘;,..fj,_\,v;ﬂs,,z-_.Lh_uq 15555 o248 13) ST 15340, "

ertinya:

“Dan  sempurnakanlah sukatan apabila kamu menyukat dan timbanglah
dengan timbangan yang adil. Yang demikian itu lebih baik (kesannya bagi
kamu di dunia) dan sebaik-baik kesudahan (yang mendatangkan pahala di
akhirat nanti)”.

*' Badrin Abu al-"Aynayn Badran (t.t). op. cit.. m.s. 232,

" AlOur'in, sarah al-lsra” (17): 35. Lihat juga strah Had (1) $4-85
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Firman Allah yang lain:'%
"t b Wz oy "

ertinya: ‘

“.. dan sekiranya kamu bimbang tidak dapat berlaku adil (jika kamu

berpoligami) maka cukuplah seorang sahaja... .”.

Firman Allah yang lain:'?’
L s eligs Bl 515 ol gl
R PRUN I i

ertinya:

“Wahai orang-orang yang beriman! Hendaklah kamu menjadi sebagai
orang-orang yang sentiasa menegakkan keadilan lagi menjadi saksi (yang
menerangkan kebenaran) kerana Allah sekalipun  terhadap diri kamu atau
ibubapa dan kaum kerabat kamu... ”

Firman Allah lagi:'?®
S Yy bl gt & a5 15 e TR R
Sl A ga et 1 uws Wi e o g3 otz
ertinya:

“Wahai orang-orang yang beriman! Hendaklah kamu semua sentiasa
menjadi  oang-orang yang menegakkan keadilan kerana Allah lagi
menerangkan kebenaran dan Janganlah sama sekali kebencian kamu
terhadap sesuatu kaum itu mendorong kamu kepada tidak melakukan
keadilan. Hendaklah kamu berlaku adil (kepada sesiapa jua) kerana sikap
adil itu lebih hampir kepada taqwa”

-_— —_—

* Al-Qur'an, srah al-Nisi’ (4): 3.
~ Al-Qur'in, sarah al-Nisi® (4): 135,

™ Al-Qur'in. strah al-Ma‘idah (5): 8
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Firman Allah yang lain:'?
"2 Y 0] e e ) 100 Bl 05 om UE Lty "
ertinya:
“Dan jika engkau mengetahui adanya perbuatan khianat dari suatu kaum
(vang mengikat perjanjian setia denganmu) maka campakkanlah (perjanjian

itu) kepada mereka dengan cara terus terang dan adil. Sesungguhnya Allah
tidak suka kepada orang-orang yang khianat”.

Firman Allah lagi:'*

" Jaall 1y OF A oy pzaSm 13 "

ertinya:

... dan apabila kamu menjalankan hukuman di antara manusia,
hendaklah kamu menghukum dengan adil... .

Berpandukan dalil-dalil di atas, boleh ditegaskan bahawa prinsip keadilan Islam
adalah bersifat sejagat, di mana ia meliputi keadilan dalam semua aspek kehidupan

sama ada  rumahtangga, sosial, ekonomi, politik, perundangan dan hubungan

antarabangsa, !

Di antara aspek keadilan dalam  organisasi rumahtangga ialah syariah

menjadikan keadilan sebagai syarat vang paling utama untuk melayakkan seseorany

"** Al-Qur'an, strah al-Anfal (8): 58.
" Al-Qur'an, strah al-Nisa* (4): 58,

"' Untuk penjelasan lanjut, sila lihat: Majid Khaddun (1994), Konsep Keadilan Dalam Istam. (.,
Norliza Tarmeze dan Mostafa Kamal Mok htar) Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, m.s. 1-251
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lelaki berpoligami.'*? Ini kerana amalan berpoligami akan melibatkan banyak persoalan

seperti nafkah, giliran dan kasih-sayang di antara para isteri dan anak-anak yang

ramai."** Selain itu, golongan per puan juga telah diper kkan beberapa hak yang
jelas seperti hak untuk memilih pasangan hidup'*, memiliki harta'* menuntut
fasakh,™ menerima pusaka, >’ menerima pemberian saguhati (mut‘ah) sesudah

berlakunya perceraian'*® dan lain-lain.

Berkenaan keadilan dalam aspek sosial, syariah menetapkan bahawa semua
anggota masyarakat sama ada pemerintah atau rakyat, kaya atau miskin adalah
mempunyai kedudukan yang sama, di mana tiada perbezaan di antara satu sama lain

melainkan dengan sifat taqwa. Dengan itu, tiada konsep perbezaan kasta di dalam Islam.

Dalam aspek politik pula, di antara bentuk keadilan yang paling menonjol ialah
syariah menetapkan agar pihak pemerintah berlaku adil terhadap golongan non-Muslim.

-_—

"** Al-Qur'an, strah al-Nisa' )3

" - Abd al-Karim Zaydan (Dr.) (1992), op. cit.. m.s. 25.
"' Al-Qur'an, sarah al-Baqarah (2): 230 dan 232,

" Al-Quran, strah al-Nisa* (4): 20-21.

"% Al-Qur'an, sirah al-Baqarah (2): 229.

""" Al-Quran, sirah al-Nis' ) 11-12,

" Al-Qur'an, sarah al-Baqarah (2): 241
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pihak musuh dan para tawanan perang. Berkenaan keadilan terhadap gol dhimmi,

85

Allah telah berfirman; '*

e oS L el 3 oS |l e B (S Y
Cill 5 50 e Vg g Of o5

ertinya:
“Allah tidak melarang kamu dari berbuat baik dan berlaku adil kepada
orang-orang yang tidak memerangi kamu kerana ugama (kamu) dan tidak

mengeluarkan kamu dari kampung halaman kamu. Sesungguhnya Allah
mengasihi orang-orang yang berlaku adil”,

Bahkan syariah tidak membenarkan orang bukan Islam yang berada di dalam

negara Islam dizalimi sekalipun orang-orang Islam yang berada di negara bukan Islam
telah dizalimi oleh kerajaan bukan Islam.'® Ini kerana syariah telah menetapkan
bahawa seseorang individu tidak akan menanggung dosa yang dilakukan oleh orang lain

sebagaimana firman Allah:'*!

EE PSR ')
ertinya:

“Dan seseorang yang melakukan dosa tidak akan menanggung beban dosa
orang lain”

" Al-Qur'an, strah al-Mumtahanah (60) §

" *Abd al-Karim Zaydan (Dr. ) (1992). 0p. cit.. ms. 51.

14

Al-Qurian, strah al-An‘am (6) 164 al-Ista™ (17):15: Fatir (35): 18: al-Zumar (39): 7 dan al-Najm
(53): 38
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Berkenaan keadilan terhadap pihak musuh yang mengadakan perjanjian damai
dengan kerajaan Islam pula, syariah mewajibkan umat Islam menunaikan janji dan tidak
melanggarinya tanpa terlebih dahulu memutuskan perjanjian tersebut secara rasmi
dengan alasan yang kuat sebagaimana firman Allah yang bermaksud: “Dan jika engkau
mengetahui adanya perbuatan khianat dari sesuatu kaum (yang mengikat perjanjian setia

denganmu) maka campakkanlah (perjanjian itu) kepada mereka dengan cara terus terang

dan adil. Sesungguhnya Allah tidak suka kepada orang-orang yang khianat” '*?

Semasa memerangi pihak musuh pula tentera Islam tidak dibenarkan membunuh

para rahib dan paderi yang berada di dalam gereja dan juga kanak-kanak, golongan

perempuan dan orang-orang tua yang tidak terlibat dalam peperangan.'* Begitu juga

mereka dilarang dari mer hkan b atau binasakan kebun-kebun kecuali

Jika ianya benar-benar perlu dilakukan kerana maslahah.'*

Begitu juga dalam aspek perundangan, di mana syariah tidak bersikap doub/le

standard dalam menghukum para pesalah sebagaimana yang ditegaskan oleh Rasulullah

' ALQur'an, strah al-Anfil (8) 38

""" Mubammad ibn Ismi*il al-San-ani (1996). Subul al-Salam, ed. Khalil Ma'man Shiha. Jwu’ 4 (cetakan
kedua). Beirut: Dar -Manifah. m.s. 71 dan 77. Untuk keterangan lanjut, sila lihat: Wahbah al-Zuhay 1
(Dr.) (1997). al-‘Alagat  al-Dawliyyah fi al-Islam: Mugaranah bi al-Qaniin al-Dawli al-Hadith.
al-Risilah. m.s. 6667 dan Mubammad Khayr Havkal (Dr)
isah al-Shar‘iyyah. juzy’ 2 (cetakan kedua). Beirut: Dir al-Bayarig.

(1996), al-Jihad wa al-Qital i al-.
ms. 12411275

" ALSanani (1996). ibid. jusu’ 4, ms. 0.
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saw bahawa sekiranya anak baginda sendiri yang mencuri, pasti tangannya akan

dipotong.'**

Apa yang lebih menakjubkan ialah hukuman yang ditetapkan ke atas seseorang

hamba yang melakukan zina adalah separuh sahaja daripada hukuman yang ditetapkan
ke atas seseorang yang merdeka.'* [ni menunjukkan bahawa konsep keadilan Islam

mempunyai perbezaan yang amat ketara berbanding dengan hukuman yang terdapat di

dalam semua undang-undang ciptaan manusia.

iman, syariah jibkan

Bagi menjamin keadilan dalam bidang p
supaya sesuatu kesalahan dibuktikan dengan bukti-bukti yang lengkap dan kukuh.

Manakala hakim pula telah diperintahkan supaya d jel daripada pihak

P

pendakwa dan pihak yang didakwa.'" Selain itu, hakim juga ditegah dari

hdal

membicarakan sesuatu kes ketika sedang marah sebagai yang telah di

oleh Rasulullah s.a.w: (Olwizé 5y il dnf 52 V) yang bererti: “Janganlah

seseorang (hakim) memutuskan hukuman (yang melibatkan sesuatu pertikaian) di antara
dua pihak sedang pada masa tersebut dia sedang marah.”

_

""" Hadis riwayat Muslim, sila lihat: al-Nawawi (1997).0p. cit.. juzu’ 11. ms. 137
" Al-Quran, strah al-Nisa® (4): 25
""" Al-San‘ani (1996). op. cit., juzu’ 4. ms. 186,

"™ Hadis riwayat Muslim, Sila lihat: al-Nawawi (1997). op. cit._juzu’ 12, ms 241
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Berhubung hadis di atas, al-Ghazili (505H),'° Tbn Qayyim (751H)"! dan al-

Shatibi (790H)'5? menjelaskan bahawa»maksud larangan di atas ialah seseorang hakim

ditegah dari membicarakan sesuatu kes mahkamah ketika sedang mengalami kekusutan
jiwa kerana ia boleh menghalang seseorang hakim daripada bertindak dengan akal yang
tajam dan kefahaman yang sempurna dalam mengendalikan sesuatu kes yang

dibicarakan.

Selain itu, syariah juga telah menentukan beberapa prinsip umum yang
melibatkan hukuman ke atas seseorang pesalah. Antaranya ialah seseorang yang
bersalah tidak akan menanggung  kesalahan orang lain dan balasan yang dikenakan ke

atas sesuatu kesalahan hendaklah sepadan dan tidak melebihi daripada kesalahan yang

dilakukan'*?

Berhubung  dengan pelaksanaan hukum hudiid dan qisas pula, Islam telah

menetapkan agar sesuatu hukuman tidak dijatuhkan apabila terdapat sebarang bentuk

S
""" Hadis riwayat Muslim, Sila lihat: al-Nawawi (1997). op. cit.. juzu’ 12, m.s. 241.

" Mubammad ibn Mubammad al-Ghazali (1971), Shifa’ al-Ghalil /i Bayan al-Shabah wa al-Mukhil
wa Masdalik al-Ta'lil. od. Dr. [ {amd al-Kubaysi. Baghdid: Matba“ah al-Trshad. m.s. 613

! Ibn Qayyim. (1993). op. cit.. juzu’ 1. ms. 195

"% AL-Shatibi (L) op. cit.. juzu’ 1, ms. 6263,

e Al-Qurin, sirah al-An‘am (6): 164 al-Isra’ (17): 15: Faur (35): 18: al-Zumar (39): 7 dan al-Najm

(33): 38
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kesamaran." Berkenaan perkara tersebut Rasulullah s.a.w telah bersabda: (3 3441 141,51

Slg—aly)ts yang bere;'tinyt “Gugurkanlah hukum hudizd apabila terdapat sebarang

K an”. B kan k pan ini, sejarah telah membuktikan bahawa pembicaraan

dan pelaksanaan hukum hudiid dan gisas telah dilaksanakan dengan penuh adil bahkan

terdapat banyak kes-kes yang telah digugurkan berpunca daripada kewujudan sesuatu

aspek k an (shubuhat) padanya. '

Bahkan sebelum pensyariatan sesuatu hukum jenayah, syariah terlebih dahulu
mewajibkan ummah menuntut ilmu, mendirikan salat, mengeluarkan zakat dan
menggalakkan amalan yang berbentuk kebaktian dan ihsan seperti saling bertolongan di
antara anggota masyarakat, bersedekah dan menanggung sara hidup para janda dan
anak-anak yatim, Di samping itu, syariah juga mewajibkan ummah menutup semua
saluran yang boleh membawa ke arah perbuatan jenayah seperti mengharamkan

pergaulan bebas, pendedahan aurat, memandang dengan syahwat, berkhalwat dan lain-

lain

e -_—
' Dalam s gah kes. apabila vang tertuduh dil kan daripada huk hudid. beliau
akan  dikenakan hukum.m fa‘zir. di mana penentuan berkcman Jenis dan kadar hukuman adalah
diserahkan kepada kebi i atau hakim

"' Hadis riwayat al-Bayhaqi. Sila lihat: Muhammad ibn Ismail al-San'ini (1996). op. cit. juzu’ 4.

ms.23
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Pendek kata konsep keadilan yang disyariatkan oleh Islam adalah bersifat
sejagat dan menyeluruh sehingga tidak terbatas di kalangan umat Islam sahaja bahkan
turut merangkumi gclon'gzn non-Muslim dan juga pihak musuh termasuklah dalam

peperangan.
2.3. METODOLOGI SYARIAH DALAM PENERAPAN HUKUM

Menurut Kamus Dewan, apa yang dimaksudkan sebagai “metodologi” ialah sistem yang

merangkumi  kaedah-kaedah dan prinsip-prinsip yang digunakan dalam sesuatu
kegiatan, usaha dan sebagainya.'* Berhubung  konsep di atas, Kamus Dewan
menghuraikan perkataan “sistem” sebagai cara atau kaedah yang teratur untuk

melakukan sesuatu'*’ sementara perkataan “kaedah” pula telah dihuraikan sebagai cara

atau  aturan membuat sesuatu berdasarkan prinsip-prinsip tertentu."** Manakala
perkataan “prinsip” pula telah dihuraikan sebagai asas atau dasar yang menjadi pokok

sesuatu pemikiran, kajian, tindakan dan lain-lain '%’

' Sebagai contohnya sila lihat: Muhammad ibn Abi Bakr Tbn Qayyim (1985), al-Turug al-Hukomiyyah
fi al-Siyasah al-Shar'iyyah, ed. Dr. Muhammad Jamil Ghizi. Jedah: Dar al-Madani. m.s. 31-32, 62 dan
64-63.

"* Teuku Iskandar (Dr.) et.al, (1993), op. cit.. m:s. 826
" Ibid. ms. 1216
" Ibid. ms. 513

" Ibid. ms. 983
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Penjel di atas jukkan bahawa dap: hubungkait yang rapat di
antara prinsip syariah dalan'l penentuan hukum dan metodologi syariah dalam penerapan
hukum, di mana semua hukum yang telah disyariatkan melalui al-Qur’an dan al-Sunnah
adalah tidak terkeluar sama sekali daripada prinsip-prinsip umum syariah yang telah

dihuraikan.

Pada pandangan penulis, terdapat tiga kaedah penting yang digunakan oleh
syariah dalam penerapan hukum iaitu “beransur-ansur menurut realiti dan kemaslahatan

semasa”, “memberikan ‘illah-‘illah yang tertentu dalam pensyariatan sebilangan

hukum” dan “membezakan hukum-hukum yang tegar'®® daripada yang anjal”.

2.3.1. Beransur-ansur Menurut Realiti Dan Kemaslahatan Semasa

Di antara metodologi yang digunakan oleh syariah Islam dalam penerapan hukum ialah
dengan cara beransur-ansur menurut realiti dan kemaslahatan semasa iaitu dengan
mengambilkira realiti hidup dan kemampuan yang dimiliki oleh umat Islam pada zaman
Rasulullah sa.w. Inilah yang tersirat di sebalik pembahagian hukum-hukum syariah
kepada dua kategori iaitu hukum-hukum yang disyariatkan di Mekah dan hukum-hukum

vang disyariatkan sesudah.Rasulullah s.a.w dan para sahabat berhijrah ke Madinah

" Menurut Kamus Dewan, perkataan “tcgar” telah dihuraikan sebagai (1) tidak dapat dilenturkan, keras
kaku (2) tidak dapat diubah (pendiriannya. pendapatnya dan lain-lain). ... . Sila lihat: Teuku Iskandar
(Dr). ctal, (1993), op. cit. ms. 1312.
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Menurut analisa yang dibuat oleh al-Shatibi,"!  hukum yang mula-mula
disyariatkan di Mekah hanya melibatkan prinsip-prinsip asasi serta sebilangan kecil
hukum-hukum cabang sahaja. Antaranya ialah tuntutan agar beriman kepada Allah,
RasulNya, hari akhirat, sembahyang, membelanjakan harta di jalan Allah dan larangan

daripada kekufuran dan perkara-perkara yang berhubungkait dengannya seperti
memakan binatang yang disembelih untuk memuja selain dari Allah.'® Selain itu,

syariah juga memerintahkan agar berakhlak dengan segala sifat-sifat yang terpuji seperti
berlaku adil, bersifat ihsan, menunaikan janji, memberikan kemaafan, berpaling
daripada orang-orang yang jahil, menolak hujah musuh dengan cara yang terbaik,
bersabar dan bersyukur. Syariah Juga melarang daripada melakukan sebarang bentuk
kemungkaran seperti mencerobohi hak orang lain, mengurangkan sukatan dan

timbangan, berzina dan menanam anak hidup-hidup. Sesudah berhijrah ke Madinah,

barulah prinsip-prinsip umum syariah disempurnakan secara b -ansur seperti

b

perintah yang melibatkan p i yang bukkan, p p

hukum-hukum fudid dan lain-lain. '

Penjel di atas jukkan bahawa hukum-hukum syariah yang diturunkan

di Mekah bukan sahaja melibatkan kemaslahatan darariyyat sahaja tetapi turut

""" Al-Shatibi (LU, op. cit., juzu’ 3. m.s. 77 Lihat juga: Badran Aba al-Aynayn Badrin (1.t), op. cit.. m.s
36-37.

'* Al-Qur'an, sirah al-An‘am (6): 145 dan al-Ma'idah 5)3

" Ibrihim ibn Msa al-Shatib] (L. op. cit.. juzu’ 3. ms. 77-78.
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mencakupi kemaslahatan hajiyyat dan tahsiniyyat. Ramusan yang telah dibuat oleh al-

Shatibi di atas boleh didapati dengan begitu jelas di dalam ucapan Ja“far bin Abi Talib
(8H) kepada al-Najashi jaitu: '

c—hﬁ,&!,dlu:ﬁ,a;,llyi;,ru?u,.;‘z,l.b‘_}.fufl.;mnﬁf”
A‘:ﬂc_a.té.»:,ﬂiui;\ﬁgMbg,ﬁ‘ﬂj¢)|}|;‘.}}rb)&'l
..x.»,ﬁj.wl;;ux‘au;.,ow,‘m,‘,.;qﬁ‘uy,.,)u_.u
o‘.\_.a.,u,.f,gol:ﬁh,s,lz.yyo,awu;u,;;,.;lfucxz,a.\,.;,
U claally p ) e Sy 1k s 3 e ey BLY Ty Ll
oy Bl o 01 6y a5, e U STy 030 J 8y ol il e

"rmw,,,f.,u;,\.;....(z,.ah,;tf)n,;uu, Uy oo w805y

ertinya:

“Wahai raja! Kami dahulunya orang-orang jahiliyah. Kami menyembah
berhala, memakan bangkai, melakukan kekejian (zina), memutuskan
hubungan kekel 'gaan, melakukan kejah; terhadap jiran dan orang
yang kuat menindas orang yang lemah. Kami terus dalam keadaan begitu
sehinggalah Allah membangkitkan kepada kami seorang Rasul dari
kalangan kami yang kami kenali asal-usul keluarganya, sifat benarnya,
amanahnya dan kesuciannya dari dosa. Lalu dia mengajak kami kepada
Allah supaya kanNya dan perhambakan diri kepad, Nya,
meninggalkan apa yang telah disembah oleh kami dan datuk-nenek kami
selama ini selain dariNya yang terdiri daripada batu-batu dan patung-
patung berhala. Dia juga menyuruh kami supaya bercakap benar,
menunaikan amanah, menghubungkan tali kekeluargaan, bersikap baik
terhadap jiran, meninggalkan yang haram dan pertumpahan darah. Dia
melarang kami dari kekejian (zina), bercakap bohong, memakan harta
anak yatim dan menuduh perempuan yang bersih dengan tuduhan zina
Dia menyuruh kami beribadat kepada Allah yang Maha Esa dengan tidak
mempersekutukanNya dengan sesuatu yang lain. Dia menyuruh kami
mendirikan sembahyang, mengeluarkan zakat dan berpuasa .... Laly
beliau (Ja‘far bin Abj Talib) menyebut beberapa perkara yang
diperintahkan oleh Islam L

—— —_—

' Abd al-Milik ibn Hisham (1994). Sirah Ibn Hisham, Juzu’ 1. ed. Mustafa al-Saqa. Ibrihim al-Aps
dan Abd al-lfafiz Shalabi. Beirut: Dar [hyi* al-Turith al- Arabl. ms. 373
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Pendek kata hukum-hukum yang diturunkan di Mekah adalah berkaitan dengan

persoalan akidah, akhlak l"]an syariah yang melibatkan cara hidup seseorang secara

individu, berkeluarga- dan- bermasyarak sahaja kerana umat Islam di Mekah tidak
mempunyai kekuasaan politik dan hidup dalam keadaan tertindas. Setelah mereka
mendapat  kuasa pemerintatan  di Madinah, barulah hukum-hukum syariah
disempurnakan oleh Allah sehingga mencakupi segala bidang hidup termasuklah
berkenaan hukum-hukum kenegaraan dan hubungan antarabangsa.

Penial

Penj di atas jukkan bahawa hukum-hukum syariah telah diturunkan

secara beransur-ansur. Ini kerana, sekiranya hukum-hukum Islam diturunkan secara
sekaligus dalam masa yang singkat atau jika sesuatu amalan yang sudah

menjadi kebiasaan harian masyarakat Arab seperti meminum arak diharamkan secara

kal tentulah ia akan d kan suatu kejutan dan kesulitan kepada manusia

untuk menerima dan mematuhinya.

Penjelasan di atas juga menunjukkan bahawa konsep penurunan hukum secara
beransur-ansur ~ sebagaimana yang diperkatakan oleh fugaha' tidak boleh difahami
bahawa pada mulanya hanya hukum-hukum yang berkaitan dengan kemaslahatan
dariiriyvat sahaja diturunkan kemudian barulah hukum-hukum yang berkaitan dengan
kemaslahatan hdjivyar dan seterusnya tahsiniyyat. Ini kerana pensyariatan ibadat puasa.
zakat dan haji yang tergolong di dalam magqasid al-darariyyat itu sendiri hanva

disyariatkan di Madinah, bukannya di Mekah
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Sebagai kesimpulan, dalam kan sesuatu hukum, syariah telah meraikan

kemampuan yang dimil'iki oleh umat Islam sama ada mereka sudah mempunyai

kekuatan dan kuasa pemerintahan atau pun belum. Prinsip ini dikenali sebagai beransur-

ansur dalam pensyariatan hukum (C‘- Pt Y] [ 1), di mana ia berhubungkait dengan

prinsip tiada kesempitan.

2.3.2. Memberikan ‘Illah Hukum

Metodologi kedua yang digunakan oleh syariah dalam penerapan hukum ialah
memberikan ‘illah kepada sebilangan hukum yang disyariatkan. Tujuannya jalah
Supaya sesuatu hukum dapat difahami dan diterapkan kepada pelbagai persoalan yang
tidak dinaskan melaluj kaedah giyas. Huraian terperinci herkenaan persoalan ini boleh
didapati di dalam topik magasid al-shari'ah dan ta lil al-alkam, di mana perbahasan
mengenainya adalah berhubungkait dengan -persoalan sama ada perbuatan dan

hukum-hukum Allah mempunyai ‘illah atau pun tidak.

Menurut Ibn Taymiyyah (728H), pendapat yang mengatakan bahawa segala
perbuatan dan hukum-hukum yang ditentukan oleh Allah adalah mempunyai ‘illah,

hikmah dan kemaslahatan yang tertentu telah dipelopori oleh golongan  salaf,
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hab keh 1 haddiths

kebanyakan pengikut empat an irin dan ahli-ahli

falsafah yang terdahut dan yang terk

Ini bermaksud hampir keseluruhan Jfugaha' berpendapat bahawa Allah telah
menciptakan segala makhluk dan menentukan segala perintah dengan tujuan dan
hikmah yang tertentu. Dengan kata lain semua perbuatan Allah dan hukum-hukumNya

adalah  mempunyai ‘illah yang tertentu, di mana fugaha' terdahulu telah

menyimpulkannya sebagai al-masalih.'*®

Berbeza dengan pendapat di atas, fugaha' Zahiriyyah khususnya Ibn Hazm al-
Zahiri (456H)'” berpendapat bahawa penentuan segala hukum dan perbuatan Allah
adalah tidak diasaskan di atas sesuatu ‘illah bahkan ianya telah ditentukan menurut
kehendak Allah semata-mata. Sebab utama mereka menolak konsep a /il al-ahkam
adalah kerana terbawa-bawa dengan perbahasan yang terdapat di dalam ilmu

usil al-din, di mana Allah tidak melakukan sesuatu dengan ‘illah atau tujuan yang

' Ahmad ibn *Abd al-ifalim Tbn Taymiyyah (tt). Minhaj al-Sunnah. juzu’ 1. Beirut: Dir al-Kutub al-
llmiyyah, ms. 455 scbagaimana vang - dipetik oleh Muhammad Sa'd ibn Ahmad al-Yabi (Dr.) (1998).
op. cit.. m.s. 80-81. Lihat Juga: Ibn Qayyim (1993). op. cit. juzu’ 1. m.s. 183-203.

"% Al-Dihlawi (1), op. cit..juzu’ 1. ms, 6.

' Penulis tidak memasukkan nama al-Razi (606H) scbagai salah seorang fugaha' vang menafikan
magqasid al-shari‘ah kerana menurut Kajian yang dibuat olch Ahmad al-Raystni melalui tesis Ph Dnya
vang bertajuk Nazariyyah al-Magasid ‘Ind al-Imam al-Shatibi, al-Razi sebenamya berpendapat bahawa
syariah scbenarnya punyai maqasid seb vang di oleh lain-lain fugaha ' Sila lihat
Ahmad al-Raystni (1992). Nagarivyah al-Maqasid ‘Ind al-Imam al-Shagibi (cctakan kedua). Amerika
Svarikat: al-Dar al-- Alamivyah I al-Kitab al-Islami. m.s. 209-216.
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tertentu kerana jika demikian tentulah Allah bersifat dengan sifat berhajat kepada

makhluk dan itu adalah sesuatu yang hil bagi Allah. Bagai pun, pendapat ini

adalah lemah.'®*

Di bawah ini iatah penjetasan berkenaan pengertian ‘illah dan bukti-bukti yang
menunjukkan bahawa syariah telah memberikan ‘illah-‘illah yang tertentu dalam
menentukan sebahagian daripada hukum-hukumnya sebagaimana yang terdapat di

dalam al-Qur’an dan al-Sunnah.
i. Pengertian ‘Illah

‘Tllah merupakan satu istilah yang kerap digunakan oleh fugaha’ khususnya ketika

membicarakan tentang kaedah mengeluarkan hukum melalui qiyas. Menurut Lisan al-

w
‘Arab, perkataan ‘illah adalah berasal dari perkataan ( }—<) yang bererti sebab. Jika

dikatakan: “Ini merupakan ‘illah bagi perkara ini, ia bermaksud sebab bagi perkara

tersebut” (4« (s ligJ e 1in) 19

_—
"% Untuk keterangan lanjut, sila rujuk: Muhammad ibn Abi Bakr Tbn Qayyim (1), Shifa’ al-‘Alil /i
Musa'il al-Qada’ wa al-Qadar wa al-Hikmah wa al-Ta'lil. Beirut: Dar al-Ma'rifah. m.s. 206-268:
Muhammad Mustafi Shalabi (1991). Ta‘lil al-Ahkam. Beirut: Dar al-Nahdah al-"Arabivyah, m.s. 112-
149 dan Muhammad Sa*d ibn Ahmad al-Yabi (1998), op. cit., ms. 80-103

' bn Manzir (1994). op. ci.. juzu' 11 ms. 471
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Berkenaan penggunaan istilah ‘illah, ‘Abd al-‘Aziz al-Bukhari (730H)

menjelaskan bahawa fugaha’ terdahulu menggunakan istilah ma‘'na dengan maksud

‘illah."™ Perkara tersebut boleh didapati di dalam takrif qiyas yang diberikan oleh al-
Shirazi (476H) melalui kitabnya a/-Luma * iaitu:'"
" tﬂl&;yillr{,dﬁ!}%c.é@cyf‘}n&)y !
ertinya:
“(Qiyas ialah) menyamakan kes cabang dengan kes asal kerana terdapat

mana (‘illah) yang sama di antara kedua-duanya dan memakaikan
hukum kes asal ke atas kes cabang”.

Manakala melalui kitabnya Sharh al-Luma* pula, al-Shirazi mentakrifkan qiyas
sebagai:'”?
"L.Hz..t,,a.,yfui,t;y"
ertinya:

“Menyamakan hukum bagi kes cabang dengan hukum kes asal dengan
sabab ada suatu ‘illah yang bersamaan di antara kedua-duanya”.

Istilah ma‘na dan ‘illah yang digunakan oleh al-Shirazi di atas merupakan dua

istilah  yang sinonim. Apa yang menarik berkenaan istilah ‘illah ialah al-Shatibi (790H)

' "Abd al-'Aziz ibn Ahmad al-Bukhari (1974), Kashf al-Asrar. juzu’ 1. Beirut: Dar al-Kutub al-
‘limiyyah, m.s. 12 .

Abl Ishaq Ibrihim ibn *Alf al-Shirazi (1995), al-Luma* fi Usial al-Figh. ed. Muhy al-Din Dayb Mista
dan Yasuf * Ali Badyawi. Damshiq: Dar al-Kalim al-Tayyib dan Dar Ibn Kathir, m.s. 198.

'™ Abu Ishaq Ibrihim al-Shiriz} (1988). Sharh al-Luma*. juzu’ 2. ed. *Abd al-Majid Turki. Beirut: Dar
al-Gharb al-Islimi, m.s. 755
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telah mengertikannya (‘illah) sebagai maslahah dan hikmah."™ Tafsiran sedemikian
sebenarnya telah pun diis_yarar.kan oleh al-Ghazali (505H) dan al-‘Izz bin “Abd al-Salam

(660H)175 . Berkenaan perkara tersebut, al-Ghazali menjelaskan: |

.L,__Al&,,ual:U,K“,._L;Us,.u,n,,dllwv\&u&-imj"
‘,Lcal@.a&lJ,..JJlic,,,sgLamﬁ;g:@I@JCJAI‘WI}
¢el—adll @ o Lo il a4 (Ot pay Bl ek Yy Ly
;u,:_.ﬁlg,u.x‘,qﬂjy.,,\,i“cu,du\y.g4.-1',”4:&,:4:»‘
gn,__;xwz.{;uia,gww,)uld;,‘Ma,__lbgﬂl
Q_.u:,\_,.,JiJ,l.:gu,aua.i,awsuuc,,nm,%mt,;_l___d

ertinya:

“Apa yang kami maksudkan dengan istilah al-hikmah ialah “illah yang
tergambar dalam fikiran (mujtahid) dan ma‘na (pengertian) yang
munasabah (ada di dalam sesuatu nas hukum). Sebagai contohnya kami

kan bahawa kelap yang ber dan kesakitan yang kuat
adalah sebanding dengan ma ‘na (pengertian) marah yang mengharamkan
(seseorang hakim dari) memutuskan kes mahkamah (gada’), di mana
Rasulullah s.a.w telah bersabda (yang bermaksud): “Janganlah seseorang
kadi menghukum sedang dia dalam keadaan marah” kerana baginda telah
menjadikan “marah” sebagai sebab untuk mengharamkan gada’. Lalu
dapat  dikenalpasti hikmahnya iaitu perasaan marah menjadikan akal
seseorang panik, menjauhkannya daripada kebenaran, menghalangnya
dari menumpukan fikiran dalam mencari (hukum yang memenuhi ciri-
ciri) - keseimbangan dan dari mencapai matlamat keadilan dalam

(penghalang). Inilah dia hikmah (‘illah) yang difahami dalam
menta /ilkan sesuatu sebab dan memakaikannya kepada perkara-perkara
lain (yang mempunyai sifat yang sama dengannya)”

" AL-Shatibi (1.1), ap. cit. juzu’ 1, m.s. 196,
"“lez al-Din ibn * Abd al-Salim (L0, op. cit. juzu’ 1. ms. 18

" AL-Ghazili (1971), op. cit..m.s. 613
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Berasaskan konsep di atas, fuqaha’ menegaskan bahawa hukum-hukum yang
ditentukan oleh Allah adalah mempunyai ‘illah, hikmah dan kemaslahatan yang

tertentu.

ii. Hukum-hukum Yang Di‘illakkan

Terdapat banyak contoh yang menunjukkan bahawa al-Qur'an dan al-Sunnah
memberikan ‘illah kepada sebilangan hukum yang disyariatkan dalam persoalan ibadat,

muamalat, munakahat, jenayah dan lain-lain. Berkenaan perkara ini Ibn Qayyim

menjelaskan: 76

‘L,,_J,;Jau‘_u.:,tul,rﬂ-ur&,‘yu;.;&.mg,ua-_.ﬁ,au,m, "
wbndg%yjf&v‘wu;w,&gi,&;n,,_,éxggb
Sy ¢oliid e f e Wl 32y Ol A 3 1da 018" Jy ¢ olel)

N dse G o g e

ertinya:

“al-Qur'an dan al-Sunnah adalah dipenuhi dengan (nas-nas yang)
mera‘fitkan hukum dan penciptaan makhluk dengan hikmah dan
kemaslahatan dan (nas-nas yang) menyatakan bentuk-bentuk hikmah
vang ingin dicapai daripada pensyariatan segala hukum dan kerana
hikmah — dan | lahataniah  Allah m iptakan segala makhluk
Sekiranya kewujudannya di dalam al-Qur'an dan al-Sunnah sekadar
seratus atau dua ratus tempat sahaja tentulah kami menyebutkannya satu
persatu. Akan tetapi ianya melebihi seribu tempat dengan berbagai cara”

"% Muhammad ibn Abi Bakr [bn Qayyim. Miftah Dir al-Sa*adah. juru 2. ms 408 scbagaimana vang
dipetik oleh: Muhammad Sad ibn Ahmad al-Ybi (1998, op. cit.. m.s. 484485
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Berkenaan cara penta ‘filan hukum pula Ibn Qayyim menjelaskan:'”’

‘sJuaL,,‘s,uruUt_,,;:Jl:;unb.sw&ngJ,L.mt,.\s,"
S B e e s G el ey i Sy Loge yamsy

"....s;,udJ,.Au,s,u‘}.L,‘;JusumoL, ol ...
ertinya:

“Cara yang digunakan oleh al-Qur’an dalam menta '/ilkan hukum ialah
dengan huruf’ (2L, (¢Y), (01), (4Y), (), (J/ ), dengan menyebutkan
balasan berikutan sesuatu Syarat yang dinyatakan, ... dengan perkataan
(W), (&), (J«)) dan dengan menyebut (4 J yailly”,

Di antara nas-nas hukum yang diberikan ‘illah ialah berkenaan ibadat
sembahyang, di mana ia telah disyariatkan untuk mengingati  Allah dan bermunajat
kepadaNya sebagaimana firman Allah yang bermaksud: “Dan dirikanlah sembahyang
untuk mengingatiKu”. Zakat pula telah disyariatkan untuk membuang sifat bakhil dan
untuk memenuhi keperluan fakir miskin sebagaimana firman Allah berhubung dengan
orang-orang yang tidak membayar zakat yang bermaksud: “Dan jangan sekali-kali
orang-orang yang bakhil dengan harta-benda vang telah dikurniakan Allah kepada

mereka dari kemurahanNya menyangka bahawa keadaan bakhil itu baik untuk mereka

Bahkan ia adalah buruk bagi mereka. = ” 7

-_—

" Ibn Qayyim (1993), op. cit.. juzu’ 1. m.s. 177-178.

" AlQur'an, sarah Ali *Imran (3): 180
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Manakala puasa pula telah disyariatkan untuk mel nafsu seb
firman Allah yang berm'aksud: ... semoga kamu bertaqwa”. Sedang haji pula telah
disyariatkan untuk mengagungkan syiar-syiar agama Allah sebagaimana firmanNya
yang bermaksud: “Sesungguhnya rumah ibadat yang mula-mula dibina untuk manusia

(beribadat kepada Tuhan mereka) ialah Baitullah yang terletak di Mekah, yang berkat

dan dijadikan petunjuk hid yah bagi umat i ”'”danﬁnnanNya yang bermaksud:

“Sesungguhnya Safi dan Marwah itu adalah sebahagian daripada syiar (lambang)

agama Allah... » '8

Berkenaan hukum gisas pula, tujuan pensyariatannya ialah untuk mencegah
manusia dari melakukan pembunuhan sebagaimana firmanNya yang bermaksud: “Dan

di dalam (melak kan) huk qisas itu terdapat jami hidup bagi kamu wahai

orang-orang yang berakal fikiran, supaya kamu bertaqwa”.'*' Manakala hukum-hukum

hudid pula telah disyariatkan dengan tujuan untuk menghalang manusia dari melakukan
jenayah terhadap masyarakat dan kerosakan di dalam negara sebagaimana firman Allah
yang bermaksud: ... supaya mereka merasai akibat perbuatannya... .”. Jihad pula telah
disyariatkan untuk meninggikan agama Allah dan untuk menghilangkan fitnah
sebagaimana firmanNya yang bermaksud: “Dan perangilah mereka sehingga tidak ada

-
' Al-Qur'an, sirah Ali ‘Imran (3): 9.

"% Al-Qur'an, siirah al-Bagarah (2): 158

"' Al-Qurin, sarah al-Bagarah (2): 179
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lagi fitnah dan (sehingga) jadilah agama itu seluruhnya (bebas) bagi Allah semata-

mata... ”'$

Berkenaan hukum-hukum muamalat dan munakahat pula, al-Dihlawi (1176H)
menyimpulkan bahawa ia disyariatkan dengan tujuan untuk menegakkan keadilan di

kal umat ia dan untuk halang daripada berlakunya permusuhan

Sebagai contohnya jalah berhubung dengan larangan daripada mengahwini seorang
perempuan dan emak saudaranya secara serentak, Rasulullah s.a.w telah bersabda

dengan maksud: “.. Sesungguhnya jika kamu melakukannya ia akan mengakibatkan

terputusnya hubungan kasih-sayang di antara mereka” '®

P

kan bahawa di antara cara yang digunakan oleh

Penj di atas

syariah dalam penentuan sesuatu hukum ialah dengan memberikan ‘illah-"illah yang

tertentu bagi sesuatu hukum.'*

' Al-Qur'an, surah al-Anfal (8): 39

™" Untuk keterangan lanjut, sila lihat: al-Dihlaw] (L. op. cit., juzu’ 1. m.s. 5-6.

' Untuk keterangan lanjut. sila lihat: [bn Qayvim (1993). op. cit.. m.s. 177-182 dan Muhammad Sa-d ibn
Ahmad al-Ybi (1998). op. ciz. m.s 481484
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2.3.3. Membezakan Hul huk Yang Tegar Daripada Yang Anjal

Di antara cara yang digunakan oleh syariah dalam penentuan hukum ialah dengan
mengklasifikasikan hukum-hukumnya kepada dua kategori yang berbeza iaitu hukum-

hukum yang bersifat tegar dan hukum-hukum yang bersifat anjal.

Menurut al-Qaradawi, hukum-hukum yang bersifat tegar (thabar) adalah terdiri
daripada asas-asas akidah, ibadah-ibadah fardu dan perkara-perkara yang diharamkan
secara pasti seperti sihir, membunuh, berzina, membuat tuduhan zina, melarikan diri
dari peperangan jihad, merampas, mencuri, memakan riba, memakan harta anak yatim,
mengumpat, mengadu domba dan lain-lain. Begitu juga dengan asas-asas akhlak seperti

sifat benar, h, sabar, ikan janji, malu dan lain-lain yang menjadi

sebahagian dari cabang-cabang iman. Termasuk juga dalam kategori ini hukum-hukum

yang bersifat gar yang melibatkan urusan perkahwinan, talak, pusaka, hukum-hukum

hudiid dan gisas dan segala peraturan hidup yang sabit dengan nas-nas yang qat'i'®

Pendek kata hukum-hukum yang bersifat tegar adalah terdiri daripada asas-asas
akidah, ibadah dan akhlak, dan prinsip-prinsip dan objektif syariah. Hukum-hukum di
atas tidak akan menerima perubahan sama sekali kerana ia merupakan tiang seri kepada
agama dan kehidupan, dan sebagai asas penyatuan seluruh umat Islam walaupun mereka
mempunyai pandangan yang berbeza dalam memahami pelbagai cabang hukum

% Yasuf al-Qaradawi (Dr.) (1989), op. cit.. m.s. 204-205
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Manakala hukum-hukum yang bersifat anjal pula ialah hukum-hukum yang
berkaitan dengan cara pe'laksanaan hukum-hukum yang gar khususnya yang berkaitan
dengan siyasah shar ‘iyyah seperti kadar hukum ta‘zir, jenis-jenis dan sifat-sifatnya,
hukum-hukum  amali yang bersifat cabang dan sesuatu urusan yang bersifat

keduniaan."*® Hukum-hukum dari kategori ini boleh mengalami perubahan menurut

maslahah semasa dan setempat.

Di bawah ini ialah beberapa bukti yang jukkan bah d

pat hukum-
hukum yang tegar dan anjal di dalam syariah Islam sebagaimana yang terkandung di

dalam al-Qur an dan al-Sunnah.
i. Bukti Dari al-Qur’an

Di antara bukti yang menunjukkan bahawa terdapat hukum-hukum yang anjal di
samping  hukum-hukum yang tegar di dalam a/-Qur ‘an ialah berkenaan pengharaman
beberapa jenis makanan dan minuman seperti bangkai, darah, daging babi dan arak.
Bagaimanapun, al-Qur’an sendiri telah mensyariatkan kepada individu yang mengalami
kebuluran supaya memakan makanan yang diharamkan dalam kadar yang diperlukan

untuk hidup. '*”

" Toid, m.s. 205, Untuk keterangan lanjut, sila lihat Mubammad *Uglah (Dr.) (1991), op. cit., m.s. $1-
95

" AL-Qur'an, sirah al-Bagarah (2): 1753; al-Ma'idah (5): 3 dan al-Nahl (16): 115.
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Begitu juga dengan hukum penjagaan harta anak-anak yatim, di mana syariah
menuntut agar ianya dipelihara dengan sebaiknya tanpa memakannya sebagaimana yang

terdapat di dalam firman Allah (yang bermaksud): “J lah kamu kan harta-

harta mereka (anak-anak yatim iaitu dengan mencampurkannya) dengan harta milik
kamu kerana sesungguhnya itu adalah dosa yang besar”.'** Sebagai suatu kelonggaran,

syariah membenarkan orang yang memegang amanah tersebut memakannya apabila

benar-benar berhajat melalui firman Allah (yang bermaksud): “Dan sesiapa yang fakir,
maka boleh dia memakannya dengan cara yang sepatutnya”.'*” Sebagai suatu bentuk

kelonggaran juga Allah telah berfirman (dengan maksud): “Dan janganlah kamu

menghampiri harta anak yatim kecuali dengan cara yang terbaik (seperti untuk dijadikan

modal perniag bagi dapatkan k gan), sehingga dia baligh (dewasa dan

layak mengurus hartanya dengan sendiri)... . '*

Aspek ketegaran dan keanjalan syariah juga wujud di dalam aspek politik dan
hubungan antarabangsa. Sebagai contohnya ialah berkenaan pelaksanaan syura, di mana
ia boleh dilakukan oleh mana-mana kumpulan dalam bentuk yang sesuai dengan realiti

dan kemaslahatan semasa dan setempat kerana syariah tidak menentukan sebarang

' Al-Qur'an. strah al-Nisi® (4): 1
"% Al-Qur'in, sirah al-Nisi' (4): 6.

"% Al-Qur'an. srah al-An‘am (6): 152
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bentuk dan cara yang tertentu sama ada bilangan ahli, cara bil kep dan

seumpamanya, '*?

Berkenaan hukum melantik pemimpin pula, walaupun umat Islam telah
diharamkan dari memilih orang kafir sebagai pemimpin, namun mereka telah diberikan
kelonggaran untuk berbuat demikian dalam suasana politik yang memaksa sebagaimana

firman Allah (yang bermaksud): “....kecuali kamu hendak menjaga diri daripada sesuatu

bahaya yang ditakuti dari pihak mereka (yang kafir)” '

Berkenaan perintah supaya menjatuhkan hukuman dengan adil'®* pula syariah

tidak menentukan bilangan hakim, bentuk organisasi dan cara pengadilan yang tertentu.

kan keadilan, menghapuskan k , mempastikan

Apa yang penting ialah

kemaslahatan dan menolak kerosakan, '**

Demikian juga dengan prinsip tidak boleh melakukan kerosakan di atas muka

bumi sebagaimana firman Allah (yang bermaksud): “Dan Jjanganlah kamu melakukan

-_—
' Yasuf al-Qaradawi (Dr.) (1989), op. cit., m.s. 206.

™ Al-Qur'an, sarah Ali *Imran (3): 2,
""" Al-Qur'an, siirah al-Nisi" (4):58.

" Yisuf al-Qaradawi (Dr.) ( 1989). op. cit.. m.s. 207.
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kerosakan di atas muka bumi”'*> Bagaj dalam perang, perb

P

merosakkan t; ?a.n p ya telah dibenarkan tetapi sekadar yang
diperlukan sahaja demi untuk mengalahkan musuh dan memaksa mereka supaya
menyerah kalah sebagaimana yang tersirat di dalam firman Allah (yang bererti): “Mana-
mana jua pokok kurma (kepunyaan musuh) yang kamu tebang atau kamu biarkan tegak
berdiri seperti keadaannya yang asal maka yang demikian adalah dengan izin Allah

(kerana Dia hendak memberi kemenangan kepada orang-orang yang beriman dan)

kerana Dia hendak menimpakan kehinaan kepada orang-orang yang fasiq”.'*
ii. Bukti Dari al-Sunnah

Selaras dengan prinsip ketegaran hukum dalam aspek-aspek yang telah dinyatakan di
atas, Rasulullah s.a.w tidak bertolak ansur terhadap segala tawaran dan ancaman agar
baginda berhenti daripada terus menyampaikan dakwah atau agar mengubah ayat-ayat
al-Qur'an atau agar bersikap kompromi dalam masalah akidah dan seumpamanya.
Bagaimanapun dalam urusan yang tidak melibatkan prinsip, baginda telah menunjukkan

sikap bertolak ansur.

Sebagai contohnya ialah baginda telah menerima permintaan Suhayl bin ‘Amr

supaya ayat (p—J ., )i i —) ditukar kepada perkataan (6 2Lb) dan

" Al-Quran, strah al-A'raf (7): 56.
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menggantikan frasa (&) J ) o) untuk ditulis dengan frasa (5! Le ot %) di dalam

perjanjian Hudaybiyyah. Selain itu, baginda juga telah memberikan persetujuan di atas
permintaan para pemuka Quraysh di Mekah supaya menangguhkan umrah ke tahun

sesudahnya, '

Begitu juga apabila satu rombongan kaum Thagif datang menemui baginda dan
menyatakan hasrat untuk memeluk Islam sambil meminta agar berhala Latta yang
mereka sembah semasa jahiliyah tidak dihancurkan oleh Rasulullah selama tiga tahun,

baginda tidak menerima permintaan tersebut. Lalu mereka mengulangi lagi permohonan

T

tersebut dengan mengurangkannya setahun demi hun sehingga
sahaja tetapi baginda tetap menolaknya. Akhirnya mereka memohon agar baginda tidak
memerintahkan mereka menghancurkan berhala tersebut dengan tangan mereka sendiri

dan di samping itu mereka memohon juga agar mereka dimaafkan dari kewajiban

mendirikan salat. Lalu Rasulullah s.a.w bersabda: !>

,,.»V‘;p;wwi,‘ui.&:@r_{wt_rgcjf,_fui"
"ad o Y s 3

"% Al-Qur'an, sirah al-Hashr (59): 5.
""" Ibn Hisham (1994), op. cit.. juzu’ 3. m.s. 345-346

" Ioid. juzu’ 4. mes. 193-194,
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ertinya:
“Ada pun permohonan kamu untuk tidak mahu menghancurkan berhala
dengan tangan-tangan kamu sendiri akan kami berikan kemaafan.

Manakala berkenaan salat pula, maka sesungguhnya tiada kebaikan bagi
agama yang tiada salat di dalamnya”.

Di antaranya lagi ialah apabila terdapat pihak yang berusaha untuk
menyelamatkan seorang perempuan berbangsa Quraysh dari Bani Makhzim yang telah
mencuri dari dikenakan hukum hudiid melalui Usamah bin Zayd, Rasulullahs.a.w
dengan murkanya telah menegaskan bahawa punca kebinasaan umat yang terdahulu
ialah apabila seseorang bangsawan mencuri mereka membiarkannya dan apabila
Seseorang yang lemah mencuri, barulah mereka menjalankan hukum hudiid, Baginda
seterusnya bersumpah bahawa sekiranya Fatimah, anak perempuan baginda sendiri yang

mencuri pastilah baginda akan memotong tangannya. Manakala berkenaan aspek

keanjalannya pula, baginda telah bersabda: '*

AN Al by

ertinya:

“Janganlah dipotong tangan-tangan (pencuri) ketika bermusafir”.

Di antara contoh-contoh keanjalan hukum yang ditunjukkan oleh Rasulullah

s.a.w ialah apabila Aba Bakr mengherdik dua orang hamba yang sedang bernyanyi di

dalam rumah “A’ishah pada hari raya, baginda telah bersabda:**

Hadis riwayat Abi Dawid. Sila lihat: Mubammad Shams al-Haqq al-"Azim Abadi (1990). “4wn al-
Ma'biad Sharh Sunan Abi Dawid, Jjuzu® 12. Beirut: Dar al-Kutub al-"lmiyyah, m:s. 55.
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Lo bl e ¢ KU L Lges
ertinya:

“Biarkanlah mereka berdua wahai Abd Bakr kerana sekarang  adalah
hariraya.”

Rasulullah s.a.w juga telah memberikan peluang kepada ‘A’ishah untuk melihat

orang-orang Habshi bermain senjata di dalam masjid sehingga ‘A’ishah sendiri merasa

puas.®!

Penjel. di atas jukkan bahawa dalam penentuan sesuatu hukum, semua

prinsip umum syariah telah diambilkira dengan sepenuhnya. Maka dalam melakukan
usaha untuk mengenalpasti sebarang hukum-hukum ijtihadiyyah, seseorang mujtahid
perlu mengambilkira kemaslahatan dan nilai-nilai hukum yang terkandung di dalam a/-

Qur’an dan al-Sunnah sama ada yang tersurat mahupun yang tersirat.

200

Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: al-Nawawi (1997). op. cit.. juzu’ 6. m.s. 424.

! Ibid
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24. MASLAHAH: KONSEP DAN KEDUDUKANNYA SEBAGAI NERACA
HUKUM

Topik ini bertujuan untuk menjelaskan bahawa objektif syariah mempunyai hubungan
yang rapat dengan prinsip-prinsip umum syariah, di mana ia telah dijadikan asas oleh
Jfuqaha’ terdahulu dalam mengistinbatkan sesuatu hukum. Di bawah ini ialah huraian
berkenaan konsep maslahah dan kedudukannya sebagai neraca syariah dalam penentuan

hukum.
2.4.1. Konsep Maglahah

Penjelasan berkenaan konsep maslahah akan dihuraikan melalui dua topik iaitu

pengertian dan pembahagian maslahah.
i. Pengertian Maglahah

Perkataan maslahah mempunyai persamaan dengan perkataan manfa ‘ah sama ada dari
segi wazan mahupun makna, di mana ia merupakan kata terbitan yang bererti kebaikan
(al-salah) iaitu sama dengan perkataan manfa‘ah yang bererti kemanfaatan. Menurut al-
Rizi (606H). apa yang dimaksudkan sebagai kemanfaatan itu ialah kelazatan atau

sesuatu perkara yang membawa kepadanya dan penolakan terhadap kemudaratan atau
sebab-sebab yang membawa kepadanya.®? Selain itu, maslahah juga merupakan kata

nama, di mana kata jama'nya ialah masalih Mengulas berkenaan perkara di atas, Ibn

" Sebagaimana vang dipetik oleh Muhammad Sa-id Ramadan al-Bati (1992). op. cit.. m.s. 27



140

Manzir (711H) jelaskan bahawa: “Maslahah bererti kebaikan, maslahak juga

merupakan kata tunggal kepada masalik” (Flall susty anlally hall dmlally) 203

Bertepatan dengan  konsep di atas, al-Ghazali (505H) yang merupakan salah
seorang fugaha’ yang mula-mula memperkatakan  tentang konsep maslahah

menjelaskan bahawa perkataan maslahah pada asalnya bererti menarik kemanfaatan

atau menolak kemudaratan (5 ,—all 2y il L) Bagaimanapun al-Ghazali

bahawa slahah bukan bererti menarik manfaat dan menolak mudarat

untuk mencapai kehendak manusia tetapi untuk memelihara kemaslahatan manusia
menurut kehendak syariah *** iaitu memelihara agama, jiwa, akal, keturunan dan harta-
benda mereka, di mana setiap perkara yang menjamin terpeliharanya lima kemaslahatan

tersebut merupakan maslahah manakala sesuatu perkara yang merosakkannya

fsadah dan e P ”ituadalah .1', ,.205

merupakan

Penjelasan di atas menunjukkan bahawa lawan kepada maslahah ialah
mafsadah. Berkenaan istilah-istilah yang digunakan (di dalam a/-Qur'an dan al-

Sunnah) untuk menggambarkan kedua-dua konsep di atas, al-‘1zz menjelaskan bahawa

7 Ibn Manzir (1994), op. cit., juzu’ 2. m.s. 517,

" Maksud objektif svariah ialah objektif a/-Qur ‘an dan al-Sunnah. Lihar: Mubammad Sa“d ibn Ahmad
al-Ybi (1998). op. cit.. m.s. 495.

* ALGhacali (1993), op. cit.. juzu’ 1. m.s. 287



ii. Pembahaginn Ma.ylaltaln

kepentingannya Yang tersendirj iaity maslahap (,lanirl)gzﬁr, hajiyyar dan tahsingy

Bagi setiap peringkat maslahah i, pula terdapat hukum-hukum pelengkap yang dise

sl Sles, 2l sl )

VoAl ey S o, R bty Sila lihat: -1,
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Ini bermaksud kemaslahatan yang bersifat darriyyar merupakan kemaslahatan
yang paling diutamakan oleh syariah dalam penentuan sesuatu hukum. Apa yang

dimaksudkan sebagai mé;labah daririyyat ialah sesuaty yang amat diperlukan oleh

bagi pai lal hidup di dunia dan di akhirat, di mana sekiranya
salah  satu maslahah itu tiada, akan binasalah kehidupan dunia dan rugilah di akhirat 2

Maslahah daririyyat adalah mencakupi lima perkara iaitu agama (al-din), jiwa (al-

nafs), akal (al-‘agl), keturunan (al-nasl) dan harta-benda (al-mal). Berkenaan susunan

keutamaan menurut hierarki di atas, Muhammad Sa‘id Ramadan al-Biiti menjelaskan:*'°

a. Pensyariatan jihad di jalan  Allah jukkan bahawa k lal

memelihara jiwa berada di bawah kemaslahatan agama. Lantaran itu, telah

disyariatkan hukum mengorbankan jiwa dalam menegakkan agama Allah,

b. ljmak yang tercapai di kalangan fugaha’ berkenaan keharusan meminum
arak apabila ketiadaan minuman yang lain bagi menyelamatkan diri daripada

sy

kan bahawa k lah, memelihara akal berada di

kematian
bawah kemaslahatan memelihara jiwa. Lantaran itu telah disyariatkan

hukum perlu mengorbankan akal demj untuk memelihara jiwa.

__,.X__._..

209

Al-Shatibi (L), op. cit., juzu' 2, ms. 7.

" Muhammad Sa‘id Ramadin al-Bti (Dr.) (1992), op. cit., m.s. 224, Penjelasan al-Buti di atas adui.
amat mantap sehingga ia telah diterima dengan sepenuhnya oleh para sarjana lain yang membuat ka:..
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c. Berlakunya ijmak dalam mensyaratkan pelaksanaan hukum sebat ke atas
penzina, di mana ia tidak boleh dilakukan secara kasar sehingga membawa
kepada kematian atau hilang keupayaan sebahagian anggota atau hilangnya

kekuatan akal jukkan bahawa k lat memelihara keturunan

berada di bawah kemaslahatan memelihara akal.

d. Wujudnya tegahan yang jelas daripada mencari pendapatan melalui saluran
pelacuran  sebagaimana yang terdapat di dalam firman Allah (yang
bermaksud): “Dan janganlah kamu memaksa hamba-hamba perempuan
kamu melacurkan diri sedang mereka sendiri mahu menjaga kehormatannya,
kerana kamu berkehendakkan kesenangan hidup di dunia... '

kan bahawa k lak harta berada di bawah kemaslahatan

memelihara keturunan.

Untuk memelihara lima kemaslahatan di atas, terdapat beberapa hukum yang
telah disyariatkan. Berkenaan perkara tersebut, al-Shatibi (790H) menjelaskan bahawa
Allah telah mensyariatkan hukum-hukum ‘badar seperti salat, zakat, puasa, haji, al-amr
bi al-ma‘rif dan al-nahy ‘an al-munkar serta jihad untuk memelihara agama
Pemeliharaan jiwa dan akal pula dilakukan melalui pensyariatan hukum-hukum adat

seperti  berkenaan pengambilan makanan, minuman, pakaian dan tempat tinggal.

dalam bidang maqasid shar ‘ivvah seperti Yasuf Hamid al-Alim. Sila lihat: Ydsuf Hamid al-*Alim (Dr.)
(1994), op. cit., m.s. 189-190

*!" Al-Qur'an, sairah al-Nar (24): 33
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Pensyariatan hukum-hukum muamalat pula contohnya berkenaan hukum pemindah;n
milik melalui akad perkahwinan dan jual beli adalah bertujuan untuk memelihara
keturunan dan harta dan’di samping itu ia juga bertujuan untuk memelihara jiwa dan
akal. Manakala pensyariatan hukum-hukum jenayah pula adalah bertujuan untuk

pertahankan | lahah di atas daripada terhapus.®"" Ini menunjukkan

bahawa pensyariatan hukum-hukum ibadat, muamalat, munakahat dan jenayah adalah

bertujuan untuk menjaga lima maslahah daririyyat.

Maslahah hajiyyat pula bererti sesuatu (perkara) yang diperlukan untuk

mendapat kelapangan dalam kehidupan serta menghilangkan kesempitan yang pada

kebi y b I han, di mana apabila perkara tersebut tidak diambilkira

(oleh syariah), ia akan lami & itan dan kesukaran, cuma ia tidaklah

sampai merosakkan kemaslahatan umum atau sistem hidup mereka.?* Menurut al-

Shatibi, hukum-hukum yang bertwjuan untuk  memelihara maslahah hajiyyar adalah

berkisar di bawah prinsip memberikan kel (al-tawsi ‘ah), berikan k dat

(al-taysir), at k pitan (raf* al-haraj) dan berlemah-lembut (al-rifg)*" di

mana ia wujud di dalam hukum-hukum ibadat, adat, muamalat, munakahat dan jenayah.

—_—
1 AL-Shitibi (t.t), op. cit.. juzu’ 2. m.s. 8

* Ibid. m.s. 9.

* Ibid. juzu’ 4. ms. 22,
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Manakal lahah tahsimiyyat pula bermaksud bil sesuatu amalan atau

adat yang baik dan terpuji dan menjauhi perkara-perkara yang dianggap tidak baik oleh

akal yang sempurna®* seperti pensyariatan hukum bersuci, sedekah sunat, memakai

pakaian yang berwarna putih, memperbanyakkan sedekah, memilih hasil yang paling
baik dalam mengeluarkan zakat, adab makan, minum dan berpakaian dan

seumpamanya.

2.4.2. Kedudukan Maslahah Sebagai Neraca Hukum

Fugaha’ terdahulu telah menyimpulkan bahawa apa yang menjadi objektif syariah
dalam  penentuan segala hukum adalah untuk kemaslahatan hidup manusia di dunia dan
di akhirat (al-maglahah). Berkenaan perkara tersebut, al-‘Izz bin ‘Abd al-Salam (660H)
menjelaskan  bahawa seluruh hukum-hukum syariah adalah bertujuan untuk

kemaslahatan sama ada dalam bentuk menolak kerosakan atau pun menarik

kemaslahatan*'* Manakala al-Shatibi (790H) pula menegaskan bahawa pendapat ini

merupakan pendapat yang muktamad.?'®

' Ibid, juzu’ 2. m.s. 9,
**Izz al-Din ibn * Abd al-Salam (t.t). op. cit.. ms. 9

*1° AL-Shitibi (L1), op. cit. juzu' 2. ms. 8.
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Berasaskan penjelasan di atas, boleh disimpulkan bahawa tujuan penurunan

syariah adalah untuk kemaslahatan manusia di dunia dan di akhirat.*'® Menurut al-

Ghazali (S0SH)™® dan al-Shatibi (790H)* konsep pensyariatan hukum untuk

memelihara lima kemaslahatan di atas (agama, jiwa, akal, keturunan dan harta benda)

Intink

adalah wujud di dalam semua millah (agama). Ini jukkan bah,
merupakan neraca yang wujud di dalam ajaran semua rasul, di mana walaupun terdapat
sedikit perbezaan di antara syariah para rasul, namun prinsip dan tujuannya adalah sama
iaitu untuk menegakkan kebenaran dan memelihara kemaslahatan manusia di dunia dan

di akhirat.

Job ol

Lantaran itu, boleh di kan bahawa walaupun pembat gian konsep
kepada tiga peringkat merupakan hasil ijtihad fugaha’ yang terkemudian iaitu sesudah
berlalunya zaman sahabat, /abi‘in dan para imam mujtahidin*' namun fugaha’
terdahulu sebenarnya sudah mengetahui tentang kewujudan konsep maslahah di dalam
syariah Islam dan telah mengambilkira konsep tersebut dalam berijtihad sebagaimana
yang terkandung di dalam penggunaan kaedah istijisan, masalih mursalah, sadd al-

dhara’i’, ‘urf dan lain-lain.

" Ibn Qayyim (1993). op. cit., juzu’ 3, ms. 13.
7 Al-Ghazdli (1993). ap. cit._juzu’ 1. m.s. 288.
= al-Shatibi (L), op. cit. jura’ 2, ms, 4

P Yasuf [amid al- Aim (Dr.) ( 1994). op. cit.. mss. 155
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Ini kerana apa yang dimaksudkan sebagai istihsan ialah seseorang mujta}ud
berpaling daripada kehendak qiyas yang nyata kepada qiyds yang tersembunyi kerana
lebih bertepatan dengan prinsip dan objektif syariah ™ Apa yang menjadi asas kepada
istihsan menurut fugaha' Hanafiyyah ialah ‘urf, dariirah dan maslahah.** Mungkin
berasaskan konsep inilah al-Imam Malik menegaskan bahawa di dalam istiksan terdapat

sembilan puluh peratus ilmu pengetahuan

Sebagai istihsal kai slahah mursalah, sadd al-dhara'i* dan ‘urf

> P

dalam pengistinbatan sesuatu hukum juga mempunyai hubungkait yang rapat dengan

konsep maslahah. Ini kerana apa yang dimaksudkan sebagai lahah mursalah ialah

setiap maslahah yang termasuk di dalam maqasid al-shari‘ah yang tidak diterangkan

2 11 225 Ia di 1

oleh nas-nas tafsiliyyah sama ada menyokong atau

sebagai maslahah kerana ia menarik manfaat dan daratan >

2 Sebagai contoh. sila lihat: al-Shirdzi (1988), op. cit.. juzu’ 2, m.s. 969-974 dan al-Amid; (1.). op. cit..
juzu’ 4, ms. 391

* Mustafa Dayb al-Bughi (1993), op. cit., m.s. 45.
= Al-Shatibi (t0). op. cit.. juzu’ 2. m.s. 233,
*** Khalifah Ba Bakr al-f lasan (Dr ) (1987), op. cit., m.s. 29.

¢ *Abd al-Karim Zaydin (1993). op. cit.. m.s. 237
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Kaedah sadd al-dhara’i* yang berasal daripada konsep (JWsY) <YL (3 a7

juga turut tergolong di dalam cakupan maslahah kerana ia bertujuan untuk menutup

jalan yang membawa kepada kerosakan.”®® Pembi hukum  berasaskan ‘urf yang

sahih juga tergolong di dalam konsep maslahah kerana pengambilkiraan ‘urf dalam

penentuan hukum adalah tergolong di bawah prinsip mengambilkira wagi * dan prinsip

tiada kesempitan, 2

Menurut Muhammad Abu Zahrah, di bawah konsep al-masalih inilah wujudnya

prinsip “mengangkat kesempitan” (C A C' ) dan “menolak kemudaratan” (Ll &)

Secara langsung, kedua-dua prinsip ini meletakkan beberapa kaedah  figh sebagai prinsip

utama  syariah di dalam penentuan hukum seperti (V2 al), (Laglily oyl .x.';fci.xi),

(P, —all H’ S 3 Jas o all) dan (&L"-U e paia C«”)zm

sebagaimana yang dibicarakan di dalam ilmu Qawa 'id Fighiyyah.

= ALShaubi (L1). op. cit., juzu’ 4. ms. 143
ALQarif (L. al-Furiig. juzu’ 2. Beirut: “Alam al-Kutub, ms. 32
YAl al-Khafif ( 1996), Ashab Ikhtilaf al-Fuqaha’ (cetakan kedua). Beirut: Dar al-Fikr al-* Arabi. m s,

244 Unwk keterangan lanjut. sila lihat: Muhammad Sa*d ibn Ahmad al-Yabi (Dr.) (1998). op. cit.. m.s
409-021

" Muhammad Abid Zahrah (6t b). op. cit..ms.
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Ini jukh bahawa qasid al-shari‘ah (al-masalik) mempunyai
hubungan yang rapat dengan prinsip-prinsip dan kaedah-kaedah hukum yang terdapat di

dalam ilmu Usal al-Figh dan Qawa'id Fighiyyah. Memandangkan konsep al-masalih

adalah bertujuan untuk memastikan painya k lah i kan

keadilan, kat pitan dan lak k d maka seseorang pengkaji

hukum mesti memiliki kefahaman yang mendalam berkenaan ilmu maqasid al-shari‘ah.

Bahkan al-Shatibi (790H) telah menetapkannya sebagai salah satu daripada dua syarat
ijtihad yang terpenting, ™' Manakala al-Dihlawi (1176H) pula menjelaskan bahawa amat

wajar bagi seseorang untuk menghabiskan umur dalam memperdalamkan ilmu

berkenaan magasid al-shari‘ah kerana pendapat seseorang yang tidak memahaminya

adalah tidak boleh dimbilkira, 2

Penjel di atas jukk bahawa dalam penentuan sesuatu hukum,

syariah mempunyai prinsip yang tersendiri iaitu memelihara kemaslahatan dan keadilan

sejagat, kat & pitan dan bilkira waqi‘, di mana kesemuanya boleh

dirumuskan di bawah satu konsep yang bersifat universal iaitu al-masalih. Berasaskan
konsep maslahah inilah syariah telah menentukan hukum-hukumnya secara beransur-
ansur menurut wdgi‘ dan menggabungjalinkan di antara unsur-unsur tegar dan anjal di

dalam sebilangan hukum sebagaimana yang telah diperjelaskan.

——
= Al-Shitibi (1), op. cit., juzu’ 4, m.s. 76.

% Al-Dihlawi (L), op. cit., juzu’ 1, m.s. 5.
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Penulis beranggapan bahawa berasaskan tasawwur inilah Ibn Qayyim
menegaskan: >

J,\;@,uw,‘;wg>untw,r_(;|oj;g,pi,uu,,zq,ﬂtog" -
Ml o o Al IS 6 LglS 2oy € glS” Eany ¢ LIS i ¢ Ll
Sl ) 2SSl Y sl ey b B 3 ey L )
i o R PR P PP U P PR R T W B

"5V, Ll 3 Saledly Sl s
ertinya:

“Syariah Islam adalah dibina dan diasaskan di atas hikmah kebijaksanaan
dan kemaslahatan para hamba di dunia dan di akhirat. Lantaran itu,
syariah adalah keadilan seluruhnya, rahmat seluruhnya, hikmah
kebijaksanaan seluruhnya dan kemaslahatan seluruhnya. Setiap persoalan
yang terkeluar dari keadilan kepada kezaliman atau dari rahmat kepada
yang sebaliknya atau dari kemaslahatan kepada kefasadan atau dari
hikmah kebijaksanaan kepada kesia-siaan, maka ia bukanlah sebahagian
dari syariah sekalipun ia dihubungkaitkan dengan syariah dengan suatu
takwilan yang tertentu... . Lantaran itu, maka syariah ... adalah tiang seri
kepada alam ini, paksi k dan (asas) kebahagiaan di dunia dan
di akhirat.”.

Berpunca daripada kewujudan beberapa prinsip umum yang bersifat sejagat
itulah syariah Islam bersifat mudah dan sesuai untuk dilaksanakan pada semua zaman
dan tempat sekalipun ia berhadapan dengan pelbagai keadaan, suasana hidup dan latar
belakang masyarakat. Inilah antara apa yang dimaksudkan daripada kenyataan bahawa

syariat Islam bersifat rabbani, kamil, shumiil, adil. jelas, realistik dan abadi

** Tbn Qayyim (1993). op. cit.. juzu’ 3. m.s. 5
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