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BAB 3: PERBENDAH_ARAAN FIQH: KONSEP DAN LATAR BELAKANG
PEMBINAAN

Bab ini bertujuan untuk perjelaskan tentang kelengkapan dan k purnaan syariah
Islam, di mana ia berk p untuk hadapi pelbagai p lan hidup yang

dialami oleh manusia pada semua tempat dan zaman. Perkara tersebut telah dibuktikan
oleh fugaha' dari semasa ke semasa, di mana mereka telah berijtihad dalam menyelesai

dan memberikan jawaban kepada pelbagai kes dan persoalan berpandukan kepada nas-

nas syarak sehingga terkumpulnya suatu perbendat  figh yang cukup menakjubkan

di dalam perpustakaan umat Islam.

Untuk memenuhi tujuan di atas, penulis akan membicarakan tentang pengertian
figh dan hubungannya dengan perbendah figh, pembi hukum pada zaman

Rasulullah dan latar belak bij hukum Islam pada zaman sahabat, tabi ‘in dan

‘& P

para imam mazhab. Akhirnya penulis akan membicarakan tentang konsep dan punca

ikhtilaf fugaha’.

3.1. FIQH DAN HUBUNGANNYA DENGAN PERBENDAHARAAN FIQH

Di bawah ini ialah huraian berkenaan pengertian figh dan hubungannya dengan

perbendaharaan figh.
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3.1.1. Pengertian Figh

i. Pengertian Bahasa

Menurut pengertian bahasa, figh bererti kefahaman (rs—a), ! ilmu (—La) 2 atau
mengetahui tentang sesuatu dan memahaminya (« sy s 2L odall). 2 Sesuai dengan
pengertian ini, al-Ghazali (505H) mengertikan figh sebagai ilmu dan kefahaman (ot
¢—4ly), di mana apabila dikatakan (,— =)l 5 A 4id; OM3), ia bermaksud seseorang

mengetahui dan memahami tentang kebaikan dan keburukan (4agisy 4alss). * Manakala

al-Amidi (631H) pula menjelaskan bahawa perkataan figh hanya sesuai diertikan sebagai

' Muhammad ibn Abi Bakr al-Riizi (1967). Mukhtar al-Sihah. Beirut: Dar al-Kitab al-* Arabi, m.s. 509
Muhammad ibn Mukrim Ibn Manzir (1994). Lisan al-‘Arab. jilid 13 (cetakan keempat). Beirut: Dir
Sadir. m.s. 522-523 dan Torahim Mustafa. ct. al. (1989). al-Mu'‘jam al-Wasit, juzu’ 2. Istanbul: Dir al-
Da'wah. m.s. 698,

* Ibrihim Mustafa, ct. al. (1989), ibid

' Muhammad ibn Ya'qub al-Fayriz Abadi (1997). al-Qamits al-Muhi, juzu’ 2. ed. Muhammad *Abd al-
Rahman al-Mar ashli. Beirut: Dar lhya" al-Turith al-" Arabi. m.s. 1642 dan Ibn al-Athir (L.1). op. cit.. juzu
3. m.s. 465,

' Muhammad ibn Muhammad al-Ghaili (1993). al-Mustasfa min ‘Ilm al-Usil, juzw’ 1 (cetakan
ketiga). Beirut: Dar Thya® al-Turath al-* Arabi. m.s. 4
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kefahaman dan tidak sesuai diertikan sebagai ilmu (pengetahuan) kerana setiap orang

yang berilmu adalah mempunyai kefahaman tetapi tidak sebaliknya. °

.

Mengulas  berkenaan pand al-Amidi di atas, Dr. “Umar Sulayman al-

& =4

Ashqar menjelaskan bahawa tidak wajar bagi kita untuk menolak tafsiran figh sebagai
“ilmu” setelah terdapat bukti yang jelas menunjukkan bahawa bangsa Arab sendiri telah

mentafSirkannya sedemikian. Mereka mentafsirkan ilmu sebagai figh kerana ilmu itu

sendiri tidaklah diperolehi melaink daripada kefat ¢ Bahkan Mustafa Ahmad

al-Zarqd pula menjelaskan bahawa menurut ‘urf pada zaman ini, istilah figh dan ilmu

adalah sinonim. 7

Figh (kefahaman) itu sendiri terbahagi kepada dua iaitu sama ada ia bermaksud
kefahaman biasa (pg—il 3— ) atau kefahaman yang mendalam (3341 44)). Antara
Juqaha’ yang mengertikannya sebagai kefahaman yang mendalam ialah Abi Ishaq al-
Shirazi (476H) dan al-Razi (606H). Melalui kitabnya Sharh al-Luma*, al-Shirazi

mengertikan figh sebagai memahami sesuatu yang halus dan rumit (3 35— -

" Al ibn bl Al al-Amid; (L), al-Ihkam fi Usiil al-Ahkam. juz: |, ed. Torahim al-"Ajuz. Beirut: Dar
al-Kutub al-"Ilmiyyah, m.s. 7.

‘Umar Sulayman al-Ashqar (Dr.) (1991). Tarikh al-Figh al-Islami (cetakan ketiga). Beirut: Dar al-
Nafi'is. m.s. 10,
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sa—£), * sedangkan al-Razi (606H) ° dan al-Jurjani (816H)' ° pula mengertikannya
sebagai memahami maksud (hati) seseorang daripada percakapannya (;+ \..K:ll PPF e

4_S7). Manakala al-Amidi, al-Shawkani (1255H)' ' dan Wahbah al-Zubayli' ? pula

mengertikannya sebagai kefak (e—4) ta-mata tanpa meny P

ulama lain yang mengertikannya sebagai kefahaman yang mendalam.
|
|

Sebenarnya kedua-dua pendapat di atas adalah boleh diterima kerana perkataan
Jfigh itu sendiri adalah berasal daripada perkataan fagihc atau fagaha atau faquha.
Menurut al-Nawawi (676H), perkataan fagiha adalah bermaksud memahami (fahima).

Apabila seseorang mendahului orang lain dalam memahami tentang sesuatu, ia

7 Mustafa Ahmad al-Zarqi (1968), al-Madkhal al-Fighi al-*Am, juzu’ 1. Damshiq: Dar al-Fikr, m.s.
148. Lihat juga: M d ibn Bahadir al-Zarkashi (1992), al-Bahr «l-Mubit fi Uil al-Figh, juz® 1,
cd. Shaykh ‘Abd al-Qidir *Abd Allah al-*Ani (cctakan kedua). Kuwait: Dar al-Safwah, m.s. 19.

® Abil Ishiq al-Shirizi (1996), Sharh al-Luma*.juz? 1. cd. *Abd al-Majid Turki. Beirut: Dar al-Gharb
al-Iskimi, m.s. 157. Lihat jugze: *Umar Sulaymin al-Ashqar (Dr.) (1991), op. cit.. m.s. 10.

° Mubammad ibn ‘Umar ibn al-Husayn al-Razi (1988), al-Mahgil fi ‘Ilm Usil al-Figh, Jilid: 1. Beirut:'
Dir al-Kutub al-‘Ilmiyyah, m.s. 9.
Al ibn Mubammiad al-Jurjini (11). al-Ta'rifat. cd. Ibrihim al-Abyari. Dar al-Dayyan li al-Turdth, m.s.
216.

i Muhammad ibn *Ali al-Shawkani (t.t), Irshdd al-Fuhiil. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, m.s. 5.

' Wahbah al-Zulayli (1986), Usiil al-Figh al-Istiml, juz? 1. Damshig: Dar al-Vikr, m.s. 18,
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dibacakan sebagai fagaha. Seterusnya apabila keboleh hami itu telah jadi

sebati dalam diri seseorang, ia dibacakan faquha yafquhu (i 435! 3

Pada pandangan penulis, perkataan figh perlu diertikan sebagai kefahaman yang

mendalam apabila ia dihub dengan kefak berkenaan hukum-hukum syarak

kerana ia memerlukan kepada suatu tahap pengajian dan kefahaman yang tertentu.

Bahkan menurut al-Asnawi (772H), istilah Jaqih (+:33) adalah berasal daripada perkataan

Jaquha, bukannya daripada perkataan fagiha atau fagaha' *

Pengertian figh yang bermaksud kefah yang dalam inilah yang
_ diperkuatkan oleh al-Raghib al-Asfahani (503H), di mana beliau menjelaskan bahawa

Jigh adalah lebih khusus daripada ilmu kerana  figh merupakan suatu kemampuan untuk

mengetahui ilmu yang ghaib dengan perantaraan ilmu yang zahir (od& 1} o sl ga aidll
.‘..L.JI g \_,-as\‘ 240 Bl o lay &) * Bersesuaian dengan pandangan di atas, Ibn Qayyim

(751H) menjelaskan: ' ¢

"? Tbrahim ibn Muhammad al-Ahdal (1986), al-Aqmar al-Mudi’ah. Jedah: Maktabah Jaddah. m s 27 dan
Mubammad Yahya ibn al-Shaykh Aman (1951). Nuzhah al-Mushtaq Sharh al-Luma* Mckah al-
Maktabah al-‘Iimiyyah, m.s. 24.

! '*Abd al-Rahim ibn al-Hasan al-Asnaw] (t0). Nikdyah al-Sil, juzu’ 1. Beirut: *Alam al-Kutub. m s $

"'* Al-tfusayn ibn Muhammad al-Raghib al-Asfahani (1997), Mu'jam Mufradat Alfa; al-Qur'an. ywu
ed. Ibrahim Shams al-Din. Beirut: Dar al-Kutub al-Timiyyah, m.s. 430.
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ertinya: .
“Figh adalah lebih khusus daripada kefahaman kerana apa yang
dimaksudkan ~sebagai figh ialah memahami kehendak seseorang
daripada percakapannya, di mana tahap kefahaman yang sedemikian
adalah lebih tinggi daripada semata-mata memahami lafaz sesuatu
bahasa.”

Muhammad Abi Zahrah (1394H/1978M) pula menjelaskan bahawa figh menurut
pengertian bahasa bererti kefahaman yang mendalam yang dapat mengetahui tujuan
setiap percakapan dan tindak-tanduk.' 7 ‘Abd al-Karim Zaydan pula menjelaskan
bahawa penggunaan perkataan figh di dalam al-Qur ‘an menunjukkan bahawa apa yang
dimaksudkan daripadanya bukanlah semata-mata mengetahui bahkan ia bermaksud

- kefah yang dal tanggapan yang halus dan mengetahui maksud dari

percakapan seseorang.' * Manakala Mustafa Ahmad al-Zarqa pula menjelaskan:' °

&),-A‘Yt_yfl'g_;,.dl:IIJ:th;udiJlol'L-,b;,JJ&mo\‘a»A,ﬁ"
Aol 3Ll Gani Ny 81,531 5 2 o Gl egill o s 1y
d G Sy A~ o 2

" ® Ton al-Qayyim (1993), op. cit.. juzu’ 1. m.s. 196
Ty 1Y Sl Oy i B aal gt » ) «ad). Muhammad Abt Zahrah (14). Usil al-Figh.
Kaherah: Dar al-Kutub al- [Imiyyah. m.s. 4

" Menurut “Abd al-Karim Zaydan. di antara ayat-ayat al-Qur'an yang menggunakan perkataan figh
sebagai kefahaman yang mendalam ialah sirah Had: 91: al-Nisa': 78: Taha: 27 dan al-A'raf: 139. Sila
lihat: “Abd al-Karim Zaydin (1993). al-Wajiz fi Usal al-Figh. Kaherah: Dar al-Tawzi* wa al-Nashr al-
Islamiyyah, m.s. 8.

' * Mustafa Abmad al-Zarga (1995). al-Figh al-Islami wa Madarisuh. Damshiq: Dar al-Qalam. m.s. 9
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ertinya:

“Semua kamus bahasa Arab mengisyaratkan bahawa istilah figh
bermakna tanggapan yang mendalam berkenaan sesuatu perkara. Dengan
itu, ia adalah berbeza daripada kefah biasa iaitu semata-mata dapat
memahami sesuatu sekalipun dengan tidak mendalam. Manakala menurut
istilah ulama syariah Islam (fugaha’) pula, sejak zaman nabi lagi
sebagaimana yang terdapat di dalam hadis Rasulullah s.a.w, istilah figh
telah digunakan dengan erti kefahaman yang mendalam berkenaan
kaedah-kaedah agama Islam, sistem dan objektif-objektifnya yang
bersifat umum. Perkataan tersebut wujud di dalam hadis nabi yang sabit
(kesahihannya) ertinya: “Sesiapa yang Allah mahukan kebaikan untuknya
Dia akan kumiakan kepadanya figh (kefahaman yang mendalam) dalam
urusan agama” (Riwayat al-Bukhari dan Muslim). Dan dikatakan kepada
individu yang bersifat sedemikian sebagai fagih.”

Berasaskan penjelasan di atas, boleh disimpulkan bahawa menurut pengertian
bahasa, perkataan figh bererti kefahaman sama ada yang bersifat mendatar (kefahaman
biasa) mahupun mendalam. Bagaimanapun, apabila ia dikaitkan dengan persoalan

agama, ia bererti kefahaman yang mendalam

Pengertian sedemikian amat sesuai dengan gelaran fugih yang diberikan kepada
seseorang individu yang mempunyai ilmu yang mendalam dan berkebolehan memahami
hukum-hukum furii* secara langsung dari dalil-dalilnya yang terperinci atau dengan kata

lain, mempunyai kemampuan untuk berijtihad. Manakala kefahaman biasa yang dimiliki
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oleh semua orang yang waras pula adalah menjadi asas kepada raklif iaitu

penguatkuasaan hukum, bukannya sebagai asas ijtihad. 2°

ii. Pengertian Istilah

Bangsa Arab sebelum kedatangan Islam menggunakan perkataan figh dengan maksud

kefah, dan } tentang apa sahaja ilmu dan percakapan. Sesudah

P

kedatangan Islam, istilah figh telah diertikan sebagai kefahaman tentang ilmu-ilmu
agama. ¥ Bagaimanapun pengertian tersebut mengalami proses evolusinya yang

tersendiri iaitu dari pengertian yang luas yang merangkumi semua bidang ilmu-ilmu

agama kepada pengertian yang khusus.

Menurut pengertian yang luas, figh diertikan sebagai mengetahui keseluruhan
ilmu-ilmu agama sama ada yang berkaitan dengan akidah, akhlak mahupun hukum-

hukum amali. Selain itu, fighjuga bermaksud keseluruhan hukum-hukum agama yang

* Mahmood Zuhdi Hj. Abdul Majid (Profesor Dato’ Paduka Dr) (1997), Hukum Islam Semasa di
Malaysia: Prospek dan Cabaran (Syarahan Perdana). Kuala Lumpur: Universiti Malaya, mss. 10.

' ‘Umar Sulaymsn al-Ashgar (Dr.) (1991), op. cit,ms. 11.



159
difahami itu sendiri ¥ Kedua-dua pengertian di atas telah digunakan oleh Rasulullah

s.a.w di dalam sabda baginda: ¥

P O (R MR R IRK ey ghaimd Mlin o lae 1 mi "
"

" adiy e 4B al Ly oae
J 23

ertinya

“Semoga Allah memberkati seseorang hamba yang mendengar ucapanku

lalu hafal dan haminya } dian disampaikannya kepada

orang lain. Boleh jadi terdapat orang yang menyampaikan figh (hukum)

kepada orang yang lebih fagih (lebih faham) daripadanya. Kemungkinan
ada orang yang menyampaikan figh (hukum) tetapi dia sendiri bukan-
Jab seorang yang Fagih (memabaminya)”

Maksud figh di dalam hadis di atas ialah hukum-hukum agama yang disampaikan
oleh Rasulullah s.aw.?* Ini menunjukkan bahawa sejak zaman Rasulullah lagi, selain

daripada bermaksud keseluruhan ilmu-ilmu agama, figh turut juga dimaksudkan sebagai

hukum-hukum agama  itu sendiri. Sementara istilah fagih pula bermaksud individu yang

ot Aal

yai yang dan berk istinbarkan hukum

yang terkandung di dalam nas-nas al-Qur ‘an dan al-Sunnah. **

* Mustafs Abmad al-Zarga (1968), op. cit., juz? : 1, m.s. 148.

¥ Hadis ini telah diriwayatkan oleh al-Imam al-Shafi‘}. Sila lihat: Mubammad ibn Idris al-Shafi‘i (1979),
al-Risalah, ed. Ahmad Mubammad Shikir (cetakan kedua). Kaherah: Dar al-Turath, m s. 401.

* Badran Abi al-*Aynayn Badran (L), op. cit., m.s. 11 dan ‘Umar Sulaymin al-Ashgar (1991), op. cit.,
ms. 12

% Ibid
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Pengertian figh yang merangkumi keseluruhan ilmu agama telah digunakan oleh

fugaha' dalam tempoh masa yang lama. Abd Hanifah (80-150H) contohnya telah
mentakrifkan figh sebagai mengenali hak dan tanggungjawab diri (Lo lg—I L il b aa
—) * Tafsiran di atas mengertikan bahawa apa yang dimaksudkan sebagai figh ialah

li apa yang gkan faat dan apa yang mendatangkan mudarat

kepada diri.?’ Pengertian di atas sebenarnya mencakupi ilmu furii‘, akidah dan tasawuf.
Berdasarkan tafsiran yang meliputi inilah Abii Hanifah menamakan sebuah kitab beliau

yang membincangkan tentang ilmu akidah sebagai al-figh al-akbar *

Walaupun pada zaman permulaan Islam, figh dikenali sebagai pemahaman

tentang  keseluruhan ajaran agama, namun ia lebih difokuskan kepada pemah

berkenaan aspek kerohanian dan ilmu akhirat. Inilah yang tersirat di sebalik penjelasan

al-lmam Hasan al-Basri (21-110H) berkenaan sifat seorang yang dikatakan sebagai

Jagih®

B
* Al-Zarkashi (1992), op. cit., juzu’ 1, m.s. 22 dan Muhibb Allzh ibn *Abd al-Shakir (1993), Musallam
al-Thubit, juzu’ 1 (cetakan ketiga). Beirut: Mu’assasah Ihya’al-Turath al-* Arabi, m.s. 10.

* Al-Shawkani (1), op. cit, ms. 5 dan Mubammad Mustafs Shalabi (1986), Usil al-Figh al-Islami,
Beirut: Dér al-Nahdah, m.s.19.

* Al-Zarkashi (1992), op. cit., juzu’ 1, m.s. 23 dan Ibn ‘Abd al-Shakiir (1993), op. cit., juzv’ 1, m.s. 10.

* Muhammad ibn Muhammad al-Ghazali (1994), Ihya® ‘Uliam al-Din, juzn’ 1 (cetakan ketiga). Beirut:
Dar al-Khayr, m.s. 46. Lihat juga: Al-Zarkashi (1992), ibid, juzu’ 1, m.s. 23,
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ertinya:
“Sesungguhnya seorang yang dikatakan Jagih itu ialah individu yang
bersikap zuhud semasa hidup di dunia, yang mencintai akhirat, yang
tajam penglihatan mata hatinya berhubung urusan agama, yang istigamah
dalam beribadah kepada Allah, yang warak, yang memelihara diri

daripada maruah dan harta benda umat Islam dan banyak pula
menyampaikan nasihat peringatan kepada mereka”.

Mengulas berkenaan konsep di atas, al-Ghazali menjelaskan bahawa di zaman
permulaan Islam, istilah figh dimaksudkan sebagai ilmu berkenaan persoalan akhirat,
mengenali penyakit-penyakit hati yang halus dan perkara-perkara yang merosakkan
amalan, mendalami pengertian tentang kehinaan dunia, kuat bercita-cita untuk

mendapatkan nikmat akhirat dan tertanamnya rasa takut di dalam hati. Pengertian ini

dapat difahami dari firman Allah (pe—] s>, 13} pgrsd 15 ,dads ol (3 1 pgiic) yang

bererti: “...untuk perdalam} h mereka tentang ilmu-ilmu agama

P

supaya mereka dapat mengajar kaum mereka (yang keluar berjuang) apabila mereka

(para mujahid) kembali kepada mereka (fugaha’)....”. * Bagaimanapun, al-Ghazili

% Al-Qur'an, siirah al-Tawbah (9): 122. Mengulas ayat di atas, al-Ghazali menjelaskan bahawa tujuan
memberikan peringatan kepada kamkelm-gadd-kmmgldnmmpdkemﬂidmynmemngkznl\al-
hal i akhirat, b kefz inci hukum-hukum yang

i talak, 1bx hamba, /i ‘an, jual salam, sewaan dan seumpamanya. Ini kerana
perkara tersebut tidak boleh melahirkan rasa takut di dalam hati malah banyak berbicara mengenainya
bolchmmjadihnhlﬂmmsiakms&nmgﬂmghnpamuhnkmm Menurut al-
Ghazili lagi apa yang dimaksudkan dengan kefahaman (figh) di dalam firman Allah (yang bermaksud):
“... mercka mempunyai hati tetapi tidak untuk i ....” (stirah al-A'raf (7):
l79)ialahkdthnbuhmmpah1whayang‘ ung dengan lan iman,
persoalan fatwa. Ibid.
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menegaskan bahawa beliau tidak menolak bahawa istilah figh turut mencakupi fatwa-

fatwa berkenaan tindak-tanduk zahir manusia_ 3'

Apabila kegiatan pembinaan ilmu-ilmu agama menjadi terlalu aktif pada abad

kedua hijrah, di mana figh telah dikenali sebagai satu disiplin  ilmu yang berasingan

daripada ilmu akidah dan tasawuf, figh telah ditakrifkan sebagai: **

" Gheaidl gl a8 Al 2 2 (S et "

ertinya:

“Mengetahui tentang hukum-hukum syarak yang berbentuk amali yang
diistinbatkan daripada dalil-dalilnya yang terperinci”.

Selaras dengan konsep figh di atas, Ibn Qayyim (751H) menjelaskan bahawa
seseorang mugqallid tidak dianggap sebagai ahli ilmu dengan ijmak ulama. Ini kerana apa

yang dimaksudkan sebagai ilmu ialah makrifat yang diperolehi daripada dalil yang

tertentu. ¥ Manakala al-Suyiti (911H) pula menjelaskan bahawa individu yang

n v
; Mubammad ibn Muhammad al-Ghazili (1994), Hy& “Uliim al-Din, juz’ 1 (cetakan ketiga).
Beirut: Dir al-Khayr, m.5.46-dan “Umar Summ“ﬁ.-)ﬂm)‘q.-d,ai 5.

b ‘WM(-!”) Nihiyah al-Sil: Beirut: Déir a-Kutub al-'Bmiyyah, m-s_ 11.

* Muhammad ibn Abi Bakr Ibn Qayyim (1993), I'lam al-Miwaqqi‘in ‘an Rabb al-*Alamin, juzu’ 1, ed.
‘Isim al-Din al-Sababiti. Kaherah: Dar al-Hadith, m.s. 16-17,
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memiliki ilmu secara bertaklid hanya merupakan seorang yang mempunyai pengetahuan

tentang hukum dan dengan itu dia tidak boleh dianggap sebagai seorang yang fagih. >*

Ini bermaksud setiap individu yang tidak mempunyai kefahaman yang mendalam
tentang hukum-hukum syarak tidak layak untuk dianggap sebagai fugaha' menurut
konsepnya yang sebenar. Mengulas berkenaan konsep figh, Dr. ‘Abd al-‘Al Ahmad

‘Atwah menjelaskan: **

e V¢ oty paall S e B¢ Lo Ll pa il 01 "
‘,,_.JtmaJL.nuhl,..,u.,Jb»us_'hJ:!op‘a,..al_,ha,u,.n.,_:yy;
N et LT R EE I J PR S PR 6 o2 aadi )
o A gl T 0SS Ly s e g i any ] Lgians 2y
290 145 G Bl ol cledall i B s ) gl a5

" sy ol A g W1 LT o N Yl 0g5,
ertinya:

“Figh tidak bererti mengetahui kedudukan sesuatu perkataan sebagai
perkataan yang umum dan khusus, bukan juga mengetahui pengertian
perkataan-perkataan yang sudah nyata. Ini kerana mengetahui perkara
tersebut bukan merupakan sesuatu yang sukar bagi seseorang yang
mengetahui bahasa Arab. Sebenarnya apa yang dimaksudkan sebagai figh
ialah memahami segala pengertian, hikmah dan rahsia rasyri’
(perundangan Islam) dan mengetahui sebab-sebab, ‘illah-‘illah dan
hubungkaitnya di antara satu sama lain untuk mengeluarkan hukum yang
benar-benar dan yang seakan-akan dengan kehendak Allah daripada
pensyariatannya. Inilah dia kefahaman yang Allah memuji para ulama
ahli ijtihad di dalam firmanNya yang bermaksud: “Dan kalau mereka
kembalikannya (sesuatu persoalan hidup) kepada Rasul dan kepada Uli

% *Abd al-Rahmén ibn Abi Bakr al-Suyiti (.t), al-Radd ‘ali man Akhlada ila al-Ard wa Jahila ann al-
ljtihéd fi Kull ‘Asr Fard. Kaherah: Maktabah al- Thaqafah al-Diniyyah, th.s. 23,

* ‘Abd al-‘Al Abmad ‘Atwah (1993), al-Madkhal ili al-Siyasah al-Shar iyyah. Riyad .: Jami‘ah al-
Imém Mubammad ibn Sa‘d al-Islamiyyah, m.s. 124.
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al-Amr di kalangan mereka. tentulah ia dapat diketahui oleh orang-orang
vang layak mengambil keputusan (hukum) mengenainya di kalangan

mereka” 3

Di samping pengertian di atas, istilah figh telah ditakrifkan juga sebagai

himpunan hukum-hukum syarak yang bersifat amali yang diistinbatkan daripada dali}-

dalilnya yang terperinci.’” Berasaskan pengertian ini, apa yang dimaksudkan sebagai
“kitab figh” ialah kitab yang mengandungi hukum-hukum fikah 3% Pengertian ini amat

bersesuaian dengan konsep yang tersirat di dalam hadis (4—idy o ais Jol> o)

sebagaimana yang telah dihuraikan *

Menganalisa dua takrif di atas, Mahmood Zuhdi Abdul Majid menjelaskan
bahawa kedua-dua pengertian di atas -sebenarnya telah didukungi oleh ulama figh dan
ulama usil al-figh. Bagi ulama ugi/ al-figh, istilah figh telah diertikan dengan pengertian
yang pertama. Sementara ulama figh pula telah-mengertikannya dengar, pengertian yang

kedua. Berdasarkan definisi ini, seorang yang dikatakan sebagai fagih itu tidak

* Al-Qur'an, sirah al-Nisa® (4): 83.
*" Badran Abi al-* Aynayn Badrin (L), 0p. cit.. ms. 11.

* Yusuf al-Qaradiwi (Dr.) (1990), Madkhal li Dirasah al-Shari‘ah aFIslamiyyah. Kaherah: Maktabah
Wahbah, m.s. 22.

** Sila rujuk muka surat 159,
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semestinya seorang muijtahid, tetapi mungkin sebagai seorang yang hanya bertaklid

dengan ijtihad orang lain.

Kesimpulannya, terdapat hubungkait di antara pengertian  figh menurut bahasa
dan istilah, di mana ia telah diertikan sebagai kefahaman yang mendalam dan juga

kefah biasa. Bagai pun dalam bidang pengajian hukum Islam dan ijtihad

semasa, apa yang dimaksudkan dengan istilah figh ialah kefahaman yang mendalam
berkenaan hukum syarak yang bersifat amali yang diambil daripada dalil-dalilnya yang
terperinci. Lantaran itu, apabila penulis menyebut istilah fugaha’ di dalam tulisan ini
maka apa yang dimaksudkan daripadanya ialah para ilmuan yang mempunyai
kefahaman yang mendalam berkenaan sumber dan hukum-hukum Islam atau dengan .

kata lainnya adalah para mujtahid.

3.1.2. Hubungan Di Antara Figh Dan Perbendaharaan Figh

Penjel di atas jukkan bahawa terdapat hubungan yang rapat di antara figh dan

Y

perbendaharaan figh. Ini kerana kefahaman yang mendalam berkenaan selok belok
hukum, prinsip-prinsip umum dan objektif syariah yang terdapat di dalam a/-Qur ‘an dan

al-Sunnah itulah yang dinamakan sebagai figh sementara perbendaharaan  figh pula ialah

4 Mahmood Zubdi b. Abdul Majid (1992), -Sejarak Pembinaan Hikum Islam (cetakan kedua).
Kuala Lomper: i UMM&&S#&MWM{D.)
(1992), d-‘lzilbl “Abd al-Salim Damshiq:-Dar al-Qalam,-m.s. 236,
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himpunan hukum-hukum  syarak yang bersifat amali yang disstnbarkan daripada al-

Qur’an dan al-Sunnah. *

Kajian yang mendalam berkenaan nas-nas tafsiliyyah. prinsip-prinsip umum
syariah dan hukum-hukum yang telah diijtihadkan oleh fugaha ' Sahabat kemudiannya
telah dibincangkan secara ilmiah di dalam ilmu usitl al-figh yang bertujuan untuk

mengawal selia pemetikan hukum-hukum figh mengikut kaedah dan metodologi yang

betul dan tersusun, 4 Sejak kebelakangan ini para sarjana hukum seperti Muhammad

Abll Zahrah (1394H)*’, Wahbah al-Zuhayli ** dan ‘Abd al-Karim Zaydan * telah

memasukkan perbahasan berkenaan ilmu maqasid al-shari‘ah di dalam penulisan ilmu

usil al-figh. Lantaran itu, penulis amat bersetuju dengan takrif wsi/ al-figh yang

dikemukakan oleh Prof. Dr. Fathi al-Durayni sebagai: 46

4! Fathi *Uthmani (1.t), al-Fikr al-Qaniini al-Islami Bayn Usiil al-Shari‘ah wa Turith al-Figh. Kaherah:
Maktabah Wahbah. m.s. 43. Perbendaharaan figh boleh Jjuga ditakrifkan sebagai (Lot e, oY ag pur
YU ol g Yl S et L 2 S ol i L & 4=X1) sebagaimana yang terdapat di dalam:
Badran Abu al- Aynayn Badran (t.t), op.cit., ms. 11.

42 Mohd Daud Bakar (Prof. Madya Dr.), “Hukum Islam: Antara Prinsip Shari‘ah Dan Perbendaharaan
Figh” di dalam: Abdul Karim Ali dan Raihanah Hj. Azahari (peny.) (1999), Hukum Islam Semasa Bagi
M. Ye Memb, . Kuala Lumpur: Akademi Pengajian

Islam, Universiti Mahya, ms. 17.
** Mubammad Abii Zahrah (1. b), op. ci., 341-356.

** Wahbah al-Zuhayli (1986), ap. it juzu’ 2, ms. 1017-1129.
***Abd al-Karim Zaydan (1993), op. cit,, m.s. 375-381.

4 Fathi al-Durayni (Prof. Dr.) (1997), al-Manahij al-Usiiliyyah fi al-ljtikad bi al-Ra’y fi al-Tashri" al-
I_sld:m' (cetakan ketiga). Beirut: Mu’assasah al-Risilah, ms. 10-11.
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S blnad ) agzdi e, Jrosz o) sl dlly adlayn abd
"Rl dolin s sl o3l n of B Ledlsf o (il alaall

ertinya
“Dalil-dalil (hukum) yang bersifat umum dan kaedab-kaedah yang boleh
digunakan oleh para mujtahid untuk mengistinbatkan hukum-hukum

syarak vang bersifat amali daripada dalil-dalilnya yang terperinci atau
daripada prinsip-prinsip perundangan dan objektifnya yang umum”.

Hasil daripada kegigihan fugaha' dalam berijtihad pada zaman para imam
mazhab  khususnya dalam memperincikan sesuatu hukum berpandukan nas-nas
tafsiliyyah, prinsip-prinsip umum dan  objektif syariah akhirnya telah melahirkan
“perbendaharaan figh” iaitu apa sahaja hukum yang telah diijtihadkan oleh  fugaha’ dari

bagai yang terkandung di dalam kitab-kitab  figh, fatwa, tafsir

semasa ke semasa
dan syarah hadis yang terdiri daripada fatwa, gada’ (keputusan kes di mahkamah) dan
apa sahaja hukum furi ‘ yang telah diperincikan sama ada sebagai hukum taklifi (wajib,
sunat, harus, makruh dan haram) mahupun hukum wad'‘i (syarat, sebab, mani, sah,

batal, rukhsah dan ‘azimah).

Dalam berijtihad, fugaha' terlebih dahulu akan merujuk fakta-fakta yang
terdapat di dalam al-Qur'an dan al-Sunnah yang meliputi pelbagai dimensi seperti ‘am,
khas, takhsis, mushtarak, mutlag, mugayyad, amr, nahy, haqigah, majaz, sarih, kinayah,
zahir, nass, mufassar, muhkam, khafi, mushkal, mujmal, habih, dilalat dan lain-

lain.*’

7 Sebagai contoh, sila lihat: *Abd al-Karim Zaydin (1993), op. cit., m.s. 274-370.
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Berkenaan sesuatu persoalan baru yang mempunyai persamaan ‘i/lah dengan
persoalan yang telah dinaskan pula, mereka akan berijtihad dengan menggunakan
kaedah giyas. Apabila kes yang berkenaan tidak boleh digiyaskan kerana tidak
mempunyai persamaan ‘illah dengan sebarang hukum yang telah diperincikan, fugaha’
akan berijtihad dengan menggunakan sesuatu fakta yang terdapat di dalam sebarang nas
iafsiliyyah  yang berkaitan dengan persoalan yang diijtihadkan atau dengan

mengambilkira objektif dan prinsip umum syariah.

Pada zaman #abi ‘in dan para imam mazhab, fatwa-fatwa sahabat yang bertepatan
dengan al-Qur’an dan al-Sunnah juga telah dijadikan sebagai rujukan hukum kerana
fugaha’ menganggap bahawa sahabat yang berkenaan telah mendengar fatwa tersebut »
secara langsung daripada Rasulullah s.aw atau melalui perantaraan sahabat yang lain
atau ia difahami daripada al-Qur'an dengan suatu kefahaman yang tidak dapat
ditanggapi oleh fugaha' terkemudian atau hukum tersebut telah disepakati oleh semua

fugaha’ sahabat tetapi tidak diriwayatkannya melainkan sebagai fatwa salah seorang

daripada mereka, 4*

Pada zaman pembinaan mazhab, ijtihad dengan al-ra’y telah dikenali sebagai

berijtihad dengan menggunakan kaedah qiyas, maslahah mursalah, sadd al-dhara i e

* Mubammad Abi Zahrah (1987), op. it juzu’ 2, ms. 263,
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‘rf. istishab  dan lain-lain sebagaimana yang dibicarakan di dalam ilmu wsit/ al-figh. *
Walaupun hanya istilah giyas sahaja yang digunakan secara jelas pada zaman sahabat,
namun ijtihad berasaskan kaedah-kaedah di atas sebenarnya telah pun digunakan oleh
Rasulullah s.aw dan fugaha' sahabat dalam menyelesai dan memberikan jawaban
kepada pelbagai kes dan persoalan. Apa yang menarik ialah selain daripada memberikan
jawaban kepada pelbagai persoalan semasa yang benar-benar berlaku, fugaha’
mujiahidin khususnya dari kalangan Akl al-Ra’y wa al-Qiyas turut berijtihad dalam

mengeluarkan pelbagai hukum yang bersifat andaian sebagaimana yang telah dipelopori

oleh Abii Hanifah, *

Memandangkan  hukum-hukum  ijtihadiyyah  yang terdapat di dalam

perbendaharaan figh telah diistinbatkan daripada al-Qur 'an, al-Sunnah dan fatwa-fatwa

sahabat, maka ia mempunyai kedudukan yang tinggi di sisi syariah, di mana ia
merupakan sebahagian daripada hukum-hukum syarak itu sendiri. Lantaran itu, hukum-

hukum ijtihadiyyah tidak boleh dianggap sebagai hukum ciptaan manusia sebagaimana

undang-undang sekular. *'

¥ Sebagai contoh, sila lihat: Khalifah Ba Bakr al-Hasan (Prof. Dr) (1997), al-ljtihad bi al-Ra’y fi
Madrasah al-Hijiz al-Fighiyyah. Kaherah: al-Zahra’, m.s. 83 dan 88,

# Al-Hajawi (1396H), op. cit, juzu’ 1, m.s. 349 dan 353

*' Yasuf al-Qaradawi (Dr.) (1990), op. cit., m.s. 22-23.
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Penjelasan di atas menunjukkan bahawa terdapat suatu ikatan yang kuat di antara
konsep figh. syariah dan hukum. Ini kerana syariah Islam yang terkandung di dalam a/-
Qur'an dan al-Sunnah merupakan sumber kepada segala hukum syarak manakala figh

pula merupakan kefah yang d berkenaan dalil-dalil hukum yang

terkandung di dalam syariah. Lantaran itu boleh ditegaskan bahawa walaupun syariah
hanva terdiri daripada objektif, beberapa prinsip umum dan keputusan hukum yang
terhad. namun ia merupakan sumber kepada figh dan segala hukum kerana kandungan
al-Qur'an dan al-Sunnah itu sendiri sudah mempunyai nilai-nilai figh yang tinggi dan

bersedia untuk dikembangkan menjadi hukum-hukum furii ‘ dari semasa ke semasa.
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3.2. PEMBINAAN HUKUM PADA ZAMAN RASULULLAH

Topik ini bertujuan untuk menjelaskan bahawa sejak zaman penurunan wahyu lagi,

Rasulullah dan para sahabat telah berijtihad untuk mengenali sesuatu hukum syarak.

3.2.1. Ijtihad Rasulullah

Semua fugaha’ telah berijmak bah Rasulullah punyai hak untuk berijtihad
dalam semua persoalan yang melibatkan kemaslahatan dunia seperti urusan

peperangan. % Apa yang diperselisihkan oleh Jfugaha’ ialah berkenaan sama ada
perang;

Rasulullah mempunyai hak untuk berijtihad dalam persoalan agama atau pun tidak.

Menurut pendapat yang kuat, bagind punyai hak untuk berbuat demikian, *

Ini kerana selain daripada seorang Rasul, baginda juga merupakan seorang

pemimpin negara, kadi dan mufti yang secara langsung bertanggungjawab kepada
institusi-institusi imamah, qada’ dan fatwa, * di mana ketiga-tiga institusi tersebut

kerap terdedah kepada pelbagai persoalan hukum yang tidak dinaskan khususnya yang

 Al-Shawkani (1.1), op. cit., m.s. 378,
* Tbid, m.s. 378-379 dan Khalifah B& Bakr al-Hasan (1997), op. cit., m.s. 116.

* Khalifah B& Bakr al-Hasan (1997), ibid.
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melibatkan  persoalan hidup bermasyarakat dan bernegara  Pendapat ini adalah
bertepatan dengan firman Allah: **

1038 by ] 5 L A S ey
ertinya
“Dan Kami telah menurunkan kepadamu (wahai Muhammad) al-Qur'an
yang memberi peringatan supaya engkau menerangkan kepada umat

manusia akan apa yang telah diturunkan kepada mereka, dan supaya
mereka memikirkannya (apa yang terkandung di dalam syariah Islam)”.

Ayat di atas jelask bahawa Rasulullah telah diperintahkan supaya

memberikan penjelasan berkenaan sesuatu hukum yang tidak diperincikan melalui a/-
Quran. Tugas tersebut telah dilakukan oleh baginda dengan beberapa cara seperti
memberikan tafsiran, mengikat (tagyid) dan mengkhususkan (takhsis) sesuatu nas al-

Qur'an. Bahkan baginda juga turut menentukan beberapa hukum yang langsung tidak

ditentukan  melalui  a/-Qur 'an. ¢ Berhubung dengan peranan ini, Allah telah
berfirman: %
" A Gy oS g, A CNREF T
ertinya:
“Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan kepadamu al-Qur ‘an dengan

membawa (petunjuk) kebenaran supaya engkau berhukum dengannya di
kalangan manusia menurut apa yang diperlihatkan oleh Allah kepadamu”.

* Al-Qur'an, siirah al-Nahl (16): 44,
* Al-Shafi'] (1979), op. cit., m.s. 32-33.,

®" Al-Qur'an, siirah al-Nisa" (4): 105,



Ayat di atas menunjukkan bahawa Rasulullah telah diberikan mandat untuk

berijtihad dalam memutuskan sesuatu kes hi h yang tidak dinaskan melalui a/-

Qur’an. Peruntukan vang terdapat di dalam ayat di atas amat bertepatan dengan sabda

Rasulullah s.a w **

ETEEIPEN PRy RV I S TR
ertinya

“Sesungguhnya saya hanya kan gada’ (kep mahkamah) di
kalangan kamu dengan pendapat saya dalam kes yang tidak diturunkan
wahyu kepada saya mengenainya sahaja”.

Dalam memperincikan hukum-hukum syarak, Rasulullah terlebih dahulu akan )
mengambilkira fakta-fakta yang sudah wujud di dalam al-Quran itu sendiri. Selain itu
baginda juga menggunakan kaedah giyas dan adakalanya baginda mengambilkira prinsip

dan objektif syariah. Di bawah ini ialah beberapa hukum yang telah diijtihadkan oleh

Rasulullah:
i. Memperincikan Hukum Berpandukan Nugis Tafsiliyyah
Sebagai g yang punyai kefah yang paling mendalam berkenaan hukum-

hukum yang terdapat di dalam a/-Qur ‘an, Rasulullah kerap berijtihad berpandukan nas-

nas 1afsiliyyah. Sebagai contoh, b ginda pernah lakan puasa Ramadan dalam

 Hadis riwayat Aba Dawad. Sila libat: Mubammad Shams al-Haqq al-‘ Azim Abadi (1990), ‘“Awn al-
Ma‘biad Sharh Sunan Abi Dawid, juzu’ 9. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyyah, m s, 364.
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keadaan berjunub sebagaimana yang diberitakan oleh ‘A’ishah (58H) dan Umm

Salamah (59H): %
Ve f el pd b e o e B o B g 05
ertinya: )

“Rasulullah s.a.w pada suatu hari telah berpagi dalam keadaan berjunub
bukan kerana mimpi kemudian baginda pun berpuasa.”

Tindakan di atas bertepatan dengan apa yang tersirat di dalam firman Allah: *

O G 33 01Ty (SO S L ganty a5 TG

Tl e oW B e a8 B (S
ertinya:
“Maka sekarang campurilah isteri-isteri kamu dan carilah apa-apa yang
telah ditetapkan oleh Allah bagi kamu; dan makanlah sserta minumlah

sehingga nyata kepada kamu benang putih (cahaya siang) dari benang
hitam (kegelapan malam) iaitu waktu fajar ... »

Ayat di atas menjelaskan bahawa umat Islam diharuskan makan, minum dan
bercampur dengan isteri-isteri merexa pada waktu malam sehingga keluar fajar. Apa
yang tersirat di sebalik ketetapan di atas ialah harus bagi umat Islam untuk memulakan

puasa dalam keadaan berjunub sebagai yang telah dibuktikan oleh Rasulullah.

* Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: Yahys ibn Sharaf al-Nawawi (1997), al-Minhaj Sharh Sahih
Muslim ibn al-Hajj@j, juzw’ 7, ed Ma’'min Khalil Shiba. Beirut:‘ Dar al-Ma'rifah, m.s. 221 dan
seterusnya.

 Al-Qur'an, sirah al-Bagarah (2): 187,
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Berhubung pelaksanaan ibadat sa ‘i pula baginda telah bersabda “Saya mulakan

dengan apa yang dimulakan oleh Allah” (« & S i-lqi) lalu memulakannya dari bukit

Safa. ' Tindakan di atas adalah merujuk kepada firman Allah (fas - 34 41, Lall o

f»l)" yang bererti: “Sesungguhnya Safi dan Marwah adalah sebahagian daripada

lambang @gamd) Allah”

Dalam suatu kes yang lain, apabila ‘Ammar ibn Yasir (37H) melaporkan bahawa
beliau telah berjunub semasa sedang bermusafir lalu bertayammum dengan cara

berguling di dalam debu tanah kerana ketiad: air, bagind 1jelaskan bah: cara

bertayammum daripada hadas kecil dan hadas besar adalah sama. Penjelasan adalah

merujuk kepada firman Allah: ¢

T zy ,iuu‘a@»f;u,fﬁyﬁwv,{og, !
" e 1 Sotly 1S o gy Fgomals L Lians 1yoad (Lo 1yad
ertinya:

‘Dan jika kamu sakit (tidak boleh kena air) atau dalam pelayaran atau
salah seorang dari kamu datang dari tempat buang air atau kamu
menyentuh perempuan sedang kamu tidak mendapat air (untuk berwuduk
dan mandi wajib), maka hendaklah kamu bertayammum dengan debu
tanah yang bersih iaitu sapulah muka dan kedua belah tangan kamu
dengannya”.

€' Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: al-Nawaw} (1997), op. cit., juzu’ 8, m.s. 408,

©? Al-Qur’an, siirah al-Bagarah (2):

©* Al-Qur’an, siirah al-Ma'idah (5): 6.
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Di dalam ayat di atas. hanya satu cara bertayammum sahaja yang diajar oleh
Allah sama ada kerana sakit atau kerana ketiadaan air tanpa membezakan di antara hadas
kecil dan hadas besar. Secara tidak langsung, ayat di atas menunjukkan bahawa cara

berrayammum kerana hadas kecil dan hadas besar adalah sama.

Penjelasan di atas menunjukkan bahawa dalam memperincikan hukum-hukum
syarak, Rasulullah telah merujuk kepada fakta-fakta yang sudah terdapat di dalam nas-

nas al-Qur'an sama ada untuk diamalk oleh baginda sendiri mahupun untuk

memberikan jawaban kepada sesuatu kes atau pertanyaan.

ii. Ijtihad Berasaskan Qiyas

Selain daripada mengambilkira nas-nas tafsiliyyah, Rasulullah turut berijtihad
dengan menggunakan kaedah giyas. Sebagai contoh, baginda menggiyaskan perbuatan
seorang yang mencium isteri semasa sedang berpuasa tanpa menggaulinya dengan

perbuatan memasukkan air ke dalam mulut tanpa meminumnya. Berkenaan perkara

tersebut, Rasulullah bersabda kepada ‘Umar ibn al-Khattab (23H): *

"8 e cify oWl p s P ol

€' Hadis riwayat Abi Dawid. Sila lihat: Mubammad Shams al-Haqq al-*Azim Abadi (1990), op. cit.,
juzu’ 7, ms. 9.
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ertinya:

“Apakah pendapat engkau sekiranya engkau berkumur dengan air sedang
pada waktu itu engkau berpuasa?”

Berasaskan kaedah giyas juga baginda telah berikan galakan kepada para

sahabat supaya mengkada puasa wajib dan nazar bagi pihak ibubapa yang meninggal

dunia sebelum sempat ikannya. Berkenaan perkara tersebut, Ibn ‘Abbas (68H)

meriwayatkan: &

bedey <o o 0 10 g U 2B oy e B0 o 0 4f o ol "
(S 42l ST s Sl Lo 018" Jy) 1 gz 4aill ¢ g p oo
S (st O 5ol B0 05 )) 106 ¢ omi 20
ertinya:
“Seorang lelaki telah datang menemui Rasulullah s.aw lalu bertanya:
‘Wahai Rasulullah! Sesungguhnya ibu saya telah meninggal dunia sedang
dia menanggung puasa Ramadan. Bolehkan saya berpuasa bagi
pihaknya?’. Baginda bersabda: ‘Sekiranya ibu anda menanggung hutang,
adakah anda akan membayar bagi pihaknya?’. Lelaki itu menjawab: ‘Ya’.
Baginda bersabda: ‘Maka hutang Allah adalah lebih berhak untuk
disempurnakan’.”

‘Abd Allah ibn ‘Abbas juga meriwayatkan:
o pe ey <l il 0 1 Loy ade ) Lo Bt g, T 310 o
28)) i 1 (Sl ST ¢ s Lgde OIS S i Ty) JUa:
(( sladly g1 &

.
S Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: al-Nawaw} (1997), op. cit., juzu’ 8, m.s. 266.

©° Ibid.
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ertinya

“Seorang perempuan telah datang menemui Rasulullah saw lalu
bertanya: ‘Sesungguhnya ibu saya telah meninggal dunia sedang dia
menanggung puasa Ramadan’. Rasulullah bersabda: ‘Apa pendapat anda
sekiranya dia menanggung hutang, adakah anda akan membayarnya?’

Perempuan itu menjawab: ‘Ya’. Baginda bersabda: ‘Maka hutang Allah

itu adalah lebih berhak untuk disempurnakan’

Selain dari riwayat di atas, Ibn ‘Abbas juga meriwayatkan: €7

ble s s ol O B ¢y e B0 o B0 e, Tl "
25— &lI3 05T s LT e 017 ) 2l 106 € Lgse paulil (L e
ST e apead )y G o B (( Slge

ertinya:

“Seorang perempuan telah datang menemui Rasulullah saw lalu
bertanya: ‘Wahai Rasulullah! Sesungguhnya ibu saya telah meninggal
sedang beliau menanggung puasa nazar. Adakah boleh jika saya berpuasa
bagi pihaknya?’. Baginda bersabda: ‘Apakah anda fikir sekiranya ibu
anda menanggung hutang (lalu anda menjelaskannya), adakah ia dikira
sebagai telah dijelaskan?. Peremp itu j : “Ya’. Bagind
bersabda: ‘Berpuasalah bagi pihak ibu anda’ ”

Penjel di atas jukkan bahawa Rasulullah telah memberikan kebenaran

kepada para sahabat sama ada lelaki hupun pi puan untuk kadakan puasa

Ramadan dan puasa nazar bagi pihak ibu mereka yang meninggal dunia sebelum sempat

menyempurnakannya, di mana baginda telah 2G7Ya; ya dengan kewajiban

membayar hutang.

-
¢’ Ibid, m.s. 267.
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Bahkan di dalam hadis yang lain. Rasulullah turut memberikan peluang kepada

seorang peremp untuk ikan haji bagi pihak ibunya sebagaimana yang

diriwayatkan oleh al-Imam Muslim daripada ‘Abd Allah ibn Buraydah ibn al-Husayb
(16-115H) ** daripada bapanya yang menjelaskan: <°

S Gl e B st 3 ey e 1 e B g, el LT L
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D (L e )) 1B S g pa ST e by Lede OIS 4
T ) 1 JB S L ol i g 5 )

ertinya:

“Ketika saya sedang duduk di sisi Rasulullah s.a.w tiba-tiba datang
seorang perempuan lalu berkata: “Saya telah bersedekah untuk ibu saya
dengan membebaskan seorang hamba sedang ibu saya sudah meninggal
dunia”. Rasulullah bersabda: “(Tbu anda) pasti mendapat pahala (sedekah)
anda ... . Perempuan itu berkata lagi: “Wahai Rasulullah!
Sesungguhnya ibu saya menanggung kewajiban melakukan puasa
Ramadan, apakah saya boleh berpuasa bagi pihaknya?”. Baginda
menjawab: “Berpuasalah bagi pihaknya”. Perempuan itu berkata lagi:
“Sesungguhnya ibu saya tidak pernah menunaikan haji, bolehkan saya
berhaji untuknya?”. Baginda menjawab: “Tunaikanlah haji bagi pihak ibu

»n

anda”.

Dalam kes yang lain, seorang lelaki telah menafikan nasab seorang anak yang

dilahirkan oleh isterinya kerana kulit anak tersebut berwarna hitam. Lalu Rasulullah

©* Sila lihat pengenalan peribadinya di dalam: Abi Hatim Mubammad ibn Hibban (1991), Mashahir
‘Ulama' al-Amsar wa A‘lim Fuqaha’ al-Aqrar, ed. Marziiq ‘Ali Ibrdhim. al-Mansiirah: Dar al-W: 5
m.s.202.

6 Ibid.
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menghilangkan kemusykilan yang dihadapi oleh lelaki tersebut dengan menggunakan

kaedah giyas sebagaimana yang terdapat di dalam hadis berikut: ™

;>,__¢ir>szAJ}EIJ,¢J\£:Juiru;«,l;ﬁlyél‘_j)\ajg\'“
Lé__..“u:,\u‘,.x:Ju?m,Jiu:Ju‘,e:Ju?J,g,gJJ.:Jua
:_z_-.\vu,;Ju‘3,¢;y:Ju?wst:Ju.r¢:_\uu,,\'v.,

TR

ertinya:

“Bahawa seorang lelaki telah ‘menjumpai Rasutuliah s.a.w lalu berkata:
“Wahai Rasulullal! Telah dilahirkan untuk saya seorang anak yang
berkulit hitam”. Maka Rasulullah bertanya: “Adakah engkau mempunyai
unta?”. Lelaki itu menjawab: “Ya”. Baginda bertanya: “Apa warnanya?”
Jawabnya: “Merah”. Bagind. bertanya: “Adakah engkau memiliki unta
merah yang terdapat warna hitam pada bad: . Lelaki itu jawat
“Ya”. Rasulullah bertanya lagi: “Dari manakah datangnya warma hitam
itu?”. Lelaki itu menjawab: “Boleh jadi dari keturunannya”. Lantas
baginda bersabda: “Kanak-kanak ini pun mungkin berasal daripada baka
keturunannya juga”.

Penjel di atas jukkan bahawa dalam kan sesuatu hukum atau

menyelesaikan sesuatu kes yang dipertikaikan, Rasulullah s.aw telah menggunakan

kaedah giyas.

.

™ Hadis riwayat al-Bukhri. Sila lihat: Abmad ibn ‘Ali Ton Hajar al-* Asqalani (1997), Fath al-Bari

Sharkh Sahih al-Bukhari, juzu’ 9. Riyad : Dar al-Salam, m.s. 547,
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ii. Ijtihad Berasaskan Prinsip Umum Syariah

Selain daripada berijtihad berpandukan nusiis tafsiliyyah dan kaedah giyas, Rasulullah

juga berijtihad berpandukan -prinsip umum syariah Berhubung dengan prinsip tiada

kesempitan, Rasulullah telah bersabda: 7'

"B S e Baudl gAY - W e g =l e afofy "
ertinya:
“Kalaulah tidak kerana akan memberatkan umatku -atau ke atas umat

manusia- nescaya aku perintahkan mereka bersugi pada setiap kali akan
mendirikan salat”.

Berasaskan prinsip memelihara k lak yarakat umum pula, bagind
telah memerintahkan para sahabat supaya menghabiskan daging korban dalam masa tiga
hari. Berkenaan perkara tersebut, al-Imam Malik (179H) meriwayatkan:

s e B o B gy 5 3 Y1 8 Ul e 5 s "

P (G ey Oyl s e B o 1 e, Jlab
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ertinya:

“ Telah datang (ke Madinah) satu kumpulan penduduk kamp g pada
hariraya korban pada zaman Rasulullah s.a.w lalu baginda bersabda:
“Snmpanlah (daging korban) untuk tempoh tiga hari sahaja dan
bersedekahlah yang selebihnya”. ‘A’ishah berkata: “Pada tahun yang

7 Riwayat al-Bukhari. Jbid, juzu’ 2, m.s. 481,

7 Malik ibn Anas (1), op. cit., juzn’ 2, m s. 484-485.
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berikutnya, ... baginda bersabda: “Sebenarnya saya melarang kamu
kerana terdapat rombongan yang datang melawat kamu. (Adapun
sekarang) maka makanlah, bersedekahlah dan simpanlah”.

Manakala Imam Muslim (261H) pula meriwayatkan: ™

S e o) 1B s e B o B S o g S e
o b2 106 2l plall 3 007 Ll (s 26 iy 4y o ey DU
At e PO e 5 (Y )) 2 O ¢ U e U LS fuis 1

! (( ot sk of QAJU
ertinya:

“Daripada Salamah ibn al-Akwa‘, bahawa Rasulullah s.aw bersabda:
“Sesiapa yang menyembelih korban di kalangan kamu maka jangan sama
sekali dia berpagi-pagi selepada hari yang ketiga sedang di rumahnya
terdapat sesuatu pun”. Apabila datang tahun hadapan, para sahabat
bertanya: “Wahai Rasulullah! Adakah (pada ytahun ini) kami perlu
melakukan sebagaimana yang telah kami lakukan pada tahun pertama?”.
Rasulullah lalu bersabda: “Tidak, pada tahun lepas orang ramai hidup
dalam keadaan sukar maka saya mahu supaya daging tersebut tersebar di
kalangan mereka”.

Hadis di atas jukkan bahawa Rasulullal luarkan perintah
berdasarkan prinsip maglahah iaitu supaya para sahabat tidak menyimpan daging korban
selepas hariraya yang ketiga kerana pada masa tersebut Madinah sedang mengalami
kekurangan makanan dan dalam masa yang sama Madinah sedang dilawati oleh

sekumpulan masyarakat Arab.

" Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: al-Nawawi (1997), op. cit., juzu’ 13, m.s. 134.
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Berasaskan prinsip yang sama baginda telah melarang para sahabat daripada
melaksanakan hukum potong tangan semasa peperangan demi untuk memelihara
kekuatan para tentera Islam. Ini kerana dibimbangi individu tersebut akan melarikan diri
dan bergabung dengan tentera musuh dan sekiranya individu tersebut masih-menjadi

tentera Islam. dia tidak mampu lagi untuk memegang senjata kerana tangannya sudah

kudung, ™

Selain itu, Rasulullah telah memutuskan bahawa seseorang yang membunuh

warisnya  tidak berhak untuk memperolehi pusaka yang ditinggalkan oleh waris tersebut

sebagaimana sabda baginda (ss—= J& ) ™ yang bererti: “Pembunuh tidak berhak

menerima sesuatu pun (dari harta pusaka)”. Matlamat daripada ketetapan di atas ialah

untuk menghalang seseorang daripada membunuh waris apabila didorong oleh perasaan

h 1L

oleh

mahu memperolehi pusaka dengan segera yang telah disimp
Jugaha’ di dalam ga‘idah fighiyyah yang bererti: “Sesiapa yang bertindak melakukan
sesuatu sebelum tiba masanya, dia akan dibalas dengan cara menghalangnya (daripada

memperolehi apa yang dicita-citakannya)”, ™

7* ‘Ali Hasab Allah (1982), Usal al-Tashri* al-Islami (cetakan keenam). Beirut: Dar al-Fikr al-* Arabi,
m.s. 186.

7* Malik ibn Anas (1), op. cit. juzu’ 2, ms. 867.

.
76 (et e Gyl 5 e it ), *Abd al-Rahmén ibn Abi Bakr al-Suyiiti (Lt a), al-Ashbih wa al-
Naza'ir fi Qawi‘id wa Furi* Figh al-Shafi‘iyyah. Bangkok: Maktabah wa Matba‘ah Muhammad al-
Nahdi wa Awladuh, m.s. 169.
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Memandangkan terdapat banyak persoalan yang diijtihadkan oleh Rasulullah

kan prinsip slahah, terdapat sebil para sahabat yang menyedari perkara

18

ber:
tersebut. Lantaran itu, apabila baginda melarang para sahabat daripada menebang
sebarang pokok di kawasan .Tanah Haram, ‘Abbas telah memohon agar baginda
mengecualikan pokok idhkhir dari larangan tersebut dengan memberikan alasan bahawa
ia diperlukan oleh binatang ternakan dan para pembuat senjata lalu baginda terus

memperkenankannya. Ini menunjukkan bahawa larangan tersebut telah dibuat dengan

ijtihad baginda sendiri. 77

Dalam kes yang lain, para sahabat telah menyembelihkan seekor keldai di dalam

suatu peperangan lalu kkannya di dalam sebuah periuk besar. Sebaik sahaja
Rasulullah mengetahui perbuatan tersebut, b ginda terus memerintahkan agar para
sahabat pahk k but dan hkan periuknya. Mendengar

arahan tersebut, seorang sahabat memohon agar periuk tidak dipecahkan tetapi

dibasuhkan sahaja lalu baginda terus memberikan persetujuan. 7 Permintaan sahabat di

atas dan persetujuan yang diberikan oleh Rasulullah tanpa terlebih dahulu menunggu
ked; wahyu jukkan bahawa arahan tersebut telah dikeluarkan hasil

daripada ijtihad, bukannya wahyu daripada Allah.

" Untruk keterangan lanjut, sila libat: Yusuf al-Qaradawi (Dr.) (1998 b, al-Sunnak Masdaran & al-
Ma'rifah wa al-Hadarah (cetakan kedua). Kaherah: Dir al-Shuriig, m.s. 25-26,

7* Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: al-Nawawi (1997), op. cit., juzv’ 13, m s. 94.
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Selain itu. baginda juga pernah bercita-cita untuk mengubahsuai binaan kaabah
kepada bentuknya yang asal sebagaimana yang telah dibina oleh nabi Ibrahim as.

Bagai un, dangk tindakan tersebut boleh menimbulkan keburukan yang

lebih besar berbanding dengan kemaslahatan yang ingin dicapai iaitu kemungkinan akan

menimbulkan kemarahan dan pemberontakan bangsa Arab yang baru memeluk Islam,

hasrat tersebut telah dibatalkan sebagaimana sabda baginda kepada ‘A’ishah r.a: 7°
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ertinya:

“Wahai ‘A’ishah, kalaulah tidak kerana kaum engkau baru sahaja masa

mereka —kata (‘Abd Allah) Ibn al-Zubayr: dengan kekufuran (iaitu baru

memeluk Islam) - nescaya saya akan merobohkan bangunan Kaabah dan

akan membina dua buah pintu untuknya iaitu satu pintu masuk dan satu
pintu keluar”,

Melalui kitabnya al-Muwafaqat, al-Shatibi mengkategorikan sikap Rasulullah di

atas sebagai p hukum b kan prinsip “mengambilkira kesan yang akan

timbul daripada sesuatu tindakan” (JLw& oYL J! ki), di mana ia merupakan asas

kepada kaedah sadd al-dhara’i'. ® Berasaskan prinsip inilah Rasulullah telah melarang

para sahabat dari membunuh orang-orang munafik dengan memberikan alasan supaya
masyarakat Arab tidak menyebarkan berita bahawa baginda telah membunuh para

sahabat sendiri. Selain itu, Rasulullah juga telah melarang umat Islam daripada

.

™ Hadis riwayat al-Bukhari Sila lihat: Ton Hajar al-* Asqalati (1997), op. i, juzu’ 1, m.s. 296,

© Al-Shatibi (L), op. cit., juzu’ 4, m.s. 143,
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melakukan perbuatan khalwat, mencela ibubapa orang lain, melarang golongan wanita

daripada memakai bau-bauan dan lain-lain. ®'

Di antara ijtihad Rasulullah berasaskan prinsip umum syariah ialah baginda telah

mengambilkira ‘ur/ semasa dalam menyelesaikan sesuatu persoalan atau memberikan

sesuatu fatwa. Di antaranya ialah baginda telah perakukan amalan al-g h yang

dikenali sejak zaman jahiliyah 82 jaitu dengan meminta seramai lima puluh orang yang
tinggal di sekitar kawasan mangsa pembunuhan dijumpai supaya bersumpah dengan

mengatakan: “Demi Allah! Kami tidak membunuhnya dan kami tidak tahu siapa

pembunuhnya”. *

Begitu juga apabila baginda ditanya oleh Khawlah bint Tha‘labah berkenaan
kedudukan dirinya yang telah diziharkan oleh suaminya, baginda menjelaskan bahawa

beliau (Khawlah) telah tertalak daripada suaminya. Ini kerana pada zaman jahiliyah,

zihar merupakan salah satu daripada bentuk-bentuk talak. ® Lalu Allah menurunkan

*! Ibn al-Qayyim (1993), op. cit., juzu’ 3, m.s. 118-130.

** Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: al-Nawaw} (1997), op. cit., juzu’ 11, m.s. 146-154. Untuk keterangan
lanjut, sila lihat: Sayyid Sabiq (t.t), Figh al-Sunnah, juzu’ 2. Kaherah: Makiabah Dar al- Turath, m.s, 493-
497,

* Abmad Fathi Bahnasi (1970), al-‘Ugibak fi al-Figh al-Islimi, (cetakan ketiga). Beirut: Dar al-Ra’id
al-*Arabi, m.s. 166.

* Idris Jumu'ah Darrar Bashir (Dr.) (t.1), op. cit,, m.s. 87.
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wahyu untuk membatalkan ijtihad Rasulullah s.a.w, sekaligus membatalkan adat

tersebut.

Menurut Dr. Idris Jumu‘ah Darrar Bashir, di antara ijtihad Rasulullah berasaskan
‘urf ialah apabila Rasulullah berhijrah ke Madinah dan mendapati orang-orang Yahudi
berpuasa pada hari ‘Ashiira’ (sepuluh Muharam), baginda telah mengambil langkah

untuk turut berpuasa dan memberikan galakan kepada para sahabat supaya berpuasa

pada hari tersebut.

Penjel di atas jukkan bahawa Rasulullah telah berijtihad dalam

menentukan hukum sama ada yang melibatkan urusan keduniaan mahupun urusan

) Dalam melaksanakan amalan berijtihad, Rasulullah sendiri terikat dengan

nas-nas al-Qur'an, prinsip dan objektif syariah sebagaimana firman Allah yang bererti:

‘Dan hendaklah engkau jatuhkan huk di kalangan mereka dengan apa yang

telah diturunkan oleh Allah dan janganlah engkau mengikuti hawa nafsu mereka”. &7

Lantaran itu baginda telah mendapat teguran apabila memberikan kesediaan untuk

® Sila lihat a/-Qur ‘an, sirah al-Mujadilah (58): 14, Sila lihat: Ini kerana sudah menjadi suatu prinsip al-
Qur'an untuk mengambilkira adat-adat yang baik sahaja dalam sesuatu hukum.
sesuatu adat yang tidak baik pula akan mmm@mmmmmmmm

® Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: al-Nawawi (1997), op. cit., juzu’ 8, m.s. 250.

* Al-Qur'an, sirah al-Ma'idah (5): 49. Ayat tersebut ialah: (o»is-1 aelal 05 Yy 31 51 e ool 0
Y S5 w8 iy o)
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menyembahyangkan jenazah ‘Abd Allah ibn Ubay. ® Baginda juga telah ditegur apabila
memberikan keizinan kepada sebilangan tentera Islam untuk tidak menghadiri

peperangan Tabik. **

Berasaskan penjelasan di atas, penulis amat bersetuju dengan pandangan
sebahagian fugaha' yang menyatakan bahawa Rasulullah s.aw diharuskan berijtihad

tanpa perlu menunggu wahyu dari Allah sama ada dalam urusan dunia mahupun urusan

agama kecuali dalam permasalahan yang tidak mungkin diketahui tanpa wahyu, %

Ini kerana Rasulullah sendiri amat mengetahui bahawa Allah s.w.t hanya akan

memperincikan hukum-hukum yang berkaitan dengan asas-asas ibadat, selok belok

perkahwi dan kehidupan berumahtangga, asas-asas muamalat, sebahagian hukum
jenayah dan asas-asas hubungan antarabangsa sahaja. ® Manakala cab g-cabang

hukum yang melibatkan kehidupan bermasyarakat dan bernegara serta perhubungan
antarabangsa pula tidak akan diperincikan melalui al-Qur’an. Lantaran itu, dalam

menghadapi sesuatu kes yang berkaitan dengan persoalan tersebut, baginda diharuskan

8% Al-Qur’an, sirah al-Tawbah (9): 84.
® Al-Qur'an, siirah al-Tawbah (9): 43.
% Al Hasab Allzh (1982), op. cit., m.s. 99 dan Khalifah B& Bakr al-Hasan (1997), op. cit., m.s. 118.

* Sila lihat penjelasan mengenainya di muka surat 35-44.



189

berijtihad tanpa perlu menunggu kedatangan wahyu. Tanggungjawab itu kemudiannya

telah disempurnakan oleh fugaha * mujiahidi dah k fatan Rasululah s.a.w

3.2.2. Ijtihad Para Sahabat Pada Zaman Rasulullah saw

Terdapat perbezaan pendapat di kalangan ulama berkenaan sama ada para sahabat boleh

berijtihad pada zaman Rasulullah ateu pun tidek. Menurut pendapat yang kuat, para

sahabat telah diberikan peluang untuk berijtihad sama ada ketika mereka berada bersama

Rasulullah atau pun tidak.”? Apa yang jadi p Rasulullah s.a.w ialah bagind

akan betulkan sebarang kesilapan para sahabat dalam berijtihad di samping

P

membimbing mereka dalam penggunaan qiyas dan mengambilkira fakta-fakta yang

terdapat di dalam sesuatu nas hukum, prinsip-prinsip dan objektif syariah.

Di bawah ini ialah beberapa contoh yang menunjukkan bahawa para sahabat
telah berijtihad sama ada yang berkaitan dengan hukum-hukum furi ‘ mahupun dalam

dalam memutuskan sesuatu pertikaian atau kes mahkamah {gada’).

i. ljtihad Yang Berkaitan Dengan Hukum Furii‘

Di antara ijtihad para sahabat ymgberkaitandenganhuhxmﬁam‘padaaman
Rasulullah ialah sebagaimana berikut:

“ Nadiyah Sharif al-‘Umari (Dr.) (1985), ljtihad al-Rasiil S.A.W (cetakan ketiga). Beirut: Mu’assasah al-
Risdlah, m.s. 171-187.



a. Menggantjkan {Qada’) Salat Sunat Fajar Sesudah Mendirikan Fardu Subuh

Telah diriwayatkan bahawa seorang sahabat telah melakukan salat dua rekaat sesudah

salat fardu Subuh. Melihat tindakan tersebut, Rasulullah telah gurnya dengan
mengatakan bahawa salat Subuh hanya berjumlah dua rekaat sahaja. Lelaki tersebut
kemudiannya menjelaskan bahawa beliau sebenarnya tidak sempat menunaikan salat

sunat fajar lalu mengkadanya sesudah salat fardu Subuh. Mendengar penjelasan tersebut,

Rasulullah s.a.w pun diam. Berkenaan perkara tersebut, Abi Dawiid meriwayatkan: %

JUB - oS, el Doty o Sl ooy e 1 Lo St J g, o, "
f ol ) U . (((OnS ndll Dhs )) tpdy e i1 Lo B0y,
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ertinya:
“Rasulullah s.a.w telah melihat g lelaki melakukan sembahyang
sebanyak dua rekaat selepas menunaikan salat Subuh. Lalu Rasulullah
bersabda: “Salat Subuh hanya dua rekaat sahaja”. Lelaki tersebut berkata:
“Sesungguhnya saya belum melakukan sembahyarg sunat dua rekaat

sebelumnya, maka saya pun bersalat sek g”. Lalu diamlah Rasulullah
saw.”

Hadis di atas jukkan bahawa ng sahabat telah melakukan salat sunat

fajar sesudah menunaikan salat fardu Subuh dengan ijtihadnya sendiri. Tindakan

Rasulullah berdiam diri dat dapat penjel menunjukkan bahawa baginda
- memberikan pengiktirafan terhadap ijtihad tersebut.
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b. Menggantikan Mandi Wajib Dengan Tay Kerana Kesejul

Dalam suatu kes, ‘Amru ibn al-‘As telah berjunub kerana bermimpi pada suatu malam
yang amat sejuk. Apabila masuk waktu Subuh, beliau telah berijtihad lalu bertayammum

dan mendirikan salat bersama para sahabat yang lain. Berkenaan perkara tersebut,
‘Amru ibn al-‘As meriwayatkan: **

fc_..,:j_',l_hfol'g-_.l..:i-wgc.iuih:,_Jli..\i.x.:;bl.,il,lgc,.l:ﬂ "
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ertinya:

“Saya telah bermimpi pada suatu malam yang amat sejuk. Lantaran
merasa bimbang akan mati sekiranya saya mandi, saya pun bertayammum
kemudian mendirikan sembahyang. Apabila kami kembali menemui
Rasulullah s.aw, para sahabat menceritakan tindakan saya kepada
baginda lalu baginda berkata kepada saya: “Wahai Amru! Engkau
sembahyang bersama para sahabat engkau sedangkan engkau berjunub?”.
Saya menjawab: “Saya teringat kepada firman Allah yang bermaksud:
‘Dan j lah kamu bunuh diri kamu kerana Allah Maha
Mengasihani akan kamu”. ® Saya pun bertayammum kemudian
mendirikan salat. Lalu Rasulullah saw ketawa dan tidak mengatakan
apa-apa”.

% Muhammad Shams al-Haqq al- Azim Abadi (1990), op. cit., juzu’ 4, m.s. 102.

¥ Hadis riwayat Abmad, Abl Dawiid dan al-Désaquini. Sila lihat: al-Shawicini (1998), op. cit., juzu’ 1,
m.s. 333.

% Al-Qur'an, stirah al-Nisa® (4): 29.
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Hadis di atas menunjukkan bahawa ‘Amru ibn al-‘As telah bertayammum bukan
kerana ketiadaan air tetapi kerana tidak sanggup untuk menghadapi bahaya yang
mungkin akan berlaku sekiranya beliau mandi wajib dalam cuaca yang terlalu sejuk.
Walaupun tidak terdapat sebarang nas khusus yang mengharuskan perbuatan tersebut,
namun beliau telah berijtihad berpandukan nas syariah yang mengharamkan seseorang
membunuh diri sendiri atau melakukan tindakan yang boleh membawa kemudaratan.

Ijtihad tersebut kemudiannya telah diperakukan oleh Rasulullah s aw.
d. Cara Sembahyang Ma’miim Masbiiq

Pada awal zaman penghijrahan para sahabat ke Madinah, apabila seseorang sahabat .
datang lewat untuk mendirikan sembahyang secara berjemaah dan menjadi ma 'mim
masbiig, mereka akan bertanyakan kepada sahabat yang sedang bersalat tentang bilangan
rekaat yang telah disempurnakan. Setelah diberitahu, mereka akan bersalat secara
bersendirian untuk menyempurnakan jumlah rekaat yang telah disempurnakan oleh

imam kemudian barulah mereka memulakan salat secara berjemaah, di mana mereka

memberi salam ber: a dengan R

Pada suatu hari, Mu‘adh ibn Jabal (18H) telah terlewat datang ke masjid sedang

Rasulullah telah yempurnakan sebahagian daripada salat. Sesudah bertakbir,
Mu‘adh terus mengikuti salat Rasulullah satu persatu sehinggalah baginda memberikan
salam kemudian barulah beliau menyempurnakan rekaat yang masih berbaki secara
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bersendirian. Apabila Rasulullah mengetahui perbuatan Mu‘adh di atas, baginda

meminta para sahabat mencontohi apa yang telah dilakukan oleh Mu‘adh. %

Kes di atas menunjukkan bahawa Mu‘adh telah berijtihad melakukan suatu
amalan vang tidak pernah dilakukan oleh para sahabat yang lain iaitu dalam
menyempurnakan ibadat salat berjemaah sebagai ma miim masbig. Ijtihad beliau
kemudiannya telah diperakukan oleh Rasulullah s.a.w, di mana ianya telah ditetapkan

oleh Rasulullah sebagai satu cara menyempurnakan salat bagi ma 'miim masbiig.

e. ‘Ammar Berguling Di Dalam Debu Tanah

Telah diriwayatkan bahawa dalam suatu perjalanan, ‘Ammar ibn Yasir (37H) telah
berjunub ketika ketiadaan air padahal waktu salat sudah masuk. ‘Ammar telah berijtihad
lalu berguling di dalam debu tanah kemudian bersalat. Beliau bertindak sedemikian

kerana menggiyaskan cara bersuci menggunakan tanah dengan perbuatan bersuci
menggunakan air. Berkenaan kes tersebut, ‘Ammar meriwayatkan: *7
5\&&@&50‘53&‘ceujw|gc&.5;ulwfph;,>.f"
s e B e 1 ey (1S LIS, 08 Uy ¢ J ol ale
" Sy gy gt s ¢ g iy 5 Y1 i

% Berh kes di atas, telah b (il MG ¢ 2n (S 5 B3kae ). Silla Libat: Tbn
Qayyim (1993), op. cit, juz’ 2, ms. 174. ‘

°" Hadis riwayat al-Bukhari, Muslim dan al-Diraqueni. Sila lihat: al-Shawkani (1998), ap. cit., juzu’ 1,
m.s. 341,
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ertinya
“Saya telah berjunub dan saya tidak mendapati air lalu szva pun berguling
di dalam debu tanah kemudian mendirikan salat. Saya kemudiannya
memberitahu perkara tersebut kepada Rasulullzh s.a w lalu baginda
bersabda: “Adalah cukup bagi anda melakukan begini” sambil baginda

menepukkan kedua tangan baginda ke bumi dan meniup keduanya
kemudian menyapu keduanya ke muka dan dua tangan baginda ~

Hadis di atas menunjukkan bahawa ‘Ammar telah berijtihad dalam mensucikan
dirinya daripada hadas besar semasa ketiadaan air iaitu dengan cara menggulingkan
dirinya di dalam debu-debu tanah. Punca tindakan sedemikian dilakukan ialah kerana
beliau menggiyaskan cara bertayammum dengan perbuatan mandi wajib. Apabila beliau
bertanyakan Rasulullah s.a.w berkenaan ijtihad tersebut, baginda menjelaskan kepada
‘Ammar bahawa cara bertayammum untuk menggantikan “mandi wajib” adalah sama

sahaja dengan cara bertayammum untuk menggantikan “wuduk™

f. Dua Orang Sahabat M i Air Sesudah Bersalat Dengan Tayammum

Diriwayatkan bahawa dua orang lelaki telah keluar bermusafir pada zaman Rasulullah.
Apabila masuk waktu salat, mereka pun berzayammum kerana tiada air lalu mendirikan
salat. Bagaimanapun sesudah mendirikan salat, mereka telah menjumpai air sedang
waktu salat belum lagi berakhir. Salah seorangnya berijtihad lalu mengambil wuduk dan

mengulangi salat manakala seorang lagi tidak berbuat demikian. Apabila kes tersebut

dilaporkan kepada Rasulullah s.a.w, baginda telah perakukan ijtihad mereka berdua
dengan menjelaskan bahawa ijtihad sahabat yang tidak mengulangai salatnya adalah

bertepatan dengan sunnah yang berprinsipkan tiada kesukaran manakala berkenaan
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ijftihad sahabat vang kedua vang walaupun tersilap. Rasulullah menjelaskan bahawa
beliau akan diberikan dua ganjaran  sebagai balasan kepada duz kali saiat yang

didirikannya. **

Ini menunjukkan bahawa dua orang sahabat vang terlibat telah menggunakan
rukhsah yang telah dinaskan oleh Allah iaitu beriayammum apabila ketiadaan air
Namun mereka berbeza pendapat dalam menghadapi kes yang tidak dinaskan iaitu kes
menjumpai air sesudah mereka berrayammum dan mendirikan salat sedang waktu salat

masih ada
ii. Ijtihad Dalam Bidang Qada’

Selain daripada kes-kes di atas, terdapat juga para sahabat yang berijtihad secara
perseorangan dalam memutuskan sesuatu kes mahkamah setelah mendapat keizinan atau
sesudah dilantik oleh Rasulullah s.aw sebagai kadi. Penjelasan berkenaan perkara

tersebut adalah sebagaimana berikut:
a. Qada’ Sa‘d ibn Mu‘adh
Kes ini bermula dengan tindakan Yahudi Bani Qurayzah mengapi-apikan orang Quraysh

supaya menyerang orang Islam dalam peperangan Ahzab dan mereka juga mencabuli

perjanjian yang telah diadakan dengan Rasulullah s.aw. Sesudah tentera Ahzab

** Hadis riwayat Abi Dawid dan al-Nasa']. Sila lihat: al-Shawkani (1998), op. cit., juzu’ 1, m.s. 342.
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dikalahkan, kubu Bami Qurayzah telah dikepong oleh tentera Islam dan akhirnya mereka
ditawan. Melalui suatu perundingan, mereka telah memberikan kesanggupan untuk
meniahkimkan kes tersebut kepada Sa‘d ibn Mu‘adh. Setelah mendapat persetujuan
daripada Rasulullzh, Sa‘d memutuskan supaya semua golongan lelaki dibunuh sedang
golongan perempuan dan kanak-kanak pula dijadikan hamba. Rasulullah s.a.w

menyetujui  hukuman tersebut dan menyatakan bahawa ia amat bertepatan dengan

kehendak Allah. *

Ada kemungkinan Sa‘d menggiyaskan Bani Qurayzah dengan para tawanan
perang Badar yang mana Rasulullah telah ditegur kerana tidak membunuh mereka.
Berdasarkan tindakan Bani Qurayzah yang boleh menimbulkan kemudaratan yang besar

kepada negara Islam, maka mereka tidak wajar dimaafkan sama sekali. Tambahan lagi

pada saat ijtihad tersebut dilakukan, Allah belum lagi mewahyukan firmanNya: '®

"5 Ll gt Lo L GU M g2 b gazn 3] o "

ertinya:

“Sehingga apabila kamu telah mengalahkan mereka maka tawanlah
mereka dan sesudah itu kamu boleh bebaskan mereka atau menerima
tebusan”.

9° Nadiyah Syarif al-‘Umari (1985), op. cit., ms. 75 .

' Al-Qur'an, siirah Muhammad (47): 4.
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Ada juga kemungkinan Sa‘d menggiyaskan kes Bani Qurayzah di atas dengan

golongan hughali sebagaimana yang difirmankan oleh Allah: **'

“Hanyasanya balasan orang-orang yang memerangi Allah dan RasulNya
serta melakukan bencana kerosakan di muka bumi (dengan melakukan
keganassan merampas dan membunuh orang di jalan) ialah dengan
dibalas bunuh (kalau mereka membunuh sahaja tanpa merampas). atau
disalib (kalau mereka membunuh dan merampas) atau dipotong tangan
dan kaki mereka secara berselang (kalau mereka merampas sahaja) atau
dibuang negeri (kalau mereka hanya mengganggu ketenteraman awam)
Hukuman yang demikian itu adalah suatu kehinaan di dunia dan di
akhirat kelak mereka beroleh azab seksa yang amat besar”.

Penjel di atas jukkan bahawa Sa‘d ibn Mu‘adh telah berijtihad dalam
suatu kes mahkamah, di mana ijtihad beliau telah diperakukan oleh Rasulullah s.a.w

kerana didapati bertepatan dengan beberapa fakta yang terdapat di dalam al-Qur’an.

b. Qada’ Saidina ‘Al}

hl

Terdapat beberapa kes yang diputuskan oleh ‘Ali sesudah Rasulullah

mengutuskannya ke Yaman sebagai kadi. Di antaranya ialah berkenaan peristiwa a/-
Zibyah iaitu suatu lubang yang sengaja digali untuk memerangkap singa. Setelah seekor
singa jatuh ke dalam lubang yang berkenaan, orang ramai pun mulai berkumpul di
sekelilingnya. Tiba-tiba seorang lelaki terjatuh ke dalam lubang lalu berpaut kepada
seorang yang lain menyebabkan orang yang kedua jatuh juga. Orang yang kedua berpaut

" Al-Qur’an, sirah al-Ma'idah (5): 33.
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pula kepada orang ketiga dan vang ketiga berpaut kepada vang keempat Akhirnya

mereka semua mati

Apabila kes tersebut dirujuk kepada ‘Ali beliau memutuskan bahawa mangsa
pertama berhak mendapat " diyah pampasan kerana kematiannya disebabkan oleh
tolakan orang ramai sedang dia pu&a telah menyebabkan kematian tiga orang vang lain,
di mana disebabkan tindakan yang dilakukannya itu, % daripada divahnya perlu
dikurangkan. Mangsa kedua berhak mendapat Y2 diyah kerana kematiannya disebabkan
oleh orang pertama dan dialah yang menyebabkan kematian dua orang selepasnya

sehingga ¥ daripada diyalmya perlu dikurangkan. Mangsa ketiga pula berhak mendapat

% divah sedang mangsa k pat berhak dapat diyah sepenuhnya kerana
kematiannya disebabkan oleh orang yang ketiga. Kewajiban membayar diyah
dikenakan ke atas kabilah-kabilah yang berkumpul di tempat tersebut. Memandangkan
semua pihak yang terlibat enggan menerima keputusan di atas, mereka telah mengadu

kepada Rasulullah pada tahun berikutnya. Bagai pun Rasulullal yjelaskan

bahawa keputusan kes tersebut adalah seperti yang telah diputuskan oleh “Al;.

Sebagai penutup, perlu dinyatakan bahawa terdapat satu kes yang amat menarik,

di mana para sahabat telah berbeza pendapat dalam mematuhi arahan Rasulullah s.a.w

melalui sabda baginda (it 3 v 3 V] cabens 6 W 13 Bl s OIS 0)*® yang

" Hadis riwayat al-Bukhari, Sila lihat: Ton Hajar al-*Asqalani (1997), op. cit,, juzu’ 2, m.s. 562.
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bererti: “Sesiapa vang beriman kepada Allah dan hari akhirat, maka jangan sekali-kali

dia bersalat Asar kecuali di (perkampungan) Bani Qurayzah”.

Dalam memahami arahan di atas, para sahabat terbahagi kepada dua golongan
Golongan yang pertama mematuhi perintah menurut apa yang zahir daripada arahan
vang telah dikeluarkan lalu mereka mendirikan salat Asar di perkampungan Bani
Qurayzah pada waktu malam. Manakala golongan yang kedua pula memahami bahawa
arahan  Rasulullah di atas adalah bertujuan supaya tentera Islam bertolak ke
perkampungan Bani Qurayzah dengan secepat mungkin lalu mereka pun mendirikan
salat Asar dalam perjalanan apabila mereka mendapati bahawa waktu Asar sudah hampir

luput.

s +

Berhubung kes di atas, Rasulullah tidak sebarang b
terhadap tindakan kedua-dua golongan di atas. Mengulas kes di atas, Ibn Qayyim (751H)
menyimpulkan bahawa para sahabat merupakan generasi awal yang menjadi perintis

kepada metodologi ijtihad yang digunakan oleh AA/ al-Zahir dan juga Ahl al-Ma ‘ani wa

al-Qiyas."™

Penjelasan di atas menunjukkan bahawa ijtihad merupakan sumber hukum
sesudah al-Qur ‘an dan al-Sunnah, di mana ia telah dilaksanakan sejak zaman penurunan

wahyu lagi sama ada oleh Rasulullah saw sendiri mahupun oleh para sahabat.

Bagai pun,ijtihad Rasulullah hanya jadi sumber hukum sesudah mendapat
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perakuan  daripada Allah. Manakala ijtihad para sahabat pula hanva dikira sebagai
sumber hukum setelah mendapat pengiktirafan daripada Rasulullah Tegasnya sumber
hukum pada zaman nubuwwah hanyalah a/-Qur ‘an dan al-Sunnah sahaja. Ijtihad hanya

menjadi sumber hukum yang tersendiri sesudah kewafatan Rasulullah s a w

 Ion Qayyim (1993), op. cit., juzu’ 1, m.s. 183.
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3.3. PEMBINAAN HUKUM SESUDAH ZAMAN RASULULLAH

Tepik- ini akan membicarakan tentang latar belakang pembinaan hukum
Islam pada zaman sahabat. /abi‘in. para imam mazhab dan zaman taklid Walaupun
topik ini meliputi pembinaan hukum pada empat zaman, namun penekanan akan
diberikan kepada hukum-hukum yang telah diijtihadkan oleh Jfugaha’ sahabat sahaje
kerana ia merupakan asas terpenting kepada kelahiran perbendaharaan figh hasil
daripada kegiatan ijtihad pada zaman-zaman yang berikutnya.

3.3.1. Pembinaan Hukum Pada Zaman Sahabat

Topik ini akan membicarakan tentang metodologi ijtihad dan beberapa contoh hukum

yang telah diijtihadkan oleh fugaha sahabat.

i. Metodologi Ijtihad Fugaha’ Sahabat

a. Metodologi Ijtihad Abii Bakr

Hakikat bahawa segala hukum Islam adalah bersumber daripada al-Qur ‘an, al-Sunnah

dan ijtihad sekali jukkan beberapa langkah penyelidikan yang perlu dilakukan
oleh setiap fugaha’ dalam mengkaji sesuatu hukum sebagaimana yang terdapat di dalam
hadis Mu‘adh ibn Jabal (18H) iaitu bermula dengan mengkwji al-Qur 'an kemudian al-
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Sunnah dan akhirnya baruigh berijtiinnd dengan alra’y. Metodologi penyelidikan inilah

vang digunakan oleh Abll Bakr (13H) sebagaimana kenyataan berikut: '™

Rk bl 0l Ll S s e S ey 1) Sl s
l_al.é_,é.k»;uléi‘l.j:_‘;..g}u&'g\fd&dh\,&i&l;‘o&é
PR AU el e e e 3 s O e 0 4 b 4 sk
- “@“‘&’&‘Pﬂbt“’“’l"
ertinya:

“Apabila  Abi Bakr al-Siddig menghadapi sesuatu persoalan hukum,
beliau akan mengkaji ayat-ayat a/-Qur'an. Sekiranya beliau menemui
hukum di dalamnya beliau akan jatuhkan hul dengannya.
Sekiranya beliau tidak mendapati hukum yang dicari itu di dalam a/-
Qur'an, beliau akan merujuk kepade sunnah Rasulublah s.2.w. Apabila
mendapatinya beliau akan menjatuhkan hukuman dengannya. Sekiranya
beliau tidak menjumpainya beliau akan mengumpulkan tokoh-tokoh
masyarakat lalu  bermusyawarah dengan mereka. Apabila mereka
bersepakat berkenaan sesuatu hukum, beliau akan memutuskan hukuman
dengan kep yang telah disepakati itu”.

Penjel, di atas jukkan bahawa untuk memberikan jawaban kepada

Y

sesuatu permasalahan semasa yang dihadapi, Abi Bakr terlebih dahulu akan merujuk a/-
Qur'an. Apabila beliau tidak mendapati hukum yang dicari di dalam al-Qur 'an, beliau
akan menyelidikinya pula di dalam a/-Sunnah termasuklah dengan cara bertanyakan
kepada sahabat lain. Sebagai contohnya ialah apabila khalifah Abii Bakr didatangi oleh
seorang nenek sebelah ibu untuk menuntut pusaka cucu lelakinya yang baru meninggal
dunia kerana ibu lelaki itu sendiri telah meninggal dunia terlebih dahulu, Aba Bakr

menjelaskan bahawa beliau tidak i apa-apa pandi ngenai pusaka nenek di

.

™ Dipetik daripada: ‘Ali Hasab Anih(wsz),op.d,mszzmmnmmyyim(mz), ibid.,
Jjuzu’ 1, ms. 64-65.
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dalam a/-Qur’an. Beliau lalu bertanyakan kepada para sahabat kalau-kalau mereka
pernah mengetahui hukum tersebut daripada Rasulullah. Apabila al-Mughirah ibn

Syu‘bah (50H) jelaskan bahawa Rasulullah s.a.w pernah memberikan sebanyak 1/6

dari harta pusaka dan kemudiannya disokong oleh Muhammad ibn Maslamah al-Ansari

(43H), Abtu Bakr pun memberikan kepada nenek tersebut sebanyak 1/6 daripada pusaka

cucunya. ®

Apabila sesuatu hukum yang dicari tidak terdapat di dalam a/-Qur 'an dan al-

Sunnah, barulah Abii Bakr berijtihad. Sebagai contoh, beliau telah mentafsirkan maksud

Mﬁmmgﬁmmgyagmimmmﬁnggdmm atau bapa. o
b. Metodologi Ijtihad Sesudah Abi Bakr

Metodologi ijtihad Abii Bakr di atas kemudiannya telah digunakan oleh khalifah ‘Umar
Bagaimanapun ‘Umar tidak akan berijtihad sebelum merujuk dan mengambilkira ijtihad

Abl Bakr. Berkenaan tafsiran al-kalalah contohnya, ‘Umar menyatakan: “Saya malu

untuk menyalahi tafsiran yang diberikan oleh Abd Bakr berkenaan al-kalalah” "’

-
"% Malik ibn Anas (L1), op. cit., m:s. 513 dan “Abd al-Rahmin ibn Abi Bakr al-Suyiti (1990), Mifiah al-
Jannah, ed. *Abd al-Rahmén Fakhiiri (cetakan kedua). Kaherah: Dér al-Salam, m.s. 173-174.

108 (s AN e L), Ahmad ibn ‘Al al-Jassas (1985), Abkam al-Qur’an, ed. Mubammad Sadiq
Qambawi, juzu’ 3. Beirut: Dar Thya’ al-Turdth, m.s. 16.

" Ibid, m.s. 17.
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Bahkan ‘Umar sendiri telah berpesan kepada Shurayh (78H) ketika mengutuskanny;

sebagai kadi ke Kiifah supaya menggunakan metodologi di atas dengan katanya:'%

Ol e il 1 S IS s 0l ¢ B ol e el Ol e s "
8 o 80 J g il S i 000 ¢ vy e B oo 0 J g 5B o
il il 9 O ¢ cptaght aadf a2l Ol e 26 ooy e

e hally et ol zzity SUf ) age izl
ertinya:

“Hendaklah engkau kan hukum berdasarkan apa yang engkau
dapati di dalam a/-Qur 'an. Sekiranya engkau tidak mengetahui kesemua
permasalahan hukum yang terkandung di dalam a/-Qur'an, maka
putuskanlah huk apa yang engkau ketahui daripada gada’
Rasulullah s.a.w. Sekiranya engkau tidak mengetahui semua qada’
Rasulullah s.a.w, maka putuskanlah hukuman dengan apa yang engkau
ketahui daripada para imam (mujtahidin) yang mendapat hidayat.
Sekiranya engkau tidak mengetahui semua jenis hukuman yang telah
diputuskan oleh para imam (mujtahidin) yang mendapat hidayat, maka
hendaklah engkau berijtihad dengan pendap dan bermusy hlah
dengan para ilmuan yang soleh”.

Pesanan di atas jukkan bahawa terdapat satu langkah baru yang telah

diperkenalkan oleh ‘Umar iaitu perlu mengambilkira ijtihad yang telah dikemukakan

oleh fugaha' yang terdahulu. Bagai pun dalam h kes, ‘Umar tidak teragak-

agak untuk berbeza pendapat dengan Abii Bakr apabila beliau meyakini pendapatnya
lebih bertepatan dengan prinsip dan objektif syariah seperti dalam menentukan

perbezaan tangga gaji di antara para tentera Islam yang berjuang lebih awal berbanding

dengan para tentera yang lewat memeluk Islam. '®

"% Ton Qayyim (1993). op. cit.. juzu’ 1. m.s. 184

" Husayn Hamid Hasan (Dr.) (1972). al-Madkhal li Dirasah al-Figh al-Istémi. Kaherah: Dar al-Nahdah

al-"Arabiyyah. m.s. 55.
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Metodologi yang digunakan oleh khalifah “Umar k di turut di k
oleh fugaha' sahabat yang lain. Ibn ‘Abbas (68H) contohnya tidak akan berijtihad

sehingga beliau jjuk al-Qur'an, al-Sunnah, ijtihad Abii Bakr dan ijtihad ‘Umar. "°
Langkah yang sama turut diambil oleh ‘Abd Allah ibn Masdd (32H) " dan khalifah
‘Uthman (35H). " Bagaimanapun, sebagaimana sikap ‘Umar, fugaha' sahabat yang lain
juga tidak teragak-agak untuk menilai semula beberapa hukum yang diamalkan pada

zaman Rasulullah, Abii Bakr dan ‘Umar apabila mereka mempunyai alasan yang kukuh.

Sebagai contohnya ialah khalifah ‘Uthman telah mengeluarkan arahan supaya

menangkap unta yang berkeliaran tanpa tuan (Y JVs>) untuk dihebahkan dan dijual

sementara harganya akan diberikan kepada tuannya apabila dituntut, "

" Abmad ibn *Abd al-Rabim al-Dihlawi (1984), al-Ingaf fi Bayan Asbab al-Ikhtilaf, od. *Abd al-Fattih
Abl Ghuddah (cetakan kedua). Beirut: Dir al-Nafa'is, m.s. 52 dan Khalifah Ba Bakr al-Hasan (Prof. Dr.)
(1997), op. cit., m.s. 87.

" Khalifah Ba Bakr al-Hasan (1997), Ibid.

' Penulis menyimpulkan bahawa khalifah “Uthman juga tidak akan berijtihad sehingga beliau terlebih
dahulu merujuk ijtihad Abd Bakr dan ‘Umar adalah berdasarkan janji yang diberikannya kepada * Abd al-
Rahmin ibn *Awf sebelum dipilih sebagai khalifah. di mana ketika ‘Abd al-Rahman bertanyakan *Uthman
ketika beliau memegang tangannya: “Adakah engkau berjanji kepada saya untuk beramal dengan kitab
Allah, sunnah nabiNya dan amalan Aba Bakr dan ‘Umar?”” ‘Uthman menjawab: “Ya Allah! Ya™ Sila
lihat: Muhammad ibn Jarir al-Tabari (1987), Tarikk al-Umam wa al-Muliik, juzu’ 5. Beirut: Dar al-Fikr.

" Abd al-Karim Zaydan (Dr ) (1992). al-Madkhal li Dirasah al-Shari‘ah al-Islamiyyah (cetakan kedua
belas). al-Manstrah: Dir al-Wafi'. m.s. 104
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Berkenaan metodologi ijtihad “Ali pula, beliau telah berijtihad secara bebas tanpa
terikat dengan pendapat para khalifah sebelumnya. Ini kerana beliau mempunyai
kefahaman yang mendalam berkenaan nas-nas hukum yang terkandung di dalam a/-
Qur’an dan al-Sunnah. Kajian terhadap hukum-hukum ijtihadiyyah pada zaman al-
Mrlafa’ al-rashidin menunjukkan bahawa ‘Al banyak membantu khalifah ‘Umar dan
‘Uthman dalam menyelesaikan sesuatu persoalan yang dihadapi dengan mengemukakan
hujah-hujah yang tepat dan jelas sehingga beliau telah dijadikan tempat rujuk yang
penting terutamanya oleh khalifah ‘Umar. Selain daripada mempunyai pandangan yang
berbeza, beliau kerap memberikan persetujuan kepada ijtihad ‘Umar dan ‘Uthman

apabila mendapati ijtihad tersebut bertepatan dengan prinsip dan objektif syariah

sebagaimana yang akan diperjelaskan.''

Metodologi ijtihad di atas kemudiannya telah digunakan oleh fugaha’ @i in dan

para imam mazhab. Ini bermakna apabila mereka tidak mendapati sesuatu hukum di
dalam al-Qur'an dan al-Sunnah, mereka akan menjadikan ijmak para sahabat sebagai
rujukan. Sekiranya mereka mendapati para sahabat berbeza pendapat dalam sesuatu
masalah, mereka akan memilih pendapat mana-mana sahabat yang lebih bertepatan
dengan prinsip dan objektif syariah. Tegasnya, mereka hanya berijtihad sesudah merujuk
nusits tafsiliyyah yang terdapat di dalam al-Quran dan al-Sunnah serta ijtihad fugaha’

sahabat.

_—
na g

Sebagai contoh. sila lihat muka surat 212-213 dan 225-227.
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iii. Pengertian Ra’y (si)).

Menurut pengertian ba.ha'sa, perkataan ra’y yang merupakan kata terbitan daripada

perkataan (sf,) adalah bererti ilmu dan kefahaman (ps—illy oLalt) " jaitu bersamaan

dengan pengertian figh menurut bahasa. Manakala menurut pengertian istilah, Ibn
Qayyim (751H) mentafsirkannya sebagai: ¢
"L a8 ol L Ll puat oyl by foliy S i, "

ertinya:

“Apa yang difahami eleh hati sesudah diteliti, diamati-dan berusaha
untuk mengetahui alasan yang betul dasipada beberapa petanda yang
bertentangan”.

Menghuraikan tafsiran di atas, Ibn Qayyim menjelaskan bahawa ra’y bukan
merupakan pandangan akal semata-mata tetapi sebaliknya merupakan suatu cetusan

daripada ilmu dan kefah yang dal, i nas-nas hukum itu sendiri, di

mana ilmu dan kefahaman tersebut adalah bersumber daripada hati yang dipenuhi

dengan cahaya, kei hikmah kebijak dan ma'rifah tentang Allah dan

RasulNya serta bertujuan untuk memberikan nasihat kepada ummah seluruhnya. 7

" Khalifah Ba Bakr al-Hasan (Prof. Dr. ) (1997), 0p. cit.. m.s. 84.
ne

[bn Qayyim (1993). op. cit.. juzu’ 1. ms. 68.

" Ibid. m.s. 81
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Ini jukkan bahawa maksud berijtihad dengan ra'y ialah berijtihad dalam
sesuatu  persoalan yang-ﬁdakdimska.nseeamterp«inciawxberijtihaduntuk
mentafsirkan sesuatu nas yang mempunyai pengertian yang tidak jelas dan sukar untuk

difahami " khususnya apabila terdapat beb apa nas yang menerima lebih daripada satu

pentafsiran.

Menurut pengertian yang luas, ra'y adalah kupi semua dologi ijtihad

sebagaimana yang dibicarakan di dalam ilmu usil al-figh seperti giyas, istihsan,

maslahah mursalah, sadd al-dhara’i* dan istishab. "’

Memandangkan hanya istilah giyas sahaja yang digunakan secara jelas pada
v zaman para sahabat, maka penulis hanya akan membincangkan tentang ijtihad fugaha '
berasaskan nas-nas tafsiliyyah, qivas dan prinsip-prinsip umum syariah. Ini kerana
penjelasan berkenaan tiga bentuk ijtihad di atas sudah mencakupi semua kaedah ijtihad

yang digunakan secara terperinci oleh para imam mazhab.

———
"* Khalifah Ba Bakr al-Hasan (Prof. Dr.) (1997), op. cit. m.s. 84.

" Nadiyah Sharif al-'Umari (Dr) (1985), op. cit., ms. 223; Shawqi “Abduh al-Shi (Dr) (1989). al-
Madkhal li Dirasah al-Figh al-Islami. Kaherah: Maktabah al-Nahdah al-Misriyyah. m.s. 56: *Abd al-
Karim Zaydan (1992). op. cit.. m.s. 102 dan Khalifah B3 Bakr al-Hasan (Prof. Dr.) (1997). tbid.. ms. 83
dan 88.
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ii. Ijtihad Fugaha’ Sahabat
Di bawah ini ialah beberapa contoh ijtihad fugaha' sahabat yang mencakupi pelbagai
persoalan hukum sama ada yang diistinbatkan daripada nusis tafsiliyyah, qiyas dan

prinsip umum syariah.

a. Ijtihad Berasaskan Nusis Tafsiliyyah

Apabila seseorang fuqaha' sahabat menghadapi sesuatu persoalan baru yang berkaitan
dengan hukum-hukum yang telah diperincikan melalui a/-Qur 'an mahupun al-Sunnah
sama ada dalam bidang ibadat, muamalat, munakahat dan hukum-hukum jenayah,
mereka terus merujuk kepada sesuatu fakta yang terdapat di dalam nas-nas hukum itu

sendiri. Di antaranya ialah:

Pertama, Mendirikan Salat Tarawih Secara Berjemaah

Pada zaman Rasulullah, salat tarawih hanya didirikan oleh baginda secara bersendirian
kecuali pada tiga malam sahaja. Berkenaan perkara tersebut, ‘A’ishah meriwayatkan
bahawa pada suatu malam pada bulan Ramadan, Rasulullah telah keluar ke masjid dan
bersalat lalu diikuti oleh beberapa orang para sahabat. Bilangan para sahabat yang
melakukan salat tarinp secara berjemaah menjadi semakin ramai pada malam kedua

dan ketiga. Pada malam keempatnya, bilangan para sahabat yang menunggu baginda
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keluar bahyang w'iw_m kin bertambah sehingga masjid menjadi penuh sesak.

Pada malam tersebut baginda sengaja tidak keluar ke masjid tetapi sebaliknya telah
bersalat secara bersendirian di rumah. Baginda hanya keluar ke masjid setelah azan
Subuh dikumandangkan. Sesudah mendirikan salat Subuh, baginda menghadapkan

mukanya kepada para sahabat lalu mengucap shahadah dan bersabda: '
L g s oSl 505 O ot (ST ¢ (SO e (it b ailh ¢ U1

ertinya:

“Sesungguhnya saya bukanlah tidak 1getahui tentang keadaan kamu
(iaitu supaya baginda keluar ke masjid untuk mendirikan salat tarawih
secara berjemaah), tetapi saya takut sekiranya ia difardukan ke atas kamu

nanti kamu merasa lemah untuk melakukannya”.

Hadis di atas jukkan bahawa Rasulullah hanya mendirikan salat mriwfl}

- secara berjemaah selama tiga malam sahaja. Apabila mendapati amalan tersebut
mendapat sambutan yang amat hangat daripada para sahabat pada malam berikutnya,
baginda telah mengambil keputusan untuk mengerjakannya secara bersendirian kerana
bimbang sekiranya amalan tersebut difardukan oleh Allah apabila ia dilakukan secara

berterusan sehingga jadi adat kebi; di kal umat [slam.

Mulai dari malam tersebut, salat tariwfljx telah dilakukan secara bersendirian
Begitu juga di sepanjang zaman Abu Bakr (13H) dan pada awal zaman pemerintahan
‘Umar (23H). Pada suatu malam, ‘Umar keluar untuk melihat hal keadaan umat Islam

dan mendapati mereka mendirikan salat tariwi_h secara bersendirian dan ada juga yang

" Hadis nwayat Muslim. Sila lihat: al-Nawawi (1997). op. cit.. juzu’ 6. m.s. 285
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mendirikannya secara berjemaah di dalam beberapa kelompok yang kecil. Lalu timbul di
dalam fikirannya untuk memilih seorang qari supaya mereka dapat mendirikannya
secara b, i-ramai sekali Setelah b penelitian berkenaan persoalan

tersebut, akhirnya beliau memilih Ubay ibn Kab (22H) sebagai imam.'?!

Penjelasan di atas

kan bahawa tidak terdapat sebarang nas yang

menuntut agar salat ta.riwil‘l didirikan secara berjemaah. Ia sebaliknya telah dibuat
berasaskan ijtihad ‘Umar. Mengulas kes di atas, Dr. Yasuf al-Qaradawi menjelaskan
bahawa ijtihad ‘Umar sebenarnya bertepatan dengan petunjuk Rasulullah s.a.w sendiri,
di mana baginda telah melakukannya secara berjemaah selama tiga malam. Sekiranya

tidak timbul kebimbanga genai k kinan amalan tersebut akan difardukan oleh

Allah, lah baginda akan melakuk secara berjemaah di sepanjang hayat.

* Sesudah baginda wafat, apa yang dibimbangi itu sudah pun berakhir kerana wahyu

sudah tidak diturunkan lagi.'” Berasaskan ijtihad ‘Umar di atas, umat Islam telah

melakukan salat tarEwT}_l secara berjemaah sehingga ke hari ini.

" Malik ibn Anas (t.t), a-Me aa’. juzu’ 1. ed Muh Fu'dd "Abd al-Baqi. Beirut: Dir [hya" al-
Kutub al-* Arabiyyah. ms. 114-115

" Yaisuf al-Qaradawi (Dr. ) (1992 ). Figh al~$iyam (cctakan kedua). Kaherah: Diral-Sahwah, m.s. 105
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Kedua, Tempoh Mengandung Yang Paling Minima

Pada zaman pemerintahan khalifah ‘Uthman (35H), seorang perempuan telah
melahirkan anak sesudah berkahwin selama enam bulan lalu kes tersebut dirujuk
kepadanya. Pada mulanya khalifah ‘Uthman ingin menjatubkan hukuman hudiid ke atas
perempuan tersebut tetapi kemudiannya telah menarik balik hasratnya itu setelah

mendapat teguran daripada ‘Ali berasaskan fakta yang tersirat di dalam dua nas al-
Qur ‘'an iaitu: '

Jaiy iy S win gy b5 ol il U] 4l OLiYl L gy "

c g O
ertinya:

“Dan Kami wajibkan manusia berbuat baik kepada kedua ibubapanya.
Ibunya telah mengandungnya dengan menanggung susah payah dan telah
melahirkannya dengan menanggung susah payah. Sedang tempoh
mengandungnya beserta dengan tempoh menceraikan susunya ialah
dalam masa tiga puluh bulan ... .»

Nas yang kedua ialah: '2*

s Owle 3y ay e Lay af wle oy Ol Loy y "
ertinya:

“Dan Kami wajibkan manusia berbuat baik kepada kedua ibubapanya.
Tbunya telah mengandungnya dengan menanggung kelemahan demi
kelemahan (dari dung hingga akhir menyusukannya), dan tempoh
mencerarkan susunya ialah dalam masa dua tahun ... >

" Al-Qur'an, strah al-Ahqaf (46): 15.

"™ Al-Qur'n. strah Lugman (31): 14
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Berpandukan kedua-dua nas di atas, ‘Ali " menyimpulkan bahawa seseorang
perempuan boleh melahirkan anak dalam keadaan hidup setelah mengandung dalam
tempoh selama enam bulan sahaja. Ini kerana melalui ayat 15 dari surah al-4hgaf di
atas, Allah menyatakan bahawa tempoh d dan yusukan anak adalah

4

selama tiga puluh bulan. M igkan tempoh yusukan anak sahaja sudah

memakan masa selama dua puluh empat bulan (dua tahun) sebagaimana yang dinaskan
melalui ayat 14 dari surah Lugman, maka tempoh yang berbaki iaitu selama enam bulan

lagi p tempoh dung yang paling minima.

Ketiga, Mengahwini Ibu Sesudah M. i Anak Peremp y

Di antara ijtihad para sahabat berpandukan fakta-fakta yang terkandung di dalam

nas al-Qur'an ialah apabila Zayd ibn Thabit (45H) ditanya berkenaan hukum seorang

lelaki yang ingin gahwini g ibu dah menceraikan anak perempuannya

yang telah dikahwini terlebih dahulu, di mana anak perempuan tersebut belum lagi

digauli, Zayd menegaskan bahawa al-Qur'an tidak membenarkan tindakan tersebut

dilakukan. " Fatwa beliau adalah merujuk kepada firman Allah: 7’

"% Muhammad ibn Ahmad al-Qurtubi (1996), al-Jami‘ li Ahkam al-Qnr’n. juzu’ 16 (cetakan kelima).
Beirut: Dar al-Kutub al-"Iimiyah, m.s. 128-129,

"% Malik ibn Anas (t.). op. cit.. juzu’ 2. m.s. 533,

%" Al-Qur'an, sirah al-Nisd" (4): 23.
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r__:zn&_n;;uy,f,,»g&_n,&:d_u... "
" e o Y g o 155 | 0B e

“.. dan anak-anak tiri yang dalam pemeliharaan kamu dari isteri-isteri
yang kamu telah campuri tetapi kalau kamu belum mencampuri mereka
(dan kamu telah pun menceraikan mereka), maka tiadalah salah kamu
(berkahwin dengan anak-anak tiri tersebut) ... .”

ertinya:

Ini kerana menurut fakta yang terkandung di dalam nas di atas, al-Qur‘an hanya

ink g lelaki hwini anak dah ikan ibu yang belum
disetubuhi sahaja. Ini bermakna seseorang yang mahu mengahwini ibu sesudah
menceraikan anaknya yang belum digauli adalah tidak termasuk di dalam keizinan
tersebut. Bahkan kes yang ditimbulkan di atas adalah termasuk di dalam firman Allah di
awal ayat yang sama iaitu:
"SI gy <. (Sl (S "
ertinya:

“Diharamkan ke atas kamu (berkahwin dengan) ibu-ibu kamu ... dan ibu-
ibu isteri kamu ...

Hukum di atas tidak akan diketahui melainkan oleh seseorang yang
berkemampuan untuk berijtihad dan telah membuat kajian yang mendalam berkenaan

fakta-fakta yang terdapat di dalam sesuatu nas hukum itu sendiri. Jika tidak, seseorang

fuqaha' akan terdedah kepada kesil pan dalam luarkan sesuatu fatwa. Sebagai
contohnya ialah ketika ‘Abd Allih ibn Mas‘ad (32H) berada di Kifah, beliau pernah
memberikan kelonggaran kepada seorang lelaki yang meminta pandangannya untuk

mengahwini ibu sesudah menceraikan anaknya yang belum digauli Bagaimanapun
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setelah beliau pergi ke kota Madinah, beliau telah bertanyakan tentang kedudukan fatwa
di atas lalu beliau diberikan penjelasan bahawa hukum yang sebenar ialah tidak harus
bagi seseorang lelaki untuk berbuat demikian. Apabila beliau kembali semula ke Kifah,

beliau terus i lelaki but dan memerintahk supaya

isterinya. ‘2

Dalam suatu kes yang lain, salah seorang fugaha’ tabi‘in yang terkenal di

Madinah iaitu “Urwah ibn al-Zubayr (99H) menjelaskan bahawa beliau telah tersilap

dalam memahami firman Allah (b jael 5 ol o a3 B0 ot o 5y L1y il o)

b Oy by Of ale ) yang bererti: “Sesungguhnya Safi dan Marwah itu adalah
sebahagian daripada syiar (lambang) agama Allah. Maka sesiapa yang menunaikan

ibadat haji ke Bayt Allah atau mengerjakan umrah, maka tiadalah menjadi salah untuk
dia bersa‘i (berjalan berulang alik) di antara keduanya ... "% di mana beliau

menyangka bahawa hukum melakukan sa‘i di antara Safd dan Marwah adalah sunat

sahaja. Bagaimanapun sangkaan beliau itu telah diperbetulkan oleh ‘A’ishah r ha (58H).

Berkenaan kes di atas, ‘Urwah mengatakan: *°

" Malik ibn Anas (t.t), op. cit.. juzu’ 2. m.s. 533
® Al-Qur'an. sirah al-Bagarah (2): 158

'¥ Muhammad ibn Ahmad al-Qurtubi (1996). op. cit.. juzu’ 2. m.s. 120.
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u,»iyigt,fu,‘u,;;,)u,uw\_.‘_-.a,g il e i bazad s "
)):ug_ﬂd,zl.:;.n:,l,...x&sfugc.xsuu.;:;_lw.t..-._,

' Tt Ol YT el 00

ertinya:

“Saya berkata kepada ‘A’ishah: “Saya berpendapat, tidak menjadi

barang kesalahan ke atas 1g yang tidak melakukan sa‘i di antara
Safa dan Marwah dan saya sendiri pun tidak mengambil peduli untuk
tidak barsa‘i di antara keduanya”. Lalu ‘A’ishah berkata: “Alangkah
buruknya apa yang engkau cakapkan itu wahai anak saudaraku! ...
Sekiranya apa yang engkau katakan itu benar, tentulah firman Allah akan
berbunyi begini (ertinya): “Maka tiadalah menjadi salah ke atasnya untuk
tidak bersa‘i di antara keduanya”.

Kes di atas jukkan bahawa kesilapan dalam berijtihad kadang-kadang

berlaku juga kepada tokoh fuqaha’ sama ada dari kalangan sahabat mahupun tabi ‘in.
. Namun, mereka terus menarik balik sesuatu fatwa atau pandangan apabila

mengetahui bahawa ianya bersalahan dengan sesuatu nas.

Tegasnya, sesuatu persoalan hukum tidak boleh dijawab berpandukan pendapat
akal semata-mata. Ia sebaliknya hendaklah berasaskan dalil yang kuat khususnya fakta-
fakta yang tersirat di dalam nusas tafsiliyyah itu sendiri, di mana sekiranya terdapat
sesuatu ijtihad yang bertentangan dengan nas atau mana-mana fakta yang terdapat di

dalamnya, maka ijtihad tersebut akan terbatal dengan sendirinya.
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b. Ijtihad Berasaskan Qiyas
Sekiranya tiada sebarang fakta di dalam a/-Qur‘an dan al-Sunnah, fugaha’ sahabat akan
menggunakan kaedah giyas untuk mengistinbarkan hukum bagi kes-kes baru. Di antara

persoalan yang diselesaikan dengan kaedah giyas ialah sebagaimana berikut:

Pertama, Menyokong Perlantikan Abi Bakr Sebagai Khalifah Pertama

Di antara persoalan yang mula-mula dihadapi oleh para sahabat sebaik sahaja
kewafatan Rasulullah ialah berkenaan siapakah yang berhak dilantik sebagai khalifah
yang pertama. Melalui perdebatan yang hangat di Saqifah Bani Sa‘adah, Abid Bakr
(13H) telah dibay ‘ahkan sebagai khalifah yang pertama. Memandangkan majlis tersebut
hanya dihadiri oleh sebilangan kecil umat Islam sahaja, maka bay‘ah umum telah
dilakukan keesokannya di Masjid Nabawi. Dalam memberikan sokongan kepada
pemilihan tersebut, para sahabat telah menggunakan kaedah giyas, di mana mereka

merujuk kes tersebut kepada pemilihan Abdi Bakr sebagai imam sembahyang oleh

Rasulullah pada g tempoh di akhir hayat baginda."®' Berkenaan

panj

sokongan tersebut, para sahabat mengatakan: '*?

3! Sebagai contoh. sila lihat: al-Nawawi (1997), op. cit., juzu’ 4. m.s. 357-366.

¥ bn Qayyim (1993), op. cit., juzu’ 1, m.s. 189. Sebenamya terdapat perbezaan pendapat di kalangan
ulama berhubung perlantikan khalifah yang pertama sesudah Rasulullah s.a.w. di mana golongan shi‘ah
mengatakan bahawa hak terscbut telah diberikan kepada saidina ‘Ali. Selain itu, ada juga mengatakan
bahawa individu yang dipilih untuk memegang jawatan tersebuit ialah *Abbds. Manakala kebanyakan
ulama salaf dan khalaf dari kalangan ahl al-s h pul bahawa telah
menunjukkan Abd Bakr scbagai khalifah yang pertama sanu‘dcng,an nas vang nyata ataupun nas yang
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"B ol Yol il oy ade Bt Lo S J gy 4, "
ertinya:

“Rasulullah meredainya (Abl Bakr) untuk agama kita, apakah kita tidak
meredainya untuk urusan dunia kita?”

Ini menunjukkan bahawa para sahabat telah menggunakan kaedah giyas dalam

menyokong perlantikan Abii Bakr sebagai khalifah pertama sesudah kewafatan

Rasulullah iaitu iyaskan kepimpinan negara dengan kepimpinan sembahyang, '**

Kedua, Memerangi Golongan Yang Eaggan Membayar Zakat

Tindakan memerangi golongan yang tidak membayar zakat pada zaman khalifah Abi
Bakr sebenarnya telah dilakukan hasil daripada ijtihad Abli Bakr kerana tidak terdapat

tersembunyl Sementara itu, terdapat juga sebi ulama ahl ai- h yang bahawa
Rasulullah tidak mmukmmmnmwhmkhahﬁhyan‘mmmalasammg
diberikan oleh gol ini ialah pendapat di antara para sahabat di Saqifah Bani

Sa‘'adah, di mana sckiranya baginda pernah menunjukkan bakal khalifah sesudah baginda, tentulah
pertelingkahan tersebut tidak akan berlaku. Amhnjahmelmyanglainixlahpenemn‘Umzr&akhir
hayatnya: (Ll 0 cabsael 0y ¢ iy £ oy e B o S0 J e, 0 il Y ot 4 ol s st ey o D1 )
il 1 3 we S b, ) ertinya: - “Sesungguhnya Allah sentiasa memelihara agamaNya. Sekiranya saya
tidak memilih seorang pengganti, maka Rasulullah s.a.w juga tidak melakukannya. Dan jika saya memilih
pengganti, maka sesungguhnya Abi Bakr telah melakukannya ...." (Hadis riwayat Muslim sebagaimana
vang terdapat di dalam: al-Nawawi (1997), op. cit., juzu’ 12. m.s. +11). Bersesuaian dengan pendapat ini.
al-Ghazali menegaskan (l—id o™ 3 ¢ Al deyile lon— S0 o sl — e adl 5400 O Wi odus
S we l  te gy il i 5yl o Sl s, e i e (5l s by ade oyl 4 ot
S A slgamiy A a¢). Sila libat: al-Ghazali (1993). op. cit.. juzu’ 1. m.s. 242. Untuk keterangan lanjut.
sila lihat: Abmad ibn ‘Abd al-Halim Tbn Taymiyyah (tt). Minhdj al-Sunnah al-Nabawiyyah fi Naqd
Kalam al-Shi‘ah wa al-Qadariyyah, juzu’ 1. Beirut: Dar al-Kutub al- limiyyah, m.s. 134-150 dan Jamal

‘Abd al-Hadi Muhammad Mas‘ad (Dr.) dan Wafd® Muhammad Rafa at Jumu'ah (Dr.) (1994), Istikhlaf
Abi Bakr al-Siddiq Radiya Allah ‘Anh. (cetakan ketiga). al-Mansirah: Dar al-Wafd’, m.s. 15-206.

'* Khalifah Ba Bakr al-Hasan (Prof. Dr.) (1997). op. cit.. m.s 147
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sebarang nas yang khusus mengenainya. Berkenaan tindakan tersebut, khalifah Abd
Bakr merupakan orang yang paling bertanggungjawab. Ini kerana pada mulanya ‘Umar
yang menjadi menteri kanan kepada Abii Bakr sendiri tidak bersetuju dengan pandangan
Abil Bakr dengan memberikan alasan bahawa darah orang-orang Islam mesti dipelihara

h

ymgr hdal oleh R Tollah- 34

ity ¢ B0 e a0y B0 V) 1Y O gty o A 6 0 o "
Uit V) gl y oaclas etz o las I35 ¢ 3lS7) 1539 hall

S e gy
ertinya:

“Saya diperintahkan supaya memerangi manusia sehingga mereka
menyaksikan bahawa tiada tuhan melainkan Allah dan bahawa
Muhammad adalah rasul Allah, dan sehingga mereka mendirikan

bahyang dan ikan zakat. Apabila mereka melakukannya,
terpeliharalah darah dan harta benda mereka daripada saya kecuali
dengan haknya dan perhitungan amalan mereka terserahlah kepada
Allah”.

Bagaimanapun Abil Bakr tetap bertegas untuk memerangi mereka dengan

berhujah menggunakan frasa (l¢is Y1) yang secara tersiratnya membolehkan pemerintah

memerangi golongan yang tidak membayar zakat. Abai Bakr seterusnya menegaskan: '*

Samaie g LBy ¢ W G SIS 0 ISy sl B e Y diy "
"«;y,;:i:w,.;..}q;m‘;..,;m_j,,‘.Ju,;;ﬁt,;\:yu;

%" Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: al-Nawawi (1997). op. cit.. juzu’ 1. m.s. 154-158.

% bid. juzu’ 1. ms. 150
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barang perniagaan Non-Muslim.*** Beliau lalu pur dan menjualk . Apabila
tindakan tersebut sampai ke pengetahuan ‘Umar, beliau berkata dengan marah: '

‘;,._,n."m&.r:Ju,L.,g;.‘m‘;.,."md,..,ar‘.uuua;:‘m‘).u"‘
s 10Ty el et gile on

ertinya:

“Pasti Allah memurkai h. Tidakkah beliau hui bah:
Rasulullah telah bersabda: “Semoga Allah melaknat bangsa Yahudi
(kerana) telah diharamkan ke atas mereka (memakan) lemak (lembu dan
kambing), mereka pun jual dan kan harganya.”

Pengharaman jualan lemak (lembu dan kambing) ke atas bangsa Yahudi

bagai yang dinyatakan melalui hadis yang dibacakan oleh ‘Umar di atas adalah

terdapat di dalam firman Allah:'4°

Legr s pgele La o iy il oy ¢ i (65 JS L 1pola il ey "
B N L e X I VPOV "R e PN PR}

ertinya:

“Dan Kami haramkan ke atas bangsa Yahudi setiap binatang yang
berkuku, dan dari lembu dan kambing pula Kami haramkan ke atas
mereka lemaknya kecuali (lemak) yang ada pada belakangnya atau yang
menyelaputi perkakas dalam perutnya atau yang bercampur dengan
tulang”.

** Nazih Hammad (Dr.) (1995). Mu'jam ul-Mustalahat al-Iqtisadiyyah fi Lughah al-Fugahd'. (cetakan
ketiga). Riyad : al-Dir al- Alamiyyah li al-Kitab al-Islami. m.s. 243-244. Lihat juga: Ghalib *Abd al-Kafi
al-Qurashi (Dr.) (1990). A liyyat al-Fariyq al-Siyasiyyah. al-Mansii Daral-Wafa', m.s. 376-381.

% Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: al-Nawawi (1997). op. cit.. juzu’ 11, m.s. 8-11

% Al-Qur'an, sirah al-An‘am (6): 146
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Menurut al-Ghadlf"', larangan yang dikeluarkan oleh ‘Umar berhubung kes di

atas telah dibuat berasaskan kaedah giyas iaitu sebagaimana harga jualan lemak (lembu
dan kambing) telah diharamkan ke atas bangsa Yahudi, maka harga jualan arak juga
hendaklah diharamkan ke atas umat Islam.

Keempat, Orang Yang Melemparkan Tuduhan Zina

Berkenaan pert 1 kan tuduhan zina ke atas seseorang, a/-Qur 'an hanya

mejelaskan berkenaan tuduhan yang dilemparkan ke atas golongan perempuan yang
muhsandt (menjaga kehormatan diri) sahaja sebagaimana firman Allah: **
"l ult o0 gl oTags Gyl 1l § F Sl adt 0 ge s iy "

ertinya:
“Dan orang-orang yang melemparkan tuduhan zina ke atas perempuan

yang terpelihara kehormatannya, kemudian mereka tidak membawakan
empat orang saksi, maka sebatlah mereka sebanyak lapan puluh kali ....”

Berpandukan ayat di atas, fugaha' sahabat telah berijmak mengatakan bahawa

seseorang yang melemparkan tuduhan zina ke atas lelaki yang suci tanpa membawa

4! AL-Ghazli (1993). op. cit.. juzu’ 2. m.s. 244.

4* Al-Qur’an, sirah al-Nir (24): 4.
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saksi seramai empat orang hendaklah dikenakan huk yang sama iaitu sebanyak

lapan puluh kali sebatan. Kaedah ijtihad yang digunakan oleh mereka ialah giyas. "**

Kelima, Had Zina Ke Atas Hamba Lelaki

Berkenaan hukuman zina ke atas golongan hamba pula, Allah menjelaskan
bahawa hamba perempuan yang berzina hendaklah dikenakan hukuman sebanyak

Hal

separuh daripada hukum yang wajib dikenakan ke atas p p yang

sebagaimana firman Allah: '#
Al e Sladt e b Grai e dionliy (il 0 ] 135 "
ertinya:
“Kemudian setelah mereka (hamba-hamba perempuan itu) berkahwin,
lalu mereka melakukan perbuatan keji (zina), maka mereka dikenakan

separuh dari (hukuman) seksa yang di kan ke atas p
perempuan yang merdeka... .”

P

Berpandukan ayat di atas dan ayat yang kedua dari surah al-Nir yang
menjelaskan bahawa hukuman zina ke atas mana-mana perempuan dan lelaki merdeka
yang belum berkahwin adalah sama iaitu hendaklah disebat sebanyak seratus rotan, para

sahabat telah berijmak berasaskan kaedah giyas iaitu hamba lelaki yang berzina juga

") Nadiyah Sharif al-Umari (Dr) (1985), op. cit.. m.s. 229.

"" Al-Qur an, siirah al-Nisa' (4): 25
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hendaklah dihukum sebanyak lima puluh sebatan sahaja sebagaimana yang dinaskan ke

atas hamba perempuan. **

Penjelasan di atas menunjukkan bahawa para sahabat telah menentukan pelbagai

hukum berasaskan kaedah giyas. “6

c. Ijtihad Berasaskan Prinsip Umum Syariah

Di antara persoalan yang ditangani oleh fuqaha' sahabat berasaskan prinsip umum

syariah ialah sebagaimana berikut:

Pertama, Mengumpulkan a/-Qur’an

Walaupun semua ayat-ayat al-Qur'an telah ditulis dan dihafal pada zaman Rasulullah

s.aw, namun baginda tidak pernah memerintahkan agar al-Qur'an dikumpulkan

il
P

sehingga menjadi satu naskah yang leng} Tindak

p al-Qur 'an hanya
dilakukan pada zaman pemerintahan Abii Bakr (13H) setelah dicadang dan didesak oleh
‘Umar (23H). Cadangan tersebut dibuat sesudah beliau mendapati para penghafaz al-
Qur'an telah berkurangan kerana ramai di antara mereka yang gugur syahid di

h

g peperangan r g k kitan golongan murtad.

¥ Ibn Qayvim (1993). op. cit.. juzu’ 1. m.s. 205.

% Untuk keterangan lanjut. sila lihat: al-Ghazili (1993), op. cit.. juzu' 2. m.s. 242-244 dan Ton Qayyvim
(1993). op. cit.. juzu’ 1. ms. 185-196
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Pada mulanya Abil Bakr merasa keberatan untuk berbuat demikian dengan
memberikan alasan bahawa Rasulullah sendiri tidak pernah melakukannya. Namun
‘Umar terus mendesak Abii Bakr dengan menegaskan bahawa ia merupakan suatu
tindakan yang mendatangkan kemaslahatan untuk semua umat Islam di sepanjang

zaman. Setelah Abii Bakr memahami bahawa terdapat suatu kemaslahatan yang
tergolong di dalam kategori maslahah daririyyar* di sebalik cadangan tersebut iaitu

kewajiban memelihara sumber hukum yang tertinggi daripada lenyap begitu sahaja atau

1 e

pun dipertikaikan genai i periway ya di k dian hari, beliau terus

memberikan arahan kepada Zayd ibn Thabit untuk melaksanakan tanggungjawab itu.

Bermula dari kes tersebut lahirlah satu naskah al-Qur'an yang ditulis secara lengkap.

Penjel di atas jukkan bahawa tidak terdapat sebarang nas yang

Yy

menuntut  supaya a/-Qur ‘an dihimpunkan dalam satu naskah yang lengkap sebagaimana
yang dilakukan pada zaman Aba Bakr. Tindakan tersebut sebaliknya telah dilakukan

dengan ijtihad para sahabat berasaskan masiahah.

Kedua, Mengawal Cara Penulisan al-Qur’an

Pada zaman pemerintahan ‘Uthman (35H), suatu tindakan yang lebih tegas telah diambil

terhadap cara penulisan al-Qur'an. Tindakan tersebut dilakukan setelah khalifah

"7 Sila lihat huraian mengenai maslahah darrivvar di muka surat 1472 - 144
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‘Uthman mendapat laporan daripada Hudhayfah ibn al-Yaman (36H) berkenaan
perselisihan yang berlaku di kalangan umat Islam berhubung cara bacaan (gira ‘at) al-
Qur’an sehinggakeperinghtmerekasalingmempmﬂahkandiamamsamsanm
lain.“® Berpandukan kepada naskah lengkap yang telah dikumpul dan disusun pada
zaman Abi Bakr, ‘Uthman memerintahkan Zayd ibn Thabit supaya menyalin al-Qur’an

kepada beberapa naskah. Beliau k dianny bahagikan salinan tersebut ke

beberapa buah bandar besar'’ dan memerintahkan agar umat Islam membakar lain-lain

naskah a/-Qur'an yang ada di tangan mereka. '°

Tindakan di atas merupakan hasil ijtihad “Uthman berasaskan maslahah dan
sadd al-dhara'i*®" jaitu untuk memelihara al-Qur'an sebagai sumber utama hukum

Islam dan untuk menghalang daripada berlakunya perselisihan dan perpecahan di

kalangan umat Islam. Berhubung tindakan di atas, saidina ‘Al mengatakan: “Sekiranya

“® Untuk keterangan lanjut, sila lihat: Ibrahim Muhammad al-*Ali (1996), Hudhayfah ibn al-Yaman:
Amin Sirr Rasal Allih. Damshiq: Dar al-Qalam, m.s. 74-83.

¥ Menurut pendapat yang kuat, sebagai yang di oleh al-Zarkashi, jumlah naskah al-Qur'an
yang disalin pada zaman ‘Uthmén ialah empat naskah, di mana tiga daripadanya dihantar ke Kifah.
Basrah dan Shim. Manakala satu naskah tagt disimpan oleh khalifah ‘Uthman sendiri. Ada juga yang
mengatakan tujuh naskah, di mana enam daripadanya telah dihantar ke enam buah bandar iaitu Kdfah.
Basrah, Shim, Mekah, Yaman dan Bahrayn. Sila lihat: Muhammad ibn *Abd Allah al-Zarkashi (1994), al-
Burhan fi ‘Ulim al-Qur’an, juzu’ 1.ed. Dr. Yasuf “Abd al-Rahman, Shaykh Jamal Hamdi dan Shaykh
Torahim *Abd Allah. Beirut: Dar al-Ma'rifah. m.s. 240

' Tbrahim ibn Muasa al-Shatibi (1996). a-I'tisam, juzu’ 2, ed Khilid ‘Abd al-Fattah Shabl Abd
Sulayman. Beirut: Dar al-Fikr, m.s. 82.

15! al-Hajawi (1396H), op. cit.. juzu’ 1. ms. 164-165. Lihat juga: Idris Jumu‘ah Darrir Bashir (Dr.) (L0,
op. cit.. m.s. 190-191 dan m.s. 195-196.
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saya memegang jawatan yang dipegang oleh ‘Uthman, pastilah saya lakukan terhada;;
mashaf-mashaf (yang tidak diselaraskan cara penuli sehingga menimbulk

perselisihan pendapat dalam baca pelbagai ayat al-Qur'an) apa yang telah

dilakukannya (iaitu akan memerintahkan supaya mashaf-maghaf tersebut dibakar)”.'s?

Ketiga, Arahan Supaya Menceraikan Isteri Dari Kalangan Ahli Kitab

Di antara ijtihad berasaskan prinsip umum syariah ialah khalifah ‘Umar (23H) telah
mengarahkan Hudhayfah ibn al-Yaman (36H) yang sedang bermastautin di Mada’in

(melalui sepucuk surat) supaya menceraikan isterinya dari kalangan ahli kitab padahal

Allah telah mengharuskannya melalui firmanNya: '*

" oSS o oS il e ity "

ertinya:

“...dan (dihalalkan juga berkahwin) dengan perempuan-perempuan yang
jaga kehor dari kalang;: 18 g yang diberikan Kitab

dahulu daripada kamu”.

Apabila Hudhayfah membalas surat ‘Umar untuk bertanyakan sama ada tindakan
beliau itu bercanggah dengan sesuatu nas ataupun tidak, ‘Umar menjelaskan bahawa

mengahwini mereka tidaklah haram tetapi beliau merasa bimbang ianya akan

"% Teks ucapan saidina *Alf ialah: (jes b Cimtall clon Sice 2 <y ). Mubammad ibn *Abd Allah

al-Zarkashi (1972), al-Burhdn ff ‘Uliim al-Qur'an. ed. Muhammad Abi al-Fadl Tbrahim. juzu’ 1. Beirut:
Dar al-Ma rifah, m.s. 239.

'S Al-Qur'an, strah al-Ma'idah (5): 5
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menimbulkan fitnah di kalangan golongan muslimat sekiranya ramai orang Islam yang

hwini ahli kitab disebabkan rupa mereka yang cantik.'**

.

Ini menunjukkan bahawa perintah ‘Umar supaya Hudhayfah menceraikan
isterinya dari kalangan ahli kitab merupakan suatu ijtihad, di mana ‘Umar berpendapat
sekiranya amalan tersebut dibiarkan begitu sahaja, lama kelamaan ia akan menjadi

kebiasaan di kalangan umat Islam dangkan p 1p ahli kitab punyai

rupa yang cantik. Lantaran itu, sebagai langkah pencegahan yang lebih awal, ‘Umar

telah mengeluarkan arahan di atas untuk menghalang daripada timbul fitnah di kalangan

umat Islam, 'S

Di antara ijtihad yang berasaskan maglahah ialah ‘Umar telah menggalakkan
umat Islam (yang tinggal di sekitar a/-Haramayn) melakukan haji ifrad supaya Kaabah

sentiasa dikunjungi oleh umat Islam di sepanjang tahun apabila mereka mengerjakan

' Muhammad ibn Jarir al-Tabari, Tarikh al-Umam wa al-Mulick, juzu’ 3, m.s. 588 sebagaimana yang
dipetik oleh: Tbrahim Muhammad al-*Ali (1996). op. cit., m.s. 67-68. Lihat juga: Badrin Abi al-*Aynayn
Badran (1969), op. cit., m.s. 269.

'%* Memandangkan tiada sebarang nas yang umat Islam ini puan ahli kitab.
para sahabat yang bermastautin di Madinah seperti *Uthmin ibn *Affin (35H). *Abd al-Rahman ibn *Awf
(30H) dan Talhah ibn *Abd Allah (97H) masing 1 telah hwini ahli

dua o p

kitab. [Sila lihat: *Abd al-Wadid Muhammad al-Sarvati (Dr.) (1993). Farikh at-Figh al-Islami wa
Nagariyyatih al-‘Ammah. Beirut: Dir al-Nahdah. ms. 77]. Bagaimanapun, pertu diperjetaskan bahawa
‘Uthman dan *Abd al-Rahmén merupakan fugaha ' sahabat yang tinggal dan wafat di Madinah. Manakala
berkenaan Talhah ibn ‘Abd Allih pula, Tbn Hibbdn (w. 354H) j bahawa beliau

anak saudara kepada ‘Abd al-Rahman ibn "Awf. di mana beliau merupakan salah seorang daripada
Juqaha' Madinah yang meninggal pada tahun 97 hijrah ketika berumur 72 tahun. Lantaran itu. kes
Hudhayfah ibn al-Yaman adalah berbeza dengan kes mereka bertiga. Sila lihat: Ton Hibban (1991). op.
cit.. ms. 112
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umrah di luar bulan haji.'® Di lagi ialah al-khulafa’ al-rashidin mengenakan

bayaran ganti ke atas para tukang yang dakwa k kan atau kehilangan barang-

barang para pelanggan tanpa saksi dan bukti yang kukuh (¢ iuall (ra-i).

Peniel

Penj di atas jukkan bahawa fugaha * sahabat yang dipelopori oleh al-

khulafa’ al-rashidin telah mengambilkira prinsip umum dan objektif syariah dalam
mengenalpasti hukum bagi sesuatu persoalan yang tidak dinaskan. Berasaskan prinsip
inilah fugaha' sahabat telah menetapkan beberapa hukum yang pada zahirnya
bertentangan dengan nas syarak tetapi pada hakikatnya adalah bertepatan dengan
kehendak syarak itu sendiri seperti dalam kes pembekuan peruntukan zakat kepada

golongan mu allaf dan perintah supaya unta yang berkeliaran tanpa tuan ditangkap,

. dihebahkan dan dijual apabila tidak dituntut kala h ya pula diserahkan kepada

&

tuannya apabila datang membuat tuntutan '*®

'% Muhammad ibn Abi Bakr Ibn Qayyim (1985). al-Turuq al-Hukmiyyah fi al-Siyasah al-Shariyyah.
ed. Dr. Muhammad Jamil Ghizi. Jedah: Dar al-Madani, m s. 20.

%7 Al-Shitibi (1996). op. cit., juzu’ 2, ms. 83 dan - Ali Hasab Allah (1982), op. cit., m.s. 177-178

¥ Sila lihat huraian mengenainya di muka surat 319 -321 dan 326-327
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3.3.2. Pembinaan Hukum Pada Zaman Tahi‘n '®

Sebagai suatu era peralihan, zaman ini bermula dengan zaman peralihan Sahabat- F2bi n,
Di antara fugaha' sahabat yang memainkan peranan penting pada zaman ini ialah Zayd
ibn Thabit (45H), ‘A’ishah (58H), Hafsah (S8H), Abii Hurayrah (58H) dan Ibn ‘Umar
(73H) di Madinah, Abi Miisé al-Ash‘ari (44H), ‘Imran ibn Husayn (52H) dan Anas ibn
Milik (91H) di Kifah dan kemudiannya di Basrah, ‘Abd Allah ibn ‘Abbas (68H) di
Mekah, ‘Amru ibn al-‘As (61H) dan anaknya ‘Abd Alldh (63H) di Mesir dan
Mu‘awiyah ibn Abd Sufyan (61H) di Sham. Bermula dari bandar-bandar inilah

tersebamya ilmu-ilmu yang berkaitan al-Qur'an, al-Sunnah dan figh ke pelbagai

tempat.'%

i. Kelahiran Dua Aliran Ijtihad

Pada zaman ini, dua aliran ijtihad telah terbina dengan mantap iaitu aliran hadis dan
riwayat yang berpusat di Madinah, Mekah, T#"if, Sham, Mesir dan Yaman, dan aliran

pemikiran dan giyas yang bertapak di Kiifah, Basrah dan Khurasan. Kedua-dua aliran ini

' Tabi‘in ialah satu gelaran yang diberikan kepada satu kumpulan umat [slam yang tidak pernah
berjumpa dengan Rasulullah s.a.w tetapi sempat berbuat d ian dengan sahabat

mereka hidup sezaman dengan Rasulullah seperti ‘Alqamah ibn Qays al-Nakha'i (28SH-62H) dan al-
Aswad ibn Yazid ibn Qays al-Nakha'l (74H). Mahmad al-Tahhan (1984), Taysir Mustalih al-Hadith
Kuwait: Maktabah Dar al-Turith, m.s. 202-203 dan Ibn Hibban (1991), op. cit.. m.s. 159-161.

%" Ion Qayyim (1993). op. cit.. juzu’ 1, m.s. 29.
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dikenali juga sebagai aliran Hijaz dan aliran ‘Irdq,'® dan secara khususnya telah

digelarkan sebagai aliran Madinah '*? dan aliran Kiifah.'®*

Fuqaha’ tabi‘in yang paling terkemuka di Madinah ialah Sa‘id ibn al-Musayyib
(15-94H), ‘Urwah ibn al-Zubayr (99H), Abii Bakr ibn ‘Abd al-Rahman ibn Harith ibn
Hisham (94H), ‘Ubayd Allah ibn ‘Abd Allah ibn ‘Utbah ibn Mas‘ad (98H), Kharijah ibn

Zayd (99H), al-Qasim ibn Muh d (102H) dan Sulayman ibn Yasar (109H), di mana

mereka digelarkan sebagai fugaha’ sab‘ah.'®* Fugaha' tabi‘in yang paling terkenal

¢! Idris Jumu'ah Darrar Bashir (Dr.) (t.1), op. cit., m.s. 504-505.

'®* Madinah amat layak menjadi pusat i hukmm yang /-Sunnah kerana ia
merupakan pusat pemerintahan Islam sejak zaman Rasulutlah dam al-khulafa’ al-rashidin kecuali ‘AR
(40H). Ini b Madinah pusat yat-ayat dan hadis-hadis hukum, fatwa,
ada’ dan pendapat ramai fugaha' sahabat yang dipelopori oleh al-khulafa’ al-rashidin, Zayd (45H),

© g
‘A’ishah (58H), Aba Hurayrah (58H) dan Iba “Umar (73H). Di antara fuqaba’ lain yang turut memainkan

peranan ialah Hafsah (58H) dan Umm Salamah (S9H). Sila lihat: al-Hajawi (1396), op.cit., juzu’ 1, m.s.
311

- Kelahiran pusat ilmu yang berteraskan kepada aliran pemikiran di Kiifah bukanlah sesuatu yang petik
kerana Kfah sebx telah di i oleh d ijtihad *Abd Allih ibn Mas‘id sejak tahun 17
hijrah. Bersama Ibn Mas'd ialah beberapa orang sahabat besar seperti Ammir ibn Yisir (36H).
Hudhayfah ibn al-Yaman (36H) dan Aba Misi al-Ash‘ari (44H), di mana terdapat seramai empat ribu
orang dari kalangan 1abi‘in yang bertafagquh di bawah bimbingan mereka. Kedudukan Kifah sebagai
pusat pengemlzangan ‘hukum_Islam menjadi lebih penting. dengan kehadiran fugaha' sahabat yang lain
khususnya ‘Ali (40H) setelah ianya dijadikan sebagai pusat khilafah Islamiyvah yang baru Dengan itu
Kafah telah menjadi tempat persinggahan dan permastautinan ramai para sahaba iaitu seramai tiga ratus
orang sahabat yang terlibat di dalam perjanjian Hudaybivyah dan tujuh puluh orang tentera Badar seperti
‘Imrdn ibn Husayn (52H), Sa'd ibn Abi Waqgds (55H) dan Anas ibn Malik (91H). Menurut al-Hajawi
(1376H), kedatangan ramai para sahabat ke Kifah telah menimbulkan anggapan di kalangan fugaha’ *Iraq
bahawa pusat peny £-St h sudah berping ke tempat mereka. Walaupun anggapan itu tidak
benar kerana para sahabat yang berada di Madinah dan di lain-lain bandar adalah lebih ramai, namun apa
vang jelas ialah fugaha' Kifah telah berjaya menyaingi fugaha' Madinah dalam berijtihad dan tiada
Juqaha' di lain-lain tempat yang dapat berbuat demikian. Sila lihat: Wahbi Sulaymadn Ghawiji (1993). op.
cit, ms. 35. al-Hajawi (1396H). op. cit.. juzu’ 1, m.s. 310-311 dan Muhammad *Ajjaj al-Khatib (Dr.)
(1981). op.cit. ms. 167,

S' Fugaha' lain vang twrut berperanan di Madinah ialah Abd Salamah ibn *Abd al-Rahman ibn *Awf
(92H). "Ali ibn al-Husayn ibn “Ali ibn Abi Talib (92H). ‘Abd Allah ibn - Abd Allah ibn “Umar (105H).
Abbidn ibn “Uthman ibn Affin (105H). Slim ibn *Abd Allih ibn “Umar (106H) dan Nafi* mawla “Abd
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sesudah mereka ialah Ibn Shihab al-Zuhri (50-124H) iaitu salah seorang guru Imam
Malik ibn Anas (93-179H). Aliran ini kemudiannya telah diikuti oleh fugaha’

Malikiyyah, Shafi‘iyyah, Hongbilah dan Zahiriyyah,'s*

Manakala madrasah al-ra’y yang berpusat di Kifah pula telah dipelopori oleh
beberapa orang murid Ibn Mas‘dd (32H) khususnya ‘Alqamah ibn Qays al-Nakha'i
(28SH-62H) yang merypakan murid Ibn Mas‘ad yang paling masyhur, Masriiq ibn ‘Abd
al-Rahman al-Ajda* gl-Hamdani (63H) dan al-Aswad ibn Yazid al-Nakha®{ (74H) ‘¢
Sesudah mereka, fugaha' tabi ‘in yang paling masyhur ialah Ibrahim ibn Yazid ibn Qays
al-Nakhal (50-96H). Ibrahim al-Nakha‘{ merupakan guru kepada Hammad ibn
Sulayman (120H) iaitu guru kepada al-Nu‘man ibn Thabit yang dikenali sebagai al-

Imam Aba Hanifah (80-150H):; '

Di antara faktor terpenting yang melahirkan aliran hadis di Madinah ialah

fuqaha’ sab'ah telah terpengaruh dengan metodologi ijtihad yang banyak berpegang

Allah ibn ‘Umar (120H). Sila lihat: Ton Qayyim (1993), op. cit., juzu’ 1. m.s. 31 dan *Umar Sulayman al-
Ashqar (Dr.) (1991), op. cit., m.s. 85-86.

% Badran Abi al-'Aynayn Badrin (LY), 0p. cit., ms. 77.

"“° Di antara murid Ibn Mas'id yang lain ialah Shurayh al-Qadi (78H). Hasan al-Basri (21-110H) dan
“Amir ibn Sharahil al-Sha'bi (105H). Bagaimanapun Syurayh dan al-Sha b lebih cenderung kepada aliran
Hadis sementara Hasan al-Basri pula wall ipun lebih kepada aliran iran. namun beliau
tidak berperanan di Kdfah tetapi sebaliknya di Basrah. Muh Husayn al-Dhahabi (Dr.) (L.t). al-
Tafsir wa al-Mufassirin, juzu’ 1. T. tp.: tpt, ms. 118-127.

" Muhammad  al-Khudari (1994). Tarikh al-Tashri* al-Istam (cetakan kedua), Beirut Dir al-Kutub al-
“llmiyyah, m.s. 104-105; Shawqi "Abduh al-Sahi (Dr.) (1989), op. cit.. m.s. 77-79: Yasuf al-Qaradawi
(Dr) (1992 b), al-Madkhal li Dirdsah al-Sunnah al-Nabawiyyah (cetakan ketiga) Kaherah, Makiabah
Wahbah. m.s. 50 dan *Umar Sulayman al-Ashqar (Dr.) (1991). op. cit.. m.s. 36-87.
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kepada nas dan sedikit sahaja menggunakan akal dan giyas sebagaimana yang
dipelopori oleh Zayd ibn Thabit (45H), ‘A’ishah (S8H) dan Ton “Umar (73H).¢*

Tambahan lagi kehidupan di Madinah adalah serba sederhana, di mana tidak

P

k Rahkan keh. 1 1ak

timbul banyak persoalan baru yang perlu diselesai ly

yang dihadapi mempunyai persamaan dengan apa yang berlaku pada zaman sahabat.
Kedudukan Madinah itu sendiri sebagai pusat pengembangan Islam yang kaya dengan
al-Sunnah, gada’, fatwa dan pandangan fugaha’ sahabat pula menjadikan mereka tidak

bermasalah untuk menjadikan sumber-sumber tersebut sebagai rujukan hukum sekalipun

ianya tidak diriwayatkan secara mutawatir.'s®

Memandangkan realiti dan kehidupan yang wujud di “Iriq amat berbeza

dengan apa yang wujud di Madinah, fugaha® Kufah terpaksa membina suatu metodologi
ijtihad yang tersendiri sesuai dengan apa yang dipusakai oleh mereka daripada ‘Abd
Allah ibn Mas‘dd (32H). Ini kerana di samping terletak berjauhan dari bumi kenabian
dan hadis, ‘Iriq merupakan daerah terbuka yang banyak mendapat pelbagai pengaruh
kebudayaan dan peradaban seperti Babilion, Parsi, Greek dan Rom, di mana sesuatu
persoalan hidup perlu diselesaikan dengan cara yang bersesuaian dengan tahap
kemajuan masyarakat itu sendiri. Tambahan lagi ‘Iriq merupakan pusat kelahiran

golongan zindiq, shi‘ah, khawarij, mu'tazilah dan murji'ah yang mengakibatkan

"% Badrin Abd al-"Aynayn Badrin (t.t). op. cit.. m.s. 65 dan Shawgi * Abduh al-Sahi (1989). ap. cit.. m.s.
57-58 dan 67,

'” Badrin Abd al-* Aynayn Badrin (t.1). op. cit. m.s. 77 dan " Abd al-Karim Zavdan (1991). op. cit.. ms.
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Inya pembohongan dalam periwayatan hadis, di mana golongan zindiq sahaja

telah memalsukan sebanyak empat ribu buah hadis untuk menghancurkan Islam. '’
Berhubung pennua]ahm'di atas, Tbn Shihab al-Zuhri (124H) mengatakan: “Hadis yang

dari kita sejengkal, apabila sampai ke ‘Iriq boleh menjadi sehasta™. '™

Untuk mengelakkan diri daripada menerima sesuatu hadis yang palsu, JSugaha'
‘Irdq amat berhati-hati dalam menerima dan meriwayatkan sesuatu hadis yang sampai
kepada mereka. Sebagai langkah berhati-hati, mereka telah meletakkan beberapa syarat
penerimaan hadis Ahad yang ketat khususnya apabila ia tidak bertepatan dengan nas-

nas, ‘illah dan prinsip-prinsip umum syariah. Untuk lebih berwaspada, mereka

mengutamakan giyas daripada hadis had.'™

Sebagai jalan keluar, mereka telah membina figh berasaskan prinsip “hukum
berubah menurut ‘illah, ada atau tiada”, prinsip-prinsip umum dan objektif syariah yang
digali daripada al-Qur’an dan al-Sunnah."™ Mereka berpendapat bahawa cara tersebut

adalah bertepatan dengan apa yang terkandung di dalam nas-nas, prinsip dan objektif

syariah  sendiri, bukannya sebagai suatu pencerobohan ke atas syariah tanpa

" Al-Hajawi (1396H), op. cit. juzu’ 1. m.s. 307. Mubammad *Ajjaj al-Khatib (Dr.) (1981). al-Sunnah
Qabl al-Tadwin (cetakan kelima). Beirut: Dir al-Fikr, m.s. 194-218.

T Al-Llajawi (1396H). ibid. juzu’ 1. m.s. 313
" Badran Abd al-" Aynayn Badrdn (t.t), op. cit.. m.s. 78.

' Secara langsung. usaha-usaha telah berjaya menghalang penyebaran hadis-hadis palsu daripads:
diriwayatkan secara berleluasa di negeri *Iriq. Shawqi *Abduh al-Sahi (Dr.) (1989). op. cit. . ms. 71-72
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pengetahuan. ™ Manakala fugaha’ al-hadith pula tidak bersedia untuk berbuat demikian
kerana mereka mendapati wujud pelbagai hukum yang bertentangan dengan giyas. Di

antaranya ialah kenapa kesalah t boleh dibuktikan dengan dua orang saksi

sahaja berbanding dengan kesalahan zina yang memerlukan empat orang saksi

sedangkan dosa membunuh adalah lebih besar daripada dosa berzina. ™™

Penjelasan di atas tidak bermakna semua fuqaha’ yang berada di Madinah dan di
‘Iraq  mempunyai aliran yang sama dalam berijtihad. Bahkan terdapat di kalangan
Jfuqaha’ ‘Iriq yang membenci aliran pemikiran seperti ‘Amir ibn Sharahil al-Sha‘bi
(105H) di Kafah dan Muhammad ibn Sirin (110H) di Basrah yang hidup sezaman

dengan Ibrahim al-Nakha‘i (96H)."™® Al-Sha‘bj hnya pernah
“Janganlah anda duduk bersama ahli-ahli giyas nanti anda akan menghalalkan yang
haram dan mengharamkan yang halal”.""” Selain itu, beliau mengatakan: “Sesuatu

(hadis) yang dibawa oleh mereka (fugaha’ pemikiran) daripada para sahabat Rasulullah

maka ambillah, manakala sesuatu (hukum) yang berasaskan pendapat mereka maka

lemparkanlah ke dalam tandas” \®

"7 Al-Hajawi (1396H). op. cit., juzu' 1. ms. 318

" Taha Jabir al-" Alwani (1992), op. cit.. m.s. 83

7 al-Hajawi (1396H), op. cit.. juzu’ 1. m.s. 315-316

‘7" Badrin Abu al-"Aynayn Badrin (L1), op. cit.. m.s. 80

™ Ibn Qayyim (1993). op. cit.. juzu’ 1. m.s. 75
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Manakala Rabi‘ah ibn Abi ‘Abd al-Rahman (136H) yang befasal di Madinah
pula lebih cenderung kepada aliran pemikiran'™ Berkenaan sikap tersebut, al-Imam
Malik meriwayatkan bahawa Rabi‘ah pernah bertanyakan Sa‘id ibn al-Musayyib'*®
tentang  diyah kerana mencederakan satu, dua, tiga dan empat jari seorang perempuan.
Apabila Sa‘id ibn al-Musayyib menjelaskan bahawa bayaran diyah untuk satu jari ialah
sebanyak sepuluh ekor unta, diyah dua jari ialah dua puluh ekor unta, diyah tiga jari
ialah tiga puluh ekor unta sedang diyah untuk empat jari pula hanya dua puluh ekor

unta sahaja, Rabi‘ah melahirkan kehair ya dengan k “Apabila

kecederaannya semakin banyak dan musibahnya semakin besar, diyahmya menjadi
semakin kurang!”. Mendengar sungutan tersebut, Sa‘id berkata: “Adakah anda seorang
yang berasal dari negeri ‘Iraq?”. Rabi‘ah lalu menjawab: “Bahkan seorang ilmuan yang

mahu mencari kepastian atau seorang jahil yang ingin belajar”. Sa‘id kemudiannya

menegaskan bahawa itu adalah al-Sunnah. '®

" Beliau merupakan tokoh fugaha' aliran pemikiran di Madinah yang hidup sezaman dengan al-Zuhri
dan merupakan salah seorang guru imam Malik ibn Anas. Dikatakan bahawa beliau lebih mahir
menggunakan pemikiran berbanding Hasan al-Basri dan Ibn Sirin. Muhammad al-Khudari (1992). op. cit..
m.s. 95

"% Beliau merupakan seorang faqih yang paling terkemuka di Madinah kerana beliau banyak
meriwayatkan hddis-hadis Rasulullah daripada ‘Umar. Ali, ‘Uthmin, Sa'd ibn Abi Waqqas (55H) dan
lain-lain bapa a, Abl Hurayrah. Pada va, beliau X orang vang
paling mengetahui tentang pelbagai fatwa dan qada’ yang bersumber daripada Rasulullah, Abi Bakr.
‘Umar dan *Uthman sehingga dikagumi oleh fugaha' yang lain termasuk “Abd Allah ibn ‘Umar. Sila lihat
al-Hajawi (1396), op. cit.. juzu’ 1. m.s. 291.

18! Malik ibn Anas (L.t). op. ci.. juzu’ 2. m.s. 860,
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Riwayat ini menggambarkan salah satu cara yang digunakan oleh  fugaha’ aliran
pemikiran dan giyas dalam menilai sesuatu hadis iaitu mereka akan mempersoalkan

sesuatu hadis apabila mendapatinya bertentangan dengan qiyas atau prinsip umum

syariah kecuali apabila hadis berkenaan diri yatkan secara

Perbezaan di antara dua kecenderungan ini telah melahirkan polemik di antara
Jfuqaha® kedua-dua aliran, di mana fugaha’ pemikiran telah didakwa sebagai golongan
yang suka mencipta hukum dengan akal fikiran sendiri manakala fuqaha’ al-hadith pula

telah didakwa sebagai golongan yang jumud dan mempunyai pemikiran yang singkat.'®?

ii. Sumbangan Fuqaha’ Tabi‘in

" Terdapat beberapa sumbangan besar yang telah ditinggalkan oleh  fuqaha’ tabi ‘in dalam

pembinaan hukum Islam jaitu:
a. Melakukan Usaha-usaha Pengumpulan
Berkenaan sumbangan di atas, Sa‘id ibn al-Musayyib (94H) menjelaskan bahawa beliau

pernah bermusafir selama tiga hari untuk memperolehi satu hadis. Manakala ‘Amir ibn

Syarahil al-Sha‘bi (105H) pula pemah bermusafir dari Kifah ke Madinah untuk

'® Al-Hajawi (1397H). op. cit.. juzu’ 1. m.s. 316,
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mengumpulkan hadis-hadis Rasulullah s.a.w.'®®S ‘Alqamah (28SH-62H) dan
al-Aswad (74H) pula telah pergi ke Madinah untuk mengambil hadis daripada ‘Umar
(23H) dan ‘A’ishah (58H). Selain itu, Alqamah juga telah pergi ke Shiam untuk

mengambil hadis daripada Abi al-Darda’ (32H).'**

Selain itu, fugaha' kedua-dua aliran turut meriwayatkan fatwa dan gada’ yang
telah diputuskan oleh fugaha' sahabat. Manakala fugaha’ tabi ‘in peringkat kedua pula
meriwayatl d d yang telah difatwakan oleh fugaha' tabi ‘in peringkat

P pat=p P

pertama. Berhubung persoalan ini, Shah Wali Allih al-Dihlawi (1176H) contohnya
menjelaskan bahawa apabila Sa‘id ibn al-Musayyib dan Ibrahim al-Nakha‘l

memperkatakan tentang sesuatu ilmu tanpa menasabkannya kepada seseorang, maka

kebanyakannya adalah bersumber daripada salah seorang daripada fugaha ' salaf '**

Ini menunjukkan bahawa fugaha’ kedua-dua aliran telah melakukan usaha-usaha
pengumpulan al-Sunnah, fatwa dan gada’ sahabat dengan cara yang bersungguh-
sungguh bukan sahaja daripada fugaha’ sahabat yang menetap di tempat masing-masing

tetapi mereka juga telah berusaha lebih jauh dari itu.

"® Ibid, m.s. 228. Ini menunjukkan bahawa fugaha' tabi‘in sama ada di Madinah mahupun di Kafah
bukan hanya mengumpulkan a/-Sunnah yang ada pada para sahabat \ang menjadi guru di tempat mereka
sahaja tetapi telah berusaha lebih jauh daripada itu. B ha tersebut hanya di

secara hafalan dan diriwayatkan secara lisan sahaja.

'® Mubammad ibn *Ali [bn Hazm (t.1). al-Thkam fi Usil al-Ahkam, juzo’ 1, m.s. 241 sebagaimana yang
dipetik oleh: *Abd al-Wahhib Ibrihim Abi Sulaymén (Dr.) (1983), al-Fikr al-Usili: Dirasah Tahliliyyah
Nagqdiyyah. Jedah: Dir al-Shuriq. m.s. 46

'8 Shah Wali Allah al-Dihlawi (1997). Hujiah Alldh al-Balighah. Beirut: Dar al-Ma rifah. m.s. 328
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b. Berijtihad

Pada zaman ini, fugaha' tabi‘in telah meneruskan peranan berijtihad dengan lebih
rancak. Bagaimanapun, kecergasan ijtihad belum sampai ke kemuncaknya kerana pada
zaman ini belum wujud kaedah-kaedah umum ijtihad yang digunakan secara seragam

oleh para mujtahid.

litihad fugaha’ tabi ‘in adalah meliputi ijtihad insha 7 iaitu mengenalpasti hukum
bagi sesuatu persoalan yang baru berlaku dan ijtihad tarjihi iaitu mentarjihkan mana-

mana yang diikhtilatkan di kal fugaha' sahabat. Dengan tindakan ini,

P P

lenyaplah beberap d yang lemah sekalipun pendapat itu diucapkan oleh para

P P

. sahabat yang kanan seperti pendapat Ibn ‘Abbas yang kan bahawa ibu dap
banyak 1/3 bahagian pusaka sebelum ditolak bahagian suami atau isteri apabila salah

Yy

seorang suami isteri yang tidak mempunyai anak meninggal dunia sedang kedua

ibubapanya masih hidup.'®®

Berkenaan penggunaan kaedah ijtihad, Shah Wali Allah al-Dihlawi (1176H)

menjelaskan bahawa semua fugaha' tabi‘in sama ada dari aliran hadis mahupun aliran

"% Abd al-Majid Subb (1989), Uil al-Mandhij al-Fighiyyah. al-Manstirah: Dir al-Wafi'. m.s. 58-60
Sila lihat huraian lanjut mengenainya di muka surat
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pemikiran sebenarnya menggunakan metodologi yang sama dalam berijtihad.'®’ Ini
bermakna mereka menjadikan a/-Qur ‘an dan al-Sunnah sebagai rujukan tertinggi dalam
mengenalpasti sesuatu hulv:'um syarak. Selain itu, mereka juga tidak akan menyalahi
sesuatu hukum yang telah diijmakkan oleh para sahabat. Berhubung dengan hukum-
hukum yang diperselisihkan oleh para sahabat pula, mereka hanya berijtihad untuk
memilih mana-mana pendapat yang lebih bertepatan dengan nas, prinsip dan objektif

syariah dan mereka tidak akan mencari pendapat yang baru.

Tegasnya semua fugaha' hanya akan berijtihad apabila menghadapi sesuatu
persoalan yang tidak terdapat di dalam al-Qur’an, al-Sunnah yang sahih (menurut

penilaian seseorang mujtahid) dan tidak pernah diijmakkan oleh fugaha ' sahabat. Apa

yang berbeza ialah fugaha' al-ra'y lebih berani menggunakan giyas dan pendapat akal
yang berasaskan kepada nas, prinsip dan objektif syariah dalam memberikan jawaban

kepada sesuatu pertanyaan, bukannya mereka tidak berpegang kepada al-Qur ‘an dan ai-

""" Menurut al-Dihlawi. metodologi yang sama turut digunakan oleh fugahd sesudah (@i in. Selain dari
pendapat sahabat. fugaha " sesudah tabi ‘in juga turut mengambilkira pendapat yang diberikan oleh fugaha
tabi‘in kerana mereka mempercayai bahawa pendapat tersebut hadis yang di giafkan atau
hasil ijtihad yang disandarkan kepada sesuatu nas atau prinsip dan objektif syariah. Bagi fugaha' sesudah
tabi‘in. ijtihad yang dihasilkan oleh fugaha' tabi ‘in perlu diterima memandangkan mereka hidup lebih
awal, lebih mengetahui, lebih mengerti dan lebih tepat dalam berijtibad kecuali apabila mereka berbeza
pendapat. Menurut al-Dihlawi lagi, apabila fugahd ' sahabat dan tabi ‘in berbeza pendapat dalam sesuatu
masalah, fugaha' tabi‘in peringkat kedua akan memilih pendapat guru masing-masing kerana mereka
lebih mengetahui berkenaan pendapat mereka yang sahih daripada yang cacat, lebih memahami asas-asas
ijtihad yang telah digunakan dan kerana hati mereka lebih kepada kei dan

guru masing-masing. Inilah di antara faktor yang melahirkan aliran hadis di Madinah dan aliran pemikiran
di Kafah. Sila lihat: al-Dihlawi (1997), op. cit.. juzu' 1. m.s. 329-330
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Surmah itu sendiri. Manakala fugaha’ al-hadith pula banyak bergantung kepada nas-nas
hukum dan tidak memberikan ruangan kepada pendapat akal kecuali apabila terdesak '**

Ini bermakna terdapat juga di kalangan fugaha' al-hadith yang berijtihad
menggunakan pemikiran dalam kes-kes yang tertentu terutamanya Sa‘id ibn al-
Musayyib. Berkenaan sikap tersebut, telah diriwayatkan bahawa apabila sesuatu
pertanyaan sampai ke Madinah, setiap orang daripada fugaha' Madinah akan
menyerahkannya kepada fugaha' lain untuk menjawabnya sehingga apabila pertanyaan
tersebut sampai kepada Sa‘id, beliau pun akan memberikan jawaban sehingga beliau

digelarkan sebagai al-jari’ (scs —+1) iaitu orang yang berani mengeluarkan fatwa

bersesuaian dengan keluasan ilmu dan hafalannya.'®

Di antara Jfuqaha’ Madinah yang turut menggunakan ra'y dalam berijtihad ialah
‘Ubayd Allah ibn ‘Utbah ibn Mas‘id (98H), Kharijah ibn Zayd (99H), al-Qasim ibn
Muhammad (102H) dan Sulayman ibn Yasar (109H). Sikap tersebut amat bertepatan

dengan sejarah pembi hukum di Madinah, di mana al-khulafa’ al-rashidin sendiri

® Muhammad Aba Zahrah (1987), Tarikh al-Mazihib al-Islamiyyah. Beirut: Dar al-Fikr al-* Arabi. m.s.
259 dan “Umar Sulayman al-Ashqar (Dr.) (1996). al-Madkhal ila Dirdsah al-Madaris wa al-Madhahib
al-Fighiyyah. Oman: Dar al-Naf'is, m.s. 21.

' Al-tHlajawi (1396). op. cit., juzu’ 1. m.s, 291
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banyak mengambilkira prinsip dan objektif syariah dalam menentukan pelbagai hukm;x

h ) hat Iherk 190
pe /

Berhubung dengan asas penggunaan ra’y di ‘Iraq dan Hijaz, Muhammad Abii
Zahrah (1978M) menjelaskan bahawa raly di ‘Irdq adalah berasaskan kepada giyas

sementara ra’y yang digunakan oleh fugaha' Hijaz kebanyakannya berasaskan

maslahah.'®' Di antara ijtihad fugaha ' Madinah berasaskan ra 'y ialah:

Pertama: Pengawalan Harga Barangan

Berhubung persoalan di atas, Anas ibn Malik (91H) meriwayatkan bahawa para sahabat

telah memberikan cad kepada Rasulullah supaya bil tindak |

harga barangan yang mulai naik di pasaran Bagaimanapun baginda tidak bersedia untuk
berbuat demikian kerana tidak mahu berlaku zalim terhadap seseorang apabila ia

dijadikan suatu peraturan yang mesti dip hi sehingga masyarakat perlu menjual harta-

benda dengan kadar bayaran yang tidak diredai oleh mereka.'"?

% Muhammad Aba Zahrah (1987), op. cie., m s. 266-267. Untuk keterangan lanjut, sila lihat: Khalifah Ba
Bakr al-Hasan (1997), op. cit., m.s. 177 dan seterusnya

%' Muhammad Abii Zahrah (1987), ibid, m.s. 273,

'9* Hadis riwayat Abi Dawiid, al-Tirmidhi dan Ton Majah. Sila lihat: al-Shawkani (1998), op. cit., juzu® 3,
m.s. 283-284.



243
Walaupun pada zahirnya hadis di atas tidak mengharuskan mana-mana piha.k
pkan harga barangan jualan, pamun Sa‘id ibn al-Musayyib (94H) telah
menfatwakan bahawa tindal kan harga b jualan adalah diharuskan

kerana tindakan tersebut amat diperlukan demi kemaslahatan masyarakat semasa.'®®

Kedua: Hukum Bercelak Bagi Wanita Yang Beredah

Berkenaan persoalan di atas, terdapat hadis yang menjelaskan bahawa seorang

perempuan telah datang meminta izin kepada Rasulullah untuk bubuhkan celak
pada mata anak perempuannya yang baru kematian suami dengan alasan anaknya telah
mengadu  sakit kedua belah mata. Bagaimanapun Rasulullah tidak memberikan keizinan
walaupun diminta sebanyak dua atau tiga kali. Bahkan baginda menegaskan bahawa
" tempoh beredah hanya selama empat bulan sepuluh hari sahaja sedang pada zaman

jahiliyyah, seseorang perempuan yang kematian suami perlu beredah selama setahun '**

Hadis di atas menunjukkan bahawa seseorang perempuan yang beredah dilarang
daripada bercelak sekalipun ditakuti akan berlaku kemudaratan. Walau bagaimanapun,
Silim ibn ‘Abd Allah ibn ‘Umar (106H) dan Sulayman ibn Yasar (109H) telah
menfatwakan bahawa harus bagi seseorang perempuan yang sedang beredah kerana

kematian suami bercelak atau berubat sekalipun dengan celak dan ubat yang berbau

' Khalifah Ba Bakr al-Hasan (Prof. Dr.) (1997). op. cit.. m.s. 379-380.

19 Malik ibn Anas (L.t), 0p. cit.. juzu’ 2. m.s. 597.
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harum apabila bimbang akan d k d. daripada y ymgsakita.mﬁ

kerana sesuatu kesakitan yang menimpanya. Ini kerana mereka memahami bahawa

Rasulullah tidak bermaksud untuk biarkan p tersebut menanggung

kemudaratan sakit mata tetapi kerana terdapat faktor-faktor yang lain seperti untuk
menolak kemudaratan yang lebih besar. Ini kerana terdapat banyak dalil-dalil yang

menjelaskan bahawa agama Allah adalah mudah dan bertujuan untuk mengangkat

1 Ti

dan K pi Mengulas berkenaan fatwa di atas, al-Imam Malik

menjelaskan bahawa sekiranya sakit mata itu mendatangkan kemudaratan, maka agama

Allah adalah mudah (s & 2> O 3,5l 1S 13)), 195

Peniol

Penj di atas jukkan bahawa walaupun fugaha' aliran hadis di

Madinah tidak suka luarkan fatwa berasask ikiran sebagaimana yang kerap

P

dilakukan oleh fugaha’ ‘Iriq, namun dalam beberapa persoalan, mereka turut

mengambilkira prinsip dan objektif syariah dalam menentukan hukum-hukum semasa
sekalipun ianya bercanggah dengan zahir sesuatu hadis. Inilah yang dikatakan sebagai

berijtihad dengan menggunakan ra y.

Lantaran inilah walaupun ‘Amri ibn Sharahil al-Sha‘bi (105H) banyak
mengkritik fugaha' aliran pemikiran, namun beliau telah memuji Ibrahim al-Nakha‘i
(96H) dengan mengatakan: “Ibrahim tidak meninggalkan seorang pun yang lebih fagih

daripadanya”. Apabila beliau ditanya: “Sekalipun Hasan al-Basri (110H) dan Ibn Sirin

** Ibid. m.s. 599
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(110H)?”. Beliau menjawab: “Sekalipun Hasan al-Basri dan Ibn Sirin mahupun seluruh
fuqaha’' Basrah, Kifah, Hijaz dan Sham”.'*® Bahkan Dr. Muhammad “Ajjaj al-Khatib
pula telah menyenaraikan ‘Alqamah ibn Qays (62H) dan Ibrahim al-Nakha‘i (96H)

dalam kategori tokoh-tokoh hadis pada zaman tabi ‘in.'*”

Dengan itu, boleh ditegaskan bahawa faktor terpenting yang melahirkan kedua-
dua aliran ijtihad ialah sikap, kemahiran dan jumlah kes-kes yang diijtihadkan oleh
seseorang fugaha' dengan menggunakan ra'y selaras dengan pembawaan guru masing-
masing. Jarak kedudukan yang berjauhan di antara kota Madinah dan Kiifah bukan
merupakan faktor yang melahirkan kedua-dua aliran ijtihad kerana Ta’if, Sham, Mesir

dan Yaman juga merupakan beberapa buah bandar yang terletak berjauhan tetapi

. mempunyai aliran ijtihad yang sama dengan fugaha’' Madinah.'%®

Sebagai penutup, perlu dinyatakan bahawa fugaha ' tabi‘in yang dipelopori oleh
Sa‘id ibn al-Musayyib (94H) di Madinah dan Ibrahim al-Nakha*i (96H) di Kiifah tidak
meninggalkan sebarang kitab figh. Memandangkan pewarisan pemikiran figh hanya
dilakukan secara periwayatan sahaja, maka pelbagai pendapat para sahabat dan tabi ‘in
tidak dapat dipelajari secara lengkap. Selain itu, tiada para murid yang secara khusus

menyebarkan pendapat-pendapat salah seorang fuqaha’ sahabat mahupun tabi in.

"% Ibid, Jjuzu’ 1, m.s. 294 dan Muhammad " Ajjaj al-Khatib (Dr. ) (1981). op. cit., m.s. 520
" Muhammad “Ajjaj al-Khatib (Dr.) (1981). ibid. m.s. 520-521 dan 524-525.

"*" dris Jumu:ah Darrr Bashir (Dr ) (t1). op. cit.. m.s. 504-505
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Lantaran itu tiada seb hab yang diri kan muncul pada,mmanta'btm

kecuali mazhab Hasan al-Basri (21-110H).'”°

3.3.3. Pembinaan Hukum Pada Zaman Para Imam Mazhab

Zaman keemasan figh Islam telah bermula dari awal kurun kedua hijrah dan berlangsung

sehingga ke per han kurun keempat hijrah. Kebetulan dari segi politiknya, teraju

pemerintahan Islam pada zaman ini dipegang oleh longan ‘Abbasiyyah.

M dangkan khulafa' ‘Abbasiyyah sangat bil berat tentang perkembangan

ilmu khususnya dalam bidang figh dan memberikan penghormatan kepada para ulama,
maka peralihan pemerintahan bukan sahaja melibatkan perubahan dalam bidang politik

dan kerajaan, tetapi turut merangkumi bidang figh dan perundangan.

Berhubung  sikap di atas, khalifah Ja‘far al-Mansir (menjadi khalifah pada tahun

136-158H) k telah i I-Imam Malik (93-179H) supaya menyusun

" Taha Jabir al--Alwani (1992). op. cit., m.s. 88. Pada pandangan penulis, kejayaan tersebut adalah
berpunca daripada usaha gigih yang dilakukan oleh al-Imam Hasan al-Basri dalam mempelajan kedua-dua
aliran ijtihad yang wujud pada zaman ini sehingga beliau berjaya membina pelbagai hukum menurut suatu
metddologi ijtihad yang mantap sehingga tetah diangegap sebagai pengasas kepada mazhab vang pertama
di dalam sejarah pembinaan hukum Islam. Sayangnya, beliau sendiri telah membakar semua kitab vang
memuatkan fatwa-fatwa beliau yang meliputi pelbagai permaslahan hukum di akhir hayatnya. Lantaran
inilah mazhab beliau tidak berkembang dan semua fatwa beliau tidak diketahui kecuali apa yang didapati
di dalam kitab yang i tentang ikhtilaf fugaha’. Sila lihat: Muhammad ibn Sa'd
(tt) al-Tabaqat al-Kubrd, juzu' 7. Kaherah: Dar al-Sya‘b. m.s. 127 sebagaimana vang dipetik oleh Idris
Jumu*ah Darrar Bashir (Dr.) (t.t). op. cit.. m.s. 502,
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sebuah kitab hukum yang lengkap? Hasilnya lahirlah kitab al-Muwatta’ yang
menghimpunkan hadis-hadis yang sahih, gada’, fatwa dan pandangan fugaha’ sahabat,
tabi‘in serta ijtihad pa-iimﬁ al-Imim Malik. Manakala khalifah Harun al-Rashid
(menjadi khalifah pada tahun 170-193) pula telah meminta Abd Yisuf (113-182H)

supaya y buku yang bicarakan tentang urusan pentadbiran, kewangan dan

pelbagai masalah kenegaraan menurut ajaran Islam. Berikutan daripada penulisan kitab

al-Kharaj, al-Rashid telah memerintahkan para gab nya supaya jalankan urusan

negara berpandukan al-Qur'an dan al-Sunnah dengan cara memelihara apa yang

diharam dan yang dihalalkan, dan dengan merujuk kepada fugaha '**'

Kelahiran kedua-dua buah kitab di atas secara langsung telah menjadikan sistem

pengajian figh dan gerakan ijtihad semakin mantap serta jadi asas kepada p

hadis, athar dan figh yang kupi segala per lahan hidup termasuklah figh

secara si ik. Iajuga jukkan bahawa khulafa’ ‘Abbasiyyah telah

memberikan laluan yang luas kepada aliran hadis dan aliran pemikiran untuk terus

berkembang.

* Untuk tujuan terscbut, al-Mansir (158H) mengatakan kepada al-lmam Malik: “Sekarang ini hampir
tidak ada ulama kecuali saya dan anda. Memandangkan saya sendiri sibuk dengan urusan pemerintahan,
makn harapan saya h:mya lerletzk pada anda iaitu usahakanlah menulis buku tentang al-Sunnah dan figh.

Ibn ‘Abbas, kel [bn ‘Umar dan keganjilan Ibn

stﬂd alDlhIawn(lO&ﬂ op.cit., ms. 38

! Badran Abd al-* Aynayn Badrdn (L.t), op. cit., m.s. 82-83.
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Di bawah ini ialah penjelasan berkenaan punca kelahiran mazhab  figh, sikap Abd
Hanifah (80-150H) dan al-Shafi‘i (150-204H) terhadap maslahah mursalah dan
bagaimana ijmak boleh berkaku di kalangan para imam mazhab.

i. Perbezaan Metodologi ijtihad Sebagai Asas Kelahiran Mazhab Figh

Proses pembinaan mazhab yang berlaku pada zaman ini sebenarnya mempunyai
hubungan rapat dengan metodologi dan segala kegiatan ijtihad yang dilakukan oleh
fuqaha' sahabat dan tabi‘in. Ini kerana mereka telah mempusakakan suatu
perbendaharaan hadis, figh dan dua aliran atau metodologi ijtihad. Bahkan terdapat
Juqaha® tabi‘in khususnya al-Imam Hasan al-Basri (21-110H) yang telah berjaya

membina mazhab aliran ray yang terulung.

Bertitik tolak daripada beberapa pusaka ilmiah inilah lahirnya beberapa orang
fuqaha’ yang muktabar seperti Abd Hanifah (80-150H) di Kiifah, al-Awza‘i (80-157H)

di Sham (Palestin), Malik ibn Anas (93-179H) di Madinah, Sufyan ibn Sa‘id ibn Masriiq
al-Thawri (95-161H) di Basrah dan al-Layth ibn Sa‘d (94-175H) di Mesir.2*? Ini kerana

mereka memiliki ilmu hadis dan figh yang diambil daripada para ulama khususnya dari

generasi /abhi ‘in.

2 Tiha Jabir al-" Alwani (Dr ) (1992). op. cit.. m.s, 88,
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Abii Hanifah hnya telah berguru kepada lebih daripada sembilan puluh

orang tabi‘in®® Manakala al-Imim Malik pula walaupun tidak pernah keluar dari kota
Madinah, namun beliau tehhmcmpeh;anhadxsdanpada.umnﬁqabaﬂbxmsep«u
Salim ibn “Abd Allah ibn ‘Umar (106H), Nafi* mawla Ibn ‘Umar (120H) dan Ibn Shihab
al-Zuhri (124H). Sementara kemahiran beliau dalam bidang ra 'y pula telah diperolehi
daripada Rabi‘ah al-Ra’y (136H). Bahkan beliau tidak melibatkan diri dalam kegiatan
luarkan fatwa melainkan setelah mendapat perakuan daripada tujuh

dan

puluh orang fugaha’ termasuk al-Zuhri (124H) dan Rabi‘ah al-Ra’y (136H) ®*

Berbekalkan ilmu yang mendalam itulah mereka telah membina metodologi
ijtihad yang tersendiri, jelas dan mantap berasaskan nas-nas tafsiliyyah, prinsip-prinsip
umum dan objektif syariah yang bersumber daripada al-Qur 'an dan al-Sunnah. Menurut
‘ analisa yang dilakukan oleh Mubammad Abil Zahrah (1978M), ijtihad Abi Hanifah
adalah bersumberkan a/-Qur’an, al-Sunnah, fatwa Sahabat, ijmak, giyas, istiksan dan

‘urf* Muhammad Abi Zahrah turut menegaskan bahawa Abii Hanifah lebih

mengutamakan pendapat sahabat daripada giyas dan akan memilih salah satu pendapat

™ Wahbi Sulayman Ghawiji (1993), 4ba Hanifah al-Nu‘man Imam al-A'immah al-Fuqahd' (cetakan
kelima). Damsyiq: Dar al-Qalam. m.s. 43.

! Muhammad Abi Zahrah (t.t), Malik: Hayatuh wa ‘Asrih — Ard'uh wa Fighuh. Beirut: Dar al-Fikr al-
“Arabi, m.s. 33 dan Muhammad al-Khudari (1994), op. cit.. m.s. 160-162.

5 Muhammad Aba Zahrah (t.1). Abi Hanifah: Haytuh wa ‘Asruh - ird'uh wa Fighuh. Beirut: Dar al-
Fikr al-* Arabi, m.s. 235357,
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apabila mereka berikhtilaf Sesudah itu, Abu Hanifah terus akan berijiiad tanpa

mengambilkira fatwa mana-mana fugaha ' tabi ‘in3*

.

S a di Madinah, al-Imim Malik pula telah berjaya membina suatu
metodologi ijtihad yang tersendiri dan dengan itu lahirlah mazhab aliran hadis yang
masyhur di Madinah®’ Apa yang menakjubkan ialah walaupum al-Imam Malik
merupakan seorang fugaha' aliran hadis, namun fatwa-fatwa beliau bukan sahaja
bersumber daripada al-Qur'an, al-Sunnah, ijmak dan fatwa sahabat tetapi bersumber

juga daripada amalan penduduk Madinah, giyas, istiksan, maslahah mursalah, sadd al-

dhara’i', ‘urf dan istishab®® Bahkan al-Imam Malik sendiri pernah menegaskan

bahawa istihsa; hasilkan bilan puluh peratus ilmu (L2l ind Oleomza¥l

r_l..ll).“’ Ini menggambarkan bahawa fugaha’ aliran hadis pada zaman ini sudah

28 Ibid, m.s. 235 dan 304. Penegasan  Abu Zahrah sekaligus menunjukkan bahawa Abi Hanifah tidak
mendahulukan giyas ke atas al-Qur'an, al-Sunnah dan ijmak. Analisis tersebut amat dengan

Abi Hanifah sumber ijti di mana beliau terlebih dahutu merujuk a/-Qur ‘an
kemudian a/-Sunnah kemudian gada’ Abi Bakr, ‘Umar, ‘Uthman dan *Ali kemudian qada’ para sahabat
yang lain dan akhimya barulah beliau berijtihad dengan menggunakan kaedah giyas. Sila lihat: *Abd al-
Wahhib ibn Ahmad al-Sha'rini (1998). al-Mizan al-Kubrd al-Sha'‘raniyyah, ed. al-Shaykh "Abd al-
Warith Muhammad *Ali. Beirut: Dar al-Kutub al- [Imiyyah, m.s. 80.

* Langkah yang sama turut dilakukan oleh fugaha aliran hadis yang lain khususnya al-Imam al-Awza'i
(80-157H) di Sham. al-Layth ibn Sa‘d (94-175H) di Mesir dan Sufyan al-Thawri (95-16 1H).

* Mubammad Abd Zahrah (t.td). op. cit.. m.s. 218. Untuk penjelasan lanjut. sila lihat muka surat: 219-
360.

9 AL-Shatibi (Lt), op. cit., juzu’ 2, m.s. 233
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menerima kaedah giyas dan istihsan sebagai sumber hukum padahal sebelum itu ia
hanya menjadi sumber hukum bagi fugaha’ al-ra’y sahaja.
Ini menunjukkan bahawa ra’y mempunyai kedudukan yang amat tinggi di sisi
syariah dan figh Islam, di mana gabungan di antara kedua-dua unsur itulah yang
bolehk g fuqaha’ hui selok belok hukum yang terkandung di

dalam al-Qur'an dan al-Sunnah dan sebagai kemuncaknya seseorang fugaha'

I

akan berk puan untuk bina suatu dologi ijtihad yang jelas dan

mantap. 2"

Pada d: penulis, kewujud: dologi ijtihad yang mantap dan

tersendiri inilah yang merupakan faktor terpenting dan asasi dalam melahirkan sesuatu
' mazhab figh, di mana berasaskan metodologi ijtihad itulah semua Jfuqaha’ telah

yelesai dan perincikan pelbagai lah hukum secara ilmiah dan sistematik.

i

Sebagai buktinya ialah berkenaan kelahiran mazhab Muhammad ibn Idris al-

Shafi‘i (150-204H), di mana pada mulanya beliau telah berguru dan menganut mazhab

al-Imam Malik. Bagai p beliau k di telah gubah pendirian dan

membina metodologi ijtihadnya sendiri kh y dah pelajari figh Aba

Hanifah daripada Muhammad ibn Hasan al-Shaybani (189H). Ini kerana beliau tidak

20 Kenyataan di atas boleh diperkuatkan dengan penegasan al-Imam al-Ghazali: (e £ 52 s ¢yt = =12
el lia o il ool ey ¢ 2y ST 4 miansly aadiy Linh). Siila lihat: al-Ghazali (1993), op. cit.. juzu’ 1.
ms. 3
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b ju dengan dologi ijtihad al-Imam Malik yang mendahulukan amalan

penduduk Madinah ke atas hadis Ahad yang sahih. Selain itu, beliau turut menolak
kaedah istihsan. M +analisa Muh d Abll Zahrah, mazhab al-Imam al-Shafi‘i

sama ada yang gadim mahupun yang jadid adalah bersumber daripada al-Qur ‘an, al-

Sunnah, ijmak, fatwa sahabat dan akhirnya ialah giyas 2'!

Manakala al-Imam Ahmad ibn Muhammad ibn Hanbal (164-241H) pula

laupun pada mulanya telah pelajari ilmu figh dan kaedah ijtihad daripada al-
Shafi‘i, namun beliau kemudiannya telah diiktiraf sebagai mujtahid mustaqill kerana
mempunyai sumber hukumnya yang tersendiri iaitu al-Qur'an, al-Sunnah, fatwa
sahabat, ijmak, giyas, istishab, maslahah mursalah dan sadd al-dhara'i*** Faktor inilah

juga yang telah melahirkan mazhab al-Zahiri yang telah dinasabkan kepada Dawid ibn
. “Ali al-Zahifi (202-270H). Ini kerana sumber-sumber hukum bagi mazhab ini ialah al-
Qur’an, al-Sunnah dan ijmak sahaja. ¥ Berkenaan penentuan hukum beraaskan giyas,
al-Imam “Ali ibn ‘Abd al-Kafi al-Subki (756H) menjelaskan bahawa Dawid al-Zahiri

sebenarnya hanya menolak giyas khafi sahaja. Fuqaha’ yang menolak giyas

2" Muhammad Abi Zahrah (1996), m.s. 276

22 Myhammad Abi Zahrah (t.t), Amad ibn Hanbal: Hayatuh wa ‘Asrub - Ara’uh wa Fighuh. Beirut:
Dar al-Fikr al-* Arabi, m.s. 219-343

213 Al-Shahrastani (1994), op. cit.. juzu’ 1. mss. 153
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secara mutlak sama ada yang khdfi mahupun ymgjd‘i'ialahsawhmmulmduipad:a
Jfuqaha’ Zahiriyyah yang diketuai oleh Ibn Hazm (456H).2'*
Namun begitu, sekiranya tidak wujud beberapa faktor sampingan yang lain
lah sesuatu hab tidak akan berkembang dan tidak dapat bertahan dengan lebih

lama. Di antara faktor-faktor tersebut ialah peranan para murid yang setia, adanya
galakan daripada pihak pemerintah dan wujudnya kitab-kitab figh yang ditinggalkan

oleh seseorang pengasas mazhab.

Berkenaan peranan yang dimainkan oleh para murid contohnya mereka telah

b ha dalam yebarkan dologi dan hukum-hukum yang telah diijtihadkan

oleh seseorang imam hab  serta k bi hukum berasask

P P

- metodologi ijtihad imam masing-masing. Berasaskan faktor inilah walaupun Aba

Hanifah dan al-Imim Ahmad tidak meninggalkan sebarang kitab figh, namun hasil
daripada usaha-usaha yang dilakukan oleh para murid masing-masing, mazhab mereka

dapat hidup dan terus berkembang sampai ke hari ini. Sejarah telah membuktikan

bahawa ketiadaan para murid yang yebar dan pertahankan metodologi ijtihad
yang dibina oleh seseorang mujtahid itulah yang menyebabkan lenyapnya beberapa

mazhab yang ternama seperti mazhab Hasan al-Basri (110H), al-Awza‘i (157H), Sufyan

2 Al-Hajawi (1396), op. cit., juzu' 2, m.s. 29. Sebagaimana Dawid al-Zahiri, metodologi ijtihad yang
digunakan oleh Ibn Hazm (456H) adalah terhad kepada beberapa dalil sahaja iaitu al-Qur ‘an, al-Sunnah.
ijmak para sahabat dan dalil-dalil yang diambil daripada nas dan ijmak sahabat seperti istishab dan Aqall
ma Qil. Untuk keterangan lanjut, sila lihat: Muhammad ‘Abd Allih Aba Sa‘aylik (1995). al-Imam Ibn
Hazm al-Zahirl. Damshiq: Dir al-Qalam. m.s. 71-87.
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al-Thawri (161H), al-Layth ibn Sa“d (17SH), Sufyan ibn Uyaynah (107-198H), Dawid
al-Zahiri (270H) dan Muhammad ibn Jarir al-Tabari (310H)_

Merujuk kepada sumber-sumber hukum yang digunakan oleh para imam mazhab

di atas, boleh disimpulkan bahawa perb budaya pat, tahap kemajuan dan
kedudukan geografi tidak mempunyai pengaruh yang besar dalam pembentukan
metodologi ijtihad yang tertentu. Ini kerana bukan Abii Hanifah sahaja yang tinggal dan
mengalami kehidupan yang serba maju tetapi ia turut dialami oleh al-Imam Ahmad yang
lahir dan meninggal di Baghdad.®'® Bahkan al-Imam al-Shafi‘] juga turut mengalami
kehidupan yang sedemikian kerana beliau telah berpindah randah dari tempat lahirnya di
Palestin ke tempat asalnya di Mekah kemudian pergi ke Madinah, Kafah, Baghdad dan

seterusnya ke Mesir. Namun begitu, itu tidak beri kesan sama sekali

" kepada pembi dologi ijtihadnya sebagaimana yang dapat dilihat daripada lima
sumber mazhabnya iaitu al-Qu'ran, al-Sunnah, ijmak, fatwa sahabat dan giyas.
Kesimpulan di atas boleh diperkuatkan lagi apabila rujukan dibuat terhadap sumber-

sumber hukum yang diiktiraf oleh Dawid al-Zahiri.

Bertitik tolak daripada penjelasan di atas, penulis berpendapat bahawa ikhtilaf
fuqaha’ yang berpunca daripada perbezaan budaya setempat, tahap kemajuan dan
kedudukan geograti hanya berpengaruh dalam aspek yang kecil dan terhad sahaja

khususnya yang berkaitan dengan konsep perubahan hukum menurut perubahan

2% Muhammad Aba Zahrah (t.t), /bn Hambal: Hayatuh wa ‘Asruh — Ara'uh wa Fighuh. Beirut: Dir al-
Fikr al-'Arabi. m.s. 15
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Rasululah sebagai seorang pemerintah dan kadi seperti hadis berkenaan peserokaan
tanah terbiar (<t )1t -b’)wmmms‘

Bertepatan dengan pandangan di atas, al-Shatibi (790H) menjelaskan bahawa
iitilaf fugaha' hanya berpunca daripada kewujudan dalil-dalil yang bertentangan di

dalam sesuatu persoalan hukum.?” Manakala al-Shaykh *Ali al-Khafif pula menjelaskan

bahawa pembi hukum b k ‘urf yang sahih sebenarnya ditentukan menurut

konsep al-masalik, bukannya megurut amalan masyarakat. Beliau seterusnya

jjelaskan bahawa perb ‘urf tidak dianggap sebagai salah satu daripada sebab-
sebab ikhtilaf fugaha’ kerana punca yang melahirkan ikhtilaf di kalangan fugaha * ialah
* apabila ang mujtahid berpendapat bahawa mujtahid lain telah menyalahi atau

tersilap dalam memahami sesuatu nas,2'*

Kesimpulannya, faktor terpenting yang melahirkan sesuatu mazhab ialah
kewujudan metodologi ijtihad vang berbeza di antara seseorang tokoh fugaha ' yang
muktabar. Inilah di antara faktor terpenting yang menyebabkan fuqaha ' muta ‘akhkhirin

tidak membina mazhab yang lain tetapi sebaliknya telah memilih metodologi ijtihad dan

'S Siia linat huraian mengenainya di muka surat 573 - 374

G U R e R I RRVESUR I Svamiy). Al-Shitibi (L1). op. cit.. juzu® £

ms. 91

% Al al-Khatif (1996). 0p it mes. 244 dan 240
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fatwa mana-masa imam ymglé&bumpmda@nmm,mfmi’dannqud{;
shariah. '

ii. Sikap Abii Hlanifah Dan oi-Shifi‘i Techadap Maslahak Mursalak

Merujuk kepada sumber hukum yang digunaian oleh para imam empat mazhab di atas,
terdapat satu persoalan yang perlu di jolkan di sini iaitu kenapakah Abi Hanifah dan

al-Shafi tidak menjadikan masiahah mursalah sebagai sumber hukum bagi mazhab
mereka sedangkan ia merupakan sumber hukum yang penting di sisi al-khulafa' ai-
rashidin.

Berhubung persoalan di atas, Dr. Mustafa Dayb al-Bugha menjelaskan bahawa
penggunaan istihsan oleh fugaha' Hanafiyyah sebenarnya sudah mencakupi kaedah
maslahah  mursalah. Ini kerana istiksan yang digunakan oleh mereka adalah
bersandarkan kepada ‘urf, darurat dan maslahah®"® Sebagai contoh, Aba Yiisuf (182H)
dan Muhammad ibn al-Hasan (189H) telah menfatwakan bahawa para fukang
bertanggungjawab membayar gantirugi apabila berlaku kehilangan >arang-darang

pelanggan melainkan kerana sebab-sebab vang tidak dapar dielakkan sepersi kebaikaran

*7 Adalah tdak logik sekimnya fuqai Iriq tidak mengambil- maslaian
sedangkan mereka sentiasa mengambilkira i/lah  dan objektif svariah ser
pengertian zahir nas b illah dan vang berada di sebaiiknva
merupakan di antar fuqahd vang mula-mula mengatakan bahawa segala hukum ssarua
uatuk kemaslahatan manusia dan dibina & as (/lak vang tertentu. Sila !that My
(1993). Athar al-Adillah al-Meckictataf i 5 ai-Figh ai-fstami (cetakan
Qalam. m s, 43
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dan ancaman para penjahat (44 s1 i) Manakala Muhammad fbn al-Hasaa pula

gharuskan perty A beli barangan jualan yang dibawa ofeh orang-orang

kampung sebelum sampai ke pasar (OLS” )} jili) apabila barangan tersebut sudah dijual

di merata tempat

Berhubung dengan sumber hukum bagi mazhab al-Shafi‘i pula, Dr. Mustafi
Dayb al-Bughi menjelaskan bahawa al-Shafi‘i sebenarnya telah membina mazhabnya

b k lahah lah dalam banyak masalah Bagaimanapun al-Shafi‘l
menganggap bahawa semua itu adalah giyds kerana apa yang dimaksudkan sebagai
¢iyds menurut beliau ialah berijtihad menurut kehendak dalil-dalil dan objektif

syariah ™' Tegasaya al-Shafii hanya anggap bah lahah mursalah tidak

boleh dijadikan sebagai dalil hukum yang berdiri dengan sendiri. Dalam persoalan ini,

al-Ghazall (S0SH) menjelaskan bah lahah hanya boleh dijadikan sebagai sumber

hukum apabila ia merupakan maslahah daririyyah yang qat ¥ dan bersifat menyeluruh

O g e

*Ali Hasab Allh (1982), 9p. cit.. m.s. 178179

2 \Mustafs Dayb al-Bughd (1993). op. cit.. m.s. 49 Menurut al-Shafi'i. qivas adalah juhad dan yubad
adalah qivas. Sila lihat: al-Shafi i (1979). op. ciz.. s +77 Untuk penjelasan lanjut. sild lihat Musammac
Abd Zahrah (1996). al-Shafi'i: Haydtuin wa “Asrunr - ird'uh wa Fighuk, od. Murammad A3 -
tfakim. Kaherah: Dir al-Fikr al- Arabi. m.s. 265-273
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Di antara fukum yang dibina becasaskan kousep maslafal oleh fugahd-
M‘MMMWL k indak bunuh orang-orang Islam yang

dapat dikalahkan melainkan dengan tindakan tersebut.  fitihad ini adalah bertepatan

dengan figh awlawiyyat™ yang terdapat di dalam konsep maslahah sebagaimana yang
dibicarakan di dalam ilmu maqasid al-shari ‘ah, di mana memelihara kemaslahatan yang
lebih besar iaitu agama dan jiwa umat Islam yang lebih ramai hendaklah diutamakan ke
atas kemaslahatan yang lebih kecil iaitu beberapa jiwa umat Islam yang dijadikan

sebagai perisai perang oleh pihak musih,

Berasaskan konsep yang sama, fugaha' Shafi'yyah dan Hanafiyyah
meagharuskan orang-orang yang bodoh mewasiatkan hartanya untuk tujuan yang baik
' dan meagharuskan para temtera Isam memusuahkan makanan, haiwan, pokok dan
sesuatu barang apabila mereka tidak mampu indah atau faatk dengan

tujuan untuk melemahkan kekuatan musuh 2

* Al-Ghazili (1993). op. cit. juzu’ 1. m.s. 29529,

B fbid m s, 294-295

& Apa vang dimaksudkan dengan figh awlawivyir ialah kefahaman berkenaan keutamaan sesuary 1k
berbandmv hukum vang lain apabila berlaku seperti

hdjivvah dan & lahah b ing dengan zhah jiwa. Sia
lihat huraian lanjut di dalam af- \luwafaqat fi [sai al-Shar? ah oleh al-Shatibi

Al Husab AllZh (1982). op. cit.. m.s. 179 dan “Abd al-Karim Zaydin (1993). op. cit.. ms 242280
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iii. Bagaimana [jmaek Boleh Tercapai

Satu p lan penting yang berkai dengan hukum-hukum  yang diijtihadkan oleh
para pelopor muhabilhhblglimmahhijmakbolehluuplindlnghnmemh
menggunakan dologi ijtihad yang berb

Berhubung  persoalan ini, perlu ditegaskan bat laupun para imam mazhab
menggunakan sumber hukum dan “,'ijtihadymg“‘._,mmunmereh:aap
menjadikan a/-Qur‘an dan al-Sunnah sebagai sumber hukum yang pertama. Lantaran itu
hukum-hukum yang diistinbarkan oleh Jfuqaha’ jtahidin boleh dibahagik kepada
dua kategori sahaja iaitu hukum-hukum vang diikhtilafkan dan hukum-hukum yang

Di antaranya ialah para imam hab telah bersep p bahawa

seseorang yang menuduh orang lainberzinat&npaempatomgsaksiheudald&h
dikenakan huk sebat sebanyak lapan puluh rotan sebagaimana yang terdapat di

dalam firman Allah (4o 6l wa gtlonbh sl G 1,50 b Slasi L, LIPS

yang bererti: “Dan orang-orang (lelaki) vang melemparkan tuduhan (zina) kerada
persmpuan yang terpelihara kehormatannya, kemudian mereka ridak mambawa ampa:

orang saksi. maka sebatlah mereka sebanyak lapan ouluh kali”

P ALOur i, sSrab NG (24) 4
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bersepakat mengatakan bahawa my perempuan yang membuat tuduhan zina ke
atas ang akan dikenpkan hukuman had. Manakala Fon Hazm al-Zahiri (456H) pula
walaupun telsh mengecam penggunaan giyds dalam kes di atas, namun beliau telah
mengistinbdskan bukum yang sama sebagaimana yang diistinbatkan oleh jumhir
fugaha'’. Tni kerana beliau mentafsirkan perkataan (<las) sebagai (<! 224

bukannya (<luast! cL.Jl) sebagai yang diperkatakan oleh jumhiir fugaha’. Sesudan

mengemukakan beberapa hujah, beliau menyimpulkan bahawa sesiapa sahaja yang

membuat tuduhan zina ke atas g lelaki atau peremp yang lain akan

dikenakan hukuman had kerana apa yang dimaksudkan sebagai al-muf ialah

kemaluan-kemaluan yang dipelihara buk ya p puan-perempuan yang memelihara
" ii® Ini bermakna Tbn Hazm berpendapat bahawa nas di atas adalsh bersifat umum

dan kaedah giyds tidak perlu digunakan.

Dalam persoalan yang lain, jumbir fuqaha’ telah bersepakat dalam
mengharamkan lemak babi dengan menggiydskannya kepada pengharaman daging babi

yang telah dinaskan melalui firman Allah (s 4B s o 50 P Dol bersuins

untuk menolak konsep gryas yang digunakan oleh jumhir fugahd dalam sersoaiaz 3

-_—
& \uhammad Sa‘id al-Khinn (Dr) (1998). op. cit.. m.s. 492494

2 AL-Qurin. strah al-An‘dm (o) 145
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aas, B Hazm menjelaskan bahawa menurut kaedah nahu, ganti nama yang terdapat di
dalam frasa M)wdmmkq&mmpﬁnghmpkdmya

.
.

iaitu perk (2 j—-1) bukannya peric (). Dengan #tu, Ibn Hazm menjefaskan

bahawa lermkbabiadalahdihramkmdengmmimsendiﬂkmmapaymgdikmkm

sebagai najis ialah keseluruhan babi it sendiri, bukan dagingnya sahaja.** Ini

julkan bahawa walaup fuqahd’ menggunakan kaedah ijtihad yang berbeza
tetapi mereka masih boleh berijmak dalam pelbegei persoalan ijninddiyyah sebagaimana
yang terkandung di dalam kitab al-[jma " oleh on al-Mundhir (242-318H) dan Mararib

al-ljma° oleh Ibn Hazm (393-456H).2°

iv. Penulisan Pada Zaman Ini
Perlu diperjelaskan bahawa pembi hukum pada zaman ini telah sampai ke

kemuncaknya iaitu dengan wujudnya metodologi ijtihad yang jelas dan teratur, dan
lahimya penulisan-penulisan hadis, figh dan usil al-figh yang bersifat ilmiah dan
sistematik. Pada zaman ini juga muncul fuqaha’ yang mengkaji setiap bidang fekah dan
ada di antara mereka yang mencatit secara lengkap hukum-hukum menurut mazhad

tertentu yang boieh dijadikan panduan sesuatu fatwa, keshakimar can memenui:

" Ibn Hazm al-Andaldsi (1969). Mulakhkhas 1beal al-Qiyds wa al-Ra'y wa al-istifsan wa al- Taglid +1
al-Ta'lil. 2d. Sa'id al-Afghani (cetakan kedua). Beirut: Dir al-Fikr. m.s. 31-32

" Mubammad ibn Mbrahim (on al-Mundhur (t.¢). al-jma". =d. "Abd Aitdh *Cmar 2l-Bir
al-Khadamat wa al-Abhith al-Thagafivyah. ms. 17-150 dan "Ali ibn Ahmad bn Sa'd
Muratib  al-lima* fi al-*fbddit wa al-Mu'amalit wa al-I'tigad wa Nayd Mardtii
Tuymiyyai Beirui Dir al-Kutub al- (lougyah. m s
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petbagai keperiuan ™" Justeru itu, zaman ini teleh dikenali dengan beberapa nama untuk

.

figh, zaman perks *‘;ﬁqh,mmr bukuan dan zaman para imam mujtahidin =*

Di antara kitab-kitab yang telah dihasilkan pada zaman ini selain daripada a/-
Muwatta' dan al-Khardj ialah al-Siyar oleh al-Awza‘i (157H), al-Radd ‘ald Sivar al-

Awza‘i, al-Athar dan Ikhtilaf Abi Hanifah wa Ibn Abi Layla oleh Abl Yisuf (182H), al-
AP atau al-Mabsi, al-Ziyadat, al-Jami* al-Saghir, al-Jami* al-Kabir, al-Siyar al-
Saghir, al-Sivar al-Kabir oleh Mubammad ibn Hasan al-Shaybani (139H),>* ai-

Mudawwanah al-Kubra yang mengandungi pelbagai hukum yang telah diperincikan

oleh al-Imam Malik sebagaimana yang diriwayatkan oleh al-Imam Sahnin (160-240H),

- al-Risalah, al-Umm, Ikhtilaf al-Hadith dan Jima * al-'Iim oleh al-Shafi‘i (204H), /bal al-

Qiyas, Khabar al-Wahid, al-Khabar al-Mijib li al-'lim, al-Hujjah, al-Khusis wa al-
‘Umim, al-Mufassar wa al-Mujmal dan [btal al-Taqlid oleh Dawid ibn ‘Al al-Zahii ™

dan lain-lain.

B Kassim Salleh (Dr.) (1989), op. cit.. m.s. 71
5% - Abd al-Karim Zaydin (Dr) (1992 op. cit. ms 113

3 Mubammad ibn al-Hasan al-Shaybani - 1966). Kizab ul-Al. ed. \od al-Wafd" al-Afghdni
Abad: Matba"ah Majlis Da 'irah al-Ma"3nr 1i- Uthmanisyah

B \uhammad Abd Zahrah (1987). op. Cit._jusu’ 2. ms. 334-385

3 Alligjawd (1396H). op. cit jusn 2 v



Sesudah itu, lahir pula para ulama yang memberik mpuan dalam usaha-usah

lan dan pembyk al-Surnah. Di antaca ditab-kitab hadis yang telah
dihasitkan pada zaman ini ialah Musnad Akmad oleh al-Imam Abmad ibn Hanbal
(241H) dan kitab-kitab hadis yang dikenali sebagai sunan sittah yang telah dihasilkan
oleh al-Bukhari (256H), Muslim (261H), Abil Dawad (175H), al-Tirmidhi (279H), ai-

Nasa'l (275H) dan Ibn Mzjah (303H).

Kelahiran kitab-kitab figh dan usil al-figh di atas telah menjadikan kegiatan
ijtihad lebih mantap dan teratur. Manakala kelahiran kitab-kitab hadis pula telah
membantu para fugahd ' dalam berijtihad dengan lebih yakin kerana sebelum pembukuan
al-Sunnah, fugahd' sering menangguhkan ijtihad mengenai sesuatu kes kerana bimbang

sekiranya wujud hadis-hadis Rasulullah yang bertentangan dengan hasil ijtihad

mereka =6

B* Mahmood Zuhdi Hj Abdul Vajid: 1592, p. cit. ms 9798
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3.3.4. Pembinsan Hukum Pada Zaman Taklid =

mehmnﬂumﬁ#'f;lmhmylbdmmmmw
hijrah sabaja. Sesudah itu, ulama dan masyarakat mulai bertaklid, di mana mereka telah
memilih mazhab yang tertentu untuk dijadikan sebagai asas pengajian, pegangan dan
penghayatan hidup %*

Para lisis sejarah pembinaan hukum Islam biasauya membahagikan

P P

zaman ini ini kepada dua peringkat, di mana mereka menjadikan kejatuhan kota

Baghdad ke tangan tentera Tartar pada tahun 636 hijrah sebagai garis pemisah. ®® Pada

peringkat sebelum kejatuhan Baghdad, meskipun fugaha " sudzh bertaklid tetapi mereka
. masih mempunyai kemampuan untuk berijtihad. Manakala pada zaman yang berikutnya,
kebanyakan fugahd’yang bertaldid sudah tidek berkemempuan untuk berijtihad

Peape) fugaha' sebel Ka, 24

®" Menurut al-Shawkani (1255H). apa vang dimaksudkan sebagai taglid ialah beramal dengan kata-kata
(pendapat) seseorang tanpa hujah. Adapun beramal dengan kata-kata Rasulullah s.a.w. ijmak dan fatwa
mufti sera kadi yang membuat mujukan kepada kesaksian vang diberikan oleh saksi-sais 2 adil ndak
dinamakan sebagai taklid kerana semuanya telah dikira sebagai hujah. Sila lihat: al-Sha 182, op. cit.

ms. 391

7 Mustafd Aamad al-Zarga (1968). op. cit. juzu’ 1. m.s. 175
<" Vubammad al-Khudari (1994). op. cit.. m.s. 216: Badrin Abd al- Avaayn Badrin (L), op. cit. m.5, 93-
9%, "Abd al-Karim Zaydin (Dr) (1992). op. cit.. ms. 122 dan Shawqi *Abduh al-S3hi ‘Dr . 1989, op.

cit. s, 1054132

= Mahmood Zuhdi b Abdul Majid (1992), op. cit.. ms. 213



Di bawah ini ialah huraian ringkas berks . dan pemsisan hukum

i Sebetum Kejatuhan Baghdid
Di antara faktor utama yang yebabkan kelahiran dan p gejala taklid pada

zaman ini ialah pertama, kuasa politik khulafa’ ‘Abbasiyyah sudah menjadi lemah akibat
daripada perpecahan politik sehingga melahirkan beberapa negara kecil. Akibatnya
bidang pengajian figh dan fugaha' sendiri tidak mendapat perhatian, rangsangan dan

galakan untuk meneruskan kegiatan berijtihad.

Kedua, hab hab figh telah terbentuk dengan sempurna, di mana pelbagai
- masalah hukum telah disusun secara terperinci di dalam bab-bab tertentu yang boleh

dirujuk dengan mudah. Faktor ini menimbulkan perasaan kagum di kalangan ulama

} dian terhadap ketokohan fugaha ' terdahulu dan kurang mempercayai diri sendiri

untuk berijtihad Sebagai suatu imbalan, mereka telah himpun dan bukuk

hasil-hasil ijtihad fugahd ' terdahulu yang belum dibukukan.

Ketiga. penggunaan mazhab yang tertentu dalam pengadiian Memandangan

pada zaman ini muncul pendapat umum yang mengatakan bahawa seseorang hakim

- A\bd ul-Karim Zayddn (Dr ) (1992, op. cit.. m.s. 123

* [hid
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pedu menggunakan figh mazhab yang tertentu dalam pengadilan maka perlantikan kadi
tehhdbutbuuﬂmnﬂubymgdmnohh P h. Akibatny

Jugaha® telah ukan kajian mereka berk hukum-hukum figh sesuatu

Y

Apa yang memeranjatkan ialah sejak pertengahan abad keempat hijrah lagi sudah
d lintir dari kal fugaha ' sendiri yang menjadikan hasil ijtihad seseorang

P

imam mazhab sebagai hukum-hukum yang tidak boleh diubah dan diganti. ‘Ubayd Allah

al-Karkhi (260-340H)2* seorang fuqaha terkemuka mazhab Hanafi contohnya pernah

mengatakan bahawa setiap ayat atau hadis yang b dengan pendapat mazhab

Hanafi hendaklah diza 'wilkan atau (dianggap sebagai telah) dinasakhkan. ™

Di antara gejala buruk yang berlaku pada zaman ini ialah terdapat orang-orang
yang tidak berkeahlian dalam bidang hukum yang telah memberanikan diri dalam

memberikan fatwa sehingga melahirkan beb: pendapat dan fatwa vang berbeza

*3 Sila lthat auraian lanjut i dalam: Mubammad al-Khudar ( 1994). op. cit. ms. 221223 1n Musiadl
Anmad al-Zarga (1968). op. cit.. juzu' L. m.s. 177-179.

. * Al-Karkhi merupakan kema dag tuan gury kepada fugahd " Harafivvanai (i Ot
dihasilkan oleh beliau ialah c/-Vukhtasar. Shark al~ami al-Saghir dan Shar
huraian kepada dua buah kitab yang telah ditulis oteh Mubammad tbn af-fasan at-

yang
Nadwi (1994). op. cit.. m.s. 162. Lihat juga: Muhammad al-Khudari (199+4). op. cit.. m 5. 2

¥ \-ciagani (1397H). op. cit.. juzu’ 2. ms. 6
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akhir kurun keempat hijrah mengisytiharkan bahawa pintu ijtihad sudah testutup >

.
.

Akibanya kegiatan ijtihad mulai terhenti dan berlakulah proses pemilihan

mazhab. Untuk tujuan ini, terdapat ban; ekolah-sekolah yang ditubuhkan untuk
mengajar ilmu figh berdasarkan kepada mazhab yang Pada zaman ini
kebanyakan ulama sudah tidak mendalami ilmu-ilmu yang diperlukan untuk melayakkan

diri dalam berijtihad. Mereka sebaliknya merasa cukup untuk menghafal hukum-hukum

dan mempelajari kaedah istinbat hab lalu pk tanpa

lakuk barang pembat di bidang hukum.

Wal S as aze besijtihad,  di se

4

- fatwa lebi‘hm«upahnmxkihndadpadaﬁtwnflqdﬂ'mnﬂuﬁndmbeﬂahmya
usaha-usaha membela mazhab secara fanatik™ namun fugahd’' zaman ini telah
melakukan beberapa usaha yang perlu dibanggakan iaitu pertama, mengenalpasti ‘illah
bagi pelbagai hukum yang telah diistinbarkan oleh fuqaha ' mujtahidin terdahulu. Kedua.
membicara dan memperincikan dasar-dasar mazhab (usal al-figh) dan merumuskan

kaedah-kaedah hukum (gawa'id fighivyah) serta melakukan usaha-usaha senvarjihaz

¥ Badrin Act al- Asnayn 3adrin (L), op. cit. m.s. 94-95: Mubammad Abt Zahrah (1987, sp. <it. s
303 dan " Abd al-Karim Zaydan (1993). op. ciz. m.s. 13,

M Sebagai comoh. Mustafi Azmad al-Zargd menjelaskan bahawa sesetengah pencukuiny muzi
mengatakan bahawa di antara syarat-svarat untuk bertaklid kepada sesuam mazhab ialan seseo
muqallid hencaklah berkeyakinan bahawa semua pendapat imamnya adalah benar tetapi ber
ada vang tersilap manakala semua pendapat imam mazhab vang lain adalah salah tetagt beri
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A;erT mz. n daripad: _wm ~hak 248

Ketiga, mdlhhnmmhndlnpmmmﬁﬁmmmmmmbe&m
-dalif-dalil mm&mmwmmm
Huldﬁ;ydx,pnm—puncaﬁnldfdmdahlddﬂbag lauhkan sesuatu pendap

imam mazhab >

Merujuk kepada p yang dimainkan oleh ulama pada zaman ini, boleh
dirumuskan bahawa zaman ini merupakan zaman bertaklid kepada mazhab-mazhab yang
terteatu  kecuali dalam mengenalpasti ‘illah-‘illah hukum dan dalam mentarjikkan

pendapat  sesuatu hab. S g vang yai k ilmiah untuk

berbuat demikian digelark bagai mujtahid fi al-madhh , di mana pend mereka

P

dianggap muktabar dalam pembinaan hukum dan usil sesuatu mazhab %°

Walaupun p yang dimainkan oleh fugaha’ zaman ini bersifat terbatas

kerana ia dilakukan menurut kaedah-kaedah ijtihad yang diwarisi dari seseorang imam

mazhab yang tertentu, namun mereka sebenarnya telah memainkan peranan vang tidak

benar. Sila lihat: Mustafi Aamad al-Zarqga (1968). op. cit.. juzu’ 1. m.s. 185. Lihat juza.
Khudari (1994). op. cit.. ms. 226, 232-234.

* Badran Abu al-"Avnayn Badran (Lt). 0p. cit.. m.s. Y6-98.
% Abd al-Karim Zavdin (Dr ) (1992). op. cit. . m.s. 125

# Mustard Amad A-Zard « [96%) 0p- cit. juzu’ Lmis. 179
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‘boleh diperkecitian iin ya dal {ahi kaedah-kaedah ugil al-figh yang lebih

mantap dan mmmmmmmm”‘

.
.

Selaras dengan pehanblngnndimpundismpdamminikehnyakunya
mmpudalmbidnngmldﬁqhdanﬁqh hab yang Di antara
kiub-kitabﬁqhymgudahdihasilkmpadanmminiia.lahalMul,ualldolehlanazmaL

Zahiri (384-456H), al-Muhadhdhab oleh Abil Ishaq al-Shirdzi al-Shafi‘] (393-476H), al-
Hidayah oleh ‘Ali ibn Abi Bakr ibn ‘Abd al-Jalil al-Marghinani al-Hanafi (511-593H),

al-Mughni oleh Ton Qudamah al-Hanbali (541-620H)** dan lain-lain,

Manakala peaulisan kitab usiil al-figh pada zaman ini pula telah dilakukan

dengan dua pendekatan iaitu pendek fugaha' (Hanafiyyah) dan pendekatan
" mutakallimin iaita jumkir Juqaha’ yang dipelopori oleh fugaha’ Shifi‘iyyah. Di antara
kitab-kitab usiil al-figh yang ditulis berasaskan pendekatan fugaha ' Hanafiyyah ialah
Ma akhidh al-Shari‘ah oleh Aba Maasir al-Maturidi (330H), Kitab  fi ad-Usil oleh al-

Imam al-Karkhi (340H), Usil al-Jassds oleh Ahmad ibn *Alj al-Jassas al-Razi (370H),

Taqwim al-Adillah dan Ta'sis al-Nazar oleh Abi Zayd al-Dabbisi (430H), L5/ ai-

-
* Ibid, m.s.183-184.

* Sila lihat analisis ringkas berkenaan b al-\uhaila dan al-\fughni i dalam: *Umar 300 mis o
Ashqar (D) (1991). op. cit.. ms. 128-13
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Bazdawi oleh Fakhr al-Islim al-Bazdawi (483H) dan Usill al-Sarakhsi oleh Mhammad

ibn Atmad al-Sarakhsi (490H). =

.
.

Manakala penulisan usil al-figh yang dihasilkan menurut pendekatan jumhiar
fuqaha’ ialah al-Tagrib wa al-Irshad oleh al-Qadi Abil Bakr al-Baqillini (403H), al-
Mu'tamad fi Usiil al-Figh oleh Muhammad ibn “Alf al-Basri (436H), al-lhkam fi Usil
al-Ahkam oleh Tbn Hazm al-Zahirl (456H), al-Luma‘ dan Sharh al-Luma* oleh Aba
Ishaq Tbrahim ibn ‘Ali al-Shirazi (476H), al-Burhan fi Usil al-Figh oleh al-Imam al-
Juwayni (478H), al-Mustasfa min ‘lim ai-Usil oleh al-Ghazili, al-Mahsil fi ‘lim al-Usii
oleh Muhammad ibn ‘Umar al-Rizi (606H) dan al-lhkam fi Usial al-Ahkam oleh al-

Amidi (631H).=*

Selain daripada penulisan dalam bidang figh dan usal al-figh, fugaha’ zamaa ini
juga telah menyimpulkan beberapa kaedah figh seperti kaedah (2lzil Jju ¥ (add),
Lol 3 S0 W), (3aS 3abal), (U1 ), (smcdl s 22211) dan lain-lain. *** Di antara

kitab-kitab yang dihasilkan dalam bidang ini ialah Usa/ al-Karkhi oleh ‘Ubayd Allah ibn

al-Hasan al-Karkhi al-Hanafi (260-340H). 7u iy al-Vazar oleh al-Qaci “_avd Al

*? Sebagai contoh. sila lihat: Mubammad Hasan Havrd. “Mugaddiman ai-Muoaceiq© di dalam

Muhammad ibn Muhammad al-Ghazili (1998). al-Mankhil min Ta'ligar al-Uyil. :d. >r. Mubammad
Hasan Haytd, (cetakan ketiga). Damshiq: Dar al-Fikr. m.s. 1+

3 bid. m.s. 10-12

* Mustatd Ahmad al-Zargd (1968, up. it jwu’ ! om <
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ibn ‘Umar al-Dabbisi al-Hanafi (430H) dan Usil al-Futy oleh Mubammad ibn Harith

al-Maliki (361H) >¢

Selain itu, fugaha’ Zzaman ini turut berkecimpung dalam mentafSirkan ayat-ayat
al-Qur'@n yang mempunyai kaitan dengan persoalan figh seperti Ahkam al-Qur ‘an yang
dihasilkan oleh Abmad ibn ‘Ali al-Jassas al-Hanafi (305-370H) dan Ahkam al-Qur'an
oleh Muhammad ibn ‘Abd Allah Ibn al-*Arabi al-Maliki (468-543H). Selain itu, terdapat
juga sebilangan fuqaha' yang melakukan sengkajian dan penuli baru dalam bidang

badis. Di antara mereka ialah al-Mubirak ibn Muhammad Tbn al-Athir (544-606H) yang

menghasilkan kitab Jami * al-Usal fi Ahadith al-Rasil >

Di akhir peringkat ini, terdapat fugaha’ yang menghasilkan beberapa buah kitab
fatwa seperti al-Fatawa al-Khaniyyah yang ditulis oleh al-Qadi Khan al-Hasan ibn
Mansir (592H), al-Fatawa al-Zahiriyyah olen Zahir al-Din Abad Bakr (619H)

Biasanya kitab-kitab ini dungi lan-soalan yang rlukan fatwa dan

o

kemudian barulah diikuti oleh fatwa itu sendiri. Buku-buku ini dikira lebih oraktikal

©" Lawk keterangan lanjut. sila lihat: Al Azmad ai-Nadwi ¢ 1994). @-Qaowa'id al-Fighiyyun  ceeian
xeuga) Damshuig: Dar al-Qalam. m.s. 94459

" Menunut Or. Sulavman al-Ashqar. di dalam itab ini. bn al-Athir teiah menghimpunkap sebilangan
Sesar hadis-hadis vang terdapat di dalam sunan sitah. <itab ini telah ditahgigkan oleh " Aad al-Qidir ul-
Ama'dt dan  dicetak oleh Maktabah al-Halwani dan Matba ah al-Mallap pada tahun 1389 hyjran (1969V0
dengan bilangan sebanyak 9.523 buah Hadis di dalam sebelas Juzu’. Sila lihat: *Umar Sulas mda al-Ashqar
D t1991). op. cit. m.s. 123 (Sila lihat pada nota kaki)

)

U AGL al- Avnavn Badrdn (Li). op. cit. ms 102l



foecana. ia lebih menitikberatk: dan semasa yang benar-benar bertaku di kal

ii. Sesudah Kejatuhan Baghdid

Pada zaman ini budaya taklid sudah begitu mempengaruhi para ulama, di mana para

Jfugahd® Islam sudah merasa puas dengan usah hi lakukan ring}k terhadap
karya-karya fugahd® terdahulu khususnya apabila mereka berjaya menghimpunkan
Ibagai lah dalam beberapa perkataan yang sepadat dan seringkas mungkin

P =)

(dinamakan matan). Ringkasan yang sukar untuk difahami ini kemudiannya teiah
dihuraikan oleh fugahd ' yang terkemudian (dinamakan sharah). Kadang-kadang huraian
ini masih lagi terlalu padat dan sukar untuk difahami lalu dihuraikan dengan lebih lanjut
~ oleh fuqaha' yang berikutnya (dinamak hashiyah). Malangnya, apa yang
dititikberatkan oleh kitab-kitab di atas ialah perbincangan berkenaan pengertian sesuatu

lafaz sehingga menjadikan usaha ang yang pelajarinya lebih tertumpu dalam

hami dan kaikan pengertian sesuatu ayat dan ungkapan, dan jarang sekali

mengenai persoalan dan isi.*

Meskipun begitu, terdapat juga pada zaman ini beberapa orang tokon Fucnd

vang menyeru supaya para ulama kembali berijthad dalam mengenaipast: sesuatu

* Mahmood Zuhdi b. Addul Majid (1992). op. cit.. m.s. 224

 Badrin A ai- v Badrin (L. op. cit. ms (00
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fukum semasa seperti Ton Taymiyysh (728H), bo Qayyim (75H), al-Suyti (911H)
dan al-Shawikini (1255H). Untuk tujuan di atas, al-Suylti contofinya telah menulis kitab
yang dinamakan sebagai a/-Raddf ‘ali man Akhlada iti al-Ard wa Jahila ann al-ljtihad fi
Kull ‘Asr Fard® sementara al-Shawkini pula telsh memulis sebuah kitab yang
dinamakan sebagai al-Qawl al-Mufid fi Adillah al-ljtihad wa al-Taqlid** Malangnya
tokoh-tokoh fugaha' di atas telah mendapat tentangan hebat daripada pelbagai pihak
termasuk para pemerintah dan juga fugahd' yang bertaklid, di mana mereka telah
ditrduh sebagai mahu mewujudkan mazhab yang baru, menyalahi ijmak dan sebagai

ahli-ahli bid‘ah yang baru.?®®

Walaupun gejala taklid pada zaman ini lebih buruk berbanding dengan zaman
.-yang sebelumnya, namun terdapat ramai tokoh fugaha’ dari pelbagai mazhab yang telah
meneruskan lagi usaha-usaha pembi hukum  sebagai yang terbukti daripada

P

basil penulisan dalam bidang figh, usal al-figh, hadis, tafsir dan fatwa.

! Sebagai conton. sila lihat: *Abd al-Rabman ibn Abi Bakr al-Suyiti (1), @l-Radd "l man \iiada i
al-Ard wa Juhila tnn al-ljtihad fi Kull ‘Ayr Fard. Kaherah: Maktabah ail-Thagatah ai-Dini - 1

** Scbagai contoh, sila lihat: Mubammad ibm *Alf al-Shawkani (1988), al-Qaw ul-Mufid % Adillsn ii-
ljtikad wa al-Taglid. >d. Mubammad “Uthman al-Khisht. Kaherah: Maktabah ai-Qur in

63 = il = . N
® Umae Suiaymin al-Ashgar (Dr) (1991) ap. et m< '



274
Di antara kitab figh yaog Mmpﬂmndﬁdmhhd-
Muhadhdhab oleh .Yd;yi ibn Sharaf al-Nawawi al-Shafi‘] (631-676H).%* Sementara
Mibammad ibn Ahmad ';tmﬁumad(smphmmmmw
Jami‘ li Akkam al-Qur'dn iaita kitab yang terbesar dalam mentafSirkan ayat-ayat

hukum,**

Berhubung penulisan dalam bidang usi/ al-figh pula, para ulama zaman ini telah
melahirkan suatu bentuk penulisan yang menggabungkan di antara pendekatan fugaha'
Hanafltyyah dan jumhir fugahd® seperti kitab Badi * al-Nizam al-Jami* Bayn Usil al-
Bazdawi wa al-lhkim oleh al-Imim Muzfir al-Din al-Sa‘ati (694H), al-Tangih oleh Sadr
al-Shari‘ah (747H), al-Tahrir oleh Kamal al-Din ibn al-Hummam (861H), al-Taqrir wa
al-Tahbir oleh Muhammad ibn Muhammad ibn Amir al-Hajj (879H), Jam * al-Jawami*
oleh ‘Abd al-Wahhab ibn ‘Ali al-Subki (7T71H) dan Musallam al-Thubit oleh al-

*Allamah Muhibb al-Din ibn *Abd al-Shalkir (11198).2%

Selain itu, fuqahd' pada zaman ini juga telah memberikan huraian kepada kitab-
kitab hadis khususnya swnam siciahk sesuai dengan kedudukannya sebagai sumber

hukum yang terpenting sesedan ab-Qur’3n, Untuk tujuan ini, Sahia Muslim :2ian

Y.

Sila lihat komentar ringkas berkenaan kitab al-Majmii* di dalam: “Umar Sulaymin al-Ashqar (Or
(1991). op. cit.. m.s. 133-134

** Sila lihat huraian va di dalam: Mu d Husayn al-Dhahabi (Dr.) it.0). op. cit.. juzu’ °
ms. 438464,

** Mubammad Hasan Hast5. -\ uqeddiman al-\ukaqqiq” di dalam: al-Giae 31 (19980 op. cir.m 5
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dihuraikan oleh al-Nawawi 61@”%%& dihnim_ oleh Tbn Hajar
al-‘Asqaldni (852H)™* dan Mahmd ibn Afmad al-‘Ayai (762-855H),™ Sunan Abi
Dawid oleh Muhammad Shams al-Haqq al-‘Azim Abadi, Sunan al-Tirmidhi oleh al-
Emim fba al-‘Arabi al-Maliki (543H),”™ Musnad Ahmad oleh Ahmad “Abd al-Rahmin
al-Bannd al-Sa‘ti (694H),”" al-Muwatta’ dan Sunan al-Nasa’f oleh *Abd al-Rahmin

ibn Abi Bakr al-Suyati (911H).7

Pada zaman ini terdapat juga fugaha' yang berusaha mengumpulkan dan

y I-Sunnah bab-bab hukum daripada pelbagai sumber. Di antara
mereka ialah al-Hafiz [bn Hajar al-*Asqalani (773-852H) yang menghasilkan kitab ai-

*" Yabya ibu Sharaf al-Nawawi (1997), al-Minkdj Shark Sahik Muslim b al-Hajjdj. = Ma'min
Khalil Shiba. Beirut: Dir al-Ma-rifah.

** Sebagai contoh. sila lihat: Ahmad ibn - Alf tba Hajar al-* Asqalini (1997), Fath al-Bari Shurit Sanife
al-Bukhdri, Oman: Maktabah al-Risdlah al-Hadithah.

* Sebagai contoh. sila lihat: Mubammad ibn Ahmad al- Ayni (1972). ‘Umdah al-Qdri Shar Saitik (-
Bukhdri. Kaherah: Matba“ah Mustafa al-Babi al-Halabi.

™ Sila lihat: Mupammad Shams il-Hagq al--Azim Abadi (1990). *Awn al-Ma*bid Shars <
Dawad. Bewrut: Dir al-Kutub - [lmus - ah

¥ Sila lihat: Aamad *Abd ai-Rutmin al-Bannd al-Sa°3ti (L1). al-Futh al-Rabdani i Tartih “lusnad -
Imdm Ahmad ibn Hanbal al-Shaybini 3eirut: Dir lya’ al-Turdth al- Arabi.

7 Sila lihat “Abd al-Rahmin ton \oi Bakr al-Suviti (1994). Sunan al-Nasa'i bi Shari i

al-Din al-Suyigi wa Hashivak d-imim al-Sindi. od. * Abd al-Famah Abi Ghuddah et
Betrut Dir ai-Bashd ir al-fsiim
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Marilib al-‘Aliyah dan ‘Abd al-Rahman al-Suyifi yang menghasilkan kitab Jam " al-
Jawami' yang mengandungi 26,568 buah hadis dan al~Jami* al-Saghir

.
.

Sementara itu, terdapat juga fugaha’ yang telah melahirkan kitab-kitab fatwa
untuk jawab pelbagai p lan semasa. Di antara kitab-kitab fatwa yang paling

masyhur ialah Majmi‘ah Fatawa Ibn Taymiyyah oleh Ahmad ibn ‘Abd al-Halim Ibn
Taymiyyah al-Hanbali (728H), al-Fatawa al-Kubra (4 jilid) oleh Ibn Hajar al-Haytami
al-Shafi‘] (974H) dan al-Fatawa al-Hindiyyah (6 jilid) yang ditulis oleh sekumpulan
ulama India yang bermazhab Hanafi pada akhir abad kesebelas hijrah.*™

Semua hasil penulisan di atas i nilainya yang diri sebagai

punty Y

perbendaharaan figh dan amat diperlukan oleh semua para pelajar dan para sarjana

} hukum untuk dijadikan rujukan dalam pembinaan hukum Islam semasa.

—
" “Umar Sillaymin al-Ashar (Dr.) (1993). op. ciz. m s, 121-126

' Di antara kitab fatwa + ang turut dihasilkan a/-~atdwa al-Sirdjivvah oleh Sir3j al-Din

al-Fatdwa al-Zavmvai oleh Tbn Najim al-Mist (970H), al-Fatawa al-Kaavrvan sl
Ramli (1081H) dan wa al-\andivvan olch al-Mahdi ai-" \bbasi (1252F
al-"Avnayn Badrdn i 0 op. cit. s 1024104
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3.4. KHTILAF FUQAHA’: KONSEP DAN PENCA

yang diikitilafkan oleh fugaha' sejak zaman sshabat sehingga e zaman pembinaan
bukum hab yang u, maka di bawah ini pemitis akan memtberikan
suatu pecjelasan ringkas berkenaan konsep, punca ikbhtilaf fisgaha’ dan ikhtilaf di zaman

para imam mazhab.

3.4.1. Konsep Ikhtilaf Fugaha’

Menurut pengertian bahasa, perkataan ikhtilaf (3M——=>1) bererti tiada persepakatan
. tentang sesuatu (¢ sz e L) (Aa)minhxlmnknpadapdmijmak(clﬂ).

Berhubung dengan penggunaan perkataan ikhtilaf di dalam a/-Qur ‘@n, Tbn Taymiyyah
(728#) menjelaskan bahawa ia telah digunakan dengan dua pengertian ¥’ Pertama.

ikhtilaf yang bererti tiada persamaan dalam bentuk pertentangan (i s sl s

7 "Abd al-Kakm Zaydin (Dr.) (1986). Majmii'ah Buhith Fighiyyah. Beirut: Mu assasah al-Risilan.

ms. 273 dan Lmnraulmmanal--\shqar(Dr) et al. (1996). Masd'il fi al-Figh al-Mugarin. Oman: Dt
al-Nafd'is. ms. 135, Menurut al-Favriz Abadi (8$17H), 7H). perkataan ikhu!af merupakan kata ierbitan bag:

perkataan ikhtaiafa (——) yang bererti (i +s) iaity lawan kepaca persepakatan. Sila lihat: al-Fayriz
Abadi (1997). op. cit.. juzu’ 2. m.s. 1078

* Dipetik daripada: Mubammad *Umar ibn Salim Bazmal (1995). al-Hayiqah al-Shar iyyah ji Tafsir 1i-
Qur'dn al-*Agm wa al-Sunnah al-Nabwviyyah. Riyid: Dir al-Hijrah li al-Nashr wa 2l-Tawzi ms 3



3L—a) sebagaimana yang dinyatakan di atas. Pengertian imilah yaag terdapat di dalam
firman Allah:*” .
"1 3k by ) i i OIS "

ertinya:

“Sekiranya al-Qur'an itu bukan dari sisi Allah tentulah mereka mendapati
banyak pertentangan di dalamnya™

Menurut pengertian yang kedua pula, ikhtilaf digunakan dengan maksud tiada

persamaan dalam bentuk kepelbagaian (¢ y—31 L o ULl c45), bukannya dalam

bentuk pertentangan sebagaimana yang terdapat di dalam firman Allah:*™®

oS lly (St oty o, Wy ol gl 3ot LT ny

ertinya: R
“Dan di antara tanda-tanda kek Allah ialah pencip langit dan

bumi dan wujudnya perbezaan (tiada persamaan) bahasa dan warna kulit

di antara kamu... .”.

Penjel. di atas jukkan bahawa konsep ikhtilaf adalah lebih umum

daripada konsep “percanggahan” (_2,—=d)) kerana setiap yang bercanggah adala:

¥ ALQur'in. strah al-Nisd' (4): 32

CALQue L siaih -Ram (3U) 2
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berbeza mmmmmmw“mmmmﬂi
asas kepada perbezaan pendapat yang berizkn di katangan para mmitehid *° Bahian
yaog dilakukan oleh al-Imam al-Shafi‘] sesudah berpindah dari Baghdad ke Mesir yang
kemrdiannya terkenal sehagai gaw! jadid dan gawl gadim.

Sesuai dengan konsep di atas, istilah ikhtilaf telah ditakrifkan oleh al-Shatibi
(790H) sebagai: “Pelbagai pandangan yang dilahirkan oleh para mujtahid berkenaan
lah lah iftihadiyyah (iaitu setiap p lan) yang tidak p i nas yang

pasti inya””* Manakala Dr. ‘Umar Sulaymin al-Ashqar pula mentakrifkannya

sebagai: “Setiap mujtahid luarkan pendapat yang berbeza daripada pendap
- mujtahid yang lain, iaitu lawan kepada persepakatan (ijmak)”.**

Sebagai h ialah perb d yang berlaku di kalangan para

Y P P

sahabat dalam menentukan hukuman ke atas para tawanan perang Badar dan dalam

T (s e Sy e i Y wat e i 1), Taha Jabir al- Alwani (1992), op. cit.. ms.
2L "Umar Sulayman al-Ashqar (Dr.).et. al. (1996). op. cit.. m.s. 15 dan "Abd al-Karim Zavdn 193¢ .
op. cit.. m.s. 274

* Sila lihat  sikap vang ditunjukkan oleh para mujtahud pada zaman para sahabat. tasi i dan cara s
mazhab di dalam: Tiha Jabir al-" Alwani (1992). op. cit. m.s. 49-127

B g iy AVl Bl a7 e g 5 4o W), Dipeuk daripada:  Abd d-Kar
Zaydan (Dr.) (1986). op. cit.. m.s. 274

R T N O T NI Sie2 5 —an o) Silalthat Umar Sulavmin ai- vshear O

stoal (1996). gp. it ms. L5
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mematuhi mmm;;wwmumgnmwmi
perkampuagan Bani Quraygah. ™

Bertitik tolak daripada konsep di atas, syariah tidak menghalang berlakunya
perb pendapat di kalangan para mwijtahid delam mengenalpasti sesuatu masalah
ijtihadiyyah bahkan setiap mujtahid tetap akan mendap jaran. Ini kerana terdapat
hadis yang jelaskan bah apabila ang hakim berijtihad dalam mencari
hukum yang bersifat tidak gatr‘, beliau akan diganjari dengan dua pahala apabila

ijtihadnya tepat dan jika ijtihadnya tersilap, beliau akan diganjari dengan satu pahala ***

Menurut Dr. ‘Abd al-Karim Zaydan, terdapat lima syarat penting yang perlu
dipenuhi untuk menjadikan ikhtilaf dalem permasalahan figh bersifat harus dan positif.
' Pectama, apa yang diperselisihkan itu mestilah hanya berkisar dalam masalah furd"
(hukum-hukum yang beleh diijtihadkan). Kedua, ia headaklah dilakukan oleh individu

yang bertaraf mujtahid (mencapai tahap kesarjanaan dalam sesuatu bidang yang
berkenaan). Ketiga, ijtihad hendaklah dilakukan dengan tujuan untuk mencapai sesuaiu
yang benar dan untuk memenuhi kemaslahatan ummah. Keempat, para mujtahic
hendaklah membuat kajian dan penelitian yang semaksima mungkin agar berhas

mencapai kebenaran. Kelima, ikhtilaf hendaklah jangan sama sekali membawa kepac:

* Sila lihat huraian mengenainva di muka surac Qg -\aqg .

¥ Hadis riwayat Muslim. Sila lihat: wi-Nawawi (197). op. cit..juzu’ 12. 25 240
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putusnya silaturahim den timbulnya kebencian di amtara sesama umat Islam atau

berlalaunya perpecahan. ***

Ini bermakna ikhtilaf yang berlaku di kalangan fugaha’ yang muktabar adalah
bersifat positif. Hanya ikhtilaf yang melahirk i deb. dan

P P

perpecahan di kalangan umat Islam atau yang berpunca daripada akidah yang sesat atau
kerana mengikut hawa nafsu sahaja yang boleh dihukum sebagai ikhtilaf yang negatif

secara mutlak **

3.4.2. Punca Ikhtilaf Fuqaha’

Memandangkan semua hukum Islam adalah bersumber daripada al-Qur ‘an, al-Sunnah

dan ijtihad fugaha’, maka penulis menyimpulkan bahawa segala p {an hukum yang

diikhtilafkan oleh fugahd' adalah berpunca daripada tiga sebab yang paling utama iaitu

ikhtilaf dalam memahami pengertian sesuatu nas al-Qur ‘an, ikhtilaf yang berkaitan

' Abd al-Karm Zavdan (Dr.) (1986). Majmia‘zh Buhith Fighiyyah. Beirut: Mu'assasai al-Risalai.

m.5. 289-290.

" Menurut Dr. Tiha /dbir al- Alwini. memandangkan ikhtilaf yang berlaku di kalangan manusta kacang-
kadang b ikhniaf telah di dengan maksud pertengiaran
perdebatan (—)Lﬂ, s/ sebagaimana firman Allah ( —8" — s AT 4 pn il Ky vany
bermaksud: ~ .akan tetapt mercka bercanggah pendapat. maka di antara memkndavang beriman
ada pula vang kafir " (stmh al-Baqarah (2): 233) dan firmanNya (Caes S0 Y ) vang bermaks:

A sreanggah pendapat” (strah Had (11): 117). Sila lihat: T3ha fabir ai- Alws 7.

Dan sentiasalah mere
1992, op. it s, 2!
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dengan al-Surnafrdan ikhtilaf kerana ketiadaan nas. Dibmiﬁhl&mmh
tihtilaf fugahii' yang berpunca daripada tiga sebab di atas:?*’

i Ikhtilaf Dalam Memahami Pengertian Nas al-Qur’an

Terdapat beberapa sebab penting yang melahirkan perb pendapat di kal
fuqaha' dalam memahami nas-nas al-Qur'an dan al-Sunnah seperti kerana wujud nas-

nas yang mempunyai lebih daripada satu pengertian (Y| ;%) dan wufudnya

pertentangan zahir di antara nas-nas hukum. Di antara contoh-contoh ikhtilaf fuqaha®

yang berpunca daripada sebab di atas ialah:

.- & Terdapat Dua Makna Yang Haqigi Bagi Sesuatu Nas

Di antara sebab yang membawa kepada ikhtilaf fugahd ' dalam memahami sesuaru nas

ialah kerana terdapat nas yang i dua makna yang hagiqi. Sebagai contohnya

P

ialah perkataan sayd (4—-) yang terdapat di dalam firman Allah™® (Gags S com’
[ P | S# 5 Se oLV sV vang bererti: “Dihalalkan untuk kam

—
" Di antara kib yang terbaik
kiab .ithar al-fkhtilaf fi al-Qawa
dan kitab {thar al-Adillah al-\lukhtale

vang ditkh oleh fugaina
/T [khnnl) al-Fuqaha oleh Dr. Mustafd Sa*id al-X:
ami oleh Dr. Mustafl Dayvb ai-Bughd

“UALQurin, sdrah al-Md'idah (5) |
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memakan binatang ternakan kecuali yang ditentukan § h ke atas kamii

tanpa menghalalkan sayd ketika kamu berada dalam ibram”. Berkensan pengertian
perkataen sayd, al-Fayylg (770H) menjefaskan bah penggunaan bahasa,
rk (4—rall)

punyai dua makna iaitu binatang buruan (4) atau kegiatan

memburu (sLlw¥)?®

Menurut “Ali, ‘A’ishah, Ibn ‘Abbis dan Tbn ‘Umar, maksud perkataan sayd di
dalam ayat di atas ialah binatang buruan. Lantaran itu mereka mengharamkan seseorang
yang sedang berihram memakannya secara mutlak sama ada ianya diburu oleh orang
yang berihram mahupun orang yang tidak berihram. Pendapat ini kemudiannya telah
diterima oleh Sufydn al-Thawri (161H), al-Layth (17SH) dan Ishaq ibn Rahawayh

" (238H). Sandaran pendapat mereka ialah hadis yang berikut:2®

S o A YRl oy mall Gtal T G g B o) e ol "
" ohin ol O ge 2 WTY 1 JBy ade 035 pE gy iy U phey e

ertinya:

‘Danpada [bn ‘Abbas r.a telah melaporkan: al-Sa‘b ibn Jathdmah telah

kepada Rasulullah s.a.w seekor himar liar ketika baginda
sedang berihram, lalu baginda mengembalikan semula hadiah tersebut
kepadanya sambil bersabda: “Sekiranya kami tidak berihram, tentulah
kami akan menerimanya daripada anda”.”

o (P Y P P TP | >/ L), Dipetik daripacda: Mustafi Sa'id al-Khinn (Dr
(1998). op. cit.. m.s. 85-86.

' Hacis wayat Muslim. Sila lihat: al-Nawawi (1997). op. it. juzu’ 8. mos. 343



Manakala berasaskan pengertian yang kedua pula, khalifsh ‘Uthman
mengharuskan seseorang ydng beribram akan binatang buruan sekiranya ia diburu
oleh orang yang tidak beritram dan dengan syarat p kapan binatang but tidak
bertujuan untuk diberikan kepada orang-orang yang berihram. Terdapat beberapa hadis

yang menjadi alasan kepada pendapat ini. Di antaranya ialah hadis berikut:>'
" gl api f e sy I3 (SO a0

ertinya:

“Binatang buruan darat adalah halal untuk kamu ketika kamu berada
dalam ihram selagi kamu tidek memburunya dan selagi ianya tidak

ditangkap untuk kamu”.

Pada zaman pembi hab, pendapat ‘Uthman di atas telah diterima oleh
Jumhiir fuqaha® termasuk Abd Hanifah dan al-Shafi‘i. Untuk menguatkan pendapat di
atas, al-Shafi‘i fsirkan hadis yang menjelaskan bahawa Rasulullah tidak bersedia

untuk memakan binatang buruan semasa berihram adalah kerana baginda merasa berat

sangka (zann) bahawa binatang tersebut telah diburu untuk baginda.** Ini meaunjukkan

bahawa al-Shifi‘i telah menggunakan kaedah (i sl _o szl y 35531 casl) dalam

St e

mengenalpasti sesuatu hukum apabila berhadapan dengan beberapa dalil vang paca

zahirnva saiing bertentangan. Sebagai tambahan, Abd Hanifah mensyaratkan agar orang

¥ Hadis 1wayat Abmad. Abd Dawid, al-Tirmidhi. al-Nasi'i. fbn Khuzaymah. fon Hibban. al-Hakim, 2i-
Diir Queni dan ai-Bavhagi. Sila lihat: al-Shawkdni (1998). op. cit.. juzu” 5. m.s. 33
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yang berify tidak berik b b sama ada tumjuk ajar mahupun

isyarat kepada kerja-kerja pemburuan =*

Penjelasan di atas menunjukkan bahawa di antara sebab berlakunya perbezaan
pendapat di kalangan fugahd’ ialeh kerana terdapat sesuatu nas yang mempunyai
beberapa makna yang hagigi. Untuk Ipasti perngertiannya yang sebenar,
Jfuqaha’ merujuk kepada al-Sunnah. Memandangkan al-Sunnsh itu sendiri pada zahirnya

berikan makl yang berbeza, fugaha’ memilih pendapat yang berbeza menurut

hujah masing-masing.

b. Terdapat Makna Hagigi Dan Makna Majiz Bagi Sesuatu Nas

- Di antara sebab yang membawa kepada ikhtilaf fugahd’ dalam memahami sesuatu nas

ialah kerana terdapat sesuatu nas yang mempunyai dua makna iaitu makna hagigi dan

makna majazi seperti perkataan (r<55) yang terdapat di dalam firman Allah (e | S5 Y 5

5317 =) yang bererti: “Dan janganlah kamu menikahi perempuan yang telah dinik

oleh bapa-bapa kamu”*** Ini kerana sebahagian fiqahd " berpendapat bahawa menurut

% Mustafa Sa'id al-Khinn (Dr ) (1998). op. cit.. m.s. 6
* [bid. m.s. $5-36.

P ALQurin. sCrah al-Nisd 4 22



yang berih tidak berik barang b mﬂalwukqu’numpm
isyarat kepada kerja-kerja pemburuan ™

.
.

Penjdmﬁmmmnjﬂhnb&wndimsdnb-buhhmyapm
pendapat di kalangmﬁaqahd'idnhkmtempnmmyugmyai
beberapa makna yang hagigi. Untuk mengenalpasti pemgertiannya yang sebenar,
fuqaha" merujuk kepada al-Sunnah. Memandangkan al-Sunneth itu sendiri pada zahirnya
memberikan maklumat yang berbeza, fugaha’ memilih pendapat yang berb

hujah masing-masing.

b. Terdapat Makna Hagigi Dan Makna Majizi Bagi Sesuatu Nas

- Di antara sebab yang membawa kepada ikhtilaf fugahd ' dalam memahami sesuatu nas
ialah kerana terdapat sesuatu nas yang mempunyai dua makna iaitu makna hagigi dan

makna majaﬁscpqﬁmmm(cis)ymgmmdidmmﬁmmm(w,a{m;,

;#kad)yangbereni: “Dan j; lah kamu ikahi p vang telah dinikahi

p
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oleh bapa-bapa kamu” Ini kerana sebahagian fiqaha berpendapat bahawa menurur

¥ Mustafa Sa'd al-Khinn (Dr ) (1998), op. cit.. m.s. 36
 Ibid. s, $5-36

7' Al-Qurdn. strah ai-Nisd 45 22
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peagertian yang hagigi, perkataan nikah beresti “skad nikah™ (A—iall) sementara
schahiegian fiqahd" yang. lain pula bespendapat bshawa perkataan niksh

pengertian yang haqigi adalah bererti “persetubuhan” (e o).

Persoalan yang timbul daripada kewujudan dua pengertian di atas ialah adakah
harus bagi seseorang anak untuk mengahwini bekas ibu tiri yang telah diceraikan oleh
bapany» sebelum disetubuhi. Bagi fugaha ' yang berpendapat bahawa maksud perkataan

(c—ii)udalahakadmkah,' mereka tidak haruskan tindak but. Manakal

fuqaha' yang memilih pendapat yang kedua pula telah mengharuskannya **

Berhubung kes di atas, para imam mazhab berbeza pendapat dalam k

hukum apabila seseorang lelaki berzina dengan seorang perempuan, adakah harus bagi
anak lelaki itu gahwini peremp tersebut pun tidak. Bagi fugaha' yang

berpendapat bahawa maksud nikah adalah akad, mereka mengharuskannya dengan

alasan bahawa hanya akad perkahwinan yang sah sahaja yang menjadikan seseorang

perempuan itu haram dikahwini. Manakala bagi fugaha' vang berpendapar bahawz
maksud nikah adalah persetubuhan, mereka tidak mengharuskannya Berhubunz

. persoalan di atas, al-Imam Malik (179H) dan al-Shafi‘i (204H) berpegang denga~

¥ Abd al-'Azim Tordhim al-Mut'ini (Dr) (1993). al-Figh al-ljtikadi al-Istami Bayn *Abgarivyah 1i-

Salaf wa Wla’akhidh Naqidik. Kaherah \liktabah Wahbah. ms. $3-8%
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- pendapat yang Abmmiﬁh(zson),d-‘\wa‘i(xsmdns.@i

a-Thawi (161H) pula berpegang dengan pendapat yang kedua.

.

ii. Ikchtilaf Yang Berkaitan Dengan al-Sunnak

Semua fugahd' telah berijmak bahawa a/-Sunnah merupakan sumber hukum Islam yang
kedua sesudah a/-Qur ‘an, di mana mereka telah menerima semua hadis-hadis yang sahih
tanpa sebarang pertikaian. Mereka hanya berbeza pendapat-apabila-berhadapan ¢sngan
hadis-hadis yang menerima pentafsiran yang berbeza atau yang tidak tefjamin
kesahihannya. Di antara punca ikhtilaf yang berhubungkait dengan al-Sunnah ialah:

a. Tidak Mengetahui Kewujudan Hadis

Memandangkan seseorang fugaha® tidak mengetahui semua hadis yang bersumber
daripada Rasulullah, seseorang fugaha ' akan berijtihad apabila menghadapi sesuatu kes
khususnya yang memerlukan jawaban vang segera. Sekiranya ternyata bahawa ijtihad

tersebut tidak bertepatan dengan al-Qur'an dan al-Sunnah, mereka terus akan

meninggalkan ijtihad tersebut,**”

7 Ibid, m.s. 85-36

-

Sebagai contohnya ialah apabila AbG Musi al-Ash'ari (4+H) ditanva mengenai bahagian-bahagiar

pusaka vang perlu dibahagikan di antara anak p pi saudara dan cucu dar
anak seorang lelaki V.mg telah meninggal di dunia, be‘uu telah men{amakan bahawa anak perempuan dan
saudara p puan pula tidak memper:

4pa-apd Beh..u ke'nuc‘.x.mma mengauk.m_ D'-r,xl.xb @anya [ba \«L':s Jd tentu cdia bersetuju dengan
om0 s 1), Setelah [bn Mus'2d dibenttahu berkenaan kata-kata Aba Misd. peliau or:-



Di antara ikhtilaf yang berpunca daripada sebab di atas ialah berkenaan tempoh

sahabat tidak thui tentang  kewujud. barang nas yang secara khusus

kan hukum berl kes tersebut. Sebaliknya apa yang mereka ketshui ialah
dua nas al-Qur'dn yang bersifat umum, di mana kedua-dua nas tersebut telah
memberikan ruang untuk fugahd’' berb d: dalam istinbatkan hukum.

pendap

Firman Allah yang pertama ialah:®

" e i OF gl JL W Yy "
ertinya:
“Dan perempuan perempuanymghamewakm(mmat) edah mereka
ialah apabila melahirkan kandungan.

Manakala firman Allah yang kedua pula ialah:*

B e Y ICTYS WPCORJ I P

mengatakan: “Kalau begitu aku telah scsat selama ini. Aku akan mcmaen fatwa sebagaimana vang
ditentukan  oleh Rasuluunh ;a-\ faitu anak perempuan meuc.:pa: % sedang cucu perempuan

16 untuk d berjumiah 2, ’:mnkzselumhanham Apa vang
Ak.m diperoletu oleh saudara perempmn " Apabula perkara tersebut diberitahu kepada Abi ME

. beliau
kepada saya selag lautan ilmu itu (Ton Mas®Sd) masin
tuduo di kalangan kamu™ mla llh.’il “Abd al-Sartar al- Shavkh (1990). ‘Abd Alldh Ibn Mas'id. Danshxq
Dir al-Culam. m.s. 239-240

¥ Al-Qur in. sirah al-Taldq (63): +

" ALQur dn. strah al-Bagarah (2): 234



ertinya:
“Orm-umg yang meninggal dunia di antara kamu dan meninggalkan

stesi-fsteci mmummmmm
hari.” o

P ian ayat yangp jelaskan bahawa edah perempuan yang hamil

akan tamat apebila melahirkan anak. Manakala ayat yang kedua pula secara umumnya

 alack hah 1 : : hendaklah heredah

&) s P P yang suami

selama empat bulan sepuluh hari. Persoalannya ialah berapa lamakah edah perempuan

yang kematian suami ketika sedang hamil.

Dalam memahami maksud kedua-dua ayat di atas, para sahabat telah berbeza
d M d “Ali (40H) dan Ibn ‘Abbas (68H), edah mereka ialah

1
F pelidag paxiag
:

" tempoh yang lebih panjang di antara ked: 3% pendapat ini dibuat dengan tujuan

untuk mengambilkira tuntutan kedua-dua ayat di atas sesuai dengan qa ‘idah fighiyyah
yang dirumuskan oleh fugahd’ muta’akhkhirin iaitu: “Mengambilkira kehendak sesuatu

perkataan (contohnya nas syarak) adalah lebih utama daripada mengabaikannya”. (Jlus!

AL e Ll s 20

* Ahmad ibn “Abd al-Halim Ton Tavmivyah (1983). Raf* al-Maldm ‘an A 'immah al-A‘lim 3
RALBAIDL. m.s. 16 dan Mustafa Sa“id al-Khinn (Dr.) (1998). op. cit.. m.s. 48

M AL-Suya (L op. cit. ms b2
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Manakala oo Mas‘ad (32H) pula bespendapat bahawa edah :

akan berakhir dengan kelahiran anak ** Berk pendapat di atas, Ton Mas‘id

.

berhujah bahawa memandangkan ayat (i ¢—ii~ ;asa Of)ditunmkan selepas ayat (ins i

L-22 5 &), maka ayat yang lebih akhir, periu dianggap sebagai pentakhsis kepada ayat

pertama yang bersifat umum. Dengan ini, edah perempuan tersebut akan tamat sebaik

sahaja melahirkan kand Lali Ll_rmimvt Iah L

Y P

Di antara para sahabat yang sependapat dengan Iba Mas‘id ialah Abd Hurayrah
(58H). Pendapat inilah yang bertepatan dengan hadis yang diriwayatkan oleh Umm

Salamah (59H):*®

;l‘,_l.tg;;,,.,.l‘,u.t,;_»,iu._;‘).-_:Ju.n‘y-)lua,a.s_.j;,a"
l}!:i,_;),fdﬁ,tg;bpillfT:ﬁ;ﬂlJui.‘.P,J'L.;;J):;J‘U-i
e M paj e ff e o i as aae W e L ol s ol
L 25 305 dmr 2en ¥ oty 2 e o 0 25 o UL Ly oo
B e B R R PEg PR VR 0 R P S e
2 136 ey o S o 1 ) elons Cee e B A

n(( SR $b = s 3

. S
0 g

Sadr ai-Shari'ah ‘Ubavd Allah ibn Mas'3d al-Hanaf| (t.). Shark al-Tuowdih ‘ald al-Tanqih. Seini
Dar al-Kutub al-"[lmiyyah. m.s. 39

7 Malik ibn Anas (L0, op. cie.. juzw’ 2. ms. 589 Lihat juga: al-Nawaw? (1997, op. cit.. juzu’ 10, = 5
349



ertinya:

“Daripada Abi Salamah ibn ‘Abd al-Rah bat beliau k
Telah ditanya ‘Abd Allah ibn ‘Abbds dan Abad Hurayrah berkenaan
perempuan kematian suami semasa hamil. Tbn ‘Abbas menjawab: (Dia
mesti beredah selama) salah satu tempoh yang lebih panjang” manakala
Abil Hurayrah pula menjawab: Apabila dia melahirkan kandungannya,
telah halallah dia (untuk berkalwin). Sesudah itu Abil Salamah iba ‘Abd
al-Rahman pun pergi ke rumah Umm Salamah, isteri Rasulutiah s.a. w
lalu  bertanyakannya tentang p I ¢ Umm Salamah
jjawab: Seorang perempuan dari Bani Aslam telah melahirkan anak
selepas setengah bulan daripada kematian suaminya lalu dua orang lelaki
telah i a, seorang da dan seorang lagi tua lalu dia

cenderung kepada yang muda. Lantaran itu lelaki yang tua mengatakan:
Engkau belum halal lagi ... . Per mp! but diannya datang
menjumpai Rasulullah saw lalu baginda bersabda: Sesunggultnya
engkau telah halal, maka kahwini sesiapa yang engkau mahu.”

Kes di atas menunjukkan bahawa di antara punca ikhtilaf fuqaha ' ialah mereka
berbeza pendapat dalam sesuatu kes vang sudah dinyatakan melalui a/-Sunnah kerana

hadis yang berkenaan tidak sampai ke pengetahuan mereka. Wal pun begitu, kedua-

dua pendapat di atas telah melahirkan dua kaedah ijtihad yang amat bernilai iaitu kaedah

khsis dan figkan beberapa nas yang mempunyai aspek persamaan dan juga

aspek perbezaan di antara satu sama lain.

b. Meragui Kesahihan Sesuatu Hadis

Memandangkan servvavatan kebanvakan al-Sunnai adalah Sersifi zanni (Zannd il

Tnubie al-Rovivar al-Wurid), maka /qahd’ sejak zaman sahabar lagi tidak terus

menerima  sesuarn Na

dis sebaik sahaja mendengarnya daripada seseorang, malah mera!
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menelitinya terlebih dabulu. Saehhbe‘puashanbmﬂdxma&amenﬁmndmbmal

dengan hadis tersebut.
Sebagai hnya ialah berk lah nafkah dan tempat tinggal bagi isteri
yang diceraikan. Saidina ‘Umar berpendapat isteri but berhak dapat nafkah dan

tempat tinggal kerana berpegang dengan firman Allah:***
" il il O VI o s Yy g e A Y
ertinya:
“Janganlah kamu keluarkan mereka (isteri-isteri kamu yang dicerai) dari
rumah (kamu yang didiami oleh) mereka (sehingga selesai edah mereka)

dan janganlah pula (dibenarkan) mereka keluar kecuali (jika) mereka
mengerjakan perbuatan keji yang terang ....”

Berpandukan ayat di atas, ‘Umar berpendapat bahawa semua isteri yang
diceraikan sama ada dengan talak raj‘i mahupun talak d 'in adalah berhak mendapat
tempat tinggal dan nafkah sepanjang tempoh edah. Ini kerana ayat di atas menuntut agar
mereka menetap di dalam rumah, di mana secara mafhumnya perempuan tersebut perlu
diberikan kedua-dua hak di atas. Setelah ‘Umar diberitahu tentang hadis vang
diriwayatkan oleh Fitimah bint Qays yang menjelaskan bahawa beliau telan diceraikan
oleh suaminya dengan talak tiga lalu Rasuluilah s.a.w tidak memberikan kenadany s ~ak
natkah dan tempat tinggal. ‘Umar tidak berpuas hati dengan hadis :ersegu: iaa

mengatakan: “Bagaimana kita boleh membelakangkan kitab Allar dan suanan Rasu.Nva

T ALQurin, sumah al-Thidq o) i
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discbabkan kata-kata seorang perempuan yang kita ragui adekah dia ingat atau

ijeltslndiuasmemnjukhnblhlwn‘UmxhdthmMMsdiaus
kerana beliau meragui kesahih kerana pada zahirnya ia tidak selaras dengan nas al-

Qur'an. Jika tidak, tentulah beliau akan menerimanya sebagai suatu hukum. Bahkan
‘A’ishah juga turut merasa sangsi terhadap keterangan Fatimah bint Qays lalu

mengatakan: “Wahai Fatimah! Tidak takutkah englcau kepada Allah?*®

Di antaranya lagi ialah fugaha’ telah bersepakat mengatakan bahawa isteri yang

dicerai sebelum di i dan sebelum ditentukan mas kahwinnya berhak mendap

P

mut‘ah (pemberian hati) sebagai yang terdapat di dalam firman Allah (yang
bererti):*”” “Tidaklah kamu bersalah (dan tidaklah kamu menanggung bayaran mas

kahwin) jika kamu menceraikan isteri-isteri kamu sebelum kamu bercampur

dengan mereka atau (sebelum) kamu k kahwin untuk mereka. Walaupun

demikian, hendaklah kamu memberi mut ‘ah (saguhati) kepada mereka. . ”

-
% Hadis awavat Muslim.  Sila lihat: al- \aw:w111997) op. cit.. juzu’ 10. m.s. 343 Lihat juga: Mustasd
Sa‘id al-Khinn (Dr.) (1998). op. cit.. m.s. 53-36

w06

(=1 AV es ) Sila tihat: al-Dihiawi (1984). op. cit.. m.s. 55-56
P S S T G SR S P SR Al-Our'in. sSmh ai-2ucern 2

236
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Bagaimanapun, fugaha’ sahabat berbeza pendapat dalam kes seorang lelaki yang
meninggal dusia sebelum menetapkan nilai mas kahwin dan sebell puri
Wy&mbwﬁwmmﬁmmmmﬁmMim

nas hukum selama sebulan lalu berikan pendapatny

it Glis U 5T ¢ b et O™ 0y il b Uy A5 0 4T Wb J b0
" Apll Uyl ey e Yy STy Y Wl
ertrinya:

“Saya mengatakan dengan pendapat saya, sekiranya ia tepat, maka
daripada Allah dan sekiranya msnlap mkadmpadasaya sendiri. Saya
berp ’_r bahawa p p dapat mas katwin

seperti xs!en-lstennya yang lain tanpa ékumag dan dilebihkan, dan dia
wajib beredah dan berhak pula mendapat pusaka”.

Sesudah Tbn Mas‘dd mengemukakan pendapat di atas, Ma‘qil ibn Yasir al-
Ashja‘l yang berada di dalam majlis tersebut terus bangun dan menjelaskan bahawa
keputusan tersebut adalah bertepatan dengan gad’ Rasulullah dalam kes Barwa® bint

Washiq**®

Manakala ‘Ali, Zayd dan Ibn ‘Umar menfatwakan bahawa isteri tersebut berhak

memperolehi mut'ah sahaja, bukannya mas kahwin. Ini kerana merska juga tudak
mengerahul kewujudan hadis berkenaan kes tersebut”’ Bagaimanapun, apabila *Ali

diberitahu tentany hadis Ma'qil ibn Yasir yang menjelaskan bahawa Rasulullan 52w

™ Mubammad tbn Asmad (bn Rushd (tt). Biddyah al-Mujtahid wa Nihdyah ad-Mugtasid, .z
Betrut: Dir al-Fikr. ms 20

“ibn Tavmu a5 up, cie. ms 17
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memberikan kepada Barwa‘ bint Washiq mahar mithli dmpusahmncminmﬁ
beredah, ‘Ali berkata: “Kita tidak menerima kata-kata badwi yang k
berdiri mengenai perkara yang bertentangan dengan a/-Qur’'an dan surmah

Rasulullah™ *'°

c. Berpegang Dengan Hadis Yang Berlainan

Di antara sebab berlakunya ikhtilaf di kal fuqaha ' ialah kerana mereka berpegang
dengan hadis yang berlainan. Perkara tersebut boleh dibuktikan daripada suatu
perbincangan yang berlaku di antara ‘Abd al-Rahman ibn ‘Umar al-Awzi‘i (157H)
dengan Abil Hanifah (150H) di kota Mekah, di mana al-Awzi‘l bertanyakan Abil
Hanifah tentang sebab beliau tidak kat tangan sebelum dan sesudah rukuk. Abd

' Hanifah menjelaskan bahawa tiada satu pun hadis sahih yang menuntut agar berbuat
demikian. Lalu al-Awzi‘i membawa satu hadis yang bersumber daripada al-Zuhri
(124H) dari Salim (106H) dari ‘Abd Allah ibn ‘Umar (73H) dari Rasulullah s.a.w yang
menjelaskan bahawa Rasulullah mengangkat tangan apabila memulakan sembahyang,
sevelum dan sesudah rukuk. Lalu Abi Hanifah membawa satu hadis yang bersumber
daripada Hammad (120H) daripada Ibrihim (96H) daripada ‘Alqamah (61H) dan al-
Aswad (T4i) daripada [bn Mas‘ad (32H) vang menjeiaskan sahawa Rasululian hanya
mengangkat tangan apabila memulakan sembanyang sahaja dan tidak berbuat demikian

pada vang selainnva

MlustaiT Su - d ai-Xinnn Doy d19vsh. op. cik, mos. 37-3
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Apabila al-Awza‘l mempertikaikan hujah Abl Hanifzh di atas (mungkin al-
Awza‘l menganggap bahawa Abil Hanifah cuba mempertahankan pendap dengan
meriwayatkan hadis yang lain), Abdl Hanifah njelaskan bahawa g H: d
lebih fagih daripada al-Zuhri, Tbrahim pula lebih fiqgih daripada Slim sedang ‘Alqamah
pula tidak kurang kefagihannya berbanding dengan Ibn ‘Umar. Abi Hanifah

menjelaskan lagi bahawa sekiranya Ibn ‘Umar mempunyai kelebihan sebagai seorang
sahabat Rasulullah, maka al-Aswad (yang menjadi perawi kembar kepada Ibrahim) pula
mempunyai kelebihan yang banyak juga sedang Ibn Mas‘dd pula adalah Ibn Mas‘iid

(sebagaimana yang sudah dikenali ramai). Mendengar hujah tersebut, terdiamlah al-

Awzai’!

Penjelasan Abil Hanifah di atas menunjukkan bahawa sejak zaman sahabat lagi

fuqaha’ telah berbeza pendapat dalam kes kat tangan sebelum dan dah

rukuk, di mana setiap fugahd’ akan memakai hadis yang dikira kuat menurut hujah atau
kaedah pentarjihan masing-masing. Berhubung persoalan di atas, Abi Hanifah berkujah

dengan riwayat para perawi yang lebih fagiz manakala al-Awza'l pula berhujah dengan

hadis vang diriwayatkan oleh perawi yang lebih tinggi sanadaya.’'

M Al-Hajawi (1396H), op. cit. juzu’ 1. ms. 220-321

* Wahbi Swlavmin Ghawiji (1993), up. cit. m 5 153
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d. Al-Sunnak Menerima Pentafsiran Yang Berb

Hehtilaf juga berlaku apebila terdapat beberapa sabda Rasuluflah yang menerima
pentafSiran  yang berbeza sesuai dengam kedudukan baginda sebagai rasul,

pemimpin negara, kadi dan mufti®® sebagaimana yang berlaku kepada para sshabat
dalam mematuhi arahan Rasulullah supaya tidak seorang pun dari kalangan mereka yang
sembahyang Asar kecuali di perkampungan Bani Qurayzah.

Selain daripada perkataan, tindakan Rasulullah juga kadang-kadang mengertikan
sesuatu hukum dan kadang-kadang merupakan perkara biasa sahaja, di mana para

sahabat cuba mentafsikannya menurut kefah ing-masing. Sebagai

ialah berkenaan amalan lari-lari anak (j» }!) semasa melakukan sa i dalam mengerjakan

ibadat haji, di mana jumhir fugaha' berpendapat bahawa amalan but adalah sunat.

Manakala Ibn ‘Abbas pula berpendapat bahawa tindak but bertujuan untuk
memperlihatkan bahawa orang Islam masih kuat dan bertenaga kerana golongan

mushrikin di Mekah mengatakan bahawa orang [slam sudah lemah akibat diserang oleh

demam di Madinah*"*

T ALQarifl 10, ap. cit., juzu’ 1. m.s. 205-209

AL-Dtitlass s 19973 0p. cit. juzu’ 1. m.s. 325 dan Yasuf al-Qaradani (Dr.) (1998 b). op. cit.. m.s. 50
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Di antara keteaman Rasulullah yang -telah ima pentafSiran yang
ialah pembahagian tanah yang dibuka secara kekerasan sama ada ia pertu dibahagikan

mesusut -kehendak Kfuomus atau tidak® dan kedudukan tanah yang diteroka

sebagaimana yang akan diperjelaskan *'
iii. fkhtilaf Kerana Ketiadaan Nas

Berkenaan persoalan yang tidak mempunyai nas hukum pula fugaha ' akan berijtihad
dengan menggunakan pelbagai kaedah seperti mengambilkira fakta-fakta yang terdapat
di dalam nas-nas tafsiliyyah atau mengambilkira prinsip dan objektif syariah.

Sebagai contohnya ialah fugahd® sahabat berbeza pendapat dalam k
kadar pembahagian pusaka di antara suami dan kedua ibubapa apabila seorang
perempuan meninggal dunia. Menurut [bn ‘Abbas, ibu p puan tersebut dap

satu pertiga daripada keseluruhan pusaka sebelum ditolak bahagian suami berdasark

pengertian zahir firman Allah (<431 436 oyl &5y 43 4 S ¢ 01)*"7 yang bererti: ...

tetapi jika si mati tidak mempunyai anak, sedang yang mewarisinya hanyalah kedua

ibubapanya, maka bahagian ibunya ialah satu pertiga

* Sila lihat muka surat 321 - 325.
%16 Sila lihat muka surat 373 - 374

P Al-Qurin. stran al-Nisd' (4) 1



Manakala Zayd ibn Thibit pula menfatwakan bahawa ibu mendapat satu pertiga
bahagian untuk ibu tidak boleh dilebibkan daripada bahagian untuk bapa. Ini kerana
menurut ayat kedua belas dari surah al-Nisi’, suami mendapat ‘% daripada pusaka
isterinya jika mereka tidak mempunyai anak Lantaran itu, jika pemberian pusaka
sebanyak 1/3 kepada ibu dibuat sebelum ditolak bahagian suami, lah ibu akan
memperolehi bahagian yang lebih banyak daripada bapa si mati. Ini tenwlah
bertentangan dengan pengertian umum firman Allah (yang bermaksud): “(Bahagian

pusaka) bagi lelaki adalah seperti dua bahagian pcrempuan",m

Dalam kes yang lain, semua fugahd' telah berijmak mengatakan bahawa adik
" beradik si mati terhalang daripada mendapat pusaka sekiranya bapa si mati masih hidup.
Bagaimanapun, mereka berbeza pendapat sekiranya yang hidup bersama adik beradik si

mati itu adalah datuk. Puncanya ialah kerana a/-Qur ‘an telah menggunakan perkataan
(<) untuk mengertikan datuk sebagaimana firman Allah’" () | Sui L) yang
bererti: “.. agama bapa kamu Ibrihim ... .”. [ni menunjukkan bahawa nas al/-Qur ‘an

sendiri telah mengisyaratkan bahawa selain daripada bapa yang sebenar, datuk juga

boleh dipanggil sebagai bapa menurut makna yang majai.

1% Al-Qur in. surah al-Nis™ (4): 11

"2 Al-Qur'in. surah al-ffay 22 78
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Berkenaan persoalan di atas, sebilangan fugahd’ sahabat yang dipelopori oleh
Abi Bakr (13H), Mu‘adh ibn Jabal (19H), Abil Miisa al-Ash‘ari (44H), Abil Hurayrah
(58H), ‘A’ishah (58H), Iba ‘Abbas (68H) dan fbn al;Zubayr (72H) berpendapat bahawa
kedudukan datuk adalah sama seperti bapa iaitu boleh menghalang adik beradik si mati
dari menerima pusaka. Ibn ‘Abbas ‘contohnya memberikan alasan bahawa
memandangkan cucu lelaki boleh menghalang adik-beradik si mati dari menerima

pusaka sebagaimana anak si mati itu sendiri, maka datuk juga boleh berbuat demikian

sebagaimana juga bapa si mati itu sendiri.’*

Manakala sebahagian fugahd’ sahabat yang dipelopori oleh Zayd ibn Thabit
(45H), ‘Ali (40H), ‘Umar (23H) dan ‘Abd Allah ibn Mas‘id (32H) pula berpendapat
bahawa datuk tidak boleh menghalang adik beradik dari mendapat bahagian pusaka.
Untuk menguatkan hujah mereka, Zayd ibn Thabit membandingkan datuk dengan
sebatang pokok, bapa seperti dahan dan saudara sebagai cabang-cabang yang keluar dari
dahan. Andainya salah satu cabang dipotong, maka cabang-cabang yang lain menyedut

tanpa langkan ke batang pokok. Manakala ‘Ali pula bandingkan

kedudukan datuk sebagai laut, bapa sebagai teluk, si mati dan saudara sebagai kincir

yang menimba air dari teluk itu. Andainya salah satu kincir itu tertutup, kincir satu lagi

masih boleh menimba air tanpa boleh mengalirkan ke laut **'

" Mustafa Sa‘id al-Khin (Dr.) (1998), op. cit.. ms. 112

= Ibid.
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Pada zaman pembinaan mazhab, ikhtilaf yang melibatkan kes di atas terus
berlanjutan. Ini kerana Abd Hanifah (150H), Zufar (157H), al-Hasan ibn Ziyad (H),
Dawad (270H) dan salah +satu riwayat daripada al-Imam Ahmad (241H) telah memilih
pendapat yang pertama. Di antara hujah mereka ialah kedudukan datuk adalah lebih
teguh daripada kedudukan saudara kerana datuk dan saudara adalah sama-sama
berkongsi hak dalam menerima pusaka tetapi datuk bersendirian dalam aspek penjagaan

harta dan menjadi wali nikah. Alasan mereka yang lain ialah anak boleh menghalang

saudara si mati tetapi tidak boleh menghalang datuk **

Manakala Abii Yisuf (182H), Muhammad ibn al-Hasan (189H), al-Imam Ahmad
(241H) menurut riwayat yang lebih kuat, fugaha' Malikiyyah dan Shafi‘iyyah pula
memilih pendapat yang kedua dengan memberikan pelbagai hujah. Di antara hujah

mereka ialah adik-beradik lelaki menjadi ‘asabah®® kepada adik beradik perempuan

seperti anak lelaki tetapi datuk tidak punyai keduduk demikian. Mereka
menegaskan juga bahawa hak adik beradik untuk mendapat pusaka adalah lebih teguh

daripada hak datuk kerana anak saudara (anak kepada adik beradik) si mati boleh

2 Mustafa Sa'id al-Khin (Dr.) (1998), op. cit.. m.s. 112-113

s Apa vang dimaksudkan sebagai ‘asabah ialah para waris si mati yang tidak ditentukan bahagian vang
khusus untuk mercka di dalam a/-Qur ‘@n dan al-Sunnah. di mana mereka berhak mengambil semua harta
pusaka apabila semua Ashab al-Furid (orang-orang vang telah ditentukan bahagian pusaka mereka di
dalam al-Qur ‘an dan al-Sunnah) tidak wujud. Mereka akan mengambil bahagian vang lebih jika lshab al-
Furid wujud dan sekiranya 4shab al-Furid telah menghabiskan semua pusaka menurut bahagian masing-
masing, maka gugurlah hak tersebut daripada mercka. Scbagai contoh, sila lihat: “Arif Khalil Aba 1d
(Dr.) (1996), al-Wajiz fi al-Mirith (cetakan kedua). Oman. Dar al-Nafa'is, m.s. 74.
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menghalang bapa saudara si mati (anak kepada datuk) dari mendapat pusaka’**

Manakala al-Shafii sendiri menyatakan bahawa pemberian pusaka kepada adik beradik

telah ditentukan melalui al-Qur ‘an sedangkan bahagiaan datuk tidak dinyatakan. al-
Shafii menjelaskan lagi bahawa hadis yang memperuntukkan bahagian pusaka kepada

adik beradik adalah lebih sabit (kesahihannya) berbanding dengan hadis yang

memperuntukkan bahagian pusaka kepada datuk *¥

3.4.3. Ikhtilaf Di Kalangan Para Imam Mazhab

Kebanyakan ikhtilaf yang berlaku di kalangan para imam mazhab adalah berpunca

daripada tiga sebab yang telah dinyatakan di atas. Sebagai pada zaman sahabat dan

tabi‘in, ikhtilaf yang berpunca daripada pengetahuan dan penerimaan al-Sunnah

' merupakan punca ikhtilaf yang paling utama di kalangan para imam mazhab sehingga

mereka dibahagikan kepada dua aliran iaitu aliran hadis dan aliran ra'y sejak zaman
tabi‘in lagi. Satu perbezaan yang ketara di antara fugahd ' Hanafiyyah dengan jumhiir
fuqaha’ (Malikiyyah, Shafi ‘iyyah dan Hanabilah) ialah mereka berbeza pendapat dalam

mentakhsiskan hukum ‘am dan mentagyidkan hukum mutlaq yang terdapat di dalam a/-

Qur an dengan hadis Ahad.** Berkenaan hakikat tersebut, al-Shafi‘i menjelaskan:**’

' Mustafd Sa‘id al-Khin (Dr.) (1998). op. cit. m.s. 112 dan Nadiyah Sharif al-"-Umari (Dr.) (1985). op.
cit.. m.s. 237.

33 AL-Shafi'i (1979). op. cit.. m.s. 59.

¥ Sebagai contoh. sila lihat: Mubammad Sa'id Mansur (1993). Manzilah al-Sunnah min al-Kitab wa
Atharuha fi al-Furii* al-Fighiyyah. Kaherah. Maktabah Wahbah, m.s. 505-5+.
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S f oy ade B o 8§ B ibid om0 o gl ol
e cglan d af‘,;r.,;.sz;_ur.;m;a,dmu,‘_\,u,m,q
,\‘a l»)\irhﬁbal;\lf\'c:\i:,*,l ,h q‘,\)q;ﬂqi,i:;é,rql.a,,i
“Hﬁéqbfuj,waq»rAug.;.ﬂ
ertinya:
“Umat Islam telah berijmak bahawa seseorang fagih yang mendapati
sesuatu sunnah yang sahih tidak akan meninggalkannya kerana memakai
pendapat seseorang. Apa yang tergambar bahawa mereka meninggalkan
al-Sunnah, maka keuzuran mereka ialah kerana hadis yang berkenaan
tidak sampai ke pengetahuan mereka atau ianya sampai tetapi mereka
tidak meyakininya kerana kelemahan perawinya atau kerana wujud
sesuatu kecacatan yang orang lain tidak menganggapnya sebagai suatu

kecacatan atau kerana sabit di sisi mereka suatu hadis lain yang
bertentangan dengan hadis yang diterima oleh fugaha' yang lain.”

Di antara punca terpenting berlakunya ikhtilaf di kalangan para imam mazhab
dalam memperincikan sesuatu hukum ialah kerana mereka berbeza pendapat dalam
mengambilkira kaedah nahu dan pengertian bahasa yang terkandung di dalam sesuatu

nas al-Qur'an dan al-Sunnah. Sebagai contohnya ialah fugaha’ telah berikhtilaf dalam

menentukan had kepala yang wajib disapu ketika berwuduk,** hukum berjimak dengan
isteri sebelum mandi wajib sesudah hayd,*” hukum suami yang mengila kan isterinya

sehingga tamat empat bulan,* hukum membaca isti‘@dhah sama ada sebelum atau

**" Dipetik daripada: Badran Abi al- Aynayn Badran (L.1). op. cit.. m.s. 80. (Sila lihat pada nota Kaki).
- Abd al-Qadir Abd al-Rahman al-Sa‘di (1986), Athar al-Dalilah al-Nakwiyyah wa al-Lughawiyyai
i Istinbag al-Ahkam min Ayat al-Qur’an al-Tashri‘iyyah. Baghdad: Matba'ah al-Khulad. m.s. 108-111

" Ibid. m.s. 116-119.
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sesudah membaca surah al-fatikah,*' jumlah perempuan yang harus dikahwini sama ada

empat orang atau sembilan orang,” hukum tertib dalam mengambil wuduk,’ hukum

membasuh kaki apabila berwuduk,”** hukum membaca basmalah ketika menyembelih

1 336

. 3B
b g™ dan jenis ke atas p p

Selain daripada sebab-sebab di atas, ikhtilaf para imam mazhab juga berpunca
daripada penggunaan kaedah usil al-figh yang berbeza dalam mengistinbarkan sesuatu

hukum kt ya dalam perincikan pelbagai hukum furi‘ dengan menggunakan

pelbagai dalil dan hujah sehingga melahirkan pelbagai hukum yang diikhtilafkan.
Sebagai contoh, fugaha' Shafi‘iyyah telah memakaikan nas mugayyad kepada nas

mutlag apabila “hukum yang terdapat di dalam kedua nas tersebut adalah sama

kali bab berlainan” sebagai firman Allah (Lelez Of B r i) p )

P Y

™ Ibid, m.s. 146-148.
P! Ibid, m.s. 149-150.
332 o

Ibid, m.s. 155-156

" Ibid. m.s. 157-161.

™ Ibid, ms. 162-175.
Y Ibid. m.s. 176-177

¥ Ibid. ms. 138-140. Untuk keterangan lanjut. sila lihat muka surat: 102-330, di mana terdapat sebany ak
93 persoalan hukum yang diikhtilafkan oich fiwi:d berasaskan kaedah nahu dan pengertian bahasa.
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yang melibatkan kaffarah zihar dan firmanNya (i—3s 33, »,~3) yang melibatkan

kaffarah pembunuhan tidak sengaja. Berhubung persoalan di atas, fugaha’ Shafi ‘iyyah
mengistinbitkan bahawa hamba yang mesti dimerdekakan sebagai kaffarah zihar ialah

hamba yang beriman sedangkan fugaha’ Hanafiyyah pula kaikan hukum menurut

ketentuan nas masing-masing, >’

Penjel di atas jukkan bahawa ikhtilaf fugaha' hanya melibatkan

)

hukum-hukum furi ‘ yang tidak mempunyai nas yang gat i (ae AYA1y & 42l d.akad) atau

nas yang terperinci sahaja. Dalam memberikan sesuatu pendapat, semua fugaha'
muktabar tidak pernah menyelesaikan sesuatu persoalan berpandukan pendapat akal

semata-mata, tetapi sebaliknya telah merujuk kepada nas-nas hukum atau prinsip umum

dan objektif syariah itu sendiri. Cuma, ada di antara fugaha ' yang terlalu mengambilkira

prinsip umum dan objektif syariah sehingga meninggalkan sebilangan hadis Ahad >

37 Sebagai contoh. sila lihat: * Abd al-Karim Zaydan (Dr.) (1993), op. cit., m.s. 281-282.

% Al-Hajawi (1396H), op. cit.. juzu® 2. m.s. 28.
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