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DEFINISI GHALAT DALAM PERUNDANGAN ISLAM

Bahagian ini membincangkan definisi ghalat dari segi bahasa dan

istilah Syarak yang diambil dari pandangan-pandangan sarjana Islam.

2.1. Huraian Maksud Perkataan Ghalat dan Akad

Dalam tajuk ini terdapat dua prasa penting iaitu ghalat dan ‘agd.
Penelitian maksud kedua-dua perkataan ini perlu untuk membataskan skop
kajian. Ghalat menurut bahasa ialah sescorang menyedari pada sesuatu
barang tetapi tidak mengetahui keadaan yang sebenar. Orang Arab selalu
menyatakan ghalat berlaku pada pertuturan dan perkataan. Al-Layth pula
berpendapat ghalat ialah semua perkara yang 6rang sedar keadaan sebenar
dan dalam keadaan sedar.' Dalam bahasa Inggeris ghalat dikenali scbagai
mistake atau error.® Manakala dalam bahasa Meclayu ialah salah faham atau
salah mengerti.®

Dalam kamus Dewan Bahasa, khilaf diertikan sebagai kesilapan
yang tidak disengajakan.' Istilah ini digunakan dalam Akta Kontrak

Malaysia 1950. Oleh itu istilah khilaf dalam bahasa Melayu lebih memenuhi



kehendak ghalat dalam bahasa Arab. Tetapi penulis lebih cenderong
mengenengahkan istilah ghalat itu sendiri untuk menjelaskan konsep
tersebut dalam perbicaraan ini. Selain itu dapat di perkenalkan dengan lebih

mcluas lagi dalam pcnélmaan istilah perundangan Islam.

Tidak ada perkataan ghalat dalam al-Quran, tetapi ia scerti dengan
perkataan  khata’ yang banyak digunakan dalam al-Quran. Menurut Ibn
Manz ur dan Zubayd i khata’ -berlawanan dengan benar.® Oleh itu khata’
diertikan scbagai salah atau silap. Allah S.W.T berfirman dalam surah al-
Nisa’ ayat 92:
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“Dan sesiapa membunuh scorang Mukmin kerana tersalah
hendaklah ia memerdekakan seorang hamba sahaya yang
beriman serta b diat y: diserahk kepada
keluarga si terbunuh kecuali jika mmka ‘bersedekah”

Ayat ini jelas jukkan bahawa pembunuhan yang dilakukan

secara tersilap tidak perlu dijatuhkan hukuman hudud bahkan hanya perlu

membayar diat kepada ahli keluaga terbunn!\.

Ghalat juga dapat dilihat dalam hadith Rasulullah S.a.w yang

diriwayatkan oleh Ma' awiyyah:®
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“ Rasulullah melarang dari melakukan keghalatan”

Hadith ini berkaitan dengan fatwa yang dikeluarkan oleh ulama
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Islam supaya tidak pan semasa kan fatwa yang

silap boleh membawa keburukan dan fitnah kepada umat Islam.” Oleh itu
sescorang yang hendak mengeluarkan fatwa mestilah mempunyai kelayakan

dalam al-Quran, hadith dan ath ar para sahabat R.a.

Akad juga satu istilzh Arab yang dimelayukan dari perkataan ‘agd
yang bermaksud kontrak.® Akad dari segi bahasa Arab pula ialah al-'ahd

iaitu perjanjian seperti firman Allah S.W.T:
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“Wahai orang yang beriman hendaklah kamu
‘uq ud”

‘Uq ud merupakan Kata jamak dari perkataann “akd.

Dari scgi istilah Syarak pada perkara 103 dan 104 Majallah al-
Akk am “Adliyyah menyatakan bahawa ikatan dan perjanjian yang dibuat
di antara dua orang yang berakad terhadap sesuatu perkara yang diikat
dengan menggunakan penawaran dan penerimaan atau ijab dan  qabul

yang mempunyai kesan dari segi Syarak.” Kesan dari segi Syarak seperti



pemindahan milik barangan dari penjual kepada pembeli dan perpindahan

nilai harga kepada penjual.

Terdapat banyak takrifan yang dikemukakan oleh fugaha’ mengenai
akad, tetapi pada hakikatnya sama sahaja di antara satu sama lain dan
mempunyai kesan yang sama. Contohnya seperti takrifan yang dibawa olch
Muhammad Y usuf M us a dan Dr Wahbah Zuhayl i. Mereka
mentakrifkannya scbagai perkat;aan salah seorang yang berakad dengan
pihak kedua yang dari segi Syarak mempunyai kesan pada barang yang

diakadkan.”

2.2, Pensyariatan Ghalat dalam Akad

S tidak terdapat nas yang jelas mengenai ghalat
schingga menjejaskan kerelaan dalam akad jua!beﬁ, tetapi pada pendapat
penulis ia boleh dikaitkan dengan konsep khata’ yang banyak discbut dalam
al-Quran dan hadith Rasulullah S.a.w seperti yang discbutkan di atas. Silap
dalam Islam ialah seorang yang melakukan sesuatu perbuatan tanpa
mempunyai niat contohnya seorang yang menembak buruan tetapi

terkena i dangkan ia tidak berniat untuk menembak

apalagi bunuhnya. Menurut pandangan ulama khate’ atau
silap dibahagikan kepada dua iaitu silap yang boleh dimaafkan dan silap

yang tidak boleh dimaafkan." Silap yang boleh dimaafkan ialah silap yang



melibatkan hak Allah S.W.T seperti membunuh dengan tidak sengaja atau

silap. Islam pkan supaya b diat dan tidak dikenakan hukum
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hudud atau gisas.

Kesilapan yang tidak dimaafkan ialah kesilapan yang berkaitan

dengan hak i yang kkan harta ng,

keadaan silap sckalipun perlu mengg; ya.

Antara ayat al-Quran berkaitan dengan ghalat seperti firman Allah

S.W.T dalam surah al-Baqarah ayat 286:
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“Ya Tuhan kami, janganlah Engkau hukum kami jika kami
lupa atau tersalah”

Dalam ayat yang lain Allah S.W.T berfirman dalam surah al-Ahzab

ayat 5:
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“Dan tidak ada dosa atasmu terhadap apa yang kamu khilaf,

tetapi yang ada dosanya apa yang disengaja oleh hatimu.
Dan adalah Allah maha pengampun lagi maha penyayang”




Ayat ini menjelaskan bahawa tidak menjadi kesalahan jikalau
membinkan anak angkat dengan bapa angkat dalam keadaan silap atau
tersalah kerana tidak ada larangan dari Allah S.W.T. Tetapi apabila ayat

larangan diturunkan maka tidak ada sebab untuk melakukannya lagi.”*

Selain itu terdapat hadith-hadith ‘Rasulullah s.a.w yang berkaitan
dengan ghalat seperti sabda Rasulullah s.a.w yang diriwayatkan olch Ibn

“Abb as R.a:
v . S
A3 o o\ \ey ¢ W, W (e O

“Bahawa Allah S.W.T kat dari umat Muh d
s.a.w dari tersilap, lupa dan paksaan.”

Hadith ini menunjukkan dengan jelas bahawa perbuatan yang

dilakukan dalam keadaan tersilap adalah diampunkan olch Allah S.W.T.

Dalam hadith yang diriwayatkan yang oleh Ibn *Abb as, Rasulullah

s.a.w bersabda:"!
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“ Tidak ada kemudaratan dan perkara yang memudaratkan”



Petikan hadith ini menghasilkan beberapa kaedah lain seperti

k d mesti dihilangkan” dan lain-lain. Hadith ini bermaksud

bahawa semua perkara yang daratkan perlulah dihapuskan samada
scbelum atau sclepas ia berlaku kecuali terdapat dalil yang

1

yariatkannya seperti huk kepada penjenayah.'® Oleh itu kesilap

yang membawa kemudaratan pada sebelah pihak atau kedua-dua pihak
perlulah dihalang sebelum sesuatu akad dibentuk atau mempunyai alternatif’

yang lain jika ia sudah dibentuk.

Oleh itu berdasarkan kepada ayat al-Quran dan hadith Rasulullah

s.a.w menunjukkan bahawa ghalat memberi kesan kepada akad jualbeli.

2.3. Konsep Ghalat

Konsep glmla't adalah berbeza di antara perundangan Islam dengan
yang lain. Menurut ‘Abd Fatt ah “Abd B aq i konsep ghalat lebih
terdahulu dikenali dalam perundangan sivii Rom berbanding dengan

perund Islam."® Perund: sivil Islam hanya digubal pada awal

kurun ke bilanbelas dengan Majallah al-Ahk am “Adliyyah di Turki

pada tahun 1293 Hijrah, Mursyid Hayran-1875 dan Undang-undang Sivil

Mesir 1949.
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Konsep ghalat dalam undang-undang Mesir lebih cenderong
kepada konsep ghalat dalam perundangan Jerman yang lebih
mengambilkira konsep z @ i. Konsep ini bermaksud sifat-sifat utama yang
mempengaruhi kcdua-';iua belah pihak yang berkontrak pada sesuatu

barang."” Oleh itu konsep ini bilkira p lan kehendak sebenar

individu pada sesuatu barang yang dikehendaki.

Sebenarnya terdapat du-a aliran ghalat dalam perundangan iaitu
aliran z ar i dan mawd u" i. Konsep z ar i didokongi oleh aliran Latin
manakala konsep mawd u" i didokongi oleh aliran Jerman.'® Konsep
mawd u’ i pula ialah sifat-sifat luaran pada scsuatu barang. Melihat pada
peruntukan ghalat  dalam Qndang-mdmg Sivil Mesir sebenarnya
menggabungkan kedua-dua unsur tersebut. Sememangnya Undang-undang
Sivil Mesir dipengaruhi oleh beberapa prinsip dari undang-undang Perancis
kerana ia merupakan jajahan Perancis di antara 1789 schingga 1801."

Undang-undang Perancis pula lebih mirip kepada undang-undang Jerman.”

Aliran ini akan membawa kepada perbezaan dari segi pembawaan,

pentafsiran, penyelesaian, kesan dan sebagainya kepada per
ghalat dalam perundangan. Oleh itu bagaimana pula muamalat Islam

mengatasi masalah ini.
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2.4. Pandangan Ulama Mazhab Mengenai Ghalat

Sememangnya tidak ada satu definisi yang jelas dari ulama mazhab
mengenai ghda't, tetapi pandangan-pandangan mercka boleh dikaitkan

dengan ghalat.

Mahm ud Urjand i dari mazhab Hanaf i menegaskan bahawa
ghalat dalam akad jualbeli berlaku pada barang dan sifat barang. Ini dapat

dilihat dalam kitab Fat aw a al-Kh aniyyah **

“ Jika seseorang membeli sebentuk cincin yang bermatakan
delima tetapi sebenamnya bermatakan kaca maka jualbeli
tersebut adalah batal kerana kedua-duanya dari jenis yang
berbeza.” '

Ghalat pada sifat barang pula dihuraikan oleh al-Mird aw i dalam
kitab al-Ins af

« Syarat binatang yang patuh juga boleh dikenakan kepada

binatang tunggangan atau pandai memburu kepada harimau.

Syarat-syarat scdemikian adalah sah dan jika tidak dipenuhi
tuntutan fasakh boleh dibuat.”

Berdasarkan kepada dua teks di atas menunjukkan bahawa ulama
Hanaf | membatalkan akad yang terdapat ghalat pada jenis barang dan sifat
barang. Ini juga menunjukkan mercka mengaitkan sahaja ghalat dengan

jenis barang dan sifat barang tanpa memberikan satu definisi yang jelas.
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Pada pandangan al-Dus uq i ghalat adalah kejahilan yang berlaku
pada nama khusus barang yang dijual. Jika sesuatu barang disebut dengan
nama am yang meliputi nama khas, penjual tidak mempunyai apa-apa hak

terhadap barang tersebut.

Pandangan al-Dus uq i dari mazhab Malik i ini menckankan
bahawa ghalat adalah kejahilan yang berlaku pada nama barang atau nama

am seperti g yang i atau jual sebiji batu dengan harga

yang murah kemudian didapati ia merupakan batu delima, maka penjual
tidak mempunyai hak pada barang itu sendiri. Oleh itu pandangan beliau

mengenai ghalat juga mengaitkannya dengan jenis barang.

Ulama Sy afi’ i juga menckankan ghalat pada barang dan sifat

barang contohnya Imam Nawaw i lebih cenderong untuk batalk

akad jika berlaku kesilapan berlaku pada barang,* misalnya kesilapan yang

berlaku semasa jualbeli di antara baghal dan keldai.

Begitu juga dengan ghalat pada sifat barang seperti yang dinyatakan
oleh Imam Sy iraz i bahawa jualbeli yang mensyaratkan seorang hamba
yang pandai menulis mesti dipenuhi.** Jika syarat tersebut tidak dipenuhi

pembeli berhak memulangkan kembali hamba tersebut.

Ulama Hanbal i juga p i pandangan yang sama

ghalat kerana mereka juga menitikberatkan ghalat pada barang dan sifat
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barang. Ini dapat dilihat seperti yang dinyatakan oleh al-Bah ut i bahawa
jualbeli yang bercanggah di antara yang dilafazkan dan ditunjukkan adalah

tidak sah seperti kuda dengan keldai.”

Manakala ghalat pada sifat barang boleh dilihat melalui pendapat

Ibn Qud amah yang bolehkan syarat ditetapkan pada sesuatu barang

seperti mensyaratkan Muslim pada seorang hamba yang hendak dibeli.
Tetapi jika syarat tersebut tidak ada maka pembeli berhak menuntut

khiy ar?

Secara kescluruhannya ulama-ulama mazhab hanya mengaitkan
ghalat dengan jenis dan sifat barang sahaja untuk menggambarkan

pendapat dan gambaran mereka mengenai ghalat dalam akad.

2.5. Pandangan Sarjana Islam Moden Mengenai Ghalat

Berbagai takrifan dan definisi yang diketengahkan oleh sarjana Islam
mengenai ghalat. Antaranya jalah: Dr *Abd Razz aq Ahmad al-Sanh ur i
mentakrifkan ghalat scbagai satu keadaan dalaman atau naluri manusia
yang menggambarkan atau menyangkakan sesuatu yang tidak menepati
pada hakikat yang sebenar samaada hakii(at tersebut tidak benar yang

disangkanya benar atau sebaliknya.”
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Dr Mustaf a Ahmad Zarq 2’ pula mentakrifkannya sebagai
sangkaaan yang digambarkan oleh orang yang berakad berlawanan dengan
realiti dan boleh membawa kepada akad terbatal kerana sangkaan

h yang p ia melakukan akad.”

3

Sycikh Badr an Ab u ‘Aynayn Badr an mentakrifkan ghalat
sebagai barangan yang digambarkan oleh orang yang berakad adalah

berbeza dengan dari segi keadaan dan sifatnya dari hakikat yang sebenar.”

Dr ‘Iwad Muhammad mentakrifkan ghalat scbagai satu keadaan

dalaman atau naluri g ia yang hendaki sesuatu tetapi

keadaan yang sebenarnya adalah ' sebaliknya atau tidak menecpati

citarasanya.”

Ahmad Farr aj Hussayn pula mentakrifkan ghalat scbagai barang
yang diserahkan kepada orang yang berakad adalah berbeza dengan naluri
orang yang berakad samada dari segi zat-atau sifat barang yang telah
dipersetujui bersama.

Kebanyakkan takrifan yang dikemukan oleh sarjana Islam hampir
sama sahaja kerana mereka seolah-olah lebih menitikberatkan kepada

1.1 dal

atau k g i barangan yang

dipersetujui bercanggah dengan keadaan yang sebenar.
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Takrifan ini seolah-olah lebih mirip kepada sistem perundangan
Latin yang mempelopori aliran subjektif atau kehendak dalaman dari prinsip
Islam sendiri yang lebih menckankan persoalan yang lebih objektif dan jelas

luaran®® P 1t but scperti pada barangan, orang

iaitu

yang berakad dan ungkapan orang yang berakad. Meskipun mercka ada

menyatakan dalam definisi yang dikemukak tetapi t p

sebenar dalam definisi mereka. -

Oleh itu satu definisi yang jelas perlu diketengahkan dan bersesuaian
dengan prinsip Islam yang lebih menekankan aspek luaran. Satu kaedah

umum Islam kan “Sesuatu k tidak dikira jika kesalahan

y

tersebut begitu jelas.”* Kesilapan mcrt;pakan satu yang jelas bukannya satu
gambaran atau sangkaan semata-mata. Ghalat merupakan sesuatu yang
bersifat material atau luaran berdasarkan kacdah umum yang difahami di
kalangan ulama iaitu akad hanya diterima dari segi lafaz bukan dari segi
niat.* Niat yang tidak disertakan dengan bukti melalui ungkapan tidak dapat
diterima. Oleh itu ghalat tidak bolch diterima jika ia bersifat dalaman

semata-mata.

Berdasarkan perkara-perkara but, p antara p

objektif dan subjektif tidak sepatutnya berlaku kepada seseorang yang
hendak melakukan akad. Satu peristiwa yang dikemukakan kepada Imam
Malik mengenai seorang yang menjual baju dengan harga biasa. Kemudian

si pembeli memberitahu kepada penjual bahawa kain yang dijualnya
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scbenamya diperbuat dari sutera. Imam Malik menegaskan bahawa

b tersebut menjadi milik pembeli dan penjual tidak mempunyai apa-

apa hak terhadap barangan baju tersebut.*

Pada pendapat penulis, definisi yang sesuai dengan ghalat ialah

kapan yang tidak b jan di antara tindakan secara tidak sengaja.
Definisi ini lebih menyeluruh pada semua bahagian ghalat yang akan
diterangkan. Ungkapan yang dikeluarkan semasa akad perlulah bersesuaian
dengan tindakan, samada pada jenis barangan, sifat barang, harga barang

dan undang-undang Syarak.
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