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KESAN GHALAT TERHADAP AKAD

Bahagian ini bil K bahagian ghalat dan kesannya

kepada akad mengikut pandangan ulama Islam.

3.1. Pembahagian Ghalat

Ghalat boleh dibahagikan kepada empat bahagian iaitu:' (i) ghalat
pada barangan, (i) ghalat pada individu, (iii) ghalag pada harga dan (iv)

ghalag pada undang-undang Syarak.

Pembahagian ini lebih mirip kepada pembahagian yang dibuat oleh
Dr *Abd Razz aq Ahmad al-Sanh ur i kerana lebih kemas dan terperinci
dibandingkan jika tiada apa-apa pembahagian. ;\da juga di kalangan ulama
sekarang yang membahagikan ghalat kepada dua atau lima dan sebagainya.
Tetapi mereka lebih terpengaruh dengan pembahagian yang dibuat oleh Dr

*Abd Razz aq Ahmad al-Sanh ur i.

3.2. Ghalat Pada Barangan

Ghalat pada barangan terbahagi kepada tiga iaitu:
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(i) Ghalat pada jenis barang seperti scorang yang berakad untuk
membeli hamba lelaki tetapi selepas akad dibuat secorang hamba perempuan

yang discrahkan. Oleh itu perbezaan amat ketara dari segi jantina.

(i) Ghalat pada sifat barang yang membawa kepada perbezaan dari
segi faedah dan manafaat. Contohnya seorang yang menjual sebuah rumah
yang dibina bata merah tetapi sebenarnya ia menjual rumah yang dibina dari
bata putih.’ Bata merah dan put;'h dari jenis yang sama tetapi berbeza dari

segi warna sahaja yang membawa perbezaan yang besar dari segi kualiti.

(iii) Ghalat pada sifat barang yang disukai seperti seorang membeli
cincin yang bertatahkan delima merahy tetapi scbenamya delima kuning.
Kesilapan ini hanya berlaku pada sifat barang sahaja kerana berbeza dari

segi warna sedangkan dar jenis yang sama.*

Di sini penulis akan bicarak bahagian ini berd

pendapat-pendapat ulama.

3.2.1. Ghalat Pada Jenis Barangan

Terdapat tiga pendapat ulama yang berkaitan dengan ghalat pada

Jjenis. Antaranya:

Pertama, akad akan terbatal atau batal. Pendapat ini didokongi oleh

kebanyakkan ulama Hanaf i, scbahagian dari ulama Sya fi' i, Hanbal i dan
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Ibnu Hazm sendiri. Pendapat ini merupakan satu pendapat yang penting

dalam hab Hanaf i. Manakala dalam hab Sy afi’ i ia merupakan

pendapat yang lebih sahih di kalangan ulama mereka.

i

Kedua, ghalat akan kkan akad. Pend ini didokongi olch

al-Karkh i dari ulama Hanaf i

Ketiga, sabit hak khiy-ar dan akad adalah sah. Pendapat ini
dipelopori oleh ulama Malik i dan merupakan pendapat yang tidak kuat
dalam mazhab Sy afi’ i

Terdapat banyak teks yang diutarakan oleh ulama dalam kitab-kitab
mereka yang menyatakan bahawa ghalat dalam akad adalah batal.

Antaranya ialah:

(i) Pendapat Ulama Hanaf i

Mahm ud al-Urjand i dalam kitab Fat aw a Kh aniyyah
menyatakan:

« Jika seseorang membeli sesuatu barang yang tertentu tetapi
dia menyebut dengan nama yang lain seperti aku jual baju
buatan dari negeri Harwi (haraw.i)® ini kepada engkau
tetapi ia sebenarnya buatan dari negeri Marwi (marw i)’
kepada seseorang. Jualbeli seperti ini tidak harus kerana
kedua-dua dari dua jenis yang berbeza.”

Beliau menyatakan lagi:
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“Jika sescorang membeli scbentuk cincin yang bermatakan
delima tetapi sebenarnya bermatakan kaca maka jualbeli

but batal kerana kedua-duanya dari jenis yang berbeza,
maka ia umpama bay’ ma'd um.”

Ringkasnya ménurut pandangan Mahm ud al-Urjand i, jualbeli
yang berlainan jenis seperti contoh yang diberikan umpama bay'ma’d um
yang menunjukkan bahawa barang yang dikchendaki sememangnya tidak
ada dan akad terbatal.

Dalam kitab Bad a’i’ al-San @i, al-Kas an i menyatakan

bahawa:

« Jika yang yatakan ia jual batu permata

kepada seseorang tetapi yang sebenarnya ia telah menjual

kaca, atau sescorang menjual cincin yang bermatakan batu

delima dengan harga yang tertentu tetapi scbenarnya ia telah
I cincin yang bertahtakan kaca.”®

Beliau menambah lagi

“ Seseorang yang berkata: “ Aku menjual baju ini yang
diperbuat dari haraw i dengan harga yang iki
tetapi sebenarnya ia diperbuat dari’ marw i. Jualbeli
sedemikian tidak berlaku kerana dikira sebagai bay’
ma'd um.”

Dalam kitab Fath al-Qad ir , Ton Hum am menyatakan:

“Dua jenis barang yang berbeza ialah seperti seorang yang

beli cincin pada d. beliau bertatahkan delima
tetapi sebenarnya ia bermatakan kaca, maka jualbeli tersebut
batal.”

Dalam kitab Bad a’i* San a@’i’, al-Kas an i‘menya'akan lagi:
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“Apabila yang diambilkira dengan apa yang disebut ketika
ada perbezaan dari segi jenis ia dikira sebagai jualbeli yang
batal pada setengah pandangan ulama kerana dikategorikan
sebagai bay’ ma'd um yang tidak harus kecuali pada bay*
al-salam.”™

Al-Kas an i dan Tbn Hum am juga sependapat dengan Mahm ud
al-Urjand i kerana mereka menganggap bahawa jualbeli yang berbeza jenis
semasa akad adalah diumpamakan scbagai bay' ma'd um yang
membatalkan akad.

Walaubagaimanapun al-Karkh i merupakan ulama Hanaf i yang

dapat yang berbeza dengan kebanyakkan ulama Hanaf i

punyal pendap

kerana beliau berpendapat perbezaan pada jenis barang tidak membatalkan

jualbeli tetapi sekadar kkannya sahaja."! C ya jika seseorang

menjual cincin yang bermatakan delima tetapi sebenarnya bermatakan kaca.

Ini disebabkan ia jual dengan yebut nama yang tertentu pada
sesuatu barang tetapi menunjukkan pada ba.ranfg yang lain. Perbuatan ini
umpama menjual sesuatu barang dengan syar.;at menyerahkan barang yang
lain.

Pandangan-pandangan di atas merupakan pandangan ulama-ulama
mazhab Hanaf i Oleh itu jelas menunjukkan mereka tidak dapat menerima
perbezaan jenis barangan yang berlaku. dalam sesuatu akad boleh
mengekalkan sesuatu akad. Mereka menganggap akad tersebut batal kerana

ia scperti bay’ ma'd um iaitu menjual barang yang tidak ada atau
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mungkin tidak ada? U ya Rasulullah 1 jual anak

binatang yang akan lahir."”
Oleh itu berdasarkan contoh-contoh yang mercka ketengahkan
menunjukkan bahawa ﬁunng yang berlainan dari yang diminta tidak bolch

mengekalkan sesuatu akad bahkan akad tersebut adalah batal.

(i) Pendapat Ulama Maliki Mengenai Ghalat Pada Jenis
Al-Dus uq i menyatakan:

“Natijah dari seorang penjual yang tidak mengetahui zat
barangan (tidak mengetahui nama khusus b tersebut)
jika ia menggunakan nama am maka jika berlaku ghalat ia
tidak perlu memulangkan kembali barang tersebut. Jika ia
menggunakan nama khas padd sesuatu barang tetapi aia
bukanlah nama yang digunakan, maka ia hendaklah
dikembalikan samada menggunakan nama khas yang lain
atau nama am.”

Terdapat beberapa contoh yang disebut oleh Imam Malik mengenai
orang yang menjual sejadah kepada seseorang. Orang membeli berkata:
“Aku bersumpah dengan nama Allah bahawa ia diperbuat daripada sutera”.

Kemudian orang yang jual pula berkata: “ Aku tidak mengetahui ia dari

sutera, jika aku mengetahui ia dari sutera sudah tentu aku tidak menjualnya
dengan harga yang sebegitu.” Imam Malik menjawab bahawa ia merupakan

hak kepada pembeli dan penjual tidak mempunyai apa-apa hak terhadap

barang tersebut kipun ia hendak hk "% Kalau sesuatu

barang itu disebut dengan kata nama am seperti saya jual batu ini kepada
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awak tetapi sebenamya batu itu adalah batu delima maka penjual mestilah

yerahkan batu itu meskipun si pembeli sudah getahui keduduk
batu itu yang sebenarnya. Keadaan ini berlainan dengan nama yang
digunakan pada sesuatu barang bukan dengan nama yang scbenar.
Contohnya seorang penjual berkata: “ Saya jual batu delima ini kepada
awak tetapi didapatinya hanya kaca sahaja bukannya batu delima. Oleh itu

jualbeli tersebut tidak mengikat pada pembeli.”*®

Berdasarkan pendapat ulama yang terbanyak, ini menunjukkan
bahawa akad yang tersilap pada jenis barang adalah terbatal. Pendapat ini
merupakan pendapat yang kuat dan bertepatan dengan kehendak pembeli
kerana keperluan dan kehendaknya y;.ng diberikan tidak diperolehi. Ini
sememangnya menjaga hak penéguna. Di samping itu, ia tidak memenuhi
ciri-ciri satu akad yang sah pada pandangan Syarak kerana barang yang
ditetapkan tidak ada seperti yang disyaratkan sedangkan antara yang barang

mestilah wujud ketika akad dilakukan."”

(iii) Pandangan Ulama Sy afi' i Mengenai Ghalat pada Jenis Barangan

Pandangan ulama Sy afi’ i terhadap perbezaan yang berlaku dari
segi jenis bolch didapati dari beberapa teks dalam kitab-kitab figh Sy afi' i.

Imam Sy iraz i dalam kitabnya al-Muhadhdhab menyatakan:
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“Jika sesecorang membeli seeckor baghal tetapi yang
didapatinya hanya seekor keldai. Dalam keadaan sebegini
ulama Sy afi' i p i dua pend Pend. yang
pertama, jualbeli tersebut dikira sah Kerana akad tersebut
berlaku pada barangan yang wujud. Oleh itu jualbeli tersebut
sah dan pcmbell mempunyai hak untuk mengembalikan
semula jualan “tersebut jika tidak memenuhi syarat yang
ditetapkan oleh pembeli. Pendapat yang kedua ialah jualbeli
tersebut adalah batal kerana akad mesti berlaku pada jenis
barangan yang ditetapkan dan akad tidak berlaku pada jenis
yang lain."®

Imam Nawaw i juga mempunyai pendapat yang serupa dalam

perkara ini. Beliau menyatakan :

“Kalau sescorang itu berkata: “Aku jual baghal ini kepada
engkau tetapi sebenarnya ia merupakan seekor keldai atau ia
menjual seckor keldai tetapi sebenamya seekor baghal
Dalam kead: demiki terdapat dua p

yang lebih sahih ialah batal kerana mehhat dari segx ucapan
yang diungkapkan.”"®

Berdasark d. d ulama di atas jelas

menunjukkan ulama Sy afi° i lebih derong untuk batalkan akad
kerana berlaku ketidaksesuaian antara barang yang disebut dengan barang

yang diserahkan.



(iv) Pendapat Ulama Hanbal i Mengenai Ghalat pada Jenis

Pengarang  Kasysy af al-Qin @ dari mazhab Hanbal i

menyatakan:

“Kalau sescorang itu berkata: “Aku jual baghal ini kepada
engkau dengan harga sedemikian dan diterima oleh pembeli.
Tetapi yang ditunjukkan itu bercanggah dengan yang
dilafazkan seperti kuda dengan keldai, hamba lelaki dengan
hamba wanita, unta jantan dengan unta betina maka jualbeli
tersebut tidak sah kerana tidak tahu dengan barang
tersebut.”

Contoh dan pendapat yang dibawa oleh ulama Hanaf i adalah sama
dengan ulama Sy afi’ i dalam kitab al-Majm u'. Mereka juga menyatakan

bahawa akad tersebut adalah batal.

(¥) Pendapat Ulama Z, ahiriyyah Terhadap Ghalat pada Jenis

Ulama al-Z ahir i berpendapat seperti yang dinyatakan oleh Ibn

“Tidak harus menjual sesuatu yang tidak diketahui oleh
penjual itu sendiri atau kedua-dua pihak tidak mengetahui
keadaan barang yang sebenar. Contohnya jika sesecorang
membeli satu ketulan logam yang disangkanya besi tetapi
didapatinya adalah emas atau ia membeli cincin yang tidak
diketahui samada dari kaca atau delima, tetapi didapatinya
dari delima atau zamrud atau kaca. Semua keadaan yang

demikian adalah batalkan akad dan kedua-dua pihak
tidak perlu memperbaikinya kecuali dengan membuat akad
yang baru.”*!
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Ibn Hazm menitikberatkan keperihatinan orang yang berakad di

dalam  juabeli untuk mengelakkan dari  kesan yang negatif.

Walaubagai p beliau punyai pendapat yang tegas dengan

kan bahawa késil pan yang berlaku pada jenis barang adalah tidak

sah dan perlu membuat akad yang baru jika ingin meneruskan juga akad

tersebut.

Manakala pandangan lama Malik { dan salah satu dari pandangan
ulama Sy afi' i lebih sederhana dengan menggunakan khiy ar sahaja.
Khiy ar ialah pilihan atau hak yang diberikan oleh syarak kepada orang
yang berakad samada hendak mcneruslfan akad atau menfasakhkannya. Ini
berlainan dengan batal atau fasakh pada pandangan ulama Hanaf i yang
tidak memberi pilihan untuk r.nenemskan akad. Khiy ar memberi hak
kepada kedua-dua orang yang berakad untuk melaksanakan hak tersebut

Jjika berlaku ghda{ pada jenis barang.

Manakala pendapat al-Karkh i tidak bercanggah dengan pendapat

jumhur ulama kerana tidak ada perbezaan antara fasid dan batil pada

pand mereka. Perb ini berlaku berlaku pada pandangan ulama
Hanaf i sahaja. Pada pandangan mereka, akad yang fasid ialah akad yang
telah memenuhi rukun-rukun akad tetapi tidak memenuhi syarat-syaratnya.
Oleh itu pandangan al-Karkh i boleh dihimpunkan dengan jumhur ulama

lain.
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Berdasarkan pandangan ulama bahawa akad akan terbatal jika
barang yang diakadkan berbeza dengan yang diserahkan. Oleh itu faktor
jenis merupakan satu unsur yang mustahak dalam sesuatu kontrak. Jumhur
ulama berpendapat bnf;awa faktor jenis ini mempunyai kaitan yang rapat
dengan tujuan sescorang untuk memiliki sesuatu. Barangan yang sama jenis
adalah disebabkan mempunyai tujuan yang sama di antara dua barang,
Manakala barangan yang tidak sama jenis sudah tentu berlainan objektif dan

tujuan dari pihak pembeli.

Oleh itu ng pembeli yang hendaki seekor keldai tetapi

diberikan seekor baghal sudah tentu tidak dapat memenuhi citarasanya

sebagai seorang pengguna atau sceorang yang menghendaki lembu tetapi

fiscrahkan kepadanya keldai. Ini discbabkan perbezaan yang ketara dari segi

objektif pemilikan sesuatu barang. Kemungkinan lembu boleh

dif faatkan untuk bajak atau tujuan pembakaan serta daging. Tetapi

keldai kemungkinan digunakan sebagai tunggangan sahaja.

Ulama-ulama juga banyak hkan kepenti faktor

jenis ini dalam sesuatu akad. Ibn Hum am berkata:>

“Faktor jenis dalam figh Islam merupakan apa yang
dikatakan oleh kebanyakkan orang.ialah tidak mempunyai
perbezaan objektif atau tujuan yang ketara. Dua jenis yang
berbeza ialah yang mempunyai perbezaan yang ketara tanpa
melihat kepada zat barang tersebut.”

Al-Babtar i pula menyatakan:
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“Apa yang dikira samada sama jenis atau berlainan jenis

ialah zat barang tersebut.””

Al-Mirgh in an i pula menyatakan:

“ Lelaki dan wanita dari keturunan Adam adalah dari dua

Jjenis yang berbeza kerana mempunyai perbezaan dari segi

tujuan dan objektif yang tersendiri. Jantan dan betina pada

haiwan pula tidak diambilkira kerana mempunyai tujuan dan

objektif yang hampir sama,”

Ulama-ulama dari mazhab Malik i, Sy afi' i, dan Hanbal i juga
sependapat dengan ulama Hanaf i tentang berlaku perbezaan antara lelaki
dan perempuan, jantan dan betina. Pendapat mereka ini boleh difahami dari

teks mercka berkenaan dengan ghalat pada jenis barang.

Oleh itu istilah jenis di sini bukannya istilah yang difahami melalui

ilmu mantik tetapi berdasarkan kefah dan pand dari ul. lama
figh. Sebenamya Zufar melihat istilah jenis ini dari pandangan ilmu mantik
ialah sesuatu yang merangkumi di bawahnya berbagai-bagai perkara seperti
haiwan. Manusia berada di dalam jenis haiwan.” Pandangan beliau tidak
salah dari segi peristilahan mantik kerana istilah ini sememangnya begitu
popular dalam ilmu tersebut bahkan banyak digunakan dalam ilmu usul figh
terutama dalam tajuk qgiyas, tetapi ia tidak sesuai digunakan dalam persoalan
ghalat. Istilah ini lebih sesuai jika dili!;at dari segi perbezaan tujuan
kegunaan sesuatu barang. Hamba perempuan boleh digauli tuannya

manakala hamba lelaki tidak boleh digauli puannya.



Bagai d ini tidak dip jui oleh Zufar. Beliau

tidak mengambilkira perbezaan antara lelaki dan perempaun, jantan dan
betina sebagai dua jenis yang mempunyai perbezaan yang ketara.”’ tetapi
lelaki dan wanita scbc’}lamya dari jenis yang sama iaitu manusia, cuma

perbezaan luaran sahaja.

3.2.2. Ghalat Pada Sifat Barang Yang Membawa Kepada Perbezaan Yang

Ketara Dari Segi Faedah Dan Manfaat

Ulama Hanaf rmcngkalcgmikan bahagian ini sama dengan ghalat
pada jenis barangan. Kedua-duanya adalah batal pada pandangan mereka.

Pand. ini juga 1 o Lel 11 1L dari hat

Malik i, Sy afi' i dan Hanbal i.
Al-Kas an i menyatakan dalam al-Bad a’i':

“Jika sescorang menjual scbuah rumah yang dibina dari batu
merah tetapi scbenamya ia tersilap dengan menjual sebuah
rumah dari batu putih. Oleh itu akad tidak wujud kerana
kedua-duanya mempunyai perbezaan yang ketara dari segi
manafaat yang diambil dari kedua-dua barangan.”*

3.2.3. Ghalat Pada Sifat Barang Yang Disukai.

Ulama mempunyai dua pend i ghalat dalam bahagian

P

ini. Pendapat pertama yatakan ghalat dalam bahagian ini boleh
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batalkan akad. Pand. ini dipelopori oleh ulama Z ahiriyyah dan

merupakan satu pandangan yang agak pelik (ghar ib) dari ulama Sy afi’ i.
Pendapat kedua menyatakan bahawa ghalat dalam bahagian ini hanya boleh
dilakukan khiy ar. Penaapal ini didokongi oleh jumhur ulama yang terdiri

dari ulama-ulama Hanaf i, Malik i, Sy afi' i dan Hanbal i.

(i) Pendapat Ulama Z ;Lhiriyyah

Pendapat mercka dalam permasalahan ini adalah sama dengan
pandangan mercka mengenai barang yang berlainan jenis.”” Mercka
menambah lagi dengan dalil dari al-Quran dalam surah al-Nisa’ ayat

29 yang bermaksud:

“Janganlah kamu makan harta sesama kamu dengan cara

yang batil kecuali melalui perniagaan yang berdasarkan

kerelaan.”

Oleh itu logiknya kerelaan hanya wujud pada barang yang diketahui
hakikat barang itu yang scbenar. Kerelaan tidak akan wujud jika tidak

mengetahui hakikat barang yang hendak dibeli.

(ii) Pendapat Ulama Hanaf {

Ulama Hanaf fbcrpmdapal bahawa sesiapa yang membeli sebentuk

cincin yang bermatakan delima merah tetapi sebenamnya ia terbeli cincin



yang bermatakan delima kuning. Oleh itu pembeli boleh menuntut hak
khiy ar®
Al-Mird aw i juga menyatakan:

El

“Syarat adalah antara } atau kepenti akad
seperti mensyaratkan beberapa sifat pada pembayaran seperti
bertangguh, gadaian atau jaminan. Syarat juga bolch
dikenakan kepada sifat barang seperti scorang hamba itu
mestilah scorang yang pandai menulis, kasian, pandai
bertukang atau seorang Muslim. Syarat binatang yang patuh
juga boleh dikenakan kepada binatang tunggangan atau
pandai memburu kepada harimau. Syarat-syarat sedemikian
adalah sah. Jika syarat tidak dapat dipenuhi, tuntutan fasakh
boleh dibuat.”

(iii) Pendapat Ulama Malik i

Imam Malik bin Anas berpendapat bahawa harus membeli seekor
kambing yang mempunyai sedikit susu tetapi perlulah dicuba dahulu samada
ia masih mempunyai susu atau tidak. Jika ia tidak mempunyai susu,

kambing tersebut boleh dikembalikan semula.

Perkara tersebut berlandaskan satu hadis dari Rasulullah s.a.w yang
menyebut:

“Eloklah dikembalikan sahaja kambing yang dibeli jika ia
diikat susuannya sehmgga nampak ia mempunyat susu yang
banyak meskip tidak p
kadar susu yang tertentu.”™ -

(iv) Pendapat Ulama Sy afi' i
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Jumhur ulama Sy afi' i berpendapat khiy ar perlu digunakan
apabila berlaku ghalat pada sifat yang menyebabkan perbezaan faedah dan

manfaat yang ketara pada satu-satu barangan.
Imam Sy iraz i dalam kitab al-Muhadhdhab menyatakan:™

“Jika pembeli mensyaratkan hamba yang hendak dibeli
merupakan scorang yang pandai menulis tetapi didapatinya
tidak pandai menulis atau ia seorang yang mempunyai
kemahiran bertukang tetapi didapati sifat hamba tersebut
adalah scbaliknya dan tidak memenuhi cir-cid  yang
kehendaki maka pembeli boleh balikan semula
hamba but. Jika pembeli kan hamba lelaki
tetapi didapati seorang hamba yang dikasi maka perlulah
dikembalikan semula kerana hamba yang dikasi mempunyai
kekurangan dari segi anggota dan kekuatan, Jika seorang
pembeli mensyaratkan hamba Muslim tetapi didapati seorang
hamba kafir, maka pembeli boleh mengembalikan semula
hamba tersebut kerana tidak sama antara Muslim dan kafir”.

(v) Pandangan Ulama Hanbal i

Ulama Hanbal i pula berpendapat seperti yang dinyatakan olch Ibn
Qud amah® ’

“ Apabila seorang pembeli mensyaratkan sesuatu sifat yang
dikehendaki pada sesuatu barang. Syarat itu pula tidak dikira
sebagai sesuatu yang boleh merosakkan akad jika ia tidak
ada. Oleh itu syarat yang d\buat dianggap sah. Tetapi jika
syarat but tiada, p punyai hak untuk
menuntut  khiy ar.  Contol beli
mensyaratkan hamba Muslim tetapi yang dldapannya
seorang hamba kafir atau ia mensyaratkan seorang hamba
perempuan yang masih dara tetapi didapatinya scorang
hamba Janda atau ia mensyaratkan seorang yang pandai

atau hiran tertentu  atau
mempunyai susu atau yang sedang mengalami haid. Jika
penjual tidak memenuhi syarat yang ditetapkan pembeli
boleh melakukan khiy ar samada hendak meneruskan akad




dan rela dengan apa yang diterima atau menuntut supaya

dikembalikan semula wang. Penjual tidak mempunyai apa-

apa hak dalam persoalan ini.”

Pendapat kedua yang menggunakan kaedah khiy ar adalah
bertepatan dengan kehendak jumhur ulama kerana ghalat ini tidak
membatalkan akad. Ghalat ini hanya berlaku pada sifat barang sahaja
bukan jenis barang yang dikategorikan sebagai elemen utama sesuatu akad.

Ghalag dalam bahagian ini berbeza dengan ghala pada jenis kerana
ghalat tidak berlaku pada jenis barang tetapi pada sifat yang dikehendaki
pada sesuatu barang, Ia juga berlainan dengan ghalat yang membawa pada
perbezaan yang ketara dari segi manfaat kerana jurang perbezaan tidak
begitu ketara dari segi manfaat dan :faedah yang diambil. Ia juga tidak
berbeza di antara perkara yang dituntut oleh pembeli dari penjual.

Contohniya scorang penjual yerahkan kepada pembeli scbuah rumah

dari batu merah seperti yang dikehendaki tetapi beliau tidak gemari bahagian
belakang rumah dicat dengan wama putih sahaja. Pada dasarnya ia tidak
membawa perbezaan yang ketara dari segi manfaat dan hakikat jenis rumah
tersebut.

Oleh itu pada pandangan Syarak akad tersebut adalah sah tetapi
tidak / azim. Kontrak tidak / azim ialah salah satu pihak yang berkontrak

boleh batalkannya tanpa p juan pihak yang satu lagi** Syarak

juga memberi hak khiy ar kepada pembeli samada untuk meneruskan akad

atau membatalkanya sahaja. Khiy ar ini ialah khiy ar al-wasf kerana
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pembeli membeli barang terscbut disebabkan sifat yang ada pada sesuatu

barang, tetapi ketiad sifat 1 bolchkan ia lakuk

khiy ar®

Pada dangi penulis ya hak pembeli dalam

menentukan haknya tetapi adalah lebih baik dan murni jika akad tersebut
diteruskan sahaja kerana ghalat tersebut tidak berlaku pada hakikat sesuatu

barang dan tidak mempunyai perbezaan yang ketara dari manafaat.

3.3. Ghalat Pada Individu

Ghalat pada individu tidak memberi apa-apa kesan kepada akad
kecuali individu tersebut merupakan sedrang yang mempunyai kedudukan
yang penting dan utama dalam sesuatu akad.”’ Ini bermakna individu
tersebut merupakan penggerak kepada akad samada untuk membatal akad

atau tidak. Contohnya personaliti suami yang tidak sekufu dengan isteri atau

punyai penyakit yang ibkan - seperti sopak, kusta, dan

bagainya.® K i individu dalam perkahwii perlu  untuk
mewujudkan  kescimbangan dan  keharmonian dalam  kehidupan
berumahtangga. Dalam akad muamalat Islam ghalat pada individu berlaku
pada syusf ah dan ulama silam juga membicarakannya dalam kitab mereka.
Jumhur ulama dari empat mazhab yang utama iaitu Malik i,

Hanaf i, Sy afi i dan Hanbal i 1} bahawa kesilapan yang

berlaku pada pembeli dalam akad syuf "ah menyebabkan akad tersebut
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batal dan syaf i* mempunyai hak untuk mengekalkan hak syuf “ah yang
ada padanya.
Beberapa teks dalam kitab-kitab dari keempat-empat mazhab boleh

dilihat di bawah ini. Anti'aranya:

(i) Pandangan Ulama Hanaf i
Al-Sarakhs i dalam kitab al-Mabs ut dari mazhab Hanaf i

menyatakan:

“Jika syaf i diberitahu bahawa si polan mcrupakan orang

yang akan membeli harta suf “ah dan diterima oleh syaf i'.

Tetapi k di beli but merupakan orang lain

dari yang dxbemahu Oleh itu syaf i* mempunyai hak untuk
mengekalkan hak suf “ah yang ada padanya kerana manusia
mempunyai berbagai citarasa terhadap jiran. Ada orang suka
berjiran dengan orang yang tertentu sahaja dan tidak punya
menyukai berjiran orang lain.”*

Pendapat al-Sarakhs i ini menunjukkan bahawa syaf i mempunyai

hak untuk membatalkan akad tersebut sedangkan harta tersebut bukan
miliknya. Ini menunjukkan bahawa mereka perihatin untuk mewujudkan

semangat kejiranan yang baik.

(ii) Pandangan Ulama Malik i
Al-Dus uq i dari mazhab Malik i menyatakan :

“Atau spaf i° menggugurkan hak sywf ‘ah yang ada
padanya kerana berlaku pembohongan pada individu yang
membeli harta syuf’ah. Umpamanya syaf i° diberitahu
bahaw rakan kongsinya akan menjual syernya kepada Zaid
iaitu kawan syaf i". Tetapi kemudiannya syer terscbut bukan
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dijual kepada kawannya tapi musuhnya, ‘Umar, maka ia
berhak menggugurkan hak syuf ‘ah tersebut. Atau ia
menggugurkan hak syuf “ak kerana berlaku pembohongan
pada bilangan orang yang hendak membeli harta suf “ah.
Umpamanya syaf i* diberitahu bahawa rakan kongsinya
menjual syernya kepada seorang sahaja, lantas ia

menggugurkan syuf “ah but. Tetapi k di
syer tersebut dijual pada ramai orang dan syaf i© berhak
kalkan hak syuf ah b

Al-Dus uq i juga juga memberikan hak kepada syaf i untuk
membatalkan hak suf ah tersebut jika berlaku kesilapan pada individu dan

bilangan individu.

(iii) Pandangan Ulama Sy afi’ i
Imam Nawaw i menyatakan:
“ Jika seseorang menipu pada menentukan seseorang penjual
seperti ia berkata: “Zaid yang menjual tetapi sebenarnya
Omar atau seorang penjual berkata: “Aku jual untuk diri atau
tetapi sebenarnya untuk orang lain (wakil), atau ia dijual
kepada dua orang tetapi sebenamya seorang sahaja atau
sebaliknya. Keadaan sedemikaan tidak ‘boleh membatalkan
hakya kerana mempunyai tujuan yang berbeza.”"
Imam Nawawi juga menitikberatkan hak syaf i* untuk menentukan

siapa yang lebih layak untuk memiliki harta suf ah.

(iv) Pandangan Ulama Hanbal i
Ibn Qud amah berkata:
“ Atau seorang pembeli sesuatu barang untuk dirinya tetapi

ia membelikannya untuk orang lain, atau sebaliknya iaitu ia
membeli barang untuk orang lain tetapi sebenarnya untuk
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dirinya sendiri, atau ia membeli sesuatu untuk scseorang
seperti Zayid tetapi sebenamya ia membelinya untuk orang
lain. Keadaan sedemikian disebabk g itu rela
berkongsi sesuatu dengan seseorang tetapi tidak dengan
orang lain, atau sescorang yang membeli scorang diri tetapi
scbenarnya ia berkongsi dengan orang lain atau sebaliknya
maka syuf ak ndasih kekal.”

Ibn Qudamah berpend; kerelaan syaf i° perlu diperhatikan

samada ia rela berjiran dengan sescorang atau tidak dalam pembelian harta

suf ah.

3.4. Ghalat Pada Harga Barang
Ghalat pada harga barang adala.h natijah dari kejahilan terhadap
harga sesuatu barang. Contohnya seorang yang menggambarkan sesuatu
barang itu sama dengan barang lam dari segi harga tetapi gambarannya yang
sebenar adalah tidak tepat. Ghalat pada bahagian ini mempunyai kaitan
dengan al-ghubn kerana ghalat pada harga boleh membawa kepada
penipuan.® Ini sememangnya tidak dapat dinafikan kerana pihak peniaga

atau beli inginkan k semasa berurusniaga.

p

Oleh itu huraiannya berkait rapat dengan al-ghubn kerana ghalat pada

harga boleh membawa kepada al-ghubn.
3.4.1. Definisi al-Ghubn
AL-Ghubn dari segi bahasa ialah kurang, lupa atau tipu.* Manakala

dari segi istilah ialah pengurangan harga dalam jualan.** Maksud sebenar
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semasa akad dibuat. Orang yang melakukan al-ghubn dapat memiliki
barang atau harta yang yang dikechendaki pada harga yang dikehendaki.*
Manakala orang yang cfitipu pula memiliki barang dan harta melebihi dari
harga barang yang scbenar. Oleh itu al-ghubn adalah ketidakscragaman
antara bayaran yang dibuat dan barang yang diterima yang membawa

kepada pertukaran yang tidak adil yang dikaitkan di antara harga barang.

3.4.2. Pembahagian Al-Ghubn

Al-Ghubn terbahagi kepada dua bahagian.”” Pertama, al-ghubn al-
f a?n:y ialah harga yang melebihi dari kadar asal yang ditetapkan. Kedua,
al-ghubn al-yas ir iaitu kadar yang setara atau kurang pada barang,

Ulama berselisih pendapat mengenai kadar terbanyak dan minima
al-ghubn. Pendapat mereka ini boleh dibahagikan kepada dua pendapat
iaitu aliran yang statik dan aliran felaksibal.

Aliran yang pertama didokongi oleh Muhammad bin Husin al-
Sahiban 1, al-Balkh i dari ulama Hanaf ,*® satu pendapat yang terpilih oleh
ulama Baghdad di kalangan ulama Malik i dan merupakan satu
pandangan dari ulama Hanbal i® Tetapi mercka juga masih berselisih
pendapat kadar tertinggi al-ghubn al-f aAlm':y dan al-ghubn al-yas ir. Ada

yang menyatakan al-ghubn al-f a?m;v ialah tiga peratus, empat peratus,
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lima peratus dan enam peratus. Manakala kadar al-ghubn al-yas ir ialah
kurang dari jumlah tersebut.

Aliran yang kedua pula didokongi oleh ulama Hanaf i dalam kitab
Z ahir al-Riw a}ah,“' satu pendapat dari ulama Malik i ® dan satu
pendapat yang sahih dari ulama Hanbal i.* Mereka tidak menentukan kadar
al-ghubn alf ahisy dan al-ghubn al-yas ir yang tetap tetapi mercka
menyerahkan kepada adat dan Kebiasaan ahli perniagaan dan perdagangan.
Perkara ini diperkatakan oleh ulama Hanaf i:* “Al-Ghubn al-f ahisy ialah

nilaian yang tidak termasuk pada perkiraan para peniaga yang biasa

melakukan nilaian tersebut.”
Manakala Hatt ab yatal b;hawa:”
“Ulama berselisih  pendap i kadar yang
jejask akad, h mereka menyatakan tiga

peratus atau lebih, sesetengah pula menyatakan tidak ada

had, tetapi pendapat yang relevan adalah merujuk kepada

kebiasaan dan adat para peniaga.”

Oleh itu pendapat yang kedua ini meru;;.;xkan pendapat yang sesuai
dengan perkembangan masa dan situasi ekonomi dan sosial masyarakat
yang selalu berubah. Pandangan ini tidak bercanggah dengan syarak kerena
tidak ada nas yang menetapkan kadar tersebut. Manakala adat pula
merupakan salah satu sumber hukum dalam Islam.* Terdapat satu kacdah
figh Islam yang menyebut bahawa “ Adat Sebagai Satu Hukum.””

Berdasarkan dua pembahagian di atas telah menimbulkan

perselisihan di antara ulama mengenai definisi dan maksud sebenar al-
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ghubn. Pendapat mercka bolch dibahagikan kepada dua iaitu al-ghubn
jalah berserta dengan al-taghr ir dan al-ghubn ialah tidak mempunyai
unsur al-faghr ir bahkan ada unsur ghalat sahaja.

Pendapat pemi;\a merupakan pendapat dalam mazhab Hanaf i,
Sy afi' i dan Hanbal i. Pendapat yang kedua pula didokongi oleh mazhab

Malik i.

3.4.3. Al-Ghubn Berserta Dengan al-Taghr ir
(i) Pendapat Ulama Hanaf i

Terdapat teks yang menyokong pendapat golongan yang pertama
dari ketiga-tiga mazhab.

Penulis Al-Bahr al-R a_’i‘q menyatakan:®

“ Dalam kitab Kh anmiyyah sesiapa yang membeli sesuatu
barang dan ditipu dengan dengan begitu banyak maka ia
boleh mengembalikan barang terscbut kepada penjual
mengikut hukum al-ghubn. Tetapi. dalam masalah ini
terdapat dua riwayat iaitu: pertama satu fatwa yang
menyatakan bahawa barang tersebut perlu d:kemba.l.lkan
sebagai ihsan kcpada yang
sebegini. Hukum ini disebut oleh al-Jasshas dan merupakan
pendapat yang menjadi dipilihan Abu Bakar al-Zaranjar i
dan Q ad i al-Jal al. Pendapat ini merupakan yang banyak
diriwayatkan dalam kitab a@l- muda rabah. Kedua,
pendapat setengah ulama Hanafi menyatakan tidak perlu
dikembalikan barang tersebut atau penjual menuntut supaya
dikembalikan barang tersebut. Tetapi jika penjual ditipu oleh
pembeli maka penjual berhak menuntut supaya diserahkan
kembali barangnya. Jika pembeli ditipu oleh penjual pula ia
berhak mengembalikan barang tersebut kepada penjual. Jika
penjual yatak kepada pembeli harga barang ini
sedemikian dan dibeli oleh seseorang. Tetapi sclepas itu jelas
menunjukkan harga yang sebenar adalah lebih murah maka




pembeli bolch mengembalikan barang tersebut. Tetapi jika
harga yang scbenar juga sama, maka tidak perlu
dikembalikan kepada penjual. Pendapat ini merupakan fatwa
dari Sadr al-Islam. Jika ia tidak ditipu olch penjual tetapi
terdapat tanda-tanda penipuan, maka barang tersebut boleh.
dikembalikan. Dalam  kitab Khaz anah al-Fataw a

! bahawa ip melalui al-ghubn al-f aln.vy
tidak perlu d.ikcmbalikan menurut pandangan dalam mazhab.
Manakala fatwa Abu Bakar al-Zaranjar i menyatakan perlu
dikembalikan barang tersebut.”*

Dalam Majmuah Ras @il Ibn ° Abid in menyebut:*

“ Ketahuilah bahawa tidak perlu dikembalikan disebabkan
al-ghubn al-f alm'y dalam Z ahir al-Riw ayah. Pendapat
ini, merupakan fatwa secara "mutlak oleh sesetengah ulama
Hanafi seperti dalam al-Kh aniyyah. Kemudian beliau
berkata: “Difatwakan supaya dikembalikan barang tersebut.
Pendapat ini merupakan pendapat terbanyak dalam riwayat
mengenai al-mud arabah.” Kemudian beliau bah
“Jika pembeli menipu penjual atau penjual menipu penjual
atau dengan adanya bukti penipuan maka barang tersebut
perlu dikembalikan, jika tiada ciri-ciri di atas maka tidak
perlu dikembalikan.”

Fatwa ini juga digunakan oleh Sadr al-Syar i ah dan orang lain.

Berdasarkan pendapat-pendapat ulama Hanaf i jelas menunjukkan
bahawa al-ghubn al-f Elu.s;v apabila ada faghr ir maka barang tersebut
perlu dikembalikan tetapi jika tidak ada elemen taghr ir maka tidak perlu
dikembalikan barang tersebut. Permasalahan di atas tidak boleh berlaku
pada harta orang yang ditahan untuk menguruskan hartanya sendiri, harta

wakaf dan harta baitulmal.

57



(ii) Pendapat Ulama Sy afi’ i
Dalam Nk ayah al-Muht aj, Imam al-Raml i menyatakan:*

“Berlaku perselisihan pada pakaian khusus yang dipakai yang
direka oleh pakar; fesyen sepertimana jika sescorang membeli
kaca yang disangkanya permata dengan harga permata
kerana kelalaian beliau, dan pendapat yang ditetapkan
meskipun kurang disenangi oleh Tbn *Abd Sal am bahawa

hakikat sebenar  kerel yang di 1 untuk
mewujudkan satu urusniaga yang sah tidak mengambilkira
aspek kelalaian.”

Dalam H asiyyah al-Syubr amals i, Imam "Al i al-Syubr amals i
menyatakan:*

“ Maksud yang disangkanya permata ialah tidak dikira jika
penjual berkata kepada pembeli ini merupakan permata.
Dalam keadaan ini perlu khip ar. Tetapi berbeza jika
pembeli pula beli dalam keadaan hendak menipu atau
penjual menambah harga’ barang sedangkan tidak langsung
mempunyai ciri-ciri barang-barang itu samada pada sifat dan
zat barang. Jika penjual memberitahu bahawa kaca tersebut
adalah permata dengan meletakkan ciri-ciri permata pada
kaca tersebut untuk mengabui mata pembeli maka barang
tersebut lebih utama dikembalikan.”

(iii) Pendapat Ulama Hanbal i

Terdapat tiga bahagian khiy ar al-ghubn dalam mazhab Ahmad
bin Hanbal yang kesemuanya mempunyai unsur taghr ir © jaitu pertama,
jualbeli talagq i al-rukb an, kedua, al-najsy dan ketiga jualbeli al-
mustars al atau istirs al iaitu jualbeli y.;ng tidak diketahui harganya,

samada olch pembeli ataupun penjual dan tidak dapat dibuat nilaian atau
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anggaran. Pembeli ini berhak khiy ar jika ia kerugian yang lebih dari

biasa.*!

3.4.4. AL-Ghubn Yang Mempunyai Unsur Ghalat

Pendapat ini dipelopori oleh mazhab Malik i. Terdapat beberapa

P

cara terhadap al-ghubn dalam perniagaan yang disecbabkan kejahilan
dengan nilai barang.
Abu Amr u berkata:

“ Orang yang mengalami al-ghubn dalam jualbeli secara al-
salam dan istisn @’ iaitu satu akad yang dilakukan bersama
seorang tukang untuk membuat suatu kerja tertentu yang
menjadi tanggungan ke atas dirinya, ataupun suatu akad
untuk membeli sesuatu yang akad dibuat oleh tukang
berkenaan dan bahan serta kerja dari orang yang diberi
tempahan® boleh menuntut kkiy ar pada barang tersebut.”

Al-Mat it iberkata:

Uhmanu,L lisih pendapat dalam per 1ot
ini. S h mereka berpendapat jika pembeli bat
satu pertiga dan harga barzmg atau lebih maka jualbeli dikira
sebagai fasakh, begitu juga halnya jika penjual menjual
dengan harga yang kurang dari satu pertiga mengikut harga
asal barang tersebut. Pendapat ini merupakan pendapat Qadi
Abu Muhammad dan ulama lain. Manakala al-Mat it i pula
berpendapat perkara ini perlu dilihat kepada orang yang
mendakwa bahawa ia tidak mengetahui al-ghubn. Jika ia
mengetahui al-ghubn tersebut, perkara ini perlu dirujuk
kepada hakim untuk diijtihad.”

Dalam H asiypah al-Dus uq i menyatakan:

“Al-Mat it i menyatakan bahawa h ulama Baghdad
berkata jika pembeli menambah tiga peratus atau lebih dari
harga barang maka ia boleh difasakhkan. Begitu juga kalau



ia dikurangkan tiga peratus atau lebih. Perkara ini boleh
difasakhkan jika ia tidak mengetahui hal sebenar dan tidak
melebihi dari setahun. Hukum ini merupakan fatwa dari al-
Maz ir i, Ibn Arafah, Barazil i dan Ibn Lubb. Fatwa ini
juga selari dengan Ibn* Asim dalam teks al—Tu!rfah."”

i

Dalam Hasiyyah al-"Adaw i Al a al-Khursy i menyatakan

bahawa:

gah ulama berpendapat al-ghubn boleh berlaku
atau tidak bergantung kepada tiga perkara: Pertama,
bersetuju menggunakan khiy ar bagi mereka yang tidak
mengetahui al-ghubn, manakala mereka yang mengetahui
perkara tersebut mempunyai dua pendapat. Kedua. barang
tersebut perlu dikembalikan jika pembeli memberitahu
kepada pembeli bahawa dia tidak mengetahui harga yang
sebenar dan penjual memberitahp pula harganya. Tetapi jika
ia mengetahui barang dan harga barang, maka ia tidak perlu
dikembalikan. Ketiga, sudah pasti berlaku al-ghubn pada
istirs al dan al-ist’m dn di mana barang yang menjadi
sebagai jaminan.® Contohnya seperti seseorang berkata:
“Belilah barang ini dari aku sepertimana juga orang lain
membeli dari aku. Tetapi tidak berlaku al-ghubn jika
berlaku pada keadaan jualbeli dalam bungkusan (bay'

muk ayasah).”®
Pand. pand yang di L oleh ulama Malik i
jukkan mereka perluaskan penyelesaian kepada permasalat

ini. Mereka juga menjuruskan ghalat dalam permasalahan al-ghubn ini dan

ya dengan p lahan al-taghr ir. Sememangnya al-
taghr ir dan al-ghubn mempunyai pendekatan dan konsep yang berbeza.

Walaubagai mereka kan tiga syarat untuk melaksanakan

khiy ar " Pertama, al-ghubn tersebut merupakan al-ghubn yang f a_eu_\y
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Kedua, orang yang ditipu tidak mengetahui perkara tersebut dan kesilapan
berlaku pada harga barang. Ketiga, dakwaan dibuat dalam jangkamasa

setahun.

3.5 Ghalat Pada Hukum-hakam Syariah

Dalam prinsip hukum Islam tidak ada istilah kejahilan terutama yang
melibatkan hukum-hakam seperti haram dan wajib. Kejahilan tidak
dianggap sebagai satu keuzuran yang dimaafkan tetapi ada juga kejahilan
yang diterima olch Islam dan dimaafkan.” Para fugaha’ menegaskan kepada
mereka yang melibatkan diri dalam urusan jualbeli perlu memahami hukum-
hakam dan syarat berjualbeli. Contohnya dua orang yang melakukan akad
jualbeli tidak memegang barang seperti yang disyaratkan maka tersebut
dikira scbagai fasid meskipun mereka tidak mengetahui hukum tersebut.”

Oleh itu seseorang yang ingin menceburkan diri dalam bidang
perniagaan perlulah mengetahui hukum halal, , haram, syarat-syarat dan
selok-belok berniaga. Begitu juga dengan pembeli, sekurang-kurangnya ia
mengetahui hukum-hakam yang penting dalam jualbeli. Situasi ini perlu

untuk mengelakkan ghalat berlaku pada harga barang.

Tetapi terdapat juga p lian dalam per lahan kejahilan ini
yang dikira sebagai satu keuzuran dan -dimaafkan. Islam memaafkan
kejahilan dalam keadaan yang tidak dapat dielakkan lagi dari segi adat
kebiasaan dan bukan disebabkan kecuaian.” Terdapat juga sedikit

lian dalam per lahan akad seperti ulama Sy afi’ fmenganggap
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kejahilan merupakan satu perkara yang boleh dimaafkan dan dikira sebagai
suatu keuzuran dalam beberapa permasalahan khiy ar.
Dalam kitab Majm u® dinyatakan:™

“Jika seseorang itu lambat memulangkan barang dalam
sedangkan ia mengetahui keaiban yang ada pada sesuatu
barang kemudian dia berkata: “Aku lambat memulangkannya
kerana aku tidak mengetahui mempunyai hak tersebut.
Kejahilan ini hanya diterima jika pada zaman sebelum
kedatangan Islam atau ia tinggal berjauhan dari masyarakat
schingga tidak mengetahni hukum-hakam Islam.”

Imam Sy atib i menyatakan dalam kitab al-Aysb ah wa Naz a'ir:

“Kejahilan terhadap pengharaman sesuatu perkara yang
sudah diterima oleh kebanyakkan orang adalah tidak diterima
kecuali berada pada zaman awal Islam atau tinggal di
pendalaman  yang jauhmenyebabkan mereka  tidak
mengetahuihukum  tersebut. Keadaan sedemikian tidak
memberi fpedah kepadanya, contohnya seperti seorang yang
kui bahawa pemt adalah haram tetapi tidak
mengetahui balasan gisas yang akan dikenakan.””*

3.6. Kacdah untuk Mengetahui Ghalat dalam Akad

Berdasarkan pembahagian ghalat di atas menunjukkan bahawa
ghalat boleh diketahui dengan dua cara iaitu: pertama: melalui ungkapan
yang jelas kedua, melalui tanda-tanda dan dalil-dalil.

Ungkapan yang dik hkan dengan yebut jenis, sifat barang

dan umpamanya. Ia dapat diketahui dengan mudah sahaja tanpa

memerlukan gar inah atau tanda-tanda. Tetapi selepas itu barang yang
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diberi berbeza dengan barang yang discbutkan. Contoh ini dapat dilihat
pada ghalat pada jenis barangan scperti sescorang yang menjual batu
permata pada seorang yang lain tetapi sebenarnya ia menjual batu kaca.
Ghalat ini  dapat ;dikctahui dengan mudah dan jelas kerana

Helal Tan kehendak beli
P

Melalui gar inak dan tanda-tanda adalah berlainan dengan yang
pertama kerana bahagian ini tidak dapat dketahui dengan jelas dan mudah
dapat tetapi melalui ciri-ciri dan sifat yang sedia ada pada sesuatu barang.
Ini dapat dilihat pada jualbeli pada barang yang digemari atau diminati
seperti seorang yang membeli seorang hamba yang pandai memasak pada
asalnya. Faktor ini merupakan faktor utama yang mendorong pembeli
membeli hamba tersebut tanpa menyebut dengan lafaz yang jelas dan
mudah difahami. Tetapi jika hamba tersebut sudah melupai segala resepi-

resepi tersebut maka pembeli berhak untuk membatalkan jualbeli tersebut.”

63



Rujukan
1. Al-Ba'l i, *Abd Ham id Mahm ud, Dira sah Mugqa ranah f i al-Figh
Islam i wa Muw azanah bi Qan un al-Wad i wa Fighih a, Kahcrah:

Maktabah Wahbah, m.s. 209.

2. Al-Sarakhs i, Syamsudd in, al-Mabs ut, Beirut: D arul Makrifah,

1982, jil 13, m.s. 12.

3. AlKas an i, Al 2’udd in Ab u Bakar bin Mas' ud, Bad a’i" al-

San a@’i’, Kaherah: Percetakan al- Asimah, jil 6, m.s. 2999.
4. Al-Sarakhs i, Syamsudd in, Op.cit., ji 13, m.s. 12.

S. Haraw i ialah disandarkan i(cpada sebuah negeri di Khurasan yang
bernama Harah. Oleh itu maksud harawi di sini ialah pakaian yang
dihasilkan di negeri tersebut. Rujuk, Jabr an Mas' ud, AI-R a’ig, Beirut:

D arul al-limi kil Mal ay in, 1986 cetke 5, jil 2. m.s. 1563

6. Marw i ialah nama sebuah negeri di Parsi. Maksud marwi di sini ialah
pakaian yang dihasilkan dari negeri ini. Rujuk, al-Razi, Ahmad, Mukht ar

al-Q amus al-Z ahir, D ar al- Arabiah li Kitab, 1983, m.s. 572.

7. Al-Urjand i, Mahm ud, Fat aw a Kh anmiyyah, Beirut: D arul Thya’

al-Tur ath al-'Arab 1, (t.t), cet ke 4, jil 2, m.s 134.

64



8. Al-Kas an i, Op.cit., jil 5, m.s. 140.

9. Ibn Hum am, Kam aludd in Muhammad, Fath al-Qad ir, Kaherah:

Maktabah al-Kubr Ealjg\/lisﬁyyah 1318 hijrah, jil 5, m.s. 201.
10. Al-Kas an i, Op.cit, jil 5, m.s.139- 140.

11. Al-Zayla® i, *Uthman bin Al i, Taby in al-Haq a’iq Syarh Kanz al-
Daq @’iq, Kaherah: Maktabah *Umar Husayn al-Khasy af, 1313 Hijrah, jil

2, m.s. 23.

12. Al-Zuhayl i, Dr Wahbah, al-Figh Islam i wa Adillatuh, Damsyik:

D arul al-Fiks, cet ke 3, 1989, jil 4, m.s. 426.

13. Al-'Asqal an;i, Ibn Hajar, Fath Bar i "Al a Syarh al-Bukh ari,

Kaherah: Maktabah al-Kulliyah al-Azhariyyah, 1978, jil 8, m.s. 216.

14. Al-Dus uq i, Syamsudd in Muhammad ‘Arfah, al-Dus uq i Al a

Syarh al-Kab ir, Kaherah: Maktabah Zahr an, (t.t), jil 3, m.s. 140.

15. Al-Hatt ab, Ab i "Abdullah Muhammad bin Muhammad bin *Abd
Rahm an, Maw ahib al-Jal il i Syarh Mukht ar al-Khal il, Beirut:

D arul al-Fikr, 1978, jil 4, m.s. 466.
16. Ibid.

17. Al-Zuhayl i, Op.cit., jil 4, m.s. 172.

65



18. Al-Nawaw i, Ab u Zakariyy a Mahyudd in bin Syaraf, al-Majm u",

Madinah Munawwarah: Maktabah al-Salafiah, (t.t), jil 1, m.s. 513.
19. Ibid.

20. Al-Bah ut i, Mans ur bin Y unus, Kasysy af Qin a , Beirut: D arul

al-Fikr, 1982, jil 3, m.s. 165.

21. Ibn Hazm, Ab u Muhammad " Al { bin Ahmad, al-Muhall i, Kaherah:
D arul al-Tur ath al-" Arabiah, (t.t), jil 8, m.s. 439.
22. Al-Zuhayl i, Wahbah, Op.cit., jil 4, m.s. 237.

23. Tbn Hum am, Op. cit., jil 5, m.s. 206.

24. Al-Mirgh in 4n i, al-Hid ayah Syark Bid ayah al-Mubtad i, Ab u
Hasan “Al i bin Ab u Bakar, Kaherah: Maktabah al-Kubr a al-Misriyyah,

1318 Hijrah, jil 5, m.s. 206.
25. Ibid.

26. Al- Thah aw i, Muhammad "Al i bin "Al i, Kasysy af Mustal af at

al-Fun un, Beirut: Maktabah Kyayats 1966 , jil 4, m.s. 224

27. Dam ad Afand i, Majma® al-Anh ar f i Syarh Multaq a al-Abha r,

Beirut: D arul Thya’ al-Tur ath al Arab i, jil 2, m.s. 60.

28. Al-Kas an i, Op.cit., jil 6, m.s. 2999.



29. Ibn Hazm, Op.cit.,

30. Ibn * Abid in, Muh d Am in. H asiyyah Radd al-Mukth ar,

Kaherah: Maktabah H:x_!ab i, cetke 2, 1966, jil 5, m.s. 58.
i

31. Al-Mird aw i, “Al a’udd in *Al i bin Sulaim an, Al-Ins af , Kaherah:

Thya’ Tur ath al-" Arab i, cet ke 2, 1980, jil 4, m.s. 340.

32 Al-Tan uh i Sahn un Ion Sa' id, al-Mudawwanah al-Kubr a.

Beirut: D arul S adir, (t.t), jil 10, m.s. 286.

33. Al-Sy ir az i, Ab u Ish aq Ibrah im, al-Muhadhahab, Kaherah:

Maktabah Halab i, cet ke 2 1976, jil 1, fn.s. 278.

34. Tbn Qud amah, Ab u 'Abdullah, al-Mughn i, Riyadh: Maktabah

Riyadh al-Had ithah, 1971, jil 4, m.s. 171.
35. Al-Zuhayl i, Dr Wahbah, Op. cit., jil 4, m.s 241.

36. Sanh ur i, "Abd Razz aq Ahmad, Mas adir al-Hagq, D arul Nahdah

al-" Arabiah, jil 2, m.s. 110.
37. Ibid, jil 2. m.s. 127.

38. Al-Dan ir i, al-Sayyid Nas'at Ibr ah im, al-Tar ad if i Uq ud al-

Mub adal atal-M aliyyak, D arul al-Sur uq, 1982, m.s. 443.

67



39. Al-Sarakhs i, Op.cit., jil 14, m.s. 105.
40. al-Dus uq i, Op.cit., jil 3, m.s. 487.

41. Al-Nawaw i, Ab d Zakariyy a Mahyudd in Ibn Syaraf, Rawdah al-

T alib in, al-Maktab al-Islam  (t.t), jil 5, m.s 109.
42.Tbn Qud amah, Op. cit., jil 5, m.s. 372.

43. Al-Mahmahs an i, Subh i, Nazariyy at al-* Ammah li M wjib at

al-"Uq ud, Beirut: D arul al-Mal ay in, cet ke 2, jil 2, m.s. 422.

44. Al-Zubayd i, Muhammad Murtad a, T @ al- "Ar us, Beirut, D arul
)

S adir, 1966, jil 9, m.s. 293.

45. Tbn Nujaym, Zainudd in bin Ibrah im, al-Bahr al-R a’ig, Pakistan:

Maktabah M ajidiyyah (t.t), jil 6, m.s. 115.
46. Al-Mahmahs an i, Subh i, Op.cit, m.s. 432.
47. Ibid, jil 2, m.s. 436.

48. Q ad i Samawanah, Mahm ud bin Isr acl, J ami' al-Fus wulaiyn,

Kaherah: Maktabah Bul aq, 1300 Hijrah jil 2, m.s. 23.
49. Al-Hatt ab, Op. cit., jil 4, m.s. 471.

50. Al-Mird aw i, Op.cit., jil 4, m.s. 394-395.

68



51. Ibn Nujaym, Op. cit., jil 6, m.s. 115.
52.Al-Dus uq i, Op.cit., jil 3, m.s. 140.

53. Al-Mird aw i, Op. %it., jil 4, m.s. 394.
54.bn" Abid in, Op. cit., jil 5, m.s. 143,
55. Al-Hatt ab, Op. cit, jil 4, m.s. 468-469.

56. Dr Husayn Ham ad Hasan, al-Madkkal f i Dir asah al-Figh al-

Islam i, Kaherah: D arul Nahdah al-* Arabiah, 1972, m.s. 213.

57. Al-Zarq 2’, Ahmad bin Muhammad, Syarh al-Qaw a'id al-

Fighiyyah, Damsyik: D arul al-Iimi, cet ke 3, 1993, m.s. 219.
58. Ibn Nujaym, Op. cit., jil 6, m.s. 115- 116.
59. Ibid.

60. Muhammad Afand i, Majmuah Ras @’il Ibn ° Abid in, Beirut:
D arul Thya’ al-Tur ath al-' Arab i, (t.t), jil 2, m.s. 68.

61. Al-Raml i, ‘Umar bin Abi Abb as Ahmad bin Hamzah bin
Syih abudd in, Nik ayah al-Mukt @ Il @ Syarh Mink g Kaherah:

Maktabah Halab i, 1938 jil 4. m.s. 74.

69



62. Al-Syubramals i, Al ibin Al i, H asiyyah Syubr amals i, Kaherah:

Maktabah Halab i, 1938, jil 4. m.s. 74.

63. Ibn Qud amah, Op.cit, jil 5. m.s. 134-142.

64. Al-Zuhayl i, Wahbah, Op.cit., jil 4. m.s. 528.

65. Ibid, jil 4. m.s. 631.

66.Al-Hatt ab, Op.cit, jil 4, m.s. 368-369

67. Al-Dus uq i, Op.cit., jil 4, m.s. 471.

68. Al-Munjid, Beirut: D arul al-Masyriq, cet ke 23, 1975, m.s 18.

69. AlKhurs i, Muhammad, Syarh al-Khurs i “Al a Mukhtasar al-

Khal i, Beirut: D arul Fikr,(t.t), jil 5, m.s. 162.
70. Sanh ur i, Op. cit., jil 2, m.s. 140-141.

71. Ibn Nujaym, Op.cit., jil 2, m.s. 102-105; Al-Taftaz an i, Sa’dudd in
Tbn Mas' ud, Syark al-Tatw ih "Al a al-Tawd ik, Beirut: D arul al-

Kutub al-'Imiyyah, (t.t.), jil 2, m.s. 181-182.
72. Al-Nawaw i, Op. cit., jil 11, m.s. 16-17..
73.Al-Dar in i, Dr Nas’ at bin Ibrahim, Op.cif., m.s. 461.

74. Al-Nawaw i, Op.cit., jil 11, m.s. 301.

70



75. Al-Sy atib i, Jal aludd in, Al-Asyb ah wa al-Naz @'ir, Beirut: D arul

al-Kutub al-'Tlmiyyah, 1983, m.s. 200

76. Al-Kas an i, Op. cit., jil 7, m.s. 3321.
i

71



