


BAB TIGA

SIFAT DUA PULUH: BAHAGIAN DAN HURAIANNYA

3.1. SIFAT DUA PULUH.

Keadaan Akidah Islam selepas zaman Rasulullah s.a.w. dan juga para
sahabat, telah banyak diresapi oleh unsur-unsur falsafah Yunani. Hal yang
sedemikian berlaku apabila benteng pertahanan umat Islam tersebut cuba
diganggu-gugat oleh ahli-ahli falsafah yang cuba menghuru-harakan perpaduan
umat Islam. Atas alasan untuk menolak pendapat-pendapat ahli falsafah tersebut,

para ulama telah kkan ilmu falsafah di dalam penuli mereka dan

kemudiannya dijawab mengikut cara ahli falsafah itu.

Setelah lama masa berlalu banyak buku-buku akidah yang dikarang bagi
mematahkan hujah-hujah ahli falsafah digunakan oleh orang-orang Islam dalam
mempelajari ilmu tersebut. Ada antara orang Islam yang terpengaruh dengan ilmu
falsafah yang beranggapan bahawa ilmu yang dipelajari tidak hanya difahamkan
secara zahir sahaja malah ianya mempunyai beberapa inti sari yang dalam.
Percampuran yang berlaku di antara ilmu akidah dan ilmu falsafah telah
membawa kepada kekeliruan sehingga tidak dapat dibezakan antara ilmu-ilmu
tersebut, terutamanya di dalam persoalan akhirat. Untuk mengatasi kekeliruan
tersebut, para ulama telah mengadakan panduan-panduan tertentu supaya orang
Islam tidak terpengaruh dengan ilmu-ilmu dan cara-cara yang dilakukan oleh ahli

falsafah dalam membahaskan perkara akidah.
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Sifat Dua Puluh merupakan salah satu panduan yang cuba diketengahkan
oleh Imam al-Saniisi pada kurun ke-9 hijrah di dalam persoalan sifat-sifat yang
wajib bagi Allah SWT. Perbahasan mengenai Sifat 20 lahir di dalam ilmu Kalam.
Oleh kerana itu corak perbahasannya tidak terlepas daripada cara-cara yang

dilakukan oleh para mutakalimin.

Dua puluh sifat yang wajib bagi Allah SWT., yang dibincangkan di
dalamnya merupakan sebahagian daripada sifat-sifat kesempurnaan bagi Allah
yang tidak terhitung banyaknya. Ini berdasarkan kepada tulisan Imam al-Sanusi di

dalam kitab Umm al-Barahin.

Bao 3yyte 5oy Jor Qe o Wb
maksudnya:
Maka di antara yang wajib bagi Allah s.w.t. Dua Puluh Sifat.

Imam al-Sanusi mentafsirkan perkataan min di dalam mim-ma itu dengan
maksud sebahagian, yang membawa erti di antara sifat-sifat yang wajib bagi Allah
SWT. ada dua puluh sifat ', Imam al-Dasiiqi ketika menghuraikan lagi apa yang
telah ditafsirkan oleh Imam al-Saniisi menyebut bahawa, dua puluh sifat tersebut
wajib kita mengetahuinya secara fafsd (satu persatu) kerana terdapat dalil
mengenainya dan yang selain daripada tersebut kita hanya wajib mengetahuinya
secara ringkas (ijmal) kerana tidak terdapat tanda-tanda yang menunjukkan satu

persatu’.

"Abi *Abd Allah Muhammad Yusuf al-Saniisi (t.t), Syarf Um al-Barahm, dicetak bersama dengan
Muhammad al-Dasiqi (t.t), Hashiyyah ‘Al Syarh Um al-Barihin. Qahirah: Dar Thya al-Kutub al-
‘Arabiyyah, h. 72.

2 Muhammad al-Dasiqi (t.t), Hasyiyyah ‘Ala Syarh Um al-Barahm. Qahirah: Dar lhya al-Kutub
al-‘Arabiyyah, h. 72
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Sebahagian besar daripada sifat-sifat yang dibincangkan di dalam Sifat
Dua Puluh diishatkan dengan berpandukan kepada dalil-dalil ‘ag/7, hanya sifat al-
Sam* al-Basar dan al-Kalam sahaja diambil berpandukan kepada dalil nagli.’
Oleh kerana itu kebanyakan perbahasan yang dilakukan terhadap sifat-sifat
tersebut menyerupai cara perbahasan yang dilakukan oleh para mutakalimin iaitu
mereka mengishatkan ‘akidatul al-dinfyyah dengan cara menggunakan akal

fikiran.

3.2 PEMBAHAGIAN SIFAT DUA PULUH.

Daripada dua puluh sifat yang wajib bagi Allah SWT. yang dibincangkan
di dalam Sifat Dua Puluh dibahagikan pula kepada empat bahagian, iaitu sifat

nafsiyyah, salbiyyah, ma'ani dan ma ‘awiyyah.

3.2.1 Sifat Nafsiyyah.

Terdapat beberapa pengertian yang dinyatakan oleh para ulama dalam
memperkatakan mengenai sifat nafsiyyah. Antaranya pengertian yang dinyatakan
oleh al-Bayjiiri iaitu sifat yang thubdt menunjukkan kepada diri zar itu sendiri
tanpa memerlukan ma‘na yang za'id padanya®. Sifat ini dinamakan nafsiyyah
kerana tidak menunjukkan makna yang menumpang pada diri zat, tetapi

menunjukkan kepada diri zar itu sendiri’. Pengertian ini telah mengeluarkan

3.
Ibid.
“ Ibrahim Ibn Muhammad al-Bayjuri (t.t), Twkfat al-Murid. Qahirah: Dar al-Kutub al-Hadithah, h.

54,
° Muhammad Isa Selamat (1997), Sifat 20: Sifat-sifat Allah dan Mentauhidkan Diri Kepadanya.
Kuala Limpur: Darul Numan, h. 109
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daripada sifat nafsiyyah itu, sifat-sifat ma ‘ani dan ma ‘nawiyyah kerana sifat-sifat

ini menunjukkan kepada ma ‘nd yang za'id pada diri zat.

Manakala bagi para ulama yang mengisbatkan fal di dalam perbincangan
mengenai sifat, mereka mentakrifkan sifat nafsiyyah sebagai hal keadaan yang
wajib bagi zat Allah dengan tidak dikeranakan oleh sesuatu kerana. Perkataan
tidak dikeranakan dengan sesuatu kerana telah mengeluarkan daripada sifat
nafsiyyah itu, hal-hal ma‘nawiyyah kerana hal ma‘nawiyyah itu dikeranakan
dengan sifat ma‘ani. Sifat ma‘ani juga terkeluar daripada pengertian ini kerana
sifat ma‘dni bukan daripada hal bahkan ianya sifat yang mawjid dan berdiri
dengan zal. Sifat ini dikatakan sebagai hal yang wajib bagi zat Allah SWT.,
kerana tidak akan dikenali dan diketahui zar Allah SWT. melainkan dengan

adanya sifat nafsiyyah

Sifat nafsiyyah juga diertikan sebagai sifat yang maujid pada dhihin dan
tidak pada khz?ry‘l’ . Yang dimaksudkan dengan pengertian tersebut ialah
dinisbahkan mauwjid pada mata hati dan pada akal fikiran tetapi tidak pada mata
kasar walaupun dibuka oleh Allah SWT hijab yang wujud di antara kita dan sifat

tersebut.®

Terdapat juga di kalangan sebahagian penahqiq yang berpendapat bahawa

sifat nafsiyyah ini tidak boleh diberikan pengertian kerana jika ianya diertikan,

© al-Sandsi (t.t), op.cit, h. 94

7 Abd Ghani Yahya dan Omar Yusof (t.t), Risalah Tauhid. Johor: Ahmadiyyah Press, h. 43.

® Noraine Abu (1999), Sifat 20: ke Arah Memahami Aqidah Ahl Sunnah Wal-Jamaah:
Selangor: Pustaka Ilmi, h. 80.
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ianya akan membawa kepada pentakrifan ke atas zat itu sendiri yang sama sekali

mustahil dilakukan oleh manusia.”

Sifat yang terkandung di dalam pembahagian sifat nafsiyyah itu hanya satu

sifat sahaja iaitu sifat a/-Wujid.

3.2.2 Sifat Salbiyyah.

Salbiyyah bermaksud penafian, kerana sifat ini menafikan atau menolak

perkara-perkara yang tidak patut dan tidak layak bagi zar Allah dan sifat-sifat

a'’. Sesetengah kitab yang ditulis pada zaman sebelum timbulnya perbat
mengenai sifat Dua Puluh secara terperinci, sifat Salbiyyah dikenali sebagai sifat

tanzihat"'.

Sifat-sifat yang termasuk di dalam pembahagian sifat Salbiyyah ada lima
sifat, iaitu sifat Qidam, Baqa, Mukhalafatuuhu Ta'ala Li al-Hawadith, Qiyamuhu
Ta‘dla Bi Nafsih dan Wahdaniyyah. Walaupun sifat-sifat yang tidak layak bagi
Allah itu banyak, namun lima sifat yang dibincangkan di dalam sifat Sa/biyyah
tersebut sudah mencakupi kesemua sifat-sifat salbiyyah yang tidak dibincangkan
di dalam sifat Dua Puluh secara iltizam. Lima sifat yang dibincangkan tersebut
dianggap sebagai asas bagi keseluruhan sifat yang tidak layak bagi Allah SWT.

yang lain'?.

9 Mudasir Rosder (1989), Asas Tauhid: Pertumbuhan dan Huraiannya. Kuala Lumpur: Dewan
Bahasu dan Pustaka, h. 67.

al -Dasiiqi (t.t), op.cit., h. 76

Mudaslr Rosder (1989), op.cit., h. 88

"2 al-Bayjiri (tt), Tulfat al-Murid, h. 58.
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3.2.3 Sifat Ma‘ani.

Di dalam pembahagian sifat Dua Puluh, sifat yang menjadi perdebatan
hangat di kalangan ahli kalam ialah sifat ma'ani Ahli kalam tidak sependapat
dalam mengisbatkan sifat-sifat tersebut hingga ada antara mereka yang menafikan
kewujudan sifat-sifat ma‘ani bagi Allah SWT. Golongan yang menafikan
wujudnya sifat-sifat tersebut pada zat Allah SWT., terdiri daripada golongan
Mu 'tazilah, ahli Falsafah dan mereka yang sependapat dengannya. Namun begitu

penafian tersebut ditafsirkan dalam skop yang pelbagai di antara mereka'®.

Bagi golongan yang mengisbatkan sifat pada zat Allah SWT. yang terdiri
daripada golongan al-‘Asya‘irah dan mereka yang sependapat dengannya
mengemukakan pengertian  sifat ma‘ani bagi segala yang mawjud itu sebagai
suatu sifat yang maujud, sama ada ianya baharu atau gadim'*. Maksudnya, segala
sifat-sifat yang terdapat pada sesuatu. Bagi penggunaannya pada Yang Qadim
ianya membawa pengertian sebagai ibarat sifat yang berdiri dengan mawsif dan
wajib baginya segala hukum. Pengertian ini dikemukakan oleh mereka yang

menafikan fal di dalam perbincangan sifat-sifat Allah SWT."

Manakala bagi mereka yang isbatkan hal pula krifkan sebagai
ma'‘na-ma‘na yang mewajibkan adanya Aal. lanya terdiri daripada sifat yang

maujiid pada dhihin dan khariji', iaitu sifat yang dinisbahkan ada pada mata hati

'3 Sa’d al-Din al-Mas‘ud al-Taftazani (1277H), Syarh Magasid al-Talibin F ‘ilm Usul al-Din, j
2 Qahirah: Dar al-Tiba‘ah al-Amirah, h. 54

Mn Abd Allah Muhammad Yusuf al-Saniisi (t.t), Syarh Umm al-Barahin, h. 97

Mudasw Rosder (1989), op.cit., h. 72.

© Zainal Abidin bin Mohammad al- Patani (t.t), 'Agidah al-Najin, Pulau Pinang, Percetakan Al-
Muarif, h. 35



dan akal fikiran dan sifat tersebut dapat dilihat oleh mata kasar sekiranya Allah
SWT. membuka hijab di antara kita dan sifat-sifat tersebut. Tanya berbeza dengan
sifat nafsiyyah dan sifat ma‘nawiyyah yang hanya wujud pada dhihin dan juga

berbeza dengan sifat Salbiyyah yang tidak mawj id pada kedua-duanya'”.

Sifat-sifat yang terkandung di dalam pembahagian sifat ma‘ans ada tujuh

sifat iaitu sifat Qudrah, Iradah, ‘Ilm, Hayah, Sam', Basar dan Kalam.

3.2.4 Sifat Ma‘nawiyyah.

Perbahasan sifat ma‘nawiyyah merupakan cabang dari perbahasan sifat
ma‘ani dan hubungan di antara kedua-dua sifat ini adalah sebagai ‘illah dan
ma'ldl di mana sifat ma ‘nawiyyah merupakan ma /il kepada sifat ma‘ani yang
bermakna wujudnya sifat ma‘nawiyyah bergantung dengan wujudnya sifat

= 48
muam'.

Pengertian sifat ma ‘nawiyyah ialah hal keadaan yang wajib bagi zat yang
dikeranakan dengan sesuatu kerana, iaitu dengan ma ‘na yang berdiri dengan zat.
Sifat ma‘nawiyyah ini sama juga dengan sifat nafsiyyah iaitu mawjid pada zihin
tetapi tidak pada khariji cuma berbezanya sifat nafsiyyah itu mawjudnya tidak

dikeranakan dengan sesuatu kerana'’.

Dalam membicarakan sifat ma‘nawiyyah, timbul dua persoalan utama

yang dibincangkan oleh para ulama iaitu dalam menentukan sama ada sifat

"7 Noraine Abu (1999),0p.cit., h. 82.
'® Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 73
' Noraine Abu (1999),0p.cit., h. 83
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ma‘nawiyyah ini sebagai suatu sifat atau sebaliknya. Bagi mereka yang
menganggap sifat ma ‘nawiyyah sebagai sifat, mereka berselisih pendapat dalam
menentukan bahawa Allah SWT. bersifat dengan sifat-sifat tersebut dengan

zafNya atau ia sebagai sifat yang za'id padanya.

Dalam persoalan yang pertama para ulama ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah
berselisih pendapat dalam menentukan sama ada sifat ma ‘nawiyyah itu sebagai
satu sifat atau sebaliknya. Hal ini timbul kerana para ulama tidak sependapat
dalam mengisbatkan al-hal di dalam sesuatu perkara. Bagi golongan yang
menafikan kewujudan al-fal seperti Imam al-Asy‘ari dan kebanyakan ahli
pentahqig menafikan kewujudan perkara tersebut. Oleh itu mereka berpendapat
bahawa segala sifat ma‘nawiyyah itu hanyalah sebagai amr al-i‘tibari. Mereka
mengisbatkan sifat-sifat kesempurnaan pada Allah SWT. tetapi menolak sifat
yang melazimkan sifat-sifat yang lain iaitu sifat ma ‘nawiyyah®. Namun begitu
perlu diingat bahawa mereka tidak menafikan Allah SWT. itu Qadir, ‘Alim dan
sebagainya, hanya yang mereka nafikan ialah sifat-sifat tersebut sebagai sifat
yang za"id bagi zat Allah SWT.”’ dan mereka akui bahawa Allah itu Qadir, *Alim
dan sebagainya dengan zat bukan bermakna sifat-sifat tersebut wujud di alam

kenyataan.??

Bagi golongan yang mengisbatkan /al, iaitu sesuatu yang tidak mawjiad
dan tidak ma ‘dim mereka mengisbatkan sifat ma ‘nawiyyah sebagai hal yang tetap

bagi zat selagi mana zat itu di‘illahkan dengan sesuatu ‘illah. Mereka terdiri

% Al-Sanisi (tt), op.cit., h. 119,
2" Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 74.
% Ibid.
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daripada Imam al-Razi, al-Baqillani, Imam al-Haramain, sesetengah daripada al-

Miaturidiyyah dan setengah daripada al-Mu‘tazilah.

Dalam persoalan yang kedua, perselisihan pendapat wujud di antara
golongan yang mengisbatkan sifat ma‘nawiyyah, dalam menentukan sama ada
Allah SWT. bersifat dengan sifat-sifat tersebut, dengan dirinya atau sifat yang
za'id baginya. Bagi golongan yang menafikan sifat yang za'id bagi Allah SWT.
seperti al-Mu'tazilah mereka beranggapan bahawa Allah SWT. Qadir. ‘Alim dan
sebagainya itu adalah dengan dirinya dan bukan sifat yang za'id baginya.
Sebaliknya ‘Asya‘irah pula berpendapat bahawa Allah SWT. itu ‘Alim, Qadir dan

sebaginya itu adalah dengan sifat yang za'id bagiNya.”*

3.3 SIFAT DUA PULUH SECARA TERPERINCI

Sebagaimana namanya, maka sifat-sifat Allah SWT. yang dibincangkan di
dalamnya juga ialah 20 sifat. Seperti yang telah dijelaskan sebelum ini sifat-sifat
tersebut hanyalah sebahagian daripada sifat-sifat kesempurnaan yang dimiliki oleh

Allah SWT. Sifat-sifat tersebut ialah;

2 Ibid.
2 Ibid. h. 75
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331 Al-Wujad.

a) Pengertian.

Iman al-Dasiiqi mentakrifkan a/-Wujiid itu sebagai ada dan tetap di alam
kenyataan” . lanya merupakan lafaz yang mushtarak, iaitu lafaz yang berkongsi
penggunaannyau’. Bagi membezakan penggunaannya, ahli falsafah telah

membahagikannya kepada wuj id al-zat1 dan wuj id bukan al-zatf’.

Yang dikehendaki dengan sifat wujud bagi Allah itu ialah wujid al-zati
laitu adanya Allah SWT. kerana zafNya bukan kerana sebab lain®*. Maka
terkeluarlah daripada takrif ini ada yang ‘arad iaitu ada yang sebelumnya tiada
atau ada yang maj& . Dengan erti ada Allah itu bukan ada yang menjadikan-Nya
dan bukan ia menjadikan diri-Nya sendiri dan adanya tidak berubah, tidak mati,
tidak hilang dan adanya tidak di dahului dengan tiada dan tidak di akhiri dengan

tiada.”’

b) Dalil

Al-Qur'an dan Hadis Rasulullah sa.w. tidak mendalilkan secara jelas
melalui perkataan a/-Wujiid sebagai dalil Allah SWT. bersifat dengannya. Namun
perbincangan al-Wujiid sebagai sebahagian sifat wajib bagi Allah adalah berdalil
kepada baharunya alam™. Inilah dalil yang biasa digunakan oleh ulama Kalam,

khususnya di dalam perbincangan Sifat Dua Puluh dalam mengisbatkan wujudnya

% g1-Dasiqi (Lt), op.cit, h. 74
* bid

27 a\-Bayjiiri (tt), Tubfat al-Murid , h. 52.

2 Ahmad bin Muhammad Zin bin Mustafa bin Muhammad al-Patani, (t.t), Faridah al-Fara'aid
Fi 'lIm al-"Aqa'id, Pulau Pinang, Percetakan al-Ma'arif, h. 5

2 Noraine Abu (1999),0p.cit., h. 38.

* al-Fadali, Muhammad Ibn al-Shafi‘i (1949), Kif@at al-‘Awwam FimaYajib ‘Alayhim Min ‘Im
al-Kalam, Qahirah : Maktabah Mustaha al-Babi al-Halabi, h. 29-30
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Allah SWT. Mengapa baharunya alam menjadi sebab kepada adanya Allah
SWT.2. Persoalan ini diterangkan dengan alasan bahawa alam ini tidak wujud
dengan sendirinya tanpa ada yang menjadikannya. Yang menjadikannya mestilah
dahulu daripadanya. Maka yang mengadakan alam ini mestilah bersifat dengan
ada, dan adanya tidak menerima tiada sekali-kali. Jika ia menerima tiada maka ia

berhajat kepada yang mengadakannya.

3.3.2 Al-Qidam.

a) Pengertian.

Qidam bererti tiada permulaan atau sedia, iaitu tiada permulaan bagi
wujudnya Allah SWT.” Wujudnya Allah SWT. tidak didahului oleh ‘adam
(tiada). Sifat ini tergolong dalam sifat Salbiyyah kerana menafikan sifat yang tidak

layak bagi Allah SWT. iaitu sifat tiada yang mendahului wujud Nya Allah SWT?

b) Dalil

Al-Qur’an dan Hadis Rasulullah s.a.w. tidak jelaskan secara |

)

bahawa Allah SWT. bersifat dengan sifat Qidam, namun ianya dapat difahami

dari firman Allah SWT.”
LR PP [

Maksudnya:
Dia lah Yang Awal dan Yang Akhir

' al-Bayjuni (t.t), Tubfat al-Murid , h. 32.
2 Ibid, h. 33.
*Srah al-Hadid: 3
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Dalil yang biasa digunakan oleh ulama Kalam dalam mengisbatkan sifat
ini ialah dengan menggunakan dalil ‘agal, iaitu jikalau adanya permulaan bagi
Allah SWT. atau wujudNya didahului dengan tiada (‘adam) nescaya ia akan jadi
baharu dan tiap-tiap yang baharu tidak terkecuali dari berhajat kepada yang
membaharuinya dan yang membaharuinya itu juga berhajat kepada yang
membaharuinya. Keadaan seperti ini dikatakan dawr atau membawa kepada
tasalsul yang kedua-duanya adalah mustahil bagi Allah SWT. membawa kepada

tiada wujud bagi segala yang baharu.**

333. Bag#.

a) Pengertian
Ulama-ulama mentakrifkan Bagqa' dengan takrif yang pelbagai. Namun
ianya dapat disimpulkan sebagai tidak ada kesudahan bagi wujud Allah SWT., "

di mana wujudNya tidak menerima kedatangan ‘adam.

b) Dalil

Memandangkan al-Qur’an dan Hadis Rasulullah s.a.w. tidak menyatakan
secara jelas bahawa Allah SWT. itu bersifat dengan sifat Baga’ maka kebanyakan
ulama Kalam lebih cenderung berdalil dengan akal dalam mengisbatkan sifat
Baqa' sebagai sebahagian dari sifat-sifat yang wajib bagi Allah SWT. Ulama
Kalam membawa dalil bahawa sesuatu yang menerima baginya "tiada" akan

hilang darinya Qidam, kerana sesuatu yang boleh diikuti oleh "tiada" maka jadilah

3 Abdul Rahman Rukaini (2001), Siri Teras ‘Ulum Islamiah: Tauhid Benteng Penyelamat
Ummah , Selangor: Synergymate Sdn Bhd, h. 48

¥ Al-Syaikh Muk d Zainuddin bin Muh d Badwi al i (tt), Siraj al-Huda, Pulau
Pinang;: Percetakan Al-Muarif Sdn Bhd, h.10
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wujudnya harus, maka akan jadilah ianya itu baharu®. Setiap yang baharu
berkehendakkan kepada yang membaharui dan seterusnya akan membawa kepada

dawr atau tasalsul.
3.3.4. Mukhalafatuhu Ta'dli Li al-Hawadith

a) Pengertian.

Mukhalafatuhu Ta'ala Li al-Hawadith bermaksud bersalahan Allah SWT.
dengan segala yang baharu ia bermaksud bahawa Allah SWT. tiada mempunyai
persamaan dengan yang baharu secara mutlak sama ada pada zat, sifat
perkataanNya” dan segala sesuatu yang terlintas di fikiran seseorang maka Allah
SWT. bersalahan dengannya kerana akal fikiran manusia yang tidak mampu
memikirkan hakikat Allah SWT. kecuali apa yang diberitahu oleh Allah SWT.
dan RasulNya sahaja. Sesuatu yang baharu terdiri daripada jauhar dan ‘arad”®
yang mempunyai sifat-sifat seperti berjisim, berjirim, berjfhah, bermasa dan
sebagainya yang mana sifat-sifat tersebut mustahil bagi Allah SWT. bersifat

dengannya.

b) Dalil

Sifat Mukhalafatuhu Ta‘ala Li al-Hawadith dengan Nas yang jelas bagi
sifat ini tidak terdapat di dalam a/-Qur 'an dan hadis Rasulullah s.a.w. secara jelas,
malah ianya juga tidak terdapat di dalam kitab-kitab yang terdahulu daripada

kitab-kitab yang mempopularkan sifat ini. Apa yang terdapat di dalam a/-Qur'an

¥ Al-Fadali (1949), op.cit., h. 37
¥ al-Dasiqi (t.t), op.cit., h. 83.
* Al-Fadali (1949), op.cit,, h. 37
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yang boleh dikaitkan dengan sifat ini ialah firman Allah SWT.” yang membawa

erti sifat ini.

Maksudnya:
Tiada sesuatu pun yang sebanding dengan (ZatNya, sifat-sifatNya,
dan pentadbiranNya) dan Dia lah Yang Maha Mendengar, lagi Maha
Melihat.

Para ulama Kalam membawakan dalil yang berpandukan kepada dalil

‘agal dalam mengisbatkan sifat ini dengan kan bahawa, kalaulah Allah

SWT. menyerupai sesuatu yang baharu, nescaya Allah SWT. akan menjadi baharu
dan berhajat kepada yang membaharuinya. Yang membaharuinya pula akan
berhajat kepada yang membaharuinya lagi dan seterusnya hingga kepada tasalsul

dan dawr yang kedua-duanya adalah mustahil bagi hukum Allah SWT. “

3.3.5. Qiyamuhu Ta‘la Bi Nafsih

a) Pengertian.

Qiyamuhu Ta'dli Bi Nafsih bermaksud berdiri Allah SWT. dengan
sendirinya.
Janya bukanlah bermaksud tegak pendirianNya atau bangun berdiri dengan

1 s

sendirinya, tidak ada orang yang kat atau ya

yang kita fahami daripada zahir maknanya, tetapi yang dimaksudkan dengannya
jalah Allah SWT. tidak berkehendak kepada Zat yang lain (mahal), berdiri ia

dengannya dan juga tidak berkehendak kepada /il yang menentukannya iaitu a/-

*Siirah al-Sytira: 11
“ Al-Fadali (1949), op.cit., h. 38.
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khassis."' Yang di dkan dengan al-mukhassis ialah yang menjadikan(a/-

Mjid)

Dapat difahamkan daripada makna bahawa ia tidak berkehendak kepada
zat yang lain yang berdiri ia dengannya ialah jikalau berkehendak kepada zaf yang
lain nescaya Allah SWT. itu adalah sifat, kerana tidak berkehendak kepada zat
kecuali sifat seperti menumpang warna pada zar kain. Jikalau ianya sifat, maka
tidak bersifat ia dengan sifat-sifat ma‘ani dan ma ‘nawiyyah. Manakala maksud
Allah SWT. tidak berkehendak kepada al-Mukhassis ialah tidak berhajat Allah
SWT. kepada yang menjadikannya kerana Allah lah yang menjadikan segala

sesuatu. e

Kesimpulan yang dapat dibuat daripada beberapa takrif yang dikemukakan
oleh para ulama mengenai sifat Qiyamuhu Ta‘ld Bi Nafsih ialah tidak berhajat
Allah SWT. kepada zar dan penentu, bahkan selain daripadaNya berhajat

kepadaNya untuk menentukan kewujudannya,*’

b) Dalil

Dalil bahawa Allah SWT. bersifat dengan sifat Qiyamuhu Ta'ala Bi Nafsih
tidak terdapat di dalam a/-Qur'an dan Hadis Rasulullah s.a.w. Apa yang
dinyatakan di dalam a/-Qur’dn hanyalah sifat yang mengandungi makna yang
sama dengan sifat ini. Lafaz tersebut ialah al-Qayyim dan al-Ghani di dalam

firman Allah SWT.*

' Ibid, h. 39

2 Ibid.

“ bid.

“Siirah al-Baqarah: 255
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Maksudnya:
Allah, tiada Tuhan (yang berhak dnembah) melainkan Dia, Yang
Tetap hidup, Yang Kekal s 1ya dbirkan (sekali
makhlukNya).

- loF o

EWES e PR PP EE PE R [T

Maksudnya:
(Oleh kerana Allah menguasai segala-galanya, maka) wahai umat
k lah yang sentiasa berhajat kepada Allah (dalam segala
perkara), sedang Allah Dia lah sahaja Yang Maha Kaya, lagi Maha
Terpuji.

Kebanyakan ulama mendatangkan dalil dalam bentuk ‘agl/i dengan
mengemukakan logiknya, jika Allah SWT. tidak berdiri dengan sendirinya sudah
tentu Allah SWT. berkehendak kepada zat, jika hal yang sedemikian berlaku,
nescaya Allah SWT. itu sifat. Ini adalah mustahil pada akal kerana jika Allah

SWT. itu sifat sudah tentu lanya tidak bersifat dengan sekalian sifat-sifat

kesempurnaan kerana sifat tidak boleh »ang pada sifat, kan pada zat
juga.”® Sebaliknya Allah SWT. tidak berkehendak kepada zar yang lain dan juga

kepada yang menjadikanNya.

3.3.6. Al-Wahdaniyyah.

a) Pengertian

al-Wahdaniyyah merupakan sifat yang kelima daripada pembahagian sifat

Salbiyyah yang membawa maksud esa. lanya merupakan ibarat dari menafikan

5 Mudasir Rosder (1989), op.cit. h. 95.
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berbilang-bilang pada zat, sifat dan af'alNya*. Zat Allah SWT. tidak menyerupai
zat yang dimiliki oleh makhluk, ianya tidak tersusun daripada juzuk-juzuk seperti
zat makhluk. SifatNya juga tidak menyerupai sifat yang dimiliki oleh makhluk,
tidak ada Qudrah yang sama dengan Qudrah Allah SWT. dan tidak ada iradah
yang sama dengan [radah Allah SWT. Begitu juga pada af'a/Nya. Af'al Allah
SWT. adalah khas padaNya sahaja. Tidak ada satu makhluk pun yang mempunyai
perbuatan dengan erti kata yang sebenarnya, apa yang dilakukan oleh makhluk itu

hanyalah usaha semata-mata.

[mam al-Saniisi di dalam kitabnya yang mul la sekali y

mengenai sifat Dua Puluh iaitu Umm al-Barahin telah membincangkan tentang

pembahagian yang dilakukan oleh para ulama terhadap sifat al-Wahdaniyyah.

Sesetengah dari para ulama membahagikannya kepada tiga bahagian. Pertama,
menafikan al-kam al-muttasil pada zat iaitu menafikan zar Allah dari tersusun,
sama ada tersusun hakzki atau ma‘nawi Kedua, menafikan al-kam al-mumfasil

pada zat dan sifatnya, iaitu menafikan za dan sifatNya dari berbilang-bilang dari

segi bil ya. Ketiga, diri Allah SWT. menjadikan dan mentadbirkan
alam dengan tidak ada perantaraan dan mu ‘alajah, tidak ada yang memberi kesan
selain daripadanya’’. Namun ada antara ulama yang membahagikan sifat al-
Wabdaniyyah kepada lima bahagian iaitu, pertama, menafikan al-kam al-muttasil
pada zat, iaitu zar Allah tidak tersusun daripada juzuk-juzuk. Kedua, menafikan
al-kam al-munfasil pada zat, iaitu tidak ada zar yang menyerupai zat Allah SWT.

dan tidak ada zat yang boleh menyerupai dengan zat Allah SWT. ketiga,

“ Imam al-Haramayn, ‘Abd al-Malik Tbn Ahmad al-Juwayni (1969), al-Syamil Fi Usul al-Dn,
Tahqiq Faysal Badir ‘Awn, Suhir Muhammad Mukhtar. Iskandariyyah: Mansha'ah al-Ma'arif, h
345

7 Al-Saniisi (t.t), op.cit, h. 91.
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menafikan al-kam al-muttasil pada sifat, iaitu tidak ada dua sifat yang sama pada
nama dan makna seperti dua Qudarah dan sebagainya. Keempat, menafikan al-
kam al-munfasil pada sifat iaitu tidak ada sifat yang menyerupai dengan sifat-sifat
Allah SWT. Kelima, menafikan al-kam al-munfasil pada perbuatan-perbuatan
yang bermaksud tidak ada suatu makhluk yang menyerupai perbuatan Allah SWT.

kerana Allah yang menjadikan perbuatan makhluknya*®.

b) Dalil
Para ulama menggunakan pelbagai cara dalam menyatakan dalil bahawa
Allah SWT. bersifat dengan al-Wahdaniyyah . Ada yang lebih cenderung

menggunakan akal yang disokong oleh dalil-dalil nagal dan ada juga yang

cenderung untuk menggunakan akal at ta berdasarkan bahawa k

Allah SWT. merupakan perkara fitrah setiap manusia. Imam al-Saniisi yang

merupakan p kepada perbi sifat 20 menggunakan dalil ‘ag/i dalam
lalilkan sifat al-Wahdaniyyah. Kebanyakan penulisan buku-buku Tauhid juga

menggunakan dalil yang sama, berdasarkan dalil ‘ag/i walaupun berbeza dari gaya

bak ya dalam gishatkan sifat tersebut, dalil yang dibawa adalah
berdasarkan kepada adanya alam ini, Jika Allah SWT. itu berbilang yang ada
kalanya bekerjasama dan ada kalanya tidak bekerjasama, misalnya bekerjasama
dalam menjadikan alam ini, Tuhan pertama menjadikan bumi dan yang kedua
menjadikan langit, maka sekiranya begitu, menunjukkan lemahnya Tuhan yang
terpaksa bertolongan di antara satu sama lain. Jika tidak bekerjasama maka di

waktu itu ada yang lemah dan ada yang berkuasa. Maka mustahillah Allah itu

berbilang-bilang,*’

“® Ibid, h. 92.
“ Noraine Abu (1999), ap.cit., h. 48
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33.7 Qudrah

a) Pengertian

Dari segi bahasa, Qudrah bermaksud kuat dan berupaya (Quwwah wa al-
Istita'ah)”. Dari segi istilah pula, para ulama mentakwilkannya dengan pelbagai
pengertian yang dapat disimpulkan sebagai sifat wujidiyyah azali dan berdiri
dengan zat Allah SWT. Dengan sifat tersebut Allah SWT. boleh mengadakan
sesuatu dan meninggalkan sesuatu mengikut persesuaian dengan IradahNya®'.
Qudrah yang dipunyai oleh Allah SWT. merupakan Qudrah yang mutlak

milikNya®™,

b) Dalil
Perkataan al-Qudrah tidak terdapat di dalam al-Qur’an bagi membuktikan
bahawa Allah SWT. bersifat dengannya. Namun ianya boleh didapati di dalam al-
Qur’an daripada nama-namaNya iaitu Qdir sebagaimana firmanya®
= - g - e sz » LR & I
85l sy - 8 G alTel 15t ass, -2 85 «els 02 Y i
Bl I3 of Jle a8 UBas 52 Gk a2l I 3593 15163
> ',,'.:_— '-g '™

Maksudnya:
K

kanlah (wahai Muh d): "Sesungguhnya Allah berkuasa
menurunkan mukjizat", akan tetapi kebanyakan mereka tidak
mengetahui (balasan yang akan menimpa mereka kalau mereka
enggan beriman).

 Tbrahim Ibn Muhammad al-Bayjiri, Hashiyyah Tabq#y al-Magam. Qahirah : Maktabah Mustafa
al-Bibi al-Halabi, h. 46.
5! Mudasir Rosder (1989), ap.cit., h. 106.
:; Muhammad Isa Selamat (1997),0p.cit, h. 130.
Siirah al-An‘aam: 37
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Para Ulama tidak membezakan a/-Qadir dengan sifat Qudrah atau Allah
SWT. itu Qadir kerana dari segi pengishatannya adalah tidak berbeza, hanya yang
berbeza ialah dari segi pembahagiannya sahaja iaitu Qudrah kepada sifat ma‘ani
dan Qadir kepada sifat ma‘nawiyyah. Bagi mereka yang menafikan al-fal,
mereka berpendapat bahawa Allah itu Qadir adalah tidak dimasukkan dalam
persoalan sifat tetapi hanya diibaratkan sebagai berdiri Qudrah dengan zat, bukan

sebagai satu sifat yang thubut yang di luar dari fikiran™.

Manakala dalil secara logik mantigi pula, sebagaimana yang diberikan
oleh al-Baijiri di dalam kitabnya tufifat al-Murid, beliau mendalilkan bahawa
Allah SWT. adalah pencipta yang Qadim, bagiNya ciptaan yang baharu, setiap
yang diciptakanNya itu wajib baginya Qudrah, maka wajib bagi Allah SWT.

bersifat dengan Qudrah.”®
3.3.8 Iradah

a) Pengertian

Pada bahasa /radah membawa erti berkehendak, dari segi istilah pula, para
mutakalimin menyimpulkannya sebagai sifat yang Qadim, yang berdiri dengan
zat Allah SWT. Dengan sifat ini Allah SWT. menentukan setiap yang mumkin
yang harus kepada sesuatu®. Yang dimaksudkan dengan al-mumkin itu ialah al-

mutaghabila yang enam iaitu wujud, tiada, masa, tempat, jthah, dan kadar.”’

4 Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 107,
;n]-Bﬂyjnrf (tt), Tubfat al-Murid , h. 65
o mid

Ibid.
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Hubungan di antara sifat /radah dan sifat Qudrah dapat dilihat sebagai
sifat Qudrah itu, mengadakan sesuatu perkara yang pada asalnya tiada manakala
sifat Iradah pula menentukan sesuatu itu mempunyai sifat pendek, panjang dan

seumpa.manyasx.

b) Dalil.

Penggunaan perkataan /radah untuk Allah SWT. tidak terdapat di dalam
al-Qur'an dan juga Hadis Rasulullah s.a.w. Hanya apa yang boleh didapati ialah
bunyinya dengan kata terbitan darinya, sama ada yang menggunakan kata
perbuatan dan sebagainya, sebagaimana firman Allah SWT.”

-
)

E TN nh oL ke £.7 -z
Cﬂ.u}!lJAJMCP:u.LQJJ l:,__\‘).d

maksudnya:

Maka sesiapa yang Allah kehendaki untuk memberi hidayah
petunjuk kepadanya nescaya la mel. gkan dad ( buk
hatinya) untuk menerima Islam;

Dalil secara mantig atau dalil ‘agal di kan bagi isbatkan

sifat [radah. Imam Baqillani menyifatkan bahawa Allah SWT. bersifat
dengan /radah berdalil kepada ciptaan-ciptaan Allah yang terdapat di muka
bumi ini. Di antara ciptaanNya ada yang terdahulu dan ada yang
terkemudian. Jikalau tiada niat kepada mengadakan semua itu nescaya
tidak ada dan tidak akan terkemudian perkara yang terkemudian itu,

sedangkan kesemuanya boleh untuk terkemudian atau terdahulu,

9 Al-Fadili (1949), op.cit, h. 49.

 Siirah al-An‘aam: 125

% Abi Bakr Muhammad al-Tayyib al-Baqillani (1957), Kitab al-Tamhxl. Bairut: al-Maktabah al-
Syarqiyyah, h. 27.
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Kesimpulan dari-dalil ‘agli yang terdapat di dalam kitab-kitab Tauhid
menjelaskan bahawa dalil-dalil tersebut adalah dengan penentuan sesuatu perkara
itu ada yang menentukannya, dan yang menentukannya itu adalah /radah yang

berbeza dari Qudrah dan llmu.®'
33.9 “lim

a) Pengertian.
Sifat ‘//m ialah sifat yang azali, gadim dan ada pada zat Allah SWT.

Dengannya segala ma ‘lum dapat diketahui®,

b) Dalil
Dalil bahawa Allah SWT bersifat dengan sifat ‘//m terdapat dengan jelas
di dalam al-Qur’an dan juga Hadis Rasulullah s.a.w. antaranya firman Allah

5w,

e V] s V5 i e a3 63

maksudnya:
Dan tiada mengandung seseorang perempuan (juga seekor
betina), dan tidak pula satu-satunya melahirkan (anak yang
dikandunginya) melainkan dengan keadaan yang diketahui Allah.

Terdapat juga beberapa hadis sahih yang membicarakan tentang sifat ‘ilm

Allah SWT. , di antaranya®

B Sl o i G le g 51 Slas b () o8l I 206 o Slas 8

®' Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 117
Jbid, h. 118,

%Srah Fatir: 11

5%Sahih al-Bukhari, 17:124.
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d).‘))d\db«.b(.‘»\ad)m\ L«h;ﬁY)nMd‘J\)r\P\dyjjd\
N,\..Y d\ 6 (.\:-\
maksudnya:

Daripada Muaz bin Jabal berkata:"Sabda Rasulullah sa.w., ya
Muaz! Adakah kamu tidak mengetahui apakah hak Allah terhadap
hambaNya?. Muaz menjawab: Allah dan Rasulnya lebih mengetahui,
Rasulullah  bersabda, “Hendaklah menyembahNya dan jangan
menyekutuiNya”, Adakah kamu tahu hak hamba kepada Allah? Muaz
menjawab bahawa Allah dan RasulNya lebih mengetahui, Rasulullah
menjawab ialah tidak akan mengazab mereka.

Selain daripada dalil-dalil nagli, para ulama Tauhid juga mendatangkan

dalil-dalil yang berbentuk ‘agl/i dalam mengisbatkan sifat llmu kepada Allah
SWT. Dalil-dalil tersebut dibawa dalam dua cara, pertamanya dengan membawa

kesempurnaan ciptaan Allah SWT. Sesungguhnya ciptaan Allah adalah sempurna

dan lengkap, tidak mempunyai kecacatan dan dungi hikmat dan i

Ciptaan yang sedemikian semestinya lahir daripada Zar Yang Maha ‘Alim ®

3.3.10 Sifat Hayah.

a) Pengertian.

Kebanyakan kitab-kitab Tauhid yang ada membicarakan tentang persoalan
sifat 20 mengibaratkan sifat Hayah sebagai sifat yang membolehkan kepada
sesiapa yang bersifat dengan, bersifat dengan sifat-sifat /drak, umpamanya al-
‘llm, al-Sam', al-Basar, dan sebagainya®. Allah SWT. bersifat dengan fayah,
maka benarlah dikatakan bahawa Allah SWT. itu bersifat dengan al-‘llm, al-Sam'’,
al-Basar, dan sifat-sifat Ma ‘ani yang lain, kerana sesuatu yang mati tentunya tidak

mungkin bersifat dengan sifat-sifat tersebut. Hidup Allah SWT. bukan dengan ruh

© Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 126
® Al-Fadali (1949) , op.cit,, h. 52
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seperti manusia, dan tidak harus diiktikadkan bahawasanya ada bagi Allah SWT.

ruh walaupun roh yang qadim.®

b) Dalil.

Penggunaan perkataan faydh untuk mengisbatkan sifat tersebut kepada
Allah tidak terdapat di dalam a/-Qur’an dan Hadis namun apa yang terdapat di
dalam al-Qur'an ialah kata terbitan daripada perkataan itu sama ada dengan kata

kerja atau kata nama. lanya dapat dilihat di dalam firman Allah s.w. I

5l T4 § g9l

maksudnya:
Allah, tiada Tuhan (yang berhak dlsembah) melainkan Dia, Yang
Tetap hidup, Yang Kekal sel 2y dbirkan (sekal
makhlukNya
2 et PR S T S (R S
maksudnya:

Dan berserahlah engkau kepada Allah Tuhan Yang Hidup, yang

tidak mati; serta bertasbihlah dengan memujiNya.”

Kebanyakan para mutakalim, mendatangkan dalil yang berbentuk ‘agli
dalam mengisbatkan sifat ini. Dalil yang biasa digunakan ialah berbentuk logik,
iaitu dengan mengemukakan mukadimah yang pertama dan mukadimah yang
kedua. Dalil kepada mukadimah yang pertama ialah dalil-dalil yang mewajibkan
bagi sifat-sifat [lmu,Qudrah, Iradah dan lain-lain itu, manakala dalil kepada

mukadimah yang kedua ialah kerana tidak tergambar kepada yang bersifat llmu,

o7 o Noraine Abu (1999), op.cit hal. 59
% Siirah al-| Bagqarah: 255
 Siirah al-Furqan: 58
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Qudrah, Iradah dan yang lain-lain itu kepada yang tidak hidup.” Seperti Allah
SWT. wajib bersifat dengan llmu, Qudrah, Iradh dan segala sifat kesempurnaan

bagiNya, setiap yang demikian adalah wajib bagiNya bersifat dengan Hayah."'
3.3.11/12 Sifat Sam‘ dan Bagar

a) Pengertian

Penulis menyatukan perbincangan bagi sifat Sam‘ dan Basar
memandangkan kedua-duanya mempunyai hubungan yang amat rapat. Sifat ini
membawa erti sifat yang azali yang berdiri dengan zat Allah SWT.”? yang
dengannya Allah SWT. mendengar dan melihat setiap perkara yang mauwjid,
sama ada yang mauwjid tersebut terdiri daripada perkara-perkara yang wajib dan
yang harus. Tidak ada sesuatu pun yang terlepas daripada sifat Sam* dan Basar
Allah SWT. Tidak ada sesuatu perkara yang tidak didengar dan dilihatNya, sama
ada perkara tersebut jauh atau dekat, tersembunyi atau terang, gelap atau cerah
dan sebagainya. Maka dengan semua ini Allah mendengar dan melihat dengan
sifat Sam‘ dan BasarNya dan bukan dengan menggunakan mata dan telinga

seperti makhluk ci| ptaanNya,”

b) Dalil.
Al-Qur’an menyatakan dengan jelas, bahawa Allah SWT. bersifat dengan

kedua-dua sifat Sum‘ dan Basar sebagaimana firmanNya 7‘

;"J Mudasir Rosder (1989),0p.cit., h. 130, lihat juga al-Bayjuri (t.t), Tulfat al-Murid, h. 71.
Ibid.

72 Al-Fadali (1949), op.cit., h. 54

7 Noraine Abu (1999), op.cit., h. 60.

™ Surah al-Haj: 75
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5,,,45.“_.41 T ay My a3l s a1

maksudnya:
Allah memilih utus Nya dari dan dari
sesungguhnya Allah Maha Mendengar, lagi Maha Mengetahui.

il

Kebanyakan pengarang kitab Tauhid menggunakan dalil nagli dalam
mengishatkan sifat Sam‘ dan Basar di dalam penulisan mereka, seperti al-Tjil, al-

™ dan lain-lain lagi. Namun begitu ada juga di antara mereka yang

Saniisi
mendatangkan dalil berbentuk ‘ag/i bagi menguatkan lagi hujah mereka. Sebagi
mana yang dilakukan oleh Imam al-Ghazili, beliau mendatangkan dalil ‘agli yang
menyatakan bahawa adalah lebih sempurna makhluk yang melihat daripada
makhluk yang tidak melihat, yang mendengar lebih sempurna daripada yang tak

mendengar. Menjadi perkara yang hil kita gishatkan sifat yang

sempurna pada makhluk tetapi tidak pada yang menjadikannya.”

3.3.13. Kalam.

a) Pengertian

Sifat Kalam merupakan sifat yang jadi perbak hangat di
ulama dalam sejarah perkembangan pemikiran Islam. Sifat ini dibincangkan
secara meluas di kalangan ulama sehingga wujud Ilmu Kalam yang diambil

sempena nama sifat ini.

" Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 133.
Abii Hamid Muhammad Ibn Ahmad al-Ghazali (1963), Al-Igtisad Fr al-Iigad. Qahirah:
Maktabah Muhammad Ali Subih, h. 58
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Pengertian bagi sifat Kalam di dalam perbincangan Sifat 20 adalah
diambil berdasarkan pendapat yang dikemukakan oleh golongan Al-‘Asya‘irah.
Pengertian yang dikemukakan oleh golongan ini ialah dengan mengatakan bahawa
Kalam itu sebagai sifat azali, berdiri dengan zat Allah SWT. lanya tidak berhuruf
dan bersuara, tidak terdahulu dan terkemudian. Bersih daripada diam di dalam
dirinya iaitu dengan tidak melakukan percakapan sedangkan berkuasa padanya.
Ianya bersih daripada apa-apa kecacatan dan ianya tidak menyerupai sesuatu yang

baharu.”’

b) Dalil.

Dalil yang di kan bagi gishatk sifat ini adalah dengan
menggunakan dalil nag/i kerana di dalam al-Qur’an terdapat ayat-ayat yang jelas
menunjukkan bahawa Allah SWT. mempunyai sifat Kalam, di antaranya

sebagaimana firman Allah SWT. e
- EP T @ . 'ﬂ——

maksudnya:
Dan Allah telah berkata-kata kepada Nabi Musa dengan kata-
kata (secara langsung, tidak ada perantaraan).
Selain daripada itu terdapat juga mereka yang mengisbatkan sifat Kalam
dengan menggunakan dalil ‘agal seperti mendatangkan dalil sesungguhnya sifat
Kalam menunjukkan sifat kesempurnaan, dengan itu maka wajiblah Allah SWT

bersifat dengannya. Kalau tidak maka ia wajib bersifat dengan lawannya, maka

jadilah Allah bersifat dengan kekurangan.”

™ Al-Sanisi (t.t), Um al-Barahin, h. 113.
™ Siirah al-Nisd’: 164
7 Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 144.
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3.3.14 Kaunuhu Qadiran.

Perbahasan mengenai sifat ini adalah lanjutan dari sifat Qudrah di dalam
sifat al-Ma'ani. Perbahasan mengenainya hanya dilakukan oleh golongan yang
mengisbatkan al-fal iaitu sesuatu yang di antara mawjid dan ‘adam, tetapi
perbahasannya tidak dilakukan oleh mereka yang menafikan al-fal kerana mercka
menganggap tidak wujud perkara yang di antara mawad dan ‘adam. Mereka

berpendapat bahawa yang ada hanyalah sifat ma ‘ani sahaja.”’

Pengertian hal keadaan Allah SWT. Qadir itu ialah sebagai sifat yang
berdiri dengan zar Allah SWT., yang melazimkan sifat Qudrah. lanya tidak
maujid dan tidak ma‘dum dan ianya bukanlah sifat Qudrah. Sifat ini diisbatkan
kerana Allah SWT. itu bersifat dengan sifat qudrah yang mewajibkan baginya hal
keadaan Allah itu Qadir*’. Manakala makna Qadir ialah yang berkuasa untuk
membuat sesuatu dengan kehendak Allah SWT. dan yang berkuasa membatalkan
sesuatu sekiranya ia tidak setuju. Setiap perbuatan yang tidak dikehendakiNya

lahir mengikut kemaslahatanNya.*

3.3.15 Kaunuhu Muridan.

Pengertian keadaan Allah itu murid ialah sifat yang berdiri dengan zat
Allah SWT. yang melazimkan sifat /radah. lanya tidak mauwjad dan tidak ma'‘dum
dan ianya bukanlah Iradah® Murid bererti sifat yang boleh menrarjifkan
© Ibid., h. 146.
" Ibid

®2 4l-Bayjuri (t.t), Tulfat al-Murid, . 78.
8 Al-Fadali (1949), op.cit., h. 59

85



berlakunya satu dari dua bahagian yang mumkin, atau yang berniat untuk

melakukan satu dari dua bahagian yang mumkin.*

3.3.16 Kaunuhu ‘Aliman.

Pengertian keadaan Allah itu ‘Alim ialah sifat yang berdiri dengan zar
Allah SWT. yang melazimkan sifat lmu. lanya tidak mawjad dan tidak ma ‘dum

dan ianya bukanlah TImu®.

3.3.17 Kaunuhu Hayyan.

Pengertian keadaan Allah itu Hay ialah sifat yang berdiri dengan zar Allah
SWT. yang melazimkan sifat Hayah. lanya tidak maujid dan tidak ma ‘dum dan

ianya bukanlah Fayah.*

3.3.18 Kaunuhu Sami‘an.

Pengertian keadaan Allah itu Sam/* ialah sifat yang berdiri dengan zar
Allah SWT. yang melazimkan sifat Sam". lanya tidak mauwjid dan tidak ma ‘dum
dan ianya bukanlah Sam *”. Manakala makna Sam* ialah yang mendengar segala

yang maujid.**

% Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 147
Ibid.

 Al-Fadali (1949), op.cit., h. 59
Ibid.

 al-Bayjuri (t.t), Tubfat al-Murid, h. 78.
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3.3.19 Kaunuhu Basiran.

Pengertian keadaan Allah itu Basir ialah sifat yang berdiri dengan zat
Allah SWT. yang melazimkan sifat Bagar. lanya tidak mawjid dan tidak ma‘dum
dan ianya bukanlah Basar®. Makna basi ialah melihat sesuatu yang merangkumi
sesuatu yang didengar, dilihat tanpa ada sesuatu yang menyusahkan,”

3.3.20 Kaunuhu Mutakalliman.

Pengertian keadaan Allah itu kallim ialah sifat yang berdiri dengan

zat Allah SWT. yang melazimkan sifat kalam. lanya tidak mawjad dan tidak

ma‘dum dan ianya bukan sebagi sifat Kalam’'.

3.4 TA‘ALLUQ SIFAT MA‘ANT

Ta'allug bermaksud menuntut sifat iaitu bekerja sifat akan pekerjaannya
serta melazimkan perkara yang lain yang bertambah atas berdirinya ia pada Zal”,
seperti sifat Qudrah yang menentu perkara-perkara yang lain iaitu sama ada
menjadikan mumkin atau meniadakannya kemudian ia berdiri dengan Zar. Sifat-
sifat yang mempunyai fa‘allug terdiri daripada kesemua sifat-sifat ma ‘ani yang
tujuh kecuali sifat fayah. Kesemua sifat ini, selain daripada berdirinya pada Zat

ia melampaui kepada yang lain. Namun bagi sifat fayah ia tidak mempunyai

" Al-Fadali (1949), op.cit., h. 59

% al-Bayjuri (t.t), Tubfat al-Murid, h. 78

" Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 148

92 Abd. Ghani Yahya dan Umar Yusof (t.t), op.cit., h. 46.
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ta‘allug kerana sifat ini tidak melampaui kepada yang lain selain daripada berdiri

pada Zat dan ianya hanya menjadi syarat pada akal bagi sifat ma ‘dni”*

3.4.1. Ta‘alluq Sifat Qudrah.

Ta‘allug bagi Sifat Qudrah di kan "ta ‘allug gadakan" dan sifat

Iradah dinamakan "ta‘alluq takhsis" yang bererti menentu. Maka kedua-dua sifat
ini dikatakan "ta‘allug ta'thir" iaitu ta‘allug yang memberi bekas. Tempat yang
menjadi ta‘allug kepada sifat Qudrah ialah kepada perkara-perkara mumkin iaitu
perkara-perkara yang harus adanya dan tiadanya, dengan lain perkataan, perkara-
perkara yang boleh berubah-ubah. Sifat Qudrah tidak berta ‘allug kepada perkara-
perkara yang wajib dan mustahil. Namun bagi perkara-perkara yang wajib ‘aradi

dan mustahil ‘aradfianya termasuk di dalam perkara-perkara yang mumkin.

Secara umumnya ta‘allug bagi sifat Qudrah terbahagi kepada dua
bahagian, yang pertamanya 7a‘allug Salihi Qadim yang bererti patut pada masa
azali, iaitu kebolehanNya sejak azali untuk menjadikan sesuatu dan
meniadakannya pada masa bukan azali (imkan). Tanya bermaksud sekiranya Allah
SWT. menghendakinya ada, maka diadakannya, dan jika sekiranya Ia
menghendakinya tiada, maka ditiadakannya. Kebolehan ini hendaklah
dinisbahkan pada masa azali lagi dan proses meniadakan dan menjadikan itu
hendaklah pada masa imkan iaitu waktu mula-mula dijadikan mumkin, adapun

sebelum dari waktu imkan itu dinamakan azali.**

 Ibid.
% Noraine Abu (1999), op.cit., h. S1.
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Keduanya, ta ‘allug bagi sifat Qudrah itu ialah Tanjzi Hadith yang bererti
tunai di waktu yang baharu iaitu mengadakan mumkin atau meniadakannya
dengan fi/ (perbuatan). 7a‘alfug ini pula terbahagi kepada tiga bahagian pula
iaitu, ta‘allug Qudrah dengan mengadakan mumkin setelah didahuluinya dengan
tiada, ta‘allug Qudrah dengan meniadakan mumkin setelah ianya dijadikan dan
ta‘allug Qudrah dengan mengadakan mumkin kerana membangkitkannya

daripada kubur”.

Namun begitu ada pendapat ulama yang membahagikan ta ‘allug Qudrah
ini kepada tiga bahagian iaitu ditambahkan 7a ‘alluqg Qabdah selain daripada dua
ta‘allug yang telah dibincangkan di atas. 7aallug Qabdah bererti dalam
genggaman, maksudnya ialah dalam timbangan Tuhan sama ada hendak
menjadikannya atau meniadakannya®. Jika sekiranya Allah menghendakinya

tiada maka ditiadakannya dan begitulah sebaliknya.

Ta'allug Qudrah adalah meliputi semua perkara yang mumkin, ini bererti
bahawa setiap mumkin itu berlaku dengan QudrahNya dan /radahNya dan tidak

terdapat sesuatu yang lain yang dapat memberi kesan ke atasnya”’.
3.4.2 Ta'allug Sifat Iradah.

Ta‘allug sifat [radah hanya kepada perkara-perkara mumkin sahaja
sebagaimana sifat Qudrah juga. lanya tidak berta‘allug kepada perkara-perkara
AI -Baijiiri (t.t), Tulfat al-Murid, h. 64
Abd Ghani Yahya, Umar Yusof (t.t), op. cit., h. 47.

% Mudasir Rosder (1989), op.cit,, h. 109. Lihat Juga Muhammad al-Husayni al-Zawahiri (1939),
al-Tahqiq al-Tam Fi‘llm al-Kalam. Qahirah: Maktabah al-Nahdah al-Misriyyah, h. 57
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yang wajib dan hil. Ta‘allug di kan ta‘allug takhsis % yang bererti

menentukan

Ta‘allug sifat Iradah terbahagi kepada tiga bahagian, yang pertama,
Ta'allug Saldhi Qadim yang bererti patut pada masa azali, iaitu kesediaannya dari
azali lagi untuk menentukan mumkin dengan segala perkara yang harus bagi
mumkin sama ada untuk mengadakan atau meniadakan mumkin serta segala sifat-

sifat baginya, masa, tempat dan sebagainya”.

Ta'‘allug yang kedua bagi Iradah ialah Ta‘allug Tanjzi Qadim, yang
bererti tunai pada masa azali iaitu Allah menentukan sesuatu dengan sifat yang
ada padanya, seperti sifat ilmu'”, seseorang bersifat dengannya itu adalah dengan

Irddah Allah SWT. Penentuan sifat ilmu itu adalah semenjak azali lagi'"'.

Yang ketiga, 7a'allug Tanjizi Hadith yang bererti tunai di masa yang
baharu, iaitu penentuan sifat /radah ketika diadakan makhluk dan ketika
meniadakannya. Namun menurut al-Fadali di dalam kitabnya Kifayat al-‘Awwam,
beliau berpendapat bahawa fa‘allug yang ketiga ini bukan fa‘allug melainkan

sebagai penjelasan bagi ta ‘allug Tanj 21 Qadim.”

% Abd. Ghani Yahya dan Umar Yusof, op. cit., h. 48
 Ibid, h. 49.

1% Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 118.

19" Noraine Abu (1999), op.cit., h. 56.

192 y|-Fadali (1949) , op.cit, h. 49

90



3.4.3 Ta‘alluq Sifat llmu.

Ta'‘alluq sifat llmu adalah kepada segala perkara yang wajib, mustahil dan

103

harus. lanya dinamakan ta ‘allug Inkishaf "™ yang bererti terang dan meliputi tiap-

tiap sesuatu.

Ta‘allug sifat lmu hanya satu bahagian sahaja iaitu 7a'alluq Tanjizi
Qadim yang bererti tunai pada waktu azali iaitu Allah SWT. mengetahui sejak
azali lagi perkara-perkara yang wajib bagiNya, sifat-sifatNya dan zatNya dengan
llmuNya. Allah SWT. juga mengetahui segala yang mustahil bagiNya dengan
makna bahawa Allah SWT. mengetahui bahawa syirik adalah mustahil padanya
dan Allah SWT. mengetahui segala yang harus iaitu Allah SWT. mengetahui

segala yang maujid semuanya dan yang ma ‘dum semuanya'®.

Bahagian ra‘allug bagi ilmu tidak mengandungi ta‘allug salihi, kerana

dengan makna bersedia untuk hui d ya akan b kepada

keadaan tidak diketahuiNya dengan sebenar (bi al-Fi'l) sedangkan jika tidak
diketahuiNya dengan I[ImuNya maka ianya adalah jahil'”. Maha Suci Allah
daripada bersifat sedemikian. 7a'‘allug sifat Qudrah, Iradah dan Iimu adalah
mengikut turutan, di mana Qudrah mengikut ta ‘alluq Iradah dan Iradah mengikut

ta‘allug TImu'"®,

1% Abd. Ghani Yahya dan Umar Yusof, op. cit., hal. 52
104 g o
Ihid
19 al-Fadali (1949), op.cit, h. 51.
1% Abd. Ghani Yahya dan Umar Yusof, op. cit., hal. 52
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3.4.4 Ta'alluq Sifat Sam* Dan Basar

Kedua-dua sifat ini berfa ‘allug kepada semua perkara yang maujid sama
ada yang wajib atau harus dengan syarat yang harus itu mawjid, kerana ada yang
harus tidak mauwjid . Tidak berta ‘allug keduanya dengan perkara-perkara mustahil
kerana tidak wujud wajah fa‘allugnya iaitu inkishaf yang bererti terang dan
meliputi setiap yang maujud. Namun begitu inkishaf kedua-dua sifat ini tidak
sama dengan inkishaf Tlmu dan begitu juga inkishaf Sam* dan Basar juga tidak
sama di antara satu sama lain kerana jika sama inkishaf pada ketiga-tiga sifat ini

akan membawa kepada tafsillu pasil."”’

Ta'‘allug kedua-dua sifat ini lebih khusus daripada ta ‘allug sifat Ilmu, iaitu
setiap fa ‘allug sifat Sam‘ dan Basar adalah Ilmu tetapi tidak semua fa‘allug llmu

itu termasuk di dalam ra ‘allug Sam* dan Basar'™.

Ta‘allug bagi sifat Sam‘ dan Basar terbahagi kepada tiga bahagian.
Pertamanya ialah 7a'‘allug Salihi Qadim yang bererti patut di masa sedia kala
jaitu kebolehanNya pada azali untuk mendengar dan melihat sebelum adanya
perkara-perkara yang hadith lagi,'” sebagai contohnya Allah SWT. mendengar
dan melihat seseorang yang belum dilahirkan lagi. 7a‘allug Salihi Qadim ini
ialah kepada sesuatu yang belum dijadikan tetapi pada IImuNya sudah diketahui

bilakah akan dijadikan "

7 ppid.

198 Al-Saniisi (t.t), Syarh Um al-Bardhm, h. 110
199 41 Fadali (1949), op.cit., h. 54.

19 Noraine Abu (1999), ap.cit., h. 61.
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Keduanya ialah, Ta‘allug Tanjzi Qadim yang bererti tunai pada masa
azali, iaitu terang dan nyata zafNya dan sifatNya sejak azali lagi dengan sifat
Sam Nya dan BasarNya, Allah mendengar ZaNya dan segala Sifat wujddiyyah,

umpama Qudrah, Timu dan lain-lain lagi.""!

Ta'allug sifat Sam* dan Basar yang ketiga ialah ta‘allug Tanjei Hadith
yang bererti tunai di masa yang baharu, iaitu Tuhan mendengar dan melihat
setelah adanya perkara-perkara yang baharu. Perkara-perkara itu adalah
mukashifah bagi Allah dengan Sam‘ Nya dan BasarNya. KeduaNya itu z3"id dari

IImuNyz\I 12
3.4.5 Ta'allug Sifat Kalam.

Ta'‘allug bagi sifat Kalam adalah sama dengan fa ‘allug bagi sifat llmu di
mana ianya berfa‘allug dengan semua yang mawjid, sama ada yang mawjid itu
wajib, mustahil ataupun harus. Namun wujud perbezaan pada wajah ta ‘allug
tersebut kerana ta‘allug bagi sifat Ilmu ta‘allug Inkishaf, manakala bagi sifat
Kalam adalah ta‘allug Dilalah '” yang bererti menunjukkan, iaitu sekiranya
dibuka hijab, dan kita mendengar Kalam yang Qadim itu nescaya kita akan

mengetahui daripadaNya.

Ta'‘allug bagi sifat Kalam terbahagi kepada tiga bahagian, iaitu yang
pertama 7anj 2/ Qadim, yang bererti tunai di masa azali iaitu Kalam Allah SWT.
yang menunjukkan kepada suruhan dan larangan atau lain daripadanya tetapi tidak

" al-Fadali (1949), op.cit., h. 54
"2 Ibid,
"3 Abd. Ghani Yahya dan Umar Yusof (t.t), op. cit., h. 53



disyaratkan ada yang disuruh dan yang dilarangl”. Yang di maksudkan dengan
Kalam Allah SWT. yang menunjukkan kepada suruhan dan larangan ialah Allah
SWT. berkata-kata pada masa azali dengan memberitahu tentang suruhan dan

larangannya sebagaimana firman Allah SWT. us
o ST S R T T AP
File il gz 423 05 153026 at3l3 ol 3

maksudnya:
Penzina lelaki dan penzina peremp hendaklah kamu sebat dengan
seratus sebatan.

D
e ki o 8 53255

Maksudnya
Dan janganlah kamu ghampiri zina, sesungguhnya zina itu

adalah satu perbuatan yang keji dan satu jalan yang jahat (yang
membawa kerosakan). e

Kalam Allah SWT. yang tidak menunjukkan kepada suruhan atau larangan

pula adalah sebagaimana firman Allah SWT.
PR
2o o5l

Maksudnya:
Sesungguhnya Allah SWT. Maha Pengampun lagi Maha Pemurah'"”

Adapun yang dimaksudkan dengan tiada disyaratkan ada yang disuruh dan

yang dilarang ialah sebelum dijadikan makhluk ini''®.

" Noraine Abu (1999), op.cit., h. 64.
"% Siirah An-Nur: 2

118 Siirah al-Isra’a:32

"7 Siirah al-Mumtahanah: 12

"8 Noraine Abu (1999), op.cit., h. 65
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Ta‘alluq yang kedua ialah ta‘alluq Salidhi Qadim yang bererti patut pada
masa sedia kala, iaitu Kalam Allah SWT. yang menunjukkan kepada suruhan dan
larangan dan disyaratkan ada yang disuruh dan ada yang dilarang sebelum

dijadikan'".

Bahagian ta‘allug yang ketiga pula ialah ta‘allug Tanji Hadith, yang
bererti tunai di masa yang baharu, iaitu Kalam Allah SWT. yang menunjukkan
kepada suruhan dan larangan dan disyaratkan ada yang disuruh dan yang dilarang.
Yang dimaksudkan tunai di masa yang baharu, iaitu Allah SWT. berkata-kata
pada masa azali dengan memberitahu kepada sekalian makhluk segala suruhan

dan larangan setelah dijadikan makhluk.'’

3.5. PERBAHASAN ULAMA DALAM SIFAT 20.

Terdapat beberapa perselisihan pendapat yang berlaku di antara ulama
dalam membincangkan sifat-sifat yang terkandung di dalam sifat 20. Perselisihan
tersebut tidaklah membawa kepada penafian mereka terhadap kewujudan sifat-
sifat tersebut pada Allah SWT. tetapi perselisihan ini berlaku kerana wujudnya
perselisihan dalam memaknakan sifat-sifat tersebut dan perselisihan pendapat di

dalam beberapa hal yang berkaitan dengan sifat-sifat tersebut.

" thid,
2 Ihid,
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3.5.1. Perbahasan Tentang Sifat Nafsiyyah

Terdapat perbezaan pendapat dalam persoalan a/-Wujid sebagai sifat
nafsiyyah, sama ada ianya sebagai sifat atau hanya sebagai diri zar itu sendiri.
Pendapat yang mengatakan bahawa wujud itu sebagai sifat yang wajib bagi Allah
SWT. terdiri daripada golongan yang bermazhab Abii Mansir al-Maturidi dan
dikuatkan lagi oleh Imam al-Razi dan golongan yang sealiran dengannya'?'. Imam
al-Asy‘an tidak menganggap al-Wujid sebagai sebahagian daripada sifat-sifat
yang wajib bagi Allah SWT. melainkan ianya ‘ayn zat dan bukannya perkara yang
z4'id pada zat. Tanya bermaksud wujud itu adalah diri zat itu jua dan bukannya

suatu sifat. Wujud dan zar itu merupakan sesuatu yang sama'?,

Permasalahan ini adalah berpunca dari masalah a/-fal. Di sisi mereka yang
mengisbatkan a/-fal, mereka berpendapat bahawa wujud itu adalah sebagai sifat
yang za'id pada zat yang tidak di‘illahkan dengan suatu ma‘na. Manakala bagi
mereka yang menafikan al-hal pula berpendapat bahawa al-wyjid bukanlah
sebagai satu sifat yang za'id pada zat bahkan wujud itu adalah ‘ayn mawjid atau

diri zar Allah SWT. itu sendiri'’.
3.5.2 Perbahasan Tentang Sifat Salbiyyah.
a) Persoalan Dalam Sifat Qidam.

Terdapat perbezaan pendapat di kalangan ulama dalam menentukan sifat

Qidam sebagai sebahagian daripada sifat-sifat yang wajib bagi Allah atau

2" Ibid., h. 26
"2 Ibid, bh. 29
2 Mudasir Rosder (1989), ap.cit, h. 80.
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sebaliknya. Bagi mereka yang berpegang kepada nas al-Qur’an dan hadis,
berpendapat bahawa tidak ada sifat selain dari sifat ma‘ans kerana tidak terdapat

dalil yang jelas daripada sumber-sumber tersebut mengenainya.

Pendapat jumhur ulama al-‘Asya‘irah pula mengatakan bahawa Qidam
bukanlah sifat yang za'id bagi Allah SWT., tetapi Allah SWT. itu Qadim adalah
dengan dirinya sendiri bukan dengan sifat Qidam yang wujud dan za'‘id pada

zafNya 24

Ibn Sa‘id al-Killabi mengatakan bahawa Qidam itu ialah sifat yang mauwj id

dan za'id ke atas diriNya seperti sifat ma ‘ani'>
Manakala ulama Kalam yang terkemudian mengatakan bahawa sifat

Qidam ini adalah tergolong dalam sifat Salbiyyah. i

b) Persoalan Dalam Sifat Baga’.

Perselisihan pendapat yang berlaku antara para ulama ialah dalam
menentukan sama ada sifat Baga’ sebagai sifat yang za'id pada zat atau ianya
bukan sifat yang za"id pada zat bahkan ianya nafs al-wujid pada zat. Al-Asy‘ari
dan kebanyakan pengikutnya juga jamhur Mu‘tazilah Baghdad berpegang kepada
pendapat yang pertama'?’ manakala pendapat yang kedua dipegang oleh Imam al-

Bagjllani, Imam al-Haramain, Imam al-Razi dan kumpulan Mu‘tazilah Basrah'.

124 Ibid, h. 84

% Ibid,

' bid,, h. 85

'Z Fakhr al-Din Muhammad Tbn ‘Umar al-Razi (1352H), Kitdb al-Arba‘in Fi Usul al-Din
Haydrabad: Da’irat al-Ma‘arif al-‘Uthmaniyyah, h. 185.

2 Ibid,
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Pertikaian ini berlaku adalah disebabkan oleh perseiisihan faham di dalam
memahami makna penerusan zat ( Istimrar al-Zat), sama ada ianya merupakan

mafhum yang za'id pada zat atau sebaliknya'?’.

Imam al-Saniisi pula bersetuju dengan pendapat ahli pentahqig yang
berpendapat bahawa sifat Qidam dan sifat Baqa’ ialah sifat Salbiyyah iaitu ibarat
dari menafikan sesuatu makna yang tidak layak bagi Allah SWT. dan ianya tidak

mengandungi ma ‘nd yang maujid di luar pemikiran. 130

3.5.3. Perbahasan Tentang Sifat Ma‘ani.

Pembahasan yang timbul di dalam membicarakan sifat ma‘dni yang
ketaranya, berlaku di antara golongan mu‘tazilah dan golongan ‘Asya‘irah.
Golongan mu‘tazilah menafikan bahawa Allah bersifat dengan sifat ma'‘ini
sebaliknya golongan ‘Asya‘irah mengisbatkan sifat ma‘an/ pada Allah SWT.
sebagai ma‘na yang za'id pada zat Allah SWT. Dalam mentafsirkan penafian
tersebut, golongan Mu‘tazilah tidak menafikan sifat-sifat ma‘ani sebaliknya
menafikan sifat-sifat tersebut sebagai sifat yang za'id pada zat Allah SWT.

Perbahasan tentang sifat ma ‘ani berlaku dalam berbagai bentuk,

a) Perbahasan Tentang Sifat Qudrah.
Perbahasan yang berlaku di dalam sifat ini adalah di antara golongan
Mu‘tazilah dan golongan ‘Asya‘irah. Mu‘tazilah berpendapat bahawa Allah itu

Qadir dengan diriNya bukan dengan sifat yang za'id daripada zafNya. Manakala

12 Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 87
130 41-Saniisi (t.t), op.cit., h. 81

98



‘Asya‘irah pula berpendapat Allah SWT. itu Qadir dengan sifat QudrahNya dan
Qudrah adalah sifat yang z3'id bersama dengan zarNya. lanya bukan Allah dan

bukan yang lain daripadanya."'

b) Perbahasan Tentang Sifat /radah.
Perbahasan yang timbul di dalam sifat /radah ialah dalam menentukan

tersebut, Husin al-Najjar berpendapat bahawa murid

makna bagi sifat /radah
bererti Allah tidak kalah dan tidak boleh ditentangi, dengan makna tersebut murid

dikatakan tergolong dalam sifat salbivyah.'”

Abi al-Husin dan sebahagian Mu‘tazilah berpendapat bahawa Iradah
Allah bererti ilmuNya memberi manfaat dalam perbuatanNya. Abii al-Husin
menamakannya sebagai al-Da‘iyyah yang bermaksud dorongan. Al-Ka‘bi pula
berpendapat bahawa /radah ialah ilmu Allah SWT. dengan apa yang ada padanya
maslakah dan pada perbuatan lainnya adalah suruhannya'*. Manakala al-
‘Asya‘irah pula berpendapat bahawa /radah adalah sifat yang berlainan daripada
sifat Qudrah dan [lmu malah ianya sifat yang mewajibkannya menentukan satu

daripada dua perkara yang dikuasai untuk berlaku.'*

Berlaku perselisihan pendapat di antara Mu‘tazilah dan al-‘Asya‘irah

dalam menentukan sifat ini sebagai gadim atau fadih'’. Mu‘tazilah menurut

pendapat Abii ‘Ali dan Abd Hashim al-Jubba‘i mengatakan bahawa iradah itu

'3 Mudasir Rosder (1989), op.cit, h. 112.

192 Al-Fadali (1949), op.cit., h. 49.
%3 Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 114
134 Muhammad ‘Abd Karim Ibn Abi Bakr Ahmad al-Shahrastani (1990), Al-Milal Wa al-Nihal,
Thaqiq ‘Abd *Aziz al-Wakil, j. 1. Qahirah: Mu‘assasah al-Halabi, h. 88
Mudasir Rosder (1989), op.cit., h. 114 - 115
" Ibid., h. 115
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baharu dan berdiri dengan /radah bukan dengan zat Allah SWT. Manakala al-
‘Asya‘irah pula berpendapat bahawa Iradah adalah sifat yang Qadim, berdiri
dengan zat Allah, z3"id pada zafNya dan yang menentukan satu daripada perkara-

perkara yang dikuasaiNya'’.

¢) Perbahasan tentang Sifat [imu.

Perkara yang berlaku perbahasan di antara Mu‘tazilah dan al-‘Asya‘irah
dalam sifat Ilmu sama ada ianya sebagai sifat yang za'id atau sebaliknya.
Mu‘tazilah tidak mengakui bahawa adanya sifat yang za'id pada zatNya dan
berdiri dengan zat Allah SWT. Mereka hanya mengakui bahawa Allah itu bersifat
‘Alim dengan zafNya bukan dengan sifat Ilmu. Manakala pandangan al-
“Asya‘irah pula, mereka mengakui adanya sifat [lmu yang z4'id, gadim dan berdiri

pada zat Allah dan ianya bukan ‘Alim malahan ianya menjadi ‘illah kepada ‘Alim

138

d) Perbahasan Tentang Sifat Sum’ Dan Basar.

Perbahasan yang berlaku di dalam sifat Sam* dan Basar ialah dalam
menentukan makna bagi kedua-dua sifat ini'*’. Ahli Falsafah, al-Ka‘bi dan Abd
Hisin al-Basri memaknakannya sebagai ibarat daripada ilmu Allah dengan
perkara-perkara yang didengar dan perkara-perkara yang dilihat'*. Segolongan
Mu‘tazilah pula memaknakannya sebagai mudrik dengan perkara-perkara yang

didengar dan dilihat yang mana ianya berbeza dengan ilmu. Manakala al-Jubba'‘i

9 i,
' Ibid., h. 125
' pbid., h. 135
' Ibid.
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dan pengikut-pengikutnya pula berpendapat dengan mengatakan bahawa Allah itu

hidup dan tidak ada cacat baginya'"'.

Jumhur ahl al-Sunnah dan mu‘tazilah berpendapat bahawa kedua-dua sifat
ini bukanlah sifat Ilmu sebaliknya ianya mempunyai peranan yang tersendiri
berdasarkan kepada dalil-dalil yang terdapat di dalam al-Qur'an yang
menunjukkan dengan jelas bahawa Allah SWT. bersifat dengan keduanya. Tidak

ada sebab dan garmah yang bolehkan kita ilkan keduanya sebagai

sifat Ilmu. '

Perbezaan pendapat wujud di antara ‘Asya‘irah dan Mu‘tazilah dalam
menentukan Allah SWT. Sami* dan Basi dengan sifat Sam' dan Basar atau
dengan zafNya. Al-Asya‘irah berpendapat bahawa Allah SWT. Sam/* dan Basir
dengan sifat Sam‘ dan Basar, manakala Mu‘tazilah pula berpendapat bahawa

Allah SWT. Sam' dan Basar adalah dengan zarNya.'"’

€) Perbahasan Tentang Sifat Kalam.

Perbahasan yang timbul dalam Ilmu Kalam mengenai sifat ini ialah dalam
menentukan al-Qur’an sebagai Kalam Allah yang Qadim atau sebaliknya. Imam
Ahmad ibn Hambal berpegang kepada pendapat yang mengatakan bahawa al-
Qur’an itu sebagai Kalam Allah yang Qadim dengan tidak membezakan kalam

lafzi dan kalam ma‘nawi. Baginya Kalam Allah terdiri daripada huruf-huruf dan

! Ibid., h. 136
2 1hid,
' Ibid.
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suara yang bersusun dan berterusan antara satu sama lain'*’. lanya sifat yang

selayaknya bagi Allah SWT.

Golongan Mu‘tazilah pula mengatakan bahawa al-Qur’an itu baharu tanpa
membezakan dari segi huruf dan kalam lafzi dan kalam ma‘nawi’®. Manakala
pendapat golongan al-‘Asya‘irah ialah dengan mengambil jalan tengah daripada
dua pendapat di atas. Golongan ‘Asya‘irah telah membahagikan kalam itu kepada
dua bahagian itu kalam lafz/ dan kalam ma‘nawi"™. Kalam laf:i adalah baharu
dan kalam ma‘nawi adalah gadim. Al-Qur'an seperti yang kita dapat lihat itu,
merupakan kalam lafzi dan ma‘na di sebalik kalam lafzi itu merupakan kalam

Allah yang Qadim lagi berdiri dengan zarNya.

3.6. AL-HAL.

Perselisihan pendapat telah berlaku di antara ulama di dalam mengisbatkan
sifat-sifat yang wajib bagi Allah SWT. Di antara perkara yang menyebabkan
berlakunya perselisihan tersebut ialah al-Hal. Sebahagian ulama mengakui
kewujudan al-Hal yang membawa kepada pengisbatan 20 sifat seperti yang
dibincangkan di dalam sifat 20. Mereka terdiri daripada Imam al-Razi, al-

Bagillani, Imam al-Haramain, Imam al-Saniisi sesetengah daripada al-

Maturidiyyah dan lain-lain lagi Manakala sebahagiannya lagi seperti Imam al-

‘Asya‘ri menafikan wujudnya al-hal'”’ yang menyebabkan mereka tidak

" Ibid., h. 137
'S Ibid,
' Ibid.
"7 Al-Sansi,"Syarh Um al-Barahin", h. 119.
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mengisbatkan sifat nafsiyyah dan sifat-sifat ma ‘nawiyyah yang terdapat di dalam

sifat 20

Pendapat mercka yang menafikan wujudnya al-fal, mereka hanya
membahagikan sesuatu itu kepada tiga bahagian sahaja, iaitu mawjid, ma ‘dum dan
‘amr i‘tibari Mereka tidak mengakui kewujudan sesuatu yang berada di antara
maujid dan ma‘dum iaitu al-hal'”. Bagi mereka yang mengakui kewujudan al-
hal mereka membahagikan sifat-sifat wajib bagi Allah itu kepada empat bahagian

seperti pembahagian yang dilakukan di dalam sifat 20.

Al-fal dibahagikan kepada dua bahagian iaitu fal nafsiyyah dan hal

ma‘nawiyyah. Hal Nafsiyyah ialah hal yang berdiri dengan zar dalam keadaan

tidak disebabkan dengan sesuatu sebab dan zat tersebut tidak akan diketahui

lainkan Al-Sansi d ya'"’. Sebab di kan sifat wujud itu sebagai fal
nafsiyyah adalah kerana fal tersebat hanya melazimkan diri iaitu zar. Bagi mereka
yang menafikan kewujudan al-4al, mereka berpendapat bahawa Sifat a/-wujid itu
bukanlah sebagai sifat yang za'id pada zat, bahkan al-wujid itu adalah ayn
maujiid atau diri zat itu sendiri.'®
Hal ma‘nawiyyah ialah hal yang tetap bagi zat selagi mana zar itu
di‘illahkan dengan sesuatu ‘illah. Pendapat mereka yang mengisbatkannya
bahawa ada sifat selain daripada sifat ma'‘ani yang dinamakan sebagai
ma‘nawiyyah . Bagi mereka Allah itu Qadir, ‘Alim dan sebagainya itu sebagai
sifat ma‘nawiyyah. Penafian bagi mereka yang tidak mengakui wujudnya a/-hal

8 Ibid,
" Ibid., h. 93-94
10 Al-Sandsi (tt), Syarh Um al-Barahin, h. 75
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hanya kepada Qadir, ‘Alim dan sebagainya itu sebagai sifat yang za'id pada zat
tetapi mereka beranggapan Qadir, ‘Alim dan sebagainya adalah ibarat berdirinya

Qudrah dengan zat Allah. lanya sebagai ‘amr [ 'tibari atau asma’ Allah sahaja"'.

'S Al-Baijiiri (t.t), Twbfat al-Murid, h. 178
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