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AKAL DALAM AL-QURAN

3.1 PENGENALAN

Manusia dipand secara j iahnya tidak banyak berbeza dengan
haiwan. Pertumbuhan dan perkemt ia adalah sama seperti proses
pertumbuhan dan perkembangan haiwan. Malah sains turut membuktikan bahawa

manusia dan haiwan berasal dari zat-zat bumi. Namun demikian dalam proses

pertumbuhan badan ia, Allah s.w.t menghembuskan roh. Ini tidak terjadi
pada haiwan. Ekoran daripada itu, maka terjadilah perbezaan asasi di antara
manusia dan haiwan. Kewujudan roh dalam jiwa manusia mewujudkan aktiviti
berfikir dan merasa dengan pancaindera. Jalinan antara berfikir dan merasa inilah

sesungguhnya yang dikandung oleh akal.'

3.2 DEFINISI AKAL

Lafaz akal merupakan kalimah yang dipinjam daripada perkataan Arab al-

‘agl (i ). Kata nama tersebut terbentuk dari kata dasar ( 3G Jn. Jis ) yang

b beb erti iaitu ik h bezakan dan hami.?

P

Menurut Ibn Manziir dalam Lisan al-‘Arab, al-'aql bermaksud al-hijr ( }-.}l ) atau

! Dr. Haron Din (2002), Manusia dan Islam, jil. 3, c. 4. Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan
Pustaka, h. 154.

? Jamal al-Din d bin Muk I-Ansari Tbn Manziir (11), Lisan al-‘Arab, j. 13. T.T.P:
al-Muassasah al-Misriyyah, h. 475,
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al-nuha (& ) iaitu bijaksana, dan ia merupakan kata lawan bagi al-fumq ( k1)

jaitu bodoh atau dungu.® Maksud tersebut juga berdasarkan firman Allah s.w.t:

G s 23 2l 3 o
Maksudnya: Bukankah yang demikian itu mengandungi sumpa
(vang diakui kebenarannya) oleh orang yang berakal

sempurna?
Surah al-Fajr (89): 5

Adapun menurut Mukhtar al-Sihbah, al-‘agl dikenali sebagai al-nuha
(tegahan / menahan) kerana fungsi akal itu sendiri yang berperanan mencegah dan

menahan daripada sebarang keburukan.* Pada zaman jahiliah orang yang berakal

(al-'agil / Ja) adalah orang yang dapat h hnya dan gendalikan

dal

hawa ya sehingga k ya dia dapat bil sikap dan ti yang

bijak dalam menghadapi segala persoalan yang dihadapinya.®

Manakala tinjauan penulis mendapati maksud akal dari sudut istilah
kebanyakannya berdasarkan fungsi dan peranan akal dalam kehidupan manusia.
Walaupun definisi yang diberikan berbeza antara satu sama lain tetapi asasnya
masih lagi berdasarkan maksudnya dari sudut bahasa. Antara definisi yang

diberikan ialah:

3 Ibid. Lihat juga Mubammad bin Abi Bakr bin *Abd al-Qadir al-Razi (1993), Tartb Mukhtar al-
Siphap. Syihab al-Din Abi ‘Umar (tahqiq). Beirut: Dar al-Fikr, h. 164 & 817.

* Muhammad bin Abi Bakr bin *Abd al-Qadir al-Razi, ibid., h. 817.

* Dr. HM Tuah Iskandar al-Haj (2003), Motivasi Diri: Membina Imaginasi Cemerlang, c. 3.
Selangor: Karya Bistari, h. 6-7.
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@) Akal merupakan daya atau kek otak yang di hkan oleh

Allah s.w.t kepada manusia sebagai alat untuk berfikir dan alat untuk

mempertimbangkan dan memikirkan baik buruknya sesuatu perkara.®

(i)  Akal merupakan daya fikir yang dimiliki manusia untuk mengetahui

hakikat sesuatu.”

(iii)  Akal merupakan kemampuan berfikir secara rasional. Pengertian akal

yang lain meliputi kemampuan hati dan batiniah.®

(iv)  Prof Hamka telah memetik kata-kata Amir bin Abdul Kuddus, menurut
beliau akal setelah dipindahkan daripada makna yang asli menurut

bahasa itu ialah pengetahuan akan perkara yang mesti diketahui.®

(v)  Akal merupakan tenaga yang menahan diri makhluk yang memilikinya
daripada perbuatan buruk dan jahat, membezakannya daripada
makhluk-makhluk lain, kerana tenaga akal itu dapat membezakan

antara yang baik dan yang buruk.'®

¢ Ensiklopedia Islam (1998), jil. 1. Kuala Lumpur: Pusat Penyelidikan Ensiklopedia Malaysia, h
218. Lihat juga Ensiklopedi Hukum Islam (1997), jil. 1 (Abd-Fik). Jakarta: Pt Ichtiar Baru van
Hoeve, h. 68.

7 Dr. Wahbah al-Zubayli (1972), al-Usil al-'Ammah li Wapdah al-Dn al-Haq. Damsyik: al-
Maktabah al-* Abasiyyah, h. 136.

# Abdul Munir Mulkhan (1994), i Intelektual Muslim: Penga Filsafat Pendidik
Islam Dan Dakwah, c. 2. Yogyakarta: SIPRESS, h. 42.

9 Prof. Dr. Hamka (1983), Falsafah Hidup, c. 3. Kuala Lumpur: Pustaka Antara, h. 30.

1% Haron Din (2002), op.cit., h. 154.
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(vi)  Ada yang mengatakan bahawa akal adalah niir (cahaya) yang Allah
bekaskan di hati manusia dan aliran tenaga itu disambungkan sampai

ke otak.'!

Namun begitu definisi akal yang diberikan oleh Imam al-Ghazali lebih
terperinci. Menurut beliau akal mempunyai empat pengertian iaitu pertamanya
akal ialah sifat yang membezakan manusia dengan sifat binatang. Ia disediakan

untuk manusia bagi menerima ilmu teoritis dan mentadbir kemahiran fikiran yang

1 1-Muhisibi

dkan oleh

tersembunyi. Akal dengan definisi inilah yang di
dengan katanya “akal adalah naluri yang membolehkan manusia menanggung
pelbagai ilmu teoritis dan ia seperti nir yang dicampakkan ke dalam hati untuk

mencerap atau memahami sesuatu”.

Kedua, akal ialah ilmu yang muncul pada kanak-kanak mumaiyiz'?,
tentang keharusan perkara-perkara yang harus dan kemustahilan perkara-perkara

ey

yang il, seperti p } bahawa dua lebih besar daripada satu. Akal

Al hah

oleh

dengan pengertian inilah yang daripada
mutakallimi dengan katanya “akal ialah sebahagian daripada ilmu dariirf seperti
ilmu mengenai keharusan perkara-perkara yang harus dan kemustahilan perkara-

perkara yang mustahil”.

Ketiga, akal ialah pelbagai ilmu yang diperolehi daripada p

harungi pelbagai kead: Oleh itu seseorang yang

1

P

diperkukuhk h ya oleh p 1 biasanya disebut orang yang

" Ibid.
12 Tahu membezakan antara yang baik dan yang buruk.



berakal dan seseorang yang tidak bersifat demikian disebut orang yang bebal,

dungu atau jahil.

Keempat, akal ialah suatu daya naluri hasil kemuncak perkembangan
naluri tersebut, sehingga ia boleh mengenal pasti akibat-akibat segala perkara, dan

1 dan lah nafsu sy yang mendorong kepada kesenangan

dunia. Oleh itu seseorang yang berjaya mendapat daya ini disebut orang yang

101

berakal kerana pemikiran k dalam ti ya adalah ditimbang

berdasarkan kepada akibat-akibatnya dan bukan berdasarkan kehendak nafsunya.

Daya ini juga p ciri isti ia yang bezakannya dengan

haiwan.”

Imam al-Ghazali sendiri mengulas empat definisi ini. Menurut beliau
definisi pertama adalah asas, akar dan punca. Definisi kedua adalah cabang yang
paling dekat dengannya. Definisi ketiga adalah cabang definisi pertama dan
kedua, kerana daya naluri dan dan ilmu-ilmu garir/ menghasilkan ilmu-ilmu
pengalaman. Dan definisi keempat adalah buah (hasil) terakhir. Dua definisi
pertama diperolehi secara semulajadi (fitrah) dan dua definisi terakhir diperolehi
dengan daya usaha.'* Walau bagaimanapun, umumnya akal diertikan sebagai alat
untuk berfikir, menimbang buruk baik atau merasakan segala perubahan keadaan,

sehingga dapat mengambil manfaat daripadanya. »

3 Abi Hamid Muhammad bin Muhammad al-Ghazali (1998), I/ya’ ‘Ulim al-i Dm, jil. 1. T.T.P:

Dar Mnst h. 115 Llhal juga Yaman bin Towpek (1998), “Al-Ghazaliy: Suatu Kajian Tentang
i Akal dan K " (Tesis, Fakulti Usuluddin, Akademi Pengajian

Islmn, Universiti Malaya), h. 117-119.

' Al-Ghazili, ibid. Lihat juga Yaman bin Towpek, ibid.

' Haron Din (2002), op.cit., h. 154.
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3.3 KEDUDUKAN AKAL

Para ulamak tidak gkal kewujudan akal wal ia tidak boleh

y P

dilihat atau dirasa melalui pancaindera. Menurut Imam al-Ghazali akal bukan

‘arad (bukan objek), walaupun ia diciptak belum pencip jisim dan ia
adalah jawhar walaupun ia berdiri sendiri dan tidak boleh dibahagi-bahagikan. Ini
kerana ia hanya layak dikenalpasti melalui ilmu mukasyafah'® bukan dengan ilmu

mu‘amalah"’. Sifat akal yang tidak boleh dilihat dan disentuh menyebabkan

pertelingkahan di kal ulamak genai lokasi atau kedudukannya dalam

jasad manusia.'®

Ada yang } patnya di hati, kala cahayanya di otak dan

ada juga yang berpendapat akal adalah hasil kerja yang dilakukan oleh otak yang
berpusat di kepala.'” Lantaran itu kebanyakan masyarakat kita mengatakan
bahawa akal terletak pada otak yang berpusat di kepala. Mereka menyamakan
akal dengan otak kerana apabila sesuatu yang terjadi pada otak, akal turut terjejas.
Tetapi sebenarnya akal bukanlah otak dan tidak terletak di otak. Sekiranya
kedudukan akal seperti yang didakwa, maka tiada perbezaan antara manusia dan

haiwan. Sedangkan perkara ini tidak mungkin berlaku.

'S Ilmu yang menyingkap hijab hingga dapat menyaksikan hakikat ketuhanan dengan matahati
seolah-olah melihat dengan mata kasar. Llhal Towpek bin Yaman (1998), op. cit., h. 123.
"7 Jlmu yang berkaitan dengan dan p jiwa dan akhlak. Lihat Towpek bin
Yaman, ibid. Lihat juga al-Ghazali (1998), op.cit., h 112
' Dr. ‘Izzat Mnhammad Hasan (1984), Ni ‘amu Allnh f7 Khalq al-Insan Kaméa Yusawwiruhu al-
gur ‘n al-Karim. Riyadh: Maktabah al-Ma‘arif, h. 121.

Ibid.
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Dalam menjelaskan persoalan ini, al-Quran menyatakan bahawa pemikiran
dan pemahaman yang berlaku pada akal manusia adalah melalui kalbu yang

berpusat di dada.” 1a berdasarkan firman Allah s.w.t:
G O yeiis 3 u,h,.Jud'wuan n,sgan:t,, 2,

Maksudnya: Dan sesungguhnya Kami jadikan untuk neraka

Jjahanam banyak dari jin dan marmsm yang mempunyai hati

(tetapi) tidak mahu h g t-ayat Allah)...
Surah al-A‘raf (7): 179

Malah dalam kamus juga tiada huraian yang menyatakan akal adalah daya
fikir yang berpusat di kepala tetapi ia dikatakan sama dengan al-qalb yang
berpusat di dada.?' Ia turut diakui oleh Imam al-Ghazali dalam beberapa

kitabnya.?

Menurut Dr. Harun Nasution yang memetik kata-kata Prof. Izutsu dalam
bukunya God and Man in the Quran, makna akal dalam falsafah Islam telah
mengalami perubahan erti kerana ia terpengaruh dengan falsafah Yunani.
Perkataan al-‘aql adalah seerti dengan nous dalam falsafah Yunani yang
bermaksud daya fikir yang terdapat dalam jiwa manusia. Justeru itu pemikiran dan
pemahaman tidak lagi melalui a/-galb yang berpusat di dada tetapi melalui al-‘agl
di kepala.” Namun begitu Wahbah Zuhayli membawa satu pandangan yang agak
berbeza. Menurut beliau akal terletak di kedua-duanya iaitu di kepala dan di

dada.®*

2 Prof. Dr. Harun Nasution (1983), Akal dan Wahyu dalam Islam. Indonesia: Ul PRESS, h. 7.

2 Jbid. h. 8. Lihat juga Ibn Manziir (L.t), op. cit., h. 486.

2 Al-Ghazili (1998), op. cit,, h. 115. Lihat juga al- Imam al-Ghazali (1964), Mizan al-‘Amal. Dr.
Sulayman Dunya (tahqiq). Mesir: Dar al-Ma*arif, h. 330. Lihat juga Abu Hamid al-Ghazali (1964),
Misykat al-Anwér. Dr. Abu al-‘Ala ‘Afifi (tahqiq) Kaherah: al-Hay’ah al-‘Amah li al-Kuttab,
h43.

 Harun Nasution (1983), op.cit., h. 8.

* Wahbah al-Zuhayli (1972), op. cit., h. 136.
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Walau bagaimanapun hakikatnya akal bukanlah unsur material anggota
tubuh yang dapat dicari dan ditentukan kedudukannya. Tetapi ia hanya dapat
dirasai dan dilihat apabila bahagian-bahagian dalam anggota manusia saling
bekerjasama dalam melaksanakan sesuatu. Dalam kondisi ini barulah akal

seseorang itu dapat ditentukan dan diukur kualitinya.**

3.4 KEISTIMEWAAN AKAL.

Ketinggian dan keistimewaan akal dalam Islam dapat dilihat melalui

hadith berikut:
Lo e e 6 i S ) )
Lk L e STy L

Maksudnya: Demi kemuliaanKu, keagunganKu, keb Ku
dan kek Ku, tiada makhluk yang Kuciptakan lebih Aku
suka daripada kejadianmu, dan tiada yang Kumuliakan lebih
daripadamu.“z

Akal merupakan makhluk ciptaan Allah yang paling tinggi. Ta hanya
diberikan kepada manusia, bukan pada makhluk lain. Ketinggian tersebut

kaligus telah kat kedudul ia sebagai sebaik-baik makhluk dan

telah membezakannya daripada makhluk-makhluk ciptaan Allah yang lain.

Firman Allah s.w.t:

9@| ) ) ’,'..i', g R 5 A,
(D0 i Gl s ;:s’ PopAtteA)

S
5y Adnan an-Nahwi (2000), Jalan Tuhan Memb Kehidup jihuddin Alantaqi (terj.).
Jakarta: Gema Insani, h. 95.

2 At *Abd Allih Mubammad al-Hakim al-Tirmidhi (Lt), Nawadir al-Usil fiMa rifah Ahadith al-
Rasil. Al-Madinah al-Munawwarah: al-Maktabah al-‘Timiyyah, h. 240.
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Maksudnya: Dan sesungguhnya Kami telah memuliakan anak-
anak Adam; dan Kami telah beri mereka menggunakan
berbagai-bagai kenderaan di darat dan di laut; dan Kami telah
memberikan rezeki kepada mereka dari benda-benda yang baik-
baik serta Kami telah lebihkan mereka dengan selebih-lebihnya

atas banyak makhluk-makhluk yang telah Kami ciptakan.
Surah al-Isra’(17): 70

Lantaran kemuliaan dan ketinggian akal yang manusia miliki, mereka
telah dinobatkan sebagai pentadbir (khalifah) bumi. Amanah dan tanggungjawab
tersebut tidak diberikan kepada makhluk lain kerana manusia sahaja yang layak

memikulnya. Hal ini telah dirakamkan dalam al-Quran, firman Allah s.w.t:

L..L.,u of a6 Jw‘, A SNy S W @ g
T2V 56 b,)bu\fu‘!u\..;'?[l\.’.l;.;:,f‘:‘a""‘

Maksudnya: ~ Sesungguhnya ~ Kami  telah  kemukakan
tanggungjawab amanah (Kami) kepada langit dan bumi serta
g (untuk ikulnya), maka mereka enggan
memtlzulnya dan bimbang tidak dapat menyempurnakannya
(kerana tidak ada pada mereka per diaan untuk
dan (pada ketika itu) persediaan yang ada
d ) sanggup ikulnya. (Ingatlah) sesunmhnya tabiat
kebanyal(an manusia adalah suka melakukan kezaliman dan
suka pula membuat perkara-perkara yang tidak patut

dikerjakan.
Surah al-Ahzab (33): 72

Sebagai khalifah, ia berusaha dbir bumi baiknya
berpandukan akal. Akal membolehkan manusia berfikir, menimbang,
menganalisis, memahami dan akhir sekali membuat atau menentukan pilihan yang
terbaik untuknya®” dan sekaligus untuk alam yang ditadbirnya. Malah menurut

Imam al-Ghazali, kebahagian dunia dan akhirat tidak mungkin tercapai melainkan

 Muhammad Imaduddin Abdul Rahim (1994), Kuliah Tauhid. Kuala Lumpur: Berita Publishing
Sdn Bhd., h. 58-59.
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dengan akal. Akal dapat mendekatkan diri kepada Allah dan dengan akal juga

akan sempurna agamanya.®*

3.5 FUNGSI DAN PERANAN AKAL

Setiap anggota badan i punyai p masing-masing dan

peranan akal ialah merenung, melihat dan berfikir. Sekiranya peranan tersebut
diabaikan, kekuatan akal akan hilang dan seterusnya mengakibatkan kehidupan
yang mundur?® Namun begitu, menurut Ensiklopedi Hukum Islam, akal
mempunyai tiga peranan iaitu mengkaji dan menyelidik, mengumpul dan

1

kan. Sebelum akal menerima sesuatu

dan menyimpan dan
ilmu untuk disimpan, ia mengkaji terlebih dahulu. Apabila sesuatu ilmu itu telah

diterima ia akan disimpan.*’

Adapun menurut Tawfiq Mubammad ‘Iz al-Din, al-Quran telah
menggariskan tiga peranan utama akal manusia. Pertamanya berfungsi mengkaji
semua sunnah kehidupan alam yang terdiri daripada benda-benda mati,”' tumbuh-
tumbuhan, haiwan dan manusia dengan berusaha untuk mendapatkan kebaikan

dan manfaat daripadanya.

Kedua, memahami makna-makna nas syarak dan cuba membongkar
rahsia-rahsia dan penetapan hukum tersebut serta maksud-maksud yang

terkandung di dalamnya. Dan berijtihad mengeluarkan hukum yang tidak

* Al-Ghazali (1964), op.cit., h. 331.

2 Al-Sayyid Sabiq (t.1), Islamuna. Beirut: Dér al-Kitab al-*Arabi, h.17.
% Ensiklopedia Islam (1998), op.cit., h.218-219.

3 Benda-benda tidak bernyawa.
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ditetapkan oleh syarak dan menetapkan yang terbaik terhadap hukum yang

dibawa. Ketiga, menyatakan hukum dan rahsia-rahsia tersembunyi dalam

kehidupan dan syarak, dan hami objektif-objektif yang terkand: dalam

hohinok

hukum dan rahsia tersebut, dan y dengan

Kkehid:

manusia,

Walau bagaimanapun, hasil daripada kajian dan pembacaan penulis
mendapati bahawa peranan asas akal ialah merujuk kepada segala aktiviti yang
dilakukan oleh akal sama ada merenung, melihat, berfikir, mengkaji, menyelidik,

haoal Kenelbagai dq.

mengingat, menyimpan dan ya. P p p 18

peranan akal disebabkan oleh pandangan yang diberikan adalah dari sudut yang

berbeza. Oleh sebab itu penulis telah membuat satu kesimpulan bahawa peranan

utama akal tersebut telah judkan pelbagai p lain dalam kehidup
manusia. Peranan-peranan ini sering diperkatakan setiap kali dibincangkan

mengenai akal, antaranya:

3.5.1 Akal sebagai ber ilmu pengetah

Menurut Imam al-Ghazali akal adalah sumber dan asas ilmu. Bandingan
hubungan akal dengan ilmu seperti pokok dengan buahnya, matahari dengan

sinarnya dan mata dengan penglihatannya *® Tidak diragukan lagi bahawa ilmu

N dinerolehi 1 akal yang merupakan kekuatan yang paling

P P

mulia.** Jadi faedah ilmu dari satu segi dilihat sebagai pekerjaan akal, manakala

3 Tawfik Muhammad ‘Iz al-Din (1986), Dald al-Anfus Bayn al-Qur'an al-Karin wa ‘lim al-
Hadith, Kaherah: Dar al-Salam, h. 32.

* Al-Ghazali (1998), op.cit., h. 11.

3 Al-Ghazili (1964), op.cit., h. 330.



dari segi lain pula ia merupakan ibadat kepada Allah s.w.t dan dari segi lain juga

ia adalah perlaksanaan kepimpinan yang ditugaskan oleh Allah sw.t®

+

Akal bolehk i i pelbagai ilmu p seperti
ilmu sains dan teknologi, ilmu perubatan, ilmu pentadbiran dan sebagainya.
Penguasaan terhadap ilmu-ilmu tersebut menjadikan manusia mampu bangun

juk dun dan kebud. mereka. Sekali dapat

untuk
kehidupan yang lebih sempurna. Keupayaan ini sesuai dengan tugas manusia
sebagai khalifah Allah. Akal yang penuh dengan ilmu pengetahuan memudahkan
perlaksanaan amanah yang di pertanggungjawabkan. Pertalian kukuh antara ilmu
dan akal jelas dalam seruan wahyu pertama sebagaimana firmanNya:
ey Tidysh b by Ehsl e e (2 B
GSpbipiu :')l;.,'}l rJ.;(At)‘..lalu A 491'1(3)}}?91

Maksudy Bacalah (wahal Muh d) dengan nama
Tuh i (sekali khluk), Ia i
manusia dan sebulm - darah beku; Bacalah, dan T whanmu Yang
Maha Pemurah, - Yang mengajar manusia melalui pena dan
tulisan, - Ia mengajarkan manusia apa yang tidak diketahuinya.
Surah al-‘Alaq (96): 1-5

Lafaz ‘baca’, ‘mengajar’ dan ‘pena’ ternyata menunjukkan hubungan ayat
ini dengan ilmu pengetahuan. Adapun proses ‘membaca’ dan ‘mengajar’ pula
menunjukkan kerja-kerja dan aktiviti-aktiviti yang dilakukan oleh akal manusia.*®
Keeratan hubungan ilmu dan akal ini turut diakui oleh Raghib al-Asfahani iaitu
seorang ahli bahasa dan gramatika Arab, “akal merupakan kekuatan yang

dipersiapkan untuk menerima ilmu pengetahuan”. 2

* Ibid.
 Harun Nasution (1983), op.cit., h. 50.
3 Ensiklopedi Hukum Islam (1997), op.cit., h. 68-69.
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3.5.2 Akal sebagai sumber hukum.

Akal juga berfungsi sebagai sumber penetapan hukum dalam Islam.
Potensinya sebagai daya kekuatan berfikir dan berijtihad di saat tiada nas al-

Quran dan al-Hadith menunjukkan nilai dan ketinggiannya. Tugas dan

kepercayaan tersebut berdasarkan hadith Rasulullah s.aw ketika baginda
menugaskan Mu‘az bin Jabal sebagai kadi Yaman.
be)ai\' 200G Sk S 06 2D ) B X (o) B %) of
i gy 06 8l s DK b 06 A s
I T S I e
;06 ,J; _\,.,J 16 %) A Iy e s og- r: op

s -

() ‘”‘ Jr‘) 355 3 ‘”—‘*—‘L‘

Maksudnya: Rasulullah s.a.w telah mengutus Muaz ke Yaman,
baginda bertanya: Dengan apa kamu menghukum? Muaz

yjawab: Aku akan menghukum dengan Kitab Allah. Baginda
bertanya lagi: Selnranya kamu tidak mendapalmya dalam Kitab
Allah? Maka Muaz menjawab: (Aku h 7 ) dengan
Sunnah Rasulullah s.a.w. Baginda bertanya lagi: Sekiranya
kamu tidak mendapatinya dalam Sunnah Rasulullah s.a.w?
Maka Muaz menjawab: Aku akan berijtihad dengan
pandanganku sendiri. Lalu Rasulullah s.a.w berkata; Segala
puji bagi Allah 8 telah memberi taufik kepada utusan
Rasulullah s.a.w.*

Ganj yang besar disediakan kepada g mujtahid tanpa mengira

Y

ijtihad yang dilakukan benar atau salah. Sekiranya ijtihad tersebut benar, maka

mereka diberikan dua pahala, dan sekiranya salah mereka tetap diberi ganjaran

iaitu satu pahala. Ia berdasarkan hadith Rasulullah s.a.w:
B s & i onaf B Ll a1y

A1)y

* Abi ‘Isa Muhammad ‘Isa bin Sawrah (1994), Sunan al-Tirmidhi. Kitab al-Ahkam, Bab Ma Ja’a
fi al-Qadi Kaifa Yaqdi, no. hadith 1332.
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Maksudr Apabil g hakim menghukum dan berijtihad,
Itemudlan benar maka bagmya mendapat dua pahala. Dan
yg k dian salah (ijtihadnya), maka baginya

satu pahala

Di sini bukan salahnya satu pahala yang dinilai, tetapi kegiatan berfikir
dalam berijtihad itulah yang dinilai.** Betapa besarnya dorongan berfikir dalam
Islam dan betapa tingginya darjat akal sehingga ia menduduki tangga ketiga

selepas al-Quran dan al-Hadith dalam penetapan suatu hukum Islam.

3.5.3 Akal sumber mengenal diri dan Tuhan

Mengenali Allah bukan dengan melihat atau sebagainya kerana Dia tidak
berjisim, tidak bertempat, tidak boleh dilihat, tidak boleh dirasa dan dipegang.
Sesungguhnya Maha Suci Allah daripada menyerupai segala sesuatu di muka
bumi ini. Tetapi Dia boleh dilihat melalui sifat-sifatNya. Sifat-sifat tersebut hanya

mampu diketahui melalui akal fikiran.* Dengan mengenali sifat-sifat tersebut

Lali g

dapat ya

manusia akan mengetahui zat Allah s.w.t dan

dengan sifat makhluk.?

Untuk mengenali Allah s.w.t, manusia dilarang berfikir mengenai zatNya

kerana ia tidak mungkin tercapai oleh akal manusia. Tetapi mereka disuruh

3 Abi ‘Tsa Muhammad *Isa bin Sawrah (1994), Sunan al-Tirmidhi. Kitab al-Ahkam, Bab Ma Ja'a
fi al-Qadu Yusibu wa Yukhti’u, no. hadith 1331. Lihat Jnga Muslim bin al-Hajjaj bin Muslim al-
Qusyayri al-Naysabiiri Abii al-Husayn Hafiz (1994), Sahib Muslim bi Syarh al-Imam Maby al -Din
al-Nawawi. Kitab al-Aqdiyyah, Bab Bayan Ajr al-Hakim Idha Ijtahada Fa’asaba aw Akh;a a, no.
hadith 4462. Lihat juga Mubammad bin Ismail al-Bukhari (1979), Sahih al-Bukhari, Kitab al-
‘Itisam, Bab Ajr al-Hakim Idha Jjtahada Fa’asaba aw Akhta’a, no. hadith 450.

40 Ahmad Husnan (1992), Berbenah Diri: Menuju Pemikiran Islam. Jakarta: Pustaka al-Kautsar, h.
156-157.

' Dengan bantuan wahyu.

“2 Tbnu Abdul Rahman (1992) Ranjau-ranjau ke Syurga (Siri 5): Mengenal Allah. Petaling Jaya:
Penerbitan Senada, h. 7.

109



berfikir dan merenung alam dan segala peraturan yang terkandung di dalamnya.
Lantaran itu akal dijadikan sebagai wasilah untuk mencapai matlamat tersebut.

buatkan akal kui ipta tersebut Maha Mengetahui,

18 P

R itu

Maha Bijaksana dan Maha Agung, **
3.5.4 Akal sebagai neraca penimbang.

Al-Quran menyeru manusia agar menggunakan akal serta menjadikannya
sebagai neraca penilai bagi setiap perkara yang hendak dilakukan.* Menurut
Wahbah al-Zuhayli yang memetik kata-kata Dr. Sulayman Dunya, kekuatan yang
akal miliki mampu menyingkap sesuatu realiti dalam membezakan antara

kejal dan kebail keb dan kebatilan dan dalam menjauhkan

kejahatan dan kebatilan.**

Apabila g melakukan kesalahan kerana dorongan hawa nafsu dan
syaitan, dia akan segera memohon keampuanan dari Allah s.w.t dan segera
bertaubat atas segala kesalahan dan kesilapan yang telah dilakukan. Ini kerana
kesalahan tersebut terjadi ketika akal dan pemikiran mereka ‘hilang’ buat
sementara waktu. Namun demikian apabila akal mereka kembali semula, mereka

akan menyedari kesilapan yang telah dilakukan dan segera bertaubat. Akal yang

menyedari kesilapan dan kesalahan tidak akan biarkan pemiliknya terus

“ Al-Syeikh Muhammad ‘Abduh (t.t) Isiam D al-‘lim wa al-Madnah. Tahir al-Tanahi (tahqiq).
T.T.P: Dar al-Hilal, h. 92.

“ Al-Sheikh Abdul Halim Mahmud (2000), Islam dan Akal, c. 2. Mohd Fakhruddin Abd. Mukti
(terj.). Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, h.3

S Al-Zubayli (1972), op.cit., h.137. Lihat juga Mohamad Kamil Haji Abdul Majid (1993),
Beberapa Aspek Ilmu Kalam Mengikut Ibn Taymiyyah. Sclangor: Media Ilmu, h. 77-78.
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dalam keadaan berdosa*® kerana dia sedar dari mana dia datang dan ke mana dia

akan tujui.
Namun begitu, sesiapa yang tidak dapat membezakan antara baik dan
buruk kerana sebab kecacatan akal, maka dia dianggap uzur dan tidak dikira

bersalah bila melakukan keburukan atau meninggalkan kebaikan.*’

3.6 KEBEBASAN AKAL

Secara fitrahnya Allah s.w.t menjadikan akal bersifat baik. Ini kerana

faat dan kebaik ia. Sifat tersebut

penciptaannya adalah untuk
sememangnya amat sesuai untuk makhluk yang dilantik sebagai khalifah Allah
s.w.t. Tanggungjawab, tugas dan peranan yang dimainkan oleh akal dalam
penyempurnaan tugas sebagai khalifah bergantung kepada pemiliknya, sama ada

ia digunakan bertepatan dengan sifat asalnya yang istimewa ataupun sebaliknya.

Akal menurut fitrahnya juga dicipta Allah s.w.t dalam keadaan bebas.
Bagaimana ia berfikir dan apapun yang difikirkan, apa yang hendak dilakukan,

apa yang ia mahukan dan segala-galanya tidak ada yang mampu menghalangi.

Oleh sebab itu ia mampu bentuk dan bah dunia gikut pola fikiran
yang mereka inginkan, sama ada ke arah kemusnahan dan kehancuran atau ke

arah kedamaian dan kebahagiaan. **

“ Ini adalah sifat semulajadi akal. la akan kekal baik jika pemiliknya sentiasa berwaspada dengan
godaan hawa nafsu dan syaitan.

Mohamad Kamil Haji Abdul Majid (1993), op.cit., h. 78.
“ Ahmad Husnan (1992), op.cit., h. 137.
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Umpamanya akal mampu b kan dan juk dun dunia

dengan i b kar langit, alat-alat teknologi moden dan

P & P

sebagainya. Demikian juga akal mampu memusnahkan dunia dengan penciptaan
bom-bom atom dan nuklear seperti yang berkalu di Hiroshima dan Nagasaki
dalam Perang Dunua Kedua. Pendek kata akal mampu menguasai lautan, daratan

bahkan angkasa lepas.

Justeru jelaslah bahawa akal pada dasarnya adalah bersifat baik dan bebas.
Namun begitu fitrahnya yang baik hanya dapat ditentukan oleh pemiliknya sahaja,

dan kebebasan yang dimiliki hanya mampu dibatasi oleh keterbatasan sifatnya

sahaja.®® Dalam membicarakan persoalan kebeb akal, g
Mesir Syeikh Mustafa Sadiq Rafi‘] telah berkata:**

Ol 3w g g Hlia s S &y 4l 6 3 Aa OIS0}
Maksudnya: Sekiranya di sana ada sesuatu yang dinamakan kebebasan berfikir,
maka bukan bererti di sana juga ada kebebasan berakhlak.

Tiada siapa yang mampu menyangkal kebenaran kata-kata ini. Walaupun
akal dicipta dengan penuh kebebasan, ia bukan bererti pemiliknya boleh
melakukan apa sahaja yang diingini dan hajati tanpa mengira batasan dan
kehendak agama. Oleh sebab itu dalam Islam setiap tindakan baik dan buruk akal
akan dinilai. Ganjaran pahala diberikan untuk kebaikan dan hukuman dosa untuk
kejahatan. Lantaran itu manusia diingatkan supaya tidak menyalahgunakan akal
fikiran ke arah yang menimbulkan dosa dan perkara-perkara negatif yang ditegah
oleh agama. Ini kerana setiap tindak tanduk akal akan menentukan kedudukannya

di sisi Allah akhirat kelak.

“° Sifat akal yang terbatas akan diterangkan dalam subtopik ‘Kelemahan Dan Keterbatasan Akal.”
% Ahmad Husnan (1992), op.cit., h. 138.
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3.7 KELEMAHAN DAN KETERBATASAN AKAL.

Walaupun diberi kebijaksanaan dan pandangan yang tajam, akal tetap
merupakan makhluk yang lemah dan hina seperti makhluk ciptaan Allah yang

lain. Umpamanya kadang-kadang dalam berkeinginan mengingati sesuatu akal

seringkali terlupa dan dalam berkehendakan k kadangkala susah pula
jadinya.”! Ada kalanya juga akal turut tewas dalam peperangan melawan hawa

nafsu dan godaan syaitan durjana.

Nafsu merupakan satu sifat diciptakan Allah s.w.t dalam diri manusia yang
sentiasa mendorong akal untuk berbuat kejahatan dan maksiat seperti zina, rogol,
mencuri, merompak dan sebagainya*? Manakala syaitan pula seperti yang
diketahui ia adalah musuh turun temurun manusia sejak Adam a.s lagi. Ia sentiasa

bisikkan kejah dan k k pada akal manusia. Pelbagai helah dan

3 1

cara di untuk heret ia terjun ke neraka Jahannam.

Adapun akal pula seperti yang telah diterangkan, secara fitrahnya bersifat

dan bermanfaat dalam

baik. Ia cenderung kepada hal yang yakitkan

akibatnya. Sedangkan hawa nafsu cenderung kepada sebaliknya iaitu lazat

seketika dan buruk dalam akibatnya. Kemudian kedua-duanya saling ber

dan berl, untuk dbir ( i) daya pemikiran. Ketika ini cahaya
Allah segera membantu akal, dan godaan syaitan segera membantu hawa nafsu.

Maka terjadilah perlawanan antara keduanya.*®

* Ibnu Abdul Rahman (1992), op.cit., h. 6.
*2 Ibid., h. 5
*3 Al-Ghazali (1964), op.cit., h. 244,
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Namun apabila akal tewas dan dikawal oleh kedua-dua makhluk ini, ia

tidak mampu lagi beri faat kepada ia. Malah ia tidak boleh berfikir

dengan baik dan tidak boleh bezakan antara keb dan kebatilan. Ia
sudah menjadi makhluk perosak, pemusnah dan sekaligus melahirkan huru-hara di

atas muka bumi ini. Akal sebegini akan meletakk ia lebih rendah

daripada bi kerana k han dan kedurjanaan yang dilakukan oleh

binatang tidak seperti yang dilakukan oleh akal sehingga mampu merosakan

bumi.

Dalam pada itu, akal juga bersifat terbatas. Walaupun pada asasnya ia
bersifat bebas dan berkemampuan melakukan apa sahaja dengan kelebihan yang
dimilikinya, tetapi ia sebenarnya lemah dan tidak semua perkara dapat dicapainya.
Ini kerana dimensi dan jangkauan akal tidak sampai ke alam luar, lebih khusus

yang berkaitan dengan alam ghaib® seperti hal-hal mengenai Allah dan sifat-

dan tugas-tugasnya, takdir bagi setiap makhluk,

sifatNya,
kepastian kedatangan Hari Kiamat dan persoalan-persoalan ghaib seperti alam
kubur beserta nikmat dan azabnya dan alam akhirat beserta adanya syurga dan

neraka.”

Sesungguhnya akal hanya mampu menanggapi perkara-perkara yang
tercapai oleh pancaindera dan apa yang berhubung dengan kehidupan dunia ini
sahaja.’® Adapun perkara-perkara yang tidak mampu dinilai dan digapai dengan

kudrat pancaindera, pengetahuannya dibatasi oleh Allah s.w.t. FirmanNya:

4 Ahmad Husnan (1992), op.cit., h. 139.
5 Ibid.
% Al-Zuhayli (1972), op.cit., h. 146.
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(8555 Yy (e e 2550 0.
Maksudnya: ...tidak diberikan ilmu pengetahuan kepada kamu
melainkan sedikit sahaja".
Surah al-Isra’(17): 85
Jelas, walaupun akal dijadikan dalam keadaan suci, bersih dan berkeadaan
baik tetapi disebabkan gangguan dan bisikan nafsu dan syaitan, ia terdorong untuk

lakukan gkaran yang imbulkan kemurkaan Allah s.w.t. Manakala

sifatnya yang bebas pula bukan bererti ia berupaya memikirkan segala benda yang

berhubung dengan kehidupannya. Ia sebenarnya memerlukan bimbingan dan

s Lehid

untuk yang sempurna. Bimbingan dan petunjuk

sk
! P

tersebut telah digariskan dalam al-Quran yang mana ia merupakan wahyu yang

disampaikan oleh Allah s.w.t melalui perantaraan Rasulullah s.a.w. Bahkan

1 1ah

petunjul but juga didapati melalui hidup R s.a.w yang lebih

dikenali sebagai al-Sunnah.

Menurut ‘Abd al-Halim Mahmid, kedua-dua petunjuk®’ ini sebenarnya

datang sebagai pembawa hidayah kepada akal dalam beberapa masalah iaitu
pertamanya pada perkara-perkara luar tabii iaitu persoalan-persoalan akidah yang
khusus mengenai Allah s.w.t, rasul, akhirat dan tentang ketuhanan yang ghaib
yang mana ia diterangkan secara umum. Keduanya, pada persoalan-persoalan
akhlak iaitu berkaitan dengan kebaikan dan kelebihan (fadilar) yang perlu kepada

seseorang untuk menjadi seorang muslim yang soleh. Dan yang ketiga ialah pada

% dalam bukunya beliau menggunakan istilah ‘din’ atau ‘agama’.
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per persoalan p d yang mampu memberi kedamaian kepada

masyarakat *®

Prof. Madya Mohamad Kamil Haji Abdul Majid turut mengulas kata-kata
Ibn Taymiyyah dalam kitab a/-Nubuwwat dimana menurut beliau “wahyu yang
datang melalui rasul adalah untuk menyatakan perbezaan antara kebenaran dan
kebatilan, membezakan antara perintah dan larangan, baik dan buruk, halal dan
haram. Maka manusia diwajibkan mengamal dasar-dasar agama, keterangan dan
dalil di samping mengamalkannya. Sebaliknya akal tanpa wahyu tidak mampu

menggariskan jalan selamat baik dari segi kerohanian dan keduniaan™*

Justeru al-Quran dan al-Sunnah dilihat sebagai alat penyempurna hidup

Tanggungj ya sebagai pemb hidayah kepada akal banyak

yelesail lah dan |} di fikiran manusia. Ia bukan sahaja

bimbi i li alam ghaib bahkan turut menerangkan persoalan
yang berkaitan dengan akhlak, lat, perund dan  sebagainya.
Bimbingan tersebut hadirkan sinar kedamaian kepada ia dan sekali

kepada masyarakat keseluruhannya. Hakikatnya, walaupun akal dikatakan
makhluk yang paling istimewa, tetapi ia tetap perlu disempurnakan dengan

wahyu.

* Al-Imam *Abd al-Halim Mahmiid (L1), al-Islam wa al-‘Aql, c. 2. Kaherah: Dar al-Ma'arif, h. 17-
18. Lihat juga ‘1zzat Muhammad Hasan (1984), op.cit., h. 126.
* Mohamad Kamil Haji Abdul Majid (1993), op.cit., h. 74.
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3.8 LAFAZ AL-‘AQL DALAM AL-QURAN

Jika diteliti dalam al-Quran, hanya terdapat 49 ayat yang menyebut lafaz

al-‘aql. Tetapi tiada satu pun menyebutnya dalam bentuk kata nama ( o).
Kesemua lafaz tersebut disebut dalam bentuk kata kerja ( J= ) iaitu feel mudari *’

kecuali satu ayat sahaja dalam bentuk feel madfP’. Kata kerja tersebut diulang

sebut sebanyak 24 kali dalam sighah ta‘qilin ( u,h-. ), 22 kali dalam sighah

ya‘qilin (i ) dan masing-masing satu kali dalam sighah ‘aqalith ( iz ),

na‘qilu (Jm’ ) dan ya ‘gilu ( Ju‘ )2

Kebanyakan lafaz tersebut berada di penghujung ayat dan disebut dalam

beberapa bentuk. Antaranya bentuk pertanyaan ( u,h-f S), bentuk pengharapan
( ola (05 ), bentuk tagri ( i (3@ )dan bentuk penafian ( i 3 )8

Penggunaan lafaz al-‘agl dalam bentuk fee/ menggambarkan lafaz tersebut tidak
hanya terbatas pada makna zahirnya sahaja tetapi ia memperlihatkan perbahasan
dari aspek semulajadi iaitu seruan kepada melihat dan merenung.% Ini bermakna
akal dalam al-Quran bukan hanya membawa maksud zat akal itu sendiri, tetapi

mempunyai pengertian lain yang akan penulis huraikan dalam bab seterusnya.®®

% Kata kerja yang menunjukkan perkara yang sedang dan akan berlaku.

¢! Kata kerja yang menunjukkan perkara yang telah berlaku.

© Dr. Yasuf al-Qardawi (2001), al- Agl wa al-Iim fi al-Qur'an al-Karim. Beirut: Muassasah al-
Risdlah. h. 13. Lihat juga HM Tuah Iskandar al-Haj (2003), op.cit,, h, 47-48. Lihat juga Harun
Nasution (1983), op.cit., h. 5. Lihat juga Abdul Munir Mulkhan (1994), op.cit., h. 45. Lihat juga
‘Izzat Muhammad Hasan (1984), op.cit. h. 121.

 Dr. Syeikh Muhammad *Aliy al-Jizi (1983), Mafhiim al-‘Aql wa al-Qalb [7 al-Qur'an wa al-
Sunnah, c. 2. Beirut; Dar al-Ilm li al-Malayin, h.55.

 Ibid., h. 55-56.

% Tumpuan penulis hanya pada lafaz al-‘ag/ di penghujung ayat al-Quran.
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3.9 KALIMAH LAIN YANG SEERTI DENGAN AL-‘AQL.

Seruan menggunakan akal dalam al-Quran bukan sahaja dengan kata kerja
al-‘aql seperti yang telah dinyatakan di atas. Tetapi al-Quran turut menggunakan
lafaz-lafaz lain yang membawa erti dan maksud yang sama dengannya. Lafaz-
lafaz tersebut turut disebut dengan pelbagai bentuk / sighah seperti pengharapan,
penafian dan sebagainya. Kepelbagaian penggunaan perkataan akal dengan
kepelbagaian sighah dan ungkapan menunjukkan adanya pengertian yang lebih
dalam tentang fungsi akal itu sendiri.®® Munurut Dr. Harun Nasution antara

kalimah lain yang turut membawa maksud yang sama dengan akal ialah®’:

(i) Nazara ( % ) iaitu melihat secara abstrak dalam erti berfikir dan

merenung. Contohnya firman Allah s.w.t:

GE LD JndDEds UE gy oyl S
GE Y A9t GE O Je Jd8yes)

20y=sdat
Maksudh Tidakkah mereka perhatikan keadk unta
bagai ia diciptakan? Dan keadaan langit bagai ia
ditingikan bmaannya ? Dan keadaan gummg ganang
ia ditegakkan? Dan keadaan bumi bagaiy
dlhamparlazn?

Surah al-Ghasyiyah (88): 17-20

(ii) Tadabbara ( % ) iaitu merenung. Umpamanya firman Allah s.w.t:
(24)L.J\.uf u,h S gfe uV,..ll Oy Suf

 Ahmad Husnan (1992), op.cit., h 136.
" Harun Nasution (1989), op.cit., h. 39-44.
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Maksud (Setelah di igkan yang demikian) maka adakah
mereka sengaja tidak berusaha memahami serta memikirkan isi
Al-Quran? Atau telah ada di atas hati mereka kunci pemutup
(yang menghalangnya daripada menerima ajaran Al-Quran)?
Surah Muhammad (47): 24

(iii)  Tafakkara (5& ) iaitu berfikir sebagaimana firman Allah s.w.t:

o J:H,.o;wbwﬂlv.u,u\,utg.u,g" oy
13)0,55 £

Maksudnya: Dan la dahkan untuk (faedah dan kegunaan)
kamu, segala yang ada di langit dan yang ada di bumi, (sebagai
rahmat pemberian) daripadaNya; sesungguhnya semuanya itu
mengandungi tanda-tanda (yang membuktikan kemurahan dan
kekuasaanNya) bagi kaum yang memikirkannya dengan teliti.
Surah al-Jathiyah (45): 12-13

(iv)  Fagiha ( -b ) iaitu mengerti, ia disebut sebanyak 16 ayat dalam al-

Quran, antaranya firman Allah s.w.t:

s a2

|”4‘.,]44f\b porss ")JfJﬁY,h«KI,de,A}J\QL{b)
(122)0:1-\"4 el ) 1 1 8 150 0

Maksudnya: Dan tidaklah (betul dan elok) orang-orang yang
beriman keluar semuanya (pergi berperang); oleh itu,
hendaklah keluar sebahagian sahaja dari tiap-tiap puak di
antara mereka, supaya orang-orang (vang Imyal) itu

pelajari secara dalam ilmu yang di dalam
ugama, dan supaya mereka dapat mengajar kaumnya (yang
keluar berjuang) apabila orang-orang itu kembali kepada
mereka; mudah-mudahan mereka dapat berjaga-jaga (dari
melakukan larangan Allah).

Surah al-Tawbah (9): 122
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) Tadhakkara ( ¥ ) iaitu mengingat, memperoleh peringatan, mendapat

pelajaran, memerhati dan mempelajari. Ia terdapat dalam al-Quran

lebih daripada 40 ayat. Antaranya firman Allah s.w.t:
(1750555 50 5l § 28 (g 2430

Maksudnya: Kalau sudah demikian, adakah Allah yang
menciptakan semuanya itu sama seperti makhluk-makhluk yang
tidak menciptakan sesuatu? Maka patutkah kamu lalai sehingga
kamu tidak mahu beringat serta memikirkannya?

Surah al-Nahl (16): 17

(vi)  Fahima ( H‘ ) iaitu memahami. Contohnya firman Allah s.w.t:

Gy i e ap e By o g 0By By 555
ey ey U 61 567 B BT 8wt 1o

(T9yinles 657 Ty G D 3,35 5

Maksud Dan (sebutkanlah peristiwa) Nabi Daud dengan
Nabi Sulaiman, ketika mereka berdua menghukum mengenai

semasa ia dirosakkan oleh kambing kaumnya
pada waktu malam; dan sememangnya Kamilah yang
memerhati dan mengesahkan hukuman mereka. Maka Kami beri
Nabi Sulaiman memahami hukum yang lebih tepat bagi masalah
itu; dan masing-masing (dari mereka berdua) Kami berikan
hikmat kebijaksanaan dan ilmu (yang banyak); dan Kami
mudahkan gunung-ganang dan unggas memuji Kami bersama-
sama dengan Nabi Daud; dan adalah Kami berkuasa
melakukan semuanya itu.

Surah al-Anbiya’ (21): 78-79

Wal alimah_kali

W

h di atas yai maksud dan maknanya

P P

tersendiri, tetapi umumnya ia menunjukkan aktiviti-aktiviti yang dilakukan oleh
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akal. Menurut Abdul Munir Mulkhan lafaz-lafaz di atas boleh dikategorikan

dalam satu pengertian iaitu faham dan mengerti.

Selain daripada lafaz-lafaz dalam bentuk kata kerja ( J= ) seperti di atas,
al-Quran turut menyebutnya dalam bentuk kata nama ( ! ) seperti ( S04,
(), (o) dan (e ). Lafaz-lafaz ini didatangkan dengan tujuan memberi
sifat berfikir kepada seseorang muslim iaitu (% ,fyf ) orang berfikiran, ( & )
orang bijaksana, (,i:-ll S5 orang berilmu dan ( L ) orang yang mempunyai

pandangan.®® Menurut Dr. al-Syeikh Muhammad *Ali al-Jizd, hal ini mungkin
satu penyelesaian bagi persoalan kenapa al-Quran tidak mendatangkan seruan

berfikir dengan kata nama ( ' ) al-‘agl. Ini kerana seruan tersebut telah

didatangkan dengan lafaz-lafaz lain yang mempunyai maksud sama dengannya.™

Antara lafaz-lafaz tersebut ialah:”

() Ul al-Albab («3% Ff ). 1a juga bermaksud aghab al-‘uqil (!
Jyi) iaitu orang-orang yang mempunyai akal fikiran.”® Lafaz ini

diulang sebut sebanyak 16 kali™ dalam al-Quran.”* Antaranya firman

Allah s.w.t:

% Abdul Munir Mulkhan (1994), op.cit., h. 45.

 Harun Nasution (1983), op.cit., h. 45.

7 Al-Juzi (1983), op.cit.,, h. 101.

7' Harun Nasution (1983), op.cit., h. 45-46.

" Muhammad al-Ghazali (1984), al- Jlal wa Adwiyah, c. 2. Iskandariah: Dar al-Da’wah, h. 42.

" Jaitu (al-Baqarah (2): 179, 197, 269), (Ali ‘Imran (3): 7, 190), (al-Mai'dah (5): 100), (Yasuf
(12): 111), (al-Ra‘d (13): 19), (Ibrahim (14): 52), (Sad (38): 29,43), (al-Zumar (39): 1, 18, 21),
(Ghafir (40): 54) dan (al-Tallaq: 10)

7 Lihat contoh dalam Muhammad al-Ghazali (1984), op.cit., h. 42-51.
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Y 0 ety il o B g )
(190)3\3"91

Maksudnya: Sesungguhnya pada kejadian langit dan bumi, dan
pada pertukaran malam dan siang, ada tanda-tanda
dan kel rahmat Allah) bagi

orang-orang yang berakal.

Surah Ali Imran (3): 190

(i) Ol al-Nuha (& ). Lafaz ini disebut sebanyak dua kali”* dalam al-

Quran dan salah satu daripadanya ialah firman Allah s.w.t:

& O peSUs g 0N 0 Lo 1 BB {5 LY
128)h Y _uw _Jg,

Maksudnya: Adakah bunyi serta belum jelas lagi kepada
mereka: berapa banyak Kami telah binasakan dari kamu-kaum
yang terdahulu daripada mereka, sedang mereka sekarang
berulang-alik melalui tempat-tempat tinggal kaum-kaum itu?
Sesungguhnya pada yang demikian ada tanda-tanda (untuk
mengambil iktibar) bagi orang-orang yang berakal fikiran.
Surah Taha (20): 128

@iy  Ulu al-'Tim (o Jff ). Lafaz ini hanya disebut sekali sahaja dalam al-

Quran iaitu dalam firman Allah s.w.t:
4 Y 2, w6 1y A, 3 W Y A ag
A8y 80

Maksudnya: Allah gk 1o sekali khiukNya
dengan dalil-dalil dan bukti), bahawasanya nada Tuhan (vang
berhak disembah) melainkan Dia, Yang n

(seluruh alam) dengan keadilan, dan malaikat-malaikat serta
orang-orang yang berilmu (mengakui dan menegaskan juga
yang demikian); tiada Tuhan (yang berhak disembah)
melainkan Dia; Yang Maha Kuasa, lagi Maha Bijaksana.

7S Jaitu (Taha (20): 54 dan 128)
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Surah Ali Imran (3): 18

(iv)  Olu al-Abgar (% Jf{ ). Lafaz ini disebut sebanyak dua kali’® sahaja
dalam al-Quran. Salah satu daripadanya ialah firman Allah s.w.t:

A4 :,llaﬁl »9,39 .,.J ¢JJ> & E)! Sy g ddn LIx

Maksudnya: Allah karkan malam dan siang silih berganti;
sesungguhnya yang demikian mengandungi pelajaran yang
mendatangkan iktibar bagi orang-orang yang celik mata
hatinya berfikir.

Surah al-Nar (24): 44

3.10 SERUAN SUPAYA MENGGUNAKAN AKAL DALAM AL-QURAN

Menurut Dr. Wahbah al-Zubayli, al-Quran banyak menyeru manusia

menggunakan akal fikiran teutamanya dalam hal-hal yang berkaitan dengan

akidah seperti seruan jauhk ibadat penyembah berhala, seruan
memerangi sikap taklid buta dan juga seruan agar memikirkan ciptaan Allah di
langit dan di bumi.”” Oleh sebab itu, didapati banyak ayat al-Quran yang diakhiri

dengan ( u,h-f 30, (085 56l) dan (a2 5 ). Kesemua ini menunjukkan gesaan

menggunakan akal sama ada untuk berfikir, melihat dan mentadabbur.™

A, : dalk tini

Al-Quran bukan sahaja g 8 1]

pengamatan pemikiran dan penelitian ilmiah terhadap apa-apa yang terdapat di

langit dan bumi, semua makhluk dan semua fenomena alam semesta, tetapi ia

76 Jaitu (Ali ‘Tmran (3): 13) dan (al-Nir (24): 44)
77 Al-Zuhayli (1972), op.cit., h. 138.
" ‘Izzat Mubammad Hasan (1984), op.cit., h. 126.
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turut mendorong manusia supaya memikirkan tentang kejadian dirinya.™
Dorongan tersebut jelas menunjukkan bahawa akal memainkan peranan penting

dalam mengenal penciptanya.

Akal akan mengenal penciptanya apabila ia digunakan untuk merenung
ciptaan-ciptaan di sekelilingnya dan merenung kuasa yang mampu mentadbir
bumi ini. Setelah itu akal akan mengakui betapa besar kuasa pemiliknya sehingga
mampu mengatur planet-planet tanpa berlaku sebarang pelanggaran dan mengatur
pertukaran malam dan siang, pasang dan surut air di lautan dan hidup dan mati
manusia. Bahkan akal akan mengatakan bahawa Pencipta tersebut Maha Besar

kerana k dan keupayaanNya gala-galanya dengan sebaik

mungkin.

Ringkasnya, seruan menggunakan akal dalam al-Quran boleh dibahagikan
kepada dua bahagian. Pertama berfikir dan merenung tentang kejadian diri dan
kedua ialah berfikir dan merenung tentang kejadian di langit dan di bumi.®
Sehubungan dengan itu, penulis bentangkan beberapa contoh ayat bagi setiap

bahagian tersebut.

" Dr. Mubammad ‘Uthman Najati (1993), al-Qur'an wa ‘Ilm al-Nafs, c. 5. Kaherah: Dar al-
Sﬂy\lrﬁq, h. 139.

% Dr. Muhammad al-Sayyid Yisuf (2002), Manhaj al-Qur'an al-Karim fi Isah al-Mujtama’.
Kaherah: Dar al-Salam, h. 150-151.
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3.10.1 Seruan supay g kejadian diri ( ia).

#5018 s e 1 ‘::&L’;,.‘r.:qug,,;.‘i}l;‘;;\f\’,‘.
mah,u,‘)..u,g. '}l;;:l,f,iﬁi;}'r.{‘ﬁ‘l,ﬁ;{
(7o 5y o

Maksudnya: Dia lah yang menciptakan kamu dari tanah,
kemudian dari (setitis) air benih, kemudian dari sebuku darah
beku, kemudian dari seketul daging; kemudian la mengeluarkan
kamu berupa kanak-kanak; kemudian kamu (dipelihara) hingga
sampai ke peringkat umur dewasa; kemudian kamu
(dipanjangkan umur) hingga sampai menjadi tua. Dan (dalam
pada itu) ada di antara kamu yang dimatikan sebelum itu.
(Allah melakukan kejadian yang demikian) supaya kamu sampai
ke masa yang ditentukan (untuk menerima balasan); dan supaya
kamu memahami (hikmat-hikmat kejadian itu dan kekuasaan
Tuhan).

Surah Ghafir (40): 67

3.10.2 Seruan supaya merenung kejadian di langit dan bumi.

(i) Seruan supaya merenung ciptaan di bumi.
(T35 Iy 6ystgs 38 s o

Maksudnya: (Mengapa kamu ragu-ragukan kekuasaan Kami
menghidupkan semula orang-orang yang telah mati?) Bukankah
Kami telah menjadikan bumi (terbentang luas) sebagal
hamparan? Dan gunung-ganang

Surah al-Naba (78): 6-7

(i)  Seruan supaya merenung ciptaan di langit.

P 4 el Ty vaby e 5 K S 6T
QAo ¢ oy S5 Oy e
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Maksudnya: Dan di antara tanda-tande
kebesaranNya dan kekuasaanNya, la memperhhatkan kilat
kepada kamu, untuk menakutkan (dari panahan petir) dan
memberi harapan (dengan turunnya hujan); dan la memlrunkan
hujan dari langit, lalu la hidupkan bumi dah

dengan hujan itu. Sesungguhnya yang demikian mengandungi
keterangan-keterangan bagi orang-orang yang menggunakan
akal untuk memahamiNya.

Surah al-Riim (30): 24

hih ot

(ili)  Seruan supaya g ciptaan

5 Do oy 15 Bl S S i 50
J:A’m‘y(ﬂgﬁ‘;‘;w‘yﬂ,»i,;wwmy
o ,h’-i ¢ ,.S ul:U

Maksudnya: Dan di bumi ada beberapa potong tanah yang
berdekatan (tetapi berlainan keadaannya); dan padanya ada
kebun-kebun anggur, dan jenis-jenis tanaman serta pohon-
pohon tamar (kurma) yang berumpun dan yang tidak berumpun;
semuanya disiram dengan air yang sama; dan Kami lebihkan
buah gah dari 1gah yang lain (pada bentuk,
rasa, dan baunya) Semngguhnya yang demikian itu
Allah bagi orang-orang
yang (mahu) berfikir serta memahaminya.

Surah al-Ra‘d (13): 4

(iv)  Seruan supaya merenung ciptaan haiwan.
Goay ol g S g W e G il
MR 1y r-iu s 18 wo‘v e ‘;315‘(12)0)5'/

Maksudnya: Dan (Dia lah) yang iptak kali khluk
yang berbagai jeni. dan la dakan bagi kamu kapal-

kapal dan binatang ternak yang kamu dapat mengenderainya,
Supaya kamu duduk tetap di atasnya; kemudian kamu
mengingati nikmat Tuhan kamu apabila kamu duduk tetap di
atasnya...

Surah al-Zukhruf (43): 12-13

126



) Seruan supaya merenung aturan hukum alam.

(80)0)“5 f 240 J—U‘ L Gy Gty ‘,s-\ll gy

Maksudnya: Dan Dia lah yang hidupkan dan ik
dan Dia lah yang menentukan pertukaran malam dan siang.
Maka tidakkah kamu mahu berfikir?

Surah al-Mu’miniin (23): 80

(vi)  Seruan supaya merenung ciptaan Allah secara umum.

@ A el 0y g 3y oSy ot gl 5 Gy
S (e RN AN R B Ky Rt | C... o ,:.jn
b AL Sy G iy 35 08 e e B e %
(164):)_,14:-1 f,a] oy uaﬂi, aladd
Maksudnya: Sesungguhnya pada kejadian langit dan bumi; dan

(pada) pertukaran malam dan siang; dan (pada) kapal-kapal
yang belayar di laut dengan membawa benda-benda yang

ber kepada ikian juga (pada) air hujan
yang AIIah turunkan dari langit lalu A llah hldupkan dengannya
1 buhan di bumi dah i serta la bi

padanya dari berbagai-bagai jenis binatang; demikian juga
(pada) peredaran angin dan awan yang tunduk (kepada kuasa
Allah) terapung-apung di antara langit dengan bumi;

sesungguhnya (pada itu) ada tanda-tand. (yang

buktikan k All Nya, kebijak Nya,
dan  keluasan rahmatNya) bagl kaum yang (mahu)
menggunakan akal fikiran.

Surah al-Baqarah (2): 164

Seruan supaya mengadakan perjalanan dan mengamati seluruh isi alam ini

bertujuan untuk bebask fikiran ia dari ikatan-ikatan yang

membelenggunya seperti taklid buta, taksub pada sesuatu pegangan, tahyul,

khurafat dan sebagainya.*'

®! “Uthman Najati (1993), op.cit., h. 149,
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3.11 SERUAN SUPAYA MENINGGALKAN TAKLID BUTA.

Islam menolak keras sikap taklid buta kerana ia merupakan penghalang
kepada akal untuk terus bergerak dan berfikir. ** Sekiranya ditinjau asas dan dasar

didapati ia terbina t kan keyakinan yang jitu (al-yagm al-

Islam itu sendiri
qgat's), bukan berdasarkan ikutan pegangan nenek moyang (taklid) atau sangkaan

(zumn) ataupun tuntutan hawa nafsu.®

Islam turut mencela golongan yang berpegang dengan sikap ini. Akal yang
dikurniakan Allah tidak digunakan sebaiknya. Mereka hanya membiarkan orang
lain membuat keputusan untuk dirinya. Segala yang diputuskan diterima tanpa

berfikir panj dan tanpa imbangkan baik dan buruk akibatnya. Sikap

P

tersebut hanya menjadikan diri terus dalam keadaan mundur dan sesat kejahilan.

Al-Quran sendiri merakamkan banyak sejarah kaum-kaum dan orang-
orang terdahulu yang berpegang teguh pada agama dan kepercayaan nenek
moyang mereka dan ketidakmampuan mereka untuk mengkaji akidah tauhid yang
disampaikan kepada mereka oleh para nabi dan rasul. Ini terjadi akibat pemikiran
yang dibelenggu oleh kebiasaan, tradisi dan fikiran lama.® Betapa lemahnya akal
golongan ini sebagaimana al-Quran gambarkan melalui firman Allah s.w.t:

o oy e e i i 6 A 35t e [E PANELER
(A70)5535% ¥y 5 Gylasi 3 (3500

Maksudnya: Dan apabila dikatakan kepada mereka" Turutlah
akan apa yang telah diturunkan oleh Allah" mereka menjawab:

= Al-Sayyid Sabiq (1.1), op.cit., h. 20.
¥ Muhammad al-Sayyid Yisuf (2002), op.ci., h. 152.
4 “Uthmén Najati (1993), op.cit., h. 138.
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"(Tidak), bahkan kami (hanya) menurut apa yang kami dapati
datuk  nenek kami  melakukannya". Patutkah (mereka
menurutnya) sekalipun datuk neneknya itu tidak faham sesuatu
(apa pun tentang perkara-perkara ugama), dan tidak pula
mendapat petunjuk hidayah (dari Allah)?

Surah al-Baqarah (2): 170

Sikap taklid buta menjadikan akal mereka tidak boleh membezakan antara
kebenaran dan kebatilan.** Malah mereka juga tidak dapat memikirkan sesuatu
yang boleh membawa kebaikan pada diri dan kemenangan pada hari akhirat.

Sehubungan dengan itu Allah s.w.t telah membandingkan golongan tersebut

dengan golongan yang menggunakan akal fikirannya melalui firmanNya:

> :;,lfi')f‘, D i J.m :'in,f s lmdh I by J.ut
(lS)uU.SH |,l,f

Maksudnya: Yang berusaha mendengar perkataan-perkataan
yang sampai kepadanya lalu mereka memilih dan menurut akan
yang sebaik-baiknya (pada segi hukum ugama); mereka itulah
orang-orang yang diberi hidayah petunjuk oleh Allah dan
mereka itulah orang-orang yang berakal sempurna.

Surah al-Zumar (39): 18

Golongan ini bukan menerima segala apa yang didengarinya dan

disampaikan kepadanya, tetapi ia akan dipilih dan ditapis terlebih dahulu sebelum

1

ya sebagai ped Mereka hanya mengambil mana yang betul dan
menolak segala yang buruk.® Allah sw.t telah menjanjikan bahawa segala
kebenaran akan terserlah di akhirat kelak kerana pada hari tersebut manusia akan

membawa hal dan urusan ing. ing tanpa pedulikan orang lain.*’

Ketika ini golongan yang tiada p dan bersikap taklid buta akan terkapai-

L Muhammad Rasyid Rida (1.1), al-Waly al-Mubammady, c. 8. T.T.P: al-Maktab al-Islamiy, h.

AI Zuhayh (1972), op.cit., h. 145,
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kapai mencari kebenaran. Allah s.w.t menggambarkan keadaan mereka dalam

firmanNya:

e Cakany Gy A Ll e Al Ll B Y

166y

Maksudnya: (laitu) ketika ketua-ketua yang menjadi ikutan itu

berlepas diri dari orang-orang yang mengikutnya, sedang

kedua-dua pihak melihat betapa ngerinya azab seksa itu, dan
(ketika) terputusnya segala hubungan di antara mereka.

Surah al-Baqarah (2): 166

Ternyata kedua-dua golongan ini mendapat perhatian Allah s.w.t. Malah

al-Quran turut mengumpamakan kedua-duanya sebagai orang yang celik dan

orang yang buta. Firman Allah s.w.t:

(5055,Ki Il oty 380 624 o 5

Maksudnya: ... Ber (kepada mereka): "Adakah sama
orang yang buta dengan orang yang celik? Tidakkah kamu
mahu berfikir?"

Surah al-An‘am (6): 50

Perumpamaan ini amat tepat kerana sememangnya orang yang celik

berkemampuan melihat segala sesuatu disekelilingnya. Tetapi sebaliknya berlaku

kepada orang yang buta, hidupnya hanya diselubungi kegelapan.**

3.12 KESIMPULAN

Keseluruhannya, beberapa kesimpulan dapat dibuat mengenai sifat-sifat
orang yang berakal menurut gambaran al-Quran iaitu pertama, orang yang

menggunakan akalnya untuk mengenali Allah s.w.t dengan cara mentadabbur dan

® Ni'mat Shidqi (1982), Pembalasan: Syorga atau Neraka. Syed Ahmad Semait (terj.). Singapura:
Pustaka Nasional Pte. Ld., h. 72.
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meneliti ayat-ayatNya dan seterusnya mengamalkan apa yang diperintahkan.
Kedua, orang yang merenung, melihat dan berfikir tentang segala ciptaanNya di

mana tersebut buahkan kei dan ketakwaan kepada Allah

swt Dan ketiga, orang yang berfikir dan meneliti dahulu segala yang

bel bilnya sebagai peg: Ini bermakna dia tidak

diterimanya

sesuatu p secara buta tuli tanpa berfikir panjang. Tetapi

keputusan yang dibuat adalah berdasarkan timbang baik dan buruknya.

Manakala orang yang tidak berakal pula, al-Quran gambarkan sebagai
orang yang mensia-siakan anugerah tersebut. Mereka ini adalah dikalangan
penghuni neraka yang menyesali diri atas apa yang telah dilakukan semasa di
dunia. Malah al-Quran menyifatkan sifat tersebut adalah sifat dan sikap orang
kafir yang hanya membiarkan diri terus di belenggu kejahilan dan dikuasai syaitan
dan hawa nafsu. Lantaran sikap tersebut Allah s.w.t telah merendahkan darjat
mereka lebih rendah daripada haiwan. Penghinaan ini amat berat buat manusia

yang telah dinobatkan sebagai khalifah.
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