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KONSEP PEMBUNUHAN DENGAN HAK:
TUMPUAN KEPADA HAK MENGGUGURKAN KANDUNGAN

DALAM ISLAM

1.1 Konsep Pembunuhan Dengan Hak Menurut Hukum Jenayah Islam

Pada dasamya Islam haramkan pert bunuh kerana ia

g

termasuk dalam kategori dosa-dosa besar.! Bagai pun Islam gecualikan
perbuatan membunuh apabila ia dilakukan dengan hak sebagaimana firman Allah

s.w.t. berikut:
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“Katakanlah (wahai Muh d): ayuhlah aku bacakan kepada kamu
apa yang diharamkan oleh Tuhanmu ke atas kamu; (iaitu) janganlah
kamu menyekutukanNya dengan sesuatu; dan berbuat baiklah kepada

kedua ibu bapa; dan janganlah kamu membunuh anak-anak kamu
kerana (khuatirkan) kefakiran; Karmlah yang memberi rezeb

kepadamu dan kepada mereka; dan janganlah kamu 1pri
perkara-perkara kejx (:ama ada) yang Jelas alaupun yang
ter dan kamu bunuh jiwa yang telah

diharamkan oleh Allah melainkan dengan hak; itulah (perkara-
perkara) yang diperintahkan kepada kamu mudah-mudahan kamu
berfikir.”*



Berdasarkan ayat di atas, sebarang perbuatan membunuh boleh
diklasifikasikan sebagai perbuatan jenayah. Menurut Syams al-Din al-Dhahabi,
perbuatan membunuh adalah salah satu dari tujuh puluh jenis dosa besar yang
terdapat dalam Islam.® Beliau merujuk kepada firman Allah di dalam Surah al-

Nisa’:
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“Dan sesiapa yang membunuh 1g mukmin dengan sengaj
maka bal ialah neraka Jah kekal ia di dalamnya, dan
Allah murka kepade dan laknatk serta diak

baginya azab siksa yang besar.”

Merujuk kepada pengecualian yang diberikan ini, persoalan yang timbul
ialah berkenaan apakah konsep hak di dalam Islam. Huraian lanjut berkenaan

perkara ini dapat dilihat dari perbincangan selanjutnya di bawah.

1.1.1 Terminologi Hak

Perkataan hak banyak disebut, baik di dalam al-Quran itu sendiri malupun
hadith Rasulullah s.a.w. Bagi melihat apakah sebenamnya yang dimaksudkan
dengan hak ini, adakah ia bermaksud suatu yang dipunyai oleh seseorang atau

adakah ia suatu yang lain dapat kita perhatikan dari huraian selanjutnya di bawah.®



boleh
hahabi,
r yang
rah al-
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g atau

awah.®

lenurut Perspektif al-Quran dan al-Sunnah

>nurut satu pengertian sebagaimana yang terdapat di dalam al-Quran
erkataan berlawan kepada perkataan bdtil sebagaimana firman Allah

n Surah al-Bagarah, ayat 42 berikut:
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anganlah kamu menyamakan hak dengan kebatrlal udangkan
ikan yang hak padahal kamu meng

. memberi pengertian sesuatu yang tetap dan wajib sebagaimana

s.w.t. di dalam Surah Yasin, ayat 7 berikut:
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sesungguhnya telah tetaplah kata-kata terhadap sebahagian
lari mereka, sedangkan mereka tidak beriman”.

iga adalah salah satu dari pama dan sifat-sifat Allah s.w.t

firmaNya di dalam Surah al-An’am ayat 62 berikut:
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“Kemudian mereka dikembalikan kepada Allah, Mhau mereka yang
Maha Benar; tidakkah bagiNya k pan huku ? Dan Dialah
P l i P
)”.

yang paling pantas meng (

Ia juga bermakna bahagjan, sebagaimana firman Allah swt di dalam Surah
al-Dhiriyat, ayat 19.
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“Dan pada harta benda mereka terdapat bahagian bagi orang yang
meminta-minta dan orang yang susah”.
Hak juga membawa pengertian suatu perkara yang disunatkan seperti hak

seorang Islam kepada seorang Islam yang lain.®

Selain itu, hak juga merujuk kepada sesuatu yang wajar berlaku dan
Ini merujuk kepada firman Allah swt Surah

ditunaikan serta puny
Yinus ayat 103 berkenaan kewajaran Allah untuk menolong para RasulNya dan

orang-orang yang beriman.
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“Kemudian Kami akan menyelamatkan para rasul Kami dan juga
orang-orang yang beriman; begitulah kewajaran Kami untuk

membantu orang-orang yang beriman”.

Menurut Jabir Ibrahim al-Rawiy, sebarang penafian terhadap hak juga
akan

menafikan kewujudan sesuatu slahah atau kebaik



mengakibatkan berlakunya k 4 dan § han.” Ini bertep dengan

firman Allah s.w.t. di dalam Surah Fuggilat, ayat 15 tentang kisah kaum ‘4d yang

bersifat takbur tanpa sebarang kebaikan.
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“Adapun kaum ‘Ad, maka mereka telah berlaku takbur di atas muka
bumi tanpa kebaikan, dan mereka berkata: Siapakah yang lebih kuat
dari kami? Tidakkah mereka melihat bahawa Allah yang telah
menciptakan mereka, Dialah yang lebih kuat (berbanding) mereka?
Dan mereka bersikap ingkar terhadap ayat-ayat (keterangan) Kami ”.

Menurut Jabir Ibrahim al-Rawiy, sebarang penafian terhadap hak juga

menafikan kewujudan sesuatu lahah atau kebail akan

mengakibatkan berlak k d dan k han.® Ini bertep dengan

firman Allah s.w.t. di dalam Surah Fuggilat, ayat 15 tentang kisah kaum ‘4d yang

bersifat takbur tanpa sebarang kebaikan.

1.1.3 Hak Dari Aspek Istilah:

Meninjau hak dari aspek istilah, sebahagian fugaha mentakrifkan bak

sebagai suatu hukum yang tetap.® Takrifan ini dikritik oleh Mugtafi al-Zarga’

yang kan bahawa meletakkan hak sebagai suatu hukum adalah samar dan

tidak dapat menjelaskan dengan kan tentang apakah sebenarnya yang
dimaksudkan dengan hak. Bagi menyelesaikan kekaburan ini, beliau menjelaskan



bahawa hak, yang didefinisikannya sebagai suatu hukum, adalah suatu bentuk

pengkt dan kek atau suatu tanggungjawab.'® Tegasnya lagi, hak
bermaksud: suatu keisti yang diperakui oleh syarak sebagai suatu kuasa
atau tanggungjawab.'! Kemudian beliau menyimpulkan p ini bagi

tefinail

hak yang ditinjau dari aspek-aspek berikut:

(a) Keistimewaan adalah suatu bentuk hubungan yang merangkumi hak

yang bersifat kehartaan seperti hak dalam berhutang;

() Hak perlulah dikhususkan kepada individu atau golongan yang

tertentu;

(c) Sesuatu perkara yang dianggap oleh syarak sebagai hak adalah hak
dan begitulah sebaliknya; dan

(d) Hak juga adakal berbentuk  kek atau tanggungjawab.

Kekuasaan diklasifikasikan kepada dua bahagian iaitu kekuasaan
terhadap seseorang individu dan kekuasaan terhadap sesuatu yang

tertentu. Kekuasaan terhadap individu adalah seperti kekuasaan

terhadap diri, kel erhadap sesuatu yang tertentu

pula seperti hak pemilikan, hak untuk menggunakan sesuatu benda

dan hak kekuasaan terhadap harta.

Al-Khafif pula mentakrifkan hak sebagai suatu kebaikan yang diperhukan di

sisi syarak. Bagi al-Khafif, hak adalah suatu yang berupa kebaikan kepada



individu yang wajar menerimanya. Beliau seterusnya menghuraikan kebaikan
tersebut sebagai suatu yang bersifat material atau non material. Faedah atau
kebaikan tersebut itu pula dimiliki oleh seseorang di mana ia adalah eksklusif

sifatnya.'?

‘Abd al-Razziq al-Sanhiriy pula mentakrifkan hak sebagai suatu kebaikan
yang punyai nilai keh yang dijamin oleh undang-undang.'® Takrifan

ini, sekali telah bataskan hak hanya kepada sesuatu yang bersifat

kehartaan dengan mengenepikan bentuk-bentuk lain seperti bukan kehartaan,
moral dan sosial.'* Selain itu, ada juga di kalangan fuqaha yang menggunakan hak

untuk menunjukkan pemilikan"* Berdasarkan pendapat golongan ini, segala yang

bersifat perkongsian dan boleh digunakan oleh orang awam lainnya
diklasifikasikan sebagai hak. Semua perkara yang bersifat eksklusif untuk

seseorang individu atau atau segol ia dikenali sebagai pemilikan

kerana pemilikan juga suatu bentuk hak.

Sementara itu, al-Qarrifiy pula mengklasifikasikan hak kepada dua, iaitu
hak Allah dan hak manusia. Hak Allah adalah segala suruhan dan laranganNya
yang dijelaskan sebagai pengabdian seseorang hamba kepada Tuhannya'®

berdasarkan firman Allah di dalam Surah al-Dhariyat, ayat 56:
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“Dan tidaklah Aku ciptakan jin dan manusia melainkan untuk
mengabdikan diri kepadaKu”.



Selanjutnyat al-Qarrafiy menyimpulkan bahawa hak yang dimiliki oleh

hamba Allah s.w.t. ialah segala bentuk kebaikan yang dimiliki olehnya. Beliau

berpendapat jika yang di
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dengan hak seseorang hamba secara umum

maka haknya adalah segala kebaikan kepad Seki yang dimaksudk

dengan haknya kepada Allah, maka ia adalah hak dalam pengabdian seseorang
hamba kepada tuhannya iaitu dimasukkan ke dalam syurga dan terlepas dari

siksaan neraka.'’

Al-Qutb Muhammad Tabaliyyah menghuraikan hak umum sebagai suatu
hak yang bersifat semulajadi dan adalah menjadi kewajipan kepada pemerintah
memelihara hak-hak sebegini. Menurutnya lagi, hak umum ini terletak dalam
hierarki tertinggi berbanding bentuk-bentuk hak yang lain.'® Selanjutnya beliau

mentakrifkan hak sebagai suatu kebaikan yang tidak dilarang oleh syarak.'”

Ghulam Muhammad Nayyaziy pula mentakrifkan hak sebagai suatu tanda

yang diperakui oleh Islam kepada individu tertentu.

Berdasarkan huraian hak di atas, serta berdasarkan pengertian hak yang
terdapat di dalam al-Quran itu sendiri, dapat disimpulkan bahawa hak adalah
suatu bentuk kebaikan sama ada bersifat harta atau bukan harta, kemasyarakatan,
moral atau apa sahaja perkara yang boleh diklasifikasikan sebagai kebaikan. la
juga adalah suatu yang dilihat sebagai suatu bentuk keistimewaan yang diberikan
atau diperolehi oleh seseorang yang diterima secara sengaja atau tidak sengaja.

Hak ini, jika dimiliki oleh g, maka ia mempunyai pilihan sama ada untuk




menggunakan seperti memanfaatkannya dalam bentuk yang ia kehendaki atau

tidak menggunakannya.

1.1.4 Pembahagian Hak Dalam P d Islam

Ulama Usial al-Figh” mengklasifikasikan perbuatan-perbuatan orang
mukallaf yang berkaitan dengan hukum-hukum Syarak kepada:

(a) Apa yang merupakan hak eksklusif kepada Allah s.w.t. semata-mata.
Ia dikenali juga sebagai hak awam dan untuk kepentingan awam,

bukannya untuk kebaikan kepada individu atau golong;

e

tertentu. Ini termasuk ibadat-ibadat khusus seperti solat, puasa, zakat

dan haji yang kesemuanya bermatlamatkan untuk mendirikan agama;

(b) Tbadat-ibadat yang bersifat bantuan seperti zakat fitrah yang bertujuan
untuk mendekatkan manusia kepada Allah swt dengan bersedekah
kepada golongan fakir miskin. Demikian juga dengan cukai-cukai
yang dikenakan ke atas tanah-tanah pertanian, beberapa jenis

hukuman penuh seperti hukuman had ke atas penzina dan pencuri di

d beb bentuk  hul terhad  seperti
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mengharamkan pembunuh dari mewarisi harta si mati;

(¢) Huk huk yang p i pengertian ibadat seperti

hukuman kaffarah kepada orang yang melanggar sumpah, orang yang



melakukan pembunuhan dengan tidak sengaja atau lelaki yang

menziharkan isterinya.”

Berdasarkan huraian yang telah diberikan di atas, jelaslah bahawa menurut
ulama Ugil al-Figh, hak adalah suatu bentuk perbuatan untuk kepentingan umum
yang merangkumi segala ibadat seperti solat, puasa, zakat dan haji. Selain itu, hak

juga adalah suatu bentuk ibadat yang bersifat bantuan dan juga hukuman-

huk terhadap kesalahan-kesalahan jenayah yang dilakukan oleh seseorang.

1.1.5 Hak Dalam Konteks Jenayah Membunuh

Manusia adalah makhluk paling mulia yang diciptakan oleh Allah s.w.1?
untuk memakmurkan dunia.’ Dalam memelihara hak manusia untuk hidup,

Syarak } k b bunuh sebagai firman Allah di dalam
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Surah al-An’am ayat 151 dan al-Isra’ ayat 33. Sementara di dalam ayat 32 Surah
Al-Ma’idah pula Allah swt menegaskan bahawa sesiapa yang membunuh sesuatu
jiwa atau melakukan kerosakan di atas muka bumi seolah-olah dia telah
membunuh manusia seluruhnya dan sesiapa yang menghidupkannya maka seolah-

olah dia telah hidupkan ia selurut

Merujuk kepada ayat 151 Surah al-An’am berhubung pengharaman
membunuh jiwa melainkan dengan hak, maka Islam telah menetapkan hukuman
qigas bagi kesalahan atau jenayah tersebut. Ini dapat dilihat dalam firman Allah
swt di dalam Surah al-Bagarah ayat 178 di mana Allah s.w.t. menetapkan

hukuman gigas bagi pembunuhan yang dilakukan.
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“Wahai orang yang beriman, diwajibkan ke atas kamu (untuk
menjalankan hukuman) qisay di dalam pembunuhan (yang berlaku);

(iaitu) orang merdeka dengan orang merdeka, hamba dengm hamba,
orang peremp dengan peremy maka sesiapa yang

oleh saudaranya maka ikutilah dengan cara ma&ruf dan tunaikanlah
dengan yang sebaik-baiknya, itulah suatu keringanan dari Tuhanmu
dan suatu rahmat (dariNya), maka sesiapa yang melampaui batas
selepas itu maka baginya suatu azab yang amat pedih”.

Selain itu juga, Islam meletakkan penjag: thadap nyawa

sebagai salah satu dari lima hak asasi®® Menurut ‘Abd al-Latif Mahmid Al
Mahmild, usaha-usaha pemeliharaan nyawa ini perlu dijamin oleh perundangan
dan pemerintah.”® Selain itu, setiap yang beryawa mempunyai hak untuk hidup
kerana kehidupan itu sendiri adalah dari Allah. Apabila ia merupakan suatu
anugerah yang tidak temnilai dari Allah, maka sewajarnya ia tidak boleh diambil
begitu sahaja oleh mana-mana manusia kecuali dalam beberapa keadaan seperti

penamatan nyawa melalui proses perundangan.”’



1.2 Tanggungjawab Jenayah dan Hak Untuk Membunuh

1.2.1 Pendahuluan

Di dalam mengklasifikasikan sesuatu tindakan sebagai suatu yang harus

atau sebaliknya, terlebih dahulu perlu melihat asas pengt dan pengh

yang telah dikemukakan oleh para fugaha berdasarkan sumber primer iaitu al-

Quran dan al-Sunnah di samping sumber-sumber hukum yang lain.

1.2.2 Asas Pengharaman dan Pengharusan Dalam Perundangan Islam

Di dalam Islam, pensyariatan sesuatu hukum adalah selaras dengan hikmat

ia disyariatkan serta hi konsep maglahah atau kebaikan dalam Islam dan

memberikan kebaikan kepada manusia dan alam seluruhnya. Asas kepada sesuatu
pengharusan atau al-ibapah tidak lain adalah kerana wujudnya kebaikan dan

yang ikan kebaik apa yang diharamkanNya pula

pasti npunyai k d yang datangkan perkara yang buruk

Hikmat pensyariatan sesuatu hukum dapat ditemui setelah seseorang itu

melakukan penyelidikan dan pengkajian yang dal. erhadap hukum syarak,
yang kesemuanya disyariatkan untuk pai kebaikan kepada ia, sama
ada untuk dapat kebaik p lak k d darinya. Kedua-dua

objektif ini dapat dilihat dari firman Allah s.w.t. berikut:
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“Dan tidaklah Aku utuskan engkau (wahai Muhammad) melainkan
(untuk menjadi) rahmat kepada sekelian alam " »

Jugs firmanNya:
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"Para Ra.ml (vang diutusk bawa) khabar gembira dan

1g agar tidak menjadi suatu hujjah kepada manusia
terhaa'ap Allah selepas (ketiadaan) para rasul, dan Allah s.w.t. adaah
maha perkasa lagi maha bijaksana”*

Menurut Wahbah al-Zuhailiy, di antara rahmat Allah s.w.t. kepada manusia
di dalam pensyariatan hukum adalah untuk memelihara keseimbangan di antara

kebaikan-kebaikan individu dengan kebaikan-kebaik Y y

Jelas beliau lagi, Syarak tidak menetapkan sesuatu hukum sebagai suatu yang
harus yang diizinkan ataupun sebagai suatu yang wajib yang difardukan kepada
manusia adalah sama ada: (a) untuk memberikan faedah total kepada mereka; atau

(b) kerana faedahnya lebih besar berbanding d: yang terdapat pad:

atau (c) sesuatu hukum itu memberikan faedah kepada majoriti manusia.

Tambahnya lagi, apa-apa hukum yang ditegah sama ada: (a) ia memang
p 1 keburukan total; ataupun (b) k d: lebih besar berbanding




Kkebaikan yang terdapat padanya; ataupun (¢) ia mendatangkan kemudaratan yang
lebih besar berbanding kebaikan kepada 1 ia. >

Pendapat beliau disandarkan kepada suatu firman Allah s.w.t.:
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“(laitu) orang-orang yang mengikut Rasul, seorang Nabi yang ummi
yang mereka dapatinya tertulis di sisi mereka di dalam kitab Taurat
dan Injil yang menyuruh mereka (melab‘kan) per*ma-perkam mab'uf
dan mencegah mereka dari lak

serta menghalalkan kepada mereka (perlmm-perkam) yang bak—balk.
serta menﬁhammkmn kepada mereka (perkara-perkara) yang buruk-
buruk...”.

Dalam konteks jenayah, Islam kkan huk yang tertentu

bagi menjaga keamanan, sama ada kepada individu mahupun orang ramai. Selain
itu, ia juga bertujuan untuk memelihara kemuliaan dan kehormatan dan untuk
memelihara keistimewaan dan hak-hak yang berbentuk spiritual dan material, di

\ping bil berat persoalan kesel diri dan akal. ®

Kayu ukur di dalam menentukan sama ada sesuatu itu mempunyai kebaikan
ataupun kemudaratan; atau sama ada sesuatu itu mempunyai faedah ataupun
mudarat adalah tertakluk kepada pertimbangan yang dibuat oleh Allah s.w.t.

sendiri. Ini kerana, sebagai yang diungkapkan oleh al-Syatibi, hanya

pertimbangan lahir dari Allah s.w.t. sahaja yang bersifat tetap dan kekal serta

14



dapat jamin bahawa kebaikan yang dikehendaki adalah untuk kebaikan

individu dan masyarakat seluruhnya; juga untuk menyediakan manusia di dalam
mengharungi kehidupan di dunia untuk kehidupan di akhirat. >

1.3 Haram dan Harus: Konsep dan Prinsip Am dan Moral

Haram dan barus adalah dua perkara yang berbeza. Harus bermaksud:

sesuatu yang diizinkan oleh syarak untuk melakuk tu yang

diberi pilihan kepada seseorang yang mukallaf sama ada melakukannya atau
meninggalkannya, dan pemilihannya ini pula tidak dikaitkan dengan pujian atau
kejian, mahupun pahala atau dosa.** Haram pula bermaksud sesuatu yang dituntut
oleh Syarak agar seseorang itu meninggalkannya secara total, yang jika dilakukan
akan memberikan implikasi seseorang itu dikeji dan dikenakan dosa di akhirat,

dan adakalanya juga ia dikenakan hukuman di dunia.*®

Seseorang muslim wajib menghindari perkara-perkara yang diharamkan,
jadi adalah wajar untuknya menjauhi diri dari terlibat dalam perkara-perkara yang
diharamkan, atau terjerumus dalam ruang lingkup sesuatu yang diharamkan.
Sekiranya sesuatu itu tidak jelas kepadanya sama ada harus atau haram, maka ia

hendaklah menjustifikasikannya sebagai haram prinsip hal,

bahaya yang telah ditetapkan oleh Islam.*’



14 Prinsip Kemudahan dan Keri Dalam P Jangan Islam

Prinsip kemudahan dan keringanan dalam perundangan Islam tidak hanya

terbatas kepada perkara-perkara ibadat semata-mata, tetapi ia turut merangkumi
kesemua hukum dari mu ‘amalat, hukuman-huk jenayah dan sebagai
Yang pasti setiap hukum yang disyariatkan mempunyai keringanan yang terteniu

sebagaimana yang terdapat dalam dasar pensyariatakan sesuatn hukum itu sendiri

sebagaimana yang dijelaskan oleh Allah s.w.t. di dalam ayat-ayat berikut:

@ Lad 3 —.j|‘-.‘ '.3'. <.c 33 ’101:3—373—_‘_,;\

“Allah mahu unmk memberikan kermggangan kepadamu, dan
dalam keadaan lemah”'.

P

FirmanNya lagi:
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“...Allah mahukan kepade kering dan Dia tidak mahukan
kepadmnukemahan. ®

Juga firmanNya:
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“Allah tidak mentaklifkan kepada seseorang manusia melainkan apa
yang ia mampu (untuk melakukannya)...

16
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Ayat-ayat yang di ini yjukkan prinsip kering;
dan } dahan ini dapat dalam Syariat Islam. Sehubungan itu, al-
Syatibiy berpendapat bahawa dalil-dalil yang perkatakan tentang 12k

kesusahan dari umat ini telah mencapai ke suatu peringkat yang pasti. Beliau juga

mer kan bahawa di kan agama Islam sebagai agama al-hanifiyyah al-

samhah adalah kerana padanya terdapat aspek-aspek kemudahan dan

keringanan, !

Berhubung justifikasi yang membolehkan berlakunya apa yang diistilahkan

sebagai ‘mengangkat k b’ <ehaoai yang dinyatal di atas, al-

Syatibiy telah menyenaraikan dua justifikasi yang menyebabkan hal ini berlaku:

(a) Bimbangkan sesuatu semasa dalam perjalanan, bencikan ibadat dan
tanggungjawab. Termasuk dalam klasifikasi ini ialah khuatir akan

berlak k kan terhadap ng yang mukallaf sama ada

terhadap diri, fikiran, harta ataupun keadaanya. Ini kerana Allah s.w.t.
telah memberikan kepada syariat ini suatu yang ringan lagi senang,
bertujuan untuk memelihara kebaikan kepada seluruh manusia; dan

(b) Khuatir akan terabainya tugas-tugas yang mempunyai hubung kait

dengan seseorang hamba yang terdiri dari pelbagai ragam.



1.5 Pengecualian Dari Tanggungjawab Jenayah:

Menurut ‘Abd al-Qadir ‘Audah, terdapat tiga asas bagi pensabitan kesalahan
jenayah: (a) bahawa dia telah melakuk b yang dih kan; (b) bah:

P

pelaku perbuatan jenayah but telah melakuk dengan sukarela; dan (c)
jenayah tersebut dilakukan dalam keadaan sedar. ®

Bagai pun, Islam berikan beberapa justifikasi bagi membolehkan
seseorang itu dikecualikan dari tanggungjawab jenayah. Menurut ‘Abd al-Qadir
‘Audah, terdapat keadaan di mana perbuatan yang asalnya diharamkan oleh Islam
boleh menjadi harus. Tegas beliau, ini berlaku apabila ia mememhi beberapa
sebab yang tertentu, yang kesemuanya tertakluk sama ada untuk menggunakan

hak atau menjalankan kewajipan.

Menggunakan hak dan menjalankan kewajipan inilah yang menjadikan
perbuatan yang dilihat sebagai ‘jenayah’ tidak dianggap sebagai jenayah.
Sebaliknya diklasifikasikan sebagai salah satu perbuatan yang diharuskan yang

dikecualikan dari tanggungjawab jenayah secara total. Imi kerana, menurut

‘Audah, Islam telah memberikan suatu hak kepad: untuk lakul

P

perbuatan yang diharamkan secara total.**

1.5.1 Sebab Dalam Pengharusan Perbuatan-Perbuatan Yang Diharamkan

Merujuk kepada pengharaman pembunuhan dalam Islam, Sayed Sikandar
Shah Haneef* berpendapat bahawa Islam telah meletakkan asas terhadap



pemeliharaan nyawa iaitu sesiapa yang membunuh satu jiwa maka dianggap

bahawa dia telah membunut ia seluruhnya.* Tindak bunut

Yy

seseorang yang menderitai penyakit tertentu, orang tua, hilang upaya adalah
dianggap jenayah dan boleh dikenakan hukuman yang berkaitan seperti gisas,"
diyat,® dihalang dari memiliki harta peninggalan mangsa pembunuhan® dan

kaffarak™ di atas kesalahan yang telah dilakukannya.

Menurut “Abd al-Qadir ‘Audah, sebarang perbuatan yang diharamkan oleh

Syarak ditegah dari melakukannya secara mutlak. Tetapi Islam memberikan

pengecualian terhadap sesetengah tindakan seperti pembunuhan dan sebagainy
bagi golongan yang punyai beberapa kriteria tertentu. Menurutnya, golongan
ini dibaruskan untuk melakukan perbuatan yang dih kan kerana tindakanny

adalah bagi mencapai satu objektif atau beberapa objektif Syariat yang tertentu.”

Perbuatan bunuh, sebagai yang dinyatakan di atas, adalah suatu

perbuatan yang amat berat dosanya dan pelakunya boleh dikenakan hukuman

qisag.® Di dalam Surah al-Isté’, ayat 33, Allah izinkan secara eksklusif

kepada waris orang yang kena bunuh untuk membunuh orang yang telah

si mati. Sedangkan pert bunuh itu adalah suatu tindakan
yang secara umumnya diharamkan. Ini kerana, perbuatan im membunuh
berkenaan adalah untuk mencapai dua objektif Syarak iaitn: (a) Menjalankan

hukuman gisas terhadap pembunuh; dan (b) Hul gisas yang dijalankan

hendaklah diberi kepada waris orang yang kena bunuh.*® Sebaliknya, tindakan
yang dilakukan bukan dengan tujuan yang diharuskan oleh Syarak, maka tindakan

tersebut tetap dianggap sebagai jenayah.**



Menurut Ahmad Fathi Bahnasi, dalam konteks sebab-sebab yang dapat

mengecualikan seseorang itu daripada tanggungjawab membunuh atau dapat

meringankan bentuk huk yang dijatuhkan®, iaitu: (a) Sebab-sebab yang

mengharuskan tindakan jenayah yang dipecahkan kepada tiga jenis iaitu: (i)
Menggunakan hak; (ii) Menunaikan kewajipan; dan (iii) Mempertahankan diri
yang dibenarkan oleh Syarak;*® dan (b) Kekangan-kekangan yang dapat

menghalang seseorang dari tanggungjawab jenayah.

1.5.2 Melakukan Perkara Yang Diharamkan Kerana Terpaksa Di Dalam

Islam

Dalam konteks melakukan perkara yang diharamkan kerana terpaksa atau
al-dariirah®, Wahbah al-Zuhailiy telah menyenaraikan sebanyak empat belas*®
keadaan yang termasuk dalam klasifikasi tindakan yang bersifat al-darirah ini
sebagaimana berikut: (i) Keperluan makan-minum dan perubatan; (ii) Terpaksa;
(iti) Terlupa; (iv) Tidak tahu; (v) Kesukaran dan kesulitan yang umum; (vi)

Perjalanan; (vii) Sakit; (viii) K lajadi; (ix) Mempertahankan diri

yang diharuskan oleh Syarak; (x) Istihsan al-darirah, (xi) Al-maglahah al-
mursalah kerana terpaksa; (xii) A/-‘urf atau kebiasaan; (xiii) Menutup pintu
kerosakan; dan (xiv) Menggunakan hak.

Penyenaraian yang telah dibuat oleh al-Zuhailiy ini adalah berdasarkan
kepada konsep keterpaksaan sebagaimana huraian seterusnya di bawah ini.
Memetik pendapat yang dikemukakan oleh al-Jurjaniy, al-Bazdawiy, al-Zarkasyiy

dan al-Suyttiy, al-Zuhailiy menyatakan bah I dariirah bermaksud suatu
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kesukaran dari kemudaratan yang berlaku serta tidak boleh dielakkan atau suatu
kekhuatiran akan berlaku k d

atau kebi thadap jiwa atau

sebahagian anggota badan apabila tidak makan.”

Fuqaha mazhab Mialikiy pula berpendapat bahawa al-dariirah bermaksud

khuatirkan jiwa akan binasa, atau ia t ksud khuatir terhadap

maut.
Bagaimanapun, mereka tidak kan bah tidak

itu pasti akan mati jika tidak melakukan sesuatu, tetapi memadai sekadar khuatir
akan berlaku kebinasaan walaupun tidak pasti.®

Menurut fugaha mazhab Syafi’iy, seseorang itu perlu makan sesuatu yang
diharamkan sekiranya dengan tidak makan itu dikhuatiri: (a) boleh membawa
maut; atau (b) akan menyebabkan menderitai penyakit berbahaya; atau (c) akan
menambahkan penyakit yang sedia dihidapinya; atau (d) akan memanjangkan lagi

tempoh penyakitnya; atau (e) akan babk dari kel

y P

atau (f) akan melemahkannya untuk berjalan atau menaiki kenderaan.®

Definisi al-darirah ini juga dik hkan oleh Muhammad Abii Zahrah

yang mengatakan ia adalah suatu bentuk kebimbangan terhadap nyawa sekiranya
tidak mengambil sesuatu yang dilarang. Menurut Aba Zahrah lagi, al-dariirah ini
juga bermaksud seseorang yang: (a) khuatir akan berlaku kehilangan kesemua
hartanya, atau (b) berada di dalam situasi yang mengancam kebaikannya yang
bersifat perlu yang tidak boleh dihindari kecuali dengan mengambil sesuatu yang

dilarang yang tidak melibatkan hak milik orang lain.®*
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Mugtafa al-Zarqa® pula berpend: bah I-dariirah ialah sesvatu yang

P

lebih kuat berbanding kehendak, yang disebutk sebagai hdgjah. Menurutnya,

al-dariirah ialah sesuatu yang jika diingkari akan PERT bahaya,

sebagaimana dalam situasi paksaan yang mendatang dan bimbang akan berlaku

sesuatu yang membinasakan jika berlapar.®®

Raoai 1 Aafs

k P isi yang dikemukakan di atas dilihat hanya

terhad terhadap persoalan al-darirah dari p ktif keperluan mak sahaja. Ia

tidak merangkumi segala konsep yang menyeluruh yang melihat al-darirah
sebagai suatu Kkonsep atau teori yang mempunyai implikasi terhadap

mengharuskan sesuatu yang dilarang atau meninggalkan sesuatu yang wajib.

Sehubungan itu, al-Zubailiy telah kakan definisi terhadap apakah yang
dimaksudkan dengan al-dariirah ini sebagai berikut:
“Sesuatu yang bile g itu ditimpa dengan suatu situasi

sama ada bahaya (al-khatar) atau kesulitan (al-masyagqah) yang
teruk yang menyebabkannya bimbang akan berlaku suatu
kemudaratan (darar) atau kesakitan (adha) terhadap diri, anggota
badan, harga diri (al-ird), fikiran atau harta benda dan segala yang
berkaitan dengannya, serta ia perlu atau diharuskan untuk melakukan
perkara-perkara yang diharamkan, meninggalkan perkara-perkara
yang diwajibkan atau menangguhkan pelaksanaannya, bertujuan
untuk menolak kemudaratan darinya berdasarkan gemmbmgmnya
dalam ruang lingkup yang dibenarkan oleh Syarak”!

Definisi al-Zuhailiy ini dilihat sebagai suatu definisi yang merangkumi
segala aspek yang terkandung dalam al-darirah iaitu keperluan terhadap: (a)

makanan dan perubatan; (b) penggunaan harta benda orang lain; (c) pemeliharaan

terhadap asas kesamarataan kontrak dalam ikatan kontrak-k k; (d) melakuk

perkara-perkara yang berada dalam situasi ! atan dipak ©
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mempertahankan diri, harta benda atau seumpamanya; dan (f) meninggalkan

perkara-perkara yang bersifat wajib lagi fardu di sisi Syarak.

Bagaimanapun, senarai di atas adalah merupakan definisi umum terhadap
al-dariirah. Jadi, definisi yang lebih spesifik ialah untuk menolak kemudaratan
luaran yang memaksa seperti orang yang lemas, atau untuk menolak kemudaratan
dalaman seperti lapar.® Menurut al-Zuhaili lagi, terdapat satu lagi konsep yang
dikenali sebagai al-idtirar iaitu sesuatu yang menolak seseorang manusia kepada
suatu yang membahayakannya, serta menariknya kepada kemudaratan dan

menjuruskan ang itu ke arah k d: S yang b kepada

kemudaratan itu pula boleh jadi dari dalam itu sendiri atau dari luar dari diri

g ia. Kemudaratan yang bersifat dalaman adalah kemmud yang

dapat dipastikan bahawa ia akan menimpa diri seseorang yang memeriukan usaha

untuk bebaskan diri darinya berdasarkan kaedah menggunakan kemudaratan
yang lebih ringan dari dua & d S L d: yang bersifat
luaran pula adalah seperti seorang yang lebih kuat melakukan pak rhaday

seorang yang lebih lemah.®

1.5.2.1 Ciri-Ciri Keterpaksaan Atau al-D h Dalam Mengh k

Sesuatu Yang Diharamkan Dalam Islam

Berdasarkan perbincangan berkaitan al-darirah yang telah diutarakan di
atas, maka ia memerlukan suatu bentuk pencirian atau syarat-syarat yang perlu
diambil kira bagi menentukan sama ada sesuatu itu boleh diklasifikasikan sebagai

al-dariirah yang boleh mengharuskan sesuatu yang pada asalnya diharamkan oleh
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Syarak. Berikut adalah ciri-ciri yang perlu dipenuhi di dalam haruskan

sesuatu yang haram®’:

@

®)

Al-dariirah itu berupa sesuatu yang tetap dan bukan yang berubah-
ubah. Ini boleh dicapai melalui pengalaman terhadap sesuatu peristiwa
yang berlaku. Selain itu, ia juga boleh dicapai dengan menilai tahap
kemudaratan yang terdapat pada salah satu dari keperluan yang lima®™
berikut, iaitu: (i) Memelihara agama; (ii) Memelihara jiwa; (iii)
Memelihara fikiran; (iv) Memelihara keturunan; dan (v) Memelihara

harta benda.

Apabila terdapat keperluan untuk memelihara salah satu dari

h

keperluan yang lima gai yang i di atas, g

itu diharuskan untuk menerima pakai hukum pengecualian untuk
menolak sebarang bahaya yang timbul, walaupun ia boleh

memudaratkan orang lain, berdasarkan suatu kaedah figh yang

bermaksud: “apabila b gan dua keburuk ka hendaklah

ditolak salah satu yang lebih besar kemudaratannya dengan memilih

kemudaratan yang paling miminum”.*

Orang yang terpaksa tersebut perlu melakukan perkara yang
menyalahi Syarak sama ada yang bersifat suruhan atau larangan; atau
dengan kata lainnya, tidak ada jalan lain yang diharuskan oleh Syarak

bagi menolak kemudaratan.
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@

©)

®

Hendaklah seseorang itu berada dalam situasi di mana terdapat
perkara yang diharamkan dan perkara yang diharuskan; atau
ringkasnya hendaklah sesuatu keperluan yang terdesak itu mendatang

yang boleh memudaratkan nyawa dan anggota badan.

Hendaklah orang yang terdesak melakukan sesuatu itu tidak
melakukan sesuatu yang menyalahi prinsip-prinsip asas Syariat Islam
yang terdin dari pemeliharaan hak-hak orang lain, menjalankan
keadilan dan il l lak k d memelihara

prinsip keagamaan dan asas-asas akidah Islam.™
Membataskan apa yang diharuskan baginya, iaitu dengan
mengambilnya dengan kadar yang paling minimum ataupun kadar

biasa untuk menolak kemudaratan dari dirinya.

S g mahram hendaklah diperiksa oleh seorang doktor yang

boleh dipercayai dari segi agama dan ilmunya.

Harus bagi ng yang tukan untuk bil mak

selama satu hari satu malam dengan syarat hanya makanan yang

haram sahaja berada di hadag N oo ada juga

pendapat yang tidak membataskan keharusan makan sesuatu yang

diharamkan dalam tempoh yang tertentu.”
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(h) Dalam keadaan keperluan yang bersifat menyeluruh, seseorang

pemerintah hendaklah terlebih dahulu mempastikan bahawa akan ada

suatu situasi penganiay yang dahsyat, k d: yang jelas,

kesuk yang teruk pun memberikan faedah menyeluruh kepada

umum yang yebabkan negara terdedah kepada bahaya sekiranya

negara tidak berpegang kepada prinsip al-‘danimh.n

(i) Pembatalan sesuatu kontrak kerana terpaksa pula adalah sama ada
untuk mendapat keadilan atau kerana tidak wujudnya prinsip-prinsip
kesamarataan kontraktual di antara kedua-dua pihak yang mengikat
kontrak.

1.5.2.2 Perbezaan Di Antara Keterpak Dan Kehendak Dalam

Mengharuskan Sesuatu Yang Diharamkan Dalam Islam:

Sekali imbas, tidak temampak perbezaan yang ketara di antara keterpaksaan
yang diistilahkan sebagai al-dariirah dengan kehendak yang diistilahkan sebagai

al-hajah. Bagaimanapun, al-Zuhailiy menyenaraikan perbezaan yang, terdapat di

antara al-dariirah dan al-hajah sebagaimana berikut:

(a) Al-Darirah lebih kuat dorongannya berbanding dengan al-hdjah.
Keterpaksaan terbit dari suatu tindakan yang perlu dilakukan untuk
keluar dari tanggungjawab dan manusia tidak berupaya untuk

meninggall S kehendak terbit untuk memberikan
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kelapangan dan § dahan kepada g ja yang mana

mereka mampu untuk meninggalkan atau tidak melakukannya;’*

() Hukum-hukum kekecualian yang bersifat tetap pada sesuatu yang
berbentuk keperluan biasanya adalah suatu keharusan yang bersifat
temporari kerana wujudnya sesuatu yang diharamkan pada asalnya
yang mempunyai nas yang jelas tentang pengharamannya dalam
Islam. Bagaimanapun, hukum-hukum yang terdapat pada sesuatu yang

bersifat kehendak pula bi tidak 1p i per

y P 15

dengan nas yang jelas. Yang b k ialah ia lahi kaedah am

y

Syariah, bukannya nas itu sendiri. Adakalanya hukum-hukum yang
ditetapkan kepada sesuatu yang bersifat kehendak ini menyerupai
hukum-hukum yang ditetapkan kepada sesuatu yang bersifat
keperluan yang diharuskan dalam suatu jangka masa yang terhad atan
suatu keharusan yang bersifat temporari sebagaimana yang telah
disebutkan di atas, dan adakalanya juga ia turut menyalahi nas yang
jelas.”

Bersandarkan kepada senarai perbezaan di antara keterpaksaan dan
kehendak ini dapat memberikan garis panduan kepada kita untuk membuat suatu

justifikasi bagi sesuatu p lan yang timbul, kh ya yang mempunyai kaitan

dengan persoalan kajian ini seterusnya.
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1.5.2.3 Kapasiti Keterpaksaan Dalam Mengharuskan Sesuata Yang

Diharamkan Atau Meninggalkan Sesuatu Yang Wajib

Kapasiti al-dariirah bermaksud kesan daripada kewujudan al-dariirah ini
dalam menetapkan sesuatu hukum kekecualian yang sesuai untuknya. [a akhimya
akan sama ada mengharuskan sesuatu yang diharamkan atau sama ada
meninggalkan sesuatu yang wajib atau melewatkannya yang masing-masing
menyalahi kaedah umum pada keadaan biasanya.”

1.5.3 Kesan Keterpaksaan Dalam Hukum Syarak

1ask hel 1akal

ini, iaitu ya sesuatu

Sebagaimana yang telah dij
yang diharamkan boleh menjadi suatu yang diharuskan secara temporari bagi

gelakkan } d: dari g. Di dalam kes seseorang yang dipaksa,
individu tersebut diharuskan untuk lakuk sesuatu perb yang
dit kan dalam keadaan ia punyai pilihan, adakal pula ia diberi

kelonggaran untuk melakukannya, adakalanya pula ia tidak dibaruskan dan tidak
juga diberikan kelonggaran untuk melakukannya. Jadi, dalam kes sebegini,

3

pat empat klasifikasi yang berbeza sebagai berikut:

(i) Dibaruskan melakukan perbuatan yang diharamkan. Hal ini hanyalah
bagi kes melakukan sesuatu yang diharamkan secara paksaan yang
bersifat mendatang sahaja dan bagi paksaan yang bukan bersifat
mendatang, maka perbuatan ini adalah tidak diharuskan kerana tidak

ada unsur-unsur keperluan padanya. Sebagai contoh, makan bangkai
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dan daging babi kerana terpaksa adalah suatu yang diharuskan kerana
jika tidak makan akan mendatangkan kebinasaan kepada nyawa atau

tubuh badan.””

(i) Diberikan kelonggaran pada perbuatan yang diharamkan tersebut. Ia

bermaksud bahawa paksaan tidak mengharuskannya untuk melakul

2! 24

tindak 1

yang dit kerana peng} adalah bersifat

kekal, cuma dosa dan balasan di akhirat terlepas darinya.™

(iti) Sesuatu tindakan tidak diharuskan tetapi diberikan kelonggaran
padanya. [a adalah berkaitan dengan hak-hak manusia seperti
merosakkan harta benda orang lain, di mana mengambilnya adalah

haram hukumnya tetapi pengh ini adakalanya boleh hilang

dengan adanya keizinan dari tuan harta.”

(iv) Perbuatan yang dilakukan tidak dibaruskan dan tidak diberikan
kelonggaran padanya dari asal lagi seperti melakukan pembunuhan
tanpa hak, menceroboh mana-mana anggota badan orang lain dan
berzina. Kesemuanya ini tidak boleh diharuskan secara total walaupun

dipaksa ®

1.5.4 Kesan Kesulitan Dalam Meringankan Hukum

Berdasarkan kaedah al- qqah tajlib al-taisi’”, bukan semua bentuk

kesulitan membolehkan sesuatu hukum diringankan atau diberikan kelonggaran.
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Ini kerana setiap kelonggaran yang diberikan oleh Syarak kepada seseorang

muslim berdasarkan kepada pertimt bahawa wujudnya kesulitan di dalam

melaksanakan sesuatu perkara yang bolehk i rhadap hukum

pengs

ini. Dalam hal ini, al-Syatibiy berpendapat bahawa sesuatu kesulitan yang boleh
meringankan sesuatu hukum hendaklah terlebih dahulu memenuhi dua kriteria

yang berikut:

(1) Kesulitan yang berlaku hendaklah sesuatu yang hakiki sifatnya, dan
knteria ini adalah kriteria yang paling banyak sekali berlaku dalam

had:

persoalan memberikan kelonggaran p sesuatu p

1ah

dan

(i) Jika dalam keadaan biasa, penyebab, iaitu kesulitan yang
membolehkan suatu kelonggaran diberikan terhadap sesuatu masalah,
maka dengan sendirinya kelonggaran tersebut hendaklah ditarik
balik

1.6 Pertentangan Di Antara Keburukan dan Kebaikan Dengan Keburukan

Di Dalam Mengharuskan Sesuatu Yang Diharamkan:
Menurut al-‘Izz bin ‘Abd al-Salam, apabila wujud pertentangan di antara

dua keburukan maka hendaklah dijauhi kesemuanya jika mampu dan jika tidak

mampu, maka jauhilah yang paling kurang kemudaratannya.®*
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Apabila terdapat per gan di antara kebail

dengan keburukan pula,

maka jika mampu, hendaklah dapatkan kebaikan dan lak keburukan

Dalam situasi di mana tidak mungkin untuk mencapai kebaikan kecuali dengan
melakukan sebahagian daripada keburukan maka hendaklah dilihat kepada

manakah yang biasanya lebih banyak di antara kebaikankah

atau keburukan?**

Dalam situasi di mana kebaikan dan keburukan nampak lebih kurang sama,
maka hendaklah diutamakan keburukan berbanding kebail

g berdasarkan kaedah
figh: “menolak keburukan lebih diutamakan berbanding mendapatkan
kebaikan”.®® B p Ibn al-Qayyim tidak bersetuju dengan teori
wujudnya per di antara kebaikan dengan keburukan dalam Islam.*’ Al-

Syatibiy pula tidak dapat b b

g P pan dalam kes di mana

terdapat kesamaan di antara kebaik dan keburuk Selanjutnya beliau

menegaskan bahawa perkara ini tidak berlaku dalam Islam.™

1.7 Menunaikan Hak Dan Menjalan} Kewajip Sebagai Suatu
Kekecualian Dalam Mengharuskan Sesuatu Tindakan Yang

Diharamkan

Sebagaimana yang telah dijelaskan sebelum ini, pada asalnya, orang yang

diberi hak mempunyai pilihan sama ada menggunakan hak tersebut. Ini bermakna,
apabila beliau menggunakan haknya, tiada sesiapa yang boleh

tikai B

pun, jika beliau tidak menggunakan haknya, maka
lah satu kesalahan baginya. Sehubungan itu, hak adalah suatu perkara

31
[ASizz0o S ]

PERPUSTARAAN UNIVERSITI MALAYA



yang boleh dilakukan dan jika tidak dilakukan, tiada dosa dan tiada hukuman akan

dikenakan ke atasnya.®

Manakal jalankan kewajipan pula berbeza dengan ikan hak,
jika hak memberikan pilihan kepada seseorang sama ada untuk melakukan atau
tidak melakukan perkara yang beliau berhak untuk melakukaunya, menjalankan
kewajipan pula adalah suatu perkara yang memang perlu dilakukan. Dalam

persoalan menunaikan hak, individu yang tidak menunaikan haknya tidak berdosa

dan tidak dikenakan huk ke atas tindakannya tidak ikan haknya.

Sebaliknya, dalam I jalankan  kewaji yang

P JP s

dipertanggungjawabkan untuk melakukan sesuatu perkara jika tidak dilakukan

akan berdosa dan boleh dikenakan huk kerana tindak meninggalkan

kewajipannya itu.”

Walau pada zahimya, hak dan kewajipan nampak berbeza, namun ia

melahirkan kesan yang sama dari aspek jenayah, iaitu seb perb yang

ng

dilakukan, sama ada untuk ikan hak atau menjalankan kewajipan adalah

suatu tindakan yang diharuskan dan tindakan sebegini tidak dianggap sebagai

jenayah.”'

Sehubungan itu, sesuatu perbuatan adakalanya dikira sebagai hak kepada
seseorang individu dan adakal. jadi suatn k ji kepada

yang lain. Dalam kes pembunuhan kerana jalankan hukum gigdy, ia menjadi

suatu hak kepada wali al-dam untuk menunaikannya.*
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Menurut ‘Abd al-Qadir ‘Audah, hak dan kewajipan berbeza dari dua aspek:

(@)

®)

Orang yang tidak menunaikan haknya tidak boleh dikenakan
hukuman, sebaliknya orang yang tidak menjalankan kewajipan boleh
diambil tindakan ke atasnya. Menurut ‘Audah, perkara ini menjadi
suatu perkara yang disepakati oleh para fugaha; dan

Sebarang tindak kan hak periu gambil kira aspek
Yecel jalankan kewajipan tidak tertakluk kepad
aspek  kesel " Ini bermaksud g yang

menunaikan haknya akan dipertanggungjawabkan atas
subjek di mana hak tersebut digunakan. Ini kerana, hak berkenaan
hanyalah sebagai suatu pilihan sama ada untuk melakukan atau tidak

melakukannya. Sebaliknya, orang yang menjalankan kewajipan tidak

akan dipertanggungjawabkan ke atas kesel tempat untuk
dijalank huk t Ini kerana, beliau
dipertanggungjawabkan untuk menjalankan kewajipan itu dan tidak
boleh tidak beliau perlu melakul % Bagaimanapun, pandang;

ini tidak dip jui oleh sebilangan fugaha yang berpendapat
bahawa hak adalah sama seperti kewajipan iaitu tidak terikat dengan
aspek keselamatan, kerana menggunakan hak dalam batasan-batasan
yang telah ditentukan adalah suatu perkara yang diharuskan dan tiada
sebarang tanggungjawab apabila seseorang itu menunaikan suatu

perkara yang harus.*!
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1.8 Klasifikasi Perbuatan Membunuh Yang Diharuskan

Terdapat beberapa perbuatan yang dikecualikan dari tindakan hukuman dan
dianggap sebagai perbuatan yang harus dilakukan. Perbuatan-perbuatan tersebut
adalah: (a) Mempertahankan diri; (b) Perubatan; (¢) Hilang jaminan undang-
undang yang dikenali sebagai ikdar al-syakhs; dan (d) Menjalankan tugas sebagai
pemerintah.

1.8.1 Mempertahankan Diri:

Di dalam Islam, setiap pencerobohan yang berlaku terhadap seseorang sama
ada ke atas diri, harta benda, atau maruah, sama ada ia dilakukan oleh manusia
atau haiwan, maka adalah menjadi suatu perkara yang wajar baginya bertindak

menghalang pencerobohan yang berlaku tersebut dengan cara yang wajar dan

mengikut } puan yang ada padanya.

Di dalam menghalang pencerobohan yang berlaku tersebut, menurut
Wahbah al-Zuhaili, ia hendaklah dimulai dengan tindakan yang paling minima.
Sekiranya pencerobohan yang berlaku boleh dihalang menggunakan kata-kata dan
meminta tolong dari orang lain, maka ng itu dih kan dari melakuk
tindakan memukul orang yang bohinya, sekiranya p bohan yang
berlaku itu boleh dihalang menggunakan kekuatan tangan, seperti memukul, maka
tidak boleh menggunakan cemeti untuk menghalang pencerobohan itu. Sekiranya

pencerobohan itu boleh dihalang menggunakan cemeti, maka diharamkan untuk
menggunakan tongkat. Sekiranya pencerobohan itu boleh dihalang dengan
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mencederakan salah satu anggota badan orang yang mencerobohinya, maka

hoh bt 25

g itu diharamkan dari membunuh p

Menurut al-*Izz bin ‘Abd al-Salaim:

“Jika memadai bagi (seseorang untuk) menghalang pencerobohan
dengan berteriak haram (bagi seseorang untuk) memerangi dan
membunuh mereka.”®

+oh

Asas kepada tindak ghalang sesuatu p dengan tindak

yang sesuai dapat dilihat melalui firman Allah s.w.t. berikut:

My 280 Kale azalla g by ol Tyaaz 5 0 K216
& il 2D 2l

c‘.

“ Sesiapa yang melakukan pe bohan terhadap k maka
""‘,n........" itu seimbang dengan pencerobohan yang
dilakukan kepada kamu; dan bertakwalah kepada Allah serta
ketahuilah _ sesungguhnya Allah beserta orang-orang yang

bertakwa.””

Dalam hal yang sama juga, Rasulullah s.a.w. telah mengarahkan agar
Jakukan hal

seorang lelaki yang tangannya digigit oleh penyerangnya agar

yang sama kepada lelaki tersebut. ™
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18.1.1 Klasifikasi Tindakan Mempertahankan Diri Dalam Islam

Di dalam Islam, tindakan mempertahankan diri boleh dipecahkan kepada
dua bahagian, iaitu: (i) pertat diri khusus; dan (ii) pertahanan diri umum.

Pertahanan diri khusus bermaksud mempertahankan nyawa diri dan orang
lain dari sebarang tindakan yang boleh menggugat keselamatannya. Adalah

jadi hak

ang untuk jaga kesel b atau harta orang lain
dari sebarang pencerobohan yang berlaku dengan menggunakan kekuatan yang
wajar untuk menghindarkannya dari berlaku.”

Sehub ; } ol — bend
gan itu, yang diambil untuk g

pencerobohan ke atas perkara-perkara di atas membolehkan seseorang itu

dik likan dari sebarang huk dengan syarat tindakan itu dilakukan dengan

menggunakan kel yang jamya sebagai yang telah diterangkan di

atas. Ini juga berdasarkan firman Allah s.w.t. di dalam Surah al-Bagarah, ayat 194

tentang keizinan Allah kepada ia untuk ghal bohan dengan

2 P

menggunakan kekuatan yang sewajamya.'®

Di dalam Islam, tindak hall p bohan boleh dilakukan
dengan pelbagai cara dengan melihat tahap keseriusan pencerobohan yang
berlaku. Untuk itu, Islam telah meletakkan beberapa syarat. Syarat pertama bagi

mempertahankan diri ini ialah adanya p bohan terhadap diri ng '
Selain itu, Islam juga pkan bahawa tindakan p bohan hendaklah
sedang berlaku. Ini b ksud bah ng itu hanya dibenarkan untuk
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bertindak menghalang p bohan hanya jika pencerobohan sedang berlaku dan

tidak boleh bertindak melampaui had seperti jika pencerobohan tersebut masih

dalam peringkat p gan dan : ya. Bagaimanag g yang

hui bahawa terd untuk melakuk bohan boleh

& P

melaporkannya kepada pihak berkuasa bagi hal individ but dari

meneruskan ya melakukan p bohan ke atas 10

&

Selain itu, tindak hal bohan itu tidak boleh ditolak

P

dengan cara yang lain. Ringkasnya, tidak ada jalan lain untuk menolak
pencerobohan yang berlaku melainkan bertindak menghalangnya menggunakan

kekuatan yang setimpal dengan bentuk pencerobohan yang dilakukan.'®

Syarat yang seterusnya ialah penolakan terhadap p bohan itu dibuat
dengan menggunakan kek yang sewajamnya. Inmi b ksud bahawa
seseorang yang cuba untuk menghalang pencerobohan yang berlaku hendaklah

mempertimbangkan bentuk atau tahap tindakan untuk thalang p boh.
tersebut dari terus berlaku dari bertindak melaporkan kepada pihak berkuasa

sehinggalah membunuh individu yang melakuk boh, but.'*

P

Bahagian kedua dalam tindakan mempertahankan diri dalam Islam ialah
pertahanan diri umum. la juga dikenali sebagai menyuruh kepada perkara

kebaikan dan h 1 ! Konsep pertak diri umum ini

B

memerlukan empat syarat'®® iaitu: (a) berlakunya k k (b) k

tersebut sedang berlaku; (c) kemungkaran tersebut dilakukan secara terang-
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dan (d) k X yang berlaku hendaklah dihalang menggunakan

pendekatan yang sesuai.

Sesuatu perbuatan hal k gk hendaklah  dilakukan
menggunakan pendekatan dari yang paling ringan seperti menasihati dengan
perkataan hingga yang paling berat jaitu membunuh. Seperii yang dinyatakan
sebelum ini, sebarang tindakan yang melampau perlulah dihindari kerana tindakan

tersebut boleh dikategorikan sebagai jenayah.

Sehubungan itu, Al-Ghazzaliy telah menggariskan beberapa perkara yang
boleh digunakan untuk halang k gk iaitu: (2) Memberitahu bah;
perbuatan yang dilakukannya adalah perbuatan mungkar; (b) Melarang dengan
nasihat dan kata-kata; (c) Menggunakan kek yang minima; (d) Mengubah
kemungkaran dengan kuasa dan kemampuan yang ada; (¢) Mengugut untuk
memukul dan membunuh; (f) Memukul dan bunuh; dan (g) Meminta b

dari orang lain yang lebih berkuasa.'®

1.8.2 Tujuan Perubatan

Para fuqaha mengecualikan tanggungjawab jenayah kepada seseorang
doktor. Ini adalah kerana beberapa sebab. Menurut Abu Hanifah, pengecualian ini

adalah kerana:

(a) Keperluan sosial. Ia juga bertujuan untuk menggalakkan doktor

ol

meneruskan kerjayanya di ping haruskan ti yang
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dilakukan oleh doktor. Tindakan mengecualikan doktor dari
tanggungjawab jenayah membolehkan mereka tidak khuatir terhadap

sebarang tanggungjawab jenayah atau sivil di atas tindakan mereka

merawat pesakit yang dijalank berdasar} P yang
ditetapkan; dan

(b) Keizinan yang telah diberikan oleh pesakit atau penjaganya (wali).
Keizinan yang diberikan oleh pesakit atau penjaganya di samping
keperluan sosial di atas menyebabkan doktor terkecuali dari

tanggungjawab jenayah.'®’

Al-Syafi’i'® dan Ahmad bin Hanbal'® berpendapat bahawa sebab

kekecualian dari tanggungjawab jenayah adalah disebabkan doktor jalank

tugasnya melalui keizinan pesakit dan juga kerana doktor tersebut bermatlamatkan
untuk igubati pesakit, bukannya untuk daratk . Dengan adanya
kedua-dua perkara ini, tindakan doktor adalah suatu perkara yang harus.

Imam Malik pula berpendapat bahawa sebab yang mengecualikan doktor
dari sebarang tanggungjawab ialah kerana kebenaran yang telah diberikan oleh

pemerintah dan keizinan pesakit itu sendiri. Tegasnya, kebenaran yang diberikan

oleh pemerintah bolehk g doktor jalankan profesionali
kedok 3 keizinan pesakit pula mengharuskan seseorang doktor
itu untuk melakukan apa-apa tindal yang b Lehail kepada
pesakitnya. Beliau bagai " letakkan syarat bah: indakan doktor jtu

hendaklah dalam lingkungan profesionalisme kedoktoran.''®
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Kesimpulannya, seseorang doktor itu tidak dipertanggungjawabkan di atas
tindakannya kepada pesakitnya. Ini kerana sudah menjadi kewajipannya untuk
menjalankan tugasnya sebagai seorang doktor. Beliau juga tidak dipersoalkan

terhadap sebarang akibat dari tindakannya kerana beliau mempunyai kebebasan

penuhnya untuk kan tindakan yang wajar untuk pesakitnya. Oleh itu,
sekiranya g doktor bedah pesakitnya lalu t kepada §
atau beliau memberikannya ubat lalu yebabkan pesakil X yang
b kepada 1 jannya maka tanggungjawab jenayah mahupun sivil
dikecualikan darinya.""!

Bagaimanapun, menurut ‘Audah, sebarang tindakan oleh seseorang doktor
perlulah dilakukan dengan suci hati iaitu bertujuan untuk faedah pesakitnya.

Apabila lakuk sesuatu tindak yang bertujuan untuk memudaratkan

pesakitnya atau membawa kepada kematian, maka beliau boleh

dipertanggungjawabkan di atas tindak itu, sama ada dari aspek jemayah

mahupun sivil.''?

Dalam masalah kesalahan yang dilakukan oleh seseorang doktor dalam

jalankan tugas kedol a, fugaha mengecualikan tanggungjawab jenayah
dari mereka sekiranya kesalahan yang dilakukan itu bukan kesalahan yang

disengajakan.'*



1.8.3 Hilang Jaminan Undang-Undang

Islam k 1k indak derskan dan k nyawa

seseorang tanpa asas yang tertentu. Terdapat tiga perkara yang menyebabkan
perlindungan undang-undang tidak lagi diberikan kepada seseorang sebagaimana
yang akan dijelaskan di bawah.

183.1  Sebab-sebab Hilangnya Perlindungan Undang-Undang

Asas kepada perlind dang-undang dalam Islam jalah sama ada

kerana keimanannya atau ikatan perjanjian yang dimeterai di antara pemerintah

dan orang bukan Islam. Iman bermaksud ang itu beragama Islam,

ikatan perjanjian pula bermaksud perjanjian seperti perjanjian ahl al-dhimmah'™*

dan sebagainya.
Kei g itu yebabkan darah dan harta benda seseorang
yang beragama Islam dilindungi undang-undang. Ini diasaskan dari sabda

Rasulullah s.a.w. yang bermaksud:

“Aku  disuruh untuk memerangi manusia sehingga mereka
mengucapkan tiada tuhan melankan Allah dan Muhammad itu
pesuruh Allah, maka apabil yang de

maka terpeliharalah darah dan harta benda mereka melainkan
dengan hak.""®

Perdamaian yang yebabkan darah dan harta benda orang bukan Islam

terpelihara adalah berdasarkan firman Allah di dalam Surah al-Ma’idah, ayat 1,

Surah al-Nal_xl, ayat 91, Surah al-Anfal, ayat 61, Surah al-Tawbah, ayat 4, 6 dan 7.
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Perdamaian yang diberikan kepada orang bukan Islam dipecahkan kepada

dua bahagian iaitu:
(a) Perdamaian yang bersifat iaitu perlindungan dalam suatu
tempoh tertentu. la berdasarkan p juan kesel dan tidak ada

sebarang perseteruan sepanjang tempoh itu, atau persetujuan untuk
tinggal di antara sebuah negara Islam dan negara yang diperangi untuk

suatu jangka masa tertentu, atau boleh juga di antara negara bukan

Islam. Perjanjian untuk berdamai dan keizi untuk di

sebuah negara Islam juga termasuk dalam kategori ini."’®

® K yang berkekalan; iaitu perdamaian yang tidak tertakluk
dengan suatu jangka masa tertentu. [a pula berlaku dengan adanya
suatu perjanjian yang dikenali sebagai ‘agd al-dhimmah yang

dinikmati oleh golongan bukan Islam yang dikenali oleh kafir
dhimmiy yang tinggal secara berterusan di sebuah negara Islam dan
sebagai balasannya ialah tunduk dan patuh dengan segala hukum-
hakam yang ditetapkan oleh Islam.'"”

Disebabkan bentuk perlind yang diberikan kepada golongan ini adalah

berkaitan dengan keimanan dan perdamaian, maka ia boleh hilang dengan
hilangnya asas yang menjadikan seseorang itu berada dalam keimanan dan
g yang berag; Islam akan hilang perlindungannya apabila

ia bertindak keluar dari Islam atau menjadi murtad. Golongan kafir al-musta ‘'man,

1 Q

al-mu’ahad dan dhimmi serta ! kafir yang k dalam

& -
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klasifikasi sebegini akan hilang perlind ya apabila perjanjian
damai dan tempoh perjanjian mereka. Mereka selepas itu dikategorikan sebagai

PN 11

kafir harbi yang tidak punyai jaminan atau perlind undang: 2.

Selain itu, seseorang manusia juga boleh hilang perlindungan undang-
undang apabila mereka melakukan jenayah-jenayah tertentu yang melibatkan
hukuman yang termasuk dalam kategori hukuman gigds dan / atau hudiid.

Jenayah-jenayah yang dimaksudkan ialah:

(a) Jenayah zina yang dilakukan oleh seseorang yang muhsar,

(b) Jenayah merompak;

(¢) Melakukan pemberontakan terhadap pemerintah sebuah negara Islam;

(d) Jenayah membunuh yang dilakukan dengan sengaja; dan

(¢) Jenayah mencuri.

Seseorang itu juga akan hilang perlindungan undang-undang jika ia
memenuhi dua kriteria atan syarat iaitu apabila ia melakukan jenayah yang

ai peruntukan huk yang tetap di bawah hukuman hudiid dan gisay

dan hukuman yang diperuntukkan ke atasnya pula hendaklah yang

memperuntukkan hukuman bunuh atau pemotongan anggota badan.""”
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1.8.4 Gol

Yang Dihalalkan Darah Merek

Golongan yang dihalalkan darah mereka adalah sebagaimana berikut:

(@)

®)

Kafir harbi, iaitu golongan yang batalkan perjanjian damai

dengan sesebuah negara Islam dan bertindak memerangi negara Islam.
‘Abd al-Qadir ‘Audah mengklasifikasikan tindakan membunuh kafir

harbi sebagai wajib sewaktn peperangan dengan mereka sementara

dalam situasi aman, tindakan membunuh mereka adalah harus.'%

Orang murtad, Seseorang Islam yang murtad sama ada melalui
kepercayaan, perkataan, niat, atau melalui tindakan meragui secara
sedar dan dengan pilihan sendin akan segala kewajipan atau
kesahihan sesuatu perkara yang diwajibkan oleh Allah s.w.t. adalah
dihalalkan darah mereka di sisi Syarak.'?! Tindakan membunuh orang

murtad diklasifikasikan sebagai harus selagi golongan ini kekal dalam

1 dannya.' Bagai pun, fugaha mazhab Maliki berpendapat
bahawa darah orang murtad tidak halal (ghair ma’siim). Mereka
berhujah demikian kerana orang yang murtad wajib diminta untuk
bertaubat. Menurut mereka, orang murtad dikategorikan sebagai orang
kafir yang dibaramkan untuk dibunuh.'” Hukum membunuh orang
murtad telah diklasfikasikan oleh ‘Abd al-Qadir ‘Audah sebagai wajib
dan bukannya hak. Ini kerana, hukuman ke atas orang murtad adalah

salah satu dari hukum hudiid yang wajib dilaksanakan selain ia tidak



©

@

boleh diampunkan dan ditangguhkan pelak ke atas gol

ni 12

Penzina yang muh Huk yang ditetapkan oleh Islam ke atas

e

penzina yang muhgan ialah rejam sampai mati sementara ke atas
penzina yang bukan muhgan pula ialah sebat dengan rotan sebanyak
100 kali sebatan. Menurut fugaha mazhab Malikiy'?*, Hanafiy'* dan

Abmad bin Hanbal'”, g yang membunh penzina yang

muhgan terlepas dari sebarang hukuman sama ada qisas atau diyat
kerana penzina yang muhgan ini hendaklah dijatuhi hukuman

bunuh.'*®

Perompak, Di dalam Surah al-Ma’'diah, ayat 33 Allah sw.t

p kkan hul kepada perompak ialah sama ada dibunuh,

disalib, dipotong tangan dan kaki, atau dibuang daerah. Bentuk

huk h

yang dip kkan oleh ayat di atas, menurut

fugaha mazhab Hanafiy,'” Syafi'iy'® dan Ahmad'' adalsh
berdasarkan bentuk jenayah yang dilakukan oleh perompak itu, iaitu
sama ada dibunuh jika dia membunuh, dipotong tangan atau kakinya
jika dia mengambil harta dan disalib jika dia membunuh dan
mengambil harta.'*? Fugaha mazhab Maliki pula berpendapat bahawa
perompak yang membunuh hendaklah dipilih sama ada dihukum
bunuh dan salib. Bagi perompak yang mengambil harta dan tidak
membunuh pula boleh dipilih sama ada hukuman bunuh atau salib

atau potong tangan berselang-seli. Sekiranya dia sekadar menakut-
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nakutkan sahaja, maka bolehlah dipilih antara hukuman bunuh atau

salib; atau antara hukuman potong tangan atau buang daerah.'

(¢) Pemberontak; iaitu orang yang melakukan suaty perkara yang
bertujuan untuk mengubah buah kerajaan menggunakan kekerasan

atau seseorang yang enggan memberikan taat setia kepada sesebuah

negamuwnggmmkankekuamn_'”
(® Orang yang mempunyai hak untuk menjalankan hul qigdy; Hak
untuk bunuh dalam jalankan hul gigas adalah suatu

bentuk keharusan yang bersifat subjektif kerana ia hanya boleh
dilakukan oleh waris kepada orang yang kena bunuh. [a adalah suatu
hukuman yang bersifat subjektif kerana hukuman gigdy it sendiri

adalah bersifat hak bukannya suatu kewajipan.'>*

1.8.5 Menjalankan Tugas Sebagai Pemerintah

Sesuatu tindakan yang dijalankan oleh pemerintah adalah untuk kebaikan

yarakat secara keseluruh Di dalam melaksanakan tanggungjawab

tersebut, pemerintah p i para pegawai dan anggola yang
bertanggungjawab bagi memastikan keamanan dan kestabilan. Di dalam
melaksanakan tanggungjawab yang diberikan oleh pemerintah, seseorang pegawai
dan anggota terbabit tidak akan dipersoalkan di atas segala tindakan yang mereka

ambil, walaupun ia kelihatan sebagai jenayah sekiranya mereka telah melakukan



mengikut garis panduan yang telah ditetapkan bagi setiap jawatan yang mereka

pegang.

Tindal bunuh yang dilakukan oleh g anggota polis terhadap

penjenayah yang melakukan rompakan bersenjata tidak boleh diklasifikasikan
sebagai jenayah kerana ia termasuk dalam lingkungan tindakan wajar yang telah
dilakukan oleh anggota polis tersebut. Begitu juga dalam melaksanakan hukum
hudiad seperti rejam sampai mati ke atas penzina, membunuh orang yang
melakukan jenayah bunuh dan sebagainya sebagaimana yang telah diterangkan di

atas.

Bagai sekiranya tindakan yang dilakukan oleh mereka melampaui

batasan yang telah di kan dalam j: yang dipegang, barulah mereka

dikira sebagai telah melakukan suatu j h dan tindakan p d: perhu

dikenakan.'>®

1.9 Kesimpulan

Dari huraian berkenaan pembunuhan dengan hak di atas, sesuatu tindakan

bunuh sebagai tindakan yang diharuskan perlu memenuhi tiga kriteria
berikut:

(a) Membunuh untuk mpertahankan diri dari pencerobohan yang

dilakukan sama ada terhadap diri, maruah, ataupun harta benda —
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walaupun terdapat percanggahan pendapat di kalangan fuqaha
berhubung ket bunuh dalam kes pertahankan harta;

(b) Berlaku pembunuhan kerana tujuan perubatan yang dilakuken atas

profesionalisme dan etika kedok ;, sekiranya pembunuhan itu

berlaku yang berpunca dari kecuaian, maka ia tetap diklasiiikasikan

sebagai jenayah membunuh;

() Membunuh disebabkan hil P i i yang
dipecahkan kepada tiga kategori iaitu: (a) keimanan; (b) perjanjian
damai; dan (c) melakukan jenayah yang melibatkan peruntukan

hukuman gigds dan / atau hudiid, dan (d) Membunuh kerana

menjalankan tugas sebagai pemerintah.
Apabila kriteria yang ditetapk di atas dapat dalam tu kes
bunuh, maka ia k dalam kategori membunuh dengan hak yang

diharuskan oleh Islam, yang dikecualikan dari sama ada hukuman gigas atau diyat

dan hudiid, atau dosa besar.

maxim Figh iaitu: Kemudaratan hendaklah dihilangkan. Penentuan sama ada
untuk meletakkan sesuatu pembunuhan yang telah diklasifikasikan sebagai
pembunuhan dengan hak juga perlu mengambil kira prinsip keterpaksaan,
K dahan dan kering dan sebagainya yang terdapat dalam Islam itu sendiri.

&
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