BAB2
HUKUM PENGGUGURAN

DARI PERSPEKTIF PERUNDANGAN ISLAM

2.1 Pendahuluan

Pengguguran, yang dikenali sebagai al-ijhad dalam bahasa Arab - dari
sudut pemakaiannya dalam aspek linguistik — adalah suatu Kata terbitan (masdar)

1 kand:

dari perkataan gjhada yang bermaksud mengg gan yang belum

sempumna kejadiannya.! Menurut pemakaian dari aspek bahasa ini, sesuatu
kandungan yang gugur boleh berlaku sama ada ia dilakukan oleh seseorang atau

tindakan yang tidak disengajakan.’

Menurut para fugaha, pengguguran yang didefinisikan dari sudut linguistik
tidak jauh berbeza, cuma kebanyakan tata cara penggunaan yang berlainan yang
turut memberi maksud ‘pengguguran’ seperti penggunaan perkataan al-isqat, al-
tarh, al-ilga’ dan al-imlag.>

Topik perbincangan selanjutnya di bawah akan menfokuskan kepada
pengguguran kandungan yang dilakukan oleh ibunya sendiri, atau oleh individu
lain yang dilakukan atas permintaan atau kerelaan ibunya sendiri. Objektif kajian
dalam bahagian ini adalah untuk menjelaskan pendirian Syarak terhadap tindakan
ini selain untuk menentukan pendapat yang paling konkrit dari beberapa pendapat

yang hubungan dengan persoalan ini.
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Sehubungan itu, pengguguran spontan atau spontaneous abortion, iaitu
pengguguran kandungan yang berlaku secara semula jadi disebabkan kecacatan
dan kecederaan akibat terjatuh dan seumpamanya, tidak termasuk dalam skop
perbincangan. Ini kerana pengguguran spontan ini tidak termasuk dalam mana-
mana kategori hukum yang terdapat dalam Islam sama ada harus, haram atau

selainnya.

Pengguguran kandungan yang berlaku akibat tindakan yang mempunyai

unsur-unsur jenayah yang dilakukan terhadap perempuan yang mengandung tanpa
kerelaannya juga tidak termasuk dalam skop perbincangan ini kerana tindakan
sebegini sememangnya jelas dari aspek pengharamannya dalam Islam dan Islam
memperuntukkan hukuman yang tertentu kepada jenayah sebegini seperti gisdy,

diyat dan sebagainya.

Perbincangan selanjutnya ini juga tidak b ksud untuk gk

kesan-kesan yang akan dihadapi akibat pengguguran yang berlaku yang
1p i jenayah kerana perkara ini telah dibincangkan dengan
panjang lebar oleh para fugaha dalam kitab-kitab figh dalam mazhab masing-

masing.

Allah s.w.t. berfirman di dalam al-Qur’an:
- P . - - - { - - 2er |22~ -
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“Sesiapa yang bunuh seseorang in dengan sengaja, maka

balasannya adalah neraka Jah ia kekal di dal di kai
Allah s.w.t., dilaknatiNya serta disediakan baginya suatu azab seksa
yang besar.™

Dalam ayat di atas, dinyatakan bahawa orang yang dengan sengaja
membunuh orang mukmin maka ia akan dibalas dengan neraka Jahannam serta
dimurkai dan dilaknati oleh Allah s.w.t. dan Allah s.w.t. juga menyediakan
baginya azab seksa yang besar. Ini menunjukkan betapa besarnya dosa membunuh

dalam Islam.

Selain itu, al-Quran juga ada menerangkan tentang peringkat-peringkat
pembentukan janin ia di dalam kandx ibunya yang roh menjadi asas

I &

kepada pembentukan janin tersebut. Tatkala roh telah memasuki jasad maka

menjadikan janin seperti manusia hidup lainnya sementara keluarnya roh dari

tubuh g it maka dakan berakhimya kehidupan sebagai seorang

manusia di dunia ini.

Di samping itu, terdapat juga suatu hadith yang menyatakan tentang
peringkat-peringkat  pembentuk ia di dalam perut ibunya, serta

menerangkan tempoh-tempoh setiap peringkat pembentukan tersebut. Selain itu,
hadith tersebut juga menyatakan tentang waktu roh ditiupkan ke dalam tubuh

seseorang manusia. Hadith yang dimaksudkan adalah suatu hadith yang
diriwayatkan oleh al-Bukhariy dan Muslim daripada ‘Abdullah bin Mas’ad r.a.

yang bermaksud:

“Sesungguhnya setiap seorang daripada kamu dihimpunkan
kejadiannya di dalam perut ibunya selama empat puluh hari sebagai
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nutfah, kemudian dijadikan ‘alaqah selama tempoh itu juga, kemudian
dl]adtkan mudghah selama tempoh xm Juga, kzmudlan diutuskan

satu laikat, lalu diperintahk padt empat
pcrkataan, lalu dikatakan kepad liske lan dan aj
celaka atau gembira, ke dian diti ipkan kepade roh...”*

Terdapat juga satu hadith yang menerangkan waktu bermulanya
pembentukan anggota badan janin dengan izin Allah s.w.t. Maksud hadith yang

dimaksudkan adalah seperti berikut:

"Apabtla telah cululp sesuatu nutfah 42 malam (maka) Allah WL

satu laikat, lalu dibentulkkannya,
dijadikan pendengaran penglihatan, kulit, daging dan tulang-
tulangnya...’
Rasulullah s.a.w. juga turut kan tentang b denda yang

menjadi suatu yang mandatori apabila janin digugurkan. Bayaran denda sebegini
dinamakan oleh baginda Rasulullah s.a.w. sebagai al-ghurrah.’

Berdasarkan nas-nas yang dikemukakan di atas, nyatalah bahawa ia
mempunyai hubungkait dengan topik pengguguran. Bagai pun, tidak terdap

suatu nas yang tepat menjurus kepada hukum pengguguran kerana sebab-sebab

tertentu.

Sebenarnya masalah pengguguran sebagai yang di gkan pada awal

perbincangan di atas adalah suatu persolan yang termasuk dalam ruang lingkup
atau skop permasalahan yang boleh diijtihadkan menurut formula-formula yang
telah ditetapkan oleh Syarak. Inilah sebenamya yang telah difahami oleh para
fugaha Islam klasik di mana mereka telah berjtihad dan telah menghasilkan

pelbagai pendapat.
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Perbezaan pendapat para fugaha dalam menentukan hukum pengguguran ini
berkaitan dengan pentafsiran mereka kepada suatu hadith yang diriwayatkan oleh
‘Abdullah bin Mas’iid — iaitu hadith yang menyatakan tentang bilakah masanya
roh mula-mula masuk atau dimasukkan ke dalam jasad seseorang manusia.
Menurutnya, inilah pokok perbahasan sama ada fuqaha yang mengharamkan
pengguguran secara total di dalam semua peringkat pertumbuhan janin di dalam
kandungan. Sementara ada juga di kalangan fugaha yang mengharuskan
pengguguran dilakukan dalam beberapa peringkat tertentu dari usia janin di dalam

kandungan.

Perkara ini akan menjadi lebih jelas kepada kita apabila setiap pendapat
fuqaha dijelaskan dan dihuraikan untuk melihat manakah yang paling tepat —
dengan melihat segenap aspek - untuk dijadikan sandaran hukum. Dalam

huraikan pendapat setiap pendapat fuqaha, kita perlu juga melihat
permasalahan yang dijadikan sandaran ijtihad mereka agar kita dapat menentukan

dan mengenalpasti pendapat yang paling konkrit untuk dijadikan sandaran hukum.

Ini kerana, terdapat pelbagai pendapat dalam satu-satu mazhab itu sendiri.

P

Di samping itu, dengan b darkan kepada satu pendapat dari mana-mana

mazhab pun sebenamya adalah tidak tepat kecuali dengan membuat sedikit

dan ) T VT PR F) dalam pelb

P P pa P F P gal

peny
mazhab yang berbeza. Dengan melihat kepada keseluruhan pendapat yang
dikemukakan juga mudah-mudahan dapat menemukan kita kepada suatu titik

penyelesaian bagi masalah yang dibangkitkan ini.
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Sungguhpun para fugaha nampaknya sependapat dalam pkan hukum
bagi pengguguran yang dilakukan selepas tempoh ditiupkan roh pada janin tetapi

sebahagian besar dari mereka punyai pelbagai pendapat dalam !

hukum bagi pengguguran yang berlaku sebelumnya. Ini kerana, persoalan roh itu
sendiri adalah suatu perkara yang berbentuk metafizik.® Perbahasan berikut akan
dipecahkan kepada sub-sub topik sebagaimana berikut:

(a) Hukum pengguguran selepas ditiupkan roh;

(b) Hukum pengguguran sebelum ditiupkan roh; dan

() Analisa pendapat para fugaha klasik.

2.2 Hukum Penggug Sel Ditiupkan Roh

Sesuatu pengguguran yang dilakukan selepas usia janin menjangkau
melebihi empat bulan adalah haram dan disepakati oleh para fugaha. Mereka

berpendapat sedemikian adalah kerana pada usia tersebut, janin telah mempunyai

roh sebagai yang telah dinyatakan oleh Rasulullah s.a.w. dalam suatu hadith

sahih yang telah dinyatakan sebelum ini.

Sekiranya sesuatu janin telah mempunyai roh maka ia dianggap sebagai

manusia biasa yang memiliki hak untuk hidup sebagaimana manusia yang telah

dilahirkan ke dunia. Pengharaman pengguguran janin pada peringkat ini samalah
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dengan pembunuhan jiwa yang dit i bunuh lainkan dengan

sebab-sebab yang diharuskan yang telah dibincangkan sebelum ini.”

Pengharaman pengguguran kandungan yang telah diletakkan oleh fugaha
sebagaimana yang akan diterangkan di bawah adalah umum untuk kesemua kes
pengguguran. Ringkasnya, mereka tidak mengambil kira adakah janin tersebui
menimbulkan ancaman kepada nyawa ibunya dan seumpamanya. Dalam hal ini

ITbn Nujaim al-Hanafi menyatakan:

“Seseorang per g anak di dalam
perutnya, dan ﬂka ndak dxpotong kepada empat bdugmn nescaya
ibunya akan diancam maut; sekiranya anak (di dalam kandungan
tersebut) meninggal di dalam perut (ibunya), maka tidak mengapa
(untuk menggugurkannya); :eh'ranya ia (janin) masih lagi bernyawa
maka ia (tindakan menggugurk ) tidak (lagi menjadi) harus,
kerana (membiarkan) sesuatu ]rwa untuk Iudup dengm (cara)
membunuh ]twa yang lain tidak terdapat (hukum

sisi Syarak."°

Ibn ‘Abidin berpendapat bahawa tidak harus menggugurkan kandungan,
kerana risiko berlakunya kematian ibu adalah sesuatu yang diragui (mauhiim), jadi
menurut beliau, tidak harus seseorang membunuh suatu jiwa yang masih

bernyawa kerana sesuatu perkara yang diragui.""

Asas pengl bagai yang diungkapkan para fugaha di atas

adalah kerana membunuh jiwa yang diharamkan oleh Syarak tidak boleh

diharuskan dalam keadaan apa sekalipun berdasarkan kepada firman Allah s.w.t.

berikut:



& . v . .o 3

JEES AN i LER P [NE R

“Dan janganlah kamu membunuh jiwa yang telah diharamkan oleh
Allah s.w.1. (untuk membunuhnya) melainkan dengan hak.™*

Berdasarkan kepada firman Allah s.w.t di atas, perbuatan menjadikan

sesuatu jiwa yang tidak berdosa yang terpelihara darahnya sebagai korban demi

menyelamatkan suatu jiwa yang lain adalah suatu tindakan yang tidak diharusk

oleh Syarak.

Seperti yang telah diterangk belum ini bah laup g
dipaksa untuk melakukan pembunuhan — walau sehebat mana kekuatan paksaan
tersebut - maka membunuh orang lain kerana dipaksa juga tetap tidak diharuskan
oleh Syarak. Berdasarkan ketetapan ini, jumhur fugaha berpendapat bahawa
han kerana dipaksa untuk

P

sekiranya g yang melakukan sesuatu p

melakukannya maka hukuman gisas wajib dikenakan ke atasnya.

Para fugaha juga sependapat dalam yatal bah: sekiranya
seseorang yang terpaksa membunuh orang lain bagi melepaskan dirinya dari
kesusahan yang pasti, maka tindakannya itu tetap dianggap sebagai suatu yang

tidak harus. Sebagai contoh, sekiranya salah dari penumpang sesebuah

ng

kapal perlu dihumbankan ke laut bagi mengelakkannya dari tenggelam, maka

tidak harus dibuat kep untuk menghumbankan salah seorang ke latu demi

menyelamatkan penumpang yang lain dari mati lemas, walaupun bilangan yang
perlu diselamatkan lebih besar berbanding yang bakal dihumbankan ke laut.
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Dalam kes seseorang yang kebuluran juga tidak harus baginya untuk
memakan daging orang lain yang masih hidup bagi mengelakkannya dari mati

kebuluran."

Kecenderungan para fugaha untuk meletakkan hukum sebagai haram
membunuh jiwa mengatasi segala keterpaksaan dan keuzuran. Selain itu, beliau
juga berpendapat bahawa para fugaha menjadikan hukum haram membunuh jiwa
dalam apa jua keadaan sekalipun adalah kerana tindakan membunuh tidak boleh
diletakkan dalam mana-mana maxim Syarak yang bersifat mandatori dalam
keadaan berlakunya dua kemudaratan dalam satu-satu kes, juga dalam keadaan

bertentangannya di antara keburukan dan kebaikan.'*

Apabila sesuatu janin telah mempunyai roh, maka secara automatisnya janin

itu telah menjadi suatu jiwa yang dihormati dan janin ini juga termasuk dalam

ruang lingkup jagaan dari sebarang bentuk p bohan ke atasnya, yang tidak

akan ngkai oleh sebab sekalipun dan janin pada ketika itu seolah-

olah seperti bayi yang telah dilahirkan.'*

Beliau juga telah mengutarakan keputusan al-Lajnah al-‘Thmiyyah Li al-
Mausii’ah al-Fighiyyah, Kementerian Wakaf Kuwait bahawa pengguguran

diharuskan, walaupun janin telah mempunyai roh, jika ia dilibat sebagai satu-

satunya jalan penyelesaian utnuk yel kan ibu dari t yang pasti.

Pendapat j: k ini adalah berdasarkan kepada asas bahawa pemeliharaan

P

nyawa ibu adalah perlu diberikan keutamaan dalam kes di mana kekalnya janin di

dalam perut ibunya boleh d kan bahaya terhadap ny ya. Selain itu
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kuasa ini berpendapat bahawa ibu adalah asas dan hidupnya ibu adalah

Ji P P

sesuatu yang tetap yang pasti.'®

Pendalilan yang dibuat oleh al-Lajnah al-‘Ilmiyyah Li al-Mausii’ah al-
Fighiyyah di atas, iaitu bahawasanya kehidupan ibu adalah suatu yang tetap yang

pasti, Muhammad Na’im Yasin telah membuat satu kritikan seperti berikut:

“Sekiranya yang dim. dkan dengan kehidupan yang tetap itu
adalah semasa dilakukan pengguguran, maka sebenarnya janin juga
mempunyai hal yang sama (ie: kehmhpan yang tetap). Andmltanlah
bahawa janin telah 1p i roh, dan ke tentang h
Jjanin — selepas pemeriksaan doktor — ]uga menjadi suatu perkw'a
yang boleh berIalw dan dalam kepastian yang lebih terperinci.
Sekiranya yang di dkan dengan kehidupan yang tetap pada
masa akan datang sehingga berlakunya kelahiran, maka janin
sebenarnya lebih terdedah kepada bahaya dalam kehiduparmya lebih
banyak berbandmg ibunya, maka balehlah dikritik bahawa tidak ada
g pun darx / yang dapat kan dengan
pasti akan k kehid g ibu mahupun janin pada
masa akan datang. (Sebenamya) kedua-duanya (nyawa ibu dan
nyawa janin) adalah sama sahgja, jadi tidaklah boleh dikatakan
bahawa nyawa salah satu daripadanya adalah suatu yang tetap
dengan yakin.”"

Dalam hubungan ini sebenamya tidak boleh untuk mengklasifikasikan

pengguguran kandungan demi yel kan nyawa ibunya sebagai suatu
perkara yang diharuskan. Bagai P hukum haram tersebut boleh

P 4

dikecualikan jika ia dapat dibuktikan dengan suatu kaedah atan teknik yang dapat
menghilangkan keraguan iaitu nyawa ibu lebih patut diberikan keutamaan

berbanding nyawa janin di dalam kandungan.
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Berhubung masalah untuk menentukan sama ada nyawa ibu atau nyawa

janin yang perlu diberikan K beberapa pandangan fugaha yang

disenaraikan di bawah ini dapat dijadikan pendalilan:

@

®)

Hukuman gigas tidak dikenakan kepada ag/ (iaitu ayah contohnya)

apabila beliau membunuh far nya (seperti anak sebagai contoh), tanpa

melihat bentuk atau klasifikasi pembunub b laupun ia
memang  betul-betul  disengajakan dan terdapat unsur-unsur
keterlaluan  (mu’tadiy) dalam tindakan ~pembunul b
Ringk golongan ini berhujah bahawa agl telah dikurniakan

Allah s.w.t. sebagai penyebab adanya far nya. Sehubungan itu, adalah

suatu yang tidak wajar far ‘nya menjadi penyebab kematian aghya.'®

Sebahagian besar di kal fugaha pula sependapat menyatakan
bahawa orang yang membunuh janin tidak dikenakan hukuman gisay
ke atasnya, tidak kira sama ada pembunuhan tersebut dilakukan
dengan sengaja dan terdapat unsur-unsur keterlaluan (mu 'tadiy) dalam
indakan pembunuk but, yang yebabkan janin

gugur, sekalipun tindakannya itu adalah suatu yang diharamkan.'®

h

Melihat kepada kedua-dua hujah dan hukum yang disenaraikan di atas,
terdapat kecenderungan di kal fuqaha g kan ibu berbanding janin
apabila terdapat persamaan dari keutamaan atau prioriti di antara kedua-duanya

dan tidak terdapat suatu jalan keluar selain dari terpaksa mengorbankan salah satu

dari dua nyawa untuk menyelamatkan nyawa yang satu lagi.



Dari satu aspek yang lain pula, mazhab Hanafiy menyatakan bahawa janin
tidak boleh disamakan dengan orang hidup lain. Ada di kalangan mereka yang
menganggap janin sebagai jiwa dari satu aspek dan bukan jiwa dari aspek yang

lain.

Berdasarkan pend: yang diutarakan oleh mazhab Hamafi di atas,

semacam terdapat satu ruang untuk kita menerima pakai hukum mengutamakan

nyawa ibu sebagai yang telah dinyatak belum ini. Jadi, bolehlah dibuat

pilihan yang sesuai apabila wujudnya persamaan aspek atau pertentangan di

antara dua perkara yang sama.

Risiko berlaknya kematian ibu adalah suatu perkara yang diragui dan adalah
suatu yang tidak wajar untuk membunuh mana-mana manusia disebabkan
wujudnya perkara yang diragui tersebut. Jadi, jika keraguan ini dapat dihapuskan,
maka hukumnya harus untuk melakukan pengguguran janin demi menyelamatkan

nyawa ibunya.

2.3 penggug belum ditiupkan roh

Tidak seperti pengguguran selepas ditiupkan roh pada janin, para fugaha
p i pand yang berb dalam justifikasi sama ada barus atau tidak

apabila sesuatu janin belum mempunyai roh — jaitu sebelum usia janin mencecah

empat bulan.
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Punca timbulnya pelbagai pendapat — wal dalam mazhab yang sama -

gal p P P

adalah kerana tiadanya pendapat-pendapat yang konkrit (muhaddad) di kalangan
imam-imam mazhab itu sendiri ditambah pula dengan tiadanya nas-nas syarak
yang dengan jelas menyatakan hukum bagi masalah ini sebagaimana yang telah

dibincangkan sebelum ini.

Berikut adalah pendapat-pend yang dikemukakan oleh fugaha-fugaha

mazhab yang dapat menjelaskan permasalahan pengguguran dalam peringkat

janin belum mencapai usia empat bulan:
2.3.1 Pendapat Fuqaha Mazhab Hanafi

Menurut satu pendapat terkuat dari mazhab Hanafi, adalah suatu yang harus
untuk melakukan pengguguran sewaktu janin belum mempunyai roh dengan
syarat janin tersebut belum mempunyai bentuk anggota badan yang jelas. Hal ini

diungkapkan oleh Ibn al-Humam sebagaimana berikut:

“Adakah diharuskan pengguguran selepas ditiupkan roh (beliau
menggunakan perkataan ‘al-habl’ bagi memberi maksud roh telah
dimasukkan ke dalam jasad janin)? (Jawabnya) Diharuskan selagi
(janin tersebut) belum 1p i sebarang bentuk, kemudian pada
suatu tempat mereka berkata: Dan perkara tersebut (kemasukan roh
ke dalam jasad janin) tidak berlaku kecuali selepas seratus dua puluh
hari (dari usia janin), dan ini menunjukkan bahawa yang
dimaksudkan dengan pembentukan (anggota badan janin) oleh
mereka ialah masuknya roh (pada janin), jika tidak maka ia adalah
salah; kerana pembentukan (anggota badan janin) dapat dipastikan
kesahih dengan buat pemeriksaan selepas tempoh ini. 2




Dari pandangan Ibn al-Humam ini, dapat dibuat rumusan bahawa mazhab
Hanafi mengharuskan pengguguran kandung; belum ia punyai roh dan

bukannya sebelum berlaku pembentukan anggota badan.

Fugaha mazhab Hanafi ini juga nampaknya mengharuskan pengguguran

sebelum roh memasuki janin sama ada yang dilakukan tanpa mempunyai apa-apa

alasan ataupun dengan alasan yang Berdasarkan pendapat yang diberikan
di atas, mereka tidak meletakkan sebarang syarat untuk mengharuskan
pengguguran pada peringkat ini. Sungguhpun begitu, terdapat kekangan dalam
pengharusan isitu tidak mengabaikan hak suami dan isteri jika sesuatu

pengguguran hendak dijalankan.

Adalah suatu yang tidak wajar bagi orang asing untuk menggugurkan janin
yang dikandungkan oleh seseorang isteri kecuali setelah mendapat keizinan dari
isteri itu sendiri dan suaminya; dan jika dilakukan juga — tanpa mendapat keizinan

dari isteri dan i — maka perb menggugurkan kandu b

adalah jadi suatu perb jenayah yang boleh dikenakan denda yang
kadarnya ditentukan oleh pakar di bidang ini — seperti ahli perundangan
contohnya — dan orang yang menggugurkan itu bagai pun tidak dikenak

ghurrah;, ini kerana ghurrrah — menurut fugaha mazhab Hanafi - tidak akan

dikenakan kecuali terhadap sesuatu yang bernyawa — mempunyai roh.

Begitu juga halnya apabila seseorang isteri berdosa bila menggugurkan

janinnya tanpa mendapat keizi inya selain turut dikenakan denda (ta ‘wid)

sama seperti orang asing di atas; ini kerana suaminya juga mempunyai hak
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terhadap janin wal belum i roh lagi. Tetapi, hukum haramnya

perbuatan ini bukanlah kerana perlakuan menggugurkan janin, tetapi kerana
kesalahan melupuskan hak orang lain tanpa mendapat keizinannya terlebih

dahulu.”

Menurut satu. pondapat yang dipetik oleh Ibn ‘Abidin dari beberapa fugaha
mazhab Hanafiy, pengguguran yang dilakukan sebelum roh dimasukkan ke dalam
jasad adalah haram. Menurut pendapat ini, janin pada peringkat ini adalah

merupakan satu asas untuk bentuk berkemb jadi

o) -]

sempurna dengan izin Allah s.w.t. Pengharaman ini dikiaskan kepada seorang

yang berihram yang tidak boleh memecahkan telur haiwan buruan. Perbuatannya

h

telur b yebabkannya wajib diganti, kerana telur adalah

asas kepada terbentuknya binatang buruan.

Oleh itu, dalam kes memusnahkan janin yang merupakan asas kepada
manusia juga diharamkan bertindak menggugurkannya. Menurut mereka lagi,
tidak sedikit dosa yang menimpa seseorang ibu yang menggugurkan

Land el di Kkan roh, bagai dosa but tidaklah

sama seperti orang yang membunuh janin yang telah mempunyai roh. Walaupun
begitu, golongan ini mengharuskan pengguguran jika dilakukan atas alasan yang
tertentu seperti khuatir akan terhentinya susu ibu apabila satu-satu kehamilan
berlaku dan bapa anak itu pula tidak mampu untuk mengupah orang untuk

menyusukan anaknya di samping khuatirkan kesel =
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Ada juga sebahagian dari kal fugaha hab Hanafiy yang
menghukumkan sebagai harus tetapi makruh sekiranya pengguguran dilakukan
sebelum roh dimasukkan ke dalam janin. Menurut mereka, air mani apabila ia

telah masuk ke dalam rahim, maka ia menuju ke arah suatu kehidupan.?*

2.3.2 Pendapat Fuqaha Mazhab Maliki

Terdapat empat pendapat berlainan di kalangan fugaha mazhab Maliki

el

berhubung pengguguran yang dilakukan janin punyai roh. Pendag

majoriti fuqaha mazhab Maliki ialah haram menggugurkan kandungan selepas air

mani telah mantap di dalam rahim. Ahmad al-Dardir mengungkapkan bahawa

tidak harus bagi untuk luarkan sperma yang telah terbentuk di

] &

dalam rahim walaupun sebelum tempoh empat puluh hari.”

Syeikh ‘Alisy pula berpendapat, sekiranya telah berlaku persenyawaan di

antara sperma dan ovum, maka kedua-dua suammi dan isteri atau salah seorang

dari mereka untuk menggugurkan janin yang belum memp i bentuk sekalip
Ini adalah pendapat yang hiir dalam hab Maliki, apabila
pengguguran dilakukan selepas tempoh ini maka mereka sepakat untuk tidak

sl Faat 26

haruskan

Ibn al-‘Arabiy pula bah bah d tiga keadaan bagi sesuatu

janin yang berada di dalam rahim ibunya: (a) Keadaan sebelum ia wujud yang
berakhir dengan seseorang itu melakukan ‘@z/,”’ hukum melakukannya adalah

harus; (b) Keadaan selepas persenyawaan berlaku. Pada peringkat ini, lmkum
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menghalangnya untuk dilahirkan adalah tidak harus; dan (c) Keadaan apabila
janin telah sempurna pembentukan anggota badannya tetapi sebelum roh
dimasukkan ke dalamnya. Hukum menggugurkan kandungan pada peringkat ini
adrlah lebih ke arah haram. Tetapi, apabila janin telah mempunyai roh, maka

hukum pengguguran adalah haram tanpa sebarang perselisihan.”

Syeikh ‘Alisy selanjutnya berkata bahawa sekiranya kedua-dua suami dan
isteri bersepakat untuk menggugurkan kandungan maka ia adalah haram lagi

dilarang, tidak halal dan tidak harus bagi mereka berdua untuk menggugurkannya.

Bagi ibu yang bertindak menggugurkan kand but dikenakan ghurrah
dan diberi sesi kaunseling melaink inya menggugurkan haknya terhadap
ghurrah yang dikenakan

Daripada pelbagai pand berkenaan pengt pengguguran walau
dalam peringkat mana sekalipun janin tersebut, dapat dibuat satu kesimpulan
bahawa pengl adalah berbeza bergantung kepada awal atau lewatnya

pengguguran tersebut dilakukan yang ada sehingga membawa kepada peringkat
membunuh jiwa sekiranya ia dilakukukan selepas roh dimasukkan ke dalam janin.
Ini dapat dilihat dari pernyataan Ibn ‘Arabi di atas.

1.

Ton Juzay juga sep

pat dengan pand: Tbn ‘Arabi di mana beliau
berpendirian bahawa sekiranya air mani telah memasuki ke dalam rahim, maka
tidak harus dikeluarkan darinya; dan lebih berat hukumnya jika ia dilakukan

selepas janin telah mempunyai bentuk; dan lebih berat lagi hukumnya jika
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dilakukan selepas janin telah di kkan roh yang beliua adalah suatu

perkara yang menjadi k di kal fuqaha mazhab Maliki *

Sebahagian fugaha mazhab Maliki pula ada yang menyifatkan hukum
pengguguran selepas anggotanya telah serapurna dan sebelum tempoh empat
puluh hari pembentukannya di dalam: rahim ibunya sebagai makrub. Dan jika
pengguguran dilakukan selepas tempoh empat puluh hari ini, bukum pengguguran
tersebut adalah haram.'

Al-Lakhmiy pula berpendapat bahawa pengguguran yang dilakukan
sebelum tempoh empat puluh hari dari usia janin adalah harus dan tidak mengapa

jika dilakukan.*?

Sebahagian fugaha mazhab Milikiy yang lain pula berpendapat bahawa satn
kelonggaran diberikan kepada pengguguran yang dilakukan sebelum dimasukkan
roh ke dalam janin sekiranya janin but dikandungkan hasil perb zina,

khususnya apabila seseorang wanita yang mengandungkannya khuatir akan risiko

yang membawa maut jika terus mengandungkan sesuatu janin*

Kesimpulan yang dapat dibuat terhadap apa yang fugaha mazhab Malikiy

kemukak pakkan bah hampir mereka sepakat tentang
pengharaman pengguguran kandungan jika ia dilakukkan selepas tempoh empat
puluh hari. Sekiranya ia dilakukan sebelum tempoh empat puluh hari tersebut,

maka majoriti berpendapat bahawa huk haram.
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Manakala sebahagian dari mereka berpendapat bahawa adalah suatu perkara

makruh sementara al-Lakhmi harusk S yang lainnya pula

melihat bahawa pengguguran pada peringkat ini adalah berupa satu kelonggaran

jika pengguguran dilakukan kerana zina.

2.3.3 Pendapat Fugaha Mazhab Syafi'iy

Di dalam kan hukum terhadap pengguguran kandungan yang

dilakukan sebelum roh ditiupkan ke dalam janin, fugaha mazhab Syafi’iy juga

Pandangan yang diterima pakai oleh fugaha mazhab Syafi’i ialah
penggugumnsebeginiadahhhxmsselagijanmbehmmemmyaimhAl—

Qalylibiy menyatakan bahawa harus menggugurk kand laup

pengguguran  dilakukan dengan menggunakan ubat-ubatan sebelum janin

mempunyai roh.>

Al-Ramliy pula berpendapat bahawa hukum yang terkuat ialah haram

melakukan pengguguran selepas janin memp i roh. Bagai Ve bel

janin tersebut mempunyai roh maka ia adalah sesuatu yang diharuskan ** Pendapat
kedua yang dikemukakan oleh al-Rawli ialah makruh secara tanzih jika
pengguguran dilakukan sebelum roh ditiupkan kepada janin sehinggalah ke suatu

masa yang hampir dengan waktu roh ditiupkan roh padanya.
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Menurutnya lagi, untuk hukumkan sebagai | lakuk
pengguguran sewaktu hampir dengan waktu roh ditiupkan roh pada janin adalah
suatu perkara yang sukar. Sehubungan itu, janin, apabila telah hampir dengan
masa untuk ditiupkan roh padanya maka ia menjadi janin yang haram untuk

digugurkan, sebab inilah beliau telah hukumk bagai makruh secara

tanzih. Sehubungan itu, bermula saat sebelum janin ditiupkan roh sehinggalah
semasa dan selepasnya maka hukumnya berubah dari makruh secara tanzih

kepada haram dan menjadi suatu kesalahan. *

Pendapat ini juga turut dikongsi bersama oleh al-Qalyibiy yang memetik
beberapa pendapat yang di kan oleh beberapa fugaha yang lain iaitu sekiranya
pengguguran dilakukan pada peringkat al- ‘alagah dan al-nufah, maka ia adalah

harus, tetapi jika dilakukan selepas kedua-dua peringkat ini maka hukummya

haram.>’ Pendapat yang sama juga turut dikongsi oleh al-Bujayramiy.**

Jadi, berdasarkan penjelasan yang diberikan oleh al-Qalytbiy dan al-
Bujairamiy ini, maka adalah haram untuk menggugurkan janin yang berada pada
satu peringkat yang dinamakan al-mudghah, iaitu ketika janin berusia empat

puluh hari kerana pada ketika ini roh telah masuk secara langsung ke dalam janin.

Al-Ghazziliy pula mengharamkan perbuatan menggugurkan kandungan
dalarn semua peringkat usia kehamilan. Bagai belian, besar

atau kecilnya tahap pengharaman tertakluk kepada usia janin tersebut semasa
pengguguran dilakukan. Al-Ghazzaliy, selepas menyatakan pendapatnya tentang
keharusan melakuan al-‘azl di samping berpendapat bahawa lebih afdal

3



meninggalkan perbuatan al- ‘ezl ini menjelaskan di dalam kitabnya, Jhya’ ‘Ulim

al-Din sebagaimana berikut:

“(Perbuatan) ini — iaitu ‘azl — bukanlah seperti lakuk
pengguguran dan menanam anak hidup-hidup — wa'd -, kerana
(kedua-dua perbuatan itu — pengguguran dan menanam anak hidup-
hidup) adalah suatu j h yang (dilakukan) ke atas (
makhluk) yang (telah) wu}ud dan ia mempmym pelbagai peringkat
) pertama ujude ialah nutfah berada di
dalam rahrm Ialu ia bercampur dengan air (mani) perempuan,
kemudian bersedia untuk menerima penghidh (iadi)
(nutfah) itu adalah suatu perbuatan }enayah. Jika ia (iaitu nutfah)
telah menjadi mudghah dan ‘alagah maka (berlakulah) jenayah yang
Iebxh berat (hukumnya dan domnya) Jjika roh telah ditiupkan
d dan telah semp maka (jika dilakukan
pengguguran. dosa) jenayah men]adl lebih berat. Kemuncak
(berlakunya) jenayah (vang paling berat) ialah selepas (janin)
terpisah (atau dilahirkan oleh ibunya). Kita berkata: asas bagi punca
kewujudan (janin) adalah dilihat dari (saat) masuknya mani ke dalam
rahim, bukarmya (bermula) dari (saat) keluarnya (mani) dari saluran
kencing; kerana seseorang bayi tidak terjadi dari air mani seorang
lelaki sahaja, tetapi (ter]adt) dari (percantuman) di antara ketha-dua
suami isteri sebag mulut g per jadi rukun
untuk (mengesahkan) sesuatu akad maka kedua-dua air ini (iaitu air
mani dan ovum) adalah seperti berlakunya penawaran dan
penerimaan dalam (aspek) kewujudan maya dalam sesuatu akad.
(Oleh itu) sesiapa yang (melakukan) penawaran lalu ia menarik balik
(penawarannya) sebelum (berlaku) penerimaan tidak dianggap
sebagar satu bentuk akad (berdwankan kepada telah berlakunya)
lan dan p . Sekiranya telah semp (kedua-dua
a.rpek) penawaran dan penenmaan (maka jadilah) penarikan balik
(akad yang telah dipersetujui) selepas (berlakunya penawaran dan
penerimaan) itu (sebagai) keengganan, pembubaran dan terputus;
(Maka samalah juga) sebagaimana kedua-dua nuy'ah (vang berada)
di dalam rahim yang belum (semy je
seorang bayi, jadi begitulah )uga (hubamrya) xelepas ia (zaml air
mani) keluar dari saluran kencing selagi ia belum bercampur dengan
air (iaitu ovum) perempuan atau darahnya, maka inilah yang
dinamakan al-giyas al-jaliy ..."™

Pendapat al-Ghazziliy di atas ini memberi kesan kepada beberapa hukum
yang telah dikeluarkan oleh fugaha mazhab Syafi’ly yeng datang selepasnya.

Pendapat al-Ramliy sebagai yang telah disebutk belum ini bahawa

&
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makruh hukumnya melakukan pengguguran sebelum ditiupkan roh pada janin
adalah manifestasi dari pendapat yang dikemukakan oleh al-Ghazzaliy tersebut.
Begitu juga pendapat yang diutarakan oleh al-Qalyiibiy yang memetik pendapat

dari beb

pa pendapat fugaha mazhab Syafi’iy berhubung keharusan melakukan
pengguguran dalam dua peringkat usia janin - iaitu al-nutfah dan al-‘alagah —
serta mengharamkan pengguguran selepas kedua-dua peringkat ini — iaitu
peringkat yang dinamakan mudghah - dan justifikasi yang diberikan oleh al-

Qalytibiy ialah ia terlalu hampir dengan saat ditiupkan roh pada janin.

Dalam masalah pengguguran yang dilakukan apabila sesnatu kehamilan
berlakuakibatdaxiperbua'anzina,ﬁadaseomgpmdniknlmgmﬁlqaha
mazhab Syafi’'iy yang mengharuskan pengguguran terhadap janin yang belum
ditiupkan roh padanya.*

2.3.4 Pendapat Fugaha Mazhab Hanbaliy

Fugeha mazhab Hanbaliy juga mempunyai pelbagai pendapat dalam
masalah pengguguran kandungan kandungan yang belum ditiupkan roh padanya.
Yang jelas dari keseluruhan pendapat yang dikemukakan oleh fugaha mazhab ini,
atau yang paling kuat (r@jih) ialah mereka mengharuskan pengguguran pada
peringkat pertama dari beberapa peringkat pembentukan janin di dalam
kandungan. Pmngkatpemmayungdimaksudkaniahhpnmgkmal-mly'ahdm
tempohnya ialsh empat puluh hari Berdasarkan pandangan ini, maka

penggngmnyangdilakukanapabilammamyawmpohanpmﬂuhhaxi
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kehamilan atau usia janin di dalam kandungan, maka hukum pengguguran adalah

haram.*!

Dalam hal ini juga, Ibn Rajab al-Hanbaliy berpendapat bahawa apabila janin

di dalam kand telah menjadi apa yang digelarkan sebagai al-‘alagah, maka

tidak harus bagi g D p yang dungkannya bertindak
menggugurkan kandungannya itu. Beliau berpendapat bat janin but telah
sempurna penciptaannya yang tidak seperti janin pada peringkat al-nutfah yang

belum lengkap proses penciptaannya sebagai janin.

Ibn al-Jawziy pula bagai b gt k indakan menggugurkan
kandungan yang belum ditiupkan roh padanya dalam semma peringkat
pembentukan janin. **

Sebahagian fugaha hab Hanbaliy yang lain pula berpendapat bahawa
harus secara mutlak menggugurkan janin di dalam kandungan yang belum
ditiupkan roh padanya. Mereka juga tidak meletakkan syarat untuk melakukan

pengguguran dalam peringkat usia janin yang tertentu. Antara fugaha yang
berpandangan sebegini ialah Yusuf bin ‘Abd al-Hadi yang mengharuskan
tindakan meminum ubat bagi menggugurkan janin pada peringkat al-mudghah.*!

Ibn Qudamah pula tidak menyatakan secara jelas sama ada harus atau haram
bertindak melakukan pengguguran terhadap janin yang belum ditiupkan rob.
Bagaimanapun, Ibn Qudamah kan bah kiranya janin yang berada
pada peringkat al-mudghah but telah p i bentuk sebagai seorang
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manusia barulah diyat dan kaffarah dikenakan apabila pengguguran dilakukan
terhadapnya. Berikut adalah ungkapan Ibn Qudimah bagi menjelaskan persoalan

yang dibangkitkan di atas:

. Tidak diwajibkan menggantikannya apabila Oamn) tersebut ndd'
kehhatan, bila dia (peremp menggug
Izandungamrya yang tidak mempmym bentuk manusia maka tidak

(dikenakan) apa-apa (tindakan dan hu ) pade kerana kita
tidak mengetahui bahawa ia (iaitu apa yang drgugurkan) adalah
Janin, sekiranya dia (peremy dung) menggug (apa
yang dikenali sebagai) ,"Llahl""" (iaitu dibuktik

oleh) beberapa orang  yang boleh dlpercaya yang dapat
diteri ia (janin yang
dxgugurkan itu) mempunym bentuk yang tidak nyata, maka dikenakan

rrah (ke menggugurk ), dan

Jika disaksikan (laltu dlbukukan) bahawa m (iaitu janin yang
digugurkan adalah merupak

yang jika dibiarkan (iaitu ndak digugurkan maka) ia (berpoten.n
untuk berkembang dan mempunyai) bentuk, maka terdapat dua hukum
terhadapnya: (hulalm) yang palmg tepal (igitu agahh) ialah tidak
dikenakan apa-apa kerana ia (iaitu janin)
masih belum terbentuk (sebagai janm manusia), maka tidak
diwajibkan (dikenakan hukuman) padanya seperti (janin yang berada)
pada (peringkat) al-‘alagah, juga kerana (seseorang itu) tidak peritu
menanggung  apa-apa tanggungan, jadi  kita tidak boleh
yang (telah terhapus) dengan
(adanya) syak; pendapal yang kedua menyatakan bahawa beliau
(periu membaym') ghurrah kerana 0amn yang digugurkan m«)
adalah (merup i per g

yang jika (ia dibiarkan untuk) terbentuk, k dian ia berkata bagi
mengkritik pendapat yang kedua bahawa ia (igitu pendapat ini)
terbatal (apabila berada pada peringkat) al-nutfah dan al-‘alagah”.*

Selanjutnya Ibn Qudimah jelaskan bah belum cukup tempoh
empat bulan, janin tidak boleh dianggap sebagai makhluk bernyawa yang
diistilahkannya sebagai h, jadi k janin pada peringkat tersebut

tidak wajib disembahyangkan kerana ia adalah seperti objek beku dan darah

sahaja, tidak lebih dari itu %
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Melihat kepada pendapat yang telah dinyatakan di atas, pak Tbn

Qudamah sebenamnya mengharuskan pengguguran sebelum janin mempunyai roh

dengan dak ya bahawa tindakan pengguguran ini tidak wajib dikenakan al-
kaffarah. Ini kerana pencerobohan terhadap janin dalam peringkat-peringkat
sebelum roh ditiupkan ke dalam janin tidak dianggap sebagai tindakan membunuh
manusia; selain itu, tindakan ini juga tidak boleh diklasifikasikan sebagai salah
satu dari dosa~dosa besar; dan ia juga menafikan bahawa tindakan sebegini tetap
haram. Ringkasnya, Ibn Qudamah tidak menjelaskan dengan tepati sama ada
haram atau harusnya perbuatan menggugurkan janin yang belum ditiupkan roh.
Sebaliknya beliau berpendapat dalam suatu gambaran yang konkrit bahawa
pengguguran yang dilakukan sebelum ditiupkan roh pada janin tidak dianggap

sebagai tindak bunut ia dan tidak pula boleh disamakan tindakan

menggugurkan kand dengan 1 1 - 47

2.3.5 Pendapat Fugaha Mazhab al-Zahiri

Dalam masalah pengguguran sebagax yang dinyatakan di atas, Ibn
Hazm al-Zahiri berpendapat bahawa pert menggugurkan kandungan adalah
berdosa. Ini dapat dilihat dari pendapat beliau yang yatakan bah indak
menggugur kand but boleh dikenal huk ghurrah.

Bagaimanapun, hukuman al-kaffarah tidak pula dikenakan. Ini dapat dilibat

melalui ungkapan Ibn Hazm yang berikut:

“Sesiapa yang memukul seorang wanita hamil lalu (menyebabkan)
kandungannya gugur, sekiranya belum cukup (tempoh) empat bulan
(usia kehamilan) maka tidaklah dikenakan huks al-kaffarah,
tetapi wajib (dikenakan hukuman) ghurrah sahaja; kerana Rasulullah
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s.aw. telah ghukumk bagai yang  demiki dan
(lagipun) dia tidaklah (dikira sebagai telah) buruh 12,
tetapi (hanya) menggugurkan kandungan sahaja, (disebabkan) beliau
tidak membunuh seseorang (sama ada secara) tidok sengaja atau
sengaja maka tidak dikenakan hukuman al-kaffarah, kerana hukuman
al-kaffarah tidaklah dikenakan kecuali bagi pembunuhan (vang) tidak
disengajakan, juga tidak (diklasifikasikan sebagai) memburuh kecuali
(sesuatu ‘ayrmg) mempunyai roh, dan (janin) ini belum lagi ditiupkan

roh...”.

Selanjutnya al-Zahiri berpendapat bah. ghurrah janin yang belum

ditiupkan roh hendaklah diberikan kepada ibunya, bukan kepada warisnya, kerana

janin dianggap sebagai sebahagian dari anggota badan ibunya. Al-Zahiri berkata:

“Ad dapat mereka: ghurrah adalah suatu diyat,
maka ia adalah seperti hukum dryal. dan telah terpakai bahawa diyat
adalah diwarisi (berdasarkan) hukum fara’id (oleh) waris-waris,
maka ghurrah juga begitu (boleh diwarisi), (akan tetapi perkara) ini
adalah suatu analogi (qivas) yang silap (batil); kerana janin yang
belum din’:: roh lagi tidak (pula boleh dianggap sebagai) telah
dibunuh’.

Katanya lagi:

“Jadi buat analogi (bahawa dikenakan hukuman) diyat bagi
sesuatu yang tidak dnbunuh dengan dxyzﬂ orang yang membunuh
adalah silap walaup gi sebegini tepat (h ) kerma ia
adalah ( ) b logi sesuatu ke atas lawamya
al-syai " ‘ala dlddlh) maka (anggapan sebegini) tidak boleh dlterlma
Adapun kita, maka pendapat (vang diterima pakai oleh) kita ialah:
sekiranya janin itu kita yakin bahawa ia telah melewati tempoh
seratus dua puluh malam, maka (barulah) ghurrah (boleh) diwarisi
oleh warisnya (vang berhak), dan jika tidak diyakini bahawa (janin)
itu telah melewati tempoh (120 malam) maka (hendaklah membayar)
ghurrah kepada ibunya sahaj”.

Katanya lagi:

“bersandarkan kepada firman Allah sw.t.:Dan sesiupa yang
membunuh orang mukmin dengan tidak sengaja maka hendaklah ia
memerdekakan seorang hamba perempuan yang beriman dan
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membayar diyat yang diserahkan kepada kaum keluarganya; juga
berpandukan kepada sabda Rasulullah s.aw.: Sesiapa yang
membunuh seseorang maka dia boleh memilih di antara dua perkara
(khair al-nazrain): (iaitu) sama ada dikenakan hukuman gisas
ntaupun membayar diyat. Maka sahlah — berdasarkan al-Quran dan

h (vang di kan) bahawa diyat (bagi orang) yang kena
bunuh (yang disebut sebagai al-qafil - sama ada secara) tidak sengaja
dan sengaja hendaklah diserahkan kepada keluarga orang yang kena
bunuh (al-qafil), dan orang yang kena bunuh (ini pada asainya)
hendaklah Iudup yang lelah dlpmdahkan hlduprya itu kepada

tanpa 18
perbezaan pendapat dzm kalmgan ahli Imguunk yang dengannya
diturunkan al-Quran, dan d jugalah Rasulullah s.aw. telah
bersabda”>'.

Seterurnya beliau berkata:

Janin (pula), setelah (berlalu tempoh) seratus dua puluh malam
(menjadi suatu) yang hidup berpandukan nas yang benar lagi
dibenarkan, (jadi) selagi ia hidup maka ia kena bunuh yang telah
dibunuh tanpa apa-apa kesalahan... adapun apabila tidak terdapat
suatu (yang dapat) diyakini bah ia telah melepasi (usia) seratus
dua puluh malam maka kita berkeyakinan bahawa sesungguhnya ia
sememangnya belum lagi hidup, maka apabila ia sememangnya belum
lagi hidup dan tidak pula mempunyai roh sebelum itu dan tidak pula
dibunuh, (tetapi) ia hanya (sekadar) air atau ‘alagah (yang terdiri)
dari darah atau (suatu bentuk) mudghah (vang terdiri) dari sendi-
sendi atau tulang-tulang dan daging maka ia (iaitu janin) — pada
kesemua (peringkat) itu (adalah) sebahagian dari ibunya; maka
apabila ia (belum) lagi hidup, maka tidak syak lagi ia belum (boleh
dianggap sebagai telah) dibunuh, kerana tidak (dianggap sebagai)
telah membunuh (jika dibunuh sesuatu yang bersifat) bangkai atau
mati, maka apabila tidak (berlaku) pembunuhan maka (janin) tidak
(boleh dianggap sebagai sesuatu yang) kena bunuh, jadi tidaklah
dlkenakanszdnyal kerananya sebagai hukum diyat orang yang kena
bunuh...”.

Teks yang dipetik dari pendapat Ibn Ilizm di atas telah menjelaskan
pandangannya terhadap apakah sebenarnya konsep pengguguran sebelum
ditiupkan roh pada janin. Menurutnya, pengguguran yang dilakukao pada
peringkat ini tidak boleh dianggap sebagai telah nielakukan pembunuhan kepada
seseorang manusia, tetapi boleh dikatakan bahawa ia sekadar menggugurkan

sebahagian dari anggota ibunya.”



2.4 Hukum Menggugurkan Kandungan Melihat Kepada Teori Usia Roh

Ditiupkan Ke Dalam Janin

Sebagai yang telah dinyatak belum ini, para fugaha telah membuat
kesimpulan berdasarkan hadith yang yatakan bahawa hidup ia b I
dari saat roh ditiupkan kepada janin ktu di dalam kandi dan bul

bermula sebelum roh memasuki tubuh.

Makhluk yang diciptakan Allah s.w.t. di dalam perut seseorang wanita
hamil yang belum ditiupkan roh tidaklah disifatkan sebagai manusia, tidak layak

untuk iliki segala keisti dan hukum-hakam yang diberikan kepada

manusia. Selain itu, ia juga tidak sama dengan manusia biasa dari aspek

kehormatan dan keterpeliharaan. **

Melihat kepada aspek inilah, para fugaha tidak menganggap pengguguran
yang dilakukan sebelum janin ditiupkan roh tidak dianggap sebagai jenayah

pembunuhan, tetapi ia adalah suatu tindak kkan suatu makhluk yang
berpotensi untuk yjadi ia dengan kehendak Allah s.w.t. yang maha
kuasa.

Selain itu, terminologi yang pelbagai yang juk kepada janin dalam
pelbagai peringkat usia sewkatu di dalam kandungan juga mempunyai justifikasi

yang tersendiri. Ini dapat dilihat dalam huraian selanjutnya di bawah. Terminologi

yang dimaksudkan ialah bermula sebagai al-nutfah, diikuti dengan al- ‘alagah,
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diikuti dengan al-mudghah, diikuti dengan ‘izam dan akhir sekali Zafrm.** Firman

Tirakandl

Allah s.w.t. berikut dapat menjelaskan lagi keadaan yang, ini:

or SresyTEES- 515
Bl 2 @) pest yloh ki il 2 @) peb il
B Lk ) 5155 85 s 2l 5l5e S Gle 2 ki

© peabslnas Ak’ 6l alif B e wakl

“Dan sesungguhnya telah Kami ciptakan manusia dari keturunan
(Adam a.s.) dari tanah. Kemudian Kami jadikannya suatu embrio
(nutfah) dalam satu tempat yang teguh. Kemudian Kami jadikan (dari
embrio tersebut) suatu ‘alagah, kemudian Kami jadikan (dari)
‘alagah mugghah, lalu Kami jadikan (dari) mudghah tulang-tulang,
kemudian Kami baluti tulang-tulang dengan daging, kemudian Kami
Jadikannya suatu makhluk yang lain, maka maha berkat Allah s.w.1.

sebaik-baik pencipta” >

Para fugaha p i beberapa pand: dalam bicarakan hadith
tentang penciptaan janin di dalam kandungan ibunya. Hasan Ayyiib dan Sayyid
Sabiq berpendapat bahawa takdir Allah s.w.t. adalah merujuk kepada ilmuNya
berkenaan apa yang akan berlaku ke atas semua makhlukNya pada masa akan
datang. Ini adalah suatu sistem yang pasti yang telah ditetapkan oleh Allah s.w.t.
kepada sesuatu yang ada di alam ini. Selain itu ia juga adalah peraturan-peraturan
umum yang dengan peraturan-peraturan inilah Allah sw.t. telah menjadikan

setiap sesuatu mempunyai sebab dan p yang diri.”’
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Hal ini bersesuaian dengan firman Allah s.w.t. berikut:

@ S LaEE S
“Se:unggu}mya setiap se.watu Kami  ciptakannya  dengan
(vang diri) "%
Takdir Allah s.w.t. juga dahului semua ciptaanNya yang ktub

dalam Lith Mahfiiz. Semua ini telah termaktub di Lih Mahfiiz sebelum berlakunya
takdir Allah s.w.t., juga sebelum kewujudan sebab-sebab yang menjadikan sesuatu

yang kesemuanya ini tidak diketahui melainkan Allah s.w.t. jua.*®

Para malaikat adalah tentera Allah s.w.t. yang melaksanakan segala
takdirNya yang telah termaktub di LUh Mahfliz. Para malaikat ini pun tidak
mengetahui takdir yang telah ditetapkan oleh Allah s.w.t. kecuali apa yang telah

dimaklumkan oleh Allah s.w.t. kepada mereka.

Ketika Allah s.w.t. mahu menciptakan suatu makhluk maka Allah s.w.t

akan memperlihatkan takdimya kepada makhluk but untuk dilak }

Maka takdir yang telah ditetapkan oleh Allah s.w.t. ini bermula dari saat kejadian
pertama. Maka apabila telah dilaksanakan yang demikian itu, maka barulah dapat
diketahui takdir yang telah ditetapkan oleh Allah s.w.t. tersebut yang sebelum ini
tidak diketahui.

Perkara ini berlaku kepada semua makhluk, termasuklah manusia yang

takdirnya telah tercatat di LUh Mahfiiz sebelum k judannya dan sebel
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diberitakan kepada malaikat tentang takdir tersebut. Semua manusia yang telah
Allah s.w.t. pertanggungjawabkan kepada malaikat untuk menguruskan urusan
penciptaannya dalam setiap peringkat kejadiannya di dalam rahim ibunya adalah

berdasarkan apa yang telah ditetapkan oleh Allah s.w.t. di Liih Mahfiiz tersebut.

Berdasarkan hakikat inilah maka tidak mungkin akan wujud manusia

bel laik perlengkapkannya dengan apa yang telah ditakdirkan oleh
Allah s.w.t. kepadanya yang terdiri dari ajal, rezeki, amalan, kecelakaan,
kebahagiaan dan sebagainya kepada diri seseorang manusia bermula dari saat ia
ditiupkan roh di dalam rahim ibunya pada hari yang ke seratus dua puluh hari dari

pembentukannya dari sperma dan ovum.®

Berdasarkan apa yang telah dinyatakan di atas, maka kita boleh mengatakan

bat titik 1 kehidu ia adalah dari saat roh

P P -]

ditiupkan kepada janin sebagai yang disebutkan oleh Rasulullah s.a.w. yang

disusuli dengan penyataan tanggungjawab (khitab al-taklif) dari Allah s.w.t. yang

telah ditentul kdi bagai yang telah dinyatakan di atas. Dan

semuanya ini berlaku selepas empat bulan dari pembentukan sesuatu janin di

dalam rahim ibunya.

Menurut al-Qurtubiy, tiupan roh mungkin berlaku pada hari ke sepuluh

selepas bulan k but sebagai yang telah diriwayatkan dari Ibn

1P &

“Abbas r.a5 Sekiranya detik kehidup g ia bermula sebel

tempoh empat bulan itu lagi, atau seawal proses ovulasi seseorang perempuan,
maka kenapakah Allah s.w.t. menangguhkan pengutusan malaikat kepada janin



but? Dan kenapakah malaikat lambat bertanyakan tentang perkara-perkara

berkaitan tanggungjawabnya terhadap janin tersebut?

Di dalam mentafsirkan hadith daripada Ibn Mas’id, terdapat suatu hadith
sahih lain yang diriwayatkan oleh Imam al-Bukhariy dan Muslim dari Anas bin

Malik r.a. bah Rasulullah s.a.w. bersabd:

“Sesungguhnya Allah s.w.t. teah mewakilkan ke dalam rahim satu
malaikat, lalu ia berkata: Wahai Tuhanku (ia telah menjadi) nutfah,
wahai Tuhanku (la telah menjadi) ‘alagah, wahai Tuhanku (ia telah
jadi) mudghah, maka apabila Allah swt mengkehendaki untuk
menjadikan suatu makhl k (agdi khalgan) ia (iaitu malaike
berkata: Wahai Tuhanku adakah lelaki atau perempuan? Celaka atau
bahagia? Maka bilakah ajalnya? Maka apakah rezekinya? Lalu
ditulislah begitu begini di dalam perut ibunya”**

Dari hadith di atas, jelas kepada kita bah laikat yang diutuskan ke
dalam rahim tidak bertanyakan tentang takdir yang akan menimpa seseorang
manusia kecuali setelah berlalunya ketiga-tiga peringkat al-nutfah, al- ‘alagah dan
al-mudghah terlebih dahulu.

Dari segi jangka masa yang terlibat pula ialah selama empat bulan
bagai yang ditafsirkan oleh hadith dari Ibn Mas'id r.a. dahulu. Maka

selepas malaikat mengetahui bahawa Allah s.w.t. mahu menjadikan manusia dari
ketiga-tiga peringkat yang telah dilalui tersebut barulah janin tersebut mempunyai

takdir sebagai seorang manusia.*

Kefahaman terhadap hadith yang diriwayatkan oleh Ibn Mas’ad di atas

dapat diperkukuhkan lagi apabila kita melihat kepada ayat-ayat al-Quran yang
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i lan berkai ipt: ia di dalam rahim ibunya. Di

P P P

dalam surah al-Hajj, Allah s.w.t. berfirman:

Ufu*rg——d’bl’u-llww)u’r—-fu'du“@b
mr;'g_‘?ﬁ'iui_;i‘).;i;jisur&j\ﬁué}i;
S P 503 ks o e L kS

1au.~uuo,\1|‘5f,t._.r¢ ‘,_,r._L..,M._KJJ_.JI

“Wahai marmsla, sekiranya kamu di dalam keraguan berkenaan hari
kebangkitan maka (ketahuilah bahawa) Kami telah ip kamu
dari lanah kemudian dari nutfah, kemudian dari ‘alagah kemudian
dari mudghah yang terbentuk dan yang tidak terbentuk untuk
menerangkan kepada kamu; dan Kami menetapkan di dalam rahim
apa yang Kami kehendaki sehingga ke suatu tempoh yang tertentu,

dian Kami mengeluarkan kamu (iaitu melahirkan kamu ke dunia)
menjadi (seorang kanak-kanak); kemudian sehingga kamu mencapai
usia tua; di kalangan kamu ada yang dimatikan (awal) dan ada di
kalangan kamu yang dibiarkan sehingga (mencapai) usia lanjut agar
(kamu) tidak mengetahui selepas kamu mengetahui suatu apa pun;
dan kamu melihat bumi yang terbentang, maka apabila Kami
turunkan ke atasnya air (hujan), (maka) ua (meryadl) ba:ah dan
subur, lalu tumbuhlah segala tumbuh.

Ayat di atas diturunkan oleh Allah s.w.t. bagi menolak hujah golongan yang

ngingkari tentang kewujudan hari kebangkitan, iaitu hari kiamat. Di dalam ayat

but dinyatakan bagai Allah s.w.t. telah menciptakan Adam a.s. daripada

tiada, yang diciptakannya dari segumpal tanah yang dibentuk kemudian ditiupkan
roh padanya.



Daripada peringkat-peringkat awal percantuman sperma dengan ovumlah
sehinggalah terbentuknya suatu makhluk yang dikenali sebagai manusia
kemudiannya. Peringkat-peringkat sehingga lahimya seorang manusia telah
menjadi suatu bentuk kitaran tetap yang berlaku kepada semua manusia yang
bernyawa, sama seperti Allah s.w.t. menciptakan Adam as. pada permulaan

penciptaannya.

Berdasarkan ayat di atas lagi, sekiranya pada peringkat awal pembentukan
janin di dalam kandungan lagi ia telah dikenali sebagai manusia, maka tidak ada

keperluan untuk Allah s.w.t. y peringkat-peringkat kejadi:

sehinggalah Dia menyebutkan bah bel ia dikenali sebagai

manusia, ia perlu melalui beberapa peringkat pembentub di dalam rahim

ibunya, iaitu sebagai rutfah, ‘alagah dan kemudian mugdghah sebagaimana yang

telah dinyatakan oleh ayat di atas.®

- Penggunaan perkataan khalg bagi ijuk kepada ia berny dapat
dilihat dalam ayat seterusnya di bawah, Allah s.w.t. berfirman:

o R RV Rt &, S PE TP A ELN |
& 5 5 ez s Jasd

“Adakah (kamu tidak melihat bagaimana Allah sw.t telah

iptakan kamu sebagai) nutfah dari setitik air mani yang
ditumpahkan (ke dalam rahim); lalu ia menjadi ‘alaqah (vang
kemudiammya) Dia (iaitu Allah s.w.t. menjadikannya suatu) makhluk
lalu ditaswiyahkannya; maka Dia merygdikm darinya pasangan

(vang terdiri dari) lelaki dan perempuan”.
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Persoalan ini juga dapat dilihat dalam firman Allah s.w.t. di dalam surah al-

Mu’miniin berikut:

S u’iﬂ«i‘ wilis "@u&w%u-a'u--"ﬂw“b
i Bk Ga kB Gk Gl Sl 2@ o5t
Dt sk L.b-.x_‘t_..,lr._\L.aJr._L.JIE,...ﬁL._Ls

& o-al3d Jzzsl

“Dan sesungguhnya Kami telah menciptakan manusia dari sulalah
dari tanah; kemudian Kami jadikannya nutfah di dalam suatu tempat
yang teguh; kemudian Kami jadikan nutfah sebagai ‘alagah, lalu
Kami jadikan ‘alagah mudghah, maka Kami jadikan mudghah
mempunyai tulang, lalu Kami baluti tulang dengan daging, kemudian
Kami jadikannya suatu makhluk yang lain, maka maha suci Allah
sebaik-baik pencipta”

Menurut Jbn ‘Abbds, Abi al-‘Aliyah dan al-Dahbak bin Zaid, yang
dimaksudkan dengan suatu makhluk yang lain ialah makhluk yang dimasukkan
roh yang sebelumnya janin tersebut adalah suatu makhluk yang beku.®
Pentafsiran terhadap ayat di atas telah dibuat dan diperkukuhkan melalui apa yang

difahami oleh Sayyidina ‘Umar dan Sayyidina ‘Aliy r.a. sebagaimana berikut:

"Bahawa ‘Umar, ‘Ali, al-Zubair dan Sa'd telah duduk-duduk

.,rtdml.u hllah s.aw.,
lalu mereka but berkai lan ‘azl (coitus interuptus),
lalu mereka berkata: Tidak meng@a (dilakukan perbuatan ‘azl
tersebut), maka salah seorang dari kalangan mereka berkata:
Sesungguhnya mereka bah (‘azl) itu (adalah suatu
bentuk) pembunuhan bayi secara kecil-kecilan (al—mw ‘udah al-
sughrd), lalu ‘Ali berkata: Tidak (dianggap sebagai) pembunuhan
bayi sehinggalah telah berlalu kepadanya (janin) tujuh peringkat (al-
tarat al-sab’): (lmm) sehmggn ia (iaitu janin) telah menjadi segumpal
(sulalah) tanah, jadi suatu nutfah (segumpal darah),
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A F o P B e IR b Ly 2
7 alaqah,

jadi tulang di e "dagmgdmlemudmmrya
menjadi suatu makhluk yang lain; lalu Umar pula berkata. Beml
(pendapat)mu (itu) Allah s.w.t. vjangkan usiamu”
Berdasarkan petikan but, dapat disimpulkan bah indal b

roh dari janin sebelum cukup peringkat yang ketujuh tidak boleh diklasifikasikan

sebagai tindakan mencabut roh dari janin, dan sebarang tindakan sebelum tempoh

roh ditiupkan pada sesuatu janin bukanlah suatu tindakan j h

Hal ini dapat dijelaskan melalui pendapat yang dikemukakan oleh al-

1 hah

Qurtubiy di dalam pentafsirannya yang y apa yang

dimaksudkan melalui sabda baginda Rasulullah s.a.w. ‘ditiupkan roh padanya’

1 hab . hid haoai
adalah p peny tercip penghidup 2 2

pada sesuatu janin.

Menurutnya lagi, berlakunya pekara ini adalah dengan keizinan Allah s.w.t
jua.”® Roh menurut Ibn Hajar, yang memetik ungkapan al-nafkh yang pada

asalnya t ksud mengeluarkan angin dari rongga peniupnya untuk

dimasukkan ke dalam sesuatu. Ibn Hajar selanj ghuraikan bah

menyandarkan roh kepada Allah s.w.t. adalah bermaksud kata-kata Allah s.w.t.

‘jadilah maka jadilah sesuatu itw’. Ini dihuraikan lagi oleh beliau iaitu ‘jadilah
lalu ia akan menjadi sebagai yang telah diperintahkan oleh

og &

Allah s.w.t.”"

Tbn Qayyim al-Jawziyyah pula berpendapat bahawa janin mempunyai dua

jenis nyawa:
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(a) Nyawa sebagai hidup buh buhan yang dijadikan Allah

s.w.t. jenis hayat ini sebelum sesuatu janin mempunyai roh. Tanda-

tanda yang dapat diperhatikan pada janin yang mempunyai nyawa

jenis ini ialah seperti pertumbuhan janin dan P ya untuk

makan yang bukan lahir dari kehendak janin itu sendiri; dan

(b) Nyawa sebagai ia biasa yang hanya akan berlaku

8 e

pada sesuatu janin apabila roh telah ditiupkan padanya. Tanda-tanda

yang dapat diperhatikan pada janin dalam nyawa jenis ini ialah seperti

tindak bal haday han dan pergerakan yang lahir dari
kehendaknya sendiri.
Dalam p lan t lanya penghidupan dengan I toh ke dalam

janin dapat dilihat dari proses penciptaan Nabi Adam as. Ibn Qayyim al-
Jawziyyah berpendapat bahawa apabila Allah s.w.t. hendak menciptakan Adam

a.s., Dia telah kan Jibril a.s. kepad lalu diambil gumpal tanah,

lalu dijadikan tanah tersebut sebagai tanah yang lain, kemudian dibentuknya

jadi ia lalu ditiupkan roh pada tanah tersebut.

Y -] T

Apabila roh telah memasuki tanah yang telah dibentuk tersebut, ia bertukar

menjadi daging dan darah ya berubah jadi 2 ia yang
berakal.”® Hal ini juga dapat dilihat melalui firman Allah s.w.t. di dalam al-Quran

yang berikut:

|
|
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“Ketika Tuhanmu berkata l'cpala Malaikat: Bahawasanya Aku
hendak iptakan seorang dari tanah; maka apabila telah
Aku sempurnakan (bentuk)nya dan telah Aku tiupkan padanya dari
roh-Ku maka (hendaklah kamu) sujud kepadanya”"

Dalam persoalan terpisahnya roh dari badan yang menandakan berakhimya

kehidupan seseorang itu di atas dunia ini juga jadi bukti bat i k

roh ke dalam janin juga menjadi sebab sesuatu janin dikatakan sebagai ‘telah

hidup’.

Berdasarkan hadith Rasulullah s.a.w. yang yatakan saat ditiupkan roh
pada janin, maka dari situlah juga bermulanya detik p hidup g itu |
di atas dunia ini. P lan § ian yang dihubungkaitkan dengan terpisahnya

roh dari jasad banyak diutarakan dalam al-Quran. Hal ini dapat dilihat melalui

firman Allah s.w.t. berikut:

T 3 3 syt %o e.s St
Lalis b &3 o] ol Lasya ez ¥l 35 5541
HREEHE RIS IR [FARRE e [ StE

@ s kispy il ol 8 s

“Allah s.w.t.lah yang mematikan sesuatu jiwa ketika tibanya saat
kematiannya; dan orang yang udak man dalam udumya mda Dia
memeganglah (roh) yang telah di dan
dibiarkan yang lain ke suatu masa (ajal) yang telah ditetapkan;
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sesungguhnya pada yang demikian menjadi tanda kepada kaum yang

mahu berfikir”*

Al-Mawardiy mentafsirkan ayat di atas sebagai memegang roh ketika
tibanya saat ajalnya dan yang dimaksudkan dengan jiwa di dalam ayat ini ialah

roh.” Di dalam ayat yang lain pula, Allah s.w.t. berfirman:

o3 5sal Bl 855 57
Pl eni s lagad Bh 6as i o o2

P

8 e 3 01 2 T 16 3 858 8 oy 0T 53355
@5,3315_’.3.9_3;

“Kalaulah kamu melihat tatkala orang yang zalim ketika saat tibanya
maut, dan malaikat (untuk) mengeluark
Jiwa-jiwa kamu; pada hari ini akan dibalas (segala kezaliman mereka
dengan) suatu azab yang pedih disebabkan apa yang telah kamu
katakan terhadap Allah s.w.t. yang tidak benar, dan kamu bersikap
bongkalk terhadap tanda-tanda (kek Nya) "7

Dalam ayat di atas, menunjukkan dengan jelas bahawa jiwa, sebagaimana
yang telah dimaksudkan oleh beberapa orang ahli tafsir, akan keluar dari badan

bersekali dengan malaikat pada saat ajalnya. Di dalam ayat tersebut juga

dinyatakan bahawa malaikat yang ditugask but nyawa
b L ya untuk bil roh but ketika ajal seseorang

manusia telah tiba. Menurut mereka, sesuatu kehidupan akan berakhir dengan

keluarnya roh dari badan seseorang.”’
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Walaupun penetapan jangka masa kemasukan roh ke dalam sesuatu janin
telah dihuraikan dan diutarakan oleh ulama dan fugaha, namun ia tidak lari dari
menerima kritikan yang dilontarkan oleh para pengkaji kontemporari yang rata-

rata menfokuskan terhadap hadith yang diriwayatkan dari Ibn Mas’Gd r.a.

Menurut satu pendapat  yang kan bah pentafsiran  yang
dilakukan terhadap jangka masa ditiupkan roh kepada janin sebagaimana yang
disabdakan oleh Rasulullah s.a.w. yang diriwayatkan oleh Ton Mas’iid r.a. adalah

bertentangan dengan suatu firman Allah s.w.t. di dalam al-Quran berikut:

‘!lr.L-JI‘,.r..‘.a_, 320 Al ¢ iJ] _)JI‘,sub Ay

. @M

“Dan mereka bertanyakan engkau (wahai Muhammad) berkenaan
roh; katakanlah (wahai Muh d): Roh itu adalah urusan
Tuhanku, dan kamu tidak diberikan ilmu (tentangnya) melainkan
sedikit (sahaja)”. =

Roh, sebagaimana yang terdapat dalam ayat di atas adalah suatu persoalan
ghaib yang tidak wajar untuk menerokainya lebih lanjut, lebih-lebih lagi untuk
membuat suatu justifikasi hukum terhadapnya. Bertitik tolak dari persoalan

sebeginilah, maka kita tidak diharuskan untuk menjadikan persoalan roh sebagai

suatu justifikasi dalam kan saat t 1 sesuatu penghidupan.”
Berdasarkan pendapat ini, p tentang roh tidak seharusnya dijadikan

topik perbincangan kerana ia adalah bercanggah dengan kehendak al-Quran
sebagaimana yang terdapat dalam ayat 85, Surah al-Isra’ di atas. Sebab itulah, di
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dalam menjawab persoalan dan keraguan yang telah ditimbulkan sebagaimana di

atas, Muhammad Na’im Yasin telah gutarakan pendapatnya sebag;
berikut:
(a) Perkara yang menjadi persoalan dalam ayat di atas ialah persoalan

tentang maksud roh di dalam ayat tersebut yang dianggap bahawa ia

adalah roh ia. Pend dapat lain yang telah

-] rocy 3

diutarakan berhubung apakah yang dimaksudkan dengan roh dalam

ayat tersebut adalah:

(i) Roh tersebut bermaksud Jibril a.s., sebagaimana pendapat Ibn
‘Abbas r.a. dan inilah juga yang dimaksudkan dengan roh yang

terdapat dalam ayat berikut:

TN o, Y [ 8 PR L

“(laitu al-Quran) yang dmlmnkan oleh Ruh (iaitu Jibril a.s.)
yang amanah, ke dalam hatimu...

(ii) Roh tersebut bermaksud suatu malaikat yang paling agung dari
kalangan malaikat-malaikat selain Jibril a.s. Pendapat ini adalah

h

pendapat yang diutarakan oleh Sayyidina ‘Ali bin

Abi Talib k.w.



(i) Roh tersebut ialah nabi ‘Isa a.s.

(iv) Roh tersebut juga membawa maksud al-Quran.®!

Jadi, yang dimaksudkan dengan roh di sini bukanlah yang

Tehidh hah
P P petty

menjadi penyebab sesuatu
bermulanya sesuatu janin dianggap sebagai seorang manusia
(syakhsiyah al-insan). Hal ini diperkukuhlan lagi oleh satu
pendapat dari Ibn Qayyim al-Jawziyyah yang menyatakan
bahawa semua golongan ulama salaf menegaskan bahawa roh
yang menjadi persoalan dalam ayat tersebut bukanlah roh-roh
manusia, tetapi Roh yang telah diberitahu oleh Allah s.w.t. di

dalam al-Quran bahawa ia akan dibangkitkan pada hari Kiamat

1 para malaikat, dan ia bermaksud malaikat. Berhubung
persoalan sama ada adakah roh yang dimaksudkan dalam ayat
tersebut termasuk dalam klasifikasi perkara-perkara ghaib, Ibn
Qayyim al-Jawziyyah seterusnya menjelaskan bahawa roh

manusia adalah bukan suatu perkara ghaib.*>

() Sekiranya roh yang dimaksudkan dalam ayat 193 Surah al-Syu’ara’
tersebut adalah roh manusia, maka ia juga tidak bermakna bahawa kita
diharamkan untuk mengenal pasti apakah konsep roh sebenarnya dari

pelbagai aspek. Bertitik tolak dari sini jugalah, ayat tersebut telah

ditafsirkan dalam pelbagai pentafsi ya ialah ia diturunkan

P

untuk menolak pendapat orang Yahudi. Dalam konteks ini, Allah
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s.w.t. melarang Rasulullah s.a.w. untuk menjawab pertanyaan yang

diutarakan oleh golongan Yahudi ini kerana ia suatu persoalan yang

sukar untuk difahami oleh mereka.
Tetapi ada juga pendapat yang yatakan bah: Rasulullah s.a.w.
telah jawab p lan berkaitan roh itu dengan menyatakan

bahawa roh adalah suatu perkara baru, kerana Allah s.w.t. menyatakan
bahawa roh adalah urusan Tuhanku, iaitu dari perbuatan-Nya dan

penciptaan-Nya, dan ada juga yang berpendapat yang sebaliknya ®*

Dari apa yang telah dinyatakan di atas, majoriti ulama tidak menolak
sekiranya terdap h ha untuk bahaskan p lan roh,

menghuraikan apakah sebenarnya yang dimaksudkan dengan roh,
menjelaskan kesan-kesan adanya roh dan bentuk-bentuk aktiviti roh

yang merangkumi pergerakannya. Asal sahaja ia masih berada dalam
skop yang dikemukakan oleh al-Quran dan hadith-hadith Rasulullah
s.a.w. Selain itu, mereka juga tidak menghalang usaha-usaha
sedemikian kerana khuatir akan berlaku pertentangan dengan ayat
yang tersebut di atas dengan mereka beranggapan bahawa dasar yang
diambil ini tidak ber dengan ayat tersebut.**

M t pendap gah ulama lain pula, perkara yang tidak

dapat dicapai oleh ilmu kita dalam membicarakan persoalan roh ini

ialah untuk mengenal pasti hakikat kejadian roh dan bagai ia

bercantum dengan jasad. Persoalan inilah yang hanya diketahui oleh



Allah sw.t® Bagai ini tidaklah pula idakk

kemampuan akal untuk memikirkan persoalan roh ini dari aspek lain
yang tidak berkaitan dengan hakikat kejadiannya, seperti persoalan
bilakah roh mula memasuki jasad dan bilakah pula ia keluar dari jasad

dan sebagainya.

2.5 Kesimpulan

Dari huraian konsep pembunuhan dengan hak dan hak untuk menggugurkan

kandungan di atas, jelas bahawa terdapat pengecualian bagi gah tindak

yang pada asalnya dih kan. Tindak bunuh, pada asalnya adalah suatu

kesalahan dan melibatkan dosa besar, tetapi jika dilakukan dalam keadaan untuk

mempertahankan salah satu dari lima maqasid syari’ah ya, maka ia

diklasifikasikan sebagai sesuatu yang harus.

Begitu juga tindakan menggugurkan kandung; dainya dilakukan untuk
menyelamatkan nyawa ibu dan untuk menjamin kesejahteraan mental ibu yang
dung} maka tindakan menggugurkan kandungan menjadi suatu

yang diharuskan.

Perubahan hukum daripada haram kepada harus merupakan rahmat kepada
manusia itu sendiri Umpamanya para doktor yang melakukan tugas atau
profesion kedoktoran akan tidak terlepas dari dipertanggungjawabkan ke atas
tindakannya terhadap pesakitnya andainya mereka tidak menjalankan tugas

kedoktoran mereka berlandaskan etika kedoktoran.
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Selain itu, pemeliharaan nyawa ibu, iaitu dalam kes pengguguran
kandungan, adalah suatu yang lebih besar ertinya berbanding pemeliharaan

terhadap nyawa janin di dalam kandungan.

Hal yang disebutkan di atas ini bagaimanapun, perlulah mendapat
pengesahan  yang melampaui  keraguan  bagi igharush
menggugurkan kandungan, yang jika tidak dipenuhi, maka ia turut tidak terlepas
dari dosa membunuh dan boleh dipertanggungjawabkan ke atas kesalahan

membunuh jiwa yang tidak berdosa.

Islam amat ingk islahah kepada ya dan beb hanya

akan dikenakan dalam kes-kes yang manusia mampu untuk melaksanakannya

sahaja. Sehubungan itu, peng lakukan pembunuhan hanya diberikan

dalam kes-kes tertentu yang benar-benar perlu untuk dilakukan sahaja

sebagaimana yang telah dihuraikan di atas.
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