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BAB KEEMPAT
ANALISA DATA DAN PANDANGAN ISLAM TERHADAP

AJARAN DAN KEPERCAYAAN AGAMA BUDDHA SERTA
ADAT RESAM MASYARAKAT SIAM

1) ANALISA DATA
a) Muqaddimah

Dalam usaha Ipasti tahap p , pemah dan

pengamalan masyarakat Siam dj negeri Kelantan terhadap ajaran, kepercayaan
dan adat resam agama Buddha, penulis telah menjalankan kaji selidik ke atas
beberapa kategori penduduk yang dirasakan dapat mewakili keseluruhan

penduduk berbangsa Siam di Kelantan.

b) Latar Belakang
Responden dipilih secara rawak dari beberapa perkampungan Siam dj
Kelantan. Sebanyak 350 borang soal selidik telah diedarkan namun hanya 255
borang sahaja yang dikembalikan, Sebahagian dari borang tersebut di isj oleh
penulis melalui soal Jjawab lisan dengan responden, Manakala sebahagiannya pula
adalah dengan kerjasama Encik Eh Chan a/I Chau Di, Ketua Masyarakat Siam
Kelantan yang merupakan pembantu utama penulis dalam mendapatkan data dan

fakta mengenai masyarakat Siam dan agama Buddha di Kelantan,

Dilihat dari segi umur, peringkat umur responden yang ditemui adalah
dalam lingkungan 15 tahun ke atas. Penulis mengklasifikasikan mereka kepada

beberapa pecahan; 15 — 25 tahun seramai 110 orang @ 43.1%, 26 - 35 tahun
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seramai 85 orang @ 33.3%, 36 — 45 tahun seramai 40 orang @ 15.7% dan umur

lebih 45 tahun seramai 20 orang @ 7.9%. Sila rujuk jadual 4.1 seperti berikut :-

Peratus

1 15 — 25 tahun 110 orang 43.1%
’J , 26 — 35 tahun { 85 orang ’ 333%
3 ’ 36 — 45 tahun ) 40 orang ) 15.7%

4 ' Lebih 45 tahun ‘ 20 orang l 7.9 % T

( JUMLAH ’ 225 orang { 100.0% j

Dari sudut jantina pula, seramai 130 orang @ 51% adalah responden lelaki dan
125 orang @ 49% adalah responden perempuan. Pecahan terperinci adalah

merujuk kepada jadual 4.2 seperti berikut -

No. Umur ' Jantina
I Lelaki Perempuan

15

|
|
‘ 26 - 35 tahun ‘ 45
|
| :

15 — 25 tahun 50 ’ 60 ’
| o ]
36 — 45 tahun 20 ‘ 20 ‘

‘ Lebih 45 tahun

JUMLAH
mengikut jantina

PERATUS
mengikut jantina)
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Jadual 4.2.2 (a) - Pecahan umur responden lelaki

I R R
19.6 %

17.6 %

15 — 25 tahun

26 — 35 tahun

36 — 45 tahun

Lebih 45 tahun

L JUMLAH

Jadual 4.2.2 (b) - Pecahan umur responden perempuan

E Umur I Bilangan Peratus

L 15— 25 tahun 60 235%

L 26 - 35 tahun ’ 40 , 15.7%

L 36 — 45 tahun ’ 20 ’ 7.8% j

[: Lebih 45 tahun I 5 ‘ 20% 7
JUMLAH T 125 ’ 49 %

Pecahan responden kepada peringkat umur dan jantina dibuat untuk melihat tahap

pengetahuan, p dan p lan masyarakat Siam terhadap ajaran dan
kepercayaan agama Buddha serta adat resam di kalangan mereka secara

menyeluruh. Berikut adalah analisa penulis terhadap persoalan di atas.

i) Ajaran Dan Kepercayaan Agama Buddha

Berdasarkan  kepada kajiselidik yang dijalankan, boleh dikatakan
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masyarakat  Siam masih berpegang kuat dengan agama Buddha mazhab
Theravada. Buktinya, kesemua responden yang penulis temui beragama Buddha
Theravada. Manakala pengetahuan dan penghayatan mereka terhadap ajaran,
kepercayaan dan amalan-amalan penting dalam agama Buddha agak baik. Cuma,
kefahaman mereka dalam beberapa konsep penting yang terkandung dalam ajaran
Buddha agak kurang memuaskan. Di bawah tajuk ajaran dan kepercayaan, penulis
mendasarkan soal  selidik kepada topik yang telah dibincangkan dalam Bab

Ketiga. Manakala analisa yang dibuat pula berdasarkan pecahan umur dan jantina.

L keiah h

Pertama, Pokok Ajaran Buddha (tidak melak
kebaikan dan menjernihkan pemikiran). Seramai 48 orang @ 96 % responden
lelaki berumur 15 — 25 tahun mengetahui dan menghayati pokok utama ajaran
Buddha. Manakala bakinya 2 orang @ 4% sahaja yang kurang atau tidak

hui dan ghayatinya. Bagi yang berumur 26 — 35 tahun, seramai 44

orang @ 97.8% yang mengetahui dan menghayati berbanding hanya seorang @

222% sahaja yang kurang atau tidak hami dan ghayatinya. Untuk
kategori umur 36-45 tahun, seramai 19 orang @ 95% daripada mereka
mengetahui dan menghayatinya. Bakinya, seorang @ 5% sahaja yang kurang atau

tidak hui dan ghayatinya. Untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun

pula, seramai 14 orang @ 93.3% yang mengetahui dan menghayatinya berbanding

seorang @ 6.7 % yang kurang atau tidak 2 i dan ghayatinya.

Bagi responden perempuan pula, seramai 53 orang @ 88.3% dari mereka

yang berumur 15 — 25 tahun mengetahui dan menghayati. Bakinya 7 orang @
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11.7% sahaja yang kurang atau tidak getahui dan gk inya. Bagi yang
berumur 26 — 35 tahun, kesemua 40 orang mengetahui dan menghayatinya. Begitu

i dan

juga bagi mereka yang berumur 36-45 tahun, k 20 orang
menghayatinya. Manakala untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 4

orang @ 80% yang mengetahui dan menghayatinya berbanding seorang @ 20 %

yang kurang atau tidak i dan hayatinya. Kesimpulannya,
sebahagian besar daripada masyarakat Siam (95.5% golongan lelaki dan 92.1%
golongan perempuan) mengetahui dan menghayati pokok ajaran Buddha. (Sila

rujuk jadual dan carta dalam lampiran M)

Kedua, Rukun Agama Buddha (Buddha, Dhamma dan Sangha).
Seramai 48 orang @ 96% responden lelaki berumur 15 — 25 tahun mengetahui

dan menghayatinya. Manakala bakinya 2 orang @ 4% sahaja yang kurang atau

tidak r hui dan ghayatinya. Bagi yang berumur 26 — 35 tahun, kesemua

45 orang daripada mereka getahui dan ghayatinya. Begitu juga untuk
kategori umur 35 — 45 tahun, kesemua 20 orang daripada mereka mengetahui dan
menghayatinya. Manakala untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 12
orang @ 80% yang mengetahui dan menghayatinya berbanding 3 orang @ 20%

yang kurang atau tidak mengetahui dan menghayatinya.

Bagi responden perempuan pula, seramai 50 orang @ 83.3% daripada

mereka yang berumur 15 - 25 tahun hui dan ghayatinya. Manakala
bakinya seramai 10 orang @ 16.7% kurang atau tidak mengetahui dan

menghayatinya. Bagi yang berumur 26 — 35 tahun, kesemua 40 orang daripada
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mereka mengetahui dan menghayatinya. Begitu juga dengan mereka daripada

kategori umur 36-45 tahun, | 20 orang hui serta ghayatinya.

Manakala untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 4 orang @ 80% yang

hui dan ghayatinya berbandi g seorang @ 20% yang kurang atau

&

tidak hui dan ghayatinya. Kesimpul Ya, sebahagian besar daripada
masyarakat Siam (94.0% golongan lelaki dan 90.8% golongan perempuan)
mengetahui dan menghayati rukun agama Buddha. (Sila rujuk jadual dan carta

dalam lampiran M)

Ketiga, Konsep Ketuhanan. Seramai 15 orang @ 30% responden lelaki
berumur 15 - 25 tahun berpendapat bahawa Buddha percaya kepada kewujudan
Tuhan.  Seramai 25 orang @ 50% pula menyatakan Buddha tidak
mempercayainya. Manakala seramai 5 orang @ 10% berpendapat bahawa
kepercayaan Buddha dalam masalah ketuhanan tidak jelas dan bakinya seramai §
orang @ 10% tidak mengetahuinya. Bagi yang berumur 26 — 3§ tahun, seramai 35
orang @ 77.8% berpendapat bahawa Buddha tidak percaya kepada kewujudan
Tuhan. Manakala bakinya seramai 10 orang @ 22.2% menyatakan ia tidak jelas.
Untuk Kategori umur 36 — 45 tahun pula, kesemua 20 orang daripada mereka
berpendapat bahawa Buddha tidak mempercayai kewujudan Tuhan. Manakala
untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 11 orang @ 73.3%
berpendapat bahawa ia tidak Jjelas dan bakinya seramai 4 orang 26.7%

berpendapat bahawa Buddha tidak mempercayainya.
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Bagi responden perempuan pula, seramai 13 orang @ 21.7% yang
berumur 15-25 tahun berpendapat bahawa Buddha percaya kepada kewujudan
Tuhan. Seramai 35 orang @ 58.3% pula menyatakan Buddha tidak mempercayai-
nya. Manakala seramai 9 orang @ 15% berpendapat bahawa kepercayaan Buddha
dalam masalah ketuhanan tidak jelas dan bakinya seramai 3 orang @ 5% tidak
mengetahuinya. Bagi yang berumur 26-35 tahun, kesemua 40 orang daripada
mereka berpendapat bahawa Buddha tidak percaya kepada kewujudan Tuhan,
Untuk  Kategori umur 36-45 tahun pula, seramai 19 orang @ 95% daripada
mereka berpendapat bahawa Buddha tidak mempercayai kewujudan Tuhan dan
bakinya seorang @ 5% menyatakan tidak Jjelas. Manakala untuk peringkat umur
lebih dari 45 tahun, seramai 3 orang @ 60% berpendapat bahawa Buddha tidak
mempercayainya dan bakinya 2 orang @ 40% tidak mengetahuinya. Kesimpulan-
nya, sebahagian besar daripada masyarakat Siam tidak memahami konsep
ketuhanan dalam agama Buddha di mana 63.6% golongan lelaki berpendapat
Buddha tidak percaya kepada kewujudan Tuhan dan 20% menyatakan tidak jelas.
Manakala golongan perempuan pula, 78.3% berpendapat Buddha tidak percaya

dan 8% menyatakan tidak Jelas. (Rujuk jadual dan carta dalam lampiran M)

Keempat, Konsep Kenabian. Seramai 7 orang @ 14% responden lelaki
berumur 15 — 25 tahun berpendapat bahawa Buddha percaya kepada perutusan
para rasul. Seramai 42 orang @ 84% pula menyatakan tidak, manakala seorang @
2% daripadanya tidak mengetahuinya. Bagi yang berumur 26 — 35 tahun, seramai
44 orang @ 97.8% berpendapat bahawa Buddha tidak percaya kepada konsep ini

dan scorang @ 2.2% daripadanya menyatakan ia tidak jelas. Untuk kategori umur
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36 - 45 tahun pula, kesemua 20 orang daripada mereka berpendapat Buddha tidak
mempercayainya. Begitu juga dengan peringkat umur lebih dari 45 tahun,

kesemua 20 orang daripada mereka menyatakan Buddha tidak mempercayainya.

Bagi responden perempuan pula, seramai 2 orang @ 3.3% yang berumur
15 — 25 tahun berpendapat bahawa Buddha percaya kepada perutusan para rasul.
Seramai 57 orang @ 95% pula menyatakan tidak, manakala seramai 3 orang @
5% tidak mengetahuinya. Bagi yang berumur 26 — 35 tahun, kesemua 40 orang
berpendapat bahawa Buddha tidak percaya kepada konsep ini. Begitu juga mereka
yang berumur 36 — 45 tahun, kesemua 20 orang daripada mereka tidak
mempercayainya. Manakala untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 3

orang @ 60% berpendapat bahawa Buddha tidak mempercayainya dan selebihnya

2 orang @ 40% tidak getahuinya. Kesimpulannya, sebah gian besar daripada
masyarakat Siam (95.5% golongan lelaki dan 88.8% golongan perempuan)
mengetahui dan memahami konsep kerasulan dalam agama Buddha. (Sila rujuk

Jadual dan carta dalam lampiran M)

Kelima, Kepercayaan Kepada Kitab Suci (Sutta-Pitaka, Vinaya-Pitaka
Dan Abhidhamma Pitaka). Seramai 40 orang @ 80% responden lelaki berumur
15 — 25 tahun mengetahui nama kitab-kitab suci dalam agama Buddha. Manakala
bilangan mereka yang memahami kandungannya hanyalah seramai 35 orang @
70% sahaja. Bakinya seramai 10 orang @ 20% tidak mengetahuinya dan seramai
15 orang @ 30% pula tidak memahami kandungannya. Bagi yang berumur 26-35

tahun, kesemua 45 orang huinya, tetapi hanya i 34 orang @ 75.6%
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sahaja yang memahamj kandungannya. Manakala selebihnya seramai 11 orang @
24.4% daripada mereka kurang atau tidak memahaminya. Untuk kategori umur 36
- 45 tahun pula, seramaj 19 orang @ 95% daripada mereka mengetahuinya dan
hanya 18 orang @ 90 % sahaja Yang memahami kandungannya. Manakala
seorang @ 5% daripada mereka tidak mengetahuinya dan 2 orang @ 10%

daripadanya 1 g tidak hami kandunganny . Manakala untuk peringkat

umur lebih dari 45 tahun, kesemua 15 orang mengetahuinya, tetapi hanya 13
orang @ 86.7% sahaja yang memahami kandungannya dan bakinya 2 orang @

13.3% kurang atau tidak memahaminya.

Bagi responden perempuan pula, seramai 45 orang @ 75% daripada
mereka yang berumur 15 — 25 tahun mengetahui nama kitab-kitab tersebut,
Namun, hanya seramai 25 orang @ 41.7% sahaja yang memahami kandungannya.
Bakinya seramai 15 orang @ 25% tidak mengetahuinya, manakala seramai 35
orang @ 58.3% tidak memahami kandungannya. Bagi yang berumur 26 - 35
tahun, kesemua 40 orang mengetahuinya, tetapi hanya seramai 36 orang @ 90%
sahaja yang memahaminya sedangkan 4 orang @ 10% daripada mereka tidak
memahaminya. Untuk kategori umur 36-45 tahun pula, seramai 20 orang
mengetahuinya, tetapi hanya 18 orang @ 90% sahaja yang memahami
kandungannya. Bakinya 2 orang @ 10% tidak memahaminya. Manakala untuk

peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 3 orang @ 60% mengetahuinya dan

s %

bakinya 2 orang @ 40% kurang atau tidak ya. Kesimpulannya,
sebahagian besar daripada masyarakat Siam (93.8% golongan lelaki dan 83.8%

golongan  perempuan) yang mengetahui nama-nama kitab sucj dalam agama
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Buddha. Namun, hanya 80.6% golongan lelaki dan 59.6% golongan perempuan
sahaja yang memahami kandungannya. (Sila rujuk jadual dan carta dalam

lampiran M)

Keenam, Falsafah Kehidupan. Seramai 40 orang @ 80% responden
lelaki berumur 15 - 25 tahun memahami falsafah kehidupan dalam agama Budha.
Manakala bakinya seramai 10 orang @ 20% kurang atau tidak memahaminya.
Bagi yang berumur 26-35 tahun, seramai 43 orang @ 95.5% memahaminya.
Manakala seramai 2 orang @ 4.5% daripada mereka kurang memahaminya.
Untuk kategori umur 36 — 45 tahun pula, kesemua 20 orang daripada mereka
memahaminya. Untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 14 orang @

80% memahaminya berbanding hanya seorang @ 20% yang kurang faham.

Bagi responden perempuan pula, seramai 42 orang @ 70% daripada
mereka yang berumur 15 — 25 tahun memahami falsafah kehidupan. Bakinya
seramai 18 orang @ 30% daripada mereka kurang atau tidak memahaminya. Bagi
yang berumur 26 — 35 tahun, seramaj 39 orang @ 97.5% yang memahaminya dan
selebihnya seorang @ 2.5% daripada mereka kurang memahaminya. Untuk
kategori umur 36-45 tahun pula, seramai 19 orang @ 95% memahaminya dan
bakinya seorang @ 5% kurang memahaminya. Manakala untuk peringkat umur

lebih dari 45 tahun, seramai 3 orang @ 60% yang memahaminya. Manakala

bakinya 2 orang @ 40% kurang haminya. K impulannya, 88.9% golongan
lelaki  dan 80.6% golongan perempuan sahaja yang mengetahui  falsafah

kehidupan dalam agama Buddha. (Sila rujuk Jjadual dan carta dalam lampiran M).
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Ketujuh, Konsep Kamma (hukum sebab dan akibat). Bagi responden
lelaki yang berumur 15-25 tahun, seramai 38 orang @ 76% daripada mereka yang
memahami konsep ini dan bakinya seramai 12 orang @ 24% kurang atau tidak
memahaminya. Bagi yang berumur 26-35 tahun, kesemua 45 orang
memahaminya.  Untuk kategori umur 35-45 tahun, kesemua 20 orang
memahaminya. Dan untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 14 orang

@ 80% memahaminya dan hanya seorang @ 20% yang tidak memahaminya,

Bagi responden perempuan pula, seramai 44 orang @ 73.3% daripada
mereka yang berumur 15 — 25 tahun memahami konsep Kamma, Bakinya seramai
16 orang @ 26.7% daripada mereka kurang atau tidak memahaminya. Bagi yang
berumur 26 - 35 tahun, kesemua 40 orang daripada mereka memahami konsep
ni. Untuk kategori umur 36-45 tahun pula, seramai 18 orang @ 90%
memahaminya. Bakinya 2 orang @ 10% kurang memahaminya. Manakala untuk

peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 3 orang @ 60% yang memahaminya

dan bakinya 2 orang @ 40% kurang inya. Kesimpulanny , sebahagian
besar daripada mereka (89.0% golongan lelaki dan 80.8% golongan perempuan)

yang memahami konsep ini, (Sila rujuk jadual dan carta dalam lampiran M)

Kelapan, Konsep Kelahiran Semula. Bagi responden lelaki yang berumur
15-25 tahun, seramai 31 orang @ 62% daripada mereka memahami konsep ini
dan  bakinya seramai 19 orang @ 38% daripadanya kurang atau tidak
memahaminya. Bagi mereka yang berumur 26-35 tahun, seramai 42 orang @

93.3% daripada mereka memahaminya dan selebihnya seramai 3 orang @ 6.7%
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pula kurang memahaminya. Untuk kategori umur 36 — 45 tahun pula, kesemua 20
orang daripada mereka memahaminya, Begitu juga untuk peringkat umur lebih

dari 45 tahun di mana kesemua 15 orang daripada mereka memahaminya.

Bagi responden perempuan pula, seramai 28 orang @ 46.7% daripada

mereka yang berumur 15 - 25 tahun hami konsep kelahi semula.
Bakinya seramai 32 orang @ 53.3% daripada mereka kurang atau tidak
memahaminya. Bagi yang berumur 26 — 35 tahun, kesemua 40 orang daripada
mereka memahami konsep ini. Begitu Jjuga dengan kategori umur 36-45 tahun,
kesemua 20 orang memahaminya. Manakala untuk peringkat umur lebih dari 45
tahun, seramai 2 orang @ 40% sahaja yang memahaminya. Manakala 3 orang @

60% pula tidak haminya. Kesimpulannya, sebah gian besar daripada

masyarakat Siam (88.8% golongan lelaki dan 71.7% golongan perempuan)

memahami konsep ini. (Sila rujuk jadual dan carta dalam lampiran M)

Kesembilan, Konsep Nibbana. Bagi responden lelaki yang berumur 15-25
tahun, seramai 35 orang @ 70% daripada mereka yang memahami konsep ini dan
bakinya seramai 15 orang @ 30% daripadanya kurang atau tidak memahaminya.
Bagi yang berumur 26-35 tahun, kesemua 45 orang daripada mereka
memahaminya, Begitu juga dengan kategori umur 35 — 45 tahun, kesemua 20
orang  daripada mereka memahaminya. Manakala untuk peringkat umur lebih
dari 45 tahun, seramai 13 orang @ 86.7% daripada mereka memahaminya.

Manakala 2 orang @ 13.3% daripada mereka kurang memahaminya.



195

Bagi responden perempuan pula, seramai 42 orang @ 70% daripada
mereka yang berumur 15 — 25 tahun memahami Konsep Nibbana. Bakinya
seramai 18 orang @ 30% daripada mereka kurang atau tidak memahaminya. Bagi
yang berumur 26 - 35 tahun, kesemua 40 orang daripada mereka memahami
konsep ini. Manakala bagi peringkat umur 36-45 tahun pula, seramai 15 orang @

75% yang memahami ya dan bakinya i 5 orang @ 25% kurang atau tidak

memahaminya. Untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun pula, seramai 2 orang

@ 40% sahaja yang memahaminya dan bakinya 3 orang @ 60% tidak

inya. Kesi pulannya, sebahagian besar daripada masyarakat Siam

(89.2% golongan lelaki dan 71.3% golongan perempuan) yang mengetahui

konsep Nibbana. (Sila rujuk jadual dan carta dalam lampiran M)

ii) Syiar-syiar Agama Buddha

Di bawah topik syiar-syair agama juga, penulis membuat soal selidik
berpandukan kepada perbincangan topik dalam Bab Ketiga. Analisa juga dibuat
berdasarkan  kepada pecahan umur dan jantina. Berikut adalah analisa untuk
bahagian ini :

Pertama, Ibadat-ibadat yang terdiri dari meditasi, sembahyang dan
upacara penyembahan, puasa dan sedekah. Untuk amalan meditasi, seramai 37
orang @ 74% responden lelaki berumur 15-25 tahun yang memahami konsep
amalan ini. Manakala seramai 13 orang @ 26% daripadanya kurang atau tidak
memahaminya. Namun, hanya 7 orang @ 14% sahaja yang benar-benar

i cara melakuk 1ya. Sedangkan 30 orang @ 60% daripada mereka
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kurang n huinya. Manakala selebik ya seramai 13 orang @ 26% langsung

tidak mengetahuinya. Sebaliknya, seramai 35 orang @ 70% daripada mereka yang
mengamalkannya berbanding hanya 15 orang @ 30% sahaja yang tidak
mengamalkannya. Bagi yang berumur 26-35 tahun, seramai 44 orang @ 97.8%
daripada mereka memahaminya dan seorang @ 2.2% yang tidak memahaminya.
Namun, hanya 8 orang @ 17.8% sahaja yang benar-benar mengetahui cara
melaksanakannya berbanding 36 orang @ 80% yang kurang mengetahuinya dan
seorang @ 2.2% yang langsung tidak mengetahui caranya. Akan tetapi, seramai
44 orang @ 97.8% yang mengamalkannya berbanding hanya seorang @ 2.2.%
sahaja yang tidak mengamalkannya. Untuk kategori umur 36 — 45 tahun pula,
seramai 19 orang @ 95% daripada mereka memahaminya dan seorang @ 2%
tidak memahaminya. Akan tetapi, hanya seorang @ 5% sahaja yang benar-benar
mengetahui caranya berbanding seramai 19 orang @ 95% yang kurang
mengetahui caranya. Bilangan mereka yang mengamalkannya adalah seramai 16
orang @ 80% dan bakinya seramai 4 orang @ 20% tidak mengamalkannya.
Manakala untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 11 orang @ 73.3%
daripada mereka memahaminya dan 4 orang @ 26.7% pula kurang
memahaminya. Bilangan mereka yang mengetahui caranya juga seramai 11 orang
@ 73.3% dan selebihnya 4 orang @ 26.7% daripada mereka kurang mengetahui

caranya. Manakala kesemua 15 orang daripada mereka mengamalkannya.

Bagi responden perempuan pula, seramai 46 orang @ 76.7% responden
berumur 15-25 tahun yang memahami konsep amalan ini. Manakala seramai 14

orang @ 23.3% daripadanya tidak memahaminya. Namun, hanya 16 orang @
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26.7% sahaja yang benar-benar mengetahui cara melakukannya. Sedangkan 30
orang @ 50% daripada mereka kurang mengetahuinya. Manakala selebihnya
seramai 14 orang @ 23.3% langsung tidak mengetahuinya. Sebaliknya, seramai
45 orang @ 75% daripada mereka mengamalkannya berbanding hanya 15 orang
@ 25% sahaja yang tidak mengamalkannya. Bagi yang berumur 26-35 tahun,
seramai 38 orang @ 95% daripada mereka memahaminya dan bakinya 2 orang @
5% tidak memahaminya. Begitu juga dengan bilangan mereka yang
mengamalkannya. Namun, kesemua mereka yang mengamalkan itu kurang

i cara perlak ya yang tepat dan bakinya 2 orang @ 5% yang

langsung tidak mengetahui caranya. Untuk kategori umur 36 — 45 tahun pula,
seramai 17 orang @ 85% daripada mereka memahaminya dan 3 orang @ 15%
tidak memahaminya. Begitu Jjuga dengan bilangan mereka yang mengamalkannya.
Akan tetapi, hanya seorang @ 5% sahaja yang benar-benar mengetahui caranya.
Bakinya seramai 16 orang @ 80% yang kurang mengetahui caranya dan 3 orang

@ 15% yang langsung tidak huinya. Manakala untuk peringkat umur

lebih dari 45 tahun, seramai 3 orang @ 60% daripada mereka kurang
memahaminya dan bakinya 2 orang @ 40% langsung tidak memahaminya. Walau
bagaimanapun, kesemua mereka seramai 5 orang mengamalkannya, tetapi

K ya kurang 2 i caranya. Kesimpulannya, sebahagian besar

daripada  mereka (85.0% golongan lelaki dan 64.2% golongan perempuan)
memahami konsep amalan meditasi serta (87.0% golongan lelaki dan 88.8%

golongan perempuan mengamalkannya). Akan tetapi, sebilangan besar daripada

mereka kurang getahui cara perlak: ya yang tepat. (Sila rujuk jadual

dan carta dalam lampiran N)
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Kedua, amalan sembahyang dan upacara penyembahan. Kesemua 50
orang daripada responden lelaki berumur 15-25 tahun tidak memahami konsep
amalan ini. Seramai 45 orang @ 90% daripada mereka yang mengamalkannya
berbanding hanya § orang @ 10% sahaja yang tidak mengamalkannya. Namun,
hanya 10 orang @ 20% sahaja yang benar-benar mengetahui cara melakukannya
dan bakinya seramai 35 orang @ 70% daripada mereka kurang mengetahuinya.
Manakala selebihnya seramai 5 orang @ 10% langsung tidak mengetahuinya.
Bagi yang berumur 26-35 tahun, kesemua 45 orang daripada mereka tidak

memahaminya.  Namun, terda at  seramai 37 orang @ 822% yang
p:

mengamalkannya tetapi kurang getahui cara perlak: ya. Dan bakinya §
orang @ 17.8% yang tidak mengamalkannya dan tidak mengetahui caranya.
Untuk kategori umur 36 — 45 tahun pula, kesemua 20 orang daripada mereka
tidak memahaminya. Seramai 16 orang @ 80% kurang mengetahui cara dan
selebihnya 4 orang @ 20% daripada mereka langsung tidak mengetahui cara
melaksanakannya. Begitu juga dengan bilangan mereka yang mengamalkannya
Manakala untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 9 orang @ 60%

daripada mereka memahaminya dan seorang @ 6.7% pula kurang memahaminya.

Manakala 5 orang @ 33.3% daripada mereka | g tidak memahaminya,
Kesemua 15 orang daripada mereka mengamalkannya, tetapi hanya‘)orang@
60% sahaja yang mengetahui caranya dan selebihnya 6 orang @ 40% daripada

mereka kurang mengetahui caranya,

Bagi responden perempuan  pula, kesemua 60 orang yang berumur 15-25

tahun tidak memahami konsep amalan ini. Seramai 55 orang @ 91.7% daripada
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mereka yang mengamalkannya berbanding hanya 5 orang @ 8.3% sahaja yang
tidak mengamalkannya. Namun, hanya 10 orang @ 16.7% sahaja yang benar-
benar mengetahui cara melakukannya. Sedangkan 45 orang @ 75% daripada
mereka kurang mengetahuinya. Manakala selebihnya seramai 5 orang @ 8.3%
langsung tidak mengetahuinya. Bagi yang berumur 26-35 tahun, kesemua 40
orang daripada mereka tidak memahaminya. Seramai 36 orang @ 90% daripada

mereka mengamalkannya berbanding hanya 4 orang @ 10% yang tidak

Ikannya. Namun sebahagi besar daripada mereka 36 orang @ 90%

£l

kurang n hui cara perlak Ya yang sebenar dan selebihnya 4 orang @

10% langsung tidak mengetahuinya. Untuk kategori umur 36 — 45 tahun pula,
kesemua 20 orang daripada mereka tidak memahaminya. Akan tetapi, seramai 16
orang @ 80% yang mengamalkannya berbanding 4 orang @ 20% yang tidak

m Ikannya. Namun, sebahagian besar daripada mereka (16 orang @ 80%)

&

kurang  mengetahui caranya dan 4 orang @ 20% pula langsung tidak
mengetahuinya. Manakala untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 2
orang @ 40% daripada mereka kurang memahaminya dan 3 orang @ 60%
daripada mereka tidak memahaminya. Kesemua 5 orang daripada mereka
mengamalkannya, tetapi kesemua mereka kurang mengetahui caranya yang tepat.

Kesimpulannya, sebahagian besar daripada masyarakat Siam (88.1% golongan

H

lelaki dan 90.4% golongan perempuan) Ikan amalan hyang dan
upacara  penyembahan. Namun, sebahagian besar daripada mereka (83.3%

golongan lelaki dan 90.0% golongan perempuan tidak memahami konsep amalan
8 P

ini. Manakala mereka yang benar-benar i cara perlak: ya yang

tepat hanyalah 20.0% golongan lelaki dan 4.2% golongan perempuan. 68.1%
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golongan lelaki dan 86.3% golongan perempuan kurang tahu dan bakinya

langsung tidak mengetahuinya. (Sila rujuk jadual dan carta dalam lampiran N)

Ketiga, Puasa. Seramai 6 orang @ 12% daripada responden lelaki
berumur 15-25 tahun memahami konsep amalan ini. Selebihnya seramai 16 orang
@ 32% kurang memahaminya dan seramai 28 orang @ 56% pula tidak
memahaminya. Seramai 13 orang @ 26% daripada mereka yang mengetahui cara

perlaksanaannya. Manakala selebihnya seramai 30 orang @ 60% kurang

mengetahuinya dan 7 orang @ 14% langsung tidak getahuinya Oleh kerana
amalan ini lebih dikhususkan kepada golongan Sangha dan mereka yang
berpegang dengan rukun 8 ke atas, maka bilangan mereka yang mengamalkannya
hanyalah seramai 8 orang @ 16% berbanding dengan mereka yang tidak
mengamalkannya seramaij 42 orang @ 84%. Bagi yang berumur 26-35 tahun,
seramai 34 orang @ 75.6% daripada mereka tidak memahaminya. Manakala
selebihnya seramai 11 orang @ 24.4% pula kurang memahaminya. Seramai 16
orang @ 35.6% mengetahui cara melaksanakannya dan 29 orang @ 64.4% kurang
mengetahuinya. Atas sebab yang dinyatakan di atas, bilangan mereka yang
mengamalkannya hanyalah 7 orang @ 15.6% berbanding 38 orang @ 84.4.%
yang tidak mengamalkannya. Untuk kategori umur 36 - 45 tahun pula, seramai 19

orang @ 95% daripada mereka tidak memahaminya dan seorang @ 5%

h

daripadanya kurang inya. Hanya g @ 5% sahaja yang benar-

i cara perlak ya berbanding 19 orang @ 95% yang kurang

benar
mengetahuinya. Manakala mereka yang mengamalkannya juga hanya seorang @

5% berbanding yang tidak mengamalkannya seramai 19 orang @ 95%. Manakala
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untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, seramai 9 orang @ 60% daripada
mereka memahaminya dan seorang @ 6.7% pula kurang memahaminya.
Manakala selebihnya 5 orang @ 33.3% daripada mereka tidak memahaminya.
Bilangan mereka yang mengetahui caranya pula seramai 10 orang @ 66.7%.
Bakinya 3 orang @ 20% kurang mengetahui caranya dan 2 orang @ 13.3% tidak
mengetahuinya. Manakala mereka yang mengamalkannya adalah seramai 11

orang @ 73.3% dan bakinya 4 orang @ 26.7% tidak mengamalkannya.

Bagi responden perempuan pula, seramai 30 orang @ 50% yang berumur
15-25 tahun kurang memahami konsep amalan ini dan separuh daripadanya tidak
memahaminya. Namun, hanya 8 orang @ 13.3% sahaja yang benar-benar
mengetahui cara melakukannya. Sedangkan 43 orang @ 71.7% daripada mereka
kurang mengetahuinya. Manakala selebihnya seramai 9 orang @ 15% langsung
tidak mengetahuinya. Bilangan mereka yang mengamalkannya adalah seramai 15
orang @ 25% dan seramai 45 orang @ 75% tidak mengamalkannya. Bagi yang

berumur 26-35 tahun, kesemua 40 orang @ 100% tidak memahaminya. Seramai

33 orang @ 82.5% hui cara perlak: ya dan hanya seorang @ 2.5%
sahaja yang langsung tidak mengetahuinya. Namun, kesemua 40 orang @ 100%
daripada mereka tidak mengamalkannya. Untuk kategori umur 36 - 45 tahun
pula, seramai 2 orang @ 10% kurang memahaminya dan bakinya seramai 18
orang @ 90% daripada mereka tidak memahaminya. Hampir separuh daripada

mereka (9 orang @ 45%) yang 2 i cara perlak: ya. Manakala 8

orang @ 40% daripada mereka kurang mengetahuinya dan 3 orang @ 15%

daripada mereka langsung tidak mengetahui caranya. Namun, kesemua mereka
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tidak mengamalkannya. Manakala untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun,
kesemua 5 orang daripada mereka tidak memahaminya. Seramai 2 orang @ 40%

daripada mereka mengamalkannya dan 3 orang @ 60% tidak mengamalkannya.

Namun, kesemua mereka kurang hui cara perlak ya yang tepat.
Kesimpulannya, sebahagian besar daripada masyarakat Siam (65.0% golongan
lelaki dan 85.0% golongan perempuan) tidak memahami konsep amalan ini.

Mereka juga (59.9% golongan lelaki dan 54.2% golongan perempuan) kurang

hui cara perlak ya yang tepat serta (72.5% golongan lelaki dan
83.7% golongan perempuan) tidak mengamalkannya. (Sila rujuk Jjadual dan carta

dalam lampiran N)

Keempat, sedekah. Seramai 32 orang @ 64% daripada responden lelaki
berumur 15-25 tahun memahami konsep amalan ini. Selebihnya seramai 10 orang
@ 20% kurang memahaminya dan seramai 8 orang @ 16% pula langsung tidak
memahaminya. Seramai 46 orang @ 92% mengamalkannya dan seramaj 4 orang

@ 8% sahaja daripada mereka tidak mengamalkannya. Namun, hanya 10 orang @

20% daripada mereka sahaja yang benar-benar i cara perlak lya.
Manakala bakinya seramai 32 orang @ 64% kurang mengetahuinya dan 8 orang
@ 16% langsung tidak mengetahuinya. Bagi yang  berumur 26-35 tahun pula,
seramai 38 orang @ 84.4% daripada mereka tidak memahaminya. Manakala

selebihnya seramai 7 orang @ 15.6% pula kurang memahaminya. Kesemua

mereka seramai 45 orang annya, tetapi } ya kurang
mengetahui cara perlaksanaan-nya yang tepat. Untuk kategori umur 36 — 45 tahun

pula, seramai 19 orang @ 95% daripada mereka tidak memahaminya dan seorang
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@ 5% daripadanya kurang memahaminya. Kesemua mereka seramai 20 orang

b lkannya, tetapi k ya kurang hui cara perlak ya.
Bagi peringkat umur lebih dari 45 tahun pula, seramai 9 orang @ 60% daripada
mereka memahaminya dan seorang @ 6.7% pula kurang memahaminya. Bakinya
5 orang @ 33.3% tidak memahaminya. Kesemua daripada mereka seramai 15
orang mengamalkannya. Namun, hanya 9 orang @ 60% sahaja mengetahui

caranya dan bakinya 6 orang @ 40% pula kurang mengetahui caranya.

Bagi responden perempuan pula, seramai 35 orang @ 58.3% daripada
mereka yang berumur 15-25 tahun memahami konsep amalan ini dan seramai 10
orang @ 16.7% kurang memahaminya. Manakala bakinya seramai 15 orang @
25% pula tidak memahaminya. Bilangan mereka yang mengamalkannya adalah
seramai 55 orang @ 91.7% dan hanya seramai 5 orang @ 8.3% sahaja yang tidak
mengamalkannya. Namun, hanya 16 orang @ 26.7% sahaja yang benar-benar
mengetahui cara melakukannya. Sedangkan 39 orang @ 65% daripada mereka
kurang mengetahuinya dan bakinya seramai 5 orang @ 8.3% langsung tidak
mengetahuinya. Bagi yang berumur 26-35 tahun, seramai 39 orang @ 97.5%
kurang memahaminya dan bakinya seorang @ 2.5% tidak memahaminya. Begitu

juga dengan mereka yang mengamalkannya, Namun, kesemua mereka kurang

hui cara perlak: 'ya yang tepat. Untuk kategori umur 36 — 45 tahun

)

pula, seramai 5 orang @ 25% daripada mereka kurang memahaminya dan

bakinya seramai 15 orang @ 75% 1 g tidak haminya. Kesemua

mereka seramai 20 orang lkannya, tetapi k ya kurang

hui cara perlak ya. Manakala untuk peringkat umur lebih dari 45
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tahun, kesemua 5 orang  daripada mereka tidak memahami konsepnya, tetapi

Ikannya. Namun, k ya kurang getahui cara perlak ya
yang tepat. Kesimpulannya, hanya 31.0% golongan lelaki dan 14.6% golongan
perempuan) memahami konsep amalan ini dan lebih separuh daripada mereka
(57.2% golongan lelaki dan 50.6% golongan perempuan) tidak memahami konsep
amalan ini. Mereka juga (76.0% golongan lelaki dan 91.3% golongan perempuan)

kurang hui cara perlak Y& yang tepat, tetapi sebahagian besar

daripada mereka (98% golongan lelaki dan 97.3%  golongan perempuan)

mengamalkannya. (Sila rujuk jadual dan carta dalam lampiran N)

Kelima, Rumah-rumah ibadat. Seramai 47 orang @ 94% daripada

responden lelaki berumur 15-25 tahun yang hui b b;
penting yang terdapat dalam sesebuah kawasan wat. Bakinya seramai 3 orang @

6% tidak mengetahuinya. Namun, hanya 45 orang @ 90% daripada mereka sahaja

yang memahami fungsi b b tersebut, sedangkan bakinya seramai

S orang 10% pula tidak memahaminya. Bagi yang berumur 26-35 tahun pula,
2

kesemua 45 orang daripada mereka getahui dan haminya. Begitu juga
untuk  kategori umur 3645 tahun, kesemua 20 orang mengetahui dan memahami
fungsinya. Sama Jjuga dengan mereka dari peringkat umur lebih dari 45 tahun,

kesemua 15 orang daripada mereka i dan inya.

Bagi responden perempuan pula, seramai 53 orang @ 88.3% daripada
mereka yang berumur 15-25 tahun mengetahuinya dan bakinya seramai 7 orang

@ 11.7% sahaja yang tidak mengetahuinya. Namun, hanya seramai 51 orang @
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85% sahaja yang hami fungsinya, sedangkan bakinya 9 orang @ 15% tidak
memahaminya. Bagi yang berumur 26-35 tahun, seramai 39 orang @ 97.5%
mengetahuinya dan hanya seorang @ 2.5% yang tidak mengetahuinya. Begitu
Juga dengan bilangan mereka yang memahami fungsinya. Untuk kategori umur
36— 45 tahun pula, kesemua mereka seramai 20 orang mengetahui dan memahami
fungsinya. Manakala untuk peringkat umur lebih darj 45 tahun, kesemua 5 orang
mengetahui nama bangunan-bangunan tersebut. Namun, hanya 3 orang @ 60%
sahaja yang memahami fungsinya dan bakinya 2 orang @ 40% tidak
memahaminya, Kesimpulannya, sebahagian besar daripada masyarakat Siam
(98.5% golongan lelaki dan 96.5% golongan perempuan) mengetahui bangunan-

bangunan penting di dalam sesebuah wat dan sebahagian besar daripada mereka

(97.5% golongan lelaki dan 85.6% golongan p puan) hami fungsinya.

(Sila rujuk jadual dan carta dalam lampiran N)

Keenam, Peranan Sangha. Seramaj 42 orang @ 84% daripada responden
lelaki berumur 15-25 tahun yang memahami kedudukan dan peranan para Sangha
dalam agama dan masyarakat dan bakinya seramai 8 orang @ 16% pula tidak
memahaminya. Bagi yang berumur 26-35 tahun pula, kesemua 45 orang daripada
mereka memahaminya. Begitu juga untuk kategori umur 36 — 45 tahun, kesemua
20 orang daripada mereka memahaminya. Dan kesemua mereka 15 orang dari

peringkat umur lebih dari 45 tahun memahami kedudukan dan peranannya.

Manakala responden perempuan pula, seramai 52 orang @ 86.7%

daripada mereka yang berumur 15-25 tahun memahami kedudukan dan peranan



206
para Sangha dalam agama dan masyarakat dan bakinya seramai 8 orang @ 13.3%
pula tidak memahaminya. Bagi yang berumur 26-35 tahun pula, seramai 39 orang
@ 97.5% memahaminya dan bakinya seorang @ 2.5% tidak memahaminya.
Untuk kategori umur 36 — 45 tahun, kesemua 20 orang daripada mereka

memahaminya. Dan kesemua mereka 5 orang dari peringkat umur lebih dari 45

tahun memahami kedudukan dan per ya. Kesimpulannya, sebah gian besar
daripada responden (96.% golongan lelaki dan 96.1% golongan perempuan) yang
memahami fungsi para Sangha dalam agama dan masyarakat. (Sila rujuk jadual

dan carta dalam lampiran N)

iii) Adat Resam Penganut Buddha.

Di bawah tajuk adat resam juga, penulis membuat soal selidik
berpandukan kepada perbincangan topik dalam Bab Ketiga yang melibatkan adat
resam (adat perkahwinan, adat semasa mengandung dan bersalin dan adat
upacara kematian) dan perayaan-perayaan utama mereka (berasaskan agama
dan bangsa). Analisa Jjuga dibuat berdasarkan kepada pecahan umur dan Jjantina.

Berikut adalah analisa untuk bahagian ini :

Pertama, adat resam. Seramai 33 orang @ 66% daripada responden lelaki
berumur 15-25 tahun yang mengetahui adat-adat resam tersebut. Bakinya seramai
17 orang @ 34% tidak mengetahuinya. Namun, hanya 27 orang @ 54% daripada
mereka sahaja yang meraikannya, sedangkan bakinya seramai 23 orang @ 46%
pula tidak meraikannya. Bagi yang berumur 26-35 tahun pula, kesemua 45 orang

daripada mereka mengetahuinya, tetapi hanya 34 orang @ 75.6% sahaja yang
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meraikannya dan selebihnya seramai 11 orang @ 24.4% tidak meraikannya.
Begitu juga untuk kategori umur 36 — 45 tahun, kesemua 20 orang daripada
mereka mengetahuinya. Namun hanya 17 orang @ 85% sahaja yang meraikannya
dan bakinya seramai 3 orang @ 15% tidak meraikannya. Manakala untuk
peringkat umur lebih dari 45 tahun, kesemua 15 orang daripada mereka
mengetahuinya dan hanya 13 orang @ 86.7% sahaja yang meraikannya,

sedangkan bakinya seramaj 2 orang @ 13.3% tidak meraikannya,

Bagi responden perempuan pula, seramai 38 orang @ 63.3% daripada
mereka yang berumur 15-25 tahun mengetahuinya dan bakinya seramai 22 orang
@ 36.7% tidak mengetahuinya. Namun, hanya seramai 27 orang @ 45% sahaja
yang meraikannya, sedangkan bakinya 33 orang @ 55% tidak meraikannya. Bagi
yang berumur 26-35 tahun, kesemua 40 orang mengetahuinya. Namun, hanya 22
orang @ 55% sahaja yang meraikannya, sedangkan bakinya 18 orang @ 45%
tidak meraikannya. Manakala untuk mereka yang berumur 36 - 45 tahun pula,

seramai 18 orang @ 90% yang mengetahuinya dan bakinya seorang @ 5%

1 g tidak huinya.  Sebaliknya, seramai 19 orang @ 95% yang
meraikannya berbanding hanya seorang @ 5% sahaja yang tidak meraikannya.
Manakala untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, kesemua 5 orang mengetahui
dan meraikannya, Kesimpulannya, sebahagian besar daripada masyarakat Siam
(91.5% golongan lelaki dan 88.3% golongan perempuan) yang mengetahui adat-
adat resam tersebut. Namun, hanya 75.3% golongan lelaki dan 73.8% golongan

perempuan yang meraikannya, (Sila rujuk jaadual dan carta dalam lampiran 0)
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Kedua, perayaan berasaskan agama. Seramai 43 orang @ 86% daripada
responden lelaki berumur 15-25 tahun yang mengetahui adat-adat resam tersebut.
Bakinya seramai 7 orang @ 14% tidak mengetahuinya. Namun, hanya 39 orang
@ 78% daripada mereka sahaja yang meraikannya, sedangkan bakinya seramai 11
orang @ 22% pula tidak meraikannya. Bagi yang  berumur 26-35 tahun pula,
kesemua 45 orang daripada mereka mengetahuinya, tetapi hanya 29 orang @
64.4% sahaja yang meraikannya dan selebihnya seramai 16 orang @ 35.6% tidak
meraikannya. Begitu juga untuk kategori umur 36 — 45 tahun, kesemua 20 orang
daripada mereka mengetahuinya. Namun hanya 17 orang @ 85% sahaja yang
meraikannya dan bakinya seramai 3 orang @ 15% tidak meraikannya. Manakala
untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, kesemua 15 orang daripada mereka

mengetahui dan meraikannya.

Bagi responden perempuan pula, seramai 56 orang @ 93.3% daripada
mereka yang berumur 15-25 tahun mengetahuinya dan bakinya seramai 4 orang
@ 6.7% tidak mengetahuinya. Namun, hanya seramai 52 orang @ 86.7% sahaja
yang meraikannya, sedangkan bakinya 8 orang @ 13.3% tidak meraikannya. Bagi
yang berumur 26-35 tahun, kesemua 40 orang mengetahuinya. Namun, hanya 21
orang @ 52.5% sahaja yang meraikannya, sedangkan bakinya 19 orang @ 47.5%
tidak meraikannya. Manakala untuk mereka yang berumur 36 - 45 tahun pula,
kesemua 20 orang yang mengetahuinya. Namun, hanya 19 orang @ 95% yang
meraikannya dan seorang @ 5% daripada mereka tidak meraikannya. Manakala

untuk peringkat umur lebih dari 45 tahun, kesemua 5 orang mengetahui dan hanya
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4 orang @ 80% sahaja yang meraikannya. Manakala seorang daripada mereka
tidak meraikannya, Kesimpulannya, sebahagian besar masyarakat Siam (96.5%
golongan lelaki dan 98.3% golongan perempuan) mengetahui adat-adat resam
berasaskan agama. Namun, hanya 81.9% golongan lelaki dan 78.6% golongan

Perempuan meraikannya. (Sila rujuk jadual dan carta dalam lampiran 0)

Ketiga, perayaan berasaskan bangsa. Seramai 46 orang @ 92% daripada
responden lelaki berumur 15-25 tahun yang mengetahui dan meraikan adat-adat
Tesam  tersebut. Bakinya seramaj 4 orang @ 8% tidak mengetahui  dan
meraikannya. Bagi yang berumur 26-35 tahun pula, kesemua 45 orang daripada
mereka mengetahui dan meraikannya. Begitu Jjuga untuk kategori umur 36 — 45
tahun, kesemua 20 orang  daripada mereka mengetahui dan meraikannya.
Manakala untuk peringkat umur lebih darj 45 tahun, kesemua 15 orang daripada

mereka mengetahui dan meraikannya.

Bagi responden perempuan pula, seramai 56 orang @ 93.3% daripada
mereka yang berumur 15-25 tahun mengetahuinya dan bakinya seramai 4 orang
@ 6.7% tidak mengetahuinya. Namun, hanya seramai 46 orang @ 76.7% sahaja

yang meraikannya, sedangkan bakinya 14 orang @ 23.3% tidak meraikannya.

Bagi yang berumur 26-35 tahun, k 40 orang hui dan ik a.
Begitu juga dengan mereka yang berumur 36 — 45 tahun pula, kesemua 20 orang
tahu dan raikannya. Untuk peringkat umur lebih darj 45 tahun, kesemua 5 orang
mengetahui  dan meraikannya. Kesimpulannya, sebahagian besar daripada

masyarakat Siam (98.0% golongan lelaki dan 98.3% golongan perempuan)
i golong;
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mengetahui adat-adat resam berasaskan bangsa dan (98.0% dan 94.2% golongan

perempuan) meraikannya. (Sila rujuk jadual dan carta dalam lampiran O)

2) PRINSIP ISLAM TERHADAP
KEPERCAYAAN AGAMA LAIN

Islam amat menghargai kemerdekaan dan kebebasan yang dimiliki oleh

setiap orang. Kemerdekaan merupakan fitrah kejadian manusia dan hak setiap

individu yang tidak boleh dirampas sama sekali oleh orang lain’, Sayidina ‘Umar

al-Khattab pernah berkata : 2

“Sejak bilakah kamu memperhambakan manusia, sedangkan
mereka dilahirkan oleh ibu-iby mereka dalam keadaan bebas™

Islam amat menghargai nilai-nilai kemerdekaan dan kebebasan beragama kerana
ia merupakan fitrah kejadian AlLah® AlLah S. w. t. telah berfirman :*

»

KPS [ ‘_',:A__,\_',i_:f,;.wl’J;__;JL; iy 0
i

Maksudnya : “Dan kalaulah Tul (Wahai Muh ) ghendaki,
tentulah la adikan umat i wa menurut
agamayang satu, (tetapi la tidak berbua demikian) dan
kerana itulah mereka terus menerus berselisihan "

_

Sayid Sabiq, Unsur-unsur Kekuatan Dalam Istam, 1. Md. Abdai Rathomy dr. judes asal
“Anasir al-Quwwah fi al-Islam, Singapura : Pustaka Nasional Ptd. Ltd., cet ke-2, 1982, him. 172
2 Khalid Md. Khalid, Khulafz’ al-Rasiil, Beirit : Dar al-Fikr, t.c., 1983, him. 197, Lihat juga

Yusuf al-Qardhawi, (Dr.), Fatawa Qardhawi : Permasalahan, Pemecahan dan Hikmah, trj. al-
Ustadz H. Abdurrachman Alj Bauzir dr. judul asal Huda al-Istam : Fatawa Mu asirah, cet 1,
1994, him. 353

"Afif "Abd. al-Fattah Tabbarah, Nadi Ajaran Islam, trj. Md. Akhir Hj. Yaacob dr. judul asal

Ruh al-Din al-Islamiy, Jil. ke-2, Kuala Lumpur: BAHEIS, cet. 1, 1993, him. 52

*. Quran, surah fud ayat 118
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Sehubungan dengan ini, AlLah s.w.t telah menerangkan dalam firman-Nya
bahawa agama tidak boleh dipaksakan pada seseorangs, Firman AlLah :°

z

S5 28T

Py o~
FT a9
Maksudnya : “ Tidak ada paksaan dalam agama (Islam), kerana sesungguh-

nya telah nyata kebenaran (Islam) dari kesesatan (kufur)
Mandat yang diberikan oleh AlLah kepada RasululLah s.a.w hanyalah terbatas

kepada menyampaikan ajaran Islam. Baginda sama sekali tidak berhak memaksa

seseorang memeluk Islam’. Firman AlLahsw.t: ®

@MWM@;.\.VJL‘JJKM

Maksudnya :  “Oleh iru, berikanlah sahaja peringatan (Wahai Muhammad,
kepada umat ia, dan j lah berdukaci kiranya
ada yang laknya), kerana Qguh engkau hanya-
lah seorang rasul pemberi  ingatan. Bukaniah Engkau
seorang yang berkuasa memaksa mereka (menerima ajaran
Islam yang engkau sampaikan itu) "

Misi umat Islam di dunia ini hanyalah untuk menyebarkan risalah AlLah s.w.t
dengan  membina peribadi yang mulia, mempelopori kerja-kerja amal yang
bermanfaat untuk Jjangka panjang serta mempertahankan keadilan sejagat’.

—_—

5 “Afif Abd al-Fattah Tabbarah, 1993, op.cit, him. 53

¢ Quran, surah al-Bagarah, ayat 256,

7 Al-Fazlur Rahman, Muhammad S.4.w Panglima Tentera, terj. Syed Putra Syed Ahmad dr.
Jjudul asal Muhammad - Unique Military Leader, Shah Alam : Penerbitan HIZBI, cet.1, 1990,
him. 2122

8 Quran, suran al-Ghasyiah, ayat 21-22.

% Aidit Hj. Ghazali di bawah tajuk Toleransi dalam Islam dim. buku Islam : Penyelesaian

Permasaluhan Moden, Suntingan : Siti Fatimah Abd Rahman dan Hamiza Ibrahim, Kuala Lumpur
11IKIM, cet. 1, 1994, him. 14-15



212

Manakala hak memberi hidayah adalah kepunyaan AlLah sw.t semata-mata,
Penegasan bahawa umat Islam tidak boleh memaksa penganut agama lain
memeluk Islam terbukti dalam serah RasululLah saw sewaktu baginda cuba

memujuk bapa saudara kesayangannya Abu Talib supaya memeluk Islam di saat

kematiannya.'" Hal inj telah dijelaskan oleh AlLah dalam firman-Nya :-!

sy sija o o gia_s v

Maksudnya : “Sesungguhnya engkau (Wahai Muhammad) tidak berkuasa
memberi hidayah petunjuk kepada sesiapa yang engkau
kasihi (supaya ia menerima Isiam ). tetapi AlLah jualah
yang berkuasa memberi hidayah petunjuk kepada sesiapa
Yang dikehendaki-Nya (menurut undang-undang peraturan-
Nya), dan Dialah Jua yang lebih mengetahui orang-orang
yang (ada persediaan untuk) lapat hidayah petunjuk
(kepada menerima Islam)”

Kebebasan dalam beragama juga dapat dilihat melalui penegasan AlLah
S.W.t supaya RasululLah berdakwah secara lemah lembut agar tidak menyinggung

perasaan orang lain. Sekiranya berlaku perdebatan, maka hendaklah berdebat

dengan cara yang lebih baik sebagaimana yang terdapat dalam firman-Nya :-'

o2 o ihaen s Kol aaka, A5 e i 5T

rosf

Maksudnya : “Serulah ke Jalan  Tuhanmu (Wahai Muhammad) dengan

" Abd. Hadi Awang, (Haji), Figh al-Harakah Dari Sirah Nabawi, , Kuala Lumpur : Dewan
Pustaka Fajar, cet. 1, November 1987, him. 159 - 160
"' Quran, suah a-Qasas, ayat 56

2. Quran. surah al-Nah, ayat 125
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pengkhianatan musuh.'®

Kemunculan ilmu Perbandingan Agama seiring dengan  ilmu-ilmu lain
dalam Islam juga menunjukkan bahawa Islam mengakui kewujudan agama-agama
lain. Mengikut pandangan Islam agama terbahagi kepada dua katogeri:-

1) Agama Samawiy atau agama wahyu, iaitu agama-agama  yang
diturunkan oleh ALlah dari langit kepada para rasul untuk disebarkan kepada

umat manusia. Contohnya ialah Islam, Yahudi, Kristian, dan agama Hanif '®

2) Agama-agama ciptaan manusia atay agama alam, iaitu agama-agama

yang lahir dari pendapat pembawanya seperti agama Hindu, Buddha, Jaina,
Taoist, dan sebagainya. 7

Pengiktirafan Islam terhadap kewujudan agama-agama lain dapat dilihat darj
aspek teori dan realiti. Darj segi teori, Islam mengakui bahawa ia merupakan

mata rantai terakhir dalam silsilah Agama Samaw:y18 yang menegaskan bahawa

ia  mewarisi unsur-unsur penting dalam agama terdahuly seperti ‘aqidah dan
perkara-perkara yang berkaitan dengannya. Manakala perubahan dan penambahan

dibuat  berdasarkan kepada keperluan semasa'”. Firman AlLah sw.t yang

_—

'5. Yusufal-Qardhawi, (Dr.), Fatawa Qardhawi, op.cit, him 356-357.
19 Wardan Amir, Perbnndingan Agama, Semarang : Penerbit Toha Putra, t.c., t.t., him. 11

17Agus Hakim, Perbandingan Agama, Bandung : Penerbit C.V. Diponegoro, 1973, him. 13-14;

Abmad Syalaby, (Dr.), Mugdranat al-Adyin : al-Yahidiyyah,Qahirah:Maktabah al-Nahdah al-
Migriyyah, cet. ke-11, 1996, him.25

":Abd al-L3h Nasih “Ulwan, Hurriyah al-'tigid fi al-Syari*at al-Isldmiypah, Qahirah - D3r 31,
Salam, cet. ke-4, 1993, him. 10
" Abmad Syalaby, (Dr.), 1996, op.cir, him. 28



215

20
bermaksud :-

“Tuhan telah menerangkan kepada kamuy - di antara perkara-
perkara agama yang la tetapkan hukumnya - perkara Yyang
la telah perintahkan kepada Nabi Nuh, dan Yyang telah Kami
wahyukan kepad ( Wahai Muh, d), dan juga apa
yang telah Kami perintahkan diq kepada Nabi Ibrahim dan
Nabi Musa serta Nubi Isa, iaitu : "Tegakkaniah pendirian
agama, dan janganlah kamu berselisihan pada dasarnya”

RasululLah s.a.w Jjuga menggambarkan hal inj melalui sabdanya :- 2!

Yi«lébu_,ij\:,g;;,&szJul,i‘-_.ﬂsL_.,JwJp} P
Aot Oy d Oy 4 s I i e
"ol Fl Ul Ll il Gl $ el cnsy

Maksudnya : “ Perumpamaan aku dengan nabi-nabi sebelumiu adalah
seperti seorang lelaki yang membina sebuah bangunan
yang sungguh cantik. Orang ramai Yyang mengelilinginya
merasa terpegun dengannya sambil berkarq - Alangkah
cantiknya bangunan ini kecuali disebabkan oleh kurang
satu bata sahaja. Maka akulah bata tersebut. Maka aku
adalah penutup semua para nabi”

Jadi, Islam merupakan satu-satunya agama atau cara hidup yang diiktiraf di

sisi AlLah s.w.t> berdasarkan firman-Nya :-2
B e gl e
r'.'_L.'._}H._\_Ul e Goid] 5!

Maksudnya : “Sesungguhnya agama (yang benar dan diredhai) di sisi
AlLah ialahlah Islam.

-_—
e Quran, surah al-Syurq, ayat 13
2! Jmam AbT al-Hussayn Muslim bin al-Hajjaj al-Kusyayriy al-Naysabiigy, Sahih  Muslim,

Beirlt - D al-Fikr, cet ke-3, 1978 dalam bab "o s ey e B o 65 50 il ke-4, him
1790,

%, Abmad Syalaby, (Dr.), 1996, op.cit, him. 28

3 Quran, surah Ali Imrap, ayat 19 dan ayat 85
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Maksudnya : “Dan sesiapa yang mencari agama selain dari agama Islam,
maka tidak akan diterima daripadanya, dan ia pada hari
akhirat kelak dari orang-orang yang rugi"

Dari segi realiti, agama Islam sememangnya mengakui  kewujudan

masyarakat bukan Islam yang terdiri dari aj/ al-kitab,** orang-orang kafir zimm:*®
dan orang-orang kafir harbi® Pengiktirafan Islam terhadap golongan-golongan

ini, terutamanya golongan zimmi jelas dapat dilihat dari penggubalan undang-
undang yang berkaitan dengan hak-hak perlindungan yang diberikan kepada

mereka serta  kewajipan yang mesti ditunaikan oleh mereka terhadap

_—
2 4nt al-Kitab ialah orang-orang Yahudi dan Nasrani yang  masih berpegang dengan ajaran
lamanya  sesudah datang Nabi Muhammad s.a.w. Ajaran Nabi Musa a.s bagi Yahudi dan ajaran
Nabi Isa as. bagi Nasrani Golongan ini menjadi kafir kerana engkar mematuhi perintah AlLah
supaya mengikuti ajaran Nabi Muhammad s.aw. Dalam masalah kahwin, lelaki Islam
dibolehkan berkahwin dengan perempuan Akl al-Kitab tetapi tidak sebaliknya. Sembelihan 4/ al-
Kitab juga halal dimakan oleh orang Islam tidak sebagai belik g g kafir lain,
Hj. Dusuki Hj. Ahmad, Kamus Pengetahuan Islam, Kuala Lumpur : YADIM, cet. ke-2, 1980,
him. 21,

25

= Perkataan zimmah b
kerana bagi mereka janji AlLah, Rasul-Nya dan orang-orang Islam dan mereka hidup di bawah
jagaan Islam dalam keadaan aman dan tenang yang dibina di atas perjanjian zimmah,

Al-Mu'allim Butrlis al-Bustanjy, Mulit al-Mulgit Qamiis Mutawwal li al-Lughat al-"Arabiyyah,
Beirlit : Maktabah Lubnin, cet terbaru, 1983, him. 311. Lihat juga 'Abd al-Karim Zaydan, (Dr ),
Abkdm  al-Dhimmiyyah wa al-Musta’minin fi Dar al-Islim Beirlit : Maktabah al-Qads
Mu’assasat al-Risalah, tc., 1982, him 22; al-Tahir i, Tartih al-Qamits aI-Muﬁ_;‘
Beirlit : Dar al-Fikr, cet ke-3, tt., jilke-2, him. 268.

2 Al-Harb bermaksud pembunuhan dan pertelingkahan antara dua kaum yang terpisah melalui

kekuatan senjata. Akl al-Harh b k ! yang sering gu dan membuat
kekacauan terhadap umat Islam
al-Mu'allim Butrits al-Bustaniy, op.cit., 1983, hlm_]58, Hj. Dusuki Ahmad, 1983, op.cit, him. 16;

Ibrafim Rnis, "(Dr), (ed), al-Mujam  al-Wast, Juz. 1, 1darat lhy_a'nl»Tura'(hal-lsla-mix.lc,
1985, him_ 163

i

k janjian, jaminan dan . Mereka di
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lain juga ditegaskan dalam perjanjian-perjanjian yang dimeterai antara umat Islam

dengan orang-orang zimmi.*' Kesimpulannya, umat Islam berpegang kepada
lima cara dalam berhadapan dengan penganut-penganut agama lain iaity -->*

i) Umat Islam menganggap penolakan mereka terhadap Islam disebabkan
kejahilan tentang kebenaran Islam. Sekiranya mereka mengetahui hakikat
kebenaran Islam nescaya mereka akan menerimanya.

i) Umat Islam tidak boleh memaksa mereka memeluk Islam kerana orang
yang beriman secara terpaksa tidak diterima oleh AlLah s.w.t.

iii) Umat Islam hendaklah mengajak dan berdakwah dengan cara yang
bijaksana melalui pergaulan  berdasarkan adab-adab pergaulan dalam Islam,
memberikan bahan bacaan yang mudah difahami mengenai konsep-konsep Islam,
mengajak mereka ke kelas-kelas pengajian Islam, dan lain-lain,

iv) Umat Islam mesti berpegang kepada prinsip bagi mereka agama
mereka dan bagi kita agama kita, Sikap ini diambil setelah segala usaha dakwah
yang dilakukan tidak mendatangkan sebarang kesan. Di peringkat ini, umat Islam
harus tegas dalam pergaulan dengan penganut agama lain agar mereka tidak
mempegaruhi prinsip aqidah Islamiyyah.

v) Umat Islam perlu sedar bahawa AlLah lebih suka sekiranya mereka
berbaik dan berlaku adil terhadap orang Kafir kecuali mereka yang telah
membunuh atau mengusir mereka darj negeri mereka atas dasar agama,

_—
3 Sila rujuk isi kandungan perjanjian-perjanjian tersebut dim. Md. Hamid al-Lzh, Majmiiat al-
Wath'’iq al-Siyasiypah 1i al-‘Ahd al-Nabawiy wa al-Khilafah al-Riyidah, Beirg: Dir al-
Naffis, cet. ke-5, 1985, him 452-458

2 K.H. Hasbullah Bakry  SH., (Prof Drs. ). Iman dan Kepercapaan Islam, Jakarta Penerbit

Grafindo Utama, cet. 1, Ogos 1986, him. 45-53.
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3) PANDANGAN ISLAM TERHADAP AJARAN
DAN KEPERCAYAAN AGAMA BUDDHA

Seterusnya penulis akan mengupas mengenai pandangan Islam terhadap
ajaran dan kepercayaan agama Buddha berasaskan kepada lojik akal dan dalil dari
al-Quran dan al-Sunnah. Penulis akan membahagikan perbincangan kepada tiga
topik utama; ajaran dan kepercayaan, syiar-syiar agama serta adat resam yang

diamalkan oleh penganut Buddha Siam di negeri Kelantan

Ajaran dan kepercayaan merupakan perkara asas bagi setiap agama yang
menjadi Kayu ukur dalam menentukan kebenarannya. Di sinj penulis ingin
mengemukakan pendapat dan komentar Islam terhadap beberapa kepercayaan

penting dalam agama Buddha.

a) Pokok Ajaran Buddha

Jika dilihat sepintas lalu kepada pokok ajaran Buddha yang tersimpul
dalam tiga perkara utama; tidak melakukan kejahatan, membuat kebaikan, dan
menjernihkan pemikiran nampak seolah-olah sejajar dengan dasar akhlak dalam
Islam. Akan tetapi, jika diteliti secara lebih mendalam ternyata wujud beberapa
perbezaan yang ketara antara  keduanya. Pertamanya, ruanglingkup tuntutan
akhlak dalam Islam lebih menyeluruh dan lengkap sifatnya Yang melibatkan
tanggungjawab dan hak seseorang muslim ke atas dirinya, keluarganya,
masyarakat sekelilingnya, manusia sejagat, dan makhluk-makhluk AlLah yang

lain termasuk binatang dan tumbuh-tumbuhan.
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Dalam mmenunaikan hak terhadap diri sendiri, AlLah s.w,t berfirman
Yyang bermaksud :**

“Dan belanjakaniah (apa yang ada pada kamu ) kerana
(menegakkan) agama AlLah, dan janganlah kamu sengaja
mencampakkan diri kamu ke dalam bahaya kebinasaan
( dengan bersikap bakhil ), dan baikilah (dengan sebaik-
baiknya segala usaha dan) perbuatan kamu, kerana sesung-
guhnya  Allah mengasihi - orang-orang yang  berusaha
supaya baik amalannya”

Dalam menerangkan persoalan ini, penulis bersandarkan kepada sebuah hadith
yang diriwayatkan oleh ibn. Abj Juhaifah daripada bapanya yang menceritakan
tentang kisah yang berlaku sewaktu Salman menziarahi Abu Darda’r.a. Hadith

tersebut gkan bahawa ia mempunyai tanggungjawab terhadap diri

sendiri, terhadap tuhan, jiran tetangga, ahli keluarga dan lain-lain. >

Tanggungjawab terhadap keluarga pula tersimpul dalam firman AlLah -

SLTLAs 35 155 A K Ll 2% 22, 113_.1,._4.,,..\_71’

Maksudnya : “Wahai Orang yang beriman | Peliharalah diri kamu dan
keluarga kamu dari neraka Yyang bahan bakarnya : manusia
dan batu (berhala)”

Dan sabda RasululLah s.a.w : %

e 58 J gt (SIS 01 (SIS

Quran, surah al-Bagarah, ayat 195

¥ AbT T¥ Mubammad b, TG b, Sawrah (209-279), Sunan al- Turmugh¥, 1stanbul, Turk -
Cagri Yayinlari, Kitab al-Zuhd, juz ke-4, him, 608-609

35

Quran, surah al-1ahrim, ayat 6
surah al-aprim,
Imam AbT“ Abd. al-Lsh Md. ibn. Tsma'il bin Ibrahim b al-Mugliitah b. Bardizbah al-Bukhiriy

33

(m. 256 H), Sahlh al-Bukhdriy, Beirit - al-Maktabah al-Thagafiyyah, t.c., t.t., Kitab ¢S~ 1 ji

ke-4, juz. ke-9, him. 111 Lihat juga Musnad Imam Ahmad b. Hanbal, Beiriit - Maktab al-Islamiy,
cet. ke-2, 1978, jil ke-2, him. 5, 54, 55,108, 111 dan 121
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Maksudnya : “Kerahuilah bahawa setiap dari kamu adalah pemimpin
dan kamu akan disoal tentang kepimpinan kamuy ”

Dalam hubungan dengan masyarakat sekeliling, AlLah s.w.t berfirman -7
S5-453 G5l §yals Lol Sl s ¢
R = e -
5-’.”:: O35} :,._(....Jl?_c

Maksudnya : “Kamu (Wahai Muhammad) adalah sebaik-baik umar yang
dilahirkan bagi ( faedah ) umat  manusia, kerana kamu
menyuruh berbuat perkara yang baik, dan melarang dari-
pada segala perkara yang salah (buruk dan keji ), serta kamu
pula beriman kepada AlLah ( dengan sebenar-benar iman)"”

Sabda RasululLah s.a.w :*
" 2 Loy el R

Maksudnya : “Tidak beriman seseorang kamu sehingga dia mengasihi
saudaranya sebagaimana dia mengasihi dirinya sendiri”

Dalam konteks hubungan dengan manusia sejagat, AlLah s.w.t menegaskannya

melalui firman-Nya yang bermaksud :*

“Wahai umat manusia/ Sesungguhnya Kami telah menciptakan
kamu dari lelaki dan perempuan, dan Kami telah menjadikan
kamu berbagai bangsa dan bersuku-puak, supaya kamu
berkenal-kenalan ( beramah /mesra antara satu dengan yang
lain ). Sesungguhnya semulia-mulia kamu di sisi AlLah ialah
orang yang lebih tagwanya di antara kamu (bukan yang
lebih keturunan atau bangsanya). Sesungguhnya AlLah amar
mengetahui, lagi amat mendalam pengetahuan-Nya ( akan
keadaan dan amalan kamu)”

_—

Y Quran, surah 4li “Imran, ayat 110

" Allmdm Zaynuddin Abmad Ibn. “Abd. al-Lafif al-Zabaydiy, Mukhtasar Sahik al-Bukharjy
yang diberi nama al-Tajdid al-Sahih 1i Ahadith al-Jami* al-$ahih, Beirit : Dar al-Naffis, cet, ke-
2, 1986, him. 27

" Quran, surah ai-Hujuray ayat 13
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Sabda RasululLah s.a.w *

"W >~ o~ ‘}A‘L(’-:eajn
Maksudnya : “Sesiapa yang tidak mengambil tahu urusan orang-orang
Islam, maka dia bukanlah dari kalangan mereka”

Manakala dalam hubungan dengan makhluk-makhluk Iain, terdapat beberapa
kisah yang diceritakan oleh RasululLah untuk renungan umat Islam. Antaranya
kisah seorang perempuan yang kuat beribadah tetapi akhirnya masuk neraka
kerana menzalimi seekor kucing dan kisah seorang Badwi yang masuk syurga
kerana memberikan minuman kepada seekor anjing  yang sedang dahaga.*'
Kesimpulannya, persoalan akhlak di dalam Islam dijelaskan secara terperinci,

sedangkan agama Budddha hanya menyebutnya secara umum sahaja.

Kedua, pokok ajaran Buddha yang hanya memberikan tumpuan kepada
orientasi pemikiran dalam mencari - kebenaran dengan menjadikan meditasi
sebagai inti ajarannya amat bercanggah dengan ajaran Islam. Islam menjelaskan
bahawa manusia tidak mampu mencari kebenaran jika hanya bergantung kepada

pemikiran semata-mata khususnya dalam persoalan-persoalan ghaybiyyat.* 1a

_—

. Sheikh al-lslam Mubammad b. * Alf al-Shawkniy (m. 1250 H), al-Fawd’id al-Majmit*ah fi al-
Ahadith al-Mawdiz"ah, Beiriit - Dar al-Kutb al-"Timiyyah, t.c., t.t, him. 83

“! Muslim (206-261), op.cit. dim Kitab g2l y aa |, il ke-d, him. 201203 Lihat juga Safih
Muslim bi Syark al-Imam Mubyi al-Din al-Nawdwiy (651 H) yang diberi nama al-Manhaj Syarly
.‘S'nl.zﬁ_l Muslim b. al-Hajjaj, Beirit - Dar al-Ma'rifat dalam Kitab Olyd Juz. ke-14, him 457-461

42

Perkara-perkara yang tidak dapat dij dengan semata-mata
seperti persoalan ketuhanan, perkara-perkara yang akan berlaku selepas kematian, kewujudan
malaikat, jin, dan sebagainya

Lihat Al-Jurjaniy, Ta'arifay, Cairo, tc., tr, 1321 H. him. 109-177;  Shodiq SE (Dr), & H
Shabhuddin Chaery B.A, 1983, op.cit., him. 101, E.J., Brill’s, First Encyclopedia of Islam, 1913-
1936, Leiden, New York, Kobenhavn & Koln, 1987, Vol 111, him. 135
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memerlukan petunjuk  dari AlLah s.w.t (wahyu) dan pimpinan daripada
RasululLah s.a.w kerana pemikiran manusia amat terbatas*® untuk memahami

realiti sebenar persoalan-persoalan tersebut.

Selain dari itu, pokok ajaran Buddha yang hanya mengutamakan dua
aspek di atas (akhlak dan orientasi pemikiran semata-mata tanpa mengaitkannya
dengan persoalan ketuhanan) amat jauh berbeza dengan pokok ajaran Islam.
Ajaran  Islam  menekankan persoalan  hubungan manusia dengan AlLah,
pengabdian diri semata-mata kepada-Nya dan menolak sebarang bentuk amalan
syirik sebagaimana yang ditegaskan oleh AlLah s.w.t dalam firman-Nya :*

Wdlfleesa oy ¢ 51 oy o
Maksudnya : “Dan sesungguhnya Kami telah mengutus dalam kalangan
liap-tiap umat seorang Rasul (dengan memerintahkan

dia menyeru mereka) : Hendaklah kamu menyembah All.ah
dan jahilah taghu!”

¢

Manakala persoalan akhlak dan keupayaan akal dalam mencari kebenaran

hendaklah berasaskan kepada persoalan tauhid tersebut.

b) Tiga Rukun Agama Buddha

Agama Buddha yang menjadikan tiga rukunnya; Buddha, Dhamma dan

Sangha sebagai tunggak kepada perkembangan ajarannya sememangnya terdedah

_—
“ Abd. Majid  Aziz al-Zandani, Tauhid : Pendekatan Saintifik (Buku 1), trj. Prof. Madya
Ustaz Ismail Arifin, Ustaz Othman Haji Khalid dan Ustaz Md. Akhir Yaacob, Kuala Lumpur
BAHEIS, JPM cet. ke-2, 1992, him. 171-177

. Quran, surah al-Nahl, ayat 36
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kepada kritikan, Pertama, amalan tersebut merupakan suatu amalan syirik yang

Jjelas bertentangan dengan ajaran Islam. Firman AlLah s.w.t yang bermaksud : **

“Sesungguhnya Allah tidak mengampunkan dosa orang yang
mempersekutukannya dengan sesuatu ( apajua ), dan akan
mengampunkan yang lain daripada kesalahan (syirik) ifu bagi
sestapa yang dikehendakinya ( menuru peraturan hukuman-
hukumannya ); - Dan siapa yang mempersekutukan AllLah

dengan sesuatu (apa jua ) maka Sesungguhnya ia telah sesat
dengan k yang sejauh-jauhnya”

Sebaliknya Islam tegak di atas tiga rukun  Jslam,*® Iman® dan Thsan*® yang

berkisar di sekitar persoalan hubungan manusia dengan AlLah, hubungan manusia
dengan sesama manusia dan hubungan manusia dengan alam. Kesemuanya

berlegar dalam ruanglingkup pengabdian diri manusia terhadap AlLah s.w.t *’

Islam terdiri dari lima rukun yang berkaitan dengan amalan zahir

seseorang dan merupakan pengukur dalam hubungannya dengan masyarakat

-_—_—

. Quran, surah al-Nisa', ayat 116

46

ketaatan dan kepatuhan Manakala dari segi syarak, Islam b

dan patuh kepada-Nya sama ada secara zahir mahupun
dibawa oleh Nabi

ermaksud mentauhidkan AlLah, tunduk
batin. Ia juga merupakan agama yang
Muhammad s.a.w di pertengahan kurun ke-6 M.

. Di'irat al-Maarif al-Istamiyyah, jil ke-3. te., tt, him. 341-342; Apmad *Agiyyah
al-Lah, al-Qamis al-Islamiy, Qahirah Maktabat al-Nahdhah al-Migriyyah, cet. 1, 1996, i1,

him. 102; - Ensiklopedi Islam, Jakarta P. T.Ichtiar Baru, Van Hoeve, cet. ke-3,
1994, jil. 1, him. 63.

7. Iman dari segi bahasa bermaksud membenarkan
dengan hati, mengucapkan dengan lidah dan m
. al-Munjid fi al-Lughat, cet ke-22, 1977, him. 18; Ahmad Zaki Tufahah, al-Islim

< “Agidah wa SparTah, Beird - Dar al-Kitab al-Bananiy & Qahirah : Dar al-Kitab al-Misriy, cet. 1,
1979, him. 15.

Dari segi syarak pula bermaksud membenarkan

Thsan dari segi bahasa bermasud elok atau baik Dari segi syarak bermaksud mengelokkan
perbuatan zahir dengan ibadat dan perbuatan batin dengan ikhlas
Lihat al-Mu allim Bujrds al-Bustaniy. op,cit, 1983, him 169

**. Abd. Maid Aziz al-Zandars, Tauhid - Pendekatan Saintifik (Buku 3), op.cit., him. 63-69
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kepada kritikan, Pertama, amalan tersebut merupakan suatu amalan syirik yang
Jelas bertentangan dengan ajaran Islam. Firman AlLah s.w.t yang bermaksud : **

“Sesungguhnya Allah tidak mengampunkan dosa orang yang
mempersekutukannya dengan sesuatu (apa jua), dan akan
mengampunkan yang lain daripada kesalahan (syirik) itu bagi
sesiapa yang dikehendakinya (menurut peraturan hukuman-
hukumannya );  Dan siapa yang mempersekutukan AlLah
dengan sesuatu ( apa jua ) maka Ssesungguhnya ia telah sesar
dengan kesesatan yang sejauh-jauhnya”

Sebaliknya Islam tegak di atas tiga  rukun  Islam,* Iman*’ dan hsan®® vang
berkisar di sekitar persoalan hubungan manusia dengan AlLah, hubungan manusia

dengan sesama manusia dan hubungan manusia dengan alam. Kesemuanya

berlegar dalam ruanglingkup pengabdian diri manusia terhadap AlLah s.w.t *°

Islam terdiri dari lima rukun yang berkaitan dengan amalan zahir

seseorang dan merupakan pengukur dalam hubungannya dengan masyarakat

e —

Quran, surah al-Nisa’, ayat 116

45

dibawa oleh Nabi Muhammad s.a.w di pertengahan kurun ke-6 M

. Da’irat aI-Mﬁ‘urifaI-Ileml)yah, jil ke-3, t.c., t.t., him. 341-342; Ahmad " Atiyyah
al-Lah, al-Qamis al-Islamiy, Qahirah Maktabat al-Nahdhah al-Migriyyah, cet. 1, 1996, Jik
him. 102; . Ensiklopedi Islam, Jakarta : P. T, Ichtiar Baru, Van Hoeve, cet. ke-3,
1994, jil. 1, him. 63
7. Iman dari segi bahasa bermaksud membenarkan. Dari segi syarak pula bermaksud membenarkan
dengan hati, mengucapkan dengan lidah dan membuktikannya dengan amalan anggota.

. @l-Munjid fi al-Lughat, cet. ke-22, 1977, him. 18; Ahmad Zaki Tufahah, al-Islim

< “Aqidah wa SyarT'ah, Beirit - Dar al-Kit@b al-Baniniy & Qhirah : Dar al-Kitab al-Misriy, cet. 1,
1979, him. 15.
* Ihsan dari segi bahasa bermasud elok atau baik. Dari segi syarak bermaksud mengelokkan
perbuatan zahir dengan ibadat dan perbuatan batin dengan ikhlas.
Lihat al-Mu'allim Butrds al-Bustanyy, op,cit., 1983, him. 169
* Abd. Majd Aziz al-Zandani, Tauhid : Pendekatan Saintifik (Buku 3), op.cit, him. 63-69
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kepada kritikan, Pertama, amalan tersebut merupakan suatu amalan syirik yang
Jjelas bertentangan dengan ajaran Islam, Firman AlLah s.w.t Yang bermaksud : **

“Sesungguhnya Allah tidak mengampunkan dosa orang yang
mempersekutukannya dengan sesuatu (apa jua), dan akan
mengampunkan yang lain daripada kesalahan (syirik) itu bagi
sesiapa yang dikehendakinya ( menuru peraturan hukuman-
hukumannya );  Dan sStapa yang mempersekutukan Allah
dengan sesuatu (apa jua ) maka Sesungguhnya ia telah sesar
dengan k yang sejauh-jauh ”

Sebaliknya Islam tegak di atas tiga rukun  Isiam,* Iman® dan Thsan™® yang

berkisar di sekitar persoalan hubungan manusia dengan AlLah, hubungan manusia
dengan sesama manusia dan hubungan manusia dengan alam. Kesemuanya

berlegar dalam ruanglingkup pengabdian diri manusia terhadap AlLah s.w.t *°

Islam terdiri dari lima rukun yang berkaitan dengan amalan zahir

seseorang dan merupakan pengukur dalam hubungannya dengan masyarakat

_—

Quran, surah al-Nisa’, ayat 116

“. Perkataan Islam berasal dari bahasa Arab o <— e <= (Lol yang dari segi bahasa
bermaksud sejahtera dan selamat dari kecacatan zahir dan batin, kedamaian dan keamanan serta
ketaatan dan kepatuhan. Manakala dari segi syarak, Islam bermaksud mentauhidkan AlLah, tunduk
dan patuh kepada-Nya sama ada secara zahir mahupun batin. Ia juga merupakan agama yang
dibawa oleh Nabi Muhammad s.a.w dj pertengahan kurun ke-6 M.
o » Da'irat al-Maarif al-Islamiyyah, jil. ke-3, t.c., 1. him. 341-342; Ahmad * Atiyyah
al-Lah, al-Qamiis al-Islamiy, Qahirah : Maktabat al-Nahdhah al-Migriyyah, cet. 1, 1996, Jik 1,
him. 102; - Ensiklopedi Islam, Jakarta - P. T. Ichtiar Baru, Van Hoeve, cet. ke-3,
1994, jil. 1, him. 63

7 Iman dari segi bahasa bermaksud membenarkan. Dari segi syarak pula bermaksud membenarkan
dengan hati, mengucapkan dengan lidah dan membuktikannya dengan amalan anggota.

. al-Munjid fi al-Lughat, cet ke-22, 1977, him. 18; Ahmad Zaki Tufahah, al-Islim

¢ “Agidah wa SyarT'ah, Beirit - Dar al-Kitab al-Banniy & Qahirah - Dar al-Kitab al-Migriy, cet. 1,
1979, him. 15.

" Ihsan dari segi bahasa bermasud elok atau baik. Dari segi syarak bermaksud mengelokkan
perbuatan zahir dengan ibadat dan perbuatan batin dengan ikhlas

Lihat al-Mu’allim Butrds al-Bustaniy, op,cit., 1983, him. 169
*" Abd. Maid Aziz al-Zandani, Tauhid - Pendekatan Saintifik (Buku 3), op.cit., him. 63-69
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sekeliling. ™ Rukun-rukunnya ialah mengucap dua kalimah syahadah, mendirikan
solat, berpuasa di bulan Ramadhan, mengeluarkan zakat dan menunaikan haji
bagi yang berkemampuan. /man pula berkaitan dengan keyakinan dalaman
seseorang dan penentu kepada hubungannya dengan AlLah serta pengukur dalam
penerimaan amalan di sisj AlLah yang terdiri darj kepercayaan terhadap
kewujudan AlLah dengan segala sifat kesempurnaannya, para malaikat, kitab-
kitab, para rasul, hari akhirat serta qada’ dan qadar AlLah s.w.t.%! Ketiga-tiga
pengertian tersebut dapat dilihat dari hadith yang diriwayatkan oleh al-Bukhariy

dan Muslim daripada *Umar al-Khattab®2.

Kedua, ungkapan “Buddham saranam gacchami”, “Dhammam saranam
gacchami”  dan “Sangham  saranam gacchami” yang merupakan ungkapan

syahadah penganut Buddha mempunyai persamaan dengan konsep rawassul®

-_—

% Khayr al-Lh Talfah, Kayf al-Sabll i al-Lah : al-Istam D wa Dawlah, Beiriit : Mu’assasat
al-Matbi'ag al-" Arabiyyah, cet. 1, 1975/76, juz ke-3, him. 18-19,

*'. Hassan Ayyab, Tabsit al-"Aqa id al-Islamiyyah, Beirit - Dar al-Qurén Kariim, cet 1, him. 4],
%2 Lihat penjelasan hadith ini dalam Shekh Mansyur * Al Nashif. Makkota Pokok-pokok Hadis

Tawassul atau wasilah dari segi bahasa bermaksud mendampingkan diri dan memohon yang
berasal dari kata kerja wasala. Dari segi istilah, ia bermaksud amal perbuatan yang dipersembahkan
oleh seorang yang beriman dengan penuh keikhlasan bertujuan untuk mendekatkan diri kepada
AlLah s.w.t dan sebagai perantaraan dalam memenuhi sesuatu hajat sama ada untuk memperolehi
manfaat atau menolak sesuatu bala Di dalam Islam, wasilah inj terbahagi kepada dua bentuk -

1) Tawassul yang dibenarkan ialah tawassul melalui ibadat dalam usaha mendapatkan keredhaaan
AlLah s.w.t atau untuk memperolehi sesuatu hajat

2) Tawassul yang dilarang ialah berdoa melalui para wali dan orang-orang soleh serta memohon
pertolongan mereka, bernazar di kubur para wali dan tok guru, menyembelih korban atay
mengadakan perayaan di perkuburan orang-orang yang soleh atau memohon kepada AlLah melalui
pengaruh  orang-orang tertentu atau melalui kebenaran orang-orang tertentu vang dianggap
mempunyai keramat. 7awassul bentuk inilah yang mempunyai persamaan dengan amalan penganut
Buddha

Lihat Abu Bakar Jabir al-Jazaziri, Agidatul Mukmin : Pegangan Hidup Mukmin, trj. H
Salahuddin Abdullah, Kuala Lumpur : Penerbitan Pustaka Antara, Jil 1, cet.1, 1986, him. 165-199
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dalam Islam. Namun demikian, penganut agama Islam diajar supaya memohon

perlindungan hanya kepada AlLah melalui cara-cara yang diizinkan oleh syarak.

Ketiga, tindakan p g Buddha gkan G Buddha

dengan membina patung-patung dan menyembahnya adalah tidak wajar. Amalan
mengagongkan manusia hingga ke tahap menyembahnya adalah tidak patut
kerana manusia dari segi fitrahnya bersifat lemah dan tidak terlepas daripada
melakukan  kesilapan. Sifat lemah dan tidak sunyi daripada kesalahaan
menyebabkan manusia tidak layak disamakan martabatnya dengan kedudukan
tuhan sebagai satu-satunya zat yang layak diagung, dipuja dan disembah.
Tambahan pula amalan seperti ini pada pandangan Islam adalah syirik dan

ditegah.* Ia ditegaskan oleh AlLah s.w.t melalui firman-Nya : **

= BTV e P P PR |

Maksudnya : “Maka jauhilah kekotoran syirik yang disebabkan oleh
penyembahan berhala, serta jauhilah perkataan yang dusta”

Dan sabda RasululLah s.a.w : *
"l Ul A S Rl by 0 el s o] o 7
> (o O )

Maksudnya : “Sesungguhnya pemilik-pemilik patung ini akan dia=ab di hari
kiamat. Dikatakan kepada mereka - “Hidupkanlah patung-
patung yang telah kamu ciptakan”

. Al-Imam al-Hafiz Syams al-Din al-Dhahabiy, al-Kaba'ir, Beiriit : Dar al-Fikr, t.c., 1994, him
128-129

* Quran, surah al-Haj. ayat 30

. Im@m al-A'immah wa A'lam al-Madinat Malik b. Anas r.a, al-Muwanta’, Beiriit - Dar Thya’ al-

Turdth al-" Arabiy, t.c., 1985, Kitab ol YT il ke-2, him. 966-967
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Usaha membina patung-patung binatang di sekitar war dan melukis gambar-
gambar yang berkaitan dengan perjalanan hidup Buddha di dinding-dinding

dewan utama bangunan war merupakan suatu larangan di dalam Islam.”’

Kesimpulannya, rukun-rukun agama yang terkandung dalam ajaran
Buddha amat bertentangan dengan ajaran Islam. Ajaran Buddha menyelitkan
unsur-unsur syirik di mana para penganutnya  diajar supaya bergantung kepada
Buddha dan golongan Sangha selain dari mengamalkan ajaran-ajaran agama bagi
menjamin keselamatan hidup mereka. Manakala ajaran Islam tegak di atas paksi

keyakinan yang mutlak kepada AlLah dan pergantungan sepenuhnya kepada-Nya.

Keempat, dalam rukun kedua agama Buddha (Dhamma) terdapat empat
prinsip disebut Ariyasajja (Empat Kebenaran Mulia) yang menegaskan bahawa
kehidupan manusia di dunia ini penuh dengan kesengsaraan berpunca dari
keinginan hawa nafsu yang meluap-luap dan kejahilan tentang realiti kehidupan.
Cara untuk membebaskan diri darinya hanyalah dengan membebaskan diri secara
total dari hawa nafsu melaluj Magga. Kepercayaan sebegini amat bercanggah
dengan realiti kejadian manusia vang diciptakan dari dua unsur; rohani dan
jasmani® serta dibekalkan dengan dua kekuatan; akal dan hawa nafsu. Manakala

nafsu pula dibahagikan kepada beberapa katogeri berdasarkan ketaatan dan

keengkaran mereka terhadap AlLah s.w.t; Nafs al-Ammarah bi al-Su ', Nafs al-

7. Infra, Bab Keempat, him. 264-265
", Yasuf al-Qardawiy, (Dr.), al-Khasa' iy al-"Ammah i al-Istam,Qahirah - Maktabah Wahbah,
cet 1, Ogos 1977, him. 70-73
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Lawwamah, Nafs al-Mulhamah dan Nafs al-Mutma innah®, Berdasarkan huraian

di atas, jelas menunjukkan bahawa penolakan secara total terhadap peranan hawa
nafsu dalam kehidupan manusia adalah tidak wajar. Bahkan sebaliknya, hawa

nafsu yang mendapat bimbingan wahyu mampu kat martabat ia ke

tahap yang paling tinggi di sisi AlLah s.w.t.

¢) Konsep Kerasulan

Pegangan penganut Buddha yang menolak kemungkinan Gautama Buddha
sebagai seorang nabi yang diutuskan oleh AlLah adalah sejajar dengan pandangan
Islam. Penulis bersetuju  dengan pendapat di atas dan menolak pendapat
sesetengah ahli sejarah yang mengiktiraf beliau sebagai salah seorang daripada

nabi yang diutuskan berdasarkan kepada hujah-hujah berikut :

Pertama, kerasulan adalah Jjawatan yang dianugerahkan oleh AlLah
kepada manusia lelaki yang bersifat ma'sum dan diutuskan melalui Pperantaraan

wahyu‘“ la tidak boleh diperolehi melalui usaha individu semata-mata.®' Jadi,

status - kerasulan menjadikan kedudukan para rasul mengatasi manusia biasa,

Namun, ia tidak menjadikan mereka setanding dengan AlLah dan para malaikat

—_—

8 Rujuk Syed Sabiq, Akidah Istamiah, Kota Bhary - Pustaka Aman Press Sdn, Bhd,, cet.1, 1988,
him. 383-401

o Ibrahim Abu Bakar, op.cit. him. 87

' “Umar ibn. Md, al-Baydawiy, Anwar al-Tangl wa Asrar al-Ta’wil, Hamish di dalam al-Quran
al-Karim, Edisi 2, Migr : Mustafa al-Babiy al-Halabiy, 1955, Jil. 1, him. 148,

“* Muhy b. AR bin Muh -Shawkiniy, Fath al-Qadir al-Janit* Baina Fan al-
Riwayat wa al-Dirayat Min “fim al-Tafsir, Beirit : Dar al-Ma'rifat, Jil. ke-2, him. 118; al-
"Allamah al-Syed Md Hussayn al-Tabataba'jy, al-Mizan fi Tafsir al-Quran, Beiriit Mu'assasah
al-A'ld li al-Matbii'ah, cet. ke-5, 1983, Jil ke-7, him. 580
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Sebaliknya, Gautama Buddha mendapat pencerahan atau ilham hasil usaha beliau
yang bersungguh~sungguh dalam mencari rahsia kehidupan sebagai tindakbalas
terhadap penindasan golongan Brahmin yang mengeksploitasikan agama untuk
kepentingan mereka. Kemudiannya, atas inisiatif beliau sendiri hasil pencarian

tersebut disebarkan kepada orang ramai.®

Kedua, kebenaran seorang rasul dapat dibuktikan melaluj empat aspek;

Saripati risalah, akhlak, perkhabaran rasul-rasul terdahulu dan mu'jizat*, Firman

AlLahsw.t: *
£
b Byt I Bt 03580 i o2 L it pea]
p

kel y&;igg&;

Maksudnya : “Dan (ingatlah juga peristiwa ) ketika Nabi Isa ibn, Maryam
berkata : “ Wahai Bani Israel ! Sesungguhnya aku hanya
pesuruh AlLah kepada kamu, mengisahkan kebenaran kirab
yang diturunkan sebelumku, iaitu kitab Taurat, dan memberi-
kan berita gembira dengan kedatangan seorang rasul yang
akan datang kemudian daripadaku - bernama Ahmad”

Sabda RasululLah s.a.w *:
SR o uJa.r—i £ Yi;;} RNl oL

—_—

& Afzalur Rahman, Ensiklopedia Sirah : Dorongan Baru, trj. Zaharah Salleh (et al.), Kuala
Lumpur : Dewan Bahasa Dan Pustaka, cet. I, 1993, jil. ke-4, him. 796-800

. Ibrahim Abu Bakar, op.cit, him. 96

S Quran, surah al-Saff, ayat 6

. Al-Bukhariy, SahTh Abi “Abd. al-Lah al-Bukhariy bi Syarh al-Karmaniy op.cit, juz. ke-25,

him. 30-31 dalam Bab +MSJI &l S Lihat juga Muslim, Sahils Muslim, op.cit, Jil. 1, him
134 dalam Bab Ly le &1 Lo s Lo L, te s,
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Maksudnya : “7iduk ada Seorang nabi pun dari kalangan para nabi
kecuali telah diberikan kepada mereka tanda-tanda ....... "

Dan risalah para rasul pula  menckankan persoalan Tauhid al-Lah dan

pengabdian yang total kepada AlLah s.w.t Firman AlLah :
VgV sy Nty omrdlliy, 6l 25 g
@ 002G LT

Maksudnya : “Dan Kami tidak mengutus sebelummu (Wahai Muhammad)
seorang rasulpun, melainkan Kami wahyukan kenpd, :

P 2.
“Bahawa Sesungguhnya tiada Tuhan (vang berhak disem-
bah) melainkan Aku; Oleh itu, beribadatlah kamu kepadaku”

Risalah dakwah Siddhartha Gautama tidak disokong oleh keempat-empat aspek di
atas. Malah jika diteliti secara terperinci kepada empat aspek di atas, hanya aspek
akhlak  sahaja Yyang menjadi ciri penting kepada risalah dakwah yang dibawa oleh
beliau. Dan tidak ada suatu dalil yang jelas membuktikan bahawa aspek-aspek
perkhabaran para rasul terdahulu, mukjizat dan saripati risalah Yyang berpaksikan
tauhid menyokong risalah dakwah beliau. Justeri jtu, nyatalah bahawa Siddhartha
Gautama  bukanlah seorang nabi yang diutuskan sebagaimana yang didakwa.
Kesimpulannya, berdasarkan kepada huraian di atas jelas membuktikan bahawa
Siddhartha Gautama bukanlah seorang nabi yang diutuskan, Sebaliknya, beliau
hanya  merupakan seorang pembimbing ke arah jalan kebenaran melalui

inisiatifnya sendiri tanpa bimbingan wahyu daripada AlLah s.w.t.

Ketiga, ajaran Buddha Yang menyatakan bahawa meditasi merupakan satu-
satunya cara untuk mencapai kebahagian membuktikan bahawa beliau tidak

_—

T Quran, surah al-Anbiya’, ayat 25
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percaya kepada kepentingan perutusan para rasul, sedangkan perutusan mereka
perlu untuk membimbing manusia kepada kebenaran. Mereka berperanan sebagai
pengantara antara AlLah dan manusia dalam menerangkan persoalan yang tidak
mampu dijangkau oleh akal khususnya dalam perkara-perkara ghaybiyyar yang
hanya boleh difahami secara tepat melalui petunjuk wahyu. Perkara ini boleh
dilihat dalam hikmat perutusan para rasul kepada manusia® Oleh itu,
penolakan beliau kepada kepentingan perutusan para nabi merupakan bukti yang

nyata bahawa beliau bukanlah seorang nabi yang diutuskan.

d) Kepercayaan Kepada Tuhan
dan Falsafah Kehidupan

Kepercayaan kepada Tuhan berkait rapat dengan falsafah kehidupan
kerana mengikut ajaran Buddha alam ini dan seluruh isinya terjadi dengan sendiri.
la berubah dari satu peringkat ke peringkat seterusnya berdasarkan aliran masa
tanpa pengawasan daripada  sesiapa.®” Kepercayaan ini adalah sama dengan
pegangan golongan atheis yang jelas bertentangan dengan pegangan golongan
beragama. Sebagai contoh, adakah lojik tumbuh-tumbuhan vang ada di muka
bumi ini tumbuh dengan sendiri, kemudian terus membesar dari masa ke semasa
tanpa pengawasan daripada sesiapa dan akhirnya berubah membentuk rumah,
perabot dan lain-lain berdasarkan proses evolusi sebagaimana yang dianuti oleh

penganut Buddha. Pegangan ini juga amat bertentangan dengan konsep kejadian

™ Abd. Al-L3h al-Wazzaf, Ahmad SalFinah (ed ), Kit@b al-Iman, Beirit, Lubnan - D3r al-Qaldm,

cet 1, 1982, him. 172175
*”. Supra, Bab Ketiga, him. 84-88. Lihat juga Mohd Rifai, (Drs ). op.cit, him. 100-101
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dalam Islam berdasarkan kepada beberapa asas -

Pertama, Islam menegaskan bahawa alam dan segala isinya adalah ciptaan

AlLah dan ja menjadi bukti yang ampuh terhadap kewujudan ALlah s.w.( 7
Terdapat

banyak ayat-ayat al-Quran yang menerangkan perkara tersebut.
Antaranya firman AlLah s.w.{ !

E T O A Y sl sy

&N fic_F
Maksudnya : “Sesungguhnya pada kejadian langit dan bumi, dan (pada)
pertukaran malam dan siq

ng, ada tanda-tanda (kekuasaan,
ke

bijaksanaan dan keluasan himmah AlLah) bagi orang-
orang yang berakal”

Selain dari itu, terdapat  beberapa orang sarjana Barat Kristian yang menyokong
kenyataan di atas seperti ="

a) Isaac Newton (1642-1722),

, ahli falsafah dan pakar sains British berkata:
Jangan kamu syak tentan,

g Tuhan al-Khaliq kerana tentulah tidak
masuk akal bahawa undang-undang alam ini berlaky dengan cara
kebetulan

b) Harzel berkata :

Semakin luasnya medan ilm
pula dalil-dalil yang kuat te

u pengetahuan, makin bertambahlah
Azali, yang tidak ada ba

ntang wujudnya Tuhan al-Khaliq yang
tas dan kesudahan bagi kudratnya.... ”
Manakala kepercayaan yang berasaskan fahaman  al-Dawr wa al-Tasalsul yang

_

7" Abd. Al-Hani al-Sa'ih, “Agidah al-Muslim wa ma Yattasilubiha, Amman : Wizarat al.
Awqaf wa al-Syu’lin wa al-Mugaddasat. al-Islamiyyah, cet. Ke-2, 1983, him. 80-81
" Quran, surah Ali “Imran, ayat 190

7%, Al-Syahid Hassan al-Banna, AlLah dalam A
Lumpur: Dewan Pustaka Islam, cet.1, 1986, hi|

gidah Islamiah, trj. Dr. Alwi b, Haji Hassan, Kuala
m. 43
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menjadi anutan penganut Buddha adalah tidak lojik kerana :

1) Fahaman a/-Dawyr menyatakan bahawa dua perkara yang wujud dan
tiap-tiap satu menjadi  sebab kepada kewujudan yang satu lagi. Contohnya,
kewujudan bapa mendahuluj kewujudan anak dan kewujudan anak pula
mendahului kewujudan bapa. Ini bermakna bahawa kewujudan masing-masing
(bapa dan bapa) mendahului antara sama lain dan mustahil ia boleh berlaku.™

i) Fahaman a/-Tusalsu yang menyatakan bahawa sesuatu kewujudan
akan diikuti dengan  kewujudan seterusnya tanpa kesudahan, Contohnya,
kewujudan bapa akan diikuti dengan kewujudan anak dan kewujudan anak akan
diikuti dengan kewujudan cucu dan seterusnya tanpa ada kesudahan, Fahaman
seperti ini juga mustahil kerana  setiap yang wujud di alam inj pasti ada
kesudahannya di mana kesemuanya akan kembali kepada AlLah S.w.t yang
merupakan satu-satunya pencipta kepada seluruh alam ini. Selain dari itu, tidak
ada sebarang dali] sama ada al-Quran ataupun al-Sunnah yang menyokong
fahaman  a/-Tasalsul ini.™ Jadi, berdasarkan kepada analogi dan penerangan-
penerangan di atas, jelas menunjukkan bahawa alam dan segala isinya memang

mempunyai penciptanya yang maha agung, iaitu AlLah S.w.t.

Kedua, berhubung dengan asal kejadian manusia, Agama Buddha tidak
menjelaskan asal kejadian manusia. Sebaliknya, al-Quran dan al-Hadith secara
Jelas menyatakan bahawa Nabi Adam a.s adalah manusia yang pertama dicipta

_—

7 Abd. Al-Haniid al-$a'ih, op.cit, him. 8

™ Ibid, him. 82
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oleh AlLah s.w.t dari campuran air dan berbagai jenis tanah. Terdapat 25 tempat
di dalam al-Quran yang menyatakan perkara ini. Antaranya surah-surah a/-
Bagarah, Ali “Imran, al-Mai ‘dah, al-A'raf, al-Isra’, al-Kahfi, Maryam, Taha dan

Yasin™. Contohnya, firman AlLah s.w.t 7

e P
Maksudnya : “Dan sesungguhnya Kami telah menciptakan manusia (Adam)
dari tanah liat yang kering, yang berasal dari tanah kental
yang berubah warna dan baunya”

Manakala kejadian manusia seterusnya adalah merupakan hasil percantuman air

mani lelaki dan perempuan”’. Firman AlLah s.w.t."

8 s ool

Maksudnya : “Sesungguhnya Kami telah aturkan cara menciptakan manusia
bermula dari air mani yang bercampur (dari pati benih lelaki
dan perempuan ), sambil Kami fetap mengujinya ( dengan
kewajlpan-kewajipan); Oleh sebab itu maka Kami Jadikan dia
dengan berkeadaan mendengar dan melihat”

Ketiga, Buddha menyatakan bahawa kewujudan manusia di dunia ini
adalah hasil dari cantuman skandas-skandas berdasarkan proses evolusi dan

apabila cantuman tersebut longgar serta terburai, maka manusia akan mati”,

-_

& Md. Ali Abu Bakar, Kejadian Manusia Dan Perjuangan Hidup, Kota Bharu : Pustaka Aman
Press Sdn. Bhd., cet. ke-2, 1991, him. 41-42
" Quran, surah ai-Hyr. ayat 26.
Ali Akhbar, ALlah Dan Manusia : Akar Kejadian Dan Hari Akhirat, al-Quran Dan Sains,
trj. Achmad Rais, Surabaya : Pt. Bina Timu, cet.1, 1989, him. 111-156

Quran, surah al-Insan, ayat 2.

77

" A Hassan, Adakah Tuhan : Pertukaran Fikiran Tentang Ada Tidaknya Tuhan, Kota Bharu

Pustaka Aman Press, cet.1, 1975, him 25-36



235
Kepercayaan sepertj ini ditolak oleh Islam kerana pada pandangan Islam, manusia
dicipta oleh AlLah melalui prosesnya yang tersendiri. Mereka kemudiannya akan
menjalani kehidupan di dunia ini di bawah pengawasan AlLah hingga sampai
tempoh yang telah ditentukan oleh-Nya. Firman AlLah S.w.t yang bermaksud :*

“Kemudian Kami ciptakan air benih iry menjadi sebuku darah beku;
lalu Kami ciptakan darah beku itu menjadi  seken daging;
kemudian Kami ciptakaan daging itu menjadi beberapa tulang;
kemudian Kami balut tulang-tulang ity dengan daging. Setelah
Sempurna kejadian itu, Kamj bentuk dia menjadi makhluk yang
lain sifat kead, . Maka lah kelebihan dan ketinggian
AlLah sebaik-baik pencipta”

Dan apabila tiba saat yang dijanjikan, mereka akan menemui ajalnya sebagaimana

yang dijelaskan oleh AlLah s.w.t melaluj firman-Nya :*'

PRIV REL s ¥ agls s S

Maksudnya : " Dan bagi tiap-tiap umat ada tempoh (yang telah ditetapkan),
maka apabila datang tempohnya,  tidaklah dapat mercka
dikemudiankan walay sesaat pun, dan tidak pula dapat mereka
didahulukan”

Islam juga menyatakan bahawa manusia dicipta dari dua unsur; jasmani yang

berasal dari tanah dan rohani yang berasal dari langit.** Dan kedua-dua unsur ini
mempunyai tuntutannya yang tersendiri sesuai dengan fitrah kejadian mereka,*

Firman AlLah s.w.t :*

-—_—

o Quran, Surah al-Mu ‘minun, ayat 14, Rujuk juga proses kejadian manusia ini sebagaimana
yang diceritakan oleh Rasulullah sa.w melalui hadith-hadith qudsi. Lihat al-Ahadith al-

Qudsiyyah, Qahirah - Jumhiriyyah Misr al-" Arabiyyah, cet. ke-8, 1991 juz. 1, him. 107-112.
" Quran, surah al-a raf ayat 34,

"2 Abd. Al-Lah al-Wazzaf, Ahmad Salimah (ed.), op.cit, him 195-196

" AfiF " Abd. Al-Fauzh Tabbarah, Rk al-Din al-Isfamiy, Lubnan - Dr al-"1im I al-Maltin, cet
ke-27, 1988, him. 158-159

B4

Quran, surah al-Hijr, ayat 28-29
g
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Maksudnya : “Dan (ingatkanlah peristiwa ), tatkala  Tuhanmu berfirman
kepada malaikar : Sesungguhnya Aku hendak menciptakan
manusia dari tanah liar yang kering, yang berasal dari tanah
kental yang berubah warna dan baunya. Kemudian apabila
Aku telah sempurnakan kejadiannya, seraya Aku tiupkan pada-
nya ruh (ciptaan)-Ku, maka hendaklah kamu Swjud kepadanya”
Kesimpulannya, manusia adalah makhluk AlLah s.w.t yang dicipta dari dua unsur
yang berbeza dan disatukan membentuk suatu makhluk Yang unik. Manakala

penentuan hidup dan mati mereka terletak di dalam kekuasaan AlLah,

e) Kepercayaan Kepada Kitab Suci

Kepercayaan agama Buddha yang mengiktiraf 7ipitaka sebagai kitab suci
mendedahkan pegangan tersebut kepada kritikan berdasarkan kepada beberapa
sebab: Pertama, dari segi sumber penghasilan. Tipitaka merupakan himpunan
syarahan, perbualan dan kata-kata Gautama Buddha yang tidak sunyi dari
kesalahan dan kesilapan sebagai seorang manusia. Oleh itu, kitab ini tidak layak
digelarkan dengan kitab suci kerana ia adalah himpunan buah fikiran Buddha.
Manakala kitab suci mengikut kepercayaan Islam adalah kalam AlLah secara
mutlak yang diwahyukan kepada para rasul melalui perantaraan Malaikat Jibril a s
untuk menjadi panduan kepada manusia ke Jjalan yang lurus tanpa bercampur
dengan sebarang kata-kata dan hasil karya manusia, Inj dijelaskan oleh AlLah
melalui firman-Nya yang bermaksud :**

-_—

. Quran, surah Yunus, ayat 37
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“Dan bukanlah al-Quran itu sesuatu yang boleh diada-adakan
oleh yang lain dari AlLah; tetapi al-Quran itu diturunkan oleh
Allah  untuk  membenarkan kitab-kitab  yang diturunkan
sebelumnya, dan untuk menjelaskan satu persatu hukum-hukum
syarak yang diwajibkan (atas kamu); tidak ada sebarang syak
pada al-Quran itu tentang datangnya dari AlLah, Tuhan yang
menjadi dan mentadbirkan sekelian alam”

Kedua, dari segi keaslian. Kitab 7ipitaka ditulis selepas 400 tahun

kematian Gautama Buddha, Proses pq dan penuli ya tidak dilaku-
kan secara teliti. Dengan itu, keaslian dan keshahihan kandungannya boleh
dipertikaikan kerana mungkin berlaku pengurangan atau penambahan dari

kandungannya yang asal. Buktinya terdapat sebuah kitab yang diberi nama

Abhidhamma  Pitaka telah dikarang selepas Gautama Buddha mencapai Nibbana.

Manakala pengumpulan dan penuli; al-Quran telah berlaky sejak zaman
RasululLah s.a.w lagi di mana baginda telah melantik beberapa orang sahabat

sebagai penulis wahyu® dan keaslian kandungannya dijamin sendiri oleh AlLah

s.w.t melalui firman-Nya :*’

@‘,Muu,;mu,wu

Maksudnya : “Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan al-Quran, dan
Kamilah yang memelihara dan menjaganya”

Ketiga, dari segi kandungan. Tipitaka terdiri dari himpunan syarahan

_—
" Subli Salih, Mabihith fi “Ulizm al-Quran, Damsyiq : Matba'ah Jamiah Damsyiq, t.c., 1962,
him. 66; . ltmu Hadith : Satu Pengenalan dan Kajian, trj. Ariffin Omar & Mohd. Nor
Ngah, Kuala Lumpur : Dewan Bahasa dan Pustaka, cet.1, 1993, him. 17 Masjfuk Zuhdi, (Drs. ).
Pengantar Ulumul Quran, Surabaya : Penerbit Pt. Bina limu, cet. 1, 1980, him. 15.

*7. Quran, surah al-Hijr, ayat 9




238

Buddha berkaitan dengan moral dan mentera-mentera untuk upacara keagamaan.
Manakala kandungan al-Quran meliputi persoalan-persoalan berkaitan “aqidah,
ibadat, syari’at, mu'amalat, kisah umat terdahulu dan akhlak yang merangkumi
seluruh aspek kehidupan manusia sejak :ian' alam arwah hingga ke alam akhirat,
Oleh itu, kitab al-Quran layak mendapat gelaran Dustur al-Hayat (Perlembagaan
Hidup) yang lengkap untuk mengatur perjalanan hidup manusia dalam semua

aspek. Fungsi sedemikian tidak mampu dilaksanakan oleh Tipitaka.

Kesimpulan, berdasarkan kepada huraian di atas terbukti bahawa kitab
Tipitaka tidak layak dianggap sebagai kitab suci kerana ia merupakan himpunan
kata-kata dan pandangan manusia yang bersifat lemah serta tidak bebas dari

penambahan atau pengurangan. Manakala kandung; ya pula hanya an

persoalan moral dan penjernihan pemikiran adalah tidak lengkap serta tidak

sesuai untuk dijadikan sebagai panduan hidup.

f) Kepercayaan Terhadap Hari Kiamat

Kata-kata Gautama Buddha bahawa akan berlaku kebinasaan di
sesetengah tempat sebagai dalil berlakunya kiamat adalah bertentangan dengan
konsep kiamat dalam Islam berasaskan kepada beberapa faktor:

Pertama, kiamat mengikut * Aqidah Islamiyyah bermaksud:- **

"Suatu hari yang didahului dengan kemusnahan alam semesta ini
di mana seluruh makhluk akan mati, seluruh alam dunia ini

o Sayid Sabiq, Akidah Islamiyyah : Pola Hidup Manusia Beriman, trj. Md. Abdai Rathomy dari
Judul asal Al-"Agaid al-Islamiyyah, Singapura : Pustaka Nasional Pte. Ltd., Edisi Baru, 1991, him.
345, H. Said b. Hj. Ibrahim (Bekas Mufti Negeri Sabah), *Agidah Ahli As-Sunnah wal Jama'ah,
Kuala Lumpur : Dar al-Ma rifay, cet.1, 1995, him. 196.
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akan musnah dan akan diganti dengan alam lain yang dinamakan
dengan alam akhirat”

Firman AlLah s.w.t "

Maksudnya : “Dan janganlah engkau menyembah tuhan yang lain bersama-
sama AlLah. Tiada Tuhan melainkan Dia. Tiap-tiap sesuatu
akan binasa melainkan zat AlLah. Hak kekuasan-Nya
memutuskan segala hukum, dan kepada-Nyalah kamu semua
dikembalikan (untuk dihisab dan menerima balasan”

Kedua, kepercayaan kepada Hari Kiamat mengikut ajaran Islam termasuk
dalam perkara ghaybiyyar™. la merupakan tunjang kepada pegangan Islam yang
secara tidak langsung mampu mencorakkan tindak tanduk manusia dalam
kehidupan seharian. Ia juga membuktikan keadilan AlLah di mana setiap amalan
manusia semasa hidup di dunia akan dibicarakan di mahkamah AlLah Rabbul al-

Jalil.”" Konsep seperti ini tidak ada dalam ajaran agama Buddha.

2) Konsep Kamma Dan Kelahiran Semula

Konsep Kamma yang menyatakan bahawa perbuatan baik akan

mendatangkan kebaikan dan perbuatan jahat akan mendatangkan keburukan

8 Quran, surah al-Qasas, ayat 88.

% Abi al-A'la al-Mawdiidiy, Mabadi' al-Islam, al-lttihad al-lslamiy li zzamit al-Talbiyyah,
tc., 1980, him. 119-122; Abdurrazaq Naufal, (Ir.), Hari Kiamat, trj. Drs. H. Bukhari dr. judul asal
Yaumul Qiyamakh, Jakarta: PT. RINEKA CIPTA, cet.1, 1993, him. 4-5

! Ahmad Amin, (Dr.), Islam Sepanjang Zaman, trj. Hj. Dusuki Hj. Ahmad, K. L : Dewan
Bahasa dan Pustaka, cet. ke-2, 1988, him. 15-16
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kepada pelakunya. Konsep ini nampaknya selaras dengan konsep dosa dan pahala
dalam Islam. Namun, terdapat perbezaan yang ketara antara keduanya dalam
beberapa aspek. Pertama, agama Buddha menyatakan bahawa balasan baik dan
buruk datang daripada makhluk sepeﬁi celaan, pemulauan dan sebagainya
daripada masyarakat setempat. Sebaliknya, Islam berpendapat bahawa ia datang

daripada ALlah s.w.t”,

Kedua, Buddha berpendapat bahawa tidak lojik manusia menerima
balasan pahala atau siksa yang tidak terbatas di alam akhirat akibat dari sedikit
kejahatan yang dilakukan semasa di dunia. Sebaliknya, Islam menjelaskan
bahawa manusia telah diberikan peluang yang seluas-luasnya semasa hidup di
dunia untuk bertaubat dan meningkatkan kualiti diri. Sekiranya peluang yang
diberikan itu tidak digunakan dengan sebaik mungkin, manusia tidak sepatutnya
menyalahkan AlLah s.w.t yang membalas segala perbuatan buruk mereka di

akhirat nanti ekoran daripada kelalaian tersebut.

Ketiga, pendapat penganut Buddha bahawa kamma merupakan antara
sebab yang akan mencorakkan kehidupan manusia dalam kelahiran seterusnya

yang berlaku secara tabi'ei dan lak p tuhan di dalamnya adalah tidak

lojik™. Kepercayaan ini ditolak oleh Islam kerana mengikut ajaran Islam, hasil

_—

?2 Mohd Rifai, (Drs.), 1983, op.cit., him. 89

. Agus Hakim, Perb ingan Agama : Pandangan Islam Mengenai Key waan Majusi,
Shabiah, Yahudi, Kristen, Hindu, Buddha dan Sikh, Bandung : Penerbit C.V Diponegoro, Cet
ke-6, 1990, him. 165-166
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perbuatan manusia akan diterima oleh mereka di alam akhirat. Manakala
kehidupan di dunia hanyalah sekali di mana ia merupakan tempat untuk beramal
(Dar al-"Amal) serta mencari bekalan dan akhirat merupakan tempat menerima
balasan (Dar al-Jaza'). Kepercayaan bahawa seseorang itu akan dilahirkan
semula berdasarkan hukum kamma ditolak oleh Islam kerana pada pandangan
Islam roh seseorang yang meninggal dunia akan berada di tempat tertentu dan

bukannya dilahirkan semula ke alam dunia walau dalam apa jua bentuk.”* Dalam
menjelaskan keadaan di atas, AlLah ss.w.t bberfirman yang bermaksud :**

“Kesudahan  golongan  yang kufur engkar itu apabila
sampai ajal maut kepada salah seorang di antara mereka,
berkatalah ia : " Wahai Tuhanku ! Kembalikanlah daku
(hidup semula di dunia),- supaya aku mengerjakan amal-
amal yang soleh dalam perkara-perkara  yang telah aku
tinggalkan ". Tidak | Masakan ~dapat ? Sesungguhnya
perkataannya itu hanyalah kata-kata yang ia  sahaja
yang kannya, sedangkan di h dap mereka ada
alam barzakh ( yang mereka tingggal tetap padanya ),
hingga hari mereka dibangkitkan semula (pada hari K iamat)”

Keempat, penganut agama Buddha percaya bahawa alam ini tidak akan
berakhir selama mana wujudnya proses kelahiran semula. Kepercayaan sebegini
amat bertentangan dengan ajaran Islam.* Kritikan Buddha terhadap agama
Tauhid yang mempertikaikan keadilan Tuhan dalam memberikan balasan

terhadap amalan manusia semasa di dunia Juga tidak wajar. Persoalan keadilan di

**. Imam Abi Md. “AFT b. Ahmad b, Hazim al-Zahiriy, al-Fasl fi al-Milal wa al-Akwa' wa al-
Nihal, Beirit : Dir al-Fikr, juz.1, cet 1, 1311H, him. 90-94. Sa'id Hawwa, al-Islam, op.cit., him.
769-770.

% Quran, surah al-Mu minun, ayat 99-100

% Supra, Bab Keempat, him. 233 & 238.230.
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sini, tidak berbangkit kerana mereka telah diberikan ruang yang cukup luas untuk
bertaubat dan beramal semasa hidup di dunia. Sabda RasululLah s.a.w:"’

S s e BTy by e ey el 55818 s L "
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Maksudnya : “Dunia Jambatan akhirat, maka seberangilah ia dan kamu

tidak akan kekal di dalamnya. Dan sesungguhnya AllLah

“Azza wa Jalla menjadikan dunia sebagai tempat untuk

beramal dan ia akan binasa, Manakala akhirat adalah

tempat yang kekal dan untuk menerima pembalasan”
Manakala persoalan mengenai kedudukan bayi yang meninggal sebelum baligh
pula, Islam menetapkan bahawa kedudukan mereka adalah sama seperti golongan
ahl al-Fitrah.*® Mengikut pandangan Islam, setiap bayi yang dilahirkan adalah

suci dan bersih kerana mereka sebenarnya telah mengakui ke Tuhanan AlLah

sewaktu berada di alam arwah® sebagaimana yang dijelaskan oleh AlLah s.w.t

melalui firman-Nya :'®

PR S b i il 5T
R R LT L. Fe afrts
Bagd GBI A%s 5 ecll gl 3 i
-

T Abi Syuja" Syirawyh bin Sahradar bin Syirawyh al-Daylamiy al-Hamzaniy yang digelar dengan
“likiya” (445-509 H), al-Firdaws bi Ma’thir al-Khitab, Beiriit : Dar al-Kutb al-'Timiyyah, cet. 1,
1986, Juz. ke-2, him. 228.

% Anl al-Fitrah terdiri dari dua perkataan iaitu 4A/ yang bermaksud tuan atau pemilik dan Firrah
yang bermaksud suatu kejadian yang kekal kead: bagail k yang asal dan
tabiat yang selamat tanpa dicemari sebarang keaiban. Fitrah yang selamat pada pengertian falsafah
bermaksud bersedia untuk memberi keputusan yang betul dan mampu membezakan antara
kebenaran dan kebatilan. Jadi ahl al-Fitrah bermaksud orang yang masih suci pemikirannya dari
dicemari oleh sebarang bentuk ideologi ciptaan manusia serta mampu menggunakan pemikiran
mereka dalam mencari kebenaran yang hakiki

Ibrahim Mustafa, (ed.), al-Mu jam al-Wasi, Istanbul - Dar al-Da’wah, t.c, t.t., him. 694,

% Firllq Dusiq, (Dr.), al-Qada’ wa al-Qadar fi al-Islim fi al-Quriin al-Karim wa al-Sunnah,
Iskandariyyah : Dar al-Da’wah, t.c., 1982, juz. 1, him. 79

"% Quran, surah al-A'raf ayat 172
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Maksudnya : “(Ingatlah wahai Muk d), ketika Tuh mengeluarkan
zurial anak-anak Adam  ( turun-temurun ) dari (tulang )
belakang mereka, dan la jadikan mereka saksi terhadap diri
mercka  sendiri (sambil ia bertanya dengan firman-Nya ):
" Bukankah Aku Tuhan kamu?" Mereka semug menjawab :
"Benar (Engkaulah Tuhan kami), kami menjadi saksi”

Manakala binatang pula pada pandangan Islam tidak termasuk di dalam katogeri

makhluk yang menerima taklif di mana golongan yang menerima taklif hanyalah

ia dan jin. Ini ditegaskan oleh AlLah s.w.t melalui firman-Nya :'*!

@9334-:-1 {"l_u.ﬂl",v_,‘”‘ 123 53

Maksudnya : “Dan ( ingatlah | ) Aku tidak menciptak Jin dan
melainkan untuk mereka menyembah dan beribadah kepada-Ku”

Bahkan binatang dan makhluk-makhluk yang lain pada hakikatnya tunduk dan
patuh kepada fitrah yang AlLah telah tentukan untuk mereka. Firman AlLah
yang bermaksud :'®

“Patutkah sesudah (mengakui dan menerima perjanjian) itu
mereka mencari lain daripada agama AlLah ? Padahal
kepada-Nyalah tunduk taat sekelian makhluk yang ada di
langit dan di bumi, sama ada dengan suka rela ataupun
terpaksa, dan kepada-Nyalah mereka dikembalikan”

Kesimpulannya, kepercayaan kepada kamma sebagai salah satu punca
dalam mencorakkan kehidupan manusia dalam kelahiran seterusnya ditolak oleh
Islam. Pembalasan yang datang dari makhluk terhadap kamma yang dilakukan
oleh seseorang juga tidak wajar kerana ramai di kalangan manusia yang

melakukan kesalahan terlepas dari hukuman dan hidup secara bebas di dunia ini.

-
"', Quran, surah al-Dhariyar, ayat S6.

"2 Quran, surah Ali “Imran, ayat 83
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Sedangkan mereka yang tidak melakukan kesalahan sering mendapat penindasan.

h) Konsep Nibbana

Nibbana merupakan matlamat akhir kehidupan bagi penganut Buddha.
Seseorang mampu mencapai peringkat ini apabila berjaya membebaskan diri
secara total daripada keinginan hawa nafsu serta bebas dari proses kelahiran
semula. Alam Nibbana dianggap sebagai alam yang paling tinggi mengatasi alam

syurga kerana kehidupan di syurga dikatakan masih wujud unsur nafsu.

Islam menganggap alam Nibbana merupakan suatu dongengan berasaskan

dah

kepada beberapa sebab. Pertama, AlLah s.w.t kan bahawa k
kehidupan manusia adalah alam akhirat. Di sana, manusia akan menerima balasan
terhadap setiap amalan yang mereka lakukan semasa hidup di dunia. Manakala
matlamat utama kehidupan muslim adalah untuk mencari keredhaan AlLah s.w.t.
Kedua, pembebasan mutlak dari tuntutan nafsu dengan menganggapnya sebagai
punca kesengsaraan dalam kehidupan adalah menyimpang dari fitrah penciptaan
manusia. Ini kerana AlLah menciptakan manusia dari unsur rohani dan Jjasmani
yang dibekalkan dengan akal dan hawa nafsu.'® Kesimpulannya, konsep Nibbana
yang menjadi anutan penganut Buddha merupakan suatu khayalan yang tidak
mempunyai  bukti kukuh. Malah ia merupakan suatu impian yang tidak
mempunyai  dasar dan mustahil untuk dicapai kerana fitrah manusia
sememangnya tidak boleh dipisahkan dari tuntutan dan keinginan hawa nafsu.

-
"% Supra, Bab Keempat, him. 235-236



4) PANDANGAN ISLAM TERHADAP
SYIAR-SYIAR AGAMA BUDDHA

Di bawah tajuk ini, penulis  pecahkan kepada tiga bahagian utama yang
terdiri dari ibadat-ibadat, rumah-rumah ibadat, golongan Sungha dan peranannya

serta perbandingan dengan ulama Islam.

a) Ibadat-ibadat

i) Pengenalan

Falsafah ibadat dalam agama Buddha agak kabur. Dari maklumat yang
diperolehi, penulis menyimpulkan bahawa asas ibadat dan upacara dalam agama
Buddha adalah nilai moral, kesederhanaan dan penjernihan pemikiran. la dapat
dilihat melalui kenyataan dan tindakan Gautama Buddha sendiri seperti

pengamalan  Ahimsa, penolakan terhadap desakan hawa nafsu, perlaksanaan

amalan puasa dan Dhamma (Magga) yang terdiri dari lapan perkara sebagai jalan

untuk membebaskan diri dari k aan dan pai peringkat nibb yang

menjadi matlamat utama setiap penganut Buddha, '** Sebaliknya, falsafah ibadah

dalam Islam bertujuan untuk hi matlamat pencip ia iaitu

mengabdikan diri secara mutlak kepada AlLah s.w.t'® Berikut adalah huraian

mengenai beberapa perkara penting berkaitan ibadat mengikut dimensi Islam.

e
Supra, Bab Ketiga, him. 72-81

T. M. Hasbi Ash-Shiddieqy, (Prof Dr ), Kuliah Ibadah, Selangor : Thinkers Library Sdn
Bhd,, cet.1, 1994, him. 9.

104

105
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ii) Definisi Ibadat

Perkataan ibadat berasal dari bahasa 'Arab (+—=) yang dari segi bahasa

bermaksud taat.'* Dari segi istilah, Ibn. Taimiyyah menyatakan bahawa '’

“Ibadat secara umum jalah nama bagi semua perkara yang disukai
dan diredhai oleh AlLah sama ada dalam bentuk perkataan atau
perbuatan zahir maupun batin. Maka solat, zakat, puasa, menunaikan
haji, bercakap benar ... adalah sebahagian dari ibadat. Begitu juga
mengasihi AlLah dan RasuluLlah serta takutkan AlLah ... adalah
sebahagian dari ibadat”

Pendapat ini sejajar dengan pendapat yang dikemukakan oleh Sayed Qutb'™

Manakala ibadat dengan makna khusus adalah perbuatan khusus dan tertentu yang
ditaklifkan oleh AlLah s.w. kepada hamba sebagai praktikal terhadap ketundukan

Yyang sempurna seperti rukun Islam yang lima.'” Sabda RasululLah saw:'"

Sy Ve Ol YT 1y of led b e Y gy
oL, ety ol oy SSTH UTy SSLall pi,

Maksudnya : “Islam dibina di atas lima perkara; Penyaksian bahawa
tiada Tuhan melainkan AlLah dan Nabi Muhammad
pesuruh AlLah, mendirikan sembahyang, mengeluarkan
akat, menunaikan haji dan berpuasa di bulan Ramadhan”

Tabiat ibadat di dalam Islam pula terdiri dari tiga unsur; iaitu ketinggian
rohani, penelitian dan pemikiran serta ketundukan. Unsur pertama berkaitan

— e
"% Maj al-Din Md. ibn. Ya'kob al-Fayrilz Abidiy, Qamis al-Muhi, Jil.1, Beirit - Dar al-Fikr,
t.c, 1983, him.311.

' Abii al-* Abbas Ahmad b. Taimiyyah, al-*Ubiidiyyah, al-Riyad : al-Mamlakah al-' Arabiyyah al-
Su'Udiyyah, t.c., 1984, him. 38.

1% Sayed Qutb, 7 Zilal al-Quran, Beirit : Dir al-Syuriig, cet. Ke-10, 1982, Ji ke-4, him. 1902
1% Mohd Aba al-Fath al-Bayininiy, (Dr.), al-Ybddat : Dirdsar Manhajiyyah Syamilah fi Daw’i
a-Kitab wa al-Sunnah, Beirlt : Dr al-Saldm, cet. 1, 1983, him. 18

110 AlHfiz Jalal al-Din al-Suylitly wa Hishiah al-Infim al-Saradiy, Sunan al-Nasq'i bi Syarh al-
Hafiz Jaldl al-Din al-Suyiatiy, Beirit : Dr hyz al-Tur@th, t.c., .., Juz. ke-8, him. 107-108
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dengan hati dan roh. Unsur kedua berhubungan dengan akal dan fikiran,
Manakala unsur ketiga adalah bahagian jasad. Ketiga-tiga unsur ini terhimpun
dalam ibadat-ibadat khusus dan tidak boleh dipisahkan antara satu sama lain.
Dengan ini terbukti bahawa ibadat dala;n Islam bukan sekadar pergerakan yang
statik tanpa perasaan, Sebaliknya, ia disertai dengan ketinggian rohani, penelitian
dan pemerhatian serta ketundukan”’ -Hal ini dapat dilihat dalam pensyariatan

kebanyakan ibadat asas seperti solat, puasa, zakat dan haji''?

Manakala kepentingan dan keperluan ibadat pula terangkum di dalam tiga
bidang; Pertama, berkaitan dengan AlLah dan sifat-sifatnya yang terpuji. Kedua,
berkaitan dengan tabiat semulajadi manusia sebagai makhluk yang menerima
taklif, bersifat lemah serta terdiri dari unsur rohani dan Jjasmani. Ketiga, berkaitan
dengan tabiat ibadat sebagaimana yang penulis telah terangkan di atas. Ketiga-tiga

bidang ini merupakan momentum utama ke arah perlaksanaan ibadat.'"®

Berikut adalah pandangan Islam terhadap beberapa ibadat Yyang terdapat

dalam agama Buddha.

"1 al-Sheikh Mustafi al-Zarqa" (Ustaz), dalam tulisannya yang bertajuk "Jas Y1 asla

Vol gt 5 Of 5% W, 1S (=" sebagai jawaban terhadap persoalan mengenai keharusan
muzik. Risalah ini disebarkan di dalam majalah Hadh, at al-Islam al-Di; syqiyyah, Bil. 4, bulan
Rabi'ul Akhir, tahun 1380 H

"2 Rujuk buktinya dalam Qurén dr. surah al-Ankabut, ayat 45, surah al-Jawbah, avat 103, surah

al-Bagarah, ayat 183, surah al-Haj, ayat 27 dan surah al-Anfal, ayat 39
"™ Mohd Abi al-Fath al-Bayéniniy, (Dr.), 1983, op.cif, him 42-46.
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Pertama : Meditasi

Pada  hakikatnya, mengamalkan meditasi sebagai satu cara untuk
menjernihkan  pemikiran  dan membebaskannya dari unsur-unsur khurafat
merupakan suatu usaha yang murni. ‘Penulis berpendapat amalan ini ada
persamaan dengan istilah khusyu'* dalam Islam, Umat Islam disarankan untuk
menghadirkan hati dalam setiap amalan yang dilakukan berdasarkan kepada
petikan hadith RasululLah s.a.w yang berbunyi : '*

".‘Ju«.}\iﬂjﬁ} OB ol 5 GLlS™ & s of

Maksudnya : “Hendaklah kamu menyembah ALlah seolah kamu dapat

melihat-Nya. Jika sekiranya kamu tidak mampu, maka
ketahuilah bah AlLah iasa melihat kamu”

Kehadiran hati dan khusyu” menjadi syarat utama penerimaan sesuatu amalan di
sisi AlLah s.w.t'"°, Seseorang yang memperolehi khusyu® dalam ibadat akan

merasai kel iman dan k isan beribadat serta mampu menyingkap rahsia

ketuh . Walau bagai pun, cara peng agama Buddha menjadikan

patung Buddha atau gerakan pernafasan mereka sebagai objek dalam meditasi
untuk  menumpukan perhatian ditolak oleh Islam. Islam menegaskan bahawa
hanya  AlLah sahaja yang layak disembah, diberikan tumpuan dan ditujukan

kecintaan sebagaimana yang terkandung dalam pengertian llah yang dikehendaki

-_

' Khusyu* bermaksud tunduk berserta dengan kedamaian dan ketenangan. Lihat Ahmad Atiyyah
al-Lah, op.cit, jil. ke-2, him. 245

"3 Imam al-Nawawiy, Hadith Empat Puluh, trj. Mustafa* Abd. al-Rahman dr judul asal Matan
al-Arba’ien al-Nawawiyyah, Pulau Pinang; Maktabat al-Haj "Abd. al-Lah b. Md. Nur al-Din al-
Rawiy, cet.1, 1966, him. 84-88.

"¢ Syahminan Zaini, (Drs ), Mengapa Manusia Harus Beribadah, Surabaya - Penerbit al-lkhlas,
te, tt, him. 247-256; al-Ghazali, Khusyuk Dalam Solat Kunci Kerehatan Jiwa, trj. Drs. Rosihin
Abd. Ghani . judul asal Cahaya di Balik Solat Khusyuk, Kuala Lumpur : Darul Taqwa, cet.1,
1995, him. 102114
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oleh syarak.'"’

Kesimpulannya, amalan meditasi merupakan suatu amalan yang baik.
Namun, ia telah dicemari oleh unsur-unsur syirik apabila penganut agama Buddha
menjadikan patung Buddha atau diri mereka sebagai objek dalam memusatkan
penumpuan, sedangkan Islam menetapkan bahawa hanya AlLah sahaja yang layak
ditujukan segala amalan dan caranya pula mestilah berpandukan kepada apa yang

ditetapkan oleh Islam.

Kedua : Sembahyang dan Upacara Penyembahan

Sembahyang atau solat dari segi bahasa bermaksud doa dan istighfar'"®
kerana bacaan yang terdapat di dalamnya merupakan doa dan pujian terhadap
AlLah serta permohonan keampunan daripada-Nya. Dari segi istilah, sembahyang
bermaksud himpunan perkataan dan perbuatan tertentu yang dimulai dengan
takbiratul ihram dan diakhirj dengan salam.'”® Tujuan perlaksanaan solat pula

an oleh-Nya

adalah untuk mengingati AlLah s.w.t sebagai yang di

melalui ayat berikut :'2°

_—

"7 Abu Urwah, Risalah Usrah, Jii. 1, Kuala Lumpur : Pustaka Salam, cet. 1, 1986, him. 29-40.
"8 Al Allimah Abi al-Fadl Jamal al-Din b. Makram ibn. Manzur al-Afrigiy al-Misriy, Lisan al-
“Arab, Beiriit : Dar $adir, cet. ke-3, 1994, jil. ke-14, him. 464-466.

" Md. Rawwas Qal'ahjiy, (Dr.), Mawsii'at Figh “Abd Al-LGh b. “Umar : AsruhiT wa

Hayatuhiz, Beirt : Dar al-Nafd'is, cet. 1, 1986, him 473; - Mawsii°at Figh “Abd. Al-
Lah "Abbas, Makkah al-Mukarramah : Ma'had al-Buhiith al-'limiyyah wa Ihya* al-Turath al-

Islamiy, t.c., t.t., juz. ke-2, him. 103.
' Quran, surah_1aha, ayat 14
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Maksudnya : “Sesungguhnya Akulah AlLah, tiada Tuhan melainkan Aku;
Oleh itu, sembahlah akan Daku, dan dirikaniah sembahyang
untuk mengingati Daku”

Solat merupakan penghubung utama seorang hamba dengan AlLah dan merupa-

kan munajat secara langsung'*'.  Sabda RasululLah s.a.w lagi :'*
"AST i S 5 ad 3hall ey L (ol agalt

Maksudnya : “Perjanjian antara kami dengan mereka ialah solat, Maka
sesiapa yang meninggalkannya sesungguhnya dia kufur"

Kepercayaan agama Buddha yang menganggap manusia berkuasa penuh terhadap
segala perbuatan mereka dan menolak peranan Tuhan dj dalamnya amat
bertentangan dengan pegangan golongan Akl al-Sunnah wa al-Jama'ah "

berdasarkan kepada beberapa sebab. Pertama, golongan ini berpendapat bahawa
tindakan manusia adalah berdasarkan kepada ketetapan AlLah dan manusia

diberikan kebebasan untuk berusaha, '2*

_—
21 Imam al-Ghazali, op.cit,, him. 105

‘Isa Muhamad b. “Isa b Sawrah al-Turmudhiy, (209-297 H), Sunan al-Turmudhiy,
Tahqiq : Torahim *Athwah “Awdh, Misr - Sharfkat Maktabat al-Babiy al-Halabiy wa Awlidih,
cetke-2, 1975, Juz ke-5, him. 14

123 Golongan yang membela Sunnah Nabi dan keimanan orang ramai. Golongan ini telah wujud
sejak kelahiran Islam lagi tetapi tidak diberi nama yang khusus kerana semua orang Islam secara
automatik dianggap sebagai pembela Sunnah Nabi. Nama ini diberikan kepada golongan tersebut
pada abad ke-3 H dengan mendapat sokongan orang ramai dan para ulama sehingga hari ini setelah
lahimya mazhab-mazhab ilmu kalam, terutamanya mazhab Mu'tazilah yang amat meragukan dan
mentafsir al-Quran secara falsafah Semata-mata. Seterusnya dr. persoalan-persoalan ilmu kalam,
Mazhab Ahl al-Sunnah wa al-Jama ‘ah berkembang kepada persoalan hadith, Figh, tafsir dan lain.
lain. Haji Dusuki Haji Ahmad, op.cit., him. 21-22.

' Hassan Mahmid al-Syafe'i, (Dr.), al-Madkhal ila Dirisat “lim al-Kalam, Qahirah : Maktabay,
Wahbah, cet. ke-2, 1991, him. 64-65; *Abd al-Halim Md. Qanbas, Mas’alah al-Qada’ wa al-
Qadar, Dams_y’lh Dar al-Kitab al-'Arabiy, tc, tt, him. 18-22; Faniq Dasiigi,y, (Dr.), op.cit.,
him. 211-231
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Kedua, pegangan penganut Buddha yang menolak tujuan sembahyang
sebagai usaha untuk mendapat bantuan dan pertolongan dari Tuhan bahkan hanya
sebagai cara untuk menguatkan pemikiran semata-mata bertentangan dengan
konsep  tawakkal'®® dalam Islam, Islaﬁ menggalakkan penganutnya berusaha
untuk mendapatkan sesuatu hajat dan mereka kemudiannya disaran untuk

dasarkan

bertawakkal kepada AlLah dengan berdoa dan ikan solat b

firman AlLah :'2

Gemteill L Vo S35 Tty il T oy
Maksudnya : “Dan mintalah pertolongan (kepada AlLah) dengan jalan sabar

dan mengerjakan sembahyang, dan sesungguhnya sembahyang

amatlah berat kecuali kepada orang-orang yang khusyu'”

Usaha sedemikian dilakukan berasaskan kepada ‘aqidah umat Islam yang percaya

bahawa qada’ dan gadar datangnya daripada AlLah s.w.t %',

Ketiga, amalan sembahyang dalam agama Buddha yang menjadikan
benda dan manusia sebagai objek penyembahan ditolak oleh Islam kerana ia
membawa kepada unsur syirik. Sebaliknya, bacaan dan perbuatan yang terdapat
dalam rukun solat adalah ketetapan dari AlLah yang terdiri dari pujian terhadap

AlLah serta doa dan pengharapan yang ditujukan kepada-Nya semata-mata.

-_—

5 Tawakkal bermaksud menyerah diri kepada AlLah s.w.t dan berpegang teerguh kepada-Nya
dengan cara mempergunakan sebab-sebab yang lazim serta menyerah dan mengharapkan

pertolongan dariipada AlLah s.w.t.
Ion. Manzur, op.cit, jil. ke-11, him 734; Hj. Dusuki Hj. Ahmad, op.cit., him. 351

12 Quran, surah al-Bagarah, ayat 45.
17 Abd. al-Halim Md. Qanbas, op.cit., him. 180-185.
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Kesimpulannya, kebanyakan dari upacara yang terdapat dalam amalan
sembahyang penganut Buddha merupakan penyembahan dan penghormatan
terhadap patung Buddha serta perkara-perkara yang berkaitan dengan kehidupan
beliau seperti bangunan stupa, pohonb Bodhi dan golongan Sangha serta
mengingati rukun-rukun yang menjadi pegangan dan dasar akhlak kepada mereka.
Manakala solat dalam Islam merupakan suatu amalan murni yang ditetapkan oleh

AlLah untuk melahirkan ketundukan dan kepatuhan mutlak kepada-Nya.

Ketiga : Puasa

Puasa dari segi bahasa bermaksud menahan diri dari sesuatu.'? Darj segi
istilah, ia membawa maksud menahan diri dari makan, minum dan runtunan
hawa nafsu bermula dari terbit fajar hingga terbenam matahari dalam keadaan
beriman dan mengharapkan keredhaan ALlah disertai niat dan syarat-syarat yang

tertentu. ' Tujuan akhir dari perlaksanaan ibadat puasa adalah untuk membentuk

sifat taqwa dan sabar dalam diri seseorang'™. Firman AlLah s.w.t %!

e LSl kilecs ¢, g, T g
@ o8 K K s T, L

Maksudnya : “Wahai orang-orang yang beriman! Kamu diwajibkan berpuasa
sebagaimana diwajibkan  atas orang-orang yang dahulu
daripada kamu, supaya kamu bertagwa”

_—
1% Ton. Manzur, op.cit., cet, 1, 1990, jil. ke-12, him. 351,

' Almam al-Akhbar Mahmood Shaltdt, Min Taujihat al-Isiam, Beirlit & Qahirah : Dr al-
Syuriig, cet. ke-7, 1983, him, 313; Dr. Md. Rawwas Qal'ahjiy, op.cit, juz. ke-2, him 164;
, op.cit., 1986, him. 537,

10" Afif "Abd. al-Fattah Tabbarah, al-Khatiyi fi Nazari al-Islim, Lubnin Matba'at al-'Ulim,
cet. ke-8, 1985, him. 230-233.

15 Quran, surah al-Bagarah, ayat 183
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Selain dari itu, puasa juga  merupakan perisai bagi orang mukmin daripada
melakukan perkara-perkara keji. Sabda RasululLah s.a.w :'»
308 Jer Y, s, M le Ly Sl ol 1y
"t Gl o o Jads s f e
Maksudnya : “Maka apabila seseorang daripada kamu sedang berpuasa,
Janganlah ia mengucapkan sesuatu yang keji dan jangan-
lah ia berbuat jahil, Dan Seandainya ada orang lain Yyang
mengajaknya  berkelahi ataupun menujukkan cercaan
kepadanya, hendaknya ia berkata - “Aku sedang berpuasa,
aku sedang berpuasa”
Terdapat beberapa persamaan dan perbezaan antara ibadat puasa dalam agama
Buddha dengan pengamalannya dalam Islam. Antara aspek persamaan ialah
falsafah amalan yang menekankan aspek kesederhanaan, '* Sabda RasululLah :'**
"ok a1
Maksudnya : “Sebaik-baik Pperkara ialah yang pertengahan (sederhana)”
Namun, konsep kesederhanaan dalam Islam dengan penghayatannya dalam agama
Buddha adalah berbeza kerana penghayatannya dalam agama Islam bersifat lebih
menyeluruh. Umat Islam disaran supaya bersederhana dalam seluruh aspek

kehidupan dan menolak sama sekali tabiat melampaui batas dalam beribadat,

berpakaian, makanan Maupun pergaulan. Firman AlLah yang bermaksud :'**
-

122 Muslim (206-261), op.cit., dalam Kitab L)), Bab plall ol b Jilke-2, him. 507.
133
Kesederh bermak

il jalan pertengahan antara bakhil dan membazir dengan
membelanjakan harta secara wajar pada jalan yang dibenarkan oleh syarak.

Pendeta Za'aba, Mencapai Keluhuran Budi, Kuala Lumpur : Dewan Bahasa Dan Pustaka, cet. |,
1989, him. 77.

' Abd Bakr Ahmad b. Husayn b. "AIf Kitab Sunan al-Kubra, Hidra Abad Matba'at Majlis
Diirat al-Ma'&if al-' Uthmaniyyah, cet 1, 1347 H, Juz ke-3, him. 273.

135 Quran, surah Taha, ayat 81, Lihat juga surah al-Isra ', ayat 29 & surah al-Furgan, ayat 67.
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“Serta Kami katakan : "Makanlah dari benda-benda yang baik
yang telah Kami rezekikan kepada kamu dan Janganlah kamu
melampaui batas padanya, kerana dengan yang demikian kamu
akan ditimpa kemurkaan-K; u, dan barangsiapa yang ditimpa ke
atasnya kemurkaan-Ku, maka sesungguhnya binasalah ia”

Perbezaannya boleh dilihat dalam beberapa aspek. Pertama, pengharaman

mengambil jenis-jenis makanan yang berat sahaja dan penguatkuasaan tempoh

masanya. Agama Buddha hanya an p ya makan

yang mengenyangkan bermula dari gelincir matahari (pukul 12.00 tengahari)
hingga terbit matahari hari berikutnya. Jangka waktu sedemikian dengan keizinan
makan makanan yang tidak mengenyangkan sebenarnya tidak mendatangkan

kesan rohani yang mendalam kepada para pengamalnya, '** Sebaliknya, ibadat

puasa dalam Islam yang mel g y bil semua jenis mak dan
melakukan perbuatan-perbuatan tertentu dalam jangka waktu tertentu (dari terbit

fajar hingga terbenam matahari) mempunyai hikmatnya tersendiri. Antaranya ;"7

1) Melahirkan perasaan belas kasihan ke atas golongan miskin yang mungkin
tidak mempunyai makanan untuk tempoh yang lebih lama,

2) Mewujudkan kesamarataan di mana semua orang Islam tanpa mengira
kedudukan dan taraf dalam masyarakat akan berbuka pada waktu yang sama serta

berhenti makan dan minum Jjuga pada waktu yang sama. Suasana seperti ini

—_—

% TM. Hasbi Ash-Shidieqy, (Prof.), Pedoman Puasa, Johor : Thinker's Library Sdn. Bhd., cet.1
(Edisi Malaysia), 1986, him. 54-55

"7 Abd. Halim Mahmood, al- T5adat + Alkam wa Asrar, Beiriit : Dar al-Kitzb al-Bananiy, Juz
ke-3, cet. ke-3, 1980, him 375; Badran Aba al-'Aynayn Badran, (Dr.), al“Ibadah al-Islamiyyah :
Mugqdranat “Ald al-Madhzhib al-Arba’ah, Iskandariyyah Mu‘assasa Syabab al-Jami'ah, t.c, t.t.,
him. 124-126,
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menggambarkan wujudnya kesatuan ummah yang unggul di dalam Islam.
3) Melemahkan penguasaan adat ke atas umat Islam di mana lazimnya mereka
makan mengikut masa-masa yang tertentu seperti sarapan, makan tengahari,
makan malam dan lain-lain, Sebaliknya, Islam mengajar umatnya supaya makan
apabila telah merasa lapar dan berhenti makan sebelum kekenyangan tanpa terikat
dengan masa-masa yang tertentu. Dalam hal ini RasululLah s.a.w bersabda :**

"pt ¥ ST Blyg s e JsUy g 2"

Maksudnya : *Kami adalah suatu kaum yang tidak makan sehingga kami

merasa lapar dan apabila kami makan tidak - sampai
kekenyangan “

Sebagai penawar bagi penyakit individu dan masyarakat kerana banyak makan
boleh membawa kepada pelbagai penyakit jasmani dan rohani, Dari segi jasmani,
RasululLah menyatakan bahawa perut yang diisi dengan makanan yang terlalu
banyak akan mudah terdedah kepada penyakit."*® Sabda baginda s.a.w ;"%
ko ke NS ol ) et skt on sty ash ) S "
"eid ey el Lyl Gl Ul Y ols By

Maksudnya : ' Tidak ada bekas yang lebih keji yang diisikan oleh anak Adam

daripada perut, Cukuplah bagi anak Adam dengan beberapa
suapan yang boleh betulkan tulang belak ignya. Dan
sekiranya ia terpaksa melakukan Juga, maka satu pertiga
untuk makanannya, satu pertiga untuk minumannya dan satu
pertiga untuk nafasnya,

-
" K.HM. Ali Usman, HA A, Dahlan & H.M.D. Dahlan, (Dr.), Hadith Qudsi : Pola Pembinaan
Akhlak Muslim, Kuala Lumpur : Penerbit Pustaka al-Azhar, cet. ke-9, t.t., him. 339; Taha *Abd
Al-Lah " Afifly, Kitab Wasaya al-Rasil, juz. 1, him. 121.

" Yiisuf al-Qardawiy, (Dr) al-Tbadah fi al-Istam, Qahirah - Maktabah Wahbah, cet. ke-15,
1985, him. 290

"¢ bl Ts7 Muhammad b, Tsb, Sawrah, op.cit., cet. ke-2, 1992, jil. ke-4, him. 590
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Manakala dari segi rohaninya pula, orang yang makan terlalu banyak akan
menyebabkan hatinya keras dan sukar menerima petunjuk. Oleh itu, hatinya akan
mudah dikuasai oleh iblis dan menjadi  sarang kepada pelbagai sifat-sifat
mazmumah seperti tamak, hasad, cintakan dunia dan lain-lain,

5) Sebagai satu latihan untuk diri dan penyucian rohani di mana pensyari‘atan
amalan puasa yang terancang sebagaimana yang terdapat dalam Islam akan dapat

menjauhkan manusia daripada segala penyakit jasmani dan rohani.

Kedua, dari aspek perlaksanaan, Agama Buddha tidak menetapkan hari
yang khusus kepada penganutnya untuk melaksanakan puasa. Sebaliknya,
memberikan kebebasan secara mutlak kepada mereka. Manakala dalam Islam,
setiap penganut yang cukup syarat-syaratnya wajib berpuasa selama sebulan
dalam setahun (bulan Ramadhan) selain dari beberapa hari yang disunatkan,
Penetapan hari yang khusus ini menggambarkan bahawa Islam mengutamakan

ibadat puasa sebagai suatu cara untuk mempertingkatkan kualiti diri umatnya.

Kesimpulannya, amalan puasa dalam agama Buddha seolah-olah tidak
mempunyai dasar. Agama Buddha tidak menetapkan hari-hari yang khusus dan

holehl

bilangan yang tetap kepada p ya. Perlak n yang an

P nya bil mal ringan menggambarkan bahawa amalan ini
semata-mata berdasarkan kepada konsep kesederhanaan. Manakala ibadat puasa
dalam Islam mempunyai kaitan Yang erat dengan pembinaan Jjasmani dan rohani

individu serta mendatangkan kesan yang besar kepada kehidupan bermasyarakat.
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Keempat : Sedekah

Zakat dari segi bahasa bermaksud pembersihan dan pembaikan'*!. Firman

AlLah s.w.t ;"2
(OTZSFE
Maksudnya : “Sesun, uhnya berjayalah orang yang menjadikan dirinya
y: 88 Y g Y Wy
yang sedia bersih bertambah-tambah bersif (dengan iman

dan amal kebajikan)

Selain dari itu, ia Jjuga membawa maksud pertambahan dan pujian'*’, Firman

AlLah s.w.t:'*

TP
o ] 34 Bl 155 38 6
Maksudnya : “Maka Janganlah kamu memuji-muyji diri kamu (bahawa
kamu suci bersih dari dosa). Dialah sahaja yang lebih
mengetahui akan orang-orang yang bertagwa”
Dari segi istilah pula, zakat membawa maksud golongan kaya mengeluarkan
sebahagian dari hartanya yang tertentu atas perintah AlLah sebagai sedekah wajib

kepada mereka Yyang telah ditetapkan menurut Syarat-syarat yang telah ditentukan

oleh Islam berserta niat'**.

Terdapat beberapa persamaan dan perbezaan antara perlaksanaan amalan
sedekah dalam agama Buddha dengan Islam. Antara aspek persamaan adalah

pertama, pemberian sedekah berdasarkan keikhlasan. Konsep sedekah tanpa

-_—

™! Tbn. Manzur, op.cit.,jil ke-14, him. 358-359

142 Quran, surah al-Syams, ayat 9

"% Ton. Manzur, op.cit., jil. ke-14, him. 358359,

" Quran, surah al-Najm, ayat 32
"% Md. Rawwas Qal'ahjiy, (Dr. ), op.cit., 1986, him. 386,
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mengharapkan balasan (ikhlas) yang menjadi amalan penganut Buddha adalah

sejajar dengan kehendak Islam” sebagaj yang ditegaskan oleh AlLah s.w.t
1)

melalui firman-Nya yang bermaksud :'*’

“Kalau kamu zahirkan sedekah-sedekah (secara terang),
maka demikian adalah  baik (kerana menjadi contoh
yang baik). Dan kalau pula kamu menyembunyikan
sedekah-sedekah serta kamy memberikannya kepada
orang-orang fakir miskin, maka itu adalah lebih baik
bagi kamu; Dan AlLah akan menghapuskan daripada
kamu  sebahagian dari  kesalahan-kesala) kamu. Dan
AlLah amat hui secara dalam akan apa yang
kamu lakukan"

Frasa “kamu menyembunyikan sedekah-sedekah” bermaksud pemberian secara
sembunyi agar tidak diketahui oleh orang lain bagi mengelakkan timbul perasaan
riak. Keistimewaan amalan yang disertai dengan keikhlasan turut dinyatakan oleh
AlLah s.w.t di dalam firman-Nya melalui sebuah hadith qudsi yang berbunyi ;%
e Y 53 ol i B 3 ) (5 e
Todnid Olasd Yy 4305 ol s
Maksudnya : “ /khlas merupakan salah satu di antara rahsia-Ku yang Aku
masukkan ke dalam kalbu orang-orang yang Aku cintai di
antara hamba-hamba-Ku, tiada seorang malaikat pun yang
dapat melihatnya lalu mencatatnya, dan tiada suatu syaitan
pun yang melihatnya lalu merosakkannya”
Namun, terdapat perbezaan antara keduanya dari segi penghayatan apabila umat
Islam mengkhususkan keikhlasan hanya kepada AlLah s.w.t, sedangkan penganut
Buddha menujukan amalan mereka kepada Buddha, Dhamma dan Sangha.

_—

146

Usman al-Khaybawiy, D Nasihin  (Muti Muballigh), trj. Dr. Syamsudin Manap,
Kuala Lumpur : Victory Agencie, cet. 1, 1989, him. 89-90.
""", Quran, surah al-Bagarah, ayat 271,

'8 Shekh Mansur *Ali Nashif, op.cit., cet. 1,1993,jil. 1, him. 110,
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Keduanya, pembersihan dirj dari sifat-sifat mazmumah dan penyuburan
sifat-sifat mahmudah. Galakan amalan  sedekah dalam agama Buddha untuk
mengikis sifat-sifat keji yang ada dalam diri para penganutnya serta mengganti-
kannya dengan sifat-sifat terpuji adalah  sejajar dengan hikmat kewajipan zakat
dan sedekah di dalam Islam. Islam menyatakan bahawa antara hikmat amalan
2akat dan sedekah adalah untuk membersihkan harta para penganutnya dari hak
orang lain serta membersihkan dirj dari sifat tamak serta rakus terhadap kekayaan
dunia. a juga mampu mengikis sifat kedekut serta melahirkan individu-individu
yang berjiwa kudus. Firman AlLah s.w.t :'*
@ iereleall
Maksudnya : “Di antara mereka ada yang telah membuat janji kepada
AlLah (dengan berkata ) : " Sesungguhnya jika AlLah

memberikan kepada kami dari limpah kurnia-Nya, tentu-
lah kami akan menjadi dari orang-orang yang soleh"

Ketiganya, merapatkan jurang  perbezaan dalam masyarakat. Galakan
memberikan sedekah untuk membantu golongan yang kurang berkemampuan
dalam masyarakat yang menjadi amalan penganut Buddha turut digalakkan dalam
Islam. Islam merasakan bahawa amalan ini mampu merapatkan jurang pemisah
antara golongan kaya dengan miskin serta mewujudkan suasana yang aman dan

harmoni dalam masyarakat.

—— e
" Quran, surah al- Ty bah, ayat 75
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Aspek  perbezaannya pula adalah pertama, dari segi hukum dan jenis-jenis
sedekah. Agama Buddha tidak menetapkan suatu dasar yang khusus dari segi
hukum serta jenis-jenis barangan yang boleh dikeluarkan. Bahkan, ia memberikan
kebebasan yang mutlak kepada para penéanutnya. Sebaliknya, Islam membahagi-
kan amalan sedekah kepada dua jenis; sedekah wajib (2akat) dan sedekah sunat
(infaq). Jenis-jenis zakat yang diwajibkan pula terdiri dari; zakat fitrah, zakat

harta, zakat perniagaan, zakat pendapatan, zakat pertanian dan lain-lain, '*

Kedua, dari segi cara pengumpulan dan pengagihan. Agama Buddha tidak
menetapkan syarat-syarat dan kadar tertentu yang perlu dikeluarkan daripada
barang yang hendak disedekahkan. Sebaliknya, Islam menetapkan syarat-syarat
yang khusus kepada setiap barangan yang wajib dikeluarkan zakat. Manakala dari
pengagihan pendapatan daripada sedekah pula, agama Buddha lebih mengkhusus-
kan pemberian kepada golongan Sangha dan untuk penyelenggaraan war di
samping golongan fakir dan miskin. Sebaliknya, Islam menerangkan secara
terperinci  golongan yang layak menerima harta hasil dari pungutan zakat

sebagaimana yang dinyatakan oleh AlLah dalam firman-Nya yang bermaksud :'*'

“Sesungguhnya sedekah-sedekal (zakat ) itu h lah untuk
orang-orang fakir, dan orang-orang miskin, dan amil-amil
yang mengurusnya, dan orang-orang muallaf dijinakkan
hatinya, dan untuk hamba-hamba yang hendak memerdeka-
kan dirinya, dan orang-orang  yang berhutang, dan untuk
(dibelanjakan pada) jalan AlLah , dan orang-orang musafir
(vang ket ), dalam perjal . (Ketetapan hukum

-_—

1% Sila rujuk Kamil Misa, (Dr.), Akkdm al-*Ibidah: Sold, Zakdt, Sawm, Haj, Beirit -
Mu’assasa al-Risalah, cet 1, 1988, him. 293-313,
' Quran, surah al-Tawbah, ayat 60
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yang demikian itu ialah ) sebagai  suatu ketetapan (yang
datangnya) dari AllLah. Dan (ingatlah) AlLah amar
hui, lagi amat bijaksana”

Kesimpulan dari ayat di atas menunjukkan bahawa golongan yang layak
menerima zakat terdiri daripada lapan kumpulan. Mereka ialah orang-orang fakir,
orang-orang miskin, pengurus zakat, orang-orang muallaf, hamba yang ingin
memerdekakan dirinya, orang yang berhutang, orang yang berjihad pada jalan

AlLah dan orang yang bermusafir,'*

Kesimpulannya, terdapat persamaan dari segi konsep dalam perlaksanaan
amalan sedekah antara agama Islam dan agama Buddha, Namun, terdapat
perbezaan dalam perlaksanaannya di mana umat Islam dikehendaki mengikhlas-
kan sumbangan semata-mata kepada AlLah, manakala penganut Buddha
menumpukan sumbangan kepada Buddha, Dhamma dan Sangha. Dari segi ruang
lingkup, syarat-syarat dan jumlahnya pula, Islam menentukan jenis-jenis dan
kadar-kadar yang tertentu bagi sedekah yang wajib. Sebaliknya, perlaksanaannya

dalam agama Buddha tidak mempunyai dasar yang jelas dan tersusun.

b) Rumah-rumah Ibadat
Rumah ibadat di dalam Islam dipanggil masjid. Perkataan ini berasal

dari Bahasa Arab sajada -> yasjudu -> sujudan. (1> e | dmeny ydone ) yang

_—

12 Md. 1smail " Abduh, (Dr.), al-'Ibadah fi al-Istam, Kuwait : Maktabay al-Faldh, cet. ke-4,
1984, him. 182-183. Lihat juga *Abd. Al-Halim Mahmd, op.cit, him. 343,
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bermaksud meletakkan dahi ke tanah '* Seterusnya perkataan ini ditukar kepada

hama tempat (4x~—s) yang bermaksud tempat sujud atau semua tempat yang

digunakan untuk beribadah kepada AlLah s.w.{'** berdasarkan sabda RasululLah

s.a.w yang bermaksud : '*

"Telah dijadikan bagiku bumi ini masjid (tempat sujud)
dan keadaannya bersih"

Selain dari itu, masjid juga dikenali sebagai rumah AlLah s.w.t'* Masjid pertama

yang didirikan dalam sejarah Islam ialah Masjid Quba’. Ia diasaskan oleh
RasululLah pada tahun pertama hijrah bersamaan tahun 622 M, iaitu sewaktu
baginda berhenti rehat di Quba’ selama empat hari dalam perjalanan hijrah ke

Madinah.'” Manakala Magjid al-Haram di Mekah, Masjid al-Nabawiy di
Madinah'*® dan Masjid al-Agsa di Bait al-Mugaddas adalah merupakan masjid-

masjid yang dianggap paling utama dalam Islam."*

—_—
%2 Tbn. Manzir, op.cit, jil ke-3, him. 204; Ahmad *Atiyyah al-Lah, op.cit,, jil. ke-3, him. 258.

4 Ibid, + al-Munjid fi al-Lughat wa al-I'lam, Beirit - Dar al-Musyrik, t.c., 1986,
him. 321; Md. b. " Abd. al-L3h al-Zarkashiy, I'ldin al-Sajid bi Ahkam al-Masijid, Qahirah : Dar al-
Kitab al-Misiy, t.c., 1989, him, 26-27,

1. AlBukhaiy, Sakik al-Bukhariy, op.cit, Jil.1, him. 86 dalam kitab ey

% Abd. al-Mu'tiy Bahjah, Risalah Masjid, Qahirah : Dar al-Ansar, t.c., 1975, him, 40.

57 Dusuki Ahmad, (Hj.), Ikhtisar Perkembangan Sejarah, Kuala Lumpur : Dewan Bahasa dan
Pustaka, cet. ke-9, 1987, him 79; Khairuddin Haji Md,, Sejarah Islam, Kuala Lumpur : Dewan
Bahasa dan Pustaka, cet. ] (edisi ke-2), 1982, him. 53

"% Masjid ini dibina setelah empat belas hari RasuluLlah berada di Madinah dan ia dibina di atas

tanah yang diwakafkan oleh Abii Ayyiib al-Ansariy. Lihat al-Hafiz Ibn. Kathir (m. 774H), al-
Bidayah wa al-Nihdyah, Beirit : Dar Ibn. Kathir, ¢ uz. ke-3, him. 214-215; Al-Sheikh al-
Allamah "Iz al-Din AbT al-Hussayn Al bin Abi al-Kirzm Md. bin Md. bin * Ahd. al-Wahid al-
Shawkaniy, Ibn. al-Athir, al-Kamil fi al-Tarikh, Beirit - Da Sadir, t.c., 1979, Juz ke-2, him. 110
1% Abd. Halim Nasir, Seni Bina Masjid di Dunia Melayu-Nusantara, Bangi - Penerbit Universiti
Kebangsaan Malaysia, cet. 1, 1995, him. 25-32.
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Terdapat beberapa perbezaan antara masjid dalam Islam dengan war
dalam agama Buddha :
Pertama, dari segi fungsi dan peranan. Masjid bukan hanya berfungsi

sebagai tempat untuk ikan ibadat sebagai yang terdapat dalam agama

Buddha. Sebaliknya, ia merupakan tempat pertemuan untuk membicarakan soal-
soal kebajikan dan kesejahteraan umat'® serta pusat pendidikan.'*’ Contohnya,
pada zaman RasululLah s.a.w dan Khulafa' al-Rasyidin, masjid berperanan

sebagai tempat beribadat, tempat mengajar ilmu-ilmu agama dan kemasyarakatan,

mengadakan mesyuarat dan perbi gan bagi nyelesaikan sesuatu masalah
yang timbul, mengatur strategi ketenteraan, memutuskan dasar pemerintahan serta

lain-lain kegiatan sosial.'*?

Kedua, struktur b dan b b: utama serta hiasannya.

Terdapat beberapa struktur binaan yang penting dalam sesebuah masjid. Binaan-
binaan tersebut ialah kubah, menara, mihrab dan mimbar yang mempunyai fungsi

dan falsafahnya yang tersendiri.'** Kubah merupakan salah satu bahagian binaan

_—

" Rijiah Gharudiy, al-Istam Dip al-Mustagbal, trj. *Abd. al-Majid Baridiy, Lubngn : D& al-
Iman, cet 1, 1983, him. 133-134; Ahmad Shalaby, (Prof. Dr.), Masparakat Islam, Singapura
Pustaka Nasional, 1976, him. 31
1! Ahmad Syalaby, (Prof. Dr. ), Sejarah Pendidikan Islam, trj. Prof H. Muchtar Jahya dan Drs,
M. Sanusi Latief, Singapura : Pustaka Nasional, 1976, him. 72. Lihat juga Hassan Ibrahim Hassan,
(Dr), Tarikh al-Islam : al-Siyasiy wa al-Diniy wa al-Thaqafiy wa al-ljtim@iy, Qahirah
Maktabat al-Nahdah al-Misriyyah, 1982, juz. ke-4, him. 422.
"% Majid Ali Khan, (Dr.), The Pious Caliphs, Kuwait : Islamic Book Publishers, 1982, him, 23
Lihat juga "Abd. al-Hamid al-Haghimiy, (Dr), al-Rasgl al-Arabiy al-Murabbiy : Dirdsas
Nafsiyyah wa Tarbawiyyah, Riyad : Dar -Hudz, cet, ke-2, 1985, him. 332-333

Rijiah Gharudiy, ibid, him 134; Rujiah Gharudiy, Wau izd al-Islam, BeirGit - Dar al-Ragiy, cet
ke-2, 1985, him 145, Othman Mohd Yatim, (Dr.), Warisan Kesenian Dalam Tamadun Islam,
Kuala Lumpur : Dewan Bahasa dan Pustaka, cet.1, 1989, him. 38
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masjid yang berbentuk bulat atau setengah bulatan. Ia berfungsi untuk menutup
bangunan dasar yang berbentuk bundar atau bersegi banyak.'* Menara pula

merupakan salah satu b yang mendampingi b masjid. Pembinaan-

nya bertujuan untuk bahkan keindahan bang; dan berfungsi sebagai
tempat untuk memperdengarkan azan. Bentuknya ada yang bundar, bersegi empat
dan bertingkat-tingkat. Manakala bentuk hujungnya pula ada yang bersegi empat,
kerucut, berbentuk lembing dan lain-lain.'*® Mihrab pula adalah suatu ruang atau
relung di dalam masjid yang terletak di bahagian paling hadapan. la berfungsi
sebagai tempat imam dalam memimpin solat berjamaah dan sebagai petunjuk
arah kiblat. Bentuk di bahagian depannya bermacam-macam dan biasanya
dipenuhi dengan hiasan.'** Manakala mimbar pula bererti tempat duduk yang
dibina agak tinggi daripada lantai biasa dan menghadap ke arah makmum. Ia
berfungsi sebagai tempat duduk para khatib sewaktu membaca khutbah.
Biasaannya, ia dibina dalam bentuk singgahsana yang mempunyai tangga serta

dihiasi dengan bermacam-macam ukiran, 6’

Bangunan-bangunan  ini Jjuga dihiasi dengan seni ukir Islam yang
berasaskan bentuk geometri dan nabari (daun dan bunga) serta kaligrafi Arab'®®.
Sebaliknya, perhiasan-perhiasan di rumah-rumah ibadat agama Buddha terdiri
_

o4 » Ensiklopedi Islam, op.cit., jil. ke-3, him. 173
"%° Ibid, him. 174,
"% Ibid, him. 175

17 Ibid.



265
dari patung Gautama Buddha, patung-patung binatang dan gambar-gambar yang
menceritakan  sejarah hidup Gautama Buddha sebagai perhiasan di dinding-
dinding dewan utama bangunan war dan kawasan sekitarnya. Perbuatan membina

patung dan melukis gambar-gambar ia dan bij g sed

ikian merupakan

perkara yang dilarang keras di dalam Islam'® berdasarkan firman AlLah s.w.t ;"7

52555333 sl
| OLsilslic

] Maksudnya : “Sesungguhnya orang-orang yang melakukan perkara yang
tidak diredhai AlLah dan Rasul-Nya, AlLah melaknatkan
mereka di dunia dan di akhirat, dan menyediakan untuk
mereka azab siksa yang menghina”

Dan RasululLah s.a.w Jjuga ada bersabda : !

T U i 50 5 e S et s 5
Maksudnya : “Semua pelukis dalam neraka, dijadikan bagi setiap gambar

yang dilukisnya bernyawa, maka dia disiksa kerananya di
neraka jahanam”

Dan sabda RasululLah s.a.w :'?

T s B 0 b i O ST 35y e "

_—
"*". Risjiah Gharidiy, op.cir, 1985, him. 146-147
19, Penjelasan lanjut mengenai pengharaman membina patung-patung dan melukis gambar-gambar

binatang. Rujuk Sheikh Mansur Ali Nashif, op.cit., cet. 1, 1994, jil. ke-3, him. 559-566. Lihat juga
Imam  al-Muhaddith Mubyi al-Din AbT Zakariyya Yahya b. Syarif al-Nawawiy (m. 676H), al-
Abhadith al-Qudsiyyaah, Tathq : Mustafa * Asyiir, Qahirah : Maktabat al-Quran, t.c., t.t, him. 163
dalam bab 0lyb13, 50 s ©#.. Rujuk juga Dr. Yusuf al-Qardhawi, 1994, op.cit., him. 392. Lihat
juga Imam al-Hafiz Md. b. Ahmad bin Usman al-Dzahaby, Dosa-dosa Besar, (Edisi Baru
Lengkap), trj. Syed Ahmad Semait dr. al-Kaba ‘ir, Singapura : Pustaka Nasional Pte. Ltd , Cet.1,
1994, him. 434-438,

170 Quran, surah al-Ahdhab, ayat 57

1AL Allimah *AlF al-Din * Al al-Muttagiy b. HiSam al-Din al-Hindiy al-Burhan Fawriy (m. 975

H), Kanz al-"Ummal fi Sunan al-Agwal wa al-Af"al, Beirfit - Mu’assasat al-Risilah, t.c., 1993,
Juz. ke-4, him. 37,

"2 Ibid
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Maksudnya : “ Sesiapa yang melukis suaru gambar di dunia dipertanggung-
Jawabkan kepadanya supaya iupkan ruh pada hari kiamar
dan mereka tidak mampu melaksanakannya”

Kesimpulannya, peranan masjid dalam pandangan Islam adalah luas. la

meliputi aspek ki , politik, ek i dan sosial. Fungsinya menyeluruh

berbanding peranan war yang hanya tertumpu kepada aspek keagamaan dan
sosial. Manakala seni bina dan ukiran sesebuah masjid pula melambangkan
kedamaian dan ketenangan. Bentuk-bentuk binaan kubah dan menaranya yang
meruncing ke atas menggambarkan kepercayaan umat Islam kepada keesaan
AlLah. Manakala hiasan dalaman dan luaran bangunannya yang bermotifkan
kaligrafi Arab, geometri dan unsur-unsur nabati memberikan kedamaian dan
ketenangan kepada para pengunjungnya berbanding dengan hiasan-hiasan war
yang terdiri dari lukisan gambar manusia dan binatang serta patung-patung yang

boleh menimbulkan suasana Yyang menyeramkan.

c) Golongan Sangha Dan Peranannya :
Perbandingan Dengan Ulama Islam

Kedudukan ulama dan peranan mereka dalam Islam digambarkan oleh
RasuluLlah s.a.w melalui sabda baginda :'”
W3 Yy s 1, d el ol el By eladai 0y
Ay ot sl ede s a1

Maksudnya : ** Dan sesungguhnya para ulama merupakan pewaris para nabi.
Dan sesungguhnya para nabi tidak mewariskan harta. Akan

' Al-lmam al-Fidliz Abli Dawiid Sulayman ibn. Al-Asy'ath al-Shajastni al-Azdiy (202-275 H),
Sunan Abli Dawiid, Beirit : Dt Thya’ al-Sunnah al-Nabawiyyah, t.c, 1.t , Jil. ke-3, him. 318 dalam
kitab L)\, Lihat juga Sahih al-Bukhdriy, op.cit, dalam kitab oL, Juz. ke-2, him. 23-24
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BT

tetapi mereka mewariskan ilmu. Bar ipa yang

nya maka hendaklah dia bilnya dengan ber uh-
1) 8 Y '8

sungguh.”

Hadith di atas jelas menggambarkan bahawa para ulama merupakan golongan
yang  dipandang mulia dalam Islam sehingga mereka dianggap sebagai golongan
yang mewarisi kedudukan para nabi. Manakala para nabi pula merupakan
manusia pilihan AlLah s.w.t yang dilantik khusus untuk membimbing manusia ke
jalan kebenaran. Justery itu, AlLah turut memberikan kedudukan yang istimewa

kepada golongan ini berdasarkan firman-Nya :'*

3wl 5us T e T2 s 0T 5

Maksudnya : “Supaya AlLah meninggikan darjat orang-orang yang beriman
di antara kamu; dan (AlLah meninggikan) orang-orang yang
Aiteri ilmu pengetahuan agama (dari kalangan kamu )
beoerapa darjar”

Kedudukan yang mulia sebagaimana yang dinyatakan dalam ayat di atas
dianugerahkan olel AlLah s.w.t sekiranya para ulama menjalankan fungsi dan
peranan mereka sel agai pembimbing masyarakat ke jalan yang diredhai oleh
AlLah.  Sebaliknya, jika sekiranya tanggungjawab tersebut tidak dilaksanakan

dengan sewajarnya, m. ka mereka akan dilaknat oleh AlLah s.w.t sebagaimana
penegasan AlLah melalui firman-Nya yang bermaksud :'7

“Orang-orung kafir Yahudi dari Bani Israel telah dilaknat
(di dalain kitab-kitab Zabur dan Injil) melalui lidah Nabi
Dawud dan Nabi Isa ibn, Maryam. Yang demikian itu,
disebahkan mereka menderhaka dan selalu menceroboh.
Merek. sentiasa tidak berlarang-larangan (sesama sendiri)
dari | erbuatan mungkar (derhaka dan ceroboh ) yang
merekc e kukan. Demi sesungguhnya amatlah buruk apa

""" Quran, surah al-My,; sdaleh, ayat 11

" Quran, surah al-M. idah, ayat 78-79
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mereka telah lakukan”

Melihat sepintas lalu kepada keistimewaan kedudukan golongan ulama di
dalam Islam menampakkan bahawa seélah-olah ada unsur persamaan dengan
kedudukan golongan Sangha dalam agama Buddha. Namun, jika diteliti secara
lebih mendalam ternyata terdapat pérbezaan yang ketara antara keduanya.
Pertama, dari segi kedudukan. Kemuliaan golongan ulama dalam Islam tidak
sampai ke peringkat mengharuskan penyembahan terhadap mereka. Ini kerana
kemuliaan mereka berdasarkan kepada rapat dan kuatnya hubungan mereka
dengan AlLah s.w.t. dan bukanlah bermakna kedudukan mereka setanding dengan
kedudukan AlLah sebagai satu-satunya zat yang layak disembah. Selain dari itu,
para ulama juga masih tertakluk kepada fitrah kemanusiaan yang penuh dengan
segala sifat kekurangan yang tidak melayakkan mereka diangkat menyamai
kedudukan Tuhan, Sebaliknya, penghormatan penganut  Buddha kepada
kemuliaan kedudukan golongan Sangha adalah melampau sehingga mereka sujud
dan menyembahnya. Sabda RasululLah :'7*

TP Sty 0 iy Y Y Of asl s g
Maksudnya : “Sekiranya aku disuruh Supaya seseorang sujud kepada orang
lain nescaya akan aku suruh para isteri swud kepada suami-
Suami mereka”

Begitu juga dengan penghormatan ibu bapa kepada anak-anak yang memasuki

Institusi Sangha adalah tidak wajar kerana sepatutnya seorang anak yang harus

AbR Dawiid (202-275H), op.cit, Jit. ke-2, him. 244 dalam kitab S bab e = 0 G 3

176

HRY
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menghormati kedua ibu bapa mercka walau dalam apa keadaan sekalipun
berdasarkan firman AlLah s.w.t yang bermaksud :'”’

“Dan Tuhanmu telah perintahkan, supaya engkau tidak
menyembah melainkan kepada-Nya semata-mata, dan
hendaklah engkau berbuat baik kepada ibu bapa. Jika salah
Seorang dari keduanya, atau kedua-duanya sekali, sampai
kepada umur tua dalam Jagaan dan peliharaanmu, maka
Janganlah engkau berkata kepada mereka ( sebarang
perkataan kasar) sekalipun perkataan “ah”, dan Janganlah
engkau menengking menyergah mereka, tetapi katakanlah
kepada mereka perkataan yang mulia ( yang  bersopan
santun ). Dan hendaklah engkau merendah diri kepada
keduanya kerana belas kasihan dan kasih sayangmu, dan
doakanlah ( untuk mereka, dengan berkata) :* Wahai
Tuhanku | Cucurkanlah rahmat kepada mereka berdua
sebagaimana mereka telah mencurahkan kasih sayangnya
memelihara dan mendidikku semasa kecil”

Kedua, penglibatan dari segi jantina. Golongan Sangha  dalam agama
Buddha hanya dikhususkan untuk kaum lelaki sahaja. Sebaliknya, Islam
membenarkan  semua umatnya tanpa mengira jantina (lelaki atau wanita)
untuk menjadi ulama s=kiranya mercka memenuhi syarat-syarat yang ditetapkan.
Dalam perkembangan sejarah  umat Islam, jelas terbukti bahawa para isteri

RasululLah s.a.w khususnya Saidatina A’isyah r.a merupakan antara ulama yang

ulung baik di kalangan wanita yang dengannya pun di kalangan para

sahabat dan tabi'cin'”®, Kete: anpilan beliau sebagai ahli sastera dan bahasa, ahli

- .
""" Quran, surah al.isra" ayat 23-24

" Md AR Quib, _Tishak Muallima al-Rijal wa al-Ajya, Qahirah : Maktabat al-Qurin, t..c.,
1986, him
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Hadith dan Tafsir serta mujtahidah yang menguasai ilmu Figh dan perubatan
diakui oleh para pengkaji sejarah. AbuUmar bin *Abd. al-Bakr berkata : '

“A’ishah merupakan satu-satunya tokoh di zamannya yang
menguasai tiga ilmu iaitu ilmu Figh, perubatan dan sya'ir”

Sebagai seorang ahli hadith, beliau telah meriwayatkan sebanyak 2210 buah
hadith'® dan digolongkan dalam barisan enam orang pakar hadith di zaman
RasululLah s.a.w yang terdiri daripada 'Umar al-Khattab, Ali b. Abi Talib, * Abd.
al-Lah b. Umar, 'Abd. al-Lah b. Abbas dan Zayd b. Thabit."*' Penonjolan beliau
dalam bidang ilmu amat ketara dan turut diakui oleh RasululLah s.a.w hingga
baginda mengesyorkan kepada para sahabat supaya mendalami ilmu daripadanya
melalui sabda baginda :'*?
"elaad odn e 1S5 s 1y

Maksudnya : “Ambillah sebahagian dari agama kamu daripada Humaira'
(perempuan yang putih kemerahan) ini”

Ketiga, corak kehidupan. Kehidupan golongan Sangha yang secara total
menumpukan perhatian kepada unsur rohani dengan menjalani kehidupan di war
dan meningggalkan urusan mencari rezeki, bahkan mengharapkan sumbangan
daripada masyarakat setempat untuk memenuhi keperluan harian ditolak oleh

-
' “Umar Ridi Kahhlah, A dm ak-NisT', Beiriit : Mu'assasatal-Risilah, t.c., 1977, Jil. ke-4,
hlm. 105; Tbn.  al-Athir, Al-Sheikh al-" Alldmah "Lz al-Din A} al-Hussayn " AlTb. Abi al-Kir&m Md
b Md. b. *Abd. al-Kafim b. *Abd. al-Waid al-Syaybaniy, Usd al-Ghabah fi Marifa al-Sahabah,
(ed.) Md. Ibrahim al-Banni Md. Abmad *Ayhur, Migr : Dar al-Sya'ab, t.t., Jil. ke-7, him. 191

"% Syamsuddin Md. b Abmad b. “Uthmén al-Dbahabiy, Siyar A'lam al-Nubald’, Beirii -
Mu’assasat al-Risalah, cet. ke-3, Jil.1, him. 138; Ibn. al-Athir, op.cit, Jil. ke-7, him. 192,

**! Ahmad Amin,(Dr.), Fajr al-lstam, Beirit: DAt al-Kitab al-" Arabiy, cet.11, 197, jil.1, him. 179
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Islam. Adalah tidak wajar tindakan golongan Sangha menganggap amalan
meminta dan mengharapkan pemberian daripada masyarakat setempat dalam
memenuhi keperluan harian mereka sebagai suatu usaha yang murni dan galakan
kepada masyarakat melakukan kebajikaﬁ. Sebaliknya, Islam menganggap amalan
tersebut sebagai suatu yang keji. Bahkan, setiap manusia tanpa mengira
kedudukan dan statusnya dalam masyarakat akan dipandang mulia sekiranya
mampu memenuhi keperluan harian mereka melalui usaha sendiri sebagaimana

yang dinyatakan oleh AlLah s.w.t dalam firman-Nya yang bermaksud :'**

“Dan tuntutlah dengan harta kekayaan yang telah dikurniakan
oleh AlLah kepadamu akan pahala dan kebahagian hari
akhirat, dan Janganlah engkau melupakan bahagianmu
(keperluan dan bekalanmu) dari dunia; dan berbuat baiklah
(kepada hamba-hamba AlLah) sebagaimana AlLah berbuat
baik  kepadamu ( dengan pemberian nikmatnya  yang
melimpah-limpah ); dan Janganlah  engkau melakkukan
kerosakan di muka bumi; sesungguhnya AlLah tidak suka
kepada orang-orang yang berbuat kerosakan”

Dan sabda RasululLah s.a.w : '™

e,albu,l;;_.b..ul.,r!.x,i.\»b cﬁ(a.x,{v...a'.ig.ﬁ\i\}'
Nania gl olasl Wlod Yo, ab ol a e

Maksudnya : “ Demi Tuhan yang nyawaku di tangan-Nya, sekiranya
salah seorang daripada kamu mengambil tali kemudian
dia mencari kayu api dan memikulnya di atas belakang
untuk dijual bagi mendapatkan rezeki adalah lebih baik
daripada mereka yang mendatangi  seseorang dan
meminta sesuatu sama ada diterima atau ditolak "

Dan sabdanya lagi : '**

%2 Md. ibn. Sayyid Darwisy, Asnd al-Magalib fi Ahadith Mukhtalifag al-Mardtib, Migr : Mugtaf
al-Babiy al-Halabiy wa Awladih, t.c., 1347 H, him 78. Hadith ini ditemui dalam kitab al-Nihayah

karangan Ibn. al-Athir tanpa sebarang sanad dan Ibn. al-Qayyim menyatakan bahawa ia tidak sabit

B Quran, surah al-Qasas, ayat 77

"4 Sheikh Mansur * Al Nashif, 1993, op.cit., jil. ke-2, him. 98.
"> Ibid, him. 100,
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LN BTV el 1 ganll oy LI G513 1 6 gl
"k o s Yy Jendl Jasls
Maksudnya : “Tangan-tangan ada tiga jenis : Maka tangan All.ah adalah
yang paling tinggi diikuti dengan fangan orang yang
memberi. Dan tangan orang yang meminta adalah yang
paling rendah (hina).”

Begitu juga dengan tindakan peng; Buddha ikan isteri bagi yang telah
berkkahwin dan larangan berkahwin bagi mereka yang ingin memasuki Institusi
Sangha merupakan suatu perkara yang bercanggah dengan fitrah penciptaan
manusia. Menjadi  sunnatulLah menciptakan makhluk termasuk manusia
berpasang-pasangan untuk meneruskan kelangsungan kewujudan mereka di dunia
ini sehingga sampai tempoh yang ditetapkan oleh AlLah s.w.t. Untuk memenuhi
tujuan tersebut, manusia perlu menjalinkan hubungan melalui proses perkahwinan
sebagaimana yang ditetapkan oleh syarak. Justeru itu, tindakan menceraikan isteri
atau melarikan diri daripada ikatan perkahwinan sebagai suatu langkah untuk
membersih dan menghambakan diri kepada agama sebagaimana yang diamalkan
oleh golongan Sangha dalam agama Buddha adalah bertentangan dengan konsep
pembersihan diri dan pengabdian kepada AlLah di dalam Islam. Sebaliknya, Islam
menganggap bahawa perkahwinan merupakan suatu perkara yang mulia dan

termasuk di dalam sunnah RasululLah s.a.w, '*

Keempat, dari segi larangan memiliki harta dan menikmati kemewahan

serta hiburan. Hakikatnya, Islam tidak mel g tnya pul seberapa

186 Imam Ghazali, {hya’ Ulumiddin, trj. Prof. TK. H. Ismail Yakub MA-SH, Singapura : Pustaka
Nasional Pte. Ltd., cet.], 1988, Jil.1, him. 1113-1115. Lihat juga Infra, Bab Keempat, him. 280-
281
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banyak harta kekayaan dunia dengan syarat ia berpunca dari rezeki yang halal dan
dibelanjakan pula pada jalan yang sesuai dengan kehendak syarak. Larangan-
larangan yang dikenakan kepada golongan Sangha sebagaimana yang telah
penulis terangkan dalam bab ketiga ad:.alah tidak wajar kerana tindakan tersebut
seolah-olah menyekat potensi manusia dalam meneroka khazanah bumi yang

disediakan untuk kemaslahatan hidup mereka'®’. Firman AlLah s.w. :'"™

[REE PN

Maksudnya : “Kemudian setelah selesai sembahyang, maka bertebaranlah
kamu di muka bumi (‘untuk menjalankan urusan masing-
masing ), dan carilah apa yang kamu hajati dari limpah
kurniaan AlLah, serta ingatlah akan Allah banyak-banyak
(dalam segala keadaan),supaya kamu berjaya (di dunia dan
di akhirar)”

Larangan-larangan tersebut juga bercanggah dengan tujuan penciptaan manusia
sebagai khalifah AlLah s.w.t di atas muka bumi. Antara tugas asasi seorang
khalifah adalah memakmurkan bumi dan mengeksploitasi segala sumber alam
berdasarkan peraturan-peraturan yang telah ditentukan oleh AlLah s.w.t. Hal ini

ditegaskan oleh AlLah s.w.t melalui firman-Nya :'*°

"7 Yisuf al-Qarddwiy, (Dr.), Maldmih al-Mujtama’ al-Islamiy al-Lazi Nunsyiduh, Qahirah
Maktabat Wahbah, cet.1, 1993, hiin. 222 Lihat juga Haron Din, (Prof. Dr.), (ed ), Manusia Dan
Islam, Kuala Lumpur : Dewan Bahasa Dan Pustaka, cet.1, 1990, him. 89

""" Quran, surah al-Jumu'ah, ayat 10

189, Quran, surah Lugman, ayat 20
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Maksudnya : “Tidakkah kamu memerhatikan bahawa Allah telah
memudahkan untuk kegunaan kamu apa yang ada di langit
dan apa yang ada di bumi, dan telah melimpahkan kepada
kamu nikmat-nikmat-Nya yang zahir dan yang batin ?"
Justeru larangan memiliki harta dan menikmati kemewahan kepada golongan
Sangha juga bercanggah dengan fitrah penciptaan manusia yang mempunyai sifat
ingin memiliki sesuatu dan menikmati kemewahan dalam hidup. Selain dari itu,
berdasarkan  kepada pengamatan  penulis  perlaksanaan terhadap larangan
menikmati hiburan yang melalaikan kepada golongan Sangha pula adalah tidak
tetap. Sebagai contoh, sewaktu penulis menghadiri majlis sambutan Tahun Baru
1997 yang diadakan di Wart Jubakar pada 1hb. Januari 1997 dan Pesta Songkran
yang diadakan di War Uttamaram pada 18hb. April 1997, persembahan konsert
secara besar-besaran telah diadakan di dalam kawasan war yang turut ditonton
dan didengar oleh golongan Sangha. Sebaliknya, perlaksanaan halal dan haram di

dalam Islam bersifat tetap walau dalam apa keadaan sekalipun.

Kelima, pengh berhias dan kai bau-bauan. Golongan Sangha

dilarang berhias dan memakai bau-bauan sepanjang masa kerana perbuatan
tersebut dianggap mempunyai kaitan dengan nafsu dan keduaniaan. Pengharaman

secara berterusan seperti inj bertentangan dengan prinsip Islam. Sebaliknya, Islam
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menggalakkan manusia memakai pakaian yang cantik dan berhias asalkan tidak
melampau dan berlebih-lebihan. Firman AlLah s.w.t yang bermaksud :'*

“Wahai anak-anak Adam! Pakailah pakaian kamu yang
indah berhias pada tiap-tiap kali kamu ke tempat ibadah
(atau  mengerjakan sembahyang), dan makanlah serta
minumlah, dan jangan pula kamu melampau-lampau,
Sesungguhnya AlLah tidak suka akan orang-orang yang
lampaui batas. Katakanlal ( Wahai Mu d) :
“Siapakah yang ( berani ) mengharamkan  perhiasan
AlLah yang telah dikeluarkan untuk hamba-hamba-Nya,
dan (demikian juga) benda-benda yang baik lagi halal
dari rezeki yang dikurniakan?” Katakanlah : “Semuanya
itu ialah ( nikmat-nikmat ) untuk orang-orang  yang
beriman (dan Juga yang tidak beriman) dalam kehidupan
dunia, (nikmat-nikmat ity pula) hanya tertentu ( bagi
orang-orang yang beriman sahaja) pada hari kiamat "

Dan sabda RasululLah s.a.w : '*'
T b Jat i i3, M6 0L e P

Maksudnya : “Barangsiapa yang ditawarkan kepadanya suatu harum-
haruman maka janganlah ia menolaknya, sebab sesung-
guhnya haruman-haruman itu ringan bawaannya serta
harum baunya”

Bahkan Islam menggalakkan umatnya, khususnya kaum lelaki memakai bau-
bauan dan bercelak terutamanya ketika ingin pergi ke masjid pada hari Jumaat.
Larangan memakai bau-bauan hanya disyariatkan sewaktu umat Islam dalam

keadaan berihram sama ada untuk menunaikan ibadat haji atau umrah'%

_—
190 Quran, surah al-A raf, ayat 31 dun 32

! Imam Nawawi, Riyadhus Shal'in: Taman Orang-orang Shalihin Dr. Sabda Penghulu
Sekelian Rasul, 1rj. M Abdai Rathe my dr. judul asal Riyadhus Shalihin : Mind Kalami Sayyidil
Mursalin, Singapore : Pustaka Nasional Pte. Ltd, cet. ke-3, 1994, Jil ke-2, him. 1634, Lihat juga
Shehk Mansur * Ali Nashif, op.cit, jil. ke-3, him. 566-568

"% Al-Sheikh Sayyid Sabieq, Figh al-Sunnah, Beirlit : Dir al-Fikr, cet. kke-4, 1983, jil 1, him
564 Lihat juga Md. Rawws Qal'ahfiy, (Dr.), Figh Ibrihim al-Nakh@'iy : “Asruhii wa
Hayatuhu, Beirit : Dar al-Naf@is, cet. ke-2, 1986, juz. 1, him 405
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berdasarkan hadith yang diriwayatkan oleh ibn. Abi Syaybah daripada ibn. ‘Umar

r.a bahawasanya beliau melarang orang yang berihram mencium bau-bauan, '

Keenam, penolakan terhadap cara  hidup orang awam. Arahan yang
mewajibkan golongan Sangha menolak cara hidup orang awam serta melepaskan
tanggungjawab sebagai ketua keluarga adalah bertentangan dengan konsep

kepimpinan dalam Islam berdasarkan sabda RasululLah yang bermaksud :'**

“Setiap daripada kamu adalah pemimpin dan kamu akan
ditanya mengenai kepemimpinan kamu ......."

RasululLah s.a.w yang merupakan orang yang paling hampir dengan AlLah tetap
menjalani  kehidupan seperti manusia lain, Bahkan, baginda berkeluarga dan

bekerja untuk mendapatkan rezeki bagi menyara kehidupan. Firman AlLah:'**

a3 Al AN sl ool B 2y

-
KIS ()

Maksudnya : “Dan Kami tidak mengutus rasul-rasul sebelummu (wahai
Muhammad), melainkan orang-orang yang tentu makan
dan minum dan berjalan di pasar-pasar”’

Begitu juga dengan para sahabat yang hampir dengan baginda seperti Saidina Abu

Bakar, Saidina ‘Uthman', ‘Abd. al-Rahman al-'Auf dan lain-lain lagi

' Imim al-Hali; Abi Bakr Ahmad b. al-Hussayn b. * Al7 al-Bayhagiy (m. 458H), Kitdb Sunan al-
Kubrd, Beirlit ©  Dar al-Ma'rifah, cet.1, 1352 H, juz. ke-5, him. 57 kitab C’L‘ dalam bab o S~ o
el ol ) s,

"™ AkTurmughiy (: 09-297 H, Op-cit. Juz. ke -4, him. 208 dalam kitab >lg), bab pLYI (3 ol Lo

' Quran, surah al-r1 gan, ayat 20.

% Jal@  al-Din "Asd al-Rahman al-Suyitiy, Tarikh al-Khulafa', Tahqiq : Md. Abi al-Fadl
Tbrahim, Qahirah : D" al-' Arabiy, t.c., t.t, him. 40-42 & 167



277

merupakan usahawan-usahawan yang berjaya pada masa tersebut, '’

Aspek persamaannya pula boleh dilihat dalam beberapa sudut. Pertama,
penghormatan terhadp kedua ibu bapa dan para guru. Tindakan calon Buad Nen
dan Buad Phra mengadap kedua ibu bapa untuk memohon restu sebelum
melakukan upacara merupakan suatu yang terpuji dan sejajar dengan kehendak
Islam. Restu kedua ibu bapa merupakan perkara yang penting untuk menjamin
keberkatan usaha yang dilakukan. Sabda RasululLah s.a.w yang bermaksud : '**

“ Keredhaan Tuhan tertakluk kepada keredhaan ibu bapa
dan kemurkaan Tuhan bergantung kepada kemurkaan kedua
ibu bapa”
Begitu juga dengan penghormatan yang diberikan kepada seorang guru, Cuma

cara memberikan penghormatan dengan sujud dan menyembah sebagaimana yang

dilakukan oleh nag ditolak oleh Islam. Manakala belajar dengan berguru

ebagai yang diamalkan oleh peng; Buddha merupakan suatu perkara
yang turut di  dalam Islam di mana sesiapa yang belajar tanpa berguru dianggap
seolah-olah  belajar dengan syaitan. Penghormatan yang diberikan kepada
golongan  Sangha sebagai orang alim dengan mengutamakan mereka dalam

upacara Chelong'” juga merupakan suatu amalan yang terpuji. RasululLah

—_—

"7 M. YEuff al-Kandahlawi  Haydt al-Sakabah, Juz.1, Dar al-Kitab al-Isifimiy, tc. (1., him
400-401

" Al-Turmudhiy (209-297 H). op.cit, Juz. ke-4, him. 310-31]

19 Jamuan yang disediakan di dewan makan sesebuah war setelah selesai sesuatu upacara

keagamaan
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s.a.w pernah bersabda Yang bermaksud :**

"Bukan daripada kalangan kami mereka yang tidak mengasihi

orang-orang yang lebih muda dan tidak menghormati orang-
orang yang lebih tua”

Kedua, pantang larang yang dikenakan kepada golongan Sangha.
Golongan Sangha juga dikenakan beberapa pantang larang  yang khusus untuk

mereka. Namun, di dalam Islam larangan-larangan tersebut merupakan dosa-dosa

besar yang dikenakan kepada semua p ya tanpa p lian. Antara

larangan-larangan tersebut ialah mencuri, membunuh, menghasut dan berzina,
Semua larangan ini selaras dengan ajaran Islam. Walau bagaimanapun, terdapat
beberapa larangan yang agak melampau dan melanggar fitrah penciptaan manusia

seperti larangan berkahwin, menjadi pengantara dalam suatu majlis perkahwinan,

larangan memiliki harta, mencari penghasilan dalam kehidupan dan sebagainya.

Kesimpulannya, larangan-1 g yang dikenakan terhadap golongan
Sangha sebahagiannya memang  wajar untuk membentuk peribadi manusia yang
luhur. Akan tetapi sebahagiannya pula tidak lojik dan melampaui batas seperti
larangan  bercucuk tanam, menjalankan aktiviti ekonomi, bergaul dengan
masyarakat awam lebih darj tiga malam, memegang senjata dan lain-lain,
Larangan-larangan  inj adalah keterlaluan dan bertentangan dengan fitrah

penciptaan manusia.

—— e
% Al-Turmudhiy (209-297 1), op.cit. Juz ke-4, him. 321 dalam kitab 1Lall 3 bab. el L

Olwalll 2~ 5



5) PANDANGAN ISLAM TERHADAP
ADAT RESAM PENGANUT BUDDHA

Syariat Islam pada dasarnya tidak menentang adat resam yang diamalkan
oleh sesebuah masyarakat jika tidak bercanggah dengan asas ajaran Islam.
Buktinya, RasululLah s.a.w tidak menolak semua adat resam yang diamalkan oleh
masyarakat Arab Jahiliyyah apabila Islam berjaya menguasai Semenanjung Tanah

Arab. Adat-adat yang tidak bercanggah dengan konsep asas Islam; mentauhidkan

AlLlah dan ik martabat ia diserap masuk ke dalam agama Islam.
Antaranya ialah perkahwinan, Islam menerima cara perkahwinan Yyang diamalkan
sekarang dari amalan yang telah wujud sejak zaman jahiliyyah. Namun, agama
Islam menolak beberapa cara yang bertentangan dengan konsep asas Islam seperti

perkahwinan sighar,”? istibdha il al-mukhafah®™ dan lain-lain kerana bentuk-

bentuk  perkahwinaan tersebut boleh jatuhkan martabat ia dan

bertentangan dengan matlamat perkahwinan di dalam Islam.

Hakikatnya, terdapat beberapa aspek persamaan dan perbezaan antara

_
202 Perkahwinan Sighar ini berlaku di mana dua orang wali bertukar-tukar wanita jagaannya.
Contohnya, seorang lelaki i anak atau saudara puan yang berada

di bawah jagaan dengan seorang lelaki atas das;r imbalan yang sama atau secara timbal balik tanpa
perlu membayar mas kahwin seolah-olah seperti pertukaran barang,

Muhammad Ali Qutb, Mutiara Perkahwinan Menurut Ajaran Islam, trj. Hj. Taib Azamudden Hj
Mohd Taib, et. al. , Kuala Lumpur : Pustaka Hj. Abdul Majid, cet. ke-9, Disember 1992, him. 190.
Lihat juga al-Hifiz al-Kabir Abg Bakr *Abd. al-Razak bin Hammam al-San'aniy (126.311 H), al-
Mugsannaf, Tahqiq : al-Sheikh al-Muhaddith Habib al-Rahman al-A' Zamiy, Edaran : al-Majlis al-
“lmiy, t.c., t.t., Juz ke-6, him. 183-185

20 Lelaki dan perempuan yang tidak i ikatan perk i lak pers
hanya untuk mendapatkan zuriat Al-Sheikh Sayyid Sabieq, op.cit, cet. ke-4, 1983, jil. ke-2, him. 6

0 Seorang wanita mengahwini lelaki lebih dari seorang tetapi kurang dari sepulun orang. Setelah
melahirkan anak, wanita ini bebas menmilih mana-mana lelaki tersebut untuk bertanggungjawab,
Mustafa Hj. Daud, Perkahwinan Menurut Islam, Kuala Lumpur : Utusan Publications &
Distributors Sdn. Bhd., cet ke-2, 1993, him. 15
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amalan penganut Buddha Siam  dengan masyarakat Islam dalam adat
perkahwinan, adat semasa mengandung dan bersalin serta adat upacara kematian,
Aspek persamaan boleh dilihat dalam amalan-amalan Yyang menepati hikmah
perkahwinan dalam Islam dan amal‘an-amalan yang melahirkan hubungan
toleransi di kalangan anggota masyarakat. Perbezaannya pula jelas tergambar
dalam amalan dan upacara yang membawa kepada khurafat, bid'ah dan syirik.
Berikut adalah perincian terhadap pandangan Islam mengenai adat resam-adat

resam tersebut.

a) Perkahwinan

Mengikut Islam, perkataan kahwin atau nikah berasal dari perkataan Arab

S <- 5% <-5%) yang bermaksud berkumpul atau berhimpun®®. Darj segi

istilah, ia bererti ‘agad yang mengharuskan persetubuhan dengan menggunakan
perkataan nikah. 2 [ Jjuga merupakan suatu cara untuk mengekalkan kewujudan
manusia dan menghalang dari bcrlakunya maksiat  dj samping melahirkan
kegembiraan dan memperelokkan urusan kehidupan,*’ Terdapat banyak ayat-

ayat al-Quran dan hadith-hadith yan3 menerangkan mengenai perkara di atas.

Antaranya firman AlLah s.w.t 2%

2% Al-Mu'allim Butrds al-Bustaniy, op.cit., 199", him. 915

% Abd. al-Rahman al-lazitiy, Kitab al-Figh "\ G l-Madhahib al-Arba’ah, Jil. ke-4, Dir al-Fikr,
tc, tt, him. 1-2

7 Nazmiy Luga, (Dr), And wa al-Isidm, Qi irah - Maktaba Gharib, t.c. t.t., him. 126 ; Baky'
al-Din ibn. Shaddsd (m. 632 H), Dalatit al-Ahl m, Tahdlq : al-Sheikh Muhammad bin Yahya bin
Hassan al-Najimiy, Beirdt : D& al-Kutb al-"Timiyy 1h, cet 1,1991, him. 217-221

2% Quran, Surah al-Nahl, ayat 72
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L P SRS FPSE PR

opllos nKins35aas

Maksudnya : “Dan  AiLah menjadikan bagi kamu dari diri kamu
sendiri pasangan-pasangan (isteri-isteri), dan dijadikan
bagi kamu dari pasangan kamu : anak-anak dan cucu-

cieit, serta dikurniakan kepada  kamy dari benda-
benda yang baik lagi halal”

Sabda RasululLah s.a.w :2°

radl ail aijcj;,usuir&;. gzl Ll e, "
el 6 adi e |y A iy
" )

Maksudnya : “Wahai p la, barangsiapa ada P i perbel
(kesanggupan ) maka hendaklah iq berkahwin, kerana
perkahwinan akan menutup mata dan mengawal kemaluan,
dan barangsiapa yang tidak mampu maka hendaklah ia
berpuasa, sebab puasa itu_boleh menjadi perisai”

Antara aspek persamaan dalam adat perkahwinan di kalangan masyarakat
Buddha  Siam dengan masyarakat Islam ialah pertama, amalan merisik,
meminang, melakukan upacara ‘aqad, mengadakan kenduri perkahwinan dan
menghantar menantu®’. Proses peminangan dilakukan dengan wakil pihak lelaki
datang ke rumah perempuan. Namun, Islam turut mengharuskan peminangan
dilakukan oleh pihak perempuan. Contohnya, perkahwinan RasululLah s.a.w
dengan Siti Khadijah di mana baginda telah dipinang oleh Siti Khadijah setelah

tertarik dengan kelebihan-kelebihan yang ada pada baginda s.a.w.>"’

209 Al-Hafiz Jall al-Dif al-Suyiitiy, Sunan al-Nasaiy, Lubnan : Dar al-Kitab al-' Arabi

S, him. 56-58, dalam kitab TSI, Bab 251 e

210

, Juz. ke-

Muhammad " Ali Qutb, Disember 1992, op.cit, him. 92
" Ton. al-Athr, al-Kamit /i al-Tarikh, op.cit, Jil. ke-2, him. 39-40
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Menyediakan persediaan untuk pasangan pengantin juga dituntut dalam
Islam. Saranan ini dapat dilihat melalui hadith berikut : 2'2
;;\dj,ag,ij‘},.\_;a..burl..,‘,t;f»lux.a.‘inlgyu-,,."
"S5yt
Maksudnya : “RasululLah 5.q,w membuat persiapan untuk pernikahan Siti
Fatimah berupa baju tebal, wadah air dayi kulit dan bantal
yang berisikan sabut kayu idzkir”
Akan tetapi, terdapat perbezaan di mana persiapan yang dimaksudkan dalam
hadith di atas ialah kelengkapan secara sederhana yang disediakan oleh keluarga
perempuan untuk dibawa ke rumah bakal menantu, sedangkan persediaan yang

ditekankan oleh masyarakat Buddha Siam adalah persiapan untuk hantaran dan

upacara ‘tembus pintu’ daripada pihak lelaki kepada pihak perempuan.?'®

Tempoh pendakwaan selama 21 hari ke atas darj tarikh pertunangan
dengan  kenduri perkahwinan juga merupakan antara amalan yang turut
disarankan dalam Islam. Tempoh tersebut penting untuk menjamin sesuatu
perkahwinan itu selamat dari fitnah dan salah faham yang boleh mengeruhkan
suasana. Begitu juga dengan upacara ‘agad yang dilakukan oleh bomoh dan
disaksikan oleh ahlj keluarga pengantin. Cuma Islam menetapkan syarat-syarat

yang tertentu kepada juru nikah atay wali®'* dan saksi-saksi®'® tersebu. Di

-
2 Syekh Mansur Ali Nashif, op.cit., cet. 1, 1993, Jil. ke-2, him 910-911; Ibn. Hanbal, op.cit, Jil
1, him. 84, 93 dan 108,

3 Infra, Bab Keempat, him. 286-287.

. Allmam al- Allzmah Muhammad bin Yisuff 1675, Syark Kitab al-NG wa Syifa’ al-"Alil
karangan  al-Sheikh Diyar al-Din “Abd. al-' Az al-Thamimiy (m. 223 H), al-Mamlakah al-
J/Arabiyyah al-Su'Tdiyyah : Maktabay al-Irsyd, cet ke-3, 1985, juz ke-6, him. 100-120

1% Ibid, him. 87.99
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samping itu, Islam juga menggalakkan upacara tersebut diadakan di masjid®'®,
Sabda RasululLah : 2

R P PRSI oslamly IS a0

Maksudnya : " kanlah pernikahan ini dan kanlah per,
itu di masjid-masjid serta adalcanlah keramaian dengan
memukul rebana"”

)

Mengadakan kenduri kesyukuran dengan menjemput saudara mara, jiran
tetangga dan sahabat handaji?'® untuk meraikan pengantin dan mengisytiharkan

perkahwinan kepada masyarakat supaya tidak timbulnya fitnah?'® adalah penting

dan selaras dengan saranan Islam®®, Sabda RasululLah:**!
"y gl
Maksudnya : “Adakanlah kenduri walaupun dengan seckor kambing”
Namun demikian, Islam menggalakkan kenduri dilakukan secara sederhana dan
mengelakkan sebarang bentuk pembaziran kerana perbuatan tersebut akan

mengundang kemurkaan AlLah s.w.t berdasarkan firman-Nya : #2

216, Al-San
7. al-Turmudhiy (209-297 H), Sunan al-Turmudhiy, op.cit, cet. ke-3, 1976, juz. ke-3, him. 290
dalam kitab CLiJl bab C&Jl OMel Selr L,

% M. Tholib, (Drs.), 60 Pedoman Rumahtangga Islamy, Jakarta Timur Pustaka al-Kaustar,

cet. ke-5, Ogos 1992, him. 49-50
2% Abdullah Jusuh, Pengenalan Tamadun Islam Di Malaysia, Kuala Lumpur : Dewan Bahasa

Dan Pustaka, cet.1, 1990, him. 111-112.
0 Al San'aniy, op.cit. » juz ke-2, him. 260-262.

. Al-Bukhiriy, .)'aly!x al-Bukhariy, Dar Nabr al-Nil, t.c. t1, juz. ke-3, him. 204 dalam Kitab
S, Bab > i) A

22 Quran, Surah al-lsra ', ayat 27

, 0p.cit, juz ke-6, him. 187.
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-

15545 <o) fu e 2072154 S S Rre ] t,ilib,_.‘,.i_;zﬂ‘f,l

Maksudnya : “Sesungguhnya orang-orang yang boros itu adalah Saudara-
Saudara syaitan, sedang syaitan ity pula adalah makhiuk
yang sangat kufur kepada T, uhannya”
Manakala upacara mengarakkan pengantin dengan iringan paluan gendang
serta nyanyian-nyanyian dengan syarat tidak berlaku pergaulan bebas antara lelaki
dan perempuan, tidak menimbulkan nafsu, tidak melalaikan ingatan kepada
AlLah dan senikatanya  tidak mengandungi perkataan-perkataan cabu] dan

tidak  sopan dibenarkan di dalam Islam®®, Firman AlLah yang bermaksud : 22

"Katakanlah : "Sesungguhnya Tuhanky hanya mengharamkan
perbuatan-perbuatan yang keji, sama ada yang nyata atau
yang tersembunyi; dan perbuatan dosa; dan perbuatan men-

kan) kamu mempersekutukan sesuatu dengan AlLah sedang
AlLah tidak menurunkan (sebarang) bukti (yang membenar-
kannya ); dan ( diharamk ) kamu katak
terhadap All.ah sesuatu yang kamu tidak ketahui"

Dan sabda RasululLah s.a.w (2

"SI G @l Gl LA I oy foai
Maksudnya : “Perbezaan dj antara halal dan haram ialah suara (nyanyian
dan suara rebana dalam perkahwinan) "

Namun, Islam menegahnya jika wujud pergaulan yang bebas antara lelaki dan

perempuan, pendedatian aurat serta unsur-unsur yang boleh melalaikan.

_—
. Abdul Ghani Azmi bin Hj. Idiis, Hukum-hukum Perkahwinan Dan Kekeluargaan Dalam

Islam : Pandangan Daripada Pelbagai Mazhab, Kuala Lumpur : Dinie Publisher, et 1, 1994,
him. 207216

24 Quran, Surah al-A raf, ayat 33
. Al-Suyity, Sunan -Nasiiy, op.cit., Juz. Ke-6, him. 127, kitab TSI, bab ¢ 5 ke

oul Croy O gall,
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Upacara menyambut menantu pula bukanlah suatu tuntutan di dalam
Islam, tetapi amalan ini turut diraikan oleh umat Islam di Malaysia. Oleh kerana
terdapat tujuan yang baik di sebaliknya, iaitu untuk memperkenalkan pengantin
perempuan  kepada  sanak-saudara pihak  lelaki dan tidak ada sebarang

percanggahan dengan syariat, maka upacara ini diharuskan,

Kedua, dasar pemilihan Jjodoh yang memberikan penekanan kepada
pegangan agama, maruah, keturunan, perwatakan dan lain-lain turut ditekankan

oleh Islam.*** AlLah menegaskan hal ini melalui firman-Nya : %’

1 L P

Sk

Maksudnya : “ Dan Janganlah kamu berkahwin dengan  perempuan-
perempuan kafir yang musyrik sebelum mereka beriman
(memeluk agama Islam ), dan sesungguhnya seorang
hamba perempuan yang beriman itu lebih baik dari-
pada peremuan musyrik, sekalipun keadaannya menarik
hati kamu ....”

Sabda RasululLah s.a.w -2

ol JaBU ey ULy g, WL &Y el S
"I
Maksudnya : “Wanita dikahwini kerana empat perkara; kerana hartanya,
kebaikan akhlaknya, kecantik dan kerana ag 1ya.
Maka pilihlah yang baik penghayatan agamanya, nescaya
engkau akan beroleh ketenangan”

—
2 Ibid, Bah® al-Din ibn, Shaddad, Juz ke-2, op.cit, him. 224-225,

2 Quran, Surah al-Bagarah, ayat 221

% Abi Dawid (202-275 ). Sunan Abiz Dawitd,op.cit., Juz. ke-2, him. 219 dalam itab - 1S,

bab ol 5 35 n gy e
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Syarat mewajibkan penganut agama lain memeluk agama Buddha terlebih dahuly
Jjika ingin berkahwin dengan penganut Bﬁddha adalah sama dengan Islam, Islam
dengan tegas mengharamkan perkahwinan campur  yang berlainan agama. Ayat
221 dalam surah al-Baqarah yang penuiis kemukakan di atas Jjelas membuktikan

larangan tersebut®’,

Aspek perbezaannya pula boleh dilihat dalam beberapa sudut, Pertama,
penyediaan keperluan untuk hantaran dan upacara “tembus pintu”, Agama Islam
tidak mewajibkan si suami menyediakan  keperluan seperti wang, pakaian,
makanan dan lain-lain untuk hantaran serta keperluan untuk upacara “tembus
pintu” seperti yang diamalkan oleh masyarakat Buddha Siam. Sebaliknya, hanya

yai & . - PR .23 .
mewajibkan si suami memberikan mahar™ kepada si isteri ]sebagalma.na

yang dinyatakan oleh AlLah s.w.t melaluj firman-Nya :>

552 sl Ty50 5

Tk

Maksudnya : “Dan berikanlah kepada peremy p )
maskahwin mereka sebagai pemberian yang wajib”

29 Al-Jaziriy, op.cit., him_ 75-76

20 Mahar selalu diertikan dengan mas kahwin, iaitu sesuatu yang wajib bagi orang lelaki

kepada orang p pi dengan sebab nikah atau bersetubuh. Sama ada berbentuk

benda atau faedah. Contoh yang berbentuk benda ialah seperti wang, pakaian, kebun dan

bagai Manakala contoh yang berb faedah pula ialah seperti mendiami rumah, mengajar
membaca al-Quran, mengajar  menjahit dan sebagainya, Kebiasaannya pemberian itu berupa
matawang. Pemberian ini walaupun wajib tetapi tidak menjadi rukun nikah dan ia tidak boleh
diambil oleh orang lain tanpa persetujuan wanita tersebut
Hij. Dusuki Ahmad, op.cit., himn. 194; al-San’aniy, op. cit, juz ke-6, him, 221
1. Abdul Ghani Azmi bin Hj_ Idris, op.cit, him. 217

22 Quran, Surah al-Nisa', ayat 4
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Dan sabda RasululLah s.a.w : 2%

T e Uy )
Maksudnya : "Carilah (untuk mahar) walaupun sebentuk cincin pesi”

Islam  juga tidak menentukan Kadar mahar™ tersebut sebaliknya bergantung
kepada persetujuan kedua-dua belah pihak. Namun demikian, Islam menggalak-
kan kadar yang sederhana berdasarkan sabda RasululLah saw: >
"ol S

Maksudnya : “Sebaik-baik perkahwinan ialah yang murah maharnya "
Dan Saidina ‘Umar r.a juga pernah menyuarakan hasratnya kepada umat Islam
supaya merendahkan kadar mahar bersesuaian dengan kemampuan :>*

- AERUR S A SR P UG Ll G 1 y i

Iy Baallluy e & he o B WSV 0SS e
"l ke 8 a2 ey e i Yy 6 L e i

Maksudnya : “ Ketahuilah, ganlah kamu melampau dalam melerakk
mahar. Maka sesungguhnya Jjika seseorang itu mulia di dunia
atau bertakwa kepada AlLah, itulah yang lebih utama bagi
kamu. Rasulullah tidak memberikan mahar kepada isteri-
isterinya dan tidak diletakkan mahar anak-anak perempuan-
nya lebih dari dua belas Aukiyah (satu aukiyah = 40 dirham)”

2 Imam al-Hafiz ibn. Al- Arabiy al-Mlikiy (435-543 H), " Aridah al-Alwigiy bi Syark Sahth
al-Turmudhiy, Beirdt : Maktabat al-Ma'arif, Juz, Ke-5, him. 35, Bab-habCLi‘Jl, Bab 3 ¢l> L
el yen.

24 Penjelasan lanjut mengenai mahar dari segi sejarah dan tuntutannya di dalam Islam boleh

dirujuk dalam Murtadha Muthabhari, Hak-hak Wanita Dalam Islam di bawah tajuk Mahar dan
Nafkah, trj. M. Hashem dr. judul asal The Right of Woman in Islam, Jakarta : Penerbit Lentera,
cet. ke-2, Januari 1995, him. 120-151.

% Abu Dawud (202-275 H). Sunan Abi Dawicd, op.cit. juz. ke-2, him. 245, kitab 1S baby

R T
2 Ibid, Juz. ke-2, him. 135 dafam kitab &= 51 bab lall
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Kedua, kepercayaan terhadap kekuatan nas;j semangat (pulut kuning) yang

boleh menguatkan semangat pengantin lelaki®’ dan upacara menyuap nasi
semangat dan menepung tawar pengantin untuk membuang sial jelas bercanggah

dengan ajaran Islam. Sabda RasululLah s.a.w : **

"I ey 81 S0 e Uy s 55 k)"
Maksudnya : “ Merasa sial itu Syirik ( tiga kali) dan tiada seorangpun dari
kita melainkan dilanda oleh perasaan itu, tetapi Allah akan
menghilangkannya dengan tawakkal”

Begitu juga dengan adat merasi jodoh yang dilakukan oleh pawang atau orang

tua® termasuk dalam perbuatan syirik yang terlarang. Sabda RasululLah -**

"33 Lol el g ind ezl el g lale ) "
Maksudnya : “Sesigpa yang mengambil sebahagian ilmu daripada nujum,
mereka termasuk dalam golongan ahli sihir yang mengadakan
Sesuatu yang tidak ada”

Ketiga, perbuatan berandam,” berinai dan berhias berlebih-lebihan turut

dilarang dalam Islam.>*? Rasu iLah s.a.w menegaskan hal ini melalui sabda

_—_—

7. Abduliah Jusuh, op.cit, him. 113-114,

28 Abi Dawid, Sunan Abi Dawitd, op.cir, Juz ke-4, him 16, kitab <Jall | bab 5 plall g

2 Mohd Taib Osman, Unsur-unsur Isiam Popular Dalam Kepercayaan Orang Melayu, Kajian
Budaya Dan Masyarakat Di Malaysia, K .uala Lumpur : Dewan Bahasa Dan Pustaka, cet. ke-2,
1986, him. 148

0. Imam al-Hadfiy al-Hafiz Malyyuddin, Riyad o I-SalikTh, Beirtt Maktabat al-" Arabiy, t.c., ..,
him. 591, AbiT Dawiid, Sunan Ab} Dawid, op.cit, Juz ke-4, him. 15, kitab L)l _ bab [N

2! Berandam ialah perbuatan memperelokka'i bulu kening serta mengemaskan bakal pengantin
perempuan; Asmad, op.cit., him. 42

2 Musa Syalih Syarf. Problem Wanita Masa Kini, uj. Drs. Syahrin Nasution & Akmal Hj. Mohd

Zain, Kuala Lumpur : Pustaka Syuhada, cet. ke-2, 1993, him. 118. Lhat juga Abdullah Jusuh,
Pengenalan Tamadun Islam di Malaysia, K. L DBP, cet.1, 1990, him. 113-114
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243

baginda :

ool Sy Slaay, Sty S G "
(ST

Maksudnya : “ 4iLah melaknat para wanita tukang membuat tahi lajar dan
yang meminta dibuatkan (ahi lalat, (melaknay) para wanita

wanita yang mengasah atau merenggangkan giginya untuk

kecantikan dan (melaknat) mereka yang mengubah ciptaan
AlLah”

b) Adat Semasa Mengandung Dan Bersalin

Anak merupakan anugerah AlLah yang amat berharga dan sepatutnya
disyukuri oleh setiap pasangan suami isteri, Firman AlLah s.w.t -2
35w Joaly wksniaf; Potle KT KT s
Q@ lomss 52 41

pkalas

Maksudnya : “Kemudian (setelah kamu bertaubat),Kami kembalikan kepada
kamu semula kekuasaan ke atas (vang telah menyerang kamu),
dan Kami beri kepada  kamu dengan banyaknya harta
kekayaan dan anak-pinak, scrta Kami Jadikan kamu kaum
yang lebih ramai pasukan”

Selain itu, mereka juga adalah aset Yang penting dalam kehidupan ibu bapa.
Terdapat beberapa persamaan dan perbezaan antara agama Islam dan agama

Buddha dalam adat semasa mengandung dan menyambut kelahiran,

—_—

. Imdm “Abd. Al-Lah bin "Abd. al-Ratunan bin al-Fadl bin 3ardm bin *Abd. Al-Samad al-

Tamimiy al-Samarqandiy al-Daramiy (m. 255 H), Sunan al-Daram iy, Beiriit - Dar al-Fikr, Juz. ke-
2. him. 279-280, kitab Olizu§1 | bab o yadly ol 3

. Quran, Surah al-Isra ! ayat 6
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Antara aspek persamaannya ialah pertama, amalan menziarahi orang
bersalin - dan mengembirakan mereka dengan ucapan tahniah serta membawa

hadiah untuk bayi yang baru dilahirkan. Amalan inj turut dituntut di dalam Islam
kerana ia memberikan kesan yang bes‘ar dalam hubungan kemasyarakatan®*®,
Firman AlLah dalam menceritakan kisah Nabi Zakaria : 2¢

I =CEVL FA PNER | I ,_,.L.a_.r'z,l_._,n,&;uf«...sl_i

Maksudnya : “Lalu ia diseru oleh Malaikat sedang ia berdiri sembahyang di
mihrab, (katanya) : "Bahawasanya Allah memberikan khabar
yang menggembirakanmu, dengan (mengurniakan kepadamu
seorang anak lelaki bernama) Yahya”

Kedua, upacara meletak nama pada hari ketiga atau ketujuh serta memilih

nama yang baik-baik dengan mendapatkan nasihat daripada orang alim.?*’ Sabda
RasululLah s.a.w :*

"l sty ol st 011 e e
Maksudnya : “Di antara hak seorang kanak-kanak ke atas bapanya ialah
memperelokkan pekertinya dan Juga namanya”

Ketiga, upacara mencukur rambut pada hari ke-40 dengan mengadakan
_—

" Abd. al-Lzh Nagih "Ulwah, Tarbiyyah al-Awld fi al-Islim, Beirii - Dar al-Saldin, cet. ke-3,

1981, him. 71

> Quran, Surah Ali Imran, ayat 39

7 Abd. al-Lah Nagih *Ulwan, op.cit,, him. 81

8 Riwayat al-Baihagiy dalam Syu°Gb al-Iman dan al- "Iragiy dalam Hamish Thya@’ “Ulitm al-Di,

Jil. ke-2, him. 217. Lihat juga Dr. Mustafa™ Abd. AI-Wahid, al-Ziwdj fi al-Islam wa.Hubiiq al-

Zawjayn, Qihirah : Dir al-I'tigam, 1972, him, 78 dan Prof. Madya Dr. Mat Saad Abd. Rahman,
. Berd

Undnng-undang Keluarga  Islam, Aturan Perk i) : Suatu Pendk
Amalan Semasa, Shah Alam : Pustaka HIZBI, cet 1, 1993, him. 113
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kenduri kesyukuran dan menjemput orang ramai bertandang ke rumah merupakan
Juga amalan yang dituntut dalam Islam kerana ia mempunyai hikmat yang tertenty

dari segi kesih dan lahat } yarak 249 Namun, dalam Islam

upacara ini sunat dilakukan pada hari ketujuh serentak dengan upacara meletak
nama. Manakala rambut yang dicukur itu kemudiannya ditimbang dan diambil
emas atau perak yang sama berat dengannya untuk disedekahkan kepada fakir
miskin®* Hal ini dapat dilihat daripada petikan hadith berikut : 2"

A R (b y auf, bty Je"
Maksudnya : “RasululLah s.a.w bersabda : Wahai Fatimah cukurlah rambut-

nyadan bersedekahlah perak seberatnya timbangan rambut
tersebut”

Manakala perbezaannya pula adalah dalam  beberapa aspek seperti
pertama, pandangan terhadap Jantina anak. Agama Buddha lebih mengutamakan
anak lelaki kerana mereka dianggap sebagai pewaris dalam kepimpinan keluarga.
Fahaman sebegini ditolak oleh Islam kerana Islam tidak membezakan antara
lelaki dan perempuan serta menganggap mereka mempunyai kedudukan dan
Peranan yang sama dalam masyarakat, Firman AlLah s.w.t dalam menempelak
sikap orang-orang Arab jahiliah yang bermaksud -2

“Dan apabila dikhabarkan kepada seseorang dari mereka
bahawa ia beroleh anak perempuan, muramlah mukanya
sepanjang hari (kerana menanggung dukacita), sedang ia
menahan perasaan marahnya dalam hati, Ja bersembunyi

—_—

9 Abd. al-Lah Nisih *Ulwam, op.cit., him. 76-77
0 Ibid,

! Al-Turmughiy (209-207 H), op.cit., Juz. ke-4, him. 99 dalam kitab L2 bab sLty aan
2 Quran, Surah an-Nahl, ayar 58-59
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memeliharanya dalam keadaan yang hina, atau ia akan
menanamnya hidup-hidup di dalam tanah ?. Ketahuilah!
Sungguh jahat apa yang mereka hukumkan ity

Dan firman-Nya lagi
225580 a5t e i s g g, o 23075
A2 53
Maksudnya : “ Dan orang-orang  yang  beriman, lelaki dan perempuan,
Z adi penolong bagi h yang lain;
mereka menyuruh berbuat kebaikan, dan melarang daripada
berbuat kejahatan .. .~

Kedudukan wanita mengikut perspektif Islam akan diterangkan kemudian, 2

Kedua, upacara melenggang perut serta penyediaan kelengkapan bersalin
secara tradisional seperti menggantungkan daun ubj anjing, batang pancawali dan

tumbuhan yang berduri sebagai tangkal untuk menghalau hantu merupakan

amalan syirik.**° Jslam menyarankan supaya \ hon perlind,
dengan menyebut kalimah AlLah dan mengesyorkan supaya diazankan dj telinga

kanan dan diigamatkan di telinga kiri bayi**®, Sabda RasululLah: >

g oy e Lo By, 0™ JB e ol e
by ot S a2, LS5yl 2 gl pnd

-_—
253, Quran, Surah al-Tawbah, ayat 71.

! Infra, Bab Keempat, him. 304300,

** Muhammad bin * Abd, al-Wahhdb, oy i, hiin. 16-18

e Fatimah Hj. Omar, Anak < Amanc' AlLah, Kuala Lumpur : al-Hidayah Publisher, cet.1, 1995,
him. 67-68.

7 Ton. al- Arabiy al-Malikiy (435-543). op.cit., Juz. ke-8, him 215, bab dall



O pgele JolerTy Bl s, =l O 1S Uiy
Maksudnya : “Dari ibn. “Abpas katanya : “Rasulull,ah S.a.w melindungkan
Hassan dan Hussayn dengan katanya : “Aky melindungkan
kamu berdua dengan kalimah Allah yang sempurna dari
Syaitan dan hamah dan begitu Juga yang dikatakan oleh
lbrahim sewaktu melindungkan Ishak dan Ismai] as”

Dan Sabdanya lagi : »*
Sl 651 G Ty ol sl GO g, L
"l o 0, {
Maksudnya : “Siapa yang baru mendapat seorang anak, lalu diazankannya

di telinga yang kanan dan d, g kan pula di tel ganya
yang kiri, nescaya tidak akan diapa-apakan oleh pontianak”

Islam membahagikan pantang larang semasa mengandung, semasa
bersalin atau dalam tempoh nifas kepada dua Jenis; pantang larang yang
berdasarkan kepada kepercayaan tradisi suatu masyarakat dan pantang larang
yang berdasarkan kepada pertimbangan perubatan, % Pantang  larang bahagian
pertama, jaitu larangan terhadap wanita hamil agar tidak melakukan sesuatu
berdasarkan kepada kepercayaan bahawa tindakan tersebut akan mencacatkan
bayi yang dikandung atau wanita tersebut akan mengalami kesakitan dan
kesusahan sewaktu melahirkan bayi. Kepercayaan sebegini sebenarnya banyak
berdasarkan kepada dongengan atau kepercayan nenek moyang dahulu. Antaranya

seperti larangan membunuh cicak, memasak binatang hasil buruan, menyembelih

_

% Al-Sheikh al-Imém al-* Al al-Awjad Sheikh al-Islgi Aby al-Farj. " Abd. al-Rahman bin * AT
bin Muhamad bin " Al bin al-Jauziy (510-597 H), Gharib alHadifh, Beirit - Dr alKugp a1
lmiyyah, cet. 1, 1985, Jil. 1, him, 4. Al-Suyiitiy (m. 119 H), al-Jami" al-Saghir fi Apdith al-
Basyir al-Nadpir, Beirgt Dar al-Fikr, Juz ke-2, him. 183 Lihat juga Sayyid Sabiq, Fi!h al-
Sunnah, op.cit, Jil. ke-3, him. 28]

**. Fatimah Hj Omar, Panduan Ibu Hamil, Kuala Lumpur : al-Hidayah Publisher, cet 1, 1997,

him. 42-45
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ayam, melalui pohon besar tertentu dan lain-lain. Pantang larang jenis ini tidak
boleh dipercayai dan diamalkan kerana termasuk dalam perbuatan syirik. Islam
menganggap kepercayaan seperti ini termasuk dalam tiarah, iaitu merasa sial atau

menganggap akan ditimpa bahaya berdasarkan kepada isyarat tertentu pada

binatang®. Larangan beramal d a dapat dilihat melalui hadith berikut.*!
oy e Sl Lo 81 e, i Gl oy daand et
" e By 3 gy il ;e
Maksudnya : “Dari Qabisyah bin Mukharig, katanya : “Saya mendengar
RasululLlah s. a. w bersabda : * Membaca garis tangan,
merenung  nasib (dengan isyarat kejadian  tertentu )

dan melepas burung untuk diketahui apakah ia terbang
ke kiri atau ke kanan adalah perbuatan sesat”

Dan sabda RasululLah s.a.w :%2

"

e Ao Yyl Yy gauey "

Maksudnya : “Tidak ada Ppenyakit yang berjangkit, dan tidak ada sial pada
burung hantu, dan tidak ada sial pada bulan safar ........ ”

Kedua, pantang larang berdasarkan pertimbangan perubatan. Antaranya

Takl 1

seperti larangan memakan buah nenas untuk kan k g:

memakan ubat-ubatan tanpa mendapat nasihat doktor kerana khuatir boleh

1

membahayakan kesel bayi dalam kandungan, | gan memakan

tertentu dalam tempoh pantang kerana khuatir boleh membahayakan kesihatan

e
. Mubammad *Abd. al-Wahhab (m. 1206), Kitab al-Tawhid : Haq al-Lih "Ald al-"Abid,
Beirit : Dar al-Kitab al-'limiyyah, cet.4, him. 78-85,

2!, Abii Dawiid, op.cit, Juz ke-4, him. 16 dalam kitab )l bab sl » ;, Lt q

2. Imém al-A'immah wa Al al-Madinah Mlik bin Anas r.a., op.cir,, Jil. ke-2, him. 946, Kitab

Onall bib o phally s L sle
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wajib diikuti. Sebarang perlanggaran yang mendatangkan kemudharatan sama ada
kepada janin atau diri wanita jtu dianggap sebagai melakukan tindakan

membunuh diri dan dilarang. Dalam hal ini AlLah s.w.t berfirman : %

LT ikl 1,45 4

Maksudnya : “...... dan j lah kamu ipakkan diri ke
dalam bahaya kebinasaan (dengan bersikap bakhil .. ....

Selain dari sebab-sebab jasmaniah, Islam Jjuga amat menekankan pantang larang
dari sudut rohaniah. Pada pandangan Islam, makanan yang dimakan oleh ibu serta
perilaku dan emosi mereka semasa mengandung akan memberi kesan kepada

pembentukan tingkahlaku, cmosi dan akhlak janin yang dikandungnya.?**

Oleh itu, setiap wanita mesti 2 i jenis-jeni ‘ dan ubat-
ubatan yang boleh membahayakan kesihatan janin maupun diri mereka serta
sentiasa menjaga tingkahlaku dan akhlak supaya tidak menyimpang dari nilai-
nilai murni. Kesimpulannya, amalan berpantang berdasarkan kepercayaan warisan
nenek moyang yang tidak berasas adalah dilarang. Sebaliknya, pantang larang

yang berdasarkan pertimbangan kesihatan atas nasihat para doktor wajib dipatuhi.

¢) Adat Upacara Kematian

Mengikut syariat Islam, apabila seseorang meninggal dunia menjadi
kewajipan kepada warisnya yang masih hidup menguruskan Jjenazahnya. Antara

—
3. Quran, Surah al-Bagarah, ayat 195
4 Al-Sheikh Muhammad Tagiy Falsafiy, al-Tifl Baina al-Wirighah wa al-Tarbiyyah, Bhgn. 1,

Beirilt : D al-Ta'aruf, cet. ke-3, 1983, him. 85-99. Lihat juga Tamar Djaja, Tuntutan
Perkahwinan Dan Rumahtaangga Istam, s; pura : Bismi Publisher, cet.1, 1981, him, 113
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proses yang perlu dilakukan ialah; mandi, kapan, sembahyang dan kebumikan®®
dan kewajipan tersebut merupakan fardhu kifayah °% Jika ditinjau kepada adat

upacara kematian yang diamalkan oleh masyarakat Buddha Siam, kita akan dapati
wujud beberapa persamaan dan perbezaan dengan pengurusan Jjenazah dalam
Islam. Antara aspek persamaannya ialah pertama, galakan berkunjung ke rumah
orang yang meninggal untuk mengucapkan takziah kepada keluarganya. Islam
menggalakkan amalan ini berdasarkan sabda RasuluLlah s.a.w : 297
oo s o DS s a gl ol 630 oy "
"l pyy 2l S

Maksudnya : “ Dan sesiapa yang berta ziyah kepada saudara mukminnya

yang ditimpa musibah AlLah akan pakaikan kepadanya

sebahagian dari perhiasan terhormar dj hari kiamat”
Begitu juga dengan amalan memberikan bantuan dalam beftuk moral dan
material untuk pengurusan jenazah sebahagaimana yang diarahkan oleh

RasuluLlah s.a.w kepada para sahabat supaya membantu kelaurga Abu Ja'afar

sewaktu beliau gugur syahid dalam satu peperangan melalui sabdanya : 28

"eglaty Ll bty b a5 s Llabs Snm oY i)

28 Sheikh Abdullah bin Muhammad Basmeih, Panduan Mengurus Jenazah, Kuala Lumpur :
BAHEIS, JPM, cet. ke-2, 1992, him. 1.

6 Rujuk hadith-hadith yang berkaitan dengan orang sakit, orang mati, alam barzakh dan balasan
pada hari akhirat. Lihat Mastika Hadith, jl. 1, him. 179-194.

7. al-Bayhagiy (m.458 H), al-Sunan al-Kubra, Beirt : Dr al-Kutb al- Iimiyyah, cet.1, 1994, juz.

ke-4, him. 98, kitab 11 dim. bab .ol jaf 3, ;a7 o ey b

. AlHifiz AbT Abd. al-Lih Mubammad b. Yazid, Sunan ibn. Majah, Istanbul : Cagri Yayinlari
& Dt Sahniin, cet. ke-2, 1992, jil 1, him. 514 dim, kitab or babJal 1} &ny plabal 3l L
o]
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Maksudnya : “ Buatkanlah oleh kalian makanan untuk keluarga Ja'afar,
kerana sesungguhnya telah menimpa hal yang menyibukkan"

Kedua, amalan membaca ayat-ayat Abittham Cekkampi, Suat Sorp dan
Suat Kradok di kalangan masyarakat Siam pula boleh dikiaskan kepada
pembacaan talgin®’ dan ayat-ayat suci al-Quran. Namun sekarang ini, amalan
talgin  digunakan  untuk mengajar  orang mati setelah dikebumikan.
Kesimpulannya, talgin ini terbahagi kepada dua iaitu talqin sebelum mati dan
talgin sesudah mati. Membaca talqin kepada orang yang sedang nazak adalah

dituntut oleh Islam berdasarkan sabda RasuluLlah s.a.w 27

VDY (St

Maksudnya : "4jarkaniah kepada orang yang hampir mati dari kalangan
kamu kalimah La llah illa al-Lah"

Imam Nawawiy ketika menerangkan hadith ini menyatakan bahawa maksud

(¢#S'G5») di sini ialah orang yang hampir mati’' berdasarkan kepada hadith:*’
ey e B Lo B e, Jus U6 Jor o Slaa s
"kl s SV Y W sl ol
Maksudnya : "Dari Mu'az bin Jabal katanya: "Rasulullah s.q.w bersabda :

" Sesiapa yang mengakhiri kata-katanya dengan kalimah
La llah ila al-Lah ia akan masuk syurga"

_—
269 Talgin bermaksud mengajar atau memberi peringatan kepada seseorang sama ada ketika hidup
atau ketika sedang nazak. Rujuk  al-Munjid fi al-Lughah wa al-A"ldin, Beirtit - Dar al-Masyrig,
cet. ke-27, 1976, him. 730.

0 Ibn. Majah (207-275 H), Sunan Ibn. M&jah, op.cit., Juz.1, him. 464, kitab AL, bab el L

STV ALY el o

77! Al-Shawkiniy, Muhammad Ibn. *Ali Ibn. Muhammad, Nayl al-Awtit Syarh Muntagab al-
Akhbar Min Ahddith Sayyid al-Akhbar, Migr : Syarikat Matba'ah wa Matba'ah Mustafi"al-Babiy
al-Halabiy wa Awladih, cet terakhir, 1995, Juz, ke-3, him. 23

72 AbT Dawid, Sunan Abiz Dawitd, op.cit., Juz. ke-3, him, 187, kitab 5Lk bab rald) 3
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Para ulama berselisih pendapat dalam pembacaan talqin sesudah mati

ebagai Yang diamalkan oleh peng; Buddha Siam dan segelintir umat
Islam pada hari ini, Sebahagian daripada mereka seperti sebilaangan kecil ulama
Shafe'ie, Fugaha' Hanbali, Qadi Hassan &an Sheikh Nasr al-Muqdisiy berpendapat
ia sunat dilakukan dengan berpegang kepada satu arhar.” Manakala sebahagian
yang lain pula menegahnya. Manakala Ibn, Taymiyah pula berpendapat bahawa
talgin itu tidak wajib, tetapi sekiranya dilakukan tidak mengapa, 2™ Walaupun
demikian, Imam Muhammad ibn. Ismail (m.1 182H) berpendapat bahawa amalan
ini adalah bid'ah kerana hadith-hadith yang berkaitan dengannya tidak sahih”’
dan tidak dilakukan dj zaman RasuluLlah. *’® penyljs lebih cenderung berpegang
dengan pendapat golongan kedua kerana hujah-hujah golongan pertama banyak

bersandar kepada hadith-hadith marfu’ dan da'if.

Keempat, kepercayaan bahawa masih wujud hubungan antara orang yang
masih hidup dengan orang yang telah meninggal dunia sebagaimana Yyang terdapat
dalam kepercayaan masyarakat Siam adalah sama dengan pandangan Islam, Islam
berpendapat bahawa setiap kebaikan dan kejahatan yang dilakukan oleh ahli

keluarga yang masih hidup terutamanya isteri atau suami dan anak-anak serta

-_—

® Imam AbT Zakariyya Yahy# al-| -Nawawiy al- -Dimasyqiy, Rawdakh al- Talibin, t.c., 1. t, Juz. ke-2,
him. 137, Lihat Jjuga al-Nawawiy, al-Majmit* Syar al., -Madhahib, Migr : Matba'ah al-Imam, t.c.,
H Juz. ke-5, him. 13.

Hasnayn Muhamad Makhluf, Farawa Syar'iyyah wa Buhi th Islamiyyah, Misr : Diar al-

T'tisam, Juz. ke-2, him. 29 dan him 272-273 dalam bab L1 3.
7% Al-Sheikh al-Iniim Mubammad Ism3'il al-Amir al-Yamn3 al- San'Zniy, op.cit, him. 576.578
6. al-Nawawiy, Rawdah al-Talibin, op.cit., him. 137
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orang-orang yang berada di bawah tanggungan si mati akan turut dirasai oleh

mereka di alam barzakh.*”’ Qleh itu, waris yang masih hidup disarankan supaya

b kebajik untuk  disedekahkan kepada orang yang telah

meninggal dan berdoa untuk kesejahteraan mereka di alam barzakh. Jumhur

ulama  berpendapat bahawa pahala amalan-amalan tersebut akan sampai kepada

" Firman AlLah s.w.t yang bermaksud : 2’

mereka.
“Oleh itu, maka tetapkanlah pengetahuanmu dan keyakinanmu
(wahai Muhammad) bahawa sesungguhnya tiada Tuhan (vang
berhak disembah ) lainkan AlLah, dan lah ampun
kepada-Nya bagi salah silap yang engkau lakukan, dan bagi
dosa orang-orang yang beriman - lelaki dan perempuan; dan
(ingatlah) Allah hui akan kead. gerak-geri kamu
(di dunia) dan keadaan penetapan kamu (di akhirar) "

Namun, amalan mengadakan kenduri sempena hari-hari tertentu seperti sempena
tiga hari, 40 hari dan 100 hari kematian dengan menentukan jenis-jenis makanan

tertentu sebagaij yang diamalkan oleh masyarakat Siam merupakan amalan

yang ditegah di dalam Islam. Bahkan amalan ini dianggap bid'ah yang
menyesatkan kerana tidak dijalankan di zaman RasululLah, para sahabat dan umat

Islam yang terdahulu,®® Pendapat ini disokong oleh hadith yang diriwayatkan
dari Jabir r.a

Ml pladall gy JaY & LoVl L™

77 Ibid, him. 29 dan him 272-273

78 Ibid, him. 273-282

. Quran, Surah Muhammad, ayat 1.

0 Imam Shafe'ie, al-Umm, Beirit : Dar al-Ma'rifat, tc. t., Juz |, him. 248 Lihat juga al-
Shawkaniy, Nayl al-Awtar, op.cit., him. 39-40

P AL-Dimyati, I'Gnak al-Talibin, Dit al-lhyd  al-Kutb al-'Arabiyyah, t.c., t.t,, Juz. ke-2, him
146,
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Maksudnya : "Kami menganggap bahawa berkumpul di rumah keluarga
Si mati dan menghidangkan makanan adalah sama hukum-
nya dengan nihayah (meratapi mayar)"

Manakala perbezaannya pula adalah dalam aspek-aspek seperti pertama,
menyimpan mayat untuk tempoh tertentu sama ada di rumah atau di tempat-
tempat lain. Amalan masyarakat Buddha Siam yang menyimpan mayat beberapa
hari di rumah atau di war-war dengan para Sangha membacakan ayat-ayat dari
kitab suci mereka bertentangan dengan ajaran Islam, Islam menyatakan bahawa
mayat mesti segera diselenggarakan sebagai suatu penghormatan kepadanya.
Tindakan me’ imbatkan pengurusan  jenazah dianggap sebagai menzaliminya
berdasarkan sabida RasuluLlah saw >

M oSl obe 131 ¢ s ;?u\.,l_,..«, [OR ol e
b e oy 0y
Maksudnya : “ 4»abila meninggal salah seorang daripada  kamu, maka

ganlah kamu menyi p dan segeralah membawanya
ke kubur”

Dan sabdanya lagi :**
S S b5 Oy Kpads s 3L s O 5L e )"
: (.Sfli) OF Al L8
Maksudnya : "Segerakaniah mengurus jenazah ! Bila dia termasuk orang
soleh, maka baik sekali bila dipercepatkan Ppenyelesaiannya,

bila dia e nasuk seluin dari itu, apakah sebabnya kamu
memperiahunkan yang tidak baik . atas pundakmu"

_—

2. Al-Sheikh al-Imam Mubacnmad bin Ism 1! al-Aniir al- Yamng al-San'ahiy (m. 1182 H), Subul
al-Saldm bi Syarh Bulugh al-Marain Min Jarti Adiliah al-Akkam, Misr : Dir al-Hadih, t.c.,
L, Juz 2, him. 563-564

3 Ibid



301

Kedua, upacara cerai mati atau Sia Kan Tai sebagai tanda perpisahan
antara si mati dengan isterj yang masih hidup. Upacara ini pada pandangan Islam
adalah tidak perlu kerana seorang isteri yang kematian suami dengan sendirinya

akan terlepas dari pangkat “isteri’ apabila selesai tempoh eddahnya "

Ketiga, upacara pembakaran mayat. Islam menganggap manusia sebagai
makhluk yang mulia dan terhormat sama ada semasa hidup atau sesudah
meninggal dunia. Firman Allah s.w.t : 2

3l ot Laass sz
Maksudnya : “Dan sesungguhnya Kami telah muliakan anak-anak Adam”
Di antara cara memuliakan manusia selepas kematian mereka ialah dengan
menanam mereka di dalam liang-liang lahad atau lubang-lubang kubur. Isyarat ini
ditunjukkan oleh AlLah melalui kisah Qabil dan Habil melalui firman-Nya : %
o0 58 a5 T s b1 AT
Maksudnya : “Kemudian AlLah menghantar burung gagak (menyuruhnya)
mengorek-ngorek di bumi supaya diperlihatkan  kepada
(Kabil) bagaimana (cara) menimbus mayat saudaranya ..."

Selain dari itu, Islam Jjuga berpendapat bahawa menyakiti mayat adalah sama

dengan menyakiti orang yang masih hidup. Sabda RasululLah s.a.w -2’

" oSS el e 5"

-
™ lbn. Syaddsd, Bah@ al-Df (m. 632 H), Dali'il al-Apkdmn, Tahdrq - al-Sheikh Muhammad b
Yahy&b. Hassan aal-Najimiy, Beirit : D& al-Kutb al- Timiyyah, cet. 1, 1991, him. 314-315.

™ Quran, Surah al-isra’, ayat 70

. Quran, Surah al-Ma ‘idah, ayat 31
*_ Al-San'dhiy, Subul al-Salim, op.cit., him. 571




302

Maksudnya : "Menghancurkan tulang orang yang telah mati adalah sama
dengan menghancurkan tulang orang yang masih hidup "

Hadith di atas jelas menunjukkan bahawa perbuatan menyakiti mayat dengan
menghancurkan tulang-tulang mereka adalah dilarang di dalam Islam. Oleh itu,
perbuatan membakar mayat lebih-lebih lagi dilarang  kerana ia akan menyakiti
seluruh  anggota mayat. Manakala cara menyelenggarakan mayat dengan
menanam merupakan cara yang disepakati oleh semua syariat Agama Samawiy
dan RasuluLlah sa.w sendiri menjelaskannya dalam bentuk lisan dan perbuatan.
Ia juga turut disepakati oleh umat Islam sejak dari zaman sahabat, tabei'in hingga

sekarang®™. Berdasarkan dalil di atas, nyatalah bahawa Islam tidak mengharuskan

perbuatan membakar mayat **

Kesimpulannya, daripada huraian-huraian dj atas jelas menunjukkan
bahawa terdapat aspek-aspek persamaan dan perbezaan dalam beberapa sudut
antara adat perkahwinan, adat semasa mengandung dan bersalin serta adat
upacara kematian di kalangan masyarakat Buddha Siam dengan amalannya di

kalangan masyarakat Islam.

e) Unsur-unsur Adat Resam Masyarakat Siam
Dalam Amslan Masyarakat Islam
Hasil dari penyelidikan dan pemerhatian terhadap adat resam masyarakat

Buddha Siam, penulis mendapati terdapat beberapa amalan mereka yang turut

_—

*Hasanayn Muhamad Makbiuf, op.ciz , him. 30-31
* Ibid, him 31
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diamalkan oleh segelintir masyarakat Islam. Amalan-amalan tersebut ditolak oleh

Islam kerana sebahagiannya bertentangan dengan konsep asas dalam Islam

sebagaimana yang telah penulis jelaskan sebel ini dan sebahagi ya pula

mengandungi unsur-unsur bid'ah dan khurafat. Antaranya ialah :-

Pertama, adat menabur beras kunyit dan menyuap nasi semangat untuk
menambahkan semangat kepada pengantin  serta menghalau roh-roh Jjahat,
bersanding untuk mempamerkan pengantin kepada para hadirin, berandam untuk
mencantikkan pengantin serta perbuatan menepung  tawar pengantin untuk

membuang sial dalam upacara perkahwinan.

Kedua, adat melenggang perut sewaktu kandungan berumur tujuh bulan
dengan peralatan-peralatan tertentu seperti buah kelapa disertai bacaan Jjampi
mentera untuk menge'~kkan sebarang  kejadian buruk sewaktu bersalin dan
penyediaan kelengkapan bersalin secara tradisional untuk menghalang gangguan

hantu dan jembalang dalam adat bersalin.

Ketiga, adat mentalginkan mayat sesudah dikebumikan, adat menunggu
kubur selama tiga atau tujuh hari dengan mengupah orang membaca al-Quran di
kubur si mati untuk mengit nkan pahala dan mententeramkan mereka serta
mengadakan kcnduri sempena  _a hari, tujuh hari, empat puluh hari dan seratus

hari kematian,>"’

=0 Ismail Hamid, AMasyarakat Dan Budaya Melayu, Kula Lumpur : Dewan Bahasa Dan Pustaka,
cet.1, 1988, him. 54
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6) PERSAMAAN HAK ANTARA
KAUM LELAKI DAN WANITA

Kaum wanita dalam pandangan agama lain seperti masyarakat Mesir
Purba, Hindu dan Buddha dianggap sebagai golongan kelas kedua. Walaupun
peluang untuk terlibat dalam bidang keilmuan dan keagamaan agak terbuka dalam
agama Buddha, namun penglibatan mereka dianggap boleh mendatangkan bahaya
kepada masyarakat. Buddha pernah - memberikan kenyataan apabila ditanya
mengenai pengikut beliau dari kalangan wanita dengan katanya : '

“Jangan kamu melihat mereka (wanita) atau bercakap-cakap

dengan mereka atau sekurang-kurangnya hendaklah kamu
berjaga-jaga daripada mereka”

Pandangan di atas disangkal oleh Islam. P jel lanjut inya boleh

dilihat dalam Fatawa Qardhawi karangan Dr. Yusuf al-Qardhawi.* Peranan

mereka dalam bidang keagamaan juga agak terbatas di mana mereka hanya diberi
tanggungjawab sebagai pembantu golongan Sangha dalam menyelenggarakan
keperluan war. Mereka juga tidak dibenarkan menjadi Sangha dan tidak boleh

5 29.
mengetuai sesuatu upacara keagamaan. 2

Manakala dalam Islam, keterampilan kaum wanita seperti Hawa’ isteri
Nabi Adam a.s, Siti Sarah isteri Nabi Ibrahim a.s, Siti Hajar ibu kepada Nabi

Ismail, Asiah isteri Firaun dan lain-lain dalam membentuk sejarah umat sejak dari

_—

! Abmad Syalaby, Muqdranat al-Adyén : Adyan al-Hind al-Kubrg, Qahirah : Maktabat Nahdah
al-Misriyyah, cet. ke-5, 1978, . m 278

2 Yusuf al-Qardhawi, (Dr.). Fatawa Qardhawi : Permasalahan, Pemecahan dan Hikmah,
op.cit., him_ 288-202

. Supra, Bab Ketiga, him. 144-146
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zaman silam amat menakjubkan®. Pada zaman RasuluLlah s.a.w pula, para
Ummahat  al-Mu’minin telah membuktikan keupayaan mereka menjadi para
pejuang Islam yang unggul sebaris dengan kaum lelaki. Kemunculan Saidatuna
Khadijah binti Khuwaylid sebagai tokoh muslimat pertama mendapat
pengiktirafan daripada semua pihak termasuk al-Ghazali.” Pengorbanan beliau
terhadap perjuangan RasuluLlah s.aw dalam bentuk bentuk moral dan material
hasil dari keyakinan terhadap Jjanji-janji AlLah tercatat dalam lipatan sejarah.””
Sayidatina "A’ishah pula merupakan tokoh guru yang ulung di kalangan sahabat
dan tabei'in”" Manakala di zaman Khilafah Abbasiyah (sekitar tahun 50-an),
lahir Rabi'ah al-Adawiyah sebagai tokoh sufi yang terbilang di Basrah.” Dan di
kalangan para pejuang Islam kontemporari pula, muncul tokoh-tokoh seperti
Zainab al-Ghazali dan Maryam Jameelah yang banyak memberikan sumbangan

dalam bentuk idea dan gerakerja terhadap perkembangan dakwah Islamiyah.

Keutamaan kaum wanita pada pandangan Islam pula boleh dilihat

daripada hadith berikut. Sabda Rasulul Lah saw: >

. “Usmat al-Din Kur Kur, (Dr.), Harim al-Haylah, al-Mar ah Min Khilil al-Jami" al-§ahih li
al-Tmim al-Bukhariy, D al-Mutanabbiy, t.c., 1991, him. 589-591.

. Muhammad  al-Ghazali, Figh al-Sirah, Kuala Lumpur : Dewan Pustaka Fajar, t.c., 1980, Jil1,
him. 47.

¢ Munir Muhamad Ghadban, al-Manhaj al-Harakiy Ii al-Sirdt al-Nabawiyah, Urdin -
Maktabat al-Manir, cet. ke-2, 1985, him. 122. Lihat juga 'Umar Rida Kahhalah, op.cit., Beiriit :
Mu'assasat al-Risalah, cet. ke-3, 1977, Jil.1, him. 331

7 Muhammad * AT Qutb., op.cit., him.

#® Kahhalah, *Umar Rida, op.cit, him. 78

* Yonu Mjah, Sunan Ibn. Majah, op.cit, Juz. ke-2, him. 121, kitab <>Y), bab,) ,

Sl ) olesyiy



306

A AS Al 5 ganbly gle nab by e Jo "
"Ll p gy U e Ul oS b

Maksudnya : “ Sesiapa yang mempunyai tiga orang anak perempuan, dia
bersabar dan menyediak k dan pak yang baik
kepada mereka. Semua itu akan menghalangnya daripada api
neraka di hari Kiamat”

Dan sabda RasuluLlah s.a.w : **®

" U il el e oy 3 fs e e Ll J oy

Maksudnya : “Sesiapa yang punyai anak perempuan, dia tidak menanam-
nya hidup-hidup, tidak hi; dan tidak beza-beza-
kannya dengan anak lelaki,dia akan dimasukkan ke dalam syurga”

Kesimpulannya, Islam tidak membezakan antara lelaki dan wanita dalam
hak menuntut ilmu, mengajarkan ilmu dan beramal dengan amalan-amalan Islam.
Kedua-dua pihak (lelaki dan wanita) datang dari sumber yang sama dan perlu

saling bantu membantu dalam membentuk kecemerlangan di dunia dan di akhirat.

-_—

% Ibn. Hanbal, Ahmad bin Mubammad AbT " Abd. al-Lh, Musnad Ibn. Hanbal, Qahirah . tp.,

t.t, him. 222
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