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BAB TIGA : AMALAN TRADISI SELEPAS KEMATIAN MASYARAKAT

MELAYU NEGERI SEMBILAN

3.1 LATAR BELAKANG TEMPAT KAJIAN

Berdasarkan kepada tajuk penyelidikan, lokasi yang menjadi tumpuan penulis
ialah Negeri Sembilan. Di dalam bab ini akan dibentangkan latar belakang tentang

sejarah pembentukan Negeri Sembilan.

Negeri Sembilan terletak di bahagian tengah Pantai Barat Semenanjung Malaysia
bersempadan dengan Selangor di bahagian utara, Melaka dan Johor di bahagian selatan

dan Pahang di bahagian timur. Keluasan Negeri Sembilan ialah 6734 k.m persegi .

Negeri ini terbahagi kepada tujuh daerah iaitu Port Dickson, Rembau, Seremban,
Tampin, Kuala Pilah, Jelebu dan Jempol yang diketuai oleh seorang Pegawai Daerah 2.
Namun dari segi adat, ia terbahagi kepada dua wilayah utama jaitu wilayah Adat Perpatih
dan wilayah bukan Adat Perpatih. Wilayah Adat Perpatih ialah Rembau, Seremban,
Jelebu, Johol, Jempol, Kuala Pilah dan Tampin manakala wilayah bukan Adat Perpatih

ialah daerah Port Dickson °.

Negeri Sembilan bermakna cantuman sembilan daerah atau luak iaitu Sungai
Ujong, Jelebu, Jempol, Johol, Gemencheh, Rembau, Hulu Muar Inas atau Gunung Pasir

dan Seri Menanti. Ada pendapat lain pula menyatakan bahawa sembilan daerah atau Juak
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yang dimaksudkan ialah Sungai Ujong, Klang, Jelebu, Johol, Jelai (Inas) Naning,

Segamat, Pasir Besar dan Hulu Pahang (Keraboi) *.

Perkataan Negeri Sembilan di pangkal nama Negeri Sembilan berasal dari
perkataan orang Minangkabau yang disebut menurut pelatnya “nagari” kerana Negeri

Sembilan telah dibuka oleh orang yang datang dari Minangkabau °.

Negeri Sembilan dibuka seawal kurun ke 14 Masihi oleh orang-orang
Minangkabau yang berasal dari Sumatera. Ini dibuktikan melalui batu bersurat yang kini
boleh didapati di Sungai Undang Port Dickson. Mereka menyeberangi Selat Melaka dan
masuk ke Negeri Sembilan. Mereka yang naik melalui Kuala Sungai Linggi di Melaka
mendiami daerah-daerah Rembau, Sungai Ujong dan Seri Menanti. Bagi yang naik
melalui Melaka kebanyakannya tinggal di Naning, Johol dan sebahagian dari kawasan di

daerah Kuala Pilah Penghijrahan ini berlaku secara kumpulan-kumpulan kecil.

Sebel kedatangan orang Mi kabau, sebenarnya telah wujud empat daerah
kepunyaan orang asli Besisi dan Jakun iaitu Sungai Ujong, Klang, Jelebu dan Johol.
Penghijrahan secara besar-besaran berlaku pada kurun ke 16 dengan kedatangan ramai

sanak-saudara dari Minangkabau yang bergelar perut 7.

Kedatangan secara beramai-ramai inilah akhimya mewujudkan sistem ketua dan
politik Negeri Sembilan. Maka terbentuklah sistem organisasi sosial berasaskan
hubungan  kekeluargaan, anak buah melantik  Buapak, Buapak melantik Lembaga,

Lembaga pula melantik Datuk Penghulu. Empat orang Datuk Penghulu iaitu dari Sungai



Ujong, Rembau, Jelebu dan Johol melantik Yamtuan Besar yang kemudian dikenali

sebagai Yang Dipertuan Besar *.

Negeri Sembilan ijud selepas perlantikan Raja Melewar sebagai Yang
Dipertuan Besar Negeri Semiailan. Daerah atau luak yang terlibat di dalam pembentukan
ini ialah Sungai Ujong, Rembau, Johol, Jelebu, Naning, Segamat, Ulu Pahang, Jelai dan
Klang. Ini berpunca dari satu perjanjian yang telah ditandatangani pada tahun 1885 di
antara Gabenor Negeri-Negeri Selat I;agi pihak kerajaan Inggeris dengan Yamtuan Seri

Menanti dan Penghul hulu luak bagi bentuk sebuah persekutuan yang dikenali
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sebagai Negeri Sembilan °.

Dari sudut politik, Negeri Sembilan diketuai oleh Yang Dipertuan Besar. Di
dalam pentadbiran kerajaan negeri, Negeri Sembilan mempunyai sebuah Majlis
Mesyuarat Kerajaan Negeri dan sebuah Dewan Undangan Negeri. Seorang Menteri Besar

dilantik oleh Yang Dipertuan Besar untuk mengetuai pentadbiran kerajaan negeri '°.

Pusat Pentadbiran dan ibu negeri Negeri Sembilan ialah Seremban yang terletak

kira-kira 64 kilometer dari Kuala Lumpur.

Kedatangan Islam ke Negeri Sembilan

Fakta berkaitan dengan kedatangan Islam ke Negeri Sembilan adalah tidak jelas.

Namun begitu terdapat beberapa pendapat dalam menyatakan tentang hal tersebut.



Pendapat pertama menyatakan bahawa Islam datang ke Negeri Sembilan sekitar
abad ke 15 melalui kumpulan mubaligh yang datang dari Melaka dan negeri-negeri lain

sekitar Melaka '

Pendapat kedua ialah teori kedatangan dari Minangkabau, Sumatera melalui
penghijrahan orang-orang Minangkabau ke Negeri Sembilan. Kedatangan mereka turut
membawa agama Islam kerana daerah Minangkabau lebih dahulu menerima Islam

daripada Melaka'2,

Pendapat 1 ain ada m enyatakan pula, Islam m asuk ke N egeri S embilan se rentak
dengan kedatangan Islam ke Melaka jaitu kira-kira pada abad ke 14. Ini terbukti melalui
terjumpanya sebuah batu bersurat di Pengkalan Kempas di Linggi bertarikh 850 H
bersamaan dengan 1467 M. Batu bersurat tersebut ada tertulis tentang kematian Syeikh

Ahmad yang telah dimakamkan di situ .

Syeikh Ahmad adalah insan yang berjasa besar di dalam usaha penyebaran Islam
di Negeri Sembilan. Tugu beliau telah ditemui berhampiran dengan Pengkalan Kempas.
Melihat k epada tarikh k ematian b eliau pada tahun 1467 M, tahun tersebut i alah t ahun
pemerintahan Sultan Mansur Syah di Melaka yang memerintah di antara tahun 1459 —

147714,

Syeikh’ Ahmad dikatakan berasal dari Minangkabau. Ini dibuktikan melaluj ciri-

ciri yang terdapat pada makamnya dari segi bentuk, tulisan dan kata-kata pada batu nesan
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dan cara pembuatannya yang serupa dengan batu bersurat yang terdapat di Pagar Ruyong
yang menjadi kawasan penempatan orang-orang Minangkabau di Sumatera. Melihat
kepada tulisan “Allah” dan perkataan Bismillahirrahmanirrahim pada batu nesan itu
adalah bukti jelas bahawa Syeikh Ahmad adalah seorang yang beragama Islam ',

Per: penduduk Negerip hil 16.

Mengikut bancian tahun 202)0, penduduk Negeri Sembilan adalah seramai

859,924 orang. Berikut ialah jumlah penduduk mengikut kerakyatan :

! KERAKYATAN ~ PERATUS
FVarganegara ’ 95.7
[ Bukan warganegara t 43

' Bumiputera ‘ 57.9

Cina [ 25.6

India ' 16.0

liain-lain { 0.5
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Manakala pecahan penduduk mengikut anutan agama adalah seperti berikut :

AGAMA PERATUS

Islam 58.6
Kristian _ 2.7

Hindu 13.9
Buddha 20.3

Confucious / Tao, agama tradisi lain orang Cina | 3.0

Agama suku kaum / folk 0.6
Lain-lain 0.3
Tiada anutan agama 0.5

Tidak diketahui 0.1
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3.2 Amalan Selepas Kematian Masyarakat Melayu Negeri Sembilan.

Fakta-fakta berkaitan amalan yang dilakukan oleh masyarakat Melayu Negeri
Sembilan ini penulis pero!ehi melalui temuramah dengan beberapa orang Pegawai
Agama Daerah tempat atau lokasi yang dipilih oleh penulis untuk projek penulisan ini 7
antaranya ialah Ustaz Mat Jusoh bin Sudin, Pegawai Agama Daerah Jempol, pada
16/10/2001 di Pejabat Agama Daerah Jempol, Negeri Sembilan, Ustaz Hussien bin
Jalani, Pegawai Pentadbiran Masjid I.Daerah Jempol, pada 16/10/2001 di Pejabat Agama
Daerah Jempol, Negeri Sembilan, Ustaz Mohd. Fadhil Haji Abu Kassim, Pegawai
Agama Daerah Kuala Pilah, pada 24/10/2001 di Pejabat Agama Daerah Kuala Pilah
Negeri Sembilan dan Ustaz Mohd. Zaidi bin Ramli, Pegawai Hal Ehwal Islam, Jabatan
Mufti Kerajaan Negeri Sembilan, pada 11/2/2002 di Pejabat Mufti Kerajaan Negeri
Sembilan. Penulis juga telah mewawancara Dato’ Mohd. Murtadza Haji Ahmad, Mufti
Kerajaan Negeri Sembilan, pada 11/2/2002 dan 3/2/2004 di Pejabat Mufti Kerajaan

Negeri Sembilan.

Penulis juga telah membuat tinjauan atau observasi di beberapa buah kampung
vang berlaku kematian seperti di Kampung Masjid Lonek dan Kampung Sungai Taling
di Daerah Kuala Pilah, Kampung Ulu Gadong di Daerah Rembau, Kampung Kuala
Jempol dan Felda Palong Satu di Daerah Jempol, Kampung Sungai Dua, dan Pekan

Gemencheh di Daerah Tampin, Taman Perumahan Sri Sikamat dan Taman Paroi Jaya

di Seremban. Fakta ini di ikan dengan p. laman penulis sendiri sewaktu

menghadiri banyak urusan pengendalian jenazah sewaktu belajar peringkat menengah
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pada tahun 1989-1991 dan pengajian peringkat diploma sekitar tahun 1991-1994 dahulu

sehinggalah sekarang.

Semua amalan yang dibahaskan dalam penulisan ini dianggap tradisi kerana
perkataan tradisi itu sendiri bermaksud sudah menjadi suatu kebiasaan yang kekal turun-

temurun atau sesuatu sesuatu yang sudah sebati dengan sesuatu masyarakat '*.

Menurut  kebiasaan, selepas. berlakunya kematian, perkara pertama yang
dilakukan ialah menyediakan tempat khusus bagi si mati. Biasanya tempat yang sesuai
ialah di serambi rumah ataupun di ruang tamu rumah bagi rumah bawah. Dagu si mati
akan diikat d engan kain dan dililit di k epalanya s upaya m ulutnya tidak t erbuka d an
tidak dimasuki serangga.

Sendi-sendi si mati dilembutkan dengan menggerak-gerakkan bahagian sendi
agar lembut dan mudah untuk dimandikan serta dikafankan nanti. Pakaian si mati akan
ditanggalkan dan diganti dengan pakaian yang nipis dalam keadaan tertutup auratnya.

Sehelai kain biasanya berwarna putih akan menutupi seluruh badan si mati.

Sesuatu yang berat sekadar 500 gram diletakkan di atas perut si mati supaya
perutnya tidak kembung. Bau-bauan wangi seperti setanggi dipasang di sekitar tempat
mayat. Ahli keluarga si mati mula berada di sisi mayat membaca ayat-ayat suci al-

Quran dan dihadiahkan pahala bacaannya kepada si mati.
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Dalam masa yang sama, urusan menyebarkan berita kematian kepada orang
ramai termasuk saudara mara samada yang jauh mahupun dekat turut dilakukan dan
apabila berita kematian sudah mula tersebar, meraka akan datang ke rumah si mati
untuk mengucapkan takziah‘ kepada ahli keluarga arwah. Dahulu, mereka yang datang
akan membawa sedikit bel;alan untuk dihadiahkan kepada keluarga si mati sebagai
persiapan untuk mengadakan kenduri arwah. Antara barang yang biasa dibawa ialah
beras, buah kelapa dan gula. Orang yang datang menziarahi jenazah akan duduk di sisi

si mati dan membaca ayat-ayat al-Quran.

Sekumpulan wanita yang terdiri daripada jiran tetangga dan penduduk kampung
sibuk di dapur menyediakan makanan untuk kenduri arwah di sebelah malam. Ahli
yang pakar dalam urusan penyelengaraan jenazah akan dipanggil untuk urusan
memandikan jenazah dan mengkafankannya. Segala peralatan vang berkaitan

disediakan untuk memudahkan proses tersebut.

Berita kematian turut dilaporkan kepada pihak polis terdekat bagi dikeluarkan
sijil mati. Dalam masa yang sama juga, penggali kubur diberitahu agar dapat menggali
kubur untuk menanam mayat selepas disembahyangkan nanti. Jasad si mati akan diukur
terlebih dahulu untuk mengetahui keluasan kubur yang akan digali. Manalaka keluasan
kubur akan dibesarkan sedikit dari saiz si mati supaya mudah untuk memasukkan

Jjenazah ke dalam kubur nanti.
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Sebelum jenazah dibawa ke tanah perkuburan, ia mesti dimandikan, dikafankan
dan disembahyangkan terlebih dahulu. Biasanya, jenazah akan disembahyangkan buat
kali pertama di rumah si mati sejurus selepas selesai urusan memandikannya.
Sembahyang ini adalah untuk ahli keluarga si mati dan imam yang dilantik adalah dari
ahli keluarga si mati juga. I(Aemudian jenazah terus dibawa samada ke masjid atau ke
surau dimakmumkan oleh ahli-ahli penduduk kampung dan para kenalan si mati. Dari
rumah, jenazah dibawa samada secara diusung, atau dibawa melalui kenderaan Jjenazah

kepunyaan masjid qaryah.

Ketika jenazah dibawa keluar dari rumah, didahulukan kepala jenazah dan ketika
jenazah berada di luar rumah, salah seorang dari waris si mati atau wakilnya memberi
ucapan ringkas bagi mengucapkan terima kasih di atas bantuan yang telah diberikan di
dalam menguruskan jenazah. Turut disebut di dalam ucapan tersebut ialah memaafkan
dosa dan kesalahan si mati jika dia ada membuat kesilapan. Jika si mati ada berhutang

kepada sesiapa hendaklah dituntut supaya si mati tidak meninggalkan sebarang hutang.

Sebelum melangkah keluar, dibaca terlebih dahulu surah al-Fatihah dan sewaktu
di dalam perjalanan ke surau atau masjid, mereka yang mengiringi jenazah akan

membaca ayat-ayat suci al-Quran dan ucapan selawat ke atas nabi.
Di masjid atau surau, solat diimamkan oleh imam masjid atau orang alim yang

ada di situ. Selepas selesai solat, ahli jemaah akan diberi sedekah wang yang diletakkan™

di dalam sampul surat. Pemberian ini lebih berbentuk sedekah atau upah kerana
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menyembahyangkan jenazah, juga diniatkan agar pahala bersedekah itu adalah untuk si

mati.

Kemudian jenazah d?usung ke tanah perkuburan untuk dikebumikan dengan
diiringi oleh para jemaah. U‘rusan memasukkan jenazah ke dalam kubur pun bermula.
Ini dilakukan oleh penggali kubur dan saudara terdekat si mati. Orang ramai yang
berada di sekitar kawasan perkuburan diberikan buku Surah Yasin untuk dibaca

hadiahkan bacaan tersebut kepada si mati a menunggu selesainya urusan

pengkebumian jenazah. Setelah kawasan kubur diratakan, ditinggikan sedikit tanah
kubur itu kadar sejengkal supaya diketahui orang bahawa itu adalah sebuah kubur. Di
atas kubur (di bahagian kepala) akan dipacakkan dengan sebatang kayu sepanjang kira-
kira 30 c.m. sebagai tanda kubur. Biasanya selepas dua ke tiga bulan kemudian, kayu
tersebut akan diganti dengan dua batu nesan satu di bahagian kepala dan satu di
bahagian kaki. Di bahagian kepala batu nesan akan ditulis nama si mati dan tarikh
kematiannya. Kubur juga akan disimen dan dipagar sebagai menghormati tempat

dikebumikan si mati.

Selesai urusan pengkebumian jenazah dan sebelum orang ramai yang mengiringi
Jenazah pulang ke rumah masing-masing, talqin akan dibaca oleh orang yang dikenali
sebagai alim, warak, soleh dan dihormati masyarakat setempat (biasanya imam).
Pembaca talgin duduk di bahagian kepala kubur. la dibaca untuk mengikuti sunnah
Rasulullah s.a.w. kerana ada riwayat yang menyatakan bahawa baginda s.a.w. ada

membacanya.
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Kemudian dipacakkan pokok hidup di atas kubur tersebut dan dipasangkan atap
bagi melindungi kubur tersebut. Jika tidak dipasangkan atap, ada juga yang meletakkan
payung di atas kubur itu. Tujuannya ialah supaya tanah kubur itu tidak rosak jika
ditimpa hujan. Ia juga ben\;juan supaya dapat diketahui dan dikenal oleh orang ramai
yang m elintasi tanah p erkuburan b ahawa sa tu k ematian t elah terjadi. A pabila terlihat
keadaan seperti itu, manusia yang melalui tanah perkuburan tersebut akan memberi
salam, sedekah pahala bacaan ayat al-Quran dan berdoa agar kesejahteraan turut

bersama dengan orang yang meninggal dunia itu.

Di sebelah malam hari selepas selesai segala urusan penyelenggaraan ke atas si
mati, diadakan pula majlis bacaan tahlil, bacaan Surah Yasin dan bacaan doa selamat
untuk dihadiahkan pahalanya kepada si mati dan selepas dibacakan doa, hadirin yang
datang biasanya akan diberi sedikit jamuan. Di setengah tempat, pada malam pertama
itu hanya makanan ringan seperti roti dan air sahaja yang disediakan. Namun di tempat
lain, ada yang terus menghidangkan nasi dan lauk kepada mereka yang datang. Ini

bergantung kepada kemampuan keluarga si mati.

Di setengah tempat lain pula, majlis tersebut hanya diadakan pada malam
pertama kematian sahaja, dan ada juga yang mengadakan tiga malam berturut-turut,
Antara tujuan majlis kenduri tersebut diadakan adalah untuk menghimpunkan saudara
mara dan masyarakat kampung membaca ayat-ayat suci al-Quran, bertahlil dan berdoa

untuk disedekahkan pahala bacaan tersebut kepada arwah semoga sampai pahala bacaan



tersebut yang dengan itu akan turut membantu meringankan kehidupan arwah di dalam

kubur.

Penyediaan makanan itu bukannya disediakan secara sepenuhnya oleh keluarga
si mati bahkan diadakan s;zcara bersama dan biasanya ahli keluarga si mati tidak
diberatkan dengan tanggungjawab mempersiapkan segala urusan jamuan lantaran
mereka masih bersedih dengan kematian yang berlaku. Jiran tetangga dan saudara mara
lebih berperanan memastikan perjalinan majlis kenduri arwah berjalan lancar demi

untuk tidak membebankan tuan rumah.

Selepas kenduri arwah malam kedua atau ketiga, akan diadakan perbincangan
sesama ahli keluarga si mati bagi menyelesaikan hal yang bersangkut paut dengan
Wwasiat atau pembahagian harta pusaka yang ditinggalkan oleh si mati.

Ada juga di kalangan anggota masyarakat yang mengadakan majlis kenduri
arwah selepas 40 dan 100 hari kematian. Namun sekarang jumlah harinya tidak lagi
dihitung bergantung kepada kemampuan keluarga si mati. Konsepnya sama seperti

kenduri arwah hari pertama.

Upacara menunggu kubur di malam hari tidak lagi diamalkan di dalam
masyarakat. Menurut Yang Berbahagia Sahibus Samahah Dato’ Mufti Kerajaan Negeri
Sembilan, Dato’ Haji Murtadza Haji Ahmad dan Us. Mohd. Zaidi bin Ramli, Pegawai
Hal Ehwal Islam, Jabatan Mufti Kerajaan Negeri Sembilan ', istilah menunggu kubuf

lebih  berbentuk istilah penggunaan  orang kampung kerana orang dahulu
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menggunakannya sebagai kaedah untuk berkumpul di tanah perkuburan bagi membaca
ayat-ayat al-Quran untuk dihadiahkan pahalanya kepada si mati. Pernah juga berlaku
dahulu orang menunggu kubur di malam hari bagi menjaga kubur tersebut dan

mengelakkan jenazah itu dari dicuri.

Berkaitan dengan perbelanjaan dalam menguruskan jenazah adalah dengan
menggunakan wang khairat kematian yang dikutip setiap bulan oleh ahli qaryah yang
terlibat. Jumlah kutipan sebulan tidakiah sama di antara satu kampung dengan yang lain
rata-ratanya di antara RM 2.50 - RM 10.00 seperti yang dikutip oleh penduduk di
Kampung Masjid Lonek di daerah Kuala Pilah. Dengan wang tersebut akan dibeli
kelengkapan menguruskan jenazah. Jika tidak mencukupi, keluarga si mati akan

menambah dengan duit mereka sendiri.
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3.3 AMALAN TRADISI SELEPAS KEMATIAN MASYARAKAT
MELAYU NEGERI SEMBILAN SERTA PANDANGAN FUQAHA

MENGENAINYA.
3.3.1 Pendahuluan

Terdapat beberapa amalan yang dianggap tradisi peninggalan generasi terdahulu
berkaitan dengan penyelenggaraan terhadap si mati. Amalan yang diwarisi secara turun
temurun ini ada kalanya dianggap sebagai rutin biasa apabila berlakunya sesuatu

kematian.

Dalam bab ini penulis akan menyenaraikan beberapa amalan yang dikatakan
sebagai tradisi dengan beberapa analisis hukum yang dipetik dari beberapa kitab figh

karangan ulama silam dan kontemporari.

Turut dipetik pendapat daripada Mufti Kerajaan Negeri Sembilan iaitu Dato’ Haji
Mohd. Murtadza bin Haji Ahmad terhadap beberapa amalan masyarakat selepas
berlakunya sesuatu kematian. Ini diperolehi melalui temuramah dengan beliau di

pejabatnya pada 11 Februari 2002 dan 3 Februari 2004.
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3.3.2 Memasang Bau-bauan di Sisi Mayat

Menjadi satu amalan biasa masyarakat Melayu Negeri Sembilan memasang bau-
bauan seperti setanggi dan kemeyan. Semasa kematian Pakcik Ahmad b. Shamsudin pada
23 Oktober 2003 di Kampung Kuala Jempol, Negeri Sembilan penulis dapati memang
ada dibakar setanggi. Perkara yang sama turut berlaku ketika melawat jenazah Pakcik
Rahman di Kampung Nuri Kuala Pilah pada 14 Julai 2003, arwah Abdullah di Kampung
Bayai, Jempol, dan arwah Zaleha bte. .Mustafa di Kampung Kuala Jempol, Bahau Negeri
Sembilan pada 27 Januari 2004. Menurut penduduk di sana, setanggi dibakar bertujuan
untuk memberi bau wangi dan keharuman suasana persekitaran supaya dapat menghalang
bau yang kurang enak dari si mati yang telah meninggal dunia. Amalan ini tidak ada kena
mengena langsung dengan perbuatan memanggil jin atau mahkluk-makhluk halus.
Semasa mayat hendak dimandikan, semakin banyak setanggi dibakar. Namun tidak
semua tempat ada melakukan perkara yang sama kerana menurut Imam Surau al-Hadi di
Perumahan Sri Sikamat Seremban, Tuan Haji Zulkapli Abdul Rahman, di kawasan
tersebut tidak dibakar setanggi mahupun kemeyan. Ini terbukti apabila penulis dapati
setanggi tidak dibakar sewaktu kematian Jaya bin Abdullah di Perumahan Sri Sikamat
Seremban pada 1 Februari 2003. Begitu juga sewaktu penulis menziarahi jenazah Abdul
Rahman yang meninggal pada 12 Jun 2003 dan jenazah Mohd. Yazid bin Ahmad Anuar

yang meninggal pada 28 Ogos 2003 di Kampung Ulu Gadong, Rembau Negeri Sembilan.

Berhubung dengan amalan ini, al-Zuhayli ada menyebut di dalam kitabnya al-

Figh al-Islam/ Wa Adillatuhu bahawa ia termasuk di dalam perkara yang boleh
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dilakukan®’. Pendapat ini turut dipersetujui oleh Dato’ Hj. Mohd. Murtadza b. Hj.
Ahmad, Mufti Kerajaan Negeri Sembilan yang menyebut bahawa setanggi dan kemeyan

dibakar untuk memberi suasana wangi di tempat jenazah diletakkan *'.
333 Membaca al-Quran di Sisi Mayat

Suatu yang menjadi kelaziman apabila berlaku sesuatu kematian ialah membaca
ayat al-Quran di sisi mayat. la bermula sebaik sahaja mayat dibaringkan di atas rumah
sehinggalah ke saat untuk memandikannya. Keadaan ini dapat dilihat melalui
pengalaman penulis semasa kematian Pakcik Ahmad b. Shamsudin pada 23 Oktober
2003 di K ampung K uala Je mpol, N egeri S embilan, P akcik R ahman di K ampung Nuri
Kuala Pilah pada 14 Julai 2003, arwah Abdullah di Kampung Bayai, Jempol, arwah
Zaleha bte. Mustafa di Kampung Kuala Jempol, Bahau Negeri Sembilan pada 27 Januari
2004, arwah Abdul Rahman yang meninggal pada 12 Jun 2003 dan Mohd. Yazid bin
Ahmad Anuar yang meninggal pada 28 Ogos 2003 di Kampung Ulu Gadong, Rembau

Negeri Sembilan.

Malah ada yang b erlaku, w aris d an sanak saudara simati m engkhatamkan al-
Quran melalui bacaan yang telah dibahagikan mengikut juzuk dalam al-Quran. Sesiapa
sahaja yang datang melawat jenazah akan mengambil buku bacaan surah Yasin atau al-
Quran untuk dibaca bagi dihadiahkan pahala bacaan tersebut kepada si mati. Biasanya
tuan rumah akan menyediakan buku bacaan surah Yasin dan mashaf al-Quran bagi

memudahkan orang ramai membacanya.
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Surah yang dibaca bukan setakat surah Yasin sahaja, malah apa-apa sahaja surah
bergantung kepada si pembaca tetapi atas niat yang satu untuk dihadiahkan pahala bacaan
kepada si mati.

Melihat kepada apa .yang diamalkan ini, ia tidaklah dilarang kerana memang

terdapat beberapa nas dan dalil bahawa bacaan surah Yasin di sisi mayat adalah dituntut.

Hadith daripada Ma’qil ibn. Yasar ada menyebut bahawa baginda Rasulullah

s.a.w. telah bersabda :

Ol il dmms g 3405 4l ol r{U’uJLr-v,.! 1453

maksudnya : bacalah surah Yasm ke atas or g-orang mati dari kal
kamu ( riwayat Abli Daud dan dianggap sahih oleh Ibn. Hibban ).

Ramai ulama menyebut di dalam kitab mereka tentang kewajaran membaca surah
Yisin untuk dibaca di sisi si mati. Mereka termasuklah al-Imam al-Nawawi, al-Syarbini,

al-Zuhayli, Sayyid Sabiq dan Daud al-Fatani .

3.34 Pemberian Wang Selepas Solat Jenazah

Sebelum dikebumikan di tanah perkuburan, jenazah akan disembahyangkan
terlebih dahulu samada di rumah, surau atau masjid. Selepas selesai solat, waris si mati
akan menunggu di luar rumah, surau dan masjid untuk memberikan wang sedekah yang
telah siap dimasukkan di dalam sampul surat. Jumlah wang yang diberikan adalah

bergantung kepada kemampuan keluarga si mati.



Berkaitan dengan amalan memberi wang kepada orang yang menyembahyangkan
Jenazah, ia lebih menjurus kepada amalan sedekah, hadiah atau hibah keluarga si mati
kepada orang yang melakukan sembahyang mayat itu sebagai tanda terima kasih. Duit
yang disedekahkan itu dinia!}(an sebagai pahala buat si mati agar pahala tersebut sampai
kepadanya. Namun begitu, ia tidak menggunakan duit peninggalan si mati, kecuali jika si

mati telah mewasiatkan terlebih dahulu sebelum kematiannya.

Penulis telah beberapa kali mer.lyenai solat jenazah di Daerah Kuala Pilah, Jempol
dan Tampin dan Rembau temyata amalan inj memang berlaku. Biasanya wang yang
diberikan sejumlah RM1.00 atau RM2.00 dan diberikan selepas tamat solat jenazah.
Penulis dapati antara cara pemberian wang yang digunakan ialah dengan menghulurkan
sampul surat berisi wang di pintu masjid dan surau. Ada juga yang terus mcmésukkan

sampul surat tersebut ke dalam poket baju orang yang bersembahyang jenazah.

Namun begitu, tidak semua tempat melakukan amalan yang sama kerana ia lebih
bergantung kepada ahli keluarga si mati samada ingin bersedekah ataupun tidak. Sewaktu
menyembahyangkan jenazah Abdul Rahman dj Kampung Ulu Gadong Rembau pada 12
Jun 2003 waris si mati iaitu Haji Zulkapli menyatakan wang tersebut tidak diberikan

dengan alasan ianya tidak dilakukan oleh Rasulullah s.a.w.

Berdasarkan kepada keadaan ini, terdapat dua pegangan masyarakat Melayu

Negeri Sembilan terhadap amalan pemberian wang upah solat jenazah :
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1. bersetuju dan mengamalkannya

2. tidak bersetuju dan menolaknya.

Golongan yang g lkannya berpendapat bahawa itu adalah satu sedekah,
hadiah atau hibah untuk disedekahkan pahalanya kepada si mati dengan harapan ianya
diterima Allah. Manakala golongan yang menolaknya dengan tegas menyatakan bahawa
amalan seumpama itu tidak pernah dilakukan oleh Baginda s.a.w. maka tidak wajarlah

dilakukan sesuatu yang tidak disuruh ]iasulul]ah s.a.w.

Penulis berpendapat bahawa pemberian sedekah wang selepas solat jenazah
bukanlah suatu kesalahan. Ini merujuk kepada niat atau tujuan wang tersebut diberikan
iaitu sebagai satu sedekah, hadiah atau hibah. Waris si mati bersedekah untuk dirinya dan
Jjuga mengharapkan pahala sedekah itu sampai kepada si mati. Kadang-kadang berlaku
keadaan di mana si mati semasa hayatnya pernah berwasiat supaya diambil wang

ol 1 : i

simpanannya untuk diberikan kepada orang ramai yang men gkan ya

nanti.

Antara sandaran ayat al-Quran dalam menyatakan bahawa bersedekah itu satu

amalan mulia ialah Firman Allah S.W.T. :
e S0 0 by i it

bermaksud : jika kamu menampakkan sedekah mu, maka it adalah baik -
sekali dan jika kamu menyembunyikannya dan kamu berikan kepada
orang-orang fakir, maka menyembunyikannya itu adalah lebih baik
bagimu

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 271
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FirmanNya lagi :

Gl 720 KA L et
bermaksud : dan iganlah kamu belanjakan sesuatu
kerana mencari keredhaan Allah. Apa sahaja harta yang baik yang kamu
nafkahkan, nescaya akan diberi pahala yang cukup sedang kamu tidak
sedikit pun akan dianiaya (dirugikan)

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 272

g el W b oy

laink

Manakala di dalam surah al-Ahzab ayat 35 Allah SW.T akan memberi
keampunan dan pahala yang amat besar kepada mereka yang bersedekah samada lelaki

mahupun perempuan dan itulah sebenarnya sifat orang yang beriman.

Manakala sandaran hadith yang menyokong perbuatan bersedekah samada semasa
hidup atau selepas kematian seseorang adalah seperti yang dinyatakan di bawah ini.
Terdapat satu hadith yang menyebut bahawa waris seperti anak boleh bersedekah bagi

pihak mereka yang telah meninggal dunia seperti ibu. Sabda Rasulullah s.a.w. :

et Y Lt s O S bt B 8 0 A e
Lo dad on (2) o W ¢ L Gaasl O (et 1) (5 ol el

251> pholy,

maksudnya : daripada Aisyah, seorang wanita bertanya @ wahai
Rasulullah s.a.w. sesungguhnya ibuku telah meninggal dunia secara
mengejut, jika tidak nescaya dia akan bersedekah beri

dan T b
kepada orang, bolehkah aku bersedekah bagi pihak dirinya? Nabi
menjawab boleh, bersedekahlah engkau bagi pihaknya (riwayat Abi

Daud). *
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Hadith ini menjelaskan bahawa seorang anak boleh bersedekah bagi pihaknya
untuk ibu apabila si ibu telah meninggal dunia dan ini diibaratkan oleh Nabi sebagai satu

perbuatan mulia.

€l bl J ol ot ) ot e i e oy JG
s olsy Ul U1 ¢ £ el

maksudnya : seorang lelaki bertanya wahai Rasulullah kepada siapakah
yang paling utama untuk aku buat kebaikan? Jawab baginda, ibumu
kemudian ibumu  kemudian ibumu dan kemudian b p dan k di
kaum kerabatmu (riwayat Muslim) 2*

Maksud hadith ini ialah untuk menunjukkan bahawa amalan kebajikan yang
paling utama bagi s eorang anak adalah untuk k edua ibu b apanya s amada k etika h ayat

atau selepas kematian mereka.

Dalam masalah lain, jika seorang isteri membelanjakan harta kepunyaan
suaminya untuk tujuan kebaikan tanpa pengetahuan suami maka si suami akan mendapat
separuh daripada pahala tersebut. Inj berdasarkan kepada hadith Rasulullah s.a.w.

daripada Abu Hurayrah :

2 e e e e L R B (o B e, G
acle dse

maksudnya : apabila seorang isteri membelanjakan harta atau bersedekah

dengan menggunakan duit suami tanpa pengetahuannya, maka bagi suami
SN2

itu sebahagian dari pahala sedekah tersebut (muttafaq ‘alaih) *°.



Melihat kepada hadith ini, adalah dibolehkan jika seorang isteri menggunakan
duit hasil kerja suaminya untuk tujuan sedekah walaupun tanpa diketahui oleh suaminya.
Maka jika dikiaskan dengan suami yang telah meninggal dunia, maka pahalanya adalah

sama juga.

Apabila dikaitkan semula dengan bayaran upah terhadap urusan kematian
terutama pemberian kepada orang yang mengerjakan solat jenazah, pendapat dalam
mazhab Syafi’i dan mazhab Hanafi x.nenyebut adalah tidak harus diupah kerana solat
jenazah itu adalah termasuk dalam fardhu kifayah yang tidak harus diupah dengan
sesuatu bayaran. Namun apa yang telah penulis nyatakan sebelum inj bahawa pemberian

itu lebih kepada wang sedekah, hadiah atau hibah.

Berdasarkan fakta dan dali] yang telah dinyatakan bolehlah dibuat kesimpulan
bahawa amalan masyarakat Melayu Negeri Sembilan yang memberi wang kepada mereka
yang melakukan solat jenazah tidaklah menjadi satu larangan syarak kerana tujuan dan
matlamat dari amalan tersebut adalah murni, bukan semata-mata menghidupkan perkara
tradisi yang di perturunkan dari generasi ke generasi. Penulis tidak bersetuju dengan
pendapat y ang menyatakan ia adalah bid’ah atas alasan ia tidak dilakukan pada zaman
Rasulullah. Ini adalah kerana adat atau wrf tersebut telah diterima sebagai amalan mulia

masyarakat yang suka menderma dan menolong orang lain.?’



3.35 Meletakkan Batu Nesan di Atas Kubur

Menjadi satu kebiasaan kepada masyarakat Melayu Negeri Sembilan meletakkan
batu nesan di atas kubur selepas mayat dikebumikan. Penulis melihat di beberapa buah
tanah perkuburan seperti Tm;h Perkuburan Sikamat dan Tanah Perkuburan Taman Paroj
Jaya Seremban, Tanah Perkuburan Leban, Kampung Tengah dan Kampung Sungai
Taling di Batu Kikir, Tanah Perkuburan Paya Padang Lalang, Tanah Perkuburan

Kampung Cacar dan Kamp g Kuala .Jempol di Jempol, Tanah Perkuburan Felda Bukit

Rokan, Kampung Asahan, Tanah Perkuburan Repah dan Tanah Perkuburan Pekan
Tampin di Daerah Tampin dan Tanah Perkuburan Kampung Paya dan Gadong di

Rembau.

Pada zaman Rasulullah s.a.w. tidak terdapat amalan meletakkan atau menegakkan
batu nesan seperti yang dilakukan oleh masyarakat kini. Namun Rasulullah meletakkan
tanda seperti kayu dan batu di atas kubur supaya diketahui orang bahawa itu adalah

kubur. Ini secara tidak jukkan bahawa meletakkan tanda di atas kubur

adalah dibenarkan

Ini adalah berdasarkan perbuatan Rasulallah s.a.w. yang meletakkan tanda seperti

kayu dan batu. Begitu juga dengan membuat sedikit binaan yang menunjukkan itu adalah

kubur %,
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Terdapat hadith yang menyebut bahawa Nabi Muhammad s.a.w. pernah
meletakkan batu-batu kecil di atas kubur anaknya ITbrahim dan menyiram air di atas kubur
itu :

e e 3 3 ol 0 5 e oLy ade B0 o B e

maksudnya : bahawa Rasulullah s.a.w. menyiram air di atas kubur
anaknya Ibrahim dan meletakkan batu-batu kecil di atasnya *°.

Nabi s.a.w. juga telah menandakan kubur seorang sahabatnya iaitu Uthman ibn.

Ma’ziin dengan batu. Ini dijelaskan dalam satu hadith :

A 3l O (2) B 3 Gk 1 O e oy Ol ol U
Lr 38 Wl a3 8 (o) o 5 (02) A0 e e Pl e
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maksudnya : apabila Uthman ibn. Ma'zin inggal dunia, j
dibawa keluar lalu dikuburkan. Nabi s.a.w. menyuruh seorang lelaki
mengambil batu tetapi lelaki itu tidak mampu mengangkatnya. Rasulullah
s.a.w. bangun dan mengangkat batu itu dan menyingsingkan kedua lengan
baju baginda. Kemudian batu itu dibawa lalu diletakkan di sebelah kepala
kubur sambil baginda bersabda “aku memberi tanda kubur saudaraku
dan aku akan guburkan di sini iapa yang meninggal dunia dari
kalangan ahli keluarga ku*° .

Berdasarkan kepada hadith di atas jelas menunjukkan bahawa amalan

menandakan kubur telah dilakukan sejak zaman Rasulullah s.a.w. cuma dalam bentuk

85




yang berbeza. Melihat kepada apa yang dilakukan masyarakat kini, ia tidaklah menjadi
satu kesalahan malah dibenarkan dalam syariat Islam dan ini disahkan oleh Yang

Berbahagia Dato’ Mufti Kerajaan Negeri Sembilan *'.
3.3.6 Menulis Nama di Atas Kubur atau Batu Nesan.

Amalan menulis nama si mati dan tarikh kematiannya pada batu nesan juga
banyak berlaku di Negeri Sembilan.ADi tanah perkuburan yang penulis lawati seperti
lokasi yang disebutkan pada tajuk “Meletakkan Batu Nesan di Atas Kubur” memang
banyak kubur yang ditulis nama dan tarikh kematian iaitu hampir 90 peratus dari jumlah
keseluruhan kubur. Sebagai contoh, sewaktu penulis melawat Tanah Perkuburan Sikamat
Seremban pada 3 Februari 2004 yang menempatkan kubur seorang ulama terkenal Negeri
Sembilan Syeikh Hj. Mohd. Said al-Linggi memang ada tertulis nama dan tarikh beliau
meninggal dunia. Kubur beliau dipagar dan dikebumikan di dalam kawasan pagar
tersebut 12 orang dari kaum keluarga beliau dan penulis dapati semua kubur tersebut

tertulis nama dan tarikh kematian.

Tidak terdapat nas yang jelas tentang suruhan atau larangan menulis nama pada
batu nesan tetapi hanya terdapat larangan menulis nama di atas kubur. Ini berdasarkan

kepada satu hadith Nabi daripada Jabir :

5 05 Lede o 01 Lede 5 01 g )l Laad (2) & Sy A

Sk ey
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maksudnya : daripada Jabir katanya, Rasulullah s.a.w. melarang
perbuatan ipur, lis, b binaan dan berjalan di atas

kubur

Idris al-Marbawi di dalam kitab Balr al-Madhi iaitu kitab yang memuatkan
hadith riwayat al-Tirmidhi ada menyatakan pandangan para ulama terhadap perbuatan
menulis di atas kubur. Beliau menukilkan pendapat dari al-Imam al-Nawawi bahawa al-
Imam al-Syafi’i dan pengikutnya menyatakan makruh menulis sesuatu di atas kubur
samada nama si mati, tuannya atau sebagainya. Pendapat ini turut dipegang oleh jumhur
ulama seperti al-Imam M alik, Ahmad dan Daud. Namun begitu al-Imam Aba Hanifah

berpendapat bahawa perbuatan tersebut tidaklah makruh dan ianya dibolehkan **.

Al-Marbawi turut menyebut bahawa larangan menulis itu meliputi segala macam

tulisan samada di atas kubur, bahagian kepala kubur atau di batu nesan **,

Sayyid Sabiq turut menyebut persoalan ini di dalam kitabnya Figh al-Sunnah.
Antara lain beliau menulis bahawa pendokong dan pengikut mazhab Syafi’i (al-
Syafi’iyah) menyatakan hukumnya adalah makruh, cuma yang dibolehkan ialah menulis
nama orang alim supaya diketahui kuburnya. Al-Hanabilah dan al-Malikiyyah
menyatakan ianya makruh. Al-Hanafiyyah menyatakan hukumnya adalah karahah tahrim
(makruh yang hampir kepada haram) dengan mengecualikan bahawa dibolehkan menulis
di atas kubur jika dikhuatiri kemungkinan hilangnya tanda atau bukti bahawa itu adalah

kubur **
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Dr. Wahbah al-Zuhayli juga menagalkan pendapat yang sama tetapi dengan
sedikit penambahan. Beliau menyebut pendapat daripada al-Hakim yang menyatakan
bahawa memang ada nas yang melarang perbuatan menulis di atas kubur iaitu hadith
daripada Jabir, tetapi amalan di banyak tempat tidaklah seperti larangan dalam hadith. Ini
adalah kerana ramai umat Islam dari timur ke barat ada tulisan pada kubur mereka dan ini
adalah amalan yang diambil oleh ulama khalaf daripada ulama salaf dan disokong oleh
riwayat Abil Daud dengan sanad yang baik bahawa Rasulullah s.a.w. meletakkan batu
sebagai tanda kubur seperti hadith Ayang telah dinyatakan sebelum ini. Ini adalah
bertujuan sebagai identiti kubur. Al-Zuhayli di dalam kesimpulannya menyebut makruh
menulis di atas kubur tanpa ada alasan, menulis sesuatu ayat al-Quran, syair atau kata-

kata pujian kepada si mati *°.

Terdapat ramai ulama lain yang melarang perbuatan menulis nama di atas kubur
melalui kitab-kitab karangan mereka. Ini termasuklah al-Khatib al-Syarbini di dalam

kitabnya Mughn/ al-Muht dan al-Husaini melalui kitabnya Kifavah al-Akhyar *'.

Berdasarkan pendapat ini dan merujuk kepada amalan masyarakat hari ini,
perbuatan menulis nama si mati dan tarikh kematiannya adalah harus supaya diketahui
siapa penghuni kubur tersebut. Namun begitu ia akan menjadi satu kesalahan pula jika
batu nisan itu diukir cantik dengan perbelanjaan yang besar kerana ia boleh membawa

kepada pembaziran, perasaan riak dan menunjuk-nunjuk kepada orang lain.
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3.3.7 Menanam Pokok di Atas Kubur

Di Negeri Sembilan juga terdapat amalan menanam pokok di atas kubur. Tanah
perkuburan yang penulis lawati adalah sama seperti lokasi pada tajuk 3.3.5 dan 3.3.6.
Antara pokok yang paling banyak ditanam di atas kubur jalak pokok bunga puding dan

pokok stualang.

Tidak terdapat nas yang jelas Eenlang suruhan atau larangan menanam pokok di

atas kubur. Para ulama sendiri tidak menjelaskan secara terperinci hukum mengenainya.

Namun begitu, mengikut pendapat Mazhab Syafi’i, sunat meletakkan sesuatu
yang hidup seperti kayu dan pelepah tamar. Ini berdasarkan kepada sunnah Rasulullah
s.aw. yang telah meletakkan pelepah tamar di atas kubur. Turut dibolehkan ialah
meletakkan batu-batu, tumbuhan yang mengeluarkan bau wangi, kayu dan benda-benda

yang basah atau lembab sebelum ia kering **,

Di dalam kitab al-Igni’, al-Syarbini al-Khatib menambah bahawa sunat
meletakkan apa sahaja yang hidup dan orang lain tidak boleh mengambil atau
mengalihkannya kerana selama mana keadaannya masih basah dan hidup, ia akan
memohon ampun kepada Allah terhadap penghuni kubur tersebut. Maka apabila
tumbuhan tersebut dialihkan, tiadalah peluang ahli kubur tersebut untuk mendapat

manfaat daripada tanaman yang hidup itu ¥,
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Al-Zuhayli menagalkan pendapat Mazhab Hanafi bahawa makruh memotong
tumbuh-tumbuhan yang masih basah dan rumput yang terdapat di atas kubur kecuali jika
ianya sudah kering maka bolehlah dicabut atau dipotong. Ini adalah kerana selama ia
masih basah ia bertasbih dan memberi kerahmatan melalui zikimya itu. Sunat juga

dipacakkan pelepah tamar di atas kubur *°,

Terdapat satu hadith yang boleh d ijadikan s andaran d alam m enyatakan bahawa
tumbuhan yang masih hidup boleh memberi manfaat kepada si mati. Hadith riwayat Ibn.

‘Abbas :

£ 30l by Oledad Wbt I b e oLy e B Lo 1
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maksudnya : Nabi s.a.w. telah melalui dua kubur lalu bersabda : bahawa
sesungguhnya mereka berdua ini sedang disiksa tetapi bukan kerana
kesalahan yang besar. Salah seorang darinya disiksa kerana dosa
mengumpar manakala seorang lagi kerana tidak beristinjak selepas
kencing. Kemudian Nabi gambil pelepah tamar yang masih hijau,
dibelah dua dan ditanam atas kedua-dua kubur itu lalu bersabda : mudah-
mudahan ia akan meringankan azab ahli kubur ini selama pelepah iru
masih hidup dan hijau ( riwayat al-Bukhari.). 4

Hadith ini menjelaskan bahawa meletakkan sesuatu yang masih hidup di atas

kubur boleh memberi manfaat kepada si mati selama tumbuhan itu masih hidup.
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Maka berdasarkan kepada hadith tersebut dapatlah dibuat kesimpulan bahawa
tidaklah menjadi satu kesalahan Jjika ditanam pokok di atas kubur bagi tujuan yang sama.

Mudah-mudahan boleh memberi faedah kepada ahli kubur tersebut.

Namun begitu, kini muncul satu budaya baru yang telah mula diamalkan oleh
penduduk Negeri Sembilan iaitu meletakkan beberapa tangkai bunga seperti bunga orkid
di atas kubur yang diziarahi. Situasi ini berlaku di kawasan bandar seperti Seremban
tetapi tidak terdapat di tanah kubur k}xwasan kampung. Berdasarkan lawatan penulis di
beberapa buah tanah perkuburan (seperti lokasi pada tajuk 3.3.5 dan 3.3.6) penulis dapati
bahawa tangkai bunga tersebut hanya ada pada kubur di Tanah Perkuburan Taman Paroi
Jaya dan Tanah Perkuburan Sikamat di Seremban, sedangkan pada kubur lain tidak
terdapat bunga yang diletakkan atas kubur. Penulis melawat kedua-dua tanah perkuburan
tersebut pada 3 Februari 2004 dan didapati bahawa perbuatan tersebut memang berlaku.
Bunga tersebut dimasukkan dalam pasu dan diletakkan pada batu nesan bahagian kepala

kubur.

Persoalan di sini, apakah hukum dan pandangan Islam terhadap amalan tersebut
adakah ianya dibolehkan atau dilarang? Untuk mendapat kepastian, penulis telah
bertanya kepada Yang Berbahagia Dato’ Mufti Kerajaan Negeri Sembilan, Dato’ Haji
Murtadza dan beliau menjawab bahawa Maijlis Fatwa Kebangsaan akan mengeluarkan

fatwa berkenaan dengannya tidak lama lagi 2.
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3.3.8 Amalan Membaca Talgin

Talqin dari segi bahasa bermaksud memberi faham **. Menurut istilah pula ia
bermaksud mengingatkan orang mati tentang beberapa perkara ketika berhadapan dengan
malaikat Munkar dan Nakir **. Manakala menurut pengertian Kamus Dewan, talgin

bermaksud membisikkan kalimah syahadah kepada orang mati .

Melihat kepada definisi yané diberikan dan dikaitkan dengan pengamalan
masyarakat Melayu, kesemua takrifan itu telah menggambarkan apa yang selama ini

dilakukan oleh masyarakat Melayu Negeri Sembilan.

Apa yang ingin difokuskan di sini jalah bentuk talgin yang dilakukan oleh

masyarakat Melayu Negeri Sembilan selepas dikebumikan jenazah di tanah perkuburan.

Sejurus selepas dikebumikan, teks talgin mula dibaca oleh orang yang
mempunyai pengetahuan tentangnya, biasanya ialah imam masjid atau waris si mati yang
lancar bacaannya. Jabatan Mufii Kerajaan Negeri Sembilan telah menyusun dan
menyelaraskan teks talqin sepertimana yang telah disusun oleh Haji Nawawi bin Hasan

(lihat lampiran).

Walaubagaimanapun ulama berbeza pendapat di dalam lah baca talgin
kepada orang yang telah meninggal dunia kerana terdapatnya nas-nas yang bertentangan.

Al-Imam Ahmad menyatakan ianya tidak disyariatkan di dalam Islam. Manakala al-




Imam Malik berpendapat ianya makruh kerana tidak pernah dilakukan oleh para ulama’
Madinah. Al-Imam al-Syafi'i dan al-Imam Abi Hanifah menyatakan ianya sunat

walaupun sandaran dalilnya adalah daripada hadith-hadith daif *.

Al-Imam al-Nawawi mencatatkan di dalam kitab Rawdah at-Talibin dan al-
Adzkar bahawa amalan bertalqgin adalah sunat di sisi Imam al-Syafi’i dan al-Syafi’yyah.
Di antara ulama m azhab ini yang m enyokong amalan tersebut antaranya i alah al-Qadi
Hussien, Syekh Nasr al-Maqdasi di da.lam kitabnya at-Tahdhib, Abu Sa’id al-Mutawalli
dan al-Imam Abi al-Qasim al-Rifa’ie. Al-Syekh al-Imam Abid ‘Amri apabila ditanya
berkenaan dengan bacaan talgin, beliau menyatakan “kami beramal dengannya”. Namun

talgin tidak dibacakan kepada mayat kanak-kanak yang belum agil baligh *’.

Manakala di kalangan ulama tempatan Malaysia yang bersetuju dengan amalan
bacaan talqin. termasuklah Dr. Haron Din, Ishak Din dan Abu Hassan Din al-Hafiz di
dalam himpunan fatwa buku Soal Jawab Figh Harian. Pendapat mereka tidak lari dari

lingkungan apa yang ditegaskan di dalam mazhab Syafi’j **.

Bagi golongan yang tidak bersetuju dengan amalan bacaan talgin selepas
dikebumikan mayat, mereka berpendapat bahawa orang-orang yang telah meninggal
dunia tidak mendengar apa-apa bacaan atau suara orang yang masih hidup. Firman Allah

SWT:

RIS




maksudnya : sesungguhnva engkau Muhammad tidak dapat menjadikan
orang-orang yang mati itu mendengar -Terjemahan surah al-Nam] (27):
80

FirmanNya lagi :
g et

maksudnya : kamu tidak sekali-kali dapat menjadikan orang yang di
dalam kubur itu dapat mendengar — Terjemahan Surah Fatir (35) : 22

Berdasarkan kepada dua ayat tersebut, jelas menerangkan bahawa orang-orang
yang telah meninggal dunia tidak dapat mendengar perkataan orang yang masih hidup,

maka kalau begitu keadaannya, maka apakah faedah dibacakan talgin?.

Namun begitu, terdapat hadith yang menyatakan bahawa orang-orang yang telah
meninggal dunia sebenarnya mendengar apa-apa yang diucapkan oleh orang-orang yang
masih hidup. Ini dibuktikan melalui ucapan daripada baginda s.a.w. sendiri sepertimana
yang diriwayatkan oleh Anas bahawa Rasulallah s.a.w. ketika di tepi perigi medan Badar
berkata-kata kepada Abii Jahal, Syaibah b. Rabi’ah, Utbah b. Rabi’ah dan Umaiyyah b.
Khalaf yang telah terbunuh sewaktu Perang Badar. Para sahabat bertanya kepada baginda
adakah mereka mendengarnya sedangkan mereka sudah meninggal dunia. Rasulullah

s.a.w. bersabda :

Gl ol e OOy ¥ (o0 g J U el i

maksudnya : demi zat yang telah ku dengan keb: an, tidaklah
kamu sekelian lebih mendengar daripada mereka terhadap apa yang telah
aku katakan, cuma mereka tidak dapat menjawab (riwayat al-Nasa’ie). **
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Riwayat yang hampir sama dinyatakan dalam Musnad Imam Apmad b. Hanbal

cuma periwayatnya sahaja yang berlainan *’.

Anas ada meriwayatk_am satu hadith yang menjelaskan bahawa orang-orang yang
telah meninggal dunia sebaik sahaja ia dikebumikan, mendengar bunyi tapak kaki orang

yang meninggalkan tanah perkuburan :

24> phely, Al tljc._._.ld\qla.plqu)a)i.}C.b} 150 Al O

maksudnya : s esungguhnya a pabila seseorang itu dimasukkan ke d alam

kubur dan saudara mara berlalu pergi, bahawa si mati itu mendengar

bunyi tapak kaki mereka (riwayat Abi Daud) *!

Hadith tersebut adalah kenyataan Nabi s.a.w. kepada ‘Umar al-Khattab b ahawa

orang-orang musyrikin yang terkorban di dalam peperangan Badar boleh mendengar

ucapan Nabi s.a.w. walaupun jasad mereka telah ditanam.
Walaupun  hadith-hadith yang dijadikan sandaran adalah lemah, tetapi ia
dikuatkan dengan hadith-hadith fad'il amal atau kelebihan amal yang boleh kita bertolak

ansur bagi diamalkan mengikut pendapat ulama-ulama hadith %2,

Di antara hadith yang menjadi pegangan golongan yang mengatakan talgin

diharuskan ialah :
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maksudnya : daripada Damroh b. Habib r.a. (salah seorang tabiin), dia
berkata : apabila telah diratakan kubur dan orang-orang telah pergi,
maka dibacakan di sisi kuburnya : hai fulan, bacalah La Ilah 1lla Allah
tiga kali, hai fulan katakanlah Tuhanku ialah Allah, agamaku Islam dan
Nabi ku Muhammad. **

2. Al-Tabrani telah meriwayatkan satu hadith daripada Aba
‘Umamah maksudnya : “ jika salah seorang di antara saudaramu
meninggal dunia dan kamu telah ratakan kuburnya, maka hendaklah
salah seorang dari kalangan kamu berdiri di sisi kepala kubur dan
mengatakan “hai si anu anak si anu”, maka mayat itu akan duduk lurus
lalu hendaklah dipanggil lagi “hai si anu anak si anu”, maka ia akan
menjawab “ajarilah kami ini" tetapi kamu tidak mendengarnya. Maka
hendaklah diajarkan “ingatlah apa yang kamu bawa sebagai bekal
tatkala meninggalkan dunia ini, iaitu hendaklah kamu gakui bah
tiada Tuhan melainkan Allah, bahawa Mupammad itu hamba dan
utusanNya, dan bahawa engkau telah meredhai Allah sebagai Tuhan,
Islam sebagai agama, Muhammad sebagai Nabi dan al-Quran sebagai
Imam". Maka malaikat Munkar dan Nakr akan saling memegang tangan
sahabatnya dan mengatakan “ayuhlah kita berangkat, apa perlunya kita
menunggu orang yang telah diajar jawaban yang benar ini". Seorang
lelaki bertanya, wahai Rasulallah, bagaimana kalau ibunya tidak dikenali
7. jawab baginda, hubungkan saja dengan neneknya Hawa dan katakan
“hai si anu anak Hawa " **.
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Walaupun dalam sanad hadith ini terdapat Asim b. Abd Allah iaitu periwayat
yang dhaif; tetapi Hafiz di dalam kitab al-Tadhkiyyah ada menyebut, sebenarnya sanad

hadith ini baik dan pendapat ini dikuatkan oleh Diya’ di dalam kitabnya A fkam *°.

3. Seperti yang telah dinyatakan bahawa kebanyakan hadith-hadith yang dijadikan
sandaran dalam membenarkan amalan bacaan talgin ini bertaraf dhaif, tetapi sebenarnya
ada juga sandaran lain yang boleh diambil yang terdiri dari hadith-hadith sahih.
Walaupun tidak dinyatakan secara sx;rih dan jelas, tetapi ulama al-Syafi’iyyah telah

" 1

menerima hadith tersebut sebagai dalil di an talgin. Ini ditambah dengan

pendapat yang menyatakan bahawa amalan ini telah dan masih dilakukan oleh penduduk

negeri Syam (Syria) dan Palestin tanpa sebarang tegahan *°.
Di antara hadith sahih yang menjadi pegangan ialah :
sas gl oy, Jl OV Gl el 1L, St i)

maksudnya : pohonlah keampunan buat saudaramu dan pohonlah
ketetapan baginya kerana sekarang dia disoal (riwayat Aba Daid) *

Allah telah berfirman di dalam al-Quran surah al-Dhariyat ayat 55 :

i 'c.*;;.ut WLy

maksudnya : dan berilah peringatan, kerana sesungguhnya peringatan itu
memberi manfaat kepada orang-orang mukmin
Terjemahan Surah al-Dhariyat (51): 55 .
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Ayat ini dipetik oleh ulama sebagai salah satu dalil membenarkan amalan bacaan
talgin kerana sesungguhnya peringatan itu memberi manfaat samada kepada mereka yang

telah meninggal dunia atau pun yang masih hidup *.

Berdasarkan kepada pendapat-pendapat tersebut jugalah, pada 30 Sya’aban 1405
H bersamaan 20 Mei 1985, Jawatankuasa Syariah Majlis Agama Islam Negeri Sembilan
telah mengeluarkan fatwa bahawa amalan mengadakan bacaan talgin selepas

pengkebumian jenazah adalah sunat dan dibolehkan berdasarkan kepada petikan ayat-

dq ul 1 btk 59
p .

ayat al-Quran, hadith, &har para sahabat dan p

Secara kesimpulannya dapatlah dirangkumkan bahawa memang ada nas yang
menjadi sandaran dalam membolehkan pengamalan bacaan talgin di atas kubur selepas
pengkebumian mayat. Maka apabila diyakini bahawa orang-orang mati itu hidup di
dalam kuburnya, adanya soalan ke atas mereka selepas pengkebumian, berharapnya
mereka kepada doa orang yang masih hidup bagi memudahkan soalan dan ujian di alam
kubur, terdapatnya dalil menyatakan bahawa si mati mampu mendengar kata-kata orang
hidup dan mendengar bunyi tapak kaki orang yang meninggalkan tanah perkuburan,
ditambah dengan pendapat yang kuat membolehkan amalan talgin, maka jelaslah bahawa
syariat membenarkannya berdasarkan nas-nas samada yang secara langsung atau tidak

langsung®’.
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3.39 Amalan Kenduri Arwah dan Tahlil

Majlis tahlil yang mahsyur di kalangan masyarakat Melayu Negeri Sembilan
secara k husus d an m asyarakat s eluruhnya telah lama m endasari k ehidupan m asyarakat
Melayu Islam di Malaysia. D;katakan bahawa amalan ini telah dibawa oleh ulama-ulama
dahulu di kawasan Nusantara ini dan ianya diwarisi secara turun temurun sehingga ke

hari ini ®'.

Amalan ini biasanya diadakan sempena kematian seseorang samada sejurus
selepas kematian atau pada bila-bila masa sahaja. Ia dilakukan bertujuan memohon
kesejahteraan kepada Allah agar melindungi ruh si mati daripada kesukaran hidup di
alam barzakh. Atas tujuan dan objektif tersebut, bacaan Surah Yasin dan tahlil yang
berupa bacaan ayat-ayat al-Quran, zikir-zikir dan doa dilakukan bagi dihadiahkan pahala
bacaan tersebut kepada si mati dengan harapan sampainya pahala bacaan tersebut yang
akhimya akan menghasilkan natijah kelapangan hidup si mati di alam kubur. Manakala
kenduri arwah m engikut apa yang diamalkan o leh masyarakat M elayu i alah m akanan
dan jamuan yang disediakan buat sekelian yang hadir di dalam majlis tahlil atau majlis

memperingati kematian.
Bacaan yang sama turut dihadiahkan pahalanya kepada Junjungan Besar Nabi

Muhammad s.a.w., para sahabat, ahli keluarga baginda, para tabiin dan seluruh umat

Islam -
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Jika dirujuk kepada kitab-kitab figh kalangan ulama silam, memang tidak terdapat
fatwa yang menentukan hukum mengadakan majlis tahlil sebagaimana amalan di
Malaysia kerana ia tidak pernah dilakukan di zaman Rasulullah, para sahabat mahupun
tabi’in. Namun berdasarkar_) dalil yang akan dibentangkan selepas ini, bolehlah
disimpulkan bahawa amalan t‘ersebut bukanlah perkara wajib yang mesti dilakukan tetapi

adalah harus dan tidaklah jadi satu kesalahan kalau dilak kan.

Berdasarkan temuramah penulis dengan Dato’ Mufti Kerajaan Negeri Sembilan di
pejabatnya, bacaan dalam majlis tahlil di seluruh Negeri Sembilan telah diselaraskan dan
pemantauan telah dilakukan bagi memastikan tiada amalan atau bacaan lain yang boleh
dianggap menyeleweng dari pengamalan masyarakat umum. Penulis juga telah
menemuramah Pegawai Agama Daerah Kuala Pilah, Jempol, Seremban untuk mendapat
laporan tentang amalan tahlil dan mereka menyatakan bahawa setakat ini tiada amalan
vang bertentangan dengan syarak semasa upacara tahlil diadakan **. Menurut Dato’ Mufti
Kerajaan Negeri Sembilan, kaifiat bacaan dan doa majlis tahlil telah diselaraskan mulai
tahun 1985 melalui buku yang disusun oleh Haji Nawawi bin Hasan.® (Lihat lampiran

C).

Satu perkara yang harus diambil perhatian dalam mempertahankan amalan bacaan
tahlil yang menjadi tradisi masyarakat Melayu Negeri Sembilan selepas kematian ialah
konsep menghidupkan majlis zikir. Ini adalah kerana tujuan orang ramai berkumpul di

majlis tahlil adalah untuk berzikir, memuja, memuji dan membesarkan Allah S.W.T. Ini
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juga adalah di antara beberapa kaedah yang amat digalakkan di dalam usaha seseorang

hamba untuk mendekatkan dirinya kepada Allah *.

Berikut ini dinyatakax_: beberapa alasan berserta hujah dan dalil majlis zikir itu

satu amalan mulia.

1. Rasulallah s.a.w. bersabda dalam satu hadith riwayat Abii Sa’id al-Khudri dan

Abt Hurayrah :

el AN et BSO sk W oy B0, S 5 s Y
ol o e Bl a5y 2

maksudnya : tidaklah duduk satu-satu kaum yang mengingati Allah Azza

Wa Jalla melainkan malaikat akan mengelilingi mereka, rahmat meliputi
mereka, ketenangan akan diturunkan ke atas mereka dan Allah akan
menyebut keadaan mereka kepada siapa yang berada di sisiNya (Riwayat
Muslim)®® ,

Allah S.W.T. sendiri menyebut dalam surah al-Baqarah ayat 152 bahawa Dia

akan sentiasa mengingati hamba-hambaNya yang mengingati atau selalu berzikir

kepadaNya :
e Ry

maksudnya : berzikirlah kamu kepadaKu, maka nescaya aku akan
mengingatimu.
Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 152 -
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Di dalam satu hadith Qudsi seperti yang diriwayatkan oleh al-Imam al-Bukhari

dan Muslim, Allah S.W.T. berfirman :

2.

u!;ﬂ&d;b@gg;isu‘_};&ywU\_,g.A,; obode b
V,—.iluv;L:.njs«.,J\q;‘ﬁéng;tot;uﬁs‘»g«:,ﬁ;»;Q;s

.
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maksudnya : aku ini adalah menurut dugaan hamba Ku®, dan Aku akan
sentiasa bersamanya di saat dia mengingati Ku, maka jika dia mengingati
Ku di dalam hatinya, Aku juga akan mengingatinya di dalam hati Ku dan
Jika dia gingati Ku di hadapan khalayak umum, maka Aku juga akan
mengingatinya di hadapan khalayak yang lebih baik, dan seandainya dia
mendekatkan dirinya kepada Ku sej gkal, Aku akan dekatkan diri Ku
kepadanya sehasta, dan jika dia mendekati Ku sehasta, Aku akan dekatkan
diri Ku kepadanya sedepa, dan Jika dia datang kepada Ku dengan
berjalan kaki, maka Aku akan datang kepadanya dengan berlari (Riwayat
Muslim dan Abi Daud).

Ahli zikir adalah golongan manusia yang istimewa dan terkemuka. Pengiktirafan

ini dianugerahkan sendiri oleh Allah melalui lisan Nabi Muhammad s.a.w.:

S 5 1 B0 S 6 B e b 054l Loy 16 0 dll

(e 0y,

maksudnya : relah majulah orang-orang yang istimewa, para Sahabat
bertanya, siapakah mereka yang istimewa itu wahai Rasulullah, jawab
baginda, iaitulah mereka yang banyak mengingati Allah samada lelaki
mahupun wanita (Riwayat Muslim)“.
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3. Selalu  mengingati  Allah adalah salah satu jalan untuk  mendapat

pengampunanNya. Firman Allah S.W.T. :

e 50 Sk o d el s,

B f\:ﬂn’}

maksudnya : dan orang-orang yang selalu berzikir kepada Allah mahupun
lelaki atau wanita, Allah akan menyediakan keampunan dan pahala yang
besar kepada mereka.

Terjemahan Surah al-Ahzab (33): 35.

3. Mengingati Allah akan memberi ketenangan hati dan jiwa. FirmanNya di dalam
al-Quran :

AHRPARS AR

maksudnya : ingatlah, hanya dengan mengingati Allah hati akan menjadi
tenang.
Terjemahan Surah al-Ra’d (13): 28

5. Majlis zikir turut dikenali sebagai salah satu daripada taman-taman syurga. Nabi

s.a.w. telah bersabda dalam satu hadith yang diriwayatkan oleh Ibn. ‘Umar :

S S JB B LR B, Ly 16 e Ak sl fy
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maksudnya : apabila kamu melalui t taman syurga hendaklah kamu
ambil perhatian, para sahabat bertanya, apakah dia taman-taman
syurga itu wahai Rasulullah, jawab baginda, iaitulah hal, gah atau majlis
zikir. Bahawa sesungguhnya bagi Allah ada rombongan-rombongan dari
kal laik yang iasa mencari-cari majlis zikir dan apabila
mereka bertemu dengannya, maka  para  malaikat itu  akan
mengelilinginya™.




6. Ahli majlis zikir dibanggakan oleh Allah di hadapan para malaikat. Satu hadith
sahih riwayat M uslim, d aripada M u’awiyah r.a., N abi s.a.w. telah k eluar danpergike
satu majlis himpunan (halagah) daripada para sahabat, Nabi telah bertanya kepada

mereka :

beke & o L Ul b e sy i 1 S0 Ll 16 Sl L
Pt b il W et L B 16 s Sl L s Ju
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maksudnya : kenapa kamu duduk berkumpul di sini? mereka berkata,
kami duduk di sini adalah untuk berzikir mengingati Allah dan memuji
atas petunjuk dan kurniaNva kepada kami dengan menganut agama Islam.
Sabda Nabi s.a.w. ; demi Allah tidak lain tidak bukan bahawa kamu
berkumpul ini hanyalah kerana tujuan itu ?  Demi Allah, tidaklah kami
duduk di sini hanya kerana twjuan itu, dan saya tidaklah meminta kamu
semua bersumpah kerana mencurigai kamu, tetapi bahawa sesungguhnya
Jibril telah datang kepada ku dan menyampaikan bahawa Allah telah
membangga dan memuji kamu sekelian di had. pan para Malaik
(Riwayat Muslim).”'

Sebagai kesimpulan, dengan kehadiran anggota masyarakat di dalam majlis zikir,
maka akan bercahayalah isi rumah tersebut dengan kalam memuji Allah dan semoga
rahmat Allah akan melimpah ruah memayungi diri setiap jiwa yang dengan ikhlas hati
berzikir mengagungkan Allah. Dj samping mengharapkan sampainya pahala zikir
tersebut kepada ruh si mati, semoga akan bersinar jugalah hati orang-orang yang sentiasa

mengingati Allah S.W.T.

Majlis tahlil arwah akan diakhiri dengan sedikit jamuan makanan yang telah

disediakan bergantung kepada kemampuan waris si mati. Dalam masyarakat Melayu
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Negeri Sembilan terdapat beberapa jenis kenduri arwah yang dijalankan di antaranya
ialah diadakan tiga hari berturut-turut selepas berlakunya satu-satu kematian dan ia
diadakan juga di masa-masa yang lain bergantung kepada hajat dan keperluan si waris.
Seperti yang berlaku di kampung-kampung  sekitar Negeri Sembilan, ada
kumpulan yang dinamakan sebagai kumpulan tahlil arwah yang dianggotai oleh beberapa
orang penduduk kampung mewakili rumah-rumah mereka. Contohnya ialah sepertimana
yang dilakukan oleh penduduk Kampl.mg Masjid Lonek dan Kampung Sungai Taling di
Daerah Kuala Pilah, Kampung Kuala Jempol di Daerah Jempol. Giliran mengadakan
kenduri arwah akan dibuat secara bergilir-gilir samada setiap minggu ataupun setiap dua
minggu sekali. Apabila tiba gilirannya, maka orang ramai akan datang ke rumah mereka

untuk membaca tahlil dan kemudian menikmati Jjamuan yang disediakan oleh tuan rumah.

Jika berlaku sesuatu kematian, ahli kumpulan tahlil inilah yang banyak
mengerakkan pengendalian jamuan dalam kenduri arwah di rumah keluarga si mati.

Perbelanjaan kenduri arwah ditanggung oleh keluarga si mati.

Mengikut sunnah amalan Nabi dan para sahabat, penyediaan makanan sepatutnya
dibuat oleh orang lain seperti jiran  tetangga dan anggota masyarakat, bukannya

disediakan oleh keluarga si mati. Ini berdasarkan kepada hadith Rasulalah s.a.w :

sambeopl gy aals plely, pedads ) Ul G WG LD A Y o)

g e JB s
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maksudnya : buatkanlah makanan untuk ahli keluarga Ja 'far kerana telah

datang  kepada mereka  perkara-perkara yang  menyulitkan dan

menyukarkan (akibat kematian) (Riwayat Aba Daud, Ibn. Majah dan al-

Tirmidhi dengan katanya itu hadith hasan sahih). ™

Perbuatan menyediakan makanan untuk keluarga si mati adalah amat digalakkan
kerana ia adalah merupakan suatu kebajikan kepada keluarga si mati dan jiran-jiran yang
berhampiran. Sayyid Sabiq menukilkan pendapat Imam al-Syafi’i berkata bahawa kaum
kerabat dan jiran-jiran digalakkan menyediakan makanan yang mengenyangkan bagi

tempoh sehari semalam 7.

Berhubung dengan permasalahan keluarga si mati yang menyediakan makanan
kepada tetamu yang hadir, kebanyakan ulama menganggapnya satu perbuatan makruh
bahkan ada yang mengharamkannya kerana dianggap sebagai satu perbuatan meratap. Ini

berdasarkan kepada hadith riwayat Jarir :

Bl e 4 sy plalall das il ) eVl LS

maksudnya : berkumpul pada keluarga si mati dan menyediakan makanan

setelah pengkebumiannya adalah satu perbuatan meratap 7

Malah terdapat hujah-hujah lain yang dinyatakan oleh ramai ulama mazhab
tentang larangan penyediaan makanan oleh keluarga si mati, malah jika dirujuk kepada
kitab-kitab hadith, tidak terdapat kenyataan Rasulullah s.a.w. membenarkan atau
menggalakkan keluarga si mati menyediakan makanan. Atas lantaran itulah lahimya

hukum yang menyatakan perbuatan menyediakan kenduri arwah itu adalah bid’ah 7°.
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Namun begitu, Ibn. Qudiamah dalam kitab al-Mughn/ memberi  sedikit
kelonggaran bahawa harus ahli keluarga si mati menyediakan makanan kepada orang
yang datang seperti mereka yang datang dari kampung dan tempat yang jauh dan mereka
bermalam di rumah keluargg si mati, maka tidak dapat tidak menjadi tanggungjawab

keluarga si mati meraikan tetamu yang datang. 7

Berdasarkan kepada hujah yang telah dibentangkan boleh dibuat kesimpulan
bahawa hukum mengadakan majlis t;hlil adalah harus. Manakala hukum mengadakan
jamuan kenduri arwah adalah harus dengan syarat ia tidak menggunakan harta
peninggalan si mati dan tidak memberatkan keluarga si mati. Jamuan tersebut lebih elok
disediakan oleh orang ramai atau penduduk kampung dan bukannya ahli keluarga si mati.
Hukumnya adalah bid'ah gabhah Jjika jamuan kenduri arwah dipertanggungjawabkan ke
atas keluarga si mati. Haram hukumnya jika kenduri itu dibuat diluar kemampuan
keluarga si mati atau menggunakan wang peninggalan si mati. Pendapat ini turut

dipersetujui oleh Dato’ Mufti Kerajaan Negeri Sembilan 7.
3.3.10 Bacaan Surah Yasin Beramai-ramai.

Semasa majlis tahlil diadakan, surah Yasin juga dibacakan untuk disedakahkan
pahalanya kepada si mati. la Jjuga dibaca secara beramai-ramai setiap malam Jumaat di

kebanyakan masjid di sekitar Negeri Sembilan seperti yang dilakukan di Kampung Kuala

Jempol. Kampung Terusan Kuala Pilah, Masjid Negeri di Seremban dan Masjid Pekan
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Tampin. Antara tujuan bacaannya adalah untuk arwah s mati samada yang baru atau pun
telah lama meninggal dunia. Surah Yasin juga dibaca samada semasa si mati dalam

keadaan nazak ataupun selepas meninggal dunia sebelum ia dikebumikan.

Sandaran kepada penerimaan amalan membaca surah Yasin kepada si mati adalah
berdasarkan kepada beberapa hadith diantaranya ialah :
i. Hadith riwayat Ma’qil b. Yasar bahawa sesungguhnya Nabi s.a.w. telah

bersabda :

Ol ool donmny 3315 ) ol r—(U)‘J"J“-'le«';!

maksudnya : bacalah surah Yasm ke atas orang-orang mati dari kalangan
kamu (Riwayat Abi Datd, dan dianggap sahih oleh Ibn. Hibban) ™

Al-Imam  al-Qurtubi ada menyatakan bahawa lafaz SLs Je it boleh

membawa kepada dua tafsiran iaitu membacanya di sisi mayat selepas kematiannya dan

membacanya di tanah perkuburan 7.

Berkaitan dengan saranan Rasulullah s.a.w. agar surah Yasin dibacakan berhampiran
dengan o rang-orang yang h ampir mati i alah supaya r ohnya m udah k eluar. D iharapkan
Jjuga dengan berbuat demikian, orang berkenaan akan menemui Tuhannya dalam keadaan

beriman *’,

il. Dalam satu hadith lain, Nabi s.a.w. telah bersabda :
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maksudnya : Surah’ Yasin it ialah hati al-Quran, sesiapa yang

bacanya dengan gharap keredhaan  Allah dan kebahagiaan
hidup di hari akhirat akan diampunkan dosanya, dan bacalah surah Yism
ke atas orang-orang mati dari kalangan kamu ®'.

Terdapat banyak hadith yang ‘menerangkan kelebihan membaca surah Yasin di

samping surah-surah yang lain di antaranya ialah :

Sabda Rasulallah s.a.w. :

s S i a3 5 e paB e i By slit) g 5
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maksudnya : barangsiapa membaca Yism pada malam hari kerana
menuntut keredhaan Allah, nescaya akan dihapuskan oleh Allzh dosa-
dosanya, bacalah ia di had{y)an orang-orang yang mati dari kalangan
kamu (riwayat al-Tirmidhi) ¥

Daripada Anas r.a. katanya, sabda Rasulullah s.a.w. :
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maksudnya : bahawa bagi tap-tiap sesuatu itu ada hati, dan hati al-
Quran ialah Yisin, maka barangsiapa membaca Yasi, maka Allah akan
mencatat seperti hacaan al-Quran sepuluh kali (riwayat at-Tirmidhi) %
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Membaca surah Yasin beramai-ramai dianggap sebagai majlis tadarus untuk
melancarkan  pembacaan disamping berdoa dengan harapan dimurahkan rezeki,
dipanjangkan umur dan dimatikan di dalam fusn al-khatimah. ltulah harapan setiap

pembaca mudah-mudahan dimakbulkan oleh Allah.

Berdasarkan kepada hadith-hadith dan pendapat para ulama, membaca al-Quran
dan surah Yasin amat digalakkan, bahkan patut diamalkan khususnya secara beramai-
ramai sebagai majlis tadarus untuk melancarkan pembacaan yang dibuat secara
berkumpulan samada di masjid-masjid, surau-surau atau di tempat-tempat berkumpulan
umat Islam untuk melahirkan perpaduan umat Islam dan dapat beramah mesra di antara

satu sama lain. Majlis ini dapat beri banyak faat kh ya didalam peningk

pembacaan kepada mereka yang kurang berkesempatan belajar secara formal.

Membaca secara berkumpulan beramai-ramai amat digalakkan berdasarkan
kepada sebuah hadith :
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maksudnya : tiada berhimpun satu kaum di mana-mana masjid Allah
dengan membaca kitab Allah (al-Quran) dan bertadarus sesama mereka
(membaca beramai-ramai) melainkan diturunkan ke atas mereka rahmat
dan diliputi (dilingkungi) akan mereka malaikat dan Allah menyebut-
nvebut perihal mereka itu kepada para malaikat (riwayat Muslim) *.

Di dalam hadith lain daripada Anas r.a., sabda Rasulullah s.aw. :
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maksudnya : tiadalah duduk satu kaum yang berzikir kepada Allah Azza
Wa Jalla melaink laikat akan melingkungi mereka, diturunkan
kepada mereka ketenangan dan Allah menyebut-nyebut perihal mereka
kepada sesiapa yang berada di sisiNya (riwayat Muslim)

3.3.11 Ziarah Kubur

Islam membenarkan p nya i i kubur samada kepada kaum lelaki

mahupun perempuan. Ini berdasarkan kepada umum hadith daripada Buraidah :
SAVIESE G s Aoy oy, Ly o L) o Sk s

maksudnya : aku pernah melarang kamu menziarahi kubur, maka kini

ziarahilah ia (Riwayat Muslim, Imam al-Tirmidhj menambah : kerana

ziarah kubur itu mengingatkan kepada hari akhirat)

Melihat kepada matan atau teks hadith tersebut ada menunjukkan larangan Nabi
s.a.w. menziarahi kubur. Sebenamya larangan dan tegahan itu adalah merujuk kepada
masa tersebut iaitu zaman permulaan Islam. Generasi ketika itu baru sahaja
meninggalkan zaman jahiliah dan  situasi mereka ketika itu masih belum dapat menjauhi
ucapan-ucapan kotor dan keji seperti meratap, meraung dan menjerit-jerit terutama
ketika berlaku sesuatu kematian. Kedatangan Islam telah menghapuskan amalan jahiliaﬂ

ini dan pelbagai perbuatan lain vang menyalahi prinsip dan hukum hakam syariah.
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Kehidupan mereka kemudiannya semakin tenteram dan Islam sendiri telah menetapkan
beberapa peraturan kepada masyarakat beberapa amalan berhubung dengan jenazah dan
kematian. Apabila keadaan umat Islam semakin kuat keimanan dan tahap ketakwaannya
maka Allah S.W.T melalui lisan nabiNya mengizinkan amalan menziarahi kubur dengan

panduan-panduan yang telah digariskan syarak .

Dalam satu hadith lain daripada Aba Hurayrah r.a :

«,u.'mul,\s__-umu,,;_,_gi;é,‘.uiﬁ;rl_.}w.‘mdl.a‘;;n)\)
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maksudnya : bahawa Nabi s.a.w. pergi menziarahi makam ibunya,
baginda menangis dan orang-orang di sekelilingnya turut menangis. Nabi
s.a.w. telah bersabda : saya telah memohon keizinan kepada Tuhanku
untuk memohon ampun bagi ibuku tetapi Dia tidak mengizinkannya. Oleh
sebab itu saya inta izin iarahi makamnya, maka diizink va,
maka ziarahilah kubur kerana ia akan ing kepada k
(Riwayat Imam Ahmad dan Muslim serta Ashab Sunan kecuali al-
Tirmidhi). ¥’

Berdasarkan kepada dua hadith tersebut Jelas menunjukkan bahawa objektif
menziarahi kubur ialah untuk memberi keinsafan kepada penziarah kerana ia dapat
mengingatkan kepada kematian dan hari akhirat. Maka tidak ada sebab untuk

menghalang sesiapa sahaja dari menziarahi kubur.
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Turut menjadi satu amalan biasa di N egeri S embilan i alah tradisi k aum w anita
melawat tanah perkuburan samada ketika menghantar jenazah ke kubur mahupun pada
hari dan waktu lain seperti pada Hari Raya Aidil Fitri dan Aidil Adha. Berhubung
permasalahan ziarah kubur ba_gi kaum wanita, ada pendapat yang menyatakan hukumnya
adalah makruh, dan ia masih diperselisihkan samada “karahah tahrim” atau “karahah

tanzih"

Al-Imam al-Nawawi di dalam lgitab al-Majmd’ menganggapnya sebagai “karahah

tanzih” dan inilah yang dipegang oleh jumhur al-Syafi’iyyah *.

Karahah tafrim ialah perintah Allah yang meminta supaya meninggalkan sesuatu
perbuatan dengan tuntutan secara pasti melalui dalil zann/ Manakala karahah tanzih
ialah perintah Allah yang meminta supaya meninggalkan sesuatu perbuatan dengan

tuntutan yang tidak pasti *.

Berikut ini dinyatakan beberapa hadith dalam menyatakan keharusan bagi kaum
wanita menziarahi kubur *' :
i. Hadith daripada ‘Aisyah, beliau telah bertanya kepada Nabi s.a.w., apakah yang

harus diucapkan semasa menziarahi kubur, sabda Baginda :

[SRUORERID. O I PR o ol e (Se oSL L g
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maksudnya : ucapkanlah : salam atasmu wahai penduduk kampung dari
golongan kminin dan limin dan ga Allah limpahk
rahmatNya kepada kita semua samada mereka yang telah terdahulu
mahupun yang akan datang, Insyaallah kami akan menyusul kemudian
(Riwayat Muslim)oz

Berdasarkan hadith ini, Rasulullah s.a.w. telah mengajar kepada ‘Aisyah tentang

doa yang sepatutnya dibaca sewaktu menziarahi tanah perkuburan tanpa baginda

menyatakan sebarang tegahan dan larangan. Ini jukkan bah, tidaklah jadi

suatu larangan hukum ziarah kubur bagi kaum wanita.

il. Riwayat daripada Ibn. Mulaikah bahawa pada suatu hari, Sayyidatuna ‘Aisyah

kembali dari arah tanah perkuburan, Ibn. Mulaikah bertanya :
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maksudnya : wahai ummu al-mukminin, dari mana engkau datang?
‘Aisyah menjawab, dari menziarahi kubur saudaraku ‘Abd al-Rahman.
Aku bertanya lagi, bukankah Rasulullah s.a.w. melarang dari menziarahi
kubur?, beliau menjawab, benar bahawa Rasulullah melarang dari
menziarahinya tetapi k dian baginda b kannya (Riwayat al-
Hakim, juga oleh al-Baihagi yang menyatakan pada sanadnya terdapat
Bustim b. Muslim al-Basri yang meriwayatkan seorang diri, manakala
menurut al-Dhahabi, hadith tersebut sahih ).

114



Kenyataan ‘Aisyah ini jelas  menunjukkan bahawa Rasulullah s.a.w.
membenarkan kaum wanita menziarahi kubur.

iil. Hadith Sahih al-Bukhari dan Muslim yang diriwayatkan oleh Anas :
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maksudnya : bahawa Rasulullah telah lalu di tanah perkuburan dan

baginda terlihat seorang per p yang 1gisi k ian anaknya.
Rasulullah berkata, bertakwalah kamu kepada Allah dan bersabarlah.
Perempuan itu menjawab : alangkah mal, gnya diriku ditimp ibah

ini. Apabila Rasulullah berlalu pergi, ada orang menyatakan kepada
perempuan itu bahawa lelaki itu ialah Rasulullah, bagaikan dikejar maut,
perempuan itu bergegas pergi ke pintu gerbang rumah Nabi dan tiada
Seorang pun penjaga pintu di situ, perempuan itu berkata, wahai
Rasulullah, aku tidak li bahawa engkau adalah Rasulullah, Nabi
bersabda, bahawa sesungguhnya kesabaran itu adalah ketika mula-mula
ditimpa musibah (Riwayat al-Bukhari dan Muslim )%

Di dalam hadith ini, Baginda s.a.w. telah melihat dan bertemu serta berbual-bual
dengan perempuan tersebut tanpa larangan terhadap perbuatannya menziarahi kubur. Ini
adalah bukii bahawa kaum perempuan tidaklah dihalang menziarahi kubur. Jika ianya
suatu tegahan, sudah pasti Rasulullah akan menjelaskannya. Ini adalah kerana tujuan
dibenarkan ziarah adalah untuk memperingatkan manusia kepada kematian dan hari

akhirat.



Golongan yang menyatakan makruh bagi kaum wanita menziarahi kubur adalah
berpandukan kepada sabda Nabi yang mengutuk wanita-wanita yang menziarahi kubur.
Hujah mereka lagi ialah kaum wanita dikatakan kurang tabah dan lebih mudah

terpengaruh.

Dalam menjawab dakwaan ini, al-Qurtubi ada menyatakan yang dipetik oleh

Sayyid Sabiq di dalam kitabnya Figh al-Sunnah “kutukan itu hanyalah kepada wanita-

Wwanita yang selalu sangat menziarahi dalam erti kata ala i jajtu perempuan yang

selalu sangat menziarahi kubur kerana mungkin kesan daripada ziarah itu akan
mengakibatkan tersia-sia hak suami, memperagakan diri, kemungkinan menangis,
meratap dan lain-lain”.

Kata al-Qurtubi lagi, kalau semua itu dapat diatasi, maka tidak ada alasan untuk
menghalang wanita menziarahi kubur supaya dapat mengingati maut dan memperingati

kematian tidaklah dikhususkan kepada sesiapa baik lelaki mahupun wanita.

Al-Syawkani menambah atas keterangan al-Qurtubi itu “pendapat inilah yang
harus  dipegang  dalam menghimpunkan  hadith-hadith yang pada zahimya
bertentangan™”*.

Sesungguhnya Islam membenarkan menziarahi kubur kerana banyak hikmahnya,

antaranya ialah : -
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i. Jjiwa akan sentiasa mengingati mati dan bersedia menghadapinya. Selain ia dapat
menghidupkan sunnah, ia juga akan mengingatkan dan menginsafkan penziarah tentang

asal-usulnya daripada tanah dan ke tanah juga sescorang itu akan kembali.

ii. Menziarahi kubur boleh mengingatkan kepada hari akhirat bertepatan dengan

hadith :
PSR ATV
1ii. la juga akan melahirkan sifat zuhud dan tidak tamak dengan harta dunia serta

menjadi satu pengiktibaran dalam menempuhi kehidupan di dunia. Satu hadith daripada

Tbn. Mas’iid :
SRV IRV N S350 KB

maksudnya : ia j jaran dan
zuhud kepada kehxdupan duma

hari akhirart serta

Sebagai kesimpulan dapatlah dinyatakan di sini bahawa terdapat beberapa
amalan yang dianggap tradisi oleh Masyarakat Melayu Negeri Sembilan mempunyai
sandaran yang jelas dari sudut hukum syarak. Walaupun ada di antaranya adalah adat
kebiasaan tetapi kaedah hukum menyatakan bahawa adat yang tidak bercanggah dengan
syarak boleh diterima pakai selagi tidak bertentangan dan mendatangkan kemudharatan.
Apa yang penting ialah setiap satu perbuatan itu mestilah mempunyai sumber hukum

sebagai hujah bagi mengelakkan daripada kesamaran sewaktu beramal.
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