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BAB EMPAT
4. METODOLOG! IBN AL-JAWZI DALAM NASIKH DAN MANS UKH.

4.1. kakan Ayat A i

Ibn al-Jawzi menggunakan metod yang Kosi dalam kakan ayat-

ayat al-Qur’an yang didakwa mansakh. Persoalan naskh yang dianggap sebagai
perkara tawfigiyah iaitu sesuatu yang telah ditetapkan oleh agama, memerlukan
suatu metod yang khusus untuk diperhalusi. Di sinilah keistimewaan Ibn al-
Jawzi terserlah apabila beliau mengemukakan ayat-ayat tersebut mengikut
metod yang betul dan sumber yang berautoriti. Di bawah ini akan dikemukakan
metod-metod yang digunakan oleh beliau untuk mengemukakan ayat-ayat

tersebut:

4.1.1. Pendapat Sahabat dan 7bi‘m berdasarkan Riwayat.

Para Sahabat diakui sebagai orang yang paling faham tentang al-Qur’an kerana
ia diturunkan kepada Nabi Muhammad dan mereka pula menyaksikan
peristiwa-peristiwa yang mempunyai kaitan dengan sesuatu ayat. Tambahan
pula mereka mendapat didikan secara langsung daripada Rasulullah. Ini dapat

dilihat daripada kata-kata Ibn Taymiyah di bawah:
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Jika tidak didapati ayat al-Qur'an dan al-Sunnah - yang
menafsirkan sesuatu ayat al-Qur'an maka kita perlu merujuk
kepada pendapat Sahabat. Ini kerana mereka adalah orang yang
paling  mengetahui  tentang al-Qur'an  disebab  mereka
menyaksikan peristiwa yang berkaitan dan hui keadc
yang khusus mengenainya. - Hasilnya, mereka  mempunyai
kefahaman yang sempurna, ilmu yang tepat dan amal yang baik.
Jika tidak terdapat ayat al-Qur'an dan al-Sunnah  yang
menafsirkan al-Qur’an serta tidak ada pendapat Sahabar maka
kebanyakkan ulama’ akan merujuk kepada pendapat b !

Pendapat Sahabat dan 7abi ‘m ini mempunyai kepentingan yang tersendiri
terutama berkaitan dengan perkara fawqfiyah yang telah ditetapkan oleh syarak
berdasarkan dalil. Perkara ini adalah meliputi aspek Ashah al-Nuzul dan al-
Nisikh wa al-Mansikh dan akal tidak mempunyai bidang yang luas untuk

membicarakannya.”'"?

Di sinilah Ibn al-Jawzi menggunakan metod mengemukakan ayat-ayat yang
mansikh menurut pendapat Sahabat dan 7abi ‘i berdasar riwayat yang sahih
dan boleh dipercayai menurut kaedah Pengajian /snad. Antara metod tersebut

ialah:

4.1.1.1 Sanad yang Musnad.

Dalam Pengajian /snad, sanad yang musnad didefi

sebagai sanad-sanad

yang bersambung daripada periwayatnya sehinggalah ke akhimya. Bagi riwayat

21 Lihat Ibn Taymiyah (1998), op. cit. j. 13, m. 195-198
212 <Abd Allah Syahatah (2001), op. cir. m. 23
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yang munqu_t‘l“”‘ ia juga diistilahkan sebagai musnad. % pengertian tersebut
memberi satu gambaran bahawa apabila satu-satu sanad itu bersambung
sehingga kepada orang terakhir yang menyebut perkara tersebut maka ia

dianggap sebagai sanad yang musnad.

Terdapat dua metod yang digunakan oleh Ibn al-Jawzi dalam mengemukakan

riwayat daripada Sahabat dan 7abi‘im. Perkara ini meliputi:

4.1.1.1.1. Riwayat Guru-gurunya.

Ibn al-Jawzi mempunyai begitu ramai guru yang berkebolehan dalam bidang
tafsir dan hadis. Dalam Pengajian Hadis, perkara berkaitan dengan isnad
merupakan di antara perkara yang diberi perhatian yang khusus terutama untuk
menetapkan sesuatu hukum. Di sinilah Ibn al-Jawzi membawa pendekatan
berkaitan dengan isnad sebagai satu metod beliau dalam mengemukakan ayat-

ayat yang mansakh.

Beliau telah mengemukakan riwayat tersebut yang diterima daripada guru-
gurunya yang bersambung sehingga sampai kepada Sahabat atau pun Tabi'.

Ini merupakan cara yang paling dominan sekali digunakan oleh beliau.

213 Terdapat beberapa pengertian bagi istilah al-mungafi’ antaranya ialah sesuatu sanad hadis
yang gugur seorang daripada periwayatnya  atau pun terdapat periwayat yang diragui
Pengertian lain ialah sanad sesuatu hadis itu tidak bersambung dan ini menyerupai hadis al-
Mursal. Al-Tibriri pula menyebut bahawa al-munqgat’ ialah sesuatu hadis yang gugur seorang
periwayatnya yang awal sebelum Sahabat dan hanya berlaku pada satu tempat sahaja. Lihat
Ahmad ‘Umar Hasyim (1984), op. cit. m. 100,

214 1bn al-Salah (1995), op. cit. m. 40,
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Di bawah ini akan dikemukakan contoh nwayat-nwayat terscout yang paling

kerap diutarakan dalam persoalan ini..

4.1.1.11. (a) Isma‘il bin Ahmad al-Samarqandi

Akhbarana 1sma‘il bin Ahmad al qandi,”"* gal: akhb i Aba al-Fadl

“Umar bin *Ubayd Allh al-Baqqal *'® gl: akhbarani Abi al-Husayn ‘Ali bin
Muhammad bin Busyran qal: akhbarana Abu al-Husayn Ishaq bin Ahmad
al-Kadhi,2"" qal: akhbarana *Abd Allah bin Hanbal "™ qal: haddathani Abi,

- haddathani Haijaj bin Mul 42" qal: akhbarang Ton Jurayj, an
4 Y

al- “Ata’ al-Kharasani, **'"*an Ibn Abbas™:

215 Boliau ialah Abit al-Qasim Isma‘il bin Ahmad bin ‘Umar bin Abi Bakr al-Samarqandi al-
Dimasyqi al-Baghdadi. Beliau i yang luas kesan daripada pendidikan
yang diterima daripada guru beliau yang ramai. Riwayat yang diterima daripada beliau adalah
sahih. Beliau mengajar di Baghdad dan meninggal dunia di sana pada tahun 536 H ketika
berumur 80 an tahun. Lihat Ibn Kathir (2001), op. cit. j.12, m. 239.

216 Beliau ialah * Umar bin Ibrahim bin Muhammad bin Ahmad bin *Ali yang berasal dari Kufah
dan telah berhijrah ke Baghdad. Beliau menghabiskan kebanyakkan masanya dengan belajar
dan mengajar serta menguasai ilmu figh, hadis dan tafsir. Beliau lahir pada tahun 442 H dan
meninggal dunia pada tahun 539 H. /bid. j.12, m. 241

17 Beliau ialah Abu al-Husayn Ishak bin Abmad bin Tbrahim al-Kadhi. Dalam pencarian ilmu,
beliau telah mengembara ke Baghdad dan menetap di sana Beliau diiktiraf sebagai seorang
yang thigah dan mengamalkan cara hidup yang zuhud. Beliau meninggal dunia pada tahun 346
H. Lihat Abii Bakr Ahmad bin *Ali al-Khatib al-Baghdadi (1.1.), 74 &h Baghdad, Beirut: Dar al-
Kitab al-* Arabi, j.6, m. 399-400.

¥ Beliau ialah Abii *Abd al-Rahman ‘Abd Allah bin Ahmad bin Hanbal. Beliau adalah seorang
yang thigah, hafz dan banyak meriwayatkan hadis, tafsir dan nasikh dan manskh daripada
bapanya. Beliau meninggal dunia pada tahun 291 H ketika berusia 77 tahun. Ibn Kathir (2001),
ar. cit. .12, m. 241. o

1 Beliau ialah Abi Muhammad Hajjaj bin Muhammad al-Missisi al-A‘awar. Beliau telah
berhijrah ke Baghdad dan menetap di al-Missisah. Beliau banyak meriwayat daripada Ibn Jurayj
dan Sy‘ubah. Di antara ulama’ hadis yang meriwayat daripada beliau ialah Yahya bin Ma'in.
Beliau meninggal dunia pada tahun 206 H. Lihat al-Dawudi (1972), op. cir. j. 1. m. 127-18.

20 Beliau ialah Abu Khalid ‘Abd al-Malk bin ‘Abd al-*Aziz Jurayj. Keilmuan beliau dalam
bidang tafsir memang diakui ramai sehinggakan beliau digelar a/-/mam. Beliau banyak
meriwayatkan tafsir daripada Mujahid, ‘Ata’ dan Naf'i. Beliau lahir pada tahun 70 H dan
meninggal dunia pada tahun 150 H. Lihat al-Dhahabi (1956), op. cit. j.1, m. 169,

2! Beliau adalah Aba Uthman ‘Ata’ bin Abi Muslim al-Khurasani. Beliau diiktiraf sebagai
sudizg namun banyak tuduhan dilemparkan ke atas beliau Riwayat beliau banyak yang bertarafl
mursal dan tadis. Beliau meninggal dunia pada tahun 155 H. Lihat al-Dawudi (1972), op. cit.
j.1. m.379-380
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Ibn al-Jawzi mengemukakan riwayat daripada gurunya ini sebanyak 58 kaii. Dt

bawah ini akan dikemukakan beberapa contoh riwayat tersebut:

1) Ibn al-Jawzi mengemukakan riwayél gurunya ini yang menyebut bahawa Ibn
Abbis berkata bahawa ayat al-Qur’an yang pertama sekali mansikh adalah ayat
115 surah al-Baqarah yang mengubah arah kiblat orang-orang Islam. Pada
peringkat awalnya, Rasulullah mengadap ke arah Baitul Magqdis dan
kemudiannya mengubah arah tersebut dengan perintah yang terdapat dalam ayat

144 surah al-Baqarah ***

2) Riwayat gurunya yang menyebut bahawa menurut Mujahid, ayat 284 surah

al-Baqarah yang berkaitan dengan penjelasan Allah tentang pembalasan ke atas

semua perbuatan yang zahir atau pun bunyi adalah gkh. Nasikhmy
adalah ketetapan Allah yang hanya membebani manusia dengan tanggung
jawab sekadar kemampuan mereka seperti mana yang di sebut dalam ayat 286

surah yang sama. !

3) Ibn al-Jawzi juga mengemukakan riwayat Ibn Abbas yang menyebut bahawa
ayat 8 surah al-Nisi’ yang menjelaskan tentang harta pusaka yang boleh
diwarisi oleh kawan karib, anak-anak yatim dan orang-orang miskin. Ayat

tersebut adalah mansikh dengan hukum yang terdapat dalam ayat-ayat pusaka

22 Beliau ialah *Abd Allah bin “Abbas bin ‘Abd al-Mutallib. Beliau lahir tiga tahun sebelum
Hijrah Rasulullah ke Madinah Keilmuan dan kefahaman beliau dalam ilmu tafsir memang
diakui oleh semua ulama’ Islam sehinggakan beliau digelar sebagai al-Balr dan Habr al-
Ummah. Beliau meninggal dunia pada tahun 68 H ketika berusia 71 tahun. Lihat ‘Ali bin
Muhammad Ibn “Athir (1970), Usd al-Ghabah fi Ma‘arifah al-Sahabah, tahgrg: Muhammad
Ibrahim al-Bana, et. al. , Kaherah: Dar al-Sy‘ab, .3, m. 110-112.

2 1bn al-Jawzi (LL), op. cit. m. 50.

74 Ibn al-Jawzi (t.1), op. cit. m. 100
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yang menetapkan bahawa setiap orang mempunyal bahagian mercka yang

tersendiri samada sedikit atau pun banyak.m

4) Ibn al-Jawzi juga mengemukakan riwayat gurunya daripada Ibn Abbas yang
menyebut bahawa perintah agar tidak menolak pengadilan yang diminta oieh
Ahli Kitab kepada Rasulullah seperti di dalam ayat 42 surah al-Mai dah adalah
mansikh dengan perintah agar berhukum dengan wahyu Allah seperti dalam

ayat 48 surah al-Mai’dah.

5) Riwayat gurunya daripada Ibn Abbas sekali lagi disebut oleh Ibn al-Jawzi
bahawa ayat 39 surah al-Tawbah yang memerintah agar semua orang Islam
keluar untuk berperang adalah mansikh dengan kelonggaran yang terdapat di

dalam ayat 122 surah al-Tawbah. >’

Riwayat yang diterima oleh Ibn al-Jawzi daripada gurunya ini disebut begitu
kerap untuk mengemukakan pendapat Ibn ‘Abbas bahawa satu-satu ayat al-

Qur’an itu adalah mansikh.

1), op. cit. m. 116,
1 (L), op. cit. m. 147
27 Ibn al-Jawzi (1), op. cit. m. 176.
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4.1.1.1.1.2. (b) Al-Mubarak bin ‘Ali

Akhbarand al-Mubarak bin *AL**® gal: Ahmad bin al-Husayn, gal: akhbarana

Ibrahim bin Ibn ‘Umar al-Barmaki,”” gl haddathana Muhammad bin Isma‘il

bin al-*Abbas. "’ gal- akhbarani Abi Bakr bin Abi Dawud al-Sistani, " qal:

akhbarani  Ya‘aqib bin Sufyan’? qal: akhbarani ~Aba Salih" gal:
akhbarand Mu‘awiyah bin $alih,>* ‘an ‘Al bin Abi Talhah?* ‘an lbn

‘Abbas:

2% Boliau ialah al-Mubarak bin “Ali bin al-Husayn bin ‘Abd Allah bin Muhammad. Beliau
berasal dari Mekah dan telah berhijrah ke Baghdad untuk menuntut ilmu. Beliau disebut sebagai
seorang yang thigah dan seorang hafiz di Mekah pada zaman tersebut  dan di antara tokoh
ulama’ mazhab Hanbali di sana. Beliau meninggal dunia pada tahun 570 H di Mekah. Lihat Ibn
Rajab (1952), op. cit.j.1, m. 346 H
29 goliau ialah Ibrahim bin ‘Umar bin Ahmad bin Ibrahim al-Barmaki. Beliau telah menetap di
Baghdad dan merupakan di antara ulama’ figh mazhab Hambali yang terkenal di sana. Beliau
lahir pada tahun 361 H dan meninggal dunia pada tahun 445 H. Lihat al-Baghdadi (t.t), op. cit.
).6, m. 139,

Jm Beliau ialah Muhammad bin Isma‘il bin al-' Abbas bin Muhammad. Beliau diiktiraf sebagai

seorang yang mempunyai pengetahuan yang baik, haiz dan thigah. Beliau lahir pada tahun 293
H dan meninggal dunia pada tahun 378 H di Baghdad. /bid. j.2, m. 55.

1 Beliau ialah Abu Bakr *Abd Allah bin Abi Dawud bin al-Asy"ath al-Sijistani. Beliau lahir di
Sajistan pada tahun 230 H dan mula belajar hadis dengan bersungguh-sungguh ketika berusia 10
tahun. Antara tokoh hadis yang meriwayat hadis daripada beliau ialah al-Darqutni dan al-
Hakim. Beliau meninggal dunia pada tahun 316 H ketika berumur 87 tahun. Lihat al-Dhahabi
(1956), op. cit. j. 2, m. 773.

2 Beliau ialah Abi Yisuf Ya'aqiib bin Sufyan al-Farisi. Beliau banyak menghabiskan masanya
dengan mempelajari hadis dan diakui sebagai seorang mupaddith. Antara ulama’ hadis yang
meriwayatkan hadis daripada beliau ialah al-Nasai’ dan Ibn al-* Asakir. Beliau meninggal dunia
Eada tahun 277 H. Lihat Ibn Kathir (2001), op. cit. j. 11, m. 65-66.

%3 Beliau ialah *Abd Allah bin Salih bin Muslim al-*Ajli al-Kifi yang merupakan seorang yang
mempunyai pengetahuan yang meluas dalam bidang ilmu giraar dan hadis. Menurut Yahya bin
Ma'in, beliau adalah seorang yang thigah. Beliau meninggal dunia pada tahun 211 H atau
mungkin 221 H. Lihat al-Dhahabi (1956), op. cit. j.1, m. 390.

2 Beliau ialah Abu *Amr Muawiyah bin Salih dan merupakan seorang Qads di Andalus.
Beliau banyak meriwayat tafsir dari Makhil, Ziyad bin Abi Sawdah dan sejumlah ulama’ yang
lain. Menurut Ahmad bin Hanbal, beliau adalah rhigah. Beliau meninggal dunia pada tahun 150
H selepas menunaikan haji. Lihat /bid. ). 1, m. 176.

5 Beliau ialah ‘Ali bin Abi Talhah. Nama bapa beliau ialah Salim bin Mukhariq Beliau
menerima tafsir daripada Mujahid daripada Ibn ‘Abbas tetapi beliau tidak menyebut nama
Mujahid tetapi terus melakukan mursal kepada Ibn ‘Abbas. Menurut al-Dhahabi, Mu‘awiyah
bin Salih meriwayatkan begitu banyak tafsir daripada *Ali bin Abi Talhah daripada Ibn
“Abbas. Beliau meninggal dunia pada tahun 143 H. Lihat al-Dhahabi ( t.t), Mzan I'itidal fi
Nagd al-Rial, tabqig: “Ali Muhammad al-Bajawi, Beirut: Dar al-Fikr, j.3, m. 134
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Ibn al-Jawzi menyebut sanad daripada guru beliau ini sebanyak 43 kali. Di

bawah ini akan dikemukakan beberapa contoh seperti berikut:

1) Ibn al-Jawzi mengemukakan riwayat daripada gurunya bahawa Ibn ‘Abbas
menyatakan bahawa ayat 62 surah al-Baqarah yang menerangkan tentang
balasan pahala kepada sesiapa yang melakukan amalan yang baik meliputi
orang-orang yang beriman, Yahudi, Nasrani dan al-Sabi’in adalah mansikh

dengan ketetapan Allah dalam ayat 85 surah Al ‘Imran. >

2) Ibn al-Jawzi mengemukakan pendapat Ibn al-Abbas bahawa ayat 43 surah al-

Nisa’ yang melarang orang Islam meminum arak ketika hendak menunaikan

solat adalah mansikh. Ayat tersebut di dengan penjel Allah

bahawa arak merupakan salah satu perbuatan yang keji dan amalan syaitan.

agar jauhinya sebagai mana ayat 91

Oleh itu orang Islam diperi

surah al-Ma’idah "’

3) Riwayat Ibn ‘Abbas daripada gurunya juga dikemukakan oleh Ibn al-Jawzi
yang menyatakan bahawa ayat 94 surah al-Hijr yang memerintahkan agar
berpaling dari kaum Musyrikin adalah mansakh dengan perintah Allah agar

memerangi orang Musyrikin dalam ayat 5 surah al-Tawbah ***

4) Menurut Ibn al-‘Abbas, ayat 14 surah al-Jathiyah yang menyuruh orang
Islam agar memohon keampunan untuk mereka yang tidak beriman dengan
Allah dan hari akhirat adalah mansikh. Perintah tersebut adalah mansikh

26 Ibn al-Jawzi (1), op. cit. m. 42
27 b al-Jawzi (1), op. cit. m. 130.
2% [bn al-Jawz (1), op. cit. m. 185
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dengan arahan Allah agar diperangi orang-orang Musyrikin dan orang yang
tidak beriman dengan hari akhirat di mana sahaja mereka berada. Nasikhnya

adalah ayat 5 dan 29 surah al-Tawbah. >’

5) Riwayat Ibn ‘Abbas menyatakan bahawa ayat 39 surah al-Najm yang
menjelaskan tentang tiada manfaat bagi seseorang yang telah meninggal dunia
melain sesuatu yang telah diusahakannya semasa hidup di dunia juga disebut
oleh Ibn al-Jawzi. Ibn ‘Abbas menerangkan bahawa ayat tersebut adalah
mansiikh dengan penjelas Allah dalam ayat 21 surah al-Tar yang menjelaskan
bahawa Allah memasukkan anak-anak ke dalam syurga kerana kebaikkan yang

dilakukan oleh ibubapa mercka

Ibn al-Jawzi mengemukakan riwayat daripada gurunya itu untuk
pendapat bahawa sesuatu ayat al-Qur’an itu adalah mansdkh. Riwayat daripada
Mu‘awiyah bin $alih, ‘an ‘Ali bin Abi Talhah, ‘an Ibn ‘Abbas adalah riwayat
yang paling mumi dan sahih tentang riwayat Ibn ‘Abbas. Riwayat ini
merupakan pegangan kebanyakan ulama’ tafsir dan hadis seperti al-Bukhari di

dalam Kitab al-Sahimya, al-Tabari, Ibn Abi Hatim dan Tbn al-Mundhir.*"

Jelaslah di sini bahawa sumber Ibn al-Jawzi dalam pendap

tentang ayat-ayat yang jkh adalah berdasarkan riwayat yang sahih.

29 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 224

0 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 233

21 Rasyid *Abd al-Mun‘im al-Rahhal (1994), Sahiah ‘Ali bin Abi Talbah ‘an Ibn al-'Abbas fi
Tafsir al-Qur'an al-Karim, ¢.2, Beirut: Dar al-Jil, m. 4.
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4.1.1.1.1. (c) Muhammad bin Nasir

Akhbarana Muhammad bin Nasir**? qal: akhbarani ‘Ali bin al-Husayn bin
Ayyﬁb,m qal: akhbarana Abu ‘Al Aal-l_lasan bin Ahmad bin Symih;in.:"1 qal:
akhbarani  Abi Bakr Ahmad bin Sulayman al-Najjad,” gal: akhbarana Abu
Dawud al-Sijistani,** qal: akhbarani Ahmad bin Muhammad bin Thabit, ga:
249

Jaddathani *Ali bin al-Husayn*” ‘an Abih>* ‘an Yazid al-Nahwi,™” ‘an

*Ikramah,?”’ ‘an Ibn ‘ Abbas:

2 bin Nasir bin Muh d bin *Ali bin “Umar al-Sullami_ Beliau berasal dari
Parsi dan kemudiannya berhijrah ke Baghdad. Pada peringkat awalnya beliau berminat dengan
sastera tetapi telah mengubah minatnya kepada pengajian hadis dan diiktiraf sebagai seoarang
muhaddith di Baghdad. Menurut Ibn al-Jawz, beliau seorang hafiz dabit, thigah, tiada
kecacatan, banyak hafalan dan daripadanya beliau mengambil ilmu hadis. Beliau lahir pada
tahun 467 H dan meninggal dunia pada tahun 550 H di Baghdad. Lihat Ibn Rajab (1952), op.
cit. j.1, m. 225-228

3 Beliau ialah Abii al-Hasan al-*Akbari *Ali bin al-Husayn bin Ahmad bin Ibrahim bin Jada.
Beliau merupakan seorang yang thiqah, fagih dan amat iltizam dengan mazhab Ahmad bin
Hanbal. Beliau banyak meriwayat daripada Abu ‘Ali bin Syadhan dan al-Burqani. Beliau
meninggal dunia pada tahun 468 H. /bid. m. 225-228.

4 Beliau ialah Abi ‘Ali al-Bazziz al-Hasan bin Ibrahim bin Ahmad bin al-Hasan bin
Muhammad bin Syadhan bin Harb bin Mahran. Beliau merupakan seorang yang thigah dan
banyak meriwayat daripada Ahmad bin Sulayman al-‘Abadani dan Ahman bin Sulayman al-
Najjad. Beliau lahir pada tahun 339 H dan meninggal dunia pada 426 H.  Lihat al-Baghdadi
(t.1), op. cit. .7, m. 277-280.

5 Boliau ialah Abii Bakr Ahmad bin Sulaymén bin al-Hasan bin Isri’l bin Yinus al-Najjad.
Beliau merupakan seorang yang faqih dan salah seorang ulama yang ulung dalam mazhab
Hambali. Beliau banyak meriwayatkan hadis dan tafsir daripada Aba Dawud, *Abd Allah bin
Ahmad dan Ibn Abi al-Dunya. Beliau lahir ada tahun 253 H dan meninggal dunia pada 348 H.
Lihat Ibn al-Kathir (2001), op. cit. j. 11, m. 250.

6 Beliau ialah Sulayman bin al-Asyath bin Ishak bin Basyir al-Sijistani yang merupakan salah
seorang ulama’ hadis yang ulung . Beliau telah mengembara ke beberapa negeri untuk
mempelajari hadis, antaranya ialah Khurasan, Syam, Mesir dan Iraq. Beliau lahir pada tahun
202 H dan meninggal dunia di Basrah pada tahun 275 H. Jbid. m. 60-61

%7 Beliau ialah ‘Ali bin al-Husayn bin Wagqid al-Maruzi dan diiktiraf sebagai seorang yang
sudiny. Beliau banyak meriwayat daripada bapanya dan juga Abi Hamzah. Beliau meninggal
dunia pada tahun 211 H. Lihat al-Dhahabi (1.t) op. cit. j. 3, m. 123

2% Beliqu ialah al-Husayn bin Wagid al-Maruzi. Di antara ulama’ yang banyak meriwayat
daripada beliau ialah Ibn al-Mubarak dan anaknya ‘Ali. Menurut Tbn Ma'in beliau adalah
seorang yang thigah. Lihat al-Dhahabi (t.1), op. cit. j. 1, m. 549.

%9 Beliau ialah Yazid bin Abi Sa‘id Abu al-Hasan al-Nahwi. Antara ulama’ yang meriwayat
daripada beliau ialah al-Husayn bin Waqid dan Aba Hamzah. Lihat Muhammad bin Isma‘il al-
Bukhari (t.t.) al-Tarikh al-Kabir, Beirut: Dar al-Fikr, j. 4, m. 339

250 Boligy ialah ‘lkramah bin ‘Abd Allah dan mawla kepada Ibn *Abbas. ‘lkramah banyak
meriwayat hadis daripada Ibn ‘Abbas, ‘Aisyah, Aba Hurairah dan “Ali bin Abi Talib. Beliau
seorang yang berilmu kesan dari usaha yang dilakukan selama 40 tahun untuk menuntut ilmu
pengetahuan. Beliau seorang yang thigah, tiada tuduhan sebagai seorang pendusta dan pakar
dalam ilmu tafsir. Beliau meninggal dunia pada tahun 104 H di Madinah. Lihat al-Dawudi
(1972), op. cit. j.1, m. 380.
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Ibn al-Jawzi menyebut riwayat daripada beliau sebanyak 30 kali, di antaranya
ialah:

1) Berdasarkan riwayat yang sama, ‘[kramah menjelaskan bahawa ayat 33 surah
al-Nisa’ pada peringkat awalnya memberi kesempatan kepada orang-orang yang
membuat perjanjian di antara satu sama lain untuk saling mewarnisi harta

mereka. Ayat ini k ianny dengan penjel Allah dalam

ayat 75 surah al-Anfal yang hanya membenarkan warisan kepada orang yang

mempunyai pertalian keturunan >’

2) Ibn al-Jawzi menyebut riwayat Ibn ‘ Abbas yang berpendapat bahawa ayat 33
surah al-Anfil adalah dimansukhkan oleh ayat yang datang kemudiannya
dalam surah yang sama. Ayat yang pertama Allah menyebut bahawa Dia tidak
menyeksa orang-orang Kafir kerana Rasulullah berada bersama dengan mereka
tetapi dalam ayat yang seterusnya Allah menetapkan bahawa dia akan menyeksa

mereka scmuanya.252

3) Pendapat Ibn ‘Abbas yang diriwayatkan oleh gurunya disebut oleh Ibn al-
Jawzi yang menyatakan bahawa ayat 61 surah al-Anfal adalah mansikh oleh
ayat 9 surah al-Tawbah. Ayat surah al-Tawbah memerintahkan orang-orang

Islam memerangi semua orang-orang yang tidak beriman dengan Allah***

4) Ibn al-Jawzi juga menyebut pendapat Ibn ‘Abbas bahawa ayat 12 surah al-

yang memerintahkan para sahabat agar bersedekah apabila mahu

1 1bn al-Jawzi (L), op. cit. m. 127
2 Ibn al-Jawzi (L), op. cit. m. 166.
%3 Ibn al-Jawzi (LL), op. cit. m. 167.
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berbisik-bisik dengan Rasulullah adalah mansakh. Ayat yang menjadi nasikhmya

jalah kelonggaran yang diberikan oleh Allah dalam ayat berikutnya.?*'

5) Berdasar riwayat * Ali bin Abi Talhah daripada Ibn Abbas menyebut bahawa
ayat 22 surah al-Ghasiyah adalah mansitkh. Nasikinya ialah dengan perintah
Allah supaya diperangi orang-orang Musyrikin di mana sahaja mereka berada

sebagaimana dalam ayat 5 surah al-T: awbah >

Riwayat yang diterima oleh Ibn al-Jawzi daripada guru ini disebut dengan kerap
oleh beliau sebagai satu kenyataan tentang pendapat Ibn Abbas bahawa sesuatu

ayat al-Qur’an itu adalah mans ikh.

Kebanyakkan sanad yang disebut oleh Ibn al-Jawzi daripada guru-gurunya
adalah bersambung sehingga sampai kepada Sahabat. Ini merupakan satu
keistimewaan yang dapat dilihat dari metod yang diketengahkan oleh beliau.
Periwayat-periwayat yang disebut di sini mempunyai autoriti yang diiktiraf oleh
Ulama’' Tafsir dan Hadis sebagai seorang yang boleh dipercayai dalam

periwayatan mereka.

Terdapat juga sanad yang mungat‘i dikemukakan oleh Ibn al-Jawzi semasa
menyebut ayat-ayat yang mansikh berdasar riwayat yang diterima oleh beliau.
Sebagai contoh ada riwayat yang menyebut bahawa ‘Ata bin al-Saib
meriwayatkan tafsir daripada Ibn ‘Abbas. Ini kerana terdapat perantaraan di

antara ‘Ata bin al-Saib dengan Ibn ‘Abbas iaitu para Tabi‘in seperti Sa‘id bin

op. cit. m. 235-236.
L), op. cit. m. 252.
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Jubayr.* Dalam sanad yang lain beliau ada menyebut riwayat tersebut seperti

‘an *Ata bin al-Sib ‘an Sa‘id bin Jubayr ‘an Ibn ‘Abbas. ™

Berdasarkan riwayat-riwayat yang telah dikemukakan oleh Ibn al-Jawzi semasa
mengemukakan ayat yang didakwa mansikh dapat memberi satu gambaran
bahawa riwayat tersebut mempunyai satu peranan yang cukup besar. Riwayat
tersebut bertindak sebagai satu pendapat yang mendakwa bahawa satu-satu ayat

itu adalah mansikh menurut para Sahabat.

4.1.1.1.2. Riwayat Ahmad bin Hanbal.

Beliau ialah Abii ‘Abd Allah Ahmad bin Mub d bin Hilal al-Syaybani al-

Baghdadi. Beliau lahir pada tahun 164 H. di Baghdad dan meninggal dunia pada
tahun 241 H>*® Imam Ahmad telah memilih untuk mempelajari hadis selepas
melibatkan diri dalam pengajian Ilmu Figh. Beliau telah mengembara ke
beberapa tempat seperti Basrah, Hijaz dan Kufah untuk menuntuk IImu Hadis

daripada tokoh-tokoh hadis di sana.**’

Ahmad bin Hanbal memang diiktiraf dalam bidang hadis dan tafsir dan banyak
meriwayatkan pendapat Sahabat terhadap tafsiran ayat-ayat al-Quran. Di sini

Ibn al-Jawzi telah menggunakan riwayat ini untuk mengemukakan dakwaan

2% Boliau ialah Abii *Abd Allih Sa‘id bin Jubayr bin Hisyam al-Asadi. Beliau adalah seorang
yang warak, dan fagih serta banyak mempelajari al-Qur'an daripada Ibn Abbas. Beliau mati
dibunuh oleh al-Haijaj pada tahun 175 H. Lihat al-Dawudi (1972), op. cit. j.1, m. 181

57 [bn al-Jawzi (L) , op. cit. m. 99.

2% al-Dhahabi (1956), op. cit. j. 2, m. 431

29 Muhammad Abu Zuhrah (1997), Ibn Hanbal Hayauh wa ‘Aguh - Arauh wa
Fighuh,Kaherah: Dar al-Fikr al-* Arabi, m. 21.
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naskh terhadap satu-satu ayat. ibn al-Jawzi telah mengemukakan pendapat
Sahabat dan Tabi‘m yang diriwayatkan oleh Ahmad bin Hanbal sebanyak 24

kali dalam buku tersebut.

Di bawah ini akan dikemukakan beberapa contoh riwayat tersebut. di antaranya

1) Ibn al-Jawzi menyebut riwayat Ahmad bin Hanbal faddathana *Abd al-
Wahhib bin ‘Ata** akhbarani Sa‘id bin Abi “Uriibah®' ‘an Qatadah tentang
ayat 110 surah al-Baqarah yang berkaitan dengan arah kiblat. Menurut Qatadah,

sahabat ber yang dengan dap ke arah Baitul Maqdis selama 16

bulan. Kemudian Allah telah memerintahkan agar arah tersebut ditukarkan ke
arah Kaabah. > Oleh itu ayat ini dimansukhkan oleh perintah Allah supaya

menghadap wajah ke arah Kaabah.

2) Riwayat Ahmad bin Hanbal haddathani Haijaj™®" ‘an Ton Juraij ‘an *Atd al-
Khurasani ‘an Tbn Abbas dikemukakan juga oleh beliau semasa menerangkan

« Pk b,

untuk spuasa tetapi berat  untuk

tentang maksud
melakukannya” dalam ayat 184 surah al-Baqarah. Ahmad bin Hanbal
meriwayatkan daripada Ibn ‘Abbas bahawa ayat tersebut menerangkan tentang

sesiapa sahaja di kalangan orang Islam yang sedang berpuasa kemudiannya

200 Beliau ialah ‘Abd al-Wahhab bin ‘Ata’ yang merupakan seorang ulama’ yang terkenal di
Basrah. Beliau meriwayat hadis daripada Sa‘id bin ‘Urubah dan seorang yang thigah menurut
Ibn Ma'in. Beliau meninggal dunia pada tahun 204 H. Lihat al-Dhahabi (t.), ). 1, m. 339.

%1 Befiau jalah Sa‘id bin Abi ‘Urubah Beliau seorang yang thigah serta banyak meriwayat
hadis daripada Muhammad bin Sirin dan Qatadah. Beliau meninggal dunia pada tahun 156 H
Lihat. al-Dhahabi (t.t),j. 1, m. 117

262 [by al-Jawzi (L), op. cit. m. 50.

3 Beliau jalah Hajjaj bin Minhal dan seorang yang diiktirafl sebagai hafiz. Beliau banyak
meriwayat daripada Syw’bah dan Hammam. Antara ulama’ yang meriwayat daripada beliau
ialah al-Bukhari dan al-Darimi. Beliau meninggal dunia pada tahun 217 H Lihat al-Dhahabi
(tL), . 1, m. 403-404.
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mahu berbuka, maka dia perlu memberi makan kepada seorang miskin. Ayat

h

tersebut adalah ikh dengan jipan berpuasa kan ayat 185

surah al-Bagarah**

3) Ibn al-Jawzi menyebut riwayat Ahmad haddathani ~ Abu Dawud ‘an
Za‘amah ‘an Ibn Tawus ‘an Tawus™® yang berkaitan dengan ayat 180 surah al-
Baqarah yang menerangkan tentang hukum wasiat. Menurut riwayat Ahmad
daripada Tawus yang menyebut bahawa wasiat terhadap ibubapa adalah

mansikh dan digantikan dengan perintah wasiat kepada kaum kerabat sahaja.

4) Ibn al-Jawzi juga menyebut riwayat Ahmad bin Hanbal ‘an ‘Ali bin Hafs™’
‘an Tbn Abi Najih ‘an Mujahid berkaitan dengan hukuman kesalahan zina

berdasarkan ayat 115 surah al-Nisa’. Hukuman tersebut adalah mansikh dengan

k baru yang terkandung di dalam ayat 2 surah al-Nir yang menjelaskan

tentang hukuman sebat sebanyak seratus kali kepada pesalah tersebut***

5) Riwayat Ahmad bin Hanbal haddathani ‘Abd al-Razzaq®® haddathani
Ma‘amar’”® ‘an Qatadah tentang ayat 2 surah al-Mai’dah berkaitan dengan

larangan Allah dalam ayat tersebut juga disebut oleh Ibn al-Jawzi. Ayat

264 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 66.
5 Beliau ialah Abu ‘Abd al-Rahman Tawus bin Kisan al-Yamani. Beliau banyak meriwayat
daripada Zayd bin Thabit, “Aisyah dan Ibn ‘Abbas. Beliau meninggal dunia pada tahun 106 H
di Mekah. Lihat al-Dhahabi (1956), op. cit.j. 1, m. 9.
266 [bn al-Jawzi (1.1), op. cit. m. 61.
267 Beliau ialah *Ali bin al-Hasan dan merupakan seorang mupaddith. Antara tokoh yang banyak
meriwayat daripada beliau ialah al-Bukhari dan Ahmad bin Hanbal. Beliau meninggal dunia
pada tahun 215 H. Lihat al-Dhahabi (1.1, j. 1, m. 370.

® Ibn al-Jawz (1), op. cit. m. 122.
29 Beliau alah * Abd al-Razzaq bin Hamméam bin Nafi". Beliau adalah seorang Aafiz dan banyak
meriwayat daripada Ma’amar, al-Awza‘i dan al-Thawri. Beliau meninggal dunia pada tahun 211
H. al-Dhahabi (t.t), j. 1, m. 364,
1 Beliau ialah Ma‘amar bin Rasyid. Beliau meriwayat daripada al-Zuhri dan belajar dengan
Qatadah selama 14 tahun. Beliau meninggal dunia pada tahun 153 H. Jbid. j. 1, m. 190.
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berkenaan menjelaskan bahawa lelaki-lelaki pada zaman Jahiliyah akan
mengikat kalung yang diperbuat daripada kayu ketika menuju ke Kaabah untuk
menunaikan haji. Semasa perjalanan pulang, mercka pula akan menggantung
kalung yang mengandungi syair. l;crbuatan mereka itu tidak mendapat
tentangan daripada sesiapa pun. Masyarakat Musyrikin ketika itu tidak pula
menghalang orang lain untuk beribadah di Baitullah. Oleh itu orang-orang Islam
tidak diperintah untuk memerangi mereka di bulan haram. Ayat ini adalah

mansiikh dengan perintah Allah yang terdapat dalam ayat ul-&)_\{ﬁ27I

Riwayat Ahmad bin Hanbal dikemukakan oleh Ibn al-Jawzi  untuk
mengukuhkan pendapat atau pandangan ulama’ terhadap hukum mansikh bagi
sesuatu ayat al-Qur’an. Di sini dapat dilihat bahawa riwayat Ahmad bin Hanbal
merupakan antara riwayat yang sahih kerana periwayatnya adalah mereka yang

memang di akui dalam ilmu yang berkaitan dengan isnad.

4.1.2. Pendapat Sahabat dan Tabi‘mTanpa Sanad.

Sekalipun Ibn al-Jawzi iltizam dengan metodotologi yang menyebut sanad
setiap riwayat dengan lengkap, namun terdapat beberapa pendapat Sahabat dan
Tabi‘i yang diringkaskan oleh beliau dengan membuang sanad tersebut.
Perkara ini dapat dikesan pada beberapa tempat dan ia hanya melibatkan

sebilangan kecil ayat sahaja.

1 [bn al-Jawzi (1), 0p, cit. m. 141. Lihat riwayat tersebut dalam *Abd al-Razziq bin Hammam
al-San‘ani (1999), Tafsir ‘Abd al-Razz, tahgxg: Mahmiid Muhammad “Abduh, Beirut: Dar al-
Kutub al-‘limiyah, j.2, m.5.
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Di bawah ini akan dikemukakan contoh-contoh penggunaan metodologi

tersebut:

1)Firman Allah:
05 38 B D 32 e BB U

Dan jangalah kamu memerangi mereka di sekitar Masjidil Haram
sehingga mereka memerangi kamu di situ...

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 191

Bagi ayat tersebut, Ibn al-Jawzi mengemukakan pendapat Qatadah yang
menyebut bahawa bahawa ayat tersebut adalah mansikh dengan kedatangan
ayat di bawah:*"

h g i S S 1 18

Maka bunuhlah orang-orang musyrik itu di mana sahaja kamu
menemui mereka. ..

Terjemahan Surah al-Tawbah (9): 5

2) Begitu dengan ayat berikut:

Kamu diwajibkan berperang (untuk menetang pencerobohan)...

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 216

S —
272 [ al-Jawzi (L1), op. cit. m. 72
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Di sini Ibn al-Jawzi hanya menyebut nama ‘lkramah sahaja tanpa sanad.
Menurut ‘Ikramah, ayat tersebut yang menetapkan kewajipan berperang adalah

mansikh dengan turunnya ayat di bawah 2

Gy 1) s 00 CaIh U

Allah tidak memberati seseorang melainkan apa yang terdaya olehnya..

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 286.

3)) Firman Allah:
4 B 1 ) el e gl

Mereka bertanya kepad (wahai Mut ‘)
(hukum) berperang dalam bulan yang dihormati..

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 217.

Menurut Sa‘id bin al-Musayyab, ayat tersebut adalah mansikh dengan ayat yang
memerintah supaya diperangi orang-orang Musyrikin di mana sahaja mereka

berada iaitu ayat di bawah:*"
1 fy i S S | G

Maka bunuhlah orang-orang musyrik itu di mana sahaja kamu
menemui mereka. ..

Terjemahan Surah al-Tawbah (9): 5

7 Ibn al-Jawzi (L1.), op. cif. m. 80.
714 [bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 81-82
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dan juga ayat di bawah:
AU 2l Uyl () sha's) U ) 1518

Perangilah orang-orang yang tidak beriman kepada Allah dan tidak
(beriman) kepada hari akhirat. .

Terjemahan Surah ai-Tawbah (9): 29.

4) Ibn al-Jawzi juga menggunakan cara yang sama pada ayat berikut
ol el U

Tidak ada paksaan dalam agama (Islam...
Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 256.

Ayat di atas adalah mansikh kerana ia diturunkan sebelum perintah berperang
diwajibkan ke atas orang-orang Islam. la mansikh dengan kedatangan ayat al-

Sayf. Ini merupakan pendapat al-Dahhik *”*

5) Seterusnya firman Allah dalam ayat di bawah:
agle el Wy

Dan engkau bukanlah seorang yang berkuasa memaksa mereka
(supaya masing-masing beriman)...

Terjemahan Surah Qaf (50): 45.

775 [bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 93
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Ibn al-Jawzi mengemukakan pendapat Ibn al-‘Abbas yang menafsirkan ayat
tersebut bahawa Nabi Muhammad tidak diutus untuk memaksa orang-orang
kafir untuk memeluk Islam. NamunAﬂyal ini diturunkan sebelum umat Islam
diperintah untuk memerangi mereka. Ayat tersebut adalah mansikh dengan

perintah vang terdapat dalam ayat al-Sayf*™

Dari beberapa contoh di atas, dapat difahami bahawa lbn al-Jawzi telah
meringkaskan sanad tersebut dengan hanya menyebut nama Sahabat dan

Tabi‘in sahaja. Kaedah ini digunakan oleh beliau pada beberapa tempat sahaja

sebagai satu sokongan terhadap pend yang telah di kan oleh beliau

terlebih dahulu berdasarkan metod yang telah dijelaskan sebelum ini.

4.1.3. Pendapat Ulama’ Tafsir yang Muktabar.

1 q heh

Ibn al-Jawzi turut p p pa orang tokoh ulama’ yang

muktabar dalam bidang Tafsir al-Qur’an dengan tujuan untuk mempelbagaikan

sumber dalam perbincangan beliau.

Pada hakikatnya terdapat di kalangan mereka yang dirujuk ini, pendapat mereka
diambil secara langsng oleh Ibn al-Jawzi dari buku-buku mereka yang berkaitan
dengan nasikh dan mansikh. Namun buku-buku ini tidak didapati pada hari
kerana memang tidak dicetak ataupun terdapat yang dicetak namun tidak

ditemui oleh penulis. Tokoh seperti Mugatil bin Sulayman dan al-Suddi

276 [bn al-Jawzi (t.1), op. cif. m. 230.

119



tersenarai sebagai  peng; yang telah hasilkan karya dalam bidang

tersebut tetapi buku-buku mereka tidak diterbitkan.

Di bawah ini akan dikemukakan beberapa contoh pandangan ulama’ tersebut
sebagai bukti tentang metodologi yang telah digunakan oleh Ibn al-Jawzi. Di

antaranya ialah
4.1.3.1. Mugatil bin Sulayman

Nama beliau ialah Abii al-Hasan Mugatil bin Sulayman bin Basyir. Beliau
merupakan seorang tokoh Ulama’ Tafsir yang terkenal dan telah mengarang
beberapa buah buku yang berkaitan dengannya seperti al-Nasikh wa al-
Mansiikh dan al-Tafsi al-Kabir. Beliau berasal dari Balagh dan berpindah ke
Basrah serta berhijrah ke Baghdad untuk mengajar di sana. Beliau telah

meninggal dunia di Basrah pada tahun 150 H”

Ibn al-Jawzi telah mengemukakan pendapat Mugqatil bin Sulayman pada

beberapa tempat, antaranya ialah:

1) Berkaitan dengan ayat 99 surah Yunus yang menerangkan tentang larangan
memaksa orang-orang Kafir untuk beriman dengan Allah, Mugqatil bin Sulayman
mendakwa bahawa ayat tersebut mansikh dengan ayat al-Sayf tetapi pendapat

ini telah ditolak oleh Ibn al-Jawzi.*"*

277 K hayr al-Din al-Zerekli (1992), op. cit. j. 7, m. 281.
7 [bn al-Jawzi (t1), op. cit. m. 180, Sekali pun buku al-Nasikh wa al-Mansukh susunan al-
Mugatil bin Sulayman tidak ada yang dicetak tetapi pendapat beliau boleh dirujuk dalam buku
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2) Pendapat Mugqatil bin Sulayman dinyatakan juga oleh behau apabila
menerangkan tentang ayat 15 surah Had yang berkaitan dengan keterangan
Allah tentang sesiapa yang mahukan dunia dan perhiasannya akan dipenuhi oleh
Allah. Menurut Mugatil bin Sulayman, ayat tersebut adalah mansukh dengan

kedatangan ayat 18 surah al-Isra”.*"”

3) Ibn al-Jawzi juga mengemukakan pendapat Mugatil bin Sulayman dalam
membicarakan ayat 5 surah al-Syura yang menjelaskan tentang perbuatan
meminta ampun untuk setiap orang yang berada di muka bumi. Mugqatil bin
Sulaymin mendakwa bahawa ayat ini adalah mansiikh dengan ketetapan ayat 6

surah al-Ghafir.*

4) Pendapat Mugqatil bin Sulayman sekali lagi dikemukakan oleh beliau semasa

membicarakan ayat 6 surah al-Qamr yang berkaitan dengan arahan

1ol d

muka dari gol p agama Islam. Menurut Mugatil bin

Sulayman, ayat ini memberi maksud berpaling dari mereka sehingga datang
seruan melalui seorang pendakwah dan ayat ini adalah mansakh apabila
turunnya ayat al-Sayf. Pendapat ini juga ditolak oleh Ibn al-Jawzi kerana tiada

pertentangan antara kedua-dua ayat terscbut. ™'

Pendapat Mugatil bin Sulayman telah dikemukakan oleh Ibn al-Jawzi di dalam

bukunya pada empat tempat yang mendakwa bahawa ayat-ayat tersebut adalah

Zad al-Masir kerana Ibn al-Jawzi bnnynk mcngcmuknknn pendapat beliau dalam buku terscbut
Lihat Ibn al-Jawzi (2002), op. cit. j.
29 1bn al-Jawzi (1.1.), op. cit. m. 182, Ibnnl Jawn (2002), op. citj. 4. m. 65.
20 b al-Jawzi (1), op. cit. m. 218. Tbn al-Jawzi (2002), op. citj. 7. m. 110
21 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 234, Tbn al-Jawzi (2002), op. citj. 7.m. 292

121



mansikh. Ini dilakukan oleh beliau untuk menunjukkan kepelbagaian sumber

tentang mansikhnya sesuatu ayat itu.

4.1.3.2. Al-Suddi.

Beliau ialah Isma‘il bin *Abd al-Rahman bin Abii Karimah al-Hasyimi al-Suddi
yang berasal dari Hijaz dan terkenal dengan panggilan al-Suddi al-Saghir.
Beliau meriwayat tafsir daripada Ibn ‘Abbas, Anas dan al-Thawri. Beliau
diiktiraf sebagai seorang yang sudig walaupun dituduh sebagai seorang Syiah.
Kebanyakan ulama’ Hadis meriwayatkan hadis daripada beliau kecuali al-

Bukhari. Beliau meninggal dunia pada tahun 127 H.***

Ibn al-Jawzi menyebut bahawa di antara faktor beliau menyusun buku

Nawasikh al-Qur’an adalah kerana buku al-Nasikh wa al-Mansiikh susunan al-

Suddi il dan kesalah

i banyak k yang amat ketara yang

menggerunkan beliau. Namun hanya sebahagian kecil sahaja pendapat beliau
dikemukakan oleh Ibn al-Jawzi.

Di bawah ini dinyatak beb contoh d Al-Suddi yang

P P P

dikemukakan oleh beliau sebagai satu metod unuk menyebut dakwaan

mansiikh:

2 1 ihat Ibn Rajab (1952), op. cit. j.1. m. 109,
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1) Ibn al-Jawzi menyebut pendapat al-Suddi bahawa ayat di bawah:
Ay 31518 Ll Ly (5 50 Ty

Dan Allah jualah yang memiliki timur dan barat, maka kemana
sahaja kamu arahkan diri mu (ke kiblat untuk mengadap Allah)
maka di situlah arah yang diredai Allah...

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 115

Menurut al-Suddi ayat tersebut adalah mansikh dengan ayat seterusnya.”*’

Firman Allah:
Al aaled il Clgay Ush ha )a Biis ey

Dari dari mana sahaja engkau keluar (untuk mengerjakan
sembahyang) maka hendaklah muka kamu ke arah Masjidil Haram
(Kaabah)...

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 150
2) Firman Allah:
i 3 1
Mereka bertanya kepada mu (wahai Muhammad) apakah yang akan

mereka belanjakan (dan kepada siapakah)?...

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 215

Menurut al-Suddi yang meriwayat daripada guru-gurunya bahawa infaq yang

dimaksudkan dalam ayat tersebut bukanlah zakat yang wajib pada masa

2 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 51
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penurunannya. la hanya nafkah sescorang ke atas ahli keluarganya. Sedekah

yang disunatkan itu adalah mansikh dengan perintah zakat ™

3) Seterusnya Ibn al-Jawzi mengemukakan pendapat al-Suddi bahawa ayat di

bawah:
05 (53 m 2T 2 A 5he5 ) 395

Janganlah orang-orang yang iman mengambil orang-orang kafir
menjadi teman rapat dengan meninggalkan orang-orang yang
beriman...

Terjemahan Surah Al-‘Imran (3): 28

Al-Suddi berpendapat ia adalah mansikh dengan ayat yang seterusnya .
B pgle | 530 Ja

Kecuali kamu hendak menjaga diri daripada sesuatu bahaya yang
ditakuti daripada pihak mereka (golongan yang kafir itu)...

Terjemahan Surah Al-‘Imran (3): 28

4) Firman Allah:
il e ) e ATl

Dan Allah mewajibkan manusia mengerjakan ibadah haji dengan
mengunjungi Baitul Allah...

Terjemahan Surah Al-‘Imran (3): 97

2 1bn al-Jawzi (L1), op. cit. m. 79.
25 1bn al-Jawzi (L.1), op. cit. m. 105.
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Menurut al-Suddi ayat di atas merangkumi kewajipan haji ke atas semua
manusia sama ada kaya, miskin, berkuasa atau pun lemah. Kewajipan ini adalah
mansikh dengan firman Allah di bawah:**

U 1 L

Taitu sesiapa yang mampu dan berkuasa sampai kepadanya. ..

Terjemahan Surah Al-"Imran (3): 97

5) Ibn al-Jawzi juga mengemukakan pendapat al-Suddi berkaitan dengan ayat di
bawah:
Uy e ) i
Pergilah beramai-ramai (untuk berperang ke jalan Allah) sama ada

dengan keadaan ringan (dan mudah bergerak) atau pun dengan
keadaan berat (disebabkan berbagai-bagai tanggung jawab)...

Terjemahan Surah Al-Tawbah (9): 41

Perintah yang terdapat dalam ayat di atas adalah mansikh dengan ayat 91 Surah
al-Tawbah.**” Firman Allah:
L iad Ul e U (i 5 o U glilal e 4l
T~ Ot
Orang-orang yang lemah, dan orang-orang yang sakit, dan juga
orang-orang yang tidak mempunyai sesuatu yang akan

dibelanjakan, tidak menanggung dosa  (kerana tidak turut
berperang)...

Terjemahan Surah Al-Tawbah (9): 91

2 [bn al-Jawzi (L1, op. cit. m. 106
7 1bn al-Jawzi (L.1.), op. cit. m. 176,
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Berdasarkan beberapa contoh di atas dapat memberi satu gambaran bahawa Ibn
al-Jawzi cuba mengemukakan pandangan al-Suddi sebagai satu dakwaan
terhadap ayat-ayat yang mansikh. Ini juga dapat membuktikan bahawa
pandangan al-Suddi di dalam bukuny:cl adalah benar-benar bertentangan dengan

pendapat Ibn al-Jawzi setelah dianalisa oleh beliau

Setiap ayat al-Quran yang didakwa sebagai mansiikh telah dikemukakan oleh
Ibn al-Jawzi dengan menggunakan metod yang tersendiri. Metod-metod ini
meliputi pendapat Sahabat dan Tabi ‘in yang dinyatakan riwayat mereka dengan
lengkap daripada guru-gurunya dan juga berdasarkan riwayat Ahmad bin
Hanbal. Di samping itu, beliau juga mengemukakan pandangan Sahabat dan
Tabi‘im dengan meringkaskan sanad-sanadnya. Pendapat ulama’ juga tidak

ketinggalan telah dikemukakan oleh beliau dengan baik sekali.

42. lak Dal Ayat i

Setiap ayat yang didakwa sebagai mansikh sudah pasti memerlukan ayat yang
menjadi nasikhnya. Perkaitan antara kedua-duanya ini memainkan peranan yang
amat penting kerana melalui analisa yang dilakukan oleh seseorang ulama’
terhadap kedua-duanya dapat memberi satu keputusan yang diyakini sama ada

ayat tersebut mansakh atau muhkam.

Di sini Ibn al-Jawzi telah menggunakan metod beliau untuk menganalisa dan

menilai ayat-ayat yang telah dik kak untuk iolaskan keduduk
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sebagai mubkam. Dalam hal ini beliau telah menggunakan beberapa metod

untuk menolak dakwaan mansikh tersebut.

Di bawah ini akan dikemukakan metod-metod tersebut:

4.2.1. Tafsir.

Definisi tafsir dapat dijelaskan dari dua sudut merangkumi pengertian dari sudut
literasi dan terminologi. Tafsir dari sudut literasi ialah penjelasan dan

penerangan bagi sesuatu.”**

Dari sudut terminologi pula, tafsir didefinasikan sebagai satu ilmu yang

membahaskan tentang al-Qur’an al-Karim dari sudut dilalahnya menurut

o 289

kehendak Allah berdasarkan }

Definisi lain yang lebih luas skopnya menyebut bahawa tafsir merupakan
penjelasan terhadap makna ayat-ayat al-Qur’an, bentuknya, kisah-kisahnya dan

scbab penurunannya dengan lafaz yang menunjukkan maksudnya yang nyata.**’

Secara ringkasnya, tafsir dapat disimpulkan sebagai satu ilmu untuk memahami

maksud ayat al-Qur’an dan ia berdasarkan k g itu.

28 1bn Faris (1971), op. cit. j. 4. m. 504.

29 <Abd Allah Syahatah (2001), “Ulim al-Tafs 7, Kaherah: Dar al-Syuriq, m.9.

29 ghalid ‘Abd al-Rahman al-*Ak (1994), Usdl al-Tafsi wa Qawa'iduh, c3, Beirut: Dar al-
Nafais, m. 30.
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Terdapat dua bentuk tafsir yang utama telah digunakan oleh Ibn al-Jawzi

merangkumi perkara di bawah:

4.2.1.1.Tafsir al-Ma’thir.

Menurut Ibn Taymiyah, Tafsir a/-Ma'thir adalah sesuatu keterangan dan

penjelasan tentang ayat-ayat al-Quran melalui ayat al-Qur'an sendiri atau

melalui sesuatu yang diriwayatkan daripada Rasulullah, Sahabat dan para

29
n?"!

Manakala sesuatu yang dipindahkan daripada para 7abi ‘in2 terdapat khilaf di
kalangan ulama’. Terdapat di kalangan mereka yang menganggap ia sebagai al-
Ma'thitr kerana mereka menerima daripada Sahabat. Manakala sebahagiannya

pula memasukkannya dalam Tafsir al-Ra'y atau al- ‘Agli**®

Ibn al-Jawzi telah menggunakan Tafsir al-Ma 'thir untuk menjelaskan tafsiran

yang tepat bagi sesuatu ayat al-Qur'an. Apabila maksud sesuatu ayat itu telah

2! Mustafa Ibrahim al-Masyini (1986), Madrasah al-Tafs# fi Andalis, Beirut: Muassasah al-
Risalah, m. 127.
*? Menurut Muhammad Rajab al-Bayyumi, mereka yang berpendapat bahawa tafsir Sahabat
dan tafsir Tabi‘in tidak termasuk di dalam kategori tafsir al-Ma’thiir adalah pendapat yang tepat
Ini kerana apabila para Sahabat tidak meriwayatkan sesuatu itu daripada Rasulullah maka
tafsiran tersebut merupakan ijtihad mereka sendiri. Sebagai contoh Muhammad al-Fadil bin
“Asyur berhujah bahawa Ibn ‘Abbas telah menyelitkan unsur bahasa yang meliputi syair dan
unsur sejarah yang bersumberkan khabar yang bukan datang daripada Rasulullah. Dengan
kedua-dua unsur ini telah melebarkan istilah ma'thir kepada pendapat akal yang tidak
Ini adalah b dengan ketetapan ulama’ tentang al-ma'thir
mestilah sesuatu yang sahih disandarkan kepada Rasulullah. Bagi golongan yang menerima
makna al-ma'thir merangkumi sesuatu yang datang daripada Sahabat itu sendiri atau hasil
pemikiran Tabi‘in maka ia tidak mempunyai perbezaan dengan tafsir al-Ra’y. Sila lihat
Muhammad Rajab al-Bayyumi (1988), al-Tafsi al-Qur'ani, Kaherah: al-Muasssah al-
* Arabiyah al-Hadithah, m. 33-34
23 Al-Zurgani (2001), op. cit. j.1, m 433
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difahami, beliau dapat membuat ketetapatan yang baik untuk menolak dakwaan

mansitkh terhadapnya.

Di bawah ini akan diutarakan beberapa contoh tafsiran terscbut yang telah

digunakan oleh Ibn al-Jawzi untuk menolak dakwaan tersebut.

1) Ibn al-Jawzi mengemukakan pendapat Sahabat dan 7abi ‘in berkaitan dengan

tafsiran ayat berikut:

O b lE
_.serta membelanjakan (mendermakan) sebahagian dari rezeki

yang kami berikan kepada mereka.

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 3.

Antara pendapat tersebut ialah nafkah yang dibelanjakan untuk keluarga dan
tanggungan iaitu pendapat Ibn Mas‘ad”™, zakat harta menurut Ibn ‘Abbas dan
berdasarkan riwayat al-Dahhak™’ ia adalah sedekah sunat. Menurut Ibn al-
Jawzi, tidak ada naskh jika ayat di atas menunjukkan kepada sedekah sunat dan
galakkan ke atasnya adalah kekal. Begitu juga ia adalah pujian kepada mereka

atas semua nafkah sama ada wajib atau sunat. -

2 Beliau ialah ‘Abd Allah bin Mas‘id bin Ghafil dan merupakan di antara para Sahabat yang
awal memeluk Islam dan sebelum keislaman ‘Umar al-Khattab. Beliau juga turut serta dalam
kedua-dua peristiwa Hijrah dan telah banyak bersama llah. Beliau
meninggal dunia pada tahun 32 H di Madinah. Lihat Ibn al-. Athir (t.L), op. cit. j.3, m. 384-390.
5 Beliau ialah Abu al-Qasim al-Dahhak bin Muzahim al-Hilali dan di antara Tabi‘in yang
masyhur. Beliau banyak meriwayatkan hadis dari Ibn Abbas, Anas, Ibn ‘Umar, dan Abi
Hurayrah. Beliau menguasai ilmu Tafsir dan iktiraf oleh al -Thawri di antara empat orang yang
sewajarnya diambil ilmu Tafsir. Beliau meninggal dunia pada tahun 103 H. Lihat Ibn Kathir
(2001), op. cit. j. 9. m. 236

2% |bn al-Jawzi (L.1), op.cit. m. 41, Al-Tabari (2001), op. cit.j. 1, m. 121
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2) Firman Allah
G 01 5158

Dan katakanlah kepada sesama manusia (dengan) perkataan yang
baik...

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 83.

Menurut Muhammad bin *Ali**’ ayat tersebut bermaksud, wahai umat nabi
Muhammad, berkatalah kamu kepada orang-orang Musyrikin dengan sesuatu
yang kamu suka mereka mengatakan yang demikian kepada kamu. Dengan ini

ayat tersebut adalah mubkam**®

3) Ibn al-Jawzi mengemukakan tafsiran Ibn ‘ Abbas berkaitan dengan ayat di

bawah:
PSP PEN P )

Dan sempurnakanlah ibadah haji dan umrah kerana Allah...
Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 196.

Ibn ‘Abbas berpendapat bahawa ayat tersebut adalah diandaikan bahawa

1 agar jangan dipisahkan di antara kedua-duanya (haji dan umrah) tanpa

27 Beliau ialah Muhammad bin “Ali bin al-Husayn dan terkenal dengan gelaran Abii Ja“afar bin
al-Baqir. Beliau banyak meriwayat daripada ayahnya, Jabir bin ‘Abd Allah dan Ibn ‘Umar.
Beliau lahir pada tahun 56 H dan meningga dunia pada tahun 114 H. Lihat al- Dhahabi (t.t.), op.
cit.j1, m 124

% Ibn al-Jawzi (1), op.cit. m. 44,
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sebarang keuzuran atau niat yang betul. Maka ayat ini tidak boleh menerima

mansiikh sama sekali.””’

4) Seterusnya firman Allah dalam ayat di bawah:
g il R V8 S (' LB G (S ey
Dan sesiapa (di antara penjaga harta-harta anak yatim itu) yang
kaya maka hendaklah ia menahan diri (dari memakannya). Dan

sesiapa yang miskin maka bolehlah ia memakan dengan cara yang
sepatutnya...

Terjemahan Surah al-Nisa’ (4): 6.

Lal d

Bagi tafsiran ayat tersebut, Ibn al-Jawzi telah empat p
meliputi:
4.1. Menurut ‘Umar al-Khattab, ia merupakan pinjaman iaitu tidak perlu
diambil harta anak yatim jika penjaganya seorang yang berkemampuan.
Tetapi jika penjaga itu seorang yang fakir, maka dia boleh mengambil
harta tersebut untuk dimakan dengan baik tetapi mesti dibayar apabila

dia berada dalam keadaan senang nanti.

4.2. Menurut al-Hasan, ‘Ata’ dan Makhiil, harta tersebut boleh diambil

untuk g kelap dan p aurat serta tidak perlu
dibayar apabila berkemampuan.
43, Menurut al-Sya‘abi,’® harta anak yatim boleh digiaskan sebagai

bangkai yang boleh dimakankan semasa darurat. Apabila seseorang itu

 Ibn al-Jawzi (11, op.cit. m. 78 )
0 Beligu ialah Abu ‘Amria *Amir bin Syarahil dan merupakan seorang iz dan faqih. Beliau
banyak melakukan mursal kepada ‘Al bin Abi Talib. Lihat al-Dhahabi (1), op. cit j. 1, m 79.
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berkemampuan maka hendaklah diganti dan jika sebaliknya maka 1a
menjadi halal.

4 4. Berdasarkan pendapat Ibn al-‘Abbas bahawa harta tersebut boleh
dimakan dengan cara yang baik iatu sescorang penjaga itu boleh
mengambil sekadar upahnya jika dia melakukan sebarang kerja untuk

anak yatim.

Menurut Ibn al-Jawzi. Berdasar keempat-empat pendapat tersebut ayat tersebut

adalah mubkam *'

5) Firman Allah:
e b 5 )18 (uSLilly el A | g Ll e 13

Dan apabila kerabat (yang tidak berhak mendapat pusaka), dan
anak-anak yatim serta orang-orang miskin hadir ketika
pembahagian (harta pusaka) itu, maka berikan kepada mereka
sediket daripadanya. ..

Terjemahan Surah al-Nisa’ (4): 8.

Beliau mengemukakan pendapat Ibn ‘Abbas, Sa‘id bin Jubayr, Qatadah dan al-

Dahhak bahawa ia ditujukan kepada orang-orang yang hadir di sisi orang yang

berwasiat. Oleh yang demikian ayat tersebut b maksud bahawa orang-

orang yang hadir di sisi orang yang berwasiat hendaklah berpesan kepadanya
agar mengasingkan hartanya bagi sesiapa yang tidak berhak untuk mendapat

harta pusaka. Di samping itu dia juga hendaklah meninggalkan sebahagian

1 1bn al-Jaw7 (1), op.cit. m 111-113
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hartanya untuk para warisnya. Berdasarkan pendapat i ayat tersebut adaiah

mukhkam dan bukan mansikh oleh ayat 182 Surah al-Baqarah.™”

Tafsir al-Ma'thir telah berjaya dikemukakan oleh Ibn al-Jawzi dengan betul
untuk memberikan satu tafsiran yang tepat kepada satu-satu ayat al-Qur’an. Im
dapat membantu beliau untuk menolak dakwaan mansakh terhadap dakwaan
tersebut kerana maksud sebenarnya tidak bertentangan dengan ayat yang

menjadi nasikh.

4.2.1.1. Tafsir al-Ra’y.

Tafsir al-Ra'y atau Tafsir al-‘Aq!/ adalah satu tafsiran yang berpegang dengan

kefat yang dal dan rhadap makna ayat-ayat al-

P

Quran. Ini terhasil setelah mengetahui maksud strukur ayat al-Qur’an serta

memahami petunjuk dari ayat tersebut ***

Tafsir al-‘Aqli ini hanya dibenarkan apabila ia dilakukan dengan ilmu dan
keikhlasan tanpa dipengaruhi oleh hawa nafsu. Jika tafsir tersebut berdasarkan
akal semata-mata maka hukumnya adalah haram.** Begitu juga tafsir yang
tidak bertepatan dengan kaedah bahasa Arab serta dalil-dalil syarak maka ia

adalah termasuk dalam tafsir yang tercela dan ditolak **

2 1bn al-Jaw~i (1), op.cit. m. 118, Al-Tabari (2001), op. cit. j. 4, m. 335
9% Khalid ‘Abd al-Rahman al-Ak (1994), op. cit. m 167

* Ibn Taymiyah (1998), op. cit. j. 13. m. 198

%5 Ahmad al-Syarbasi (1988), op. cit. m. 72
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Ibn al-Jawzi menggunakan tafsir al-ra’y dengan kosisten dalam menghuraikan
maksud sesuatu ayat al-Quran. Tafsir ini digunakan dengan begitu berkesan
untuk membuktikan bahawa sesuatu ayat al-Qur'an tersebut adalah bersifat

muhtkam.

Di bawah ini dikemukakan beberapa contoh Tafsir a/-Ra'y yang telah digunakan

oleh beliau, antaranya:

1) Bagi ayat di bawah
58t G5 ) Lan s

...serta membelanjakan (mendermakan) sebahagian dari rezeki
yang kami berikan kepada mercka.

‘Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 3.

Ibn al-Jawzi menafsirkannya bahawa nafkah yang diwajibkan ke atas ibubapa
dan kaum kerabat adalah apabila mereka terdiri daripada orang-orang fakir.
Ayat tersebut menerangkan tentang galakan mengeluarkan perbelanjaan untuk
ibubapa dan kaum keluarga dan bukan mewajibkan perkara tersebut.** Tidak

ada hukum yang mansikh di sini.

2) Ibn al-Jawzi menafsirkan ayat di bawah:
I T, Wit

...bagi kami (faedah) amalan kami dan bagi kamu pula (faedah)
amalan kamu (jika diikhlaskan)...
Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 139.

3% 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 79
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Tafsiran ayat di atas iaitu adakah kamu memusuhi kami dalam agama Allah

sedangkan kamu berkata bahawa  kami lebih utama di sisi Allah daripada

P

kamu kerana kami adalah k- k Allah dan yang
Para Nabi adalah terdiri darlpadaA kalangan kami . Kita sebenarnya adalah
sama bertanggung jawab untuk beribadah kepada Allah dan tidak ada sebarang
keistimewaan bagi sescorang di sisi Allah melainkan dengan sifat taat dan
menunaikan ibadah terhadap-Nya. Semua perbuatan tersebut akan dibalas oleh

307

Allah.

3) Firman Allah:
Ui 30 Ul 50 ) o 0 e
... dan Allah mewajibkan manusia mengerjakan ibadah haji dengan

mengunjungi Baitul Allah, iaitu sesiapa yang mampu dan berkuasa
sampai kepadanya...

Terjemahan Surah Al ‘Imran (3): 97.

Menurut Ibn al-Jawzi, pendapat yang mendakwa ayat tersebut mansikh adalah
pendapat yang lemah dan tidak diasaskan atas pengetahuan tentang bahasa

Arab. Pendapat yang betul ialah pendapat kebanyakkan pakar bahasa Arab yang
mengatakan bahawa ( (= ) adalah ( du ) kepada perkataan ( osill ) dan ia
merupakan ( @l dy ). Dengan itu ayat tersebut membawa maksud

bahawa Allah mewajibkan ke atas sesiapa yang berkemampuan sahaja di

kalangan orang-orang Islam supaya menunaikan ibadah tersebut.**® Tidak ada

i (L), op. cit. m. 53-54.
% Ibn al-Jawzi (t.1.), op. cit. m. 107
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sebarang ayat yang mansikh dalam hukum ini yang berkaitan dengan perkara

tersebut.

4) Ibn al-Jawzi menafsirkan ayat 44 surah al-Tawbah di bawah:
AL S i) il A3 U
Orang-orang yang beriman dengan Allah dan hari akhirat, tidak
akan meminta izin daripada mu untuk (tidak turut) berjihad ...
Terjemahan Surah al-Tawbah (9): 44.

Bahawa ayat tersebut mencela orang-orang munafik yang meminta izin daripada

h 1

Rasulullah untuk tidak menyertai peperangan tanpa
Kebenaran tersebut diberikan kepada orang-orang Islam jika mereka
menghadapi keperluan tersebut. Orang-orang munafik sentiasa mencari alasan
bahawa mereka mempunyai keperluan lain yang perlu dilakukan semata-mata
untuk mengelakkan diri meraka dari menyertai peperangan tanpa kebenaran

309

daripada Rasulullah

5) Seterusnya firman Allah:

L 8 e JUB A58 s

Dan jika mereka terus-menerus mendustakanmu (wahai
Muhammad), maka katakanlah: “bagiku amalan ku, dan bagi kamu
pula amalan kamu”...

Terjemahan Surah Yanus (10): 41.

¥ Ibn al-Jawzi

1), op. cit. m. 177
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Berkaitan dengan ayat 41 surah Yanus, beliau menatsirkan ayat tersebut
bahawa seseorang itu akan mendapat balasan di atas setiap perbuatanya. Jika dia
menipu maka kesukaran dan azab akan menimpa dirinya Begitu juga jika orang
lain yang melakukan pendustaan maka balasan akan mcnimpa diri mereka

akibat perbuatan tersebut. Hasil dari tafsiran i1 membawa maksud bahawa

tidak ada seb 1 untuk i orang-orang kafir. Oleh itu tidak

ada ruang untuk dakwaan mansiikh terhadap ayat tersebut e

Ibn al-Jawzi telah menggunakan pendekatan Tafsir al-Ra’y  dalam
membahaskan sesuatu ayat itu mansikh atau sebaliknya selepas beliau
mengemukakan pandangan Sahabat dan Tabi‘in berdasarkan riwayat yang
diterima oleh beliau. Oleh itu, Tafsir a/-Ra’y mempunyai peranan yang amat
besar untuk menghuraikan maksud sesuatu ayat itu agar penilaian yang tuntas
dapat dilakukan untuk menentukan status ayat tersebut. Inilah metod yang
digunalkan oleh Ibn al-Jawzi untuk menolak sesuatu ayat al-Qur’an itu adalah

mansikh.

4.2.2. Pendapat Ulama’

Persoalan naskh telah diperbincangkan semenjak zaman awal Islam telah
melahirkan beberapa pandangan ulama’ terhadap ayat-ayat yang didakwa
sebagai mansiikh. Terdapat di kalangan mereka ini yang membuat komentar dan

seterusnya menolak pendapat tertentu kerana syarat-syarat penerimaan naskh

19 [bn al-Jawzi (1), op. cif. m. 180,
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tidak diraikan dalam dakwaan tersebut. Di sini, Ibn al-Jawzi telah

kan beb dapat ulama’ untuk menyokong pendapat beliau

bahawa ayat tersebut adalah muhkam

Di bawah ini akan diutarakan beberapa ulama’ berserta contoh-contoh

pandangan mereka yang telah digunakan oleh Ibn al-Jawzi:

4.2.2.1. Ibrahim bin al-Sari al-Zajjaj.

Nama beliau ialah Abii Ishak Ibrahim bin al-Sari bin Sahl al-Zajjaj. Beliau yang

lahir pada tahun 241H di Baghdad telah dalami ilmu p | dan
menjadi pakar dalam ilmu tatabahasa dan bahasa Arab. Beliau telah
menghasilkan beberapa karya yang berkaitan dengan al-Qur'an dengan
memberi tumpuan keada aspek bahasa. Antara karya beliau yang masih tersebar
pada hari ini ialah Ma‘ani al-Qur'an dan I‘rab al-Qur'an. Beliau meninggal
dunia pada tahun 311 H juga di Baghdad setelah memberi sumbangan yang

besar kepada umat Islam.*"!

Keilmuan al-Zajjaj telah menarik minat Ibn al-Jawzi mengutarakan pendapat

beliau pada beberapa ayat, antaranya:

1! Khayr al-Din al-Zerekly (1992), op. cit. j.1, m_40.
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1) Berkaitan dengan ayat 115 surah al-Baqarah yang menerangkan tentang
perubahan kiblat umat Islam dari Baitul Maqdis ke Baitul Haram di Mekah.
Dalam memberi penjelasan tentang sebab ditentukan arah kiblat ke arah Baitul
Maqdis sama ada dengan pen'mal; Allah atau pilihan Rasulullah, Al-Zajjaj
berpendapat bahawa perkara tersebut adalah pilihan Rasulullah kerana orang-
orang Arab ketika menunaikan haji, hati mereka tidak cenderung ke arah Baitul
Magqdis. Allah mahu menguji mereka dengan sesuatu yang mereka tidak sukai

kkan siapa seb ya pengikut Rasulullah. Pendapat ini adalah

untuk
berdasarkan ayat 143 surah al-Baqarah. 312 Oleh itu tidak terdapat ayat yang

dimansukhkan di sini.

2) Berkaitan dengan ayat 105 surah al-Maidah, pendapat al-Zajjaj dirujuk oleh

q 3ot

Ibn al-Jawzi untuk lak p yang bahawa ayat tersebut

adalah mansikh. Menurut al-Zajjaj, Allah mewajibkan setiap individu agar
melaksanakan tanggung jawab mereka sendiri dan Allah tidak menyeksa
sescorang dengan dosa orang lain. Ayat ini tidak menetapkan agar amal makruf
ditinggalkan kerana jika seseorang itu mampu melaksanakannya tetapi dia
mengabaikannya, pastilah perbuatan ini akan mengakibatkan seseorang itu

akan sesat tanpa hidayah.*"

3) Pendapat al-Zajjaj dinyatakan oleh Ibn al-Jawzi untuk memberikan tafsiran
ayat 125 surah al-Nahl yang berkaitan dengan arahan agar berdebat dengan baik
terhadap orang yang didakwah. Al-Zajjaj menerangkan bahawa perlunya

berdebat tanpa kekerasan, marah dan sentiasa berhemah terhadap mereka.

*12 Ibn al-Jawzi (L), op. cit. m. 53.
313 Ibn al-Jawzi (t.t.), op. cit. m. 149. Ibn al-Jawzi (2002), op. citj. 2. m. 268,



Terdapat ramai di kalangan ulama’ Tafsir yang mendakwa ayat ini adalah
mansikh dengan ayat al-Sayf, namun pada hakikatnya adalah jauh sama sekali.
Ini kerana berdebat tidak menafikan boleh berlakunya peperangan setelah

mercka enggan menerima dakwah Islam dan menentang ajaran Islam. i

4) Pada ayat 9 surah al-Kahf yang berkaitan dengan keadaan orang-orang yang
beriman dan orang-orang kafir. Pendapat al-Zajjaj dirujuk sebagai hujah bahawa
ayal tersebut bukanlah mansikh kerana sifatnya sebagai peringatan dan
ancaman kepada orang yang ingkar kepada Allah dan bukan dalam bentuk

perintah.“S

Pendapat al-Zajjaj telah disebut oleh Ibn al-Jawzi sebagai satu keterangan
terhadap tafsiran-tafsiran  ayat tertentu. Melalui penjelasan ini dapatlah

diputuskan bahawa sesuatu ayat itu adalah muhkam.

4.2.2.2. Al-Tabari.

Pengarang buku ini ialah Abii Ja‘afar Muhammad bin Jarir bin Yazd al-Tabari.
Beliau merupakan seorang sejarawan, ahli tafsir, mubpaddith dan ahli figh.
Beliau lahir pada tahun 224 H dan meninggal dunia pada tahun 310 H di

Baghdad.*"®

M 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 188, Tbn al-Jawzi (2002), op. cit. j. 4. m. 386
315 1bn al-Jawzi (LL), op. cit. m. 192. Ibn al-Jawzi (2002), op. cit. j. 5. m. 98
16 Khayr al-Din al-Zerekli (1992), op. cit. j.6. m. 69.
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Dalam kehidupannya beliau banyak mengembara untuk mencari 1imu
pengetahuan terutamanya ilmu yang berkaitan dengan hadis. Beliau telah
mengarang sebuah buku tafsir yang dianggap sebagai sebuah karya tafsir yang
terbaik dan tidak mampu dlsaingl oleh mana-mana tafsir  dari sudut
perbahasannya tentang perkara aqidah atau figh.”" Menurut Ibn Taymiyah,
Tafsir al-Jabari merupakan kitab tafsir yang paling sahih di kalangan

masyarakat Islam e

Menurut Ibn Kathir, beliau merupakan seorang yang kuat ibadah, warak,
mempunyai suara yang baik serta menguasai giraal. Beliau juga adalah di

antara ahli hadis yang pernah di Mesir b a tokoh hadis yang

lain seperti Ibn Khuzaimah.™"’

Ibn al-Jawzi telah mengambil pendapat al-Tabari yang terdapat di dalam Tafsir
al-Jabarf untuk dikemukakan sebagai satu daripada metod beliau untuk

menolak dakwaan mansikh terhadap sesuatu ayat al-Qur’an.

Di bawah ini akan dikemukakan beberapa contoh pand tersebut:

1) Ibn al-Jawzi merujuk kepada pendapat al-Tabari apabila beliau
menghuraikan maksud ayat 115 surah al-Baqarah yang berkaitan dengan arah
kiblat. Persoalan yang ditimbulkan sama ada perbuatan sembahyang dengan
menghadap wajah ke arah Baitul Maqdis itu satu perintah Allah atau ijtihad

Rasulullah sahaja. Beliau mengemukakan pendapat al-Tabari bahawa perbuatan

317 1bn Kathir (2001), op. cit. j.11, m. 156-158
¥ 1bn Taymiyah (1998), op. cit. . 13, m. 208
319 [bn Kathir (2001), op. cit. j.11, m. 156-158.
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tersebut merupakan satu ijtihad Rasulullah untuk melembutkan hati Ahli Kitab.
Apabila hukum tersebut sabit dengan al-Sunnah maka tidak ada mansikh pada

ayat tersebut "2’

2) Pendapat al-Tabari juga disebut oleh Ibn al-Jawzi untuk menguatkan
pendapat beliau bahawa ayat | surah al-Anfal adalah muhkam dan ayat 41 surah
tersebut bukanlah nasikh baginya. Setiap mansikh adalah dibatalkan hukumnya
tetapi pada ayat terscbut tidak ada hukum yang dibatalkan dan dengan itu

dakwaan tersebut adalah tertolak. ™'

3) Ibn al-Jawzi menyebut pendapat al-Tabari semasa membuat penentuan sama
ada ayat 39 surah al-Tawbah yang berkaitan dengan keengganan berperang
adakah ia mansikh atau sebaliknya. Beliau menyebut pendapat tersebut sebagai

sokongan bahawa ayat tersebut tidak izkh tetapi mufik Ini b kan

hujah bahawa tidak ada pertentangan di antara ayat tersebut dengan ayat 122
surah yang sama. Ayat 122 surah al-Tawbah tersebut hanyalah bertindak

sebagai fakhsis sahaja bagi ayat 39 itu. "

4) Ibn al-Jawzi juga merujuk kepada pendapat al-Tabari semasa menentukan

bahawa ayat 24 surah al-Isra’ adalah muhkam dan bukanny akh. Ini
adalah berdasarkan keadaan ayat 113 surah al-Tawbah adalah takhsis kepada
ayat yang didakwa mansikh tersebut. Pendapat al-Tabari tersebut dikemukakan

oleh beliau sebagai satu hujah tentang kebenaran pendapat beliau.

20 1bn al-Jaw7i (L), op.cit. m.S3. Al-Tabari (2001), op. cit. j.1, m. 581
21 1bn al-Jawzi (1), op.cit. m 165. Al-Tabari (2001), op. cit. j.9, m. 209.
322 1bn al-Jawzi (1), op.cit. m.176. Al-Tabari (2001), op. cit. j.10, m. 154.
32 1bn al-Jawzi (1), op.cit. m.191. Al-Tabari (2001), op. cit. j.15, m. 79.
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5) Berkaitan dengan ayat 8 dan 9 surah al-Mumtahinah, Ibn al-Jawzi sekali lagi
merujuk kepada pendapat al-Tabari dengan mendakwa ayat tersebut adalah

24 Menurut al-

hkam dan tidak jkh dengan ked; ayat al-Sayf.
Tabari, ini kerana perbuatan melakukan kebaikan terhadap orang-orang yang
diperangi sama ada mereka itu terdiri daripada saudara mara atau bukan,
tidaklah diharamkan. Ini berlaku jika perbuatan tersebut bukan untuk memberi
kekuatan kepada mereka untuk memerangi orang-orang Islam seperti memberi
senjata atau membocorkan rahsia tentang kelemahan tentera Islam.** Namun
Ibn al-Jawzi hanya menyebut pendapat al-Tabari dengan menggunakan

kefahamannya sahaja dan tidak sama dengan teks yang sebenarnya.

Pendapat al-Tabari mempunyai peranan yang amat jelas sebagai salah satu
rujukan utama dalam analisa terhadap persoalan ini. la dijadikan sebagai satu
tafsiran untuk memahami maksud sesuatu ayat al-Qur’an dan juga sebagai satu

keputusan atau hukum bahawa ayat tersebut mufkam.

4.2.2.3. al-Nahhas.

Pengarang buku ini ialah Abi Ja‘afar Ahmad bin Muhammad bin Isma‘il bin

Yanus dan terkenal dengan panggilan al-Nahhas. Beliau merupakan seorang

ahli bahasa Arab, sasterawan, ahli tafsir serta mengarang banyak buku

324 Ayat al-Sayf ialah ayat 5 surah al-Tawbah yang didakwa oleh golongan yang terlalu longgar
dalam penggunaan istilah naskh menjadi nasikh kepada semua ayat yang berkaitan dengan
Perhubungan di antara orang Islam dengan kaum Kafir.

25 Ibn al-Jawzi (1.1), op.cit. m239. Al-Tabari (2001), op. cit. 28, m. 72
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terutamanya dalam bidang tafsir. Beliau lahir di Mesir dan telah merantau ke
Iraq untuk menuntut ilmu dan berguru dengan beberapa orang ulama’ yang
terkenal seperti al-Zajjaj dan Sibawayh. Beliau meninggal dunia pada tahun 338

H di Mesir.”*

Ibn al-Jawzi telah mengemukakan pendapat al-Nahhas pada beberapa tempat,

antaranya ialah:

1) Berkaitan dengan ayat 102 surah Al Imrin, Ibn al-Jawzi mengemukakan
pendapat al-Nahhas bahawa ayat tersebut adalah muhkam dan bukannya
mansikh sebagaimana yang didakwa oleh sebahagian ulama’. Al-Nahhas
berhujah bahawa pendapat yang mendakwa ayat tersebut sebagai mansiikh oleh
ayat 116 surah al-Taghabun adalah tidak benar kerana kedua-dua ayat tersebut

adalah sama maksudnya tanpa ada apa-apa peﬂemangan,327

2) Ibn al-Jawz juga merujuk kepada pendapat al-Nahhas apabila menerangkan
kedudukan ayat 10 surah al-Nisa® yang didakwa sebagai mansikh. Al-Nahhas
menjelaskan bahawa ayat tersebut tidak boleh menjadi mansikh kerana ia
adalah dalam bentuk khabar dan peringatan tentang azab serta larangan dari
melakukan kezaliman dan aniaya. Ibn al-Jawzi menyebut pendapat ini sebagai
satu sokongan terhadap pendapatnya yang menyebut bahawa ayat tersebut

adalah mullkam.m

326 1bn Kathir (2001), op. cit. j. 11, m. 237.
327 b al-Jawzi (LL), op. cit. m. 109. Al-Nahhas (1991), op. cit.j.2, m. 130.
328 b al-Jawzi (L), op. cit. m. 120. Al-Nahhas (1991), op. ci.j.1, m. 636.
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3) Berkaitan dengan ayat 9 surah al-Nisa’, pendapat al-Nahhas disebut sebagai

jel: d ulama’ yang yatak ayat tersebut adalah

tentang

hkam. Al-Nahhas yatakan bahawa sesuatu ayat yang umum tidak boleh
dikhususkan melainkan dengan dengan adanya ketetapan syarak atau dalil yang
qat'i. Terdapat sebagaian ulama’ yang mengketegorikan ayat ini sebagai
takhsis oleh ayat 68-70 surah al-Furqan kepada sesiapa yang tidak bertaubat.

Pendapat ini dipersejui oleh Ibn al-Jawzi.”

4) Ibn al-Jawzi juga menyatakan pendapat al-Nahhas semasa menghuraikan
ayat 67 surah al-Anfil yang didakwa sebagai mansakh oleh ayat 4 surah
Muhammad. Al-Nahhas menyebut bahawa tidak ada nasikh dan mansikh
kerana di dalam ayat tersebut dinyatakan bahawa tindakan Rasulullah adalah
untuk memastikan tidak berlaku terlalu banyak pertumpahan darah. Pendapat ini

dinyatakan sebagai satu sokongan ke atas pendapat Ibn al-Jawzi sendiri.**’

Pendapat Al-Nahhas yang telah diutarakan oleh Ibn al-Jawzi dapat disimpul

kepada beberapa ketegori yang meliputi tafsiran ayat al-Qur’an dan sokongan

terhadap pendapat Ibn al-Jawzi bahawa sesuatu ayat itu adalah mufkam.

4.2.2.4. Ibn Uqayl.

Nama beliau ialah Abii al-Wafa’ ‘Ali bin Ugayl bin Muhammad bin Ahmad bin

‘Uqayl bin Ahmad. Beliau lahir pada tahun 431 H dan telah menetap di

% 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 135. Al-Nahhas (1991), op. cit. j.2, m. 217
330 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 169. Al-Nahhas (1991), op. cif. j. 2, m.390
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Baghdad. Kecpakaran beliau dalam beberapa bidang 1imu pengetahuan
melayakkan beliau diiktiraf sebagai seorang yang pakar tentang al-Qur’an,

beliau yang dip hi oleh

nahu, sastera, hadis, usul figh dan figh. Kehi
tasawwuf melahirkan satu keperibadian yang zahid dan mengamalkan cara

hidup sufi.*!

Suasana keilmuan di Baghdad ketika itu telah mempengaruhi beliau untuk
taksub kepada mazhab Ahmad bin Hanbal. Beliau menentang golongan yang
memperkecilkan kehebatan Imam Ahmad seperti menolak dakwaan bahawa
Iman Ahmad bukannya seorang faqih tetapi hanyalah sekadar seorang
muhaddith. Walaupun begitu, beliau tetap iltizam dengan dalil sama ada al-
Qur'an atau hadis Rasulullah. Beliau meninggal dunia pada tahun 488 H di

I’;aghdad."“Z

Ibn al-Jawzi turut merujuk kepada Ibn ‘Uqayl untuk memberi penjelasan pada

beberapa ayat al-Qur’an yang diperbil k Antara pend pend

tersebut ialah:

1) Berkaitan dengan ayat 102 surah Al ‘Imram yang menerangkan tentang

perintah agar orang-orang beriman bertakwa dengan sebenar-benarnya kepada

Allah, pendapat Ibn ‘Uqayl dik

sebagai satu p bahawa ayat

tersebut bukan mansiikh oleh ayat 16 surah al-Taghabun. Menurut beliau, ayat

tersebut sebagai tentang hakikat takwa iaitu

adalah ikut Satu kesilapan yang

1 [bn Rajab (1952), op. cit. j. 2. m. 142-165.
2 Ibid.
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besar bagi sesiapa yang mendakwa penerangan al-Qur'an boleh menjadi
mansikh. Menurut ulama’ Figh, bentuk ini dinamakan tafsir mujammal atau
keterangan tentang kemusykilan ‘scsualu ayat al-Qur'an. Ayat di atas
menjelaskan bahawa apa yang dimaksudkan oleh Allah hanyalah kewajipan

seseorang itu bertakwa sekadar kemampuannya.*’

2) Ibn al-Jawzi turut mengemukakan pandangan Ibn ‘Uqayl berkaitan dengan

q

harta

ayat 88 surah al-Hijr yang kan tentang |
kekayaan orang-orang kafir dan jangan berdukacita terhadap perkara tersebut
yang didakwa mansakh dengan ayat al-Sayf. Menurut Ibn ‘Uqayl, terdapat
sebahagian orang yang mendakwa ayat tersebut mansikh dengan kedatangan

ayat al-Sayf tetapi itu adalah tidak benar.*

3) Ibn al-Jawzi juga menyebut pendapat Ibn ‘Uqayl semasa menafsirkan ayat
175,178 dan 179 surah al-Saffit. Menurut Ibn ‘Uqayl, dua ayat yang awal
adalah berkaitan dengan halangan yang dilakukan olch orang-orang kafir
terhadap Rasulullah untuk menunaikan umrah. Maksud Allah memperlihatkan
seksaannya pada ayat ketiga ialah berkaitan dengan pembukaan Kota Mekah

apabila orang-orang kafir berhimpun di had: lullah dan h

keampunan. Ketika itu mereka akan melihat keagungan orang-orang Islam dan

kehinaan yang menimpa diri mereka. Berdasarkan apa yang telah dinyatakan,

sebenarnya tidak ada mansikh pada ayat tersebut. ***

** 1bn al-Ja
** Ibn al-Ja
* Ibn al-Jawzi

, op. cit. m. 109.
1), op. cit. m. 185.
1), op. cit. m. 213
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Ibn ‘Uqay! sebagai seorang ulama’ yang berfahaman mazhab Hanbali telah
dirujuk oleh Ibn al-Jawzi untuk diambil pandangan beliau. Seperti satu
kelaziman bagi Ibn al-Jawzi untuk berpegang dengan pendapat ulama’ dari

mazhab yang sama tanpa cuba untuk menolak pandangan terscbut.

4.2.3. Asbab al- Nuzd.

Ibn al-Jawzi turut mengemukakan beberapa Asbab al-Nuzil bagi sesuatu ayat
al-Qur'an dengan maksud untuk mendapat satu gambaran yang jelas tentang
latar belakang ayat tersebut. Ashab al-Nuzil ini mempunyai peranan yang amat
penting bagi Ibn al-Jawzi kerana ia mampu mempengaruhi sesuatu ayat al-

Qur’an itu samada ianya mansikh atau mufkam.

Di bawah ini dikemukakan beberapa contoh Asbab al-Nuzil yang terdapat di
dalam buku Nawasikh al-Qur’an yang digunakan oleh beliau untuk mendapat

kefahaman tentang maksud sesuatu ayat. Kefahaman ini seterusnya

dipergunakan untuk lak dakwaan gkh terhadap sesuatu ayat al-

Qur’an.

Perkara tersebut jelas kelihatan dari contoh-contoh di bawah:

1) Ashab al-Nuzil ayat 158 surah al-Baqarah ialah di al-Safa’ terdapat satu

berhala yang digelar ‘Asaf dan di al-Marwah pula terdapat berhala yang digelar

Na‘ilah. Masyarakat Jahiliyah melakukan sa ‘i di antara kedua-duanya dengan
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menyusap kedua-dua berhala tersebut. Apabila Islam datang, maka amalan

tersebut telah dilarang sehingga turunlah ayat tersebut. Oleh yang demikian ayat

336

tersebut tidak dimansukhkan oleh ayat 130 surah al-Baqarah.

2) Ibn al-Jawzi menyebut sebab penurunan ayat 217 surah al-Bagarah adalah

1

kerana lullah telah satu p tentera peni untuk melihat

situasi di persekitaran Madinah. Namun pasukan tersebut telah membunuh
*Amrii bin al-Khadrami pada awal bulan Rejab yang merupakan salah satu
bulan yang diharamkan peperangan. Perbuatan tersebut telah menimbulkan

kutukan orang-orang Musyrikin terhadap umat Islam. >’

3) Sebab penurunan ayat 256 surah al-Baqarah juga disebut oleh Ibn al-Jawzi
bahawa wanita al-Ansar yang tidak mempunyai anak akan digelar sebagai al-
Miglah. Bagi sesiapa yang berkeadaan yang demikian, dia akan bemazar jika
memiliki seorang anak ia akan dijadikan sebagai seorang Yahudi. Ini kerana
mercka berpendapat bahawa orang Yahudi adalah lebih baik daripada

penyembah berhala. Apabila Islam datang mereka melakukan perkara yang

sama dengan K k-anak mereka luk agama Islam.**® Larangan
memaksa orang lain memeluk Islam masih kekal hukumnya dan diamalkan

sehingga ke hari ini.

3% [bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 55. Lihat “Ali bin Ahmad al-Wahidi (2000), Asba al-Nuzd,
Beirut: Dar al-Kutub al-‘Iimiyah, m. 55.

7 |bn al-Jawz (1) op. cif. m. 70. Lihat juga riwayat tersebut dalam ‘Abd al-Rahman bin Abi
Bakr al-Suyiiti (2000), Lubab al-Nuq fiAsba al-Nuzi, .3, Beirut: Dar al-Ma'arifah, m. 44.
3% 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 92. Lihat juga al-Wahidi (2000), op. cit. m. 43
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Ibn al-Jawzi telah meng; akan Ashab al-Nuzil pada bet ayat al-Qur’an
sebagai satu instrumen untuk membantu pemahaman terhadap sesuatu ayat al-
Qur'an. Melalui metod ini, keputusan sama ada sesuatu ayat itu mansikh atau

mubkam akan dapat diputuskan dengan tepat.

4.2.4. Ikhtilgf Mazhab.

Kajian tentang ndsikh dan mansikh yang mempunyai kaitan secara langsung
dengan hukum memberikan satu implikasi perkaitannya dengan Ikhtilaf
Mazhab. Jika diteliti secara mendalam, memang perkara ini telah disebut oleh
beliau semasa menghurai hukum-hukum yang terdapat dalam sesuatu ayat

walaupun perkara tersebut tidak dibincangkan secara terperinci.

; hukum berdasarkan /khtilf Mazhab ini sebenarnya telah

mempengaruhi Ibn al-Jawzi untuk menolak dakwaan mansakh terhadap sesuatu
ayat al-Qur'an. Ini kerana intipati naskh adalah hukum yang terdapat dalam

ayat-ayat yang tertentu.

Di bawah ini akan dinyatakan beberapa contoh /khtilaf Mazhab yang digunakan

oleh Ibn al-Jawzi dalam perbi tersebut. A ialah:
1) Ibn al-Jawzi mengemukakan pendapat Imam-Imam mazhab ketika
menghuraikan ayat 158 surah al-Baqarah yang berkaitan dengan amalan sa'i.

Menurut Milik, al-Syaf'i dan Ahmad, amalan sa'i adalah rukun haji dan
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menurut Abi: Hanifah dan sahabatnya amalan sa ‘i adalah wajib dan sah haji jika
ditinggalkan serta dikenakan dam. Hukum dalam ayat tersebut adalah kekal dan

perbuatan sa ‘i perlu dilakukan oleh orang yang menunaikan haji. "’

2) Semasa menentukan ayat 33 surah al-Nisa’ sama ada manskh atau muhkam,
Ibn al-Jawzi menyebut bahawa pendapat Jumhur Ulama® di antaranya ialah al-
Thawri ** al-Awza‘i,*' Malik, al-Syaf'i dan Ahmad bin Hanbal bahawa ia
adalah mansikh. Menurut Aba Hanifah, hukum tersebut tidak mansakh tetapi
orang yang mempunyai pertalian saudara adalah lebih utama untuk
mendapatkan harta pusaka daripada orang yang mempunyai perjanjian. Dengan
ketiadaan saudara mara barulah mereka akan mendapat hak pewarisan dan
mereka lebih utama daripada Baitul Mal.*” Jika melihat kepada metod Ibn al-
Jawzi, ayat ini lebih cenderung kepada mubkam kerana apa yang berlaku

hanyalah perbezaan di antara ayat yang umum dan khusus sahaja.

3) Ibn al-Jawzi menerangkan tentang khilaf ulama’ berkaitan dengan masalah
seseorang yang dikenakan fidyah dalam ayat 92 surah al-Nisa’. Jumhur Ulama’
termasuk Tbn ‘Abbas, Qatadah, al-Zuhri, Abi Hanifah al-Syaf'i dan mazhab

Hambali menetapkan bahawa fidyah itu dikenakan ke atas pembunuhan yang

9 by al-Jawzi (L1), op. cit. m. 55. Lihat Wahbah al-Zuhayli (1997), al-Figh al-Islami wa
Adillatuh, c. 4, Beirut: Dar al-Fikr, j.3, m. 2228.

30 Boliau ialah Abd ‘Abd Allah Sufyan bin Sa‘id Masriiq al-Thawri dan diiktiraf sebagai Amr
al-Mu'mini dalam bidang hadis. Antara ulama’ hadis yang meriwayat daripada beliau ialah Tbn
al-Mubarak dan Yahya bin al-Qatan. Beliau lahir pada tahun 97 H dan meninggal dunia pada
tahun 161 H. Lihat al-Dawudi (1972), op. cit. j. 1, m. 186-188

M1 Beliau ialah Abi ‘Amru ‘Abd al-Rahman bin ‘Amru bin d al-Awza'i. Beliau
meriwayat daripada ‘Ata dan al-Zuhri. Manakala Ibn al-Mubarak turut meriwayat daripada
beliau. Beliau lahir pada tahun 88 H dan meninggal dunia pada 153 H. Lihat al-Dhahabi (1956),
op cit. j. 1, m. 178-182. .

2 160 al-Jawzi (1), op. cit. m. . Lihat juga Ibn al-Jawzi (2002), op. cit.j. 2, m. 46.
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silap dan dikenakan ke atas pesalah tersebut diar™ dan l«gﬁa‘rah‘“. Beliau
mengemukakan pendapat ini sebagai satu sokongan terhadap pendapat beliau

bahawa ayat tersebut adalah muhkam.w

4) Ibn al-Jawzi menyebut /khtildf Mazhab berkaitan dengan hukuman ke atas

orang yang memerangai Allah dan R fullah serta melakukan k kan di

muka bumi dengan melakukan pembunuhan yang terdapat dalam ayat 33 surah
al-Maidah. Menurut mazhab Ahmad bin Hanbal, hukuman tersebut mestilah
menurut turutan iaitu apabila mereka membunuh dan merompak atau

membunuh tanpa merompak maka hukumannya adalah dibunuh dan disalib.

Jika mercka merompak tanpa bunuh maka adalah potong
tangan dan kaki secara bersilang. Jika mereka tidak merompak maka
hukumannya adalah buang negeri sahaja. Imam Malik pula berpendapat bahawa
seseorang hakim itu boleh membuat pilihan hukuman hudud yang ingin
diimplimentasikan ke atas pesalah tersebut. Ayat tersebut adalah muhkam

menurut semua Ahli Figh.**

5) Berhubung dengan ayat 106 surah al-Maidah yang menentukan syarat dua
orang saksi yang adil ketika berwasiat atau dua orang saksi dari golongan bukan
Islam. Menurut Ahmad bin Hanbal, ayat ini adalah muhkam dan hukumnya

terus dipakai oleh umat Islam. Di sisi Abd Hanifah, Milik dan al-Syafi‘i pula

3 Diat ialah harta yang wajib dibayar di atas kesalahan jenayah terhadap seseorang yang
merdeka yang melibatkan nyawa atau anggota badan. Lihat ‘Abd al-Karim Zaydan (1998), al-
gg;j;wa al-Diyi fial-Syari‘at al-Islamiyah, Beirut: Muassasah al-Risalah, m. 181

Kaffarah ialah sesuatu yang menutup dosa sehingga menjadi satu-satu perbuatan itu tidak
meninggalkan kesan dosa lagi. Tujuan kaffarah ialah menghilangkan dosa maksiat dengan

jibk muslim  untuk rb yang boleh iri diri

mereka dengan Allah seperti memerdekakan hamba, memberi makan orang miskin dan
berpuasa beberapa hari. Lihat ‘Abd al-Karim Zaydan (1998), op. cit. m. 219,
5 1bn al-Jawzi (LL), op. cit. m. 134. Lihat *Abd al-Karim Zaydan (1998), op. cit. m. 220-223
M6 Ybn al-Jawzi (L), op. cit. m. 146, Lihat Ibn al-* Arabi (2001), op. cit. j. 2, m. 82-86.
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menyatakan bahawa ayat hukum bersaksi dengan golongan selain orang Islam
adalah mansikh dengan arahan bersaksikan orang yang adil di kalangan umat
Islam. Ibn al-Jawzi mendakwa bahawa pendapat yang pertama iaitu ayat
tersebut mufkam adalah lebih tepat kerana arahan untuk bersaksi selain
daripada saksi yang adil adalah ketika darurat sebagaimana keadaan saksi

wanita tanpa pembabitan lelaki dalam hal seperti haid dan nifas.*’

Hubung kait yang amat erat di antara naskh dan hukum figh telah menyebab Ibn
al-Jawzi tidak dapat lari dari menyebut khilaf ulama’ terhadap beberapa ayat al-
Quran dan hukum yang berkaitan dengannya. Di sini jelas menggambarkan
bahawa /khtil g Mazhab boleh diketegori sebagai salah satu metod Ibn al-Jawzi

untuk menolak dakwaan mansikh.

Berdasarkan kajian yang telah dilakukan terhadap metodologi Ibn al-Jawzi
untuk menolak dakwaan naskh terhadap satu-satu ayat al-Qur’an, maka dapatlah
disimpulkan bahawa beliau telah menggunakan beberapa metod yang mantap

dalam hal ini. Metodologi beliau kumi tafsiran ayat sama ada 7afsir al-

Ma'thiir atau Tafsir al-Ray’ dan pendapat ulama’. Beliau juga menggunakan
Asbab al-Nuzil serta Ikhtil3f Mazhab sebagai metod tambahan untuk menolak

dakwaan naskh tersebut.

37 1bn al-Jawz (1.1), op. cit. m. 152. Lihat Lihat Ibn al-* Arabi (2001), op. cit. j. 2, m. 206.
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4.3. Rujukan Hadis.

Hadis sebagai sumber perundangan Islam telah dirujuk oleh Ibn al-Jawzi
dengan metod yang betul menurut l;cngajian Hadis. Hadis yang dinyatakan oleh
beliau berperanan sebagai dalil untuk mengeluarkan —pendapatnya dalam
membahaskan sesuatu yang berkaitan dengan naskh atau ayat al-Qur’an yang

diketegorikan sebagai mansikh.

Di bawah ini dinyatakan beberapa rujukan hadis yang digunakan oleh beliau

dalam perbahasannya.

4.3.1. Sahih al-Bukhari.

Penyusun buku ini ialah Abii ‘Abd Allih Muhammad bin Isma‘il bin Ibrihim
bin al-Mughirah. Beliau lahir pada tahun 194 H dan mula mempelajari hadis
ketika berusia 11 tahun. Bapanya telah meninggal dunia ketika beliau masih
kecil dan tanggung jawab untuk memelihara beliau dipikul oleh ibunya. Dalam
menuntut ilmu beliau telah mengembara ke beberapa tempat seperti Baghdad,

Mekah, Basrah, Kufah, Syam, ‘Asqalan dan Damsyik.**

Ibn al-Jawzi telah merujuk kepada hadis al-Bukhari pada beberapa tempat

antaranya:

¥ a1-Dhahabi (1956), Tadhkirah al-Huffa, Beirut: Dar Thya® al-Turath al-* Arabi, j.2. m. 555
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1) Beliau mengemukakan hadis yang berkaitan dengan hukuman rejam ke atas
pesalah zina yang mubsan®® yang diri kan oleh ‘Umar al-
Khattab

;ﬁng}\@g&sg&s}tg&;}ﬁ,@mm@mu
Al Sy y iy 2B (alie 5y UL 5 uu!)a )n u\
aly LL\AJ‘,:;U‘ULJU«L:LJ\LU,@A reess
AR BN ml«_:L\SQAP)hAJ.\;..\A
Ja e maial 13 ¢35 0 slo Bl S (3 o
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Sesungguhnya Allah telah mengutuskan Muhammad dengan
kebenaran dan menurunkan al-Kitab (al-Qur’an), maka antara
perkara yang diturunkan oleh Allah ialah ayat berkaltan dengan
hukum rejam Kaml h dan

Dengan yang demik Rasulullah telah jam (muhsan yang
berzina) dan kami juga merejam mereka selepas zaman baginda.
Aku khuatiri masa yang panjang berlalu bagi manusia lantas
mereka akan berkata; “Demi Allah, kami tidak dapati ayat
berkaitan dengan hukuman rejam di dalam al-Qur’'an”, maka
mereka akan sesat dengan sebab meninggalkan kewajiban yang
diturunkan oleh Allah. Hukuman rejam adalah suatu kebenaran
dalam al-Qur’an ke atas pesalah zina yang muhsan sama ada
lelaki-lelaki dan wanita: ita apabila gaknya bukti (saksi)
atau dung atau dengan p 1

2) Ibn al-Jawz juga menyebut hadis al-Bukhari yang berkaitan dengan Bir
Ma'inah yang diriwayatkan oleh Anas bin Malik yang bermaksud,
sesungguhnya Rasulullah telah mengutus Haram iaitu pakcik baginda bersama
70 orang Sahabat yang lain untuk berdakwah dan mengajarkan Islam tetapi

mereka telah dibunuh dalam peristiwa Bir Ma ‘mah. Anas bin Malik seterusnya

™ Muhgan ialah seseorang penzina sama ada lelaki atau perempuan yang telah berkahwin dan
telah melakukan persetubuhan dengan pasangan mereka. Lihat Muhammad Abu Zuhrah (1999),
al-'Uq ibah, Kaherah: Dar al-Fikr al- “Arabi, m. 76.

* Ibn al-Jawzi (n), op. cit. m35. Muhammad bin Isma‘il al-Bukhari (2000), Sahih al-Bukhari,
Kitab al-Hudiid, Bab Rajm al-Hubla min al-Zina idha Ahsanat. No. hadith 6830,
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berkata “lantas diturunkan ke atas kami ayat yang kami baca dan kemudiannya
mansikh iait
SBL Ny e o U Ll U Ui | 30 1
Apabila mereka telah sampai kepada kaum kami, kami berkata
sesungguhnya kami bertemu dengan tuhan kami dan Dia reda
dengan kami serta kami reda denganNya”
Ibn al-Jawzi menyatakan bahawa hadis hanya diriwayatkan oleh al-Bukhari

sahaja.

3) Hadis al-Bukhari juga dirujuk oleh Ibn al-Jawzi berkaitan dengan larang
mencukur rambut bagi muhrim.*** Hadis berkenaan dengan Ka‘ab bin ‘Ujrah
yang diserang oleh kutu di kepalanya sehingga bertaburan di mukanya. Lantas
Rasulullah bertanya:
33y, s ¢ 5LS 3;\
“ adakah kamu mempunyai seekor kambing?. Dijawab oleh beliau

“ tidak .

Maka turunlah ayat 196 surah al-Bagarah.

Hadis-hadis yang diriwayatkan oleh Imam al-Bukhari dirujuk secara terus oleh

Ibn al-Jawzi kerana beliau menyebut secara jelas tentang ambilannya itu.

351 [bn al-Jawzi (10), op. cit. m.37. Al-Bukhari (2000), Sahih al-Bukhéri, Kitab al-Maghazi, Bab
Ghazwah al-Raji‘i wa Ri‘il wa Dhakwan wa Bi'r al-Ma‘iinah wa Hadith ‘Adl. wa al-Qarat wa
“ Asim bin Thabit wa Khubayb wa Ashabih. No. hadith 4095

2 Orang yang sedang berihram haji dilarang melakukan beberapa perkara seperti maksiat,
perbalahan sesama Islam,memakai pakaian yang berjahit, penutup kepala, memakai kasut bagi
lelaki, melakuk ikahan, p kuku, kan bulu dengan apa
cara sekalipun, memakai wangian serta berburu. Lihat Sayyid Sabiq (1998), Figh al-Sunnah,
Kaherah: al-Fath li al-A‘alam al- ‘Arabi, 2, m. 228

53 [bn al-Jawzi (L.1), op. cit. m.78. Al-Bukhari (2000), Sahih al-Bukhari, Kitab al-Muhsar , Bab
It *am fi al-Fidyah Nifs Sa‘a, no. hadith 1816.
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4.3.2. Sahih Muslim.

Penyusun buku ini ialah Aba al-Husayn Muslim bin al-Hajjaj al-Qusyayri al-
Naysabari. Beliau lahir pada tahun 204 H dan mula mempelajari hadis ketika

354

berumur 14 tahun. Beliau meninggal dunia pada tahun 261 H

Ibn al-Jawzi telah merujuk kepada Sahih Muslim di beberapa tempat untuk

dijadikan hujah terhadap analisa beliau. Antara hadis tersebut ialah:

1) Semasa Ibn al-Jawzi menerangkan tentang syarat mansikh yang menetapkan

bahawa hukum yang akh ilah telah sabit sebelum hukum nasikh.

Beliau mengemukakan hadis seperti di bawah:
il )55 il 305 e WK

Aku melarang kamu dari menziarahi kubur, maka sekarang
ziarahlah ke kubur.

2) Beliau juga merujuk kepada hadis Muslim semasa memberi contoh terhadap

syarat-syarat yang diperselisihkan oleh ulama’. Hadis tersebut ialah:

3R U Oa Liny oty (6l (B0 1Y

Apabila bertemu k \{ dengan § \{ (b buh) maka
wajiblah mandi sama ada keluar air mani atau pun tidak.

34 Al-Dhahabi (1956), op. cit. j.2, m. 588.

35 Muslim bin al-Hajjaj (2000), Sahih Muslim. Kitab al-Janaiz, Bab Isti’dhan al-Nabi Rabbuh
Azza wa Jalla fi Ziyarah Qabr Ummih, no. hadith 977

3% Ibn al-Jawzi (11), op. cit. m27. Muslim bin al-Hajjaj (2000), Sahih Muslim. Kitab al-
Taharah, Bab Naskh al-Ma’ min al-Ma’ wa Wujub al-Ghasl bi al-Tiqa’ al-Khitanayn, no. hadith
348
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3) Terdapat sebuah hadis yang disebut oleh Ibn al-Jawzi dalam buku tersebut

dengan ditulis istilah * akhrajahuh fi al-sat hayn” yang bahawa

beliau telah merujuk kedua-dua buku hadis tersebut iaitu Sahil al-Bukhari dan
Sahih Muslim. Hadis tersebut ialah:

ot 5 am S8 S e (3 By i 2 0
B U5 7oy 13 (a5, ey WUS 00 &
Ay« L sk o 155 il O 1 2l i
i 38 g 3 o b ) S e B B3 e
o G el 1 ¢ 35 (o ol (3 i) IS 3 205
Gl ey Jal S ) A CLE 1y Ll

Sesungguhnya Allah telah mengutuskan Muhammad dengan
kebenaran dan menurunkan al-Kitab (al-Qur’an), maka antara
perkara yang diturunkan oleh Allah ialah ayat berkaitan dengan
hukum rejam. Kami b hami dan hafalnya.
Dengan yang demikian, Rasulullah telah merejam (muhsan yang
berzina) dan kami juga merejam mereka selepas zaman baginda.
Aku khuatiri masa yang panjang berlalu bagi manusia lantas
mereka akan berkata; “Demi Allah, kami tidak dapati ayat
berkaitan dengan hukuman rejam di dalam al-Qur'an”, maka
mereka akan sesat dengan sebab meninggalkan kewajiban yang
diturunkan oleh Allah. Hukuman rejam adalah suatu kebenaran
dalam al-Qur'an ke atas pesalah zina yang muhsan sama ada
lelaki-lelaki dan it ita apabila tertegaknya bukti (saksi)
atau mengandung atau dengan pengakuan.

4) Ibn al-Jawzi juga merujuk kepada hadis riwayat Imam Muslim semasa
menerangkan tentang hukum pengharaman nikah akibat susuan. Beliau
menerangkan khilaf ulama’ tentang jumlah susuan yang boleh mengharamkan

perkara tersebut. Antaranya ialah sebanyak tiga kali dengan hujah hadis berikut:

7 Jbn al-Jawi (t1), op. cit. m. 35. Muslim bin al-Hajjaj (2000), Sahih Muslim. Kitab al-
Hudud, Bab Rajm al-Thayb fi al-Zina, no. hadith 1691
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siEadly Ladl 2)ad
Tidak diharam (hubungan mahram) dengan sckali susuan dan dua
kali susuan.
5) Beliau juga menyebut hadis yang berbunyi:
Al gagiy pazll 5Nay bl 33l g alglall e adls
3)9@\3
Peliharalah sembahyang-sembahyang dan sembahyang Asar dan
berdiri untuk yang demikian itu dengan cara yang patuh kepada
Allah.
Ibn al-Jawzi telah merujuk beberapa hadis yang terdapat di dalam Sahih Muslim
untuk dijadikan sebagai sumber rujukan yang mempunyai autoriti. Rujukan ini
meliputi hadis yang bertindak sebagai sumber hukum dan penerang kepada

beberapa ayat al-Qur’an.

4.3.3. Sunan al-Darquini.

Penyusun buku ini ialah Aba al-Hasan ‘Ali bin ‘Umar bin Ahmad bin Mahdi
bin Mas‘iid al-Darqutni. Beliau diakui mempunyai keilmuan yang tinggi dalam

pelbagai bidang seperti hadis, giraar dan tatabahasa Arab. Beliau merupakan

38 1bn al-Jaw7i (L1), op. cit. m. 38, Muslim bin al-Hajjaj (2000), Sahih Muslim. Kitab al-
Rada‘ah, Bab fi al-Massah wa al-Massatan, no. hadith 977

39 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 38. Muslim bin al-Hajjaj (2000), Sahibh Muslim. Kitab al-
Masajid, Bab al-Dalil li man Qal al-Solah al-Wasta Hiya Solah al-*Asr, no. hadith 629.
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scorang vang adil dan diiktiraf sebagai hafiz. Behau meninggal dunia pada

tahun 385 H ketika berusia 77 tahun. **

Terdapat hanya satu sahaja hadis yang diriwayatkan oleh al-Darqutni yang
dirujuk oleh Ibn al-Jawzi di dalam bukunya. Beliau mengemukakan hadis yang

diriwayatkan oleh Jabir bin ‘Abd Allah bahawa Rasulullah bersabda:

361y Ahamy ;—:..;35 Ole c_uug PRPSS.
Kata-kata ku tidak memansukhkan ayat al-Qur'an tetapi
sebahagian ayat al-Qur’an memansukhkan sebahagiannya.
Sekalipun hanya satu hadis sahaja yang dirujuk oleh Ibn al-Jawzi dari Sunan al-
Darqum/, namun ia memberi satu impak yang besar kerana hadis ini dijadikan

sebagai satu hujah bahawa hadis tidak boleh menjadi nasikh kepada al-Qur’an.

Hadis-hadis yang disebut oleh Ibn al-Jawzi dinyatakan sekali oleh beliau
tentang sumber ambilannya. Ini membuktikan tentang ketelitian beliau dalam
mengemukakan hadis sebagai dalil bagi kenyataan beliau. Ini juga akan
memudah pembaca untuk berpegang dengan hadis-hadis tersebut sebagai satu

dalil yang berautoriti.

0 1bn Kathir (2001), op. cit. j.11, m. 340.
361 Ibn al-Jawzi (1), 0p. cif. m. 26. Lihat *Ali bin ‘Umar al-Darqutni (1996), Sunan al-Darqutni
Kitab al-Nawadir, no. hadith 4233

160



4.4. Penggunaan Istilah bagi Ayat Mansdkh dan Mubkam

4.4.1. Ayat Mansakh

Kajian terhadap maskh yang melibatkan — ayat-ayat hukum membawa satu

kepastian bahawa sesuatu ayat itu akan diterima sebagi mansikh atau muhkam.

Bagi ulama’ yang membicarakan perkara ini pada peringkat awal Islam, mereka

lebih banyak kan tentang mansukhnya sesuatu ayat. Sebaliknya bagi
ulama’ yang menganalisa perkara tersebut pada zaman yang terkemudian,

mereka lebih fokus untuk menolak dakwaan-dakwaan tersebut.

Hasil dar analisa yang telah dilakukan oleh Ibn al-Jawzi, beliau telah bersetuju
dan menetapkan sebanyak 29 ayat al-Qur'an adalah mansikh** Ayat yang
dihukumkan sebagai mansikh dalam buku Nawasikh al-Qur'an ini dapat

dikesan melalui dua cara seperti berikut:

Pertama: Beliau menyebut dengan jelas bahawa ayat tersebut
adalah mansukh.
Kedua: Beliau tidak membuat komentar sebagai tanda

persetujuan beliau terhadap pendapat Ulama’ Tafsir

tertentu bahawa ayat tersebut adalah mansiakh.

2 Ayat-ayat tersebut ialah ayat 180, 184, 217, 219, dan 240 surah al-Baqarah, ayat 15, 16, 33,
43, 63, 81, 90 dan 91 surah al-Nisa’, ayat 2 surah al-Maidah, ayat 68 surah al-An‘am, ayat 72
surah al-Anfal, ayat 7 surah al-Tawbah, avat 85 dan 94 surah al-Hijr, ayat 2 surah al-Nir, avat
55 surah al-Qasas, ayat 30 surah al-Sajadah, ayat 48 surah al-Ahzab, ayat 83 surah al-Zuhruf,
ayat 4 surah Muhammad, ayat 45 surah Qaf, ayat 12 surah al-Mujadalah serta ayat 2 dan 3 surah
al-Muzammil
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Di bawah ini akan dikemukakan beberapa contoh ayat al-Qur'an yang dihukum

sebagai mansikh oleh Ibn al-Jawzi:

1) Firman Allah
S e 48 K e
... dan wajib ke atas orang-orang yang tidak terdaya berpuasa

(kerana tua dan sakit) membayar fidyah iaitu memberi makan
orang miskin. ..

Terjemahan Surah al-Baqgarah (2): 184.
Menurut Ibn al-Jawzi, berdasarkan penjelasan yang telah dilakukan oleh beliau
menunjukkan bahawa ayat tersebut yang memberi pilihan bagi seseorang untuk

berbuka atau berpuasa adalah jelas ianya mansikh. >

2) Begitu juga dengan firman Allah di bawah:

) Bl a5 Gy A )
A e s

Dan orang-orang yang (hampir) mati di antara kamu serta
meninggalkan isteri-isteri, hendaklah berwasiat untuk isteri-isteri
mercka iaitu dari nafkah saguhati (makanan, pakaian dan tempat
tinggal) hingga setahun lamanya dengan tidak disuruh pindah dari
tempat tinggalnya...

Terjemahan Surah al-Baqarah (2): 240.

% Ibn al-Jawz (t.1), op. cit. m. 80
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Ibn al-Jawzi menyebut tentang pandangan sckumpulan Ulama’ Tafsir yamg
berpendapat bahawa ayat ini adalah mansikh dengan perintah wasiat bagi
perempuan yang kematian suami dari harta \avurlsalln_veﬂM Di sini beliau hanya

sahaja p pat ulama’ tanpa membuat sebarang ulasan.

3) Seterusnya ayat di bawah:

pee s e [n 2

.. oleh itu berpalinglah engkau daripada mereka, dan nasihatilah
mereka...

Terjemahan Surah al-Nisa’(4): 63.
Ibn al-Jawzi menyebut pandangan Ulama’ Tafsir mengenai ayat ini yang

membawa maksud bahawa orang-orang Islam mesti memberi peringatan kepada

orang-orang kafir dan jika mereka enggan menerima peringatan tersebut maka

berpalinglah daripada mereka. Perintah ini dilak k belum ked
perintah i mereka dan kemudianny akh dengan ayat al-Sayf*®®
Ibn al-Jawzi tidak b t ulasan sebagai persetujuan dengan

pandangan ulama’ tersebut.

* Ibn al-Jawzi (t.L), op. cit. m. 90.
5 Ibn al-Jawzi (1), op. cit. m. 131,
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4) Menurut Ibn al-Jawzi, ayat di bawah juga adalah mansikh:

a3 3y Ly o SIS wd U
Dan janganlah engkau menurut kehendak orang-orang kafir dan

orang-orang munafik dan jangan hiraukan usikkan dan celaan
mereka...

Terjemahan Surah al-Ahzab (33): 48.

Ibn al-Jawzi mengemukakan pandangan Ulama’ Tafsir yang menyebut bahawa
maksud ayat tersebut ialah janganlah kamu membenarkan mereka melakukan
sesuatu yang memudaratkan kamu dan bertawakallah kepada Allah dalam
menghadapi keburukan yang dilakukan oleh mereka. Ayat ini adalah mansikh

dengan perintah yang terdapat dalam ayat al-Sc /> Tbn al-Jawzi tidak

b barang ulasan terhadap pand ulama’ tersebut.
5) Seterusnya firman Allah:
Uaal) miall ials
... biarkan lah (golongan kafir yang dustakan engkau itu wahai

Muhammad) serta layanlah mereka dengan cara yang elok.

Terjemahan Surah al-Hijr (15): 85.

Ibn al-Jawzi menyebut riwayat daripada Mujahid, ‘Ikramah dan Qatadah

bahawa ayat tersebut adalah mansikh dengan perintah memerangi orang-orang

% Ibn al-Jawzi (1), op. cit. m. 209



kafir.”*” Ibn al-Jawzi juga hanya menyebut riwayat tersebut tanpa membuat

sebarang ulasan sebagai persetujuan dengan pandangan ulama’ tersebut.

Ayat-ayat al-Qur’an yang dikeleéonkan sebagai mansakh oleh Ibn al-Jawzi
hanya mewakili sebahagian kecil sahaja daripada keseluruhan ayat al-Qur’an
yang didakwa sebagai mansikh. Metodologi beliau untuk mengketegorikan
sesuatu ayat itu sebagai mansikh adalah sama dengan metodologi yang
digunakan untuk menolak dakwaan mansikh. Apabila tiada ruang untuk
menolak dakwaan tersebut barulah beliau memutuskan kebenaran dakwaan
tersebut. Di samping itu beliau masih menunjukkan persetujuannya dengan
pandangan para Sahabat dan 7abi‘m terhadap sesuatu ayat yang mansikh jika

sesual dengan tafsiran dan kehendak ayat tersebut.

4.4.2. Ayat-ayat Mujkam.

Daripada 244 ayat al-Qur’an yang telah dikemukakan di dalam buku Nawasikh
al-Qur’an sebanyak 211 ayat adalah bersifat mufkam. Penolakan begitu banyak

ayat al-Qur’an yang didakwa sebagai mansikh adalah didasari atas perinsip dan

dal,

yi yang di kan oleh Ibn al-Ja

Setiap ayat yang ditolak oleh Ibn al-Jawzi sebagai mansikh akan disusuli

dengan keterangan untuk menjelaskan tafsiran dan maksud ayat tersebut. Ayat-

37 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 184
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ayat yang mufkam dapat dikesan melalui istilah yang digunakan oleh beliau dan

juga kelasifikasi ayat yang disebut sebagai takhsis, istithna’ dan khabar.

4.4.2.1. Istilah.

Di antara istilah yang digunakan oleh beliau untuk menunjukkan bahawa ayat
tersebut bukan mansuakh ialah:
1) Ayat terscbut adalah mufkam dan tidak ada satu ruang pun untuk
mansikh... "
2) Sebahagian orang yang tidak mempunyai ilmu dalam bidang nasikh
dan mansakh mendakwa...**’
3) Sesuatu yang sahih ialah ayat ini mufkam dan bukan mansakh.’”’
4) Pendapat pertama adalah lebih sahih.””"
5) Pendapat yang mendakwa ayat ini adalah mansikh adalah pendapat

yang lemah. n

Istilah-istilah ~ sedemikian yang kerap digunakan oleh Ibn al-Jawzi dapat
memberi satu gambaran tentang tegasnya beliau dalam menentukan kedudukan

sesuatu ayat al-Qur’an sama ada mansakh atau mufkam.

% 1bn al-Jawzi (11), op. cit. m. 68
9 1bn al-Jawzi (L), op. cit. m. 73
*™ Ibn al-Jawzi (1), op. cit. m. 76
7 1bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 103
*72 Ibn al-Jawzi (1), op. cit. m. 106



4.4.2.2. Takhgis. dan Istithna’

Ayat-ayat al-Qur'an yang mufkam juga meliputi ayat-ayat yang diketegorikan
oleh Ibn al-Jawzi beliau sebagai fakhsis atau istithna’. Di bawah ini

dikemukakan beberapa contoh yang menunjukkan perkara tersebut:

1) Ibn al-Jawzi menyebut bahawa dakwaan tentang ayat 173 surah al-Baqarah
adalah mansikh dengan kedatangan ayat 174 surah yang sama adalah pendapat
yang batil kerana Allah mengecualikan pengharaman tersebut ketika darurat.
Oleh itu tidak ada naskh di sini dan ayat ini merupakan istithna’ terhadap ayat

yang schclumnya.’73

2) Berkaitan dengan ayat 221 surah al-Baqarah yang didakwa sebagai mansikh,
Ibn al-Jawzi berpendapat bahawa ayat al-Qur’an tersebut yang melarang orang-
orang Islam menikahi orang-orang Musyrikin adalah dalam bentuk lafaz yang
umum. Ayat tersebut dikhususkan oleh ayat 5 surah al-Maidah. 7akhsis tidak

boleh sama sekali menjadi naskh "

3) Semasa menetapkan ayat 228 surah al-Baqarah adalah mufkam sekalipun
didakwa ia dimansukhkan oleh ayat 4 surah al-Talaq, Ibn al-Jawzi berhujuh
bahawa kedua-dua ayat tersebut adalah mupkam kerana ayat yang pertama
adalah umum kepada semua perempuan yang ditalak. Ada pun tentang keadaan
perempuan yang diceraikan dalam keadaan hamil, telah putus haid dan kanak-

kanak yang belum baligh merupakan takhsis kepada semua perempuan yang

*” Ibn al-Jawzi (1), op. cit. m. 56.
7 Ibn al-Jawzi (t.1.), op. cit. m. 85

167



ditalak. Oleh itu naskh tidak boleh berlaku di antara ayat al-Qur’an yang sifat

umum dan khusus.””

4) Ibn al-Jawzi menetapkan bahawa ayat 145 surah al-Nisa’ tentang kedudukan
orang-orang Munafik yang berada di neraka yang paling bawah ketika di akhirat
bukan mansikh dengan penurunan ayat 146 surah yang sama. Ini jelas kelihatan
kerana ayat seterusnya merupakan satu istithna’ iaitu pengecualian kepada

orang-orang yang bertaubat terhadap ayat yang awal >

5) Begitu juga dengan ayat 24 surah al-Isra’ yang berkaitan dengan mendoakan

ayat 113 surah al-Tawbah

kedua ibubapa buk jikh dengan k

yang mel hon untuk orang-orang Musyrikin. Ini kerana

Ibn al-Jawzi bersetuju dengan pandangan ulama’ figh kerana mereka
berpendapat bahawa apa yang berlaku terhadap ayat tersebut hanyalah di antara

umum dan khusus.*”

Takhsis dan istithna’ mempunyai peranan yang cukup penting dalam

atau hk Ibn al-Jawzi dapat

menentukan sesuatu ayat itu
menggunakan pendekatan ini dengan baik untuk menolak dakwaan bahawa
ayat-ayat tertentu adalah mansikh. Pendekatan ini amat penting kerana banyak

ayat al-Qur’an yang bersifat sedemikian.

op. cit. m. 87.
), op. cit. m. 139.
), op. cit. m. 191.

*7 Ibn al-Jawz (
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4.4.2.3. Khabar.

Ibn al-Jawzi turut mengkelasifikasikan beberapa ayat al-Qur’an sebagai khabar
setelah beliau menafsirkan ayat tersebut. Di bawah ini akan dikemukakan

beberapa contoh ayat yang diketogori dalam khabar meliputi:

1) Ibn al-Jawzi menolak dakwaan bahawa ayat 62 surah al-Baqarah yang
menerangkan tentang kedudukan orang-orang yang beriman, Yahudi, Nasrani,
al-Sabi’in akan mendapat ganjaran jika mercka melakukan amal kebajikan
adalah mansakh oleh ayat 85 surah Al ‘Imran. Menurut beliau, ayat tersebut

378

adalah khabar dan khabar tidak boleh menerima naskh.

2) Berkaitan dengan ayat 111 surah Al ‘Imran yang diganggap sebagai mansikh
dengan kedatangan ayat 29 surah al-Tawbah, Ayat tersebut menerangkan
tentang kesan peperangan dengan orang-orang Kafir. 1bn al-Jawzi tidak bersetuju
dengan anggapan tersebut. Beliau menegaskan bahawa ayat tersebut adalah

khabar dan ia tidak boleh diketegorikan sebagai mansiikh "

3) Beliau juga mengkelasifikasikan ayat 33 surah al-Anfal yang menerangkan
tentang perkara-perkara yang dihalalkan oleh Allah sebagai khabar sekalipun
terdapat pandangan ulama’ yang menganggap ia mansikh dengan kedatangan
ayat 34 surah yang sama. Ayat 34 surah tersebut menjelaskan tentang perkara-

perkara yang diharamkan oleh Allah. Ibn al-Jawzi menolak dakwaan tersebut

*™ Ibn al-Jawzi (L1), op. cit. m. 43.
™ [bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 110.
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dengan menyebut bahawa ayat tersebut adalah khabar dan tidak boleh menerima

0
naskh >

4) Pandangan vang mengatakan bahawa ayat a/-Sayf merupakan nasikh kepada
ayat 89 surah al-Hijr juga ditolak oleh Ibn al-Jawzi. Beliau berpendapat bahawa

dakwaan ini sebagai satu khayalan yang rosak kerana ayat terscbut adalah

— illah

khabar kerana ia bahawa R. adalah seorang utusan yang

memberi peringatan terhadap manusia.**'

5) Ayat 50 surah al- ‘Ankabit yang menerangkan tentang peranan Rasululah
didakwa sebagai mansakh oleh ayat al-Sayf juga tidak diterima oleh Ibn al-
Jawzi. Beliau menolak dakwaan tersebut kerana ayat tersebut adalah khabar

L : 38
dan ia tidak menerima naskh.**

Dalam mengketegorikan sesuatu ayat itu sebagai mufkam, lbn al-Jawzi telah
menggunakan istilah khabar dengan meluas sebagai satu klasifikasi bahawa ayat

tersebut  bukan mansikh.

Pemahaman tentang penggunaan istilah yang tepat bagi sesuatu ayat al-Qur’an
amat diperlukan bagi memastikan hukum yang ditetapkan sama ada ia mansikh
atau mufkam dapat dibuat dengan pasti. Di sini Ibn al-Jawzi telah menggunakan
pendekatan istilah ini dengan berkesan untuk menentukan kedudukan sebenar
sesuatu ayat itu. Sekali pun pada zahimya terdapat pertentangan di antara satu-
*® 1bn al-Jaw7 (L), op. cit. m. 166

*1 1bn al-Jawzi (1.1), op. cit. m. 185
2 [bn al-Jawzi (1), op. cit. m. 207
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satu ayat al-Qur'an, namun kehendak ayat tersebut perlu diperhalusi agar

peranan ayat tersebut dapat dilaksanakan dengan sebaik mungkin.

4.4.3. Ayat-ayat yang boleh menjadi Mansdkh atau Mupkam.

Berdasarkan metodologi yang dikemukakan oleh Ibn al-Jawzi, beliau telah

meletak sebanyak 4 ayat al-Qur’an yang boleh dikategorikan sebagai boleh

menjadi tkh atau bk I samada ayat tersebut mansikh atau
sebagainya adalah bergantung kepada tafsiran yang diterima terhadap sesuatu

ayat tersebut.

Di bawah ini akan dik kakan ayat-ayat tersebut melip

1) Firman Allah yang merangkumi ayat 112 dan 137 surah al-An‘am:
Dotz Ly phnas

...biarkan mereka dan apa-apa yang mereka adakan (dari
perbuatan yang kufur dan dusta) itu.

Terjemahan Surah al-An‘am (6): 112.
Gands s

...biarkan mereka dan apa-apa yang mereka adakan (dari
perbuatan yang kufur dan dusta) itu.

Terjemahan Surah al-An‘am (6): 137.
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Menurut Ibn al-Jawzi, jika ayat tersebut ditafsirkan sebagai satu peringatan
Allah maka ia adalah mubkam. Sebaliknya jika ayat tersebut ditafsirkan sebagai
satu perintah kepada orang-orang Islam agar tidak memerangai orang-orang

Kafir maka ia adalah mansdkh dengan ayat al-Sayf**

2) Firman Allah dalam Surah al-An‘am :

...dan keluarkanlah haknya (zakatnya) pada hari memetiknya dan
menuainya. ...

Terjemahan Surah al-An‘am (6): 141.

Ibn al-Jawzi menjelaskan bahawa, jika ayat tersebut ditafsirkan sebagai satu
perintah yang wajib maka ia adalah mansakh dengan perintah kewajipan zakat.
Sebaliknya jika ia ditafsirkan sebagai perintah yang hanya membawa kepada

galakan sahaja maka hukumnya adalah kekal **

3) Seterusnya Firman Allah :

Ll lally iz o0

Dan jika mereka (pihak musuh) derung kepada perd
maka engkau hendaklah cenderung kepadanya...

Terjemahan Surah al-Anfal (8): 61.
* Ibn al-Jawzi (LL), op. cit. m. 156-157
** Ibn al-Jawzi (1), op. cit. m. 159.
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Ibn al-Jawzi berpendapat bahawa jika ayat tersebut dikatakan turun sebagai satu

agar tidak mq i Ahli Kitab apabila mereka membayar jizyah™

dan cukup syarat sebagai dhimmah** maka ia adalah muhkam. Namun jika
ayat tersebut turun sebagai satu ketetapan agar membiarkan mereka tanpa perlu
membayar jizyah, maka ia adalah mansikh dengan ayat jizyah iaitu ayat 29

surah al-Tawbah.’"

Berdasarkan dari contoh-contoh yang telah dikemukakan di atas, dapat memberi
satu gambaran kepada kita bahawa masih terdapat ayat al-Qur'an yang tidak
dapat diputuskan dengan pasti sama ada ia adalah mansikh atau mufkam. Di
sini lah peranan tafsir sebagai alat untuk memberi kefahaman dan menerangkan
maksud sesuatu ayat al-Qur’an amat diperlukan kerana penentuan maksud ayat

tersebut mempengaruhi hukum yang terdapat di dalamnya.

4.5. Kesimpulan

Di dalam buku Nawasikh al-Qur'an, Ibn al-Jawzi telah mengemukakan
sebanyak 244 ayat al-Qur'an yang dinyatakan oleh sebahagian Ulama’ Tafsir
sebagai mansakh.  Berdasarkan analisa yang telah dilakukan menurut
metodologi yang diasaskan oleh beliau, hanya sebilangan kecil sahaja daripada

ayat-ayat tersebut boleh disenaraikan sebagai mansikh. Metod yang digunakan

5 Jizyah ialah sesuatu yang diambil daripada golongan dhimmah sebagai satu tebusan kerana
mereka tidak dibunuh. Lihat Wahbah al-Zuhayli (1997), op. cit. . 8, m. 5879.

3 Dhizzam ialah satu ketetapan untuk i g-orang Kafir di
negara Islam serta memelihara dan mempertahankan mereka dan ancaman apabila mereka
membayar jizyah. Lihat /bid.

* 1bn al-Jawzi (L), op. cit. m. 167
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oleh beliau 1alah dengan mengemukakan satu-satu ayat al-Qur’an yang mansikh

melalui riwayat yang diterima oleh beliau daripada guru-gurunya dan juga

daripada itu d d: Ulama’

riwayat Ahmad bin Hanbal. Selain

Tafsir juga diambil daripada buku-buku mereka juga disebut oleh beliau.

Untuk menolak dakwaan sesuatu ayat itu mansikh, beliau banyak menggunakan
tafsiran beliau sendiri di samping 7afsir al-Ma 'thar dan pandangan-pandangan
ulama’ sebagai sokongan terhadap ketetapan beliau. Di sini dapat dilihat
peranan tafsir dalam menentukan sesuatu ayat itu mansikh atau mupkam kerana
maksud ayat mempengaruhi hukum yang terdapat di dalamnya. Beberapa
instrumen lain juga digunakan olch beliau seperti Ashab al-Nuzil dan Ikhtilaf

Mazhab terhadap sesuatu hukum bagi satu-satu ayat.

Ibn al-Jawzi juga menggunakan istilah-istilah yang mempunyai persamaan

dengan naskh dengan begitu baik untuk lak dakwaan ikh. Kefak
terhadap ayat dan penggunaan yang betul bagi istilah-istilah tersebut telah

melahirkan satu keputusan yang mantap dan boleh dipercayai oleh pembaca.
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