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ABSTRAK

Kajian ini cuba mencari jawapan tentang apakah sebenarnya asas pembahagian al-
Sunnah kepada Tasyri‘iyyah dan Ghayr Tasyri‘iyyah berdasarkan kepada analisis
pendapat para sarjana hukum Islam. Hasil daripada kajian ini, pengkaji dapati
bahawa dalam kcb,anyakan urusan al-‘Ibadat, al-Sunnah adalah bersifat mandatori

untuk sel 1 kala dalam kebanyakan urusan kehid al-Sunnah

adalah berasaskan kepada pencapaian tujuan yang dikehendaki oleh Syariah. Urusan

al-'Ibadat, yang tidak bersifat datori untuk sel 1 ya, adalah satu
pendekatan yang diamalkan-oleh Nabi % berdasarkan kepada situasi pada ketika itu.

Al-Sunnah dalam urusan kehidupan yang bersifat datori untuk sel y

dikenali sebagai al-Mugaddarat. Bentuk al-Qiyds yang digunakan dalam sebahagian
besar urusan al- ‘Ibadat dan al-Mugaddarat ialah al-Qiyds al-Juz'l yang sandarannya
ialah suatu deskripsi yang sesuai yang diambil daripada suatu nass yang tertentu.

Bentuk al-Qiyds yang digunakan dalam urusan kehidupan, ialah al-Qivds al-

Ma nawi yang d ialah 1 yang di kan oleh Syariah dalam
sesuatu p lan. Matl; yang ditetapkan oleh Syariah itu adalah sabit secara
putus, melalui kaedah induktif (al-Manhaj al-Istigra’i) yang dilakukan ke atas

bah besar nass-nass dalam p It tersebut. Tidak mungkin berlaku

percanggahan di antara sesuatu nass dan matlamat yang telah sabit dengan cara yang
putus itu. Jika didapati pada zahirnya percanggahan, ini bererti nass yang khusus itu
sebenamya adalah suatu pendekatan semasa yang digunakan oleh Nabi % dalam

i sesuatu p lan berdasarkan kepada situasi tertentu untuk mencapai

matlamat Syariah dalam persoalan tersebut.



ABSTRACT

This research revolves around the idea of classifying al-Sunnah into a permanent

binding ruling and unbinding one and standards of such classification. This is the

issue the h pts to investigate by analyzing the jurists' direct or indirect
opinion in relation o the issue. The researcher arrived that the majority of al-Sunnah
related to devotional acts is a permanent binding ruling, whereas the majority of al-

Sunnah related to non devotional acts depends on ion of the objective of

Syari‘ah in matter concern. Al-Sunnah related to devotional acts which is not a
permanent binding ruling is a mechanism adopted by the Prophet # based on the
conditions and circumstances of his time. A/-Sunnah related to non devotional acts
which is a permanent binding ruling known as al-Mugaddarat. In dealing with the
majority of devotional acts, the analogy used is the one which is based on the
consistent and evident attribute taken from a specific text, whereas in dealing with
the majority of non devotional acts, the analogy used is the one which is based on the
objective determined by Syariah in matter concern. This Syariah objective is
conclusive in nature due to its confirmation which is obtained through the inductive
method done on the combination of Syariah texts related to matter concern. There is
no contradiction between speuﬁc Syariah text (al-Sunnah) in an issue and its

q

bjective. If any p 2 iction appears, then it means that the

specific Syariah text (al-Sunnah) is in fact the means used by the Prophet % in
achieving that objective which suits the conditions and circumstances of his time,
and as such reliance should be on what achieves Syariah objective in stead of relying
on the content of a specific Syariah text (a/-Sunnah) because what is supported by

the combination of texts together is prior in ideration than what is indicated by

one text.
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BAHAGIAN PENDAHULUAN

I PENGENALAN

P tentang p

al-Sunnah kepada Tasyri‘iyyah dan Ghayr

Tasyri‘iyyah telah menjadi suatu polemik di kalangan umat Islam, khasnya para
sarjana hukum. Ad; di antara mereka yang bersetuju bahawa al-Sunnah itu boleh
dibahagikan kepada Tasyri‘iyyah dan Ghayr Tasyri‘iyyah dan sebaliknya ada yang
tidak bersetuju sama sekali bahawa al-Sunnah yang merupakan sumber kedua

Syariah Islam boleh dibahagikan begitu.

Kajian ini ingin menjelaskan bahawa punca polemik sebenamya adalah

disebabkan oleh ketiad: pemt skop yang dipertikaikan (tahdid mahal al-
niza) di kalangan mereka tentang apakah sebenarnya bentuk al-Sunnah yang
tertakluk kepada kajian untuk dibahagikan kepada dua Kategori di atas dan apakah
pula bentuk yang perlu diterima pakai sebagai yang bersifat Tasyri‘iyyah semata-
mata. Polemik ini sepatutnya tidak berlaku sekiranya setiap kumpulan memahami
maksud dan konsep sebenar pembahagian ini.

Oleh itu, mereka yang tidak t 1 i bahawa

pembahagian ini tidak melibatkan semua ahkdm al-Sunnah dalam urusan dunia,
walaupun terdapat sebuah hadis Nabi % :
S el el s

Terjemahan:

Kamu lebih mengetahui tentang urusan kehidupan mu.'

' Al-lmdm Muslim al-Qusyayri (t.t.), Sahih Muslim, Kitib al-Fadd’il, Bab Wujib Imtithal Ma
Qilahu Syar‘an Diina Ma Dhakarahu % Min Ma'dyisy al-Dunyd, no. hadis: 2363.



Ini kerana ahkam al-Sunnah yang berhubung dengan urusan dunia yang
tertakluk kepada kajian untuk menentukan kategorinya sama ada ia Tasyri ‘iyyah atau

sebaliknya hanya yang di luar daripada skop al-mugaddarat sahaja.

Selain itu, méreka yang tidak b 1ju juga mesti hami bahawa Ahkam

i
al-Sunnah yang berhubung dengan urusan dunuia yang di luar dari skop al-
mugqaddardt juga tidak tertakluk kepada kefahaman manusia secara mutlak, tetapi

hendaklah berdasarkan kepada al-Maslahah yang telah ditetapkan oleh syariah dalam

sesuatu urusan dalam kehidupan ini.

Sebaliknya, golongan yang setuju dengan pembahagian ini, hendaklah
memahami bahawa tidak salah menganggap semua ahkam al-Sunnah yang
berhubung dengan urusan dunia adalah bersifat Tasyri‘iyyah belaka. Ini kerana ada
yang Tasyri‘iyyah sebab ia diambil daripada sesuatu nass al-Sunnah secara khusus,
dan ada pula yang Tasyri‘iyyah kerana ia diambil daripada kombinasi nass-nass al-
Sunnah yang berhubung dengan sesuatu persoalan secara kolektif, di mana nass-nass

itu secara kolektifnya jelaskan tentang al-maslahah yang hendak dicapai oleh

syariah dalam sesuatu perkara.

Oleh itu, boleh dikatakan bahawa polemik di atas sebenamya adalah pada
lafaz sahaja (khildf lafzi), tetapi bukan satu polemik yang sebenar (khilaf haqigi).
Manakala ahkdm al-Sunnah dalam konteks urusan ibadat pula, persoalan
pembahagian ini tidak begitu mendesak untuk dibincangkan dengan secara terperinci
kerana ia tidak menimbulkan dilema kepada masyarakat Islam. Justeru bilangan

alkam al-Sunnah dalam konteks ibadah yang perlu diteliti dari aspek ini tidak

Xv
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banyak dan ia tidak menimbul kesulitan kepada seorang mukallaf, sekalipun ia

untuk sel; ya.

diandaikan sebagai yang perlu dilak

1L LATAR BELAKANG MASALAH KAJIAN

kS

Berdasarkan kepada perbi di atas, pengkaji kan beberap
persoalan yang perlu kepada penelitian. Adakah benar al-Sunnah, sebagai sumber
kedua Syariah wajar dan harus dilihat sebagai yang bersifat agama (mandatori untuk
selama-lamanya), dan ada ying tidak bersifat agama. Sekiranya wajar dan harus,
apakah ukuran-ukuran secara ilmiah yang perlu dijadikan sebagai panduan bagi
mengenal pasti sama ada sesuatu al-Sunnah itu dikira sebagai yang bersifat agama

atau yang tidak bersifat agama.

Adakah al-Sunnah itu semuanya boleh dibahagikan kepada dua kategori
tersebut atau hanya yang berbentuk hukum dan ketetapan sahaja yang boleh
dibahagikan begitu. Sekiranya didapati hanya al-Sunnah yang berbentuk hukum dan
ketetapan sahaja yang boleh dibahagikan, adakah semua ahkam al-Sunnah boleh
dibahagikan atau hanya ahkdam al-Sunnah dalam aspek urusan kehidupan di dunia ini
iaitu al- ‘adat sahaja? Sekiranya begitu, adakah semua ahkam al-Sunnah dalam aspek
urusan kehidupan di dunia ini atau al- ‘adat boleh dibahagikan? Atau hanya yang di
luar daripada skop al-mugaddarat. Sekiranya di dapati hanya ahkam al-Sunnah yang
di luar daripada skop sahaja boleh dibahagikan, apakah metodologi yang boleh
digunakan untuk proses pembahagian tersebut? Sekiranya didapati al-Qivds al-

Ma 'nawi yang digunakan sebagai metodologi dalam proses pembahagian alkam al-



Sunnah yang di luar daripada skop al-mugaddarat, apakah ciri-ciri al-manat yang

digunakan dalam setiap aspek kehidupan ini?

Justeru, polemik dan perbi g i pembahagi [-Si h di

kalangan sarjana Islam perlu dihuraikan dengan sewajarnya ekoran kesannya
E}

terhadap kehidupan harian masyarakat yang terkeliru antara urusan al-ibadat dan al-

‘adat.
1. OBJEKTIF KAJIAN

per kajian tersebut, pengkaji merumuskan

beberapa objektif yang perlu untuk merungkaikan persoalan yang timbul. Di

antaranya,

a. Menghuraikan pengertian al-Sunnah menurut pandangan sarjana Islam sama

ada dalam bidang al-Figh, Usil al-Figh atau al-Hadith.

b. M lisis asas p ian al-Si h kepada Tasyri ‘iyyah dan Ghayr al-

Tasyriiyyah.

c. Meneliti ciri-ciri dan asas kewajipan (al-mandt) bagi setiap kategori sama ada

kategori al-‘ibadat atau al-‘adat.
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v.

KEPENTINGAN KAJIAN

Pengkaji melihat bahawa kajian yang bertujuan untuk mengenal pasti sama

ada sesuatu al-Sunnah itu bersifat Tasyri‘iyyah atau sebaliknya adalah penting. Ini

kerana beberapa perkara;

a.

o

Kelidakpastiaf; mengenai perkara di atas akan mengakibatkan berlakunya
penambahan dalam agama dan tanpa disedari ia membawa akibat buruk yang
serius kepada syariah Allah S.W.T. Oleh itu, sebarang penambahan atau
pengurangan sesuatu dalam Syariah adalah dilarang keras sama sekali kerana
kedua-duanya memberi kesan buruk dalam pengamalan agama.

M bil § k (al-ahkam) yang tidak bersifat agama sebagai

yang bersifat agama akan mengakibatkan pembebanan ke atas umat Islam

dengan ketetapan-ketetapan yang tidak wajib ke atas mereka untuk

h Kesuli

hinya seterusnya dalam agama (al-haraj fi al-din).

. Ketidakpastian mengenai perkara ini juga mengakibatkan kesilapan dalam cara

merujuk kepada al-Sunnah sebagai sumber kedua syariah dan cara mengambil
Nabi % sebagai model ikutan (uswah). Terdapat dua cara untuk mengambil
Nabi % sebagai uswabh, iaitu cara al-taglid dan cara al-ittiba". Cara al-taglid

iaitu melak kan apa yang di: ikan oleh Nabi # secara literal. Manakala

al-ittiba* adalah menerima pakai pendekatan yang diamalkan oleh Nabi #

dalam i persoal; lam yang tidak dijelaskan oleh syariah

P

secara langsung, iaitu dengan cara mempertimbangkan pendek yang difikir

paling berkesan untuk mencapai matlamat dan tujuan yang ditetapkan oleh

xviii



syariah dalam sesuatu persoalan. Setiap cara hanya harus digunakan pada

tempatnya yang betul sahaja.

Secara keseluruhannya, ia adalah untuk mengelakkan Syariah Islam terpisah
dan terpinggir darépada kegiatan-kegiatan kehidupan umat Islam. Sebaliknya
membolehkan al-Sunnah meneruskan peranannya sebagai satu sistem hidup yang
dinamik dan lengkap yang sentiasa memberi panduan dan petunjuk yang relevan

hidup ini dan dapat

seterusnya dapat t mereka i segala p
merealisasikan segala cita-cita dan aspirasi mereka sama ada dalam urusan berbentuk

al-'ibadat atau al-‘adat.

V. SKOP KAJIAN

Pengkaji membataskan kajian ini kepada beberapa persoalan. Di antaranya;

a. Menjelask konsep al-Si h menurut pandangan sarjana Islam dalam

disiplin al-Figh, Usil al-Figh atau al-Hadith.

T

Membuat perbandingan di antara kategori al-Sunnah al-Tasyri‘iyyah dan al-

Sunnah Ghayr al-Tasyri‘iyyah.

Meneliti asas pembahagian dan asas penerimaan pembahagian ahkam al-

°

Sunnah serta ciri-ciri dan asas kewajipan (al-manat) bagi setiap kategori sama

ada al-ibadat, al-'adat dan seumpamanya.



Kedua ialah al-Sunnah yang merupakan hasil daripada pendapat atau ijtihad Nabi %
yang dibuat bersandarkan kepada sesuatu objektif Syariah dalam sesuatu persoalan
tertentu. Contohnya, larangan memakai sutera bagi orang lelaki. Walaupun begitu,
dalam masa yang sama Baginda # mengharuskan ‘Abd al-Rahman b. ‘Awf
memakainya lanlara}h sesuatu penyakit yang dialaminya. Menurut Ibn Qutaybah,

bahawa k tersebut termasuk dalam

contoh-contoh seperti ini

kategori yang diharuskan kepada Baginda % buat k sendiri sama ada

melarang sesuatu atau mengharuskannya semula selepas larangan tersebut. Sekiranya
dalam hal-hal seperti ini Baginda #% tidak diharuskan berbuat demikian, maka sudah
tentu Baginda # mengambil langkah tidak melakukannya, seperti kes scorang
perempuan yang datang mengadu hal kepada Baginda % tentang suaminya yang
bersumpah al-Zihar ke atasnya.

Ketiga, ialah al-Sunnah yang disampaikan oleh Nabi % sebagai amalan mulia sahaja
(ta'diban) yang mana mempunyai kelebihan apabila melakukannya dan jika

ditinggalkannya tidak menjadi kesalahan seperti berserban dan berjanggut.”

Pembahagian di atas p ringkas, namun ianya jelas memberi

gambaran tentang bentuk pembahagian al-Sunnah seperti mana yang diterimapakai
dalam kajian ini. Sebagaimana menurut Ibn Qutaybah, al-Sunnah ada yang perlu
diterima pakai secara literal iaitu yang merupakan ketetapan yang kekal untuk
selama-lamanya kerana ianya wahyu daripada Allah S.W.T. dan ada juga al-Sunnah
yang merupakan hukum atau ketetapan yang dibuat oleh Nabi % hasil daripada
ijtihad Baginda % mengenai sesuatu peréoalan yang timbul pada zamannya. ljtihad

*  Abii Muhammad ‘Abd Allih b. Muslim ibn Qutaybah al-Dayniri (1980), Ta'wil Mukhtalaf al-
Hadith, Beirit : Dir al-Kutub al-*limiyyah, h. 183-185.



yang dilakukan bersandarkan kepada kepentingan dan kebaikan semasa (Maslahah
Juz'iyyah). Di samping itu ada juga al-Sunnah yang tidak berbentuk hukum atau
ketetapan sama sekali, sebaliknya ia disampaikan oleh Baginda % hanya sebagai
amalan yang mulia sahaja.
i

Walau bagaimanapun, pembahagian di atas tidak memberi ukuran yang jelas
untuk membezakan di antara al-Sunnah di bawah kategori pertama iaitu al-Sunnah
walaupun ia berhubung dengan urusan keduniaan, namun ianya tetap perlu
diterimapakai secara literal (al-iltizam al-harfi) untuk selama-lamanya, kerana ianya
wahyu daripada Allah S.W.T. dan al-Sunnah di bawah kategori kedua iaitu yang

telah diijtihad oleh Nabi % b darkan kepada 1 Syariah dalam sesuatu

urusan hidup. Inilah persoalan yang pengkaji cuba memberi jawapan.

Manakala al-Qurifi pula bahagik I-Sunnah berdasarkan kepada sifat

Nabi # semasa menyampaikannya, sama ada sebagai utusan Allah S.W.T. dan
penyampai hukum-hakamnya (bi al-tabligh wa al-fatwa) atau sebagai pihak yang
membuat keputusan kehakiman ( bi al-qada’) ataupun sebagai pemerintah (bi al-

imamah).

Menurut beliau, mana-mana ketetapan yang sudah pasti melalui jjma’ ia
disampaikan oleh Nabi # berdasarkan kepada sifatnya sebagai utusan Allah dan
penyampai hukum-hakamnya, maka ia merupakan ketetapan yang bersifat kekal
untuk dilaksanakan selama-lamanya oleh seluruh manusia dan jin sehingga hari
akhirat. Sekiranya disampaikan oleh Baginda % di atas sifatnya sebagai pemerintah,

maka ia tidak boleh dilaksanakan kecuali dengan kebenaran pemerintah. Begitu juga
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semasa (Maslahah

yang dilakukan bersandarkan kepada kepentii dan
Juz'iyyah). Di samping itu ada juga al-Sunnah yang tidak berbentuk hukum atau
ketetapan sama sekali, sebaliknya ia disampaikan oleh Baginda % hanya sebagai
amalan yang mulia sahaja.
i
Walau bagaimanapun, pembahagian di atas tidak memberi ukuran yang jelas

el

untuk di antara al-Si h di bawah kategori pertama iaitu al-Sunnah

walaupun ia berhubung dengan urusan keduniaan, namun ianya tetap perlu
diterimapakai secara literal (al-iltizam al-harfi) untuk selama-lamanya, kerana ianya
wahyu daripada Allah S.W.T. dan al-Sunnah di bawah kategori kedua iaitu yang
telah diijtihad oleh Nabi # bersandarkan kepada matlamat Syariah dalam sesuatu

urusan hidup. Inilah persoalan yang pengkaji cuba memberi jawapan.

Manakala al-Qurafi pula membahagikan al-Sunnah berdasarkan kepada sifat
Nabi # semasa menyampaikannya, sama ada sebagai utusan Allah S.W.T. dan
penyampai hukum-hakamnya (bi al-tabligh wa al-fatwa) atau sebagai pihak yang

buat k kehaki ( bi al-qada’) ataupun sebagai pemerintah (bi al-

imamah).

Menurut beliau, mana-mana ketetapan yang sudah pasti melalui jma’ ia
disampaikan oleh Nabi #% berdasarkan kepada sifatnya sebagai utusan Allah dan
penyampai hukum-hakamnya, maka ia merupakan ketetapan yang bersifat kekal
untuk dilaksanakan selama-lamanya oleh seluruh manusia dan jin sehingga hari
akhirat. Sekiranya disampaikan oleh Baginda # di atas sifatnya sebagai pemerintah,

maka ia tidak boleh dilaksanakan kecuali dengan kebenaran pemerintah. Begitu juga
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halnya dengan ketetapan yang disampaikan oleh Nabi % di atas sifatnya sebagai
pihak yang membuat keputusan kehakiman, maka tidak harus bagi sesiapa pun

melaksanakannya kecuali dengan kebenaran mahkamah.

Menurut al-(guréﬁ dan Ibn al-Qayyim, di samping ketetapan-ketetapan yang
sudah jelas ianya disampaikan oleh Nabi % sebagai pemerintah atau sebagai pihak
yang membuat keputusan kehakiman, terdapat juga ketetapan-ketetapan yang tidak
jelas kedudukannya. Maka dalam kes-kes seperti itu terdapat perselisihan pendapat di
kalangan sarjana hukum Islam tentang kedudukannya sama ada ianya ketetapan
kekal untuk dilaksanakan selama-lamanya sampai hari Kiamat, atau sebagai
ketetapan yang diijtihad oleh Baginda # untuk sesuatu kebaikan dan kepentingan

ummah pada masa, tempat dan keadaan tersebut. Contohny pan yang dibuat

oleh Nabi #% bahawa barang siapa dapat membunuh seorang anggota tentera musuh

dengan syarat ada saksi, maka segala b yang ada b ya menjadi hak

miliknya.’

Bagi pengkaji, asas yang digunakan oleh al-Qurafi dan Ibn al-Qayyim dalam
pembahagian al-Sunnah tidak begitu jelas. Ini kerana sifat Baginda % semasa

T paikan sesuatu k pan tidak boleh dilihat sebagai penentu kepada kategori

sesuatu ketetapan itu sama ada ianya bersifat kekal atau yang bersandarkan kepada
kepentingan semasa. Sifat Baginda # semasa menyampaikannya lebih memberi
kesan dan impak kepada cara pelaksanaannya. Misalnya apabila ketetapan itu
disampaikan sebagai orang yang menyampaikan hukum-hakam Allah S.W.T. (bi al-

3 Ahmad b. Idris al-Quriff (Lt.), A/-Qurdfi, Beirat : Dir al-Ma'rifah, j. 1, h. 205-209; Syams al-

Din Muhammad b. Abi Bakr (1970), Zad al-Ma‘dd fi Hadyi Khayr al-'Ibad, Kaherah : Matba*ah
Mustafa al-Babi al-Halabi, j. 2, h. 216-217.
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tabligh wa al-fatwa), maka ketetapan tersebut pada umumnya terpulang kepada

gt

untuk lal kannya atau tidak. Di sana tidak ada

p dang-undang daripada pihak berkuasa yang memastikan

pelaksanaannya. Berbeza dengan ketetapan yang disampaikan sebagai pemerintah (bi
wasf al-imamah). 1a :dilaksanakan dengan menggunakan kuasa pemerintah, di mana
k]

terdapat hukuman di dunia yang diperuntukkan ke atas orang yang gagal

lak ya. Manakala k yang di ikan oleh Baginda % sebagai

pihak yang membuat keputusan kehakiman (bi al-gada’) juga perlu dilaksanakan

dengan menggunakan kuasa pemerintah. Namun perbezaannya daripada yang

sebelumnya, ketetapan ini lahir adalah di berlakunya pertikaian daripada

dua pihak atau lebih tentang sesuatu yang dipertikaikan oleh mereka.

Selain itu, al-Dahlawi pula mengasaskan pembahagiannya hanya kepada

kedudukan al-Sunnah, sama ada yang dimaksudkan untuk paikan perintah

dan ajaran agama (sabil tabligh al-risilah) atau yang tidak dimaksudkan untuk
tujuan tersebut (md laysa min bab tabligh al-risilah). Ini menunjukkan bahawa
pembahagian beliau sangat umum dan luas kerana di bawah Kategori "untuk
menyampaikan ajaran Allah S.W.T." sahaja, beliau memasukkan semua perkara-
perkara yang bersifat perintah dan ajaran agama (ahkdm al-Din), sama ada yang
berkaitan dengan aqidah seperti perkara-perkara yang berkaitan dengan hari akhirat

dan tanda-tanda keagungan Allah S.W.T., yang sememangnya bersandarkan kepada

wahyu atau juga Syariah seperti p p ik ibadah dan
melaksanakan urusan mu ‘Gmalah. Menurut beliau, ada al-Sunnah yang bersandarkan

wahyu dan ada juga yang diijtihadkan oleh Nabi % bersandarkan matlamat _dan

objektif Syariah serta kaedah-kaedah mempermudahkan (gawa id al-taysir) yang
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diterima daripada wahyu. ljtihad Baginda % dalam urusan agama adalah setaraf
dengan wahyu. Begitu juga yang berkaitan dengan budi pekerti yang mulia yang

mana menurut beliau, kebanyakannya berasaskan kepada ijtihad Nabi 3 .

ksudkan untuk ikan ajaran

Manakala aI-Sunmzh yang tidak di
B
dan perintah agama (md laysa min bab tabligh al-risalah), ialah perkara-perkara

1 Raoind

yang disampaikan oleh Nabi % yang b kan kepada p g ES

seperti hal-hal yang berkaitan dengan perubatan dan rawatan. Apa sahaja yang
dilakukan oleh Baginda # uniuk memenuhi keperluan hidup sebagai seorang insan

yang dikira di luar daripada ruang lingkup amalan ibadat (‘ala sabil al-‘adah din al-

ind.

# secara kebetulan. Di ing itu

‘ibadah) dan juga yang dilakukan oleh B p
juga, al-Sunnah di bawah Kategori ini ialah ketetapan yang dibuat oleh Baginda %
untuk tujuan dan matlamat sementara yang mana ia bukan merupakan ketetapan
mandatori (mulzim) ke atas seluruh umat Islam sampai hari Kiamat dan juga

keputusan penghakiman yang dibuat oleh Baginda # berhubung dengan sesuatu kes

yang khusus.*

Bagi pengkaji, sebahagian besar daripada perkara-perkara yang dianggap oleh
al-Dahlawi sebagai al-Sunnah yang di luar daripada skop ajaran dan perintah agama
sebenarnya adalah sebaliknya, sekalipun ketetapan-ketetapan yang telah diijtihad
oleh Baginda #% berdasarkan kepada kepentingan dan kebaikan sementara dan juga
keputusan penghakiman yang dibuat oleh Baginda % yang berkaitan dengan kes yang

khusus. K dan k ma ini wal pun tidak bersifat kekal untuk

4 Syah Wali Allih Ahmad b. ‘Abd al-Rahim al-Dahlawi (1355), Hujjatulldh al-Balighah, Beirut:
Dir al-Ma'rifah, j. 1, h. 294-295.
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diterima daripada wahyu. ljtihad Baginda % dalam urusan agama adalah setaraf
dengan wahyu. Begitu juga yang berkaitan dengan budi pekerti yang mulia yang

mana menurut beliau, kebanyakannya berasaskan kepada ijtihad Nabi 3 .

ksudkan untuk ikan ajaran

Manakala aI-Sunmzh yang tidak di
3
dan perintah agama (md laysa min bab tabligh al-risalah), ialah perkara-perkara

yang disampaikan oleh Nabi # yang b kan kepada p I Baginda %

seperti hal-hal yang berkaitan dengan perubatan dan rawatan. Apa sahaja yang
dilakukan oleh Baginda # uniuk memenuhi keperluan hidup sebagai seorang insan

yang dikira di luar daripada ruang lingkup amalan ibadat (‘ala sabil al-‘adah din al-

i d.

# secara kebetulan. Di ing itu

‘ibadah) dan juga yang dilakukan oleh B p
juga, al-Sunnah di bawah kategori ini ialah ketetapan yang dibuat oleh Baginda %
untuk tujuan dan matlamat sementara yang mana ia bukan merupakan ketetapan
mandatori (mulzim) ke atas seluruh umat Islam sampai hari Kiamat dan juga

keputusan penghakiman yang dibuat oleh Baginda # berhubung dengan sesuatu kes

yang khusus.*

Bagi pengkaji, sebahagian besar daripada perkara-perkara yang dianggap oleh
al-Dahlawi sebagai al-Sunnah yang di luar daripada skop ajaran dan perintah agama
sebenarnya adalah sebaliknya, sekalipun ketetapan-ketetapan yang telah diijtihad

hail

oleh Baginda % berdasarkan kepada kepenti dan k dan juga

keputusan penghakiman yang dibuat oleh Baginda % yang berkaitan dengan kes yang

khusus. K dan § \ma ini wal pun tidak bersifat kekal untuk

*  Syah Wali Allih Ahmad b. ‘Abd al-Rahim al-Dahlawi (1355), Hujjatulldh al-Balighah, Beirut:
Dar al-Ma'rifah, j. 1, h. 294-295.
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dilaksanakan oleh seluruh umat Islam sampai hari Kiamat, namun ia tetap
sebahagian daripada perintah agama kerana objektif dan matlamat yang menjadi
panduan ijtihad Nabi # adalah yang diterima oleh Baginda % bersumberkan wahyu.
Oleh kerana matlamat tersebut tidak boleh dicapai apabila berada di dalam keadaan
yang berlainan, maké cara yang diperlukan untuk mencapai matlamat tersebut perlu

juga berubah.

Selain itu, keputusan penghakiman yang dibuat oleh Baginda % yang
berkaitan dengan kes yang khusus, bukan semuanya boleh dikategorikan sebagai
ketetapan khusus yang bersifat sementara seperti yang disebut oleh al-Dahlawi. Ini

inan bahawa k itu adalah yang bersifat kekal untuk

P

kerana ada juga k

dilaksanakan selama-lamanya sampai hari kiamat.

Rasyid Rida pula menggunakan istilah a/-Tasyri* dan laysa min al-Tasyri*

dalam pemb iannya tentang al-Si h. Beliau perkara ini dalam

mentafsirkan firman Allah S.W.T.:

0 gk (Slaf o gail ...
Terjemahan :

Dan hendaklah kamu menjadikannya (yakni Nabi #) sebagai
ikutan, supaya kamu mendapat petunjuk.

Al-Qur’an, al-A‘raf (8) : 158

Menurut beliau, perintah Allah S.W.T. di atas merangkumi juga ketetapan-

ketetapan yang merupakan hasil ijtihad Baginda % sckiranya ketetapan tersebut
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termasuk dalam skop al-Tasyri'. Contohnya seperti larangan supaya tidak

gahwini g wanita t dengan ibu saudaranya.

Rasyid Rida menjelaskan perkara-perkara yang tergolong di dalam skop al-

Tasyri* yang mana ijjihad Nabi % wajib diterimapakai adalah seperti amalan-amalan

sunat. | 1 Baginda % terhadap

ibadat sama ada yang wajib

perkara-perkara yang boleh menjejaskan agama, minda, tubuh badan, maruah, harta
benda dan juga ketetapan-ketetapan yang dibuat oleh Nabi # sebagai menunaikan
tanggung jawab terhadap hak ‘manusia seperti cara pembahagian harta pusaka, cara

bergaul dengan isteri dengan betul atau |} p pan yang urusan

L gan, lah dan sebagainya.

Pada masa yang sama beliau juga menjelaskan perkara-perkara yang
tergolong di dalam skop "laysa min al-Tasyri"* yang mana ijtihad Nabi # tidak wajib

diterima pakai secara literal. Di antaranya seperti perkara-perkara yang tidak ada

kaitan dengan hak Allah S.W.T. atau hak ia ataupun perkara-perkara yang

tidak jejask lima maslahah seperti urusan biasa dalam kehidupan

ini (al-‘adat) dan juga perkara-perkara yang diketahui melalui pengalaman serta

penyelidikan, seperti aspek p pertanian, keil K i dan

sebagainya.’

Pengkaji berpendapat bahawa Rasyid Rida tidak memberi perincian

ccukupnya untuk bolehkan kita mbezak dengan jelas di antara ketetapan-
ketetapan di dalam skop al-Tasyri* dan yang sebaliknya, terutama dalam halzhal

*  Muhammad Rasyid Rida (t.t.), Tafsir al-Mandr, c. 2, Beirit : Dar al-Ma'rifah, j. 9, h. 303-304.
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yang selain daripada aspek ibadah dan juga yang telah dipastikan sebagai yang di
luar daripada skop al-mugaddarat. Ini kerana dalam dua aspek berkenaan sudah jelas
kedudukannya sebagai tujuan al-Tasyri‘. Namun yang menjadi persoalannya ialah
tentang yang selain daripada dua aspek tersebut, yang mana kita memerlukan kaedah
yang jelas untuk mcépbezakan di antara yang bertujuan untuk al-Tasyri* dan yang
sebaliknya. Selain itu, menurut beliau lagi ketetapan-ketetapan yang bertujuan untuk

memelihara lima maslahah adalah untuk tujuan al-Tasyri', sedangkan terdapat

banyak pan yang ya untuk tujuan memelihara lima
maslahah, tetapi ianya tetap dikategorikan sebagai pendekatan semasa yang diambil
oleh Nabi # untuk memelihara salah satu daripada lima Maslahah tersebut,” malahan
matlamat semua ketetapan Syariah secara keseluruhannya adalah memelihara lima

maslahah berkenaan sama ada yang Tasyri'i atau yang sebaliknya. Persoalan-

persoalan seperti inilah yang akan dijawab dalam kajian ini.

Begitu juga sekiranya dilihat kepada pembahagian yang dibuat oleh Mahmud
Syaltiit yang menggunakan istilah yang sama dengan apa yang digunakan Rasyid
Rida iaitu istilah Tasyri* dan Ghayr Tasyri' tetapi beliau memperincikan setiap
kategori kepada beberapa bahagian. Misalnya di bawah Kategori Ghayr al-Tasyri*
ada tiga bahagian:

i. Yang dilakukan oleh Nabi % untuk memenuhi keperluan semula jadi sebagai
seorang manusia seperti makan, minum, tidur, berjalan, ziarah menziarahi,
mendamaikan di antara dua orang yang bermusuhan, tawar menawar dalam
menjual beli dan sebagainya.

¢ Muhammad Sa‘id Ramadan al-Biti (1990), Dawabit al-Maslahah fi al-Syari‘ah al-Islimiyyah,
c. 5, Beiriit : Mu’assasah al-Risalah, h. 159.
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ii. Yang dilakukan oleh Nabi #% b kan kepada p dan

peribadi dan masyarakat seperti dalam soal pertanian dan perubatan.

iii. Yang dilakukan berdasarkan kepada perkiraan dan perhitungan sebagai seorang

hardac i

dan situasi tertentu seperti merancang

kan kepada k
strategi ketenteraan, memilih lokasi dalam sesuatu peperangan, dan
sebagainya, yang banyak bersandarkan kepada tuntutan-tuntutan keadaan
semasa, dan latihan-latihan tertentu. Maka tindakan-tindakan seumpama ini

daripada Nabi #% tidak wajib diterimapakai oleh seluruh umat Islam sebagai

untuk sel

p sampai hari Kiamat.
Manakala di bawah kategori al-Tasyri* pula, beliau membahagikan kepada
bahagian berikut;
i. Yang lahir daripada Baginda # sebagai seorang utusan Allah S.W.T. yang

menyampaikan perintah dan aj ya, seperti penj ya tentang sesuatu

perkara di dalam al-Qur’an atau mengkhususkan sesuatu yang disebut secara
umum dalam al-Qur’@n dan sebagainya, atau menjelaskan sesuatu perkara yang
berhubungan dengan ibadah, atau berhubung dengan halal dan haram, atau

berkaitan dengan persoalan akidah dan akhlak. Menurut beliau bahagian ini

adalah ajaran dan pan untuk sel 1 ya schingga hari Kiamat.
ii. Yang lahir daripada Nabi % di atas sifatnya sebagai ketua dan pemerintah
tertinggi umat Islam. Contohnya sepéni perintah dan arahan Baginda #% kepada
bala tenteranya supaya melakukan serangan pada masa tertentu, araban

memungut hasil daripada sumber tertentu untuk diagihkan kepada pihak-pihak
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tertentu, pelantikan orang yang mempunyai ciri-ciri tertentu sebagai hakim dan
gabenor, cara pembahagian harta rampasan perang, butir-butir yang terdapat di
dalam perjanjian yang diadakan oleh Nabi # dengan negara luar dan
sebagainya. Ini adalah merupakan peranan pemerintah untuk bertindak
berdasarkan ke;baikan dan kepentingan umum (Maslahah Ammah). Menurut

beliau, | p p p ini pun ia merupakan ketetapan

yang wajib dilaksanakan dan diamalkan (Tasyri‘an), tetapi ianya bukan untuk
selama-lamanya. lanya boleh dilaksanakan hanya apabila pemerintah semasa

itu mendapati ia sesuai diamalkan.

Yang lahir daripada Nabi % di atas sifatnya sebagai pihak yang membuat
keputusan kehakiman (bi wasf al-qada’). Keputusan yang dibuat oleh Baginda

# bukan } pan untuk di 1 ya (laysa Tasyri‘an

‘Amman). Tidak harus bagi mereka yang menghadapi bentuk pertikaian yang
sama dengan kes yang diputuskan oleh Nabi # untuk terus melaksanakan
ketetapan tersebut kecuali hakim yang mengendalikan kes itu mendapati

keputusan yang dibuat oleh Nabi % sesuai diaplikasi dalam kes tersebut.”

jukkan bahawa al-Si h itu ada tiga kategori, iaitu pertama;

Ini

yang tidak untuk Tasyri‘ sama sekali, kedua; yang Tasyri* hanya apabila sesuai
dengan kehendak dan keperluan semasa dan ketiga: yang Tasyri‘ untuk selama-

lamanya sehingga hari Kiamat.

Mahmild Syaltiit (1966), Al-Islam : ‘Agidah wa Syari‘ah, c. 3, Beirit : Dar al-Qalam, h. 508-
510.
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Ibn ‘Asyir memberikan pandangan yang hampir sama dengan al-Qurafi dan
juga Mahmid Syaltit. Namun, di bawah kategori Ghayr al-Tasyri", Ibn *Asyir
memperincikan kepada pelbagai bahagian. Termasuklah yang dikira oleh
Syaltit sebagai sebahagian daripada al-Sunnah al-Tasyri‘iyyah, iaitu yang
disampaikan olfh Nabi % sebagai pemerintah (bi al-imamah) dan juga yang
disampaikan oleh Nabi # di atas sifatnya sebagai pihak yang membuat

keputusan kehakiman (bi al-gada’).

Pada hakikatnya, perselisihan di antara dua sarjana di atas hanya perselisihan
pada istilah sahaja. Apa yang dimaksudkan oleh Syaltit dengan istilah al-
Tasyri‘iyyah dalam konteks dua bentuk kapasiti Nabi # di atas adalah al-
Sunnah yang berbentuk peraturan dan Kketetapan, tetapi tidak semestinya
berbentuk mulzim da’im. Manakala yang dimaksudkan oleh Ibn ‘Asyir
berhubung dengan Ghayr al-Tasyri‘iyyah adalah al-Sunnah yang tidak

berbentuk mulzim da'im.

Selain dua bahagian yang di luar daripada skop al-Tasyri* tersebut, beliau

ednduk

menyebut banyak lagi bahagi I-Si h yang puny yang sama,

iaitu sebagai yang di luar daripada skop al-Tasyri'. Bahagian-bahagian ini adalah
seperti berikut:
i.  Al-Sunnah dalam bentuk petunjuk daripada Nabi % ke arah cara yang mulia
dalam pergaulan dan berurusan dengan orang lain (hal al-hady wa al—irsyn‘d),“
misalnya sabda Nabi # yang bermaksud:

¥ Muhammad al-Tahir b.‘Asyiir (2001), Al-Sunnah al-Tasyri‘iyyah wa Ghayr al-Tasyriiyyah,

Kaherah : Diar Nahdah Misr, h. 21.

XXxi



9

"Hamba-hamba sahaya kamu adalah saudara-saudara kamu yang
telah diletakkan oleh Allah S.W.T. di bawah jagaan kamu. Oleh itu
barang siapa yang mempunyai saudaranya di bawah jagaannya,
maka hendaklah ia memberi makan makanan-makanan yang ia
sendiri makan, dan memberi pakaian yang ia sendiri pakai dan
tidak membebankannya dengan kerja yang ia tidak mampu
melakuka;;nya kecuali dengan memberi bantuan kepadanya.”

Bagi pengkaji, hadis di atas sekalipun ia bukan pakan satu pe

yang mandatori, namun ianya mengandungi nilai akhlak yang mulia, yang

perlu diamalkan oleh c ter ya, apabila ia berurusan dengan
orang t hannya, iaitu sifat bertimbang rasa, rasa simpati terhadap orang
yang lemah.

Al-Sunnah dalam bentuk cad daripada Baginda # untuk lesaik

pertelingkahan yang berlaku pada masa itu (hal al-musalahah bayn al-nds).
Misalnya, apabila berlaku pertelingkahan di antara Ka‘ab b. Milik dan ‘Abd
Allah b. Abi Hudid tentang wang yang dituntut oleh Ka‘ab dari ‘Abd Allah,
sehingga kedua-dua mereka meninggikan suara di dalam masjid. Keadaan ini
menyebabkan Nabi # keluar daripada biliknya dan Baginda memberi isyarat
dengan tangan kepada Ka‘ab supaya beliau menerima separuh sahaja daripada
tuntutannya. Ka‘ab pun menerima sahaja apa yang dicadangkan oleh Nabi %

itu.

Abii ‘Abd Allah Muhammad b. Isma‘il b. Ibrihim al-Ja'fi (1978), Sahih al-Bukhari, Kahereh :

Maktabah al-Qahirah, , j. 1, h. 20, Kitab Bad" al-Wahy, Bib al-Ma'si min Amr al-Jahiliyysh wa
L Yakfur Sahibuhd, no. hadis : 30.
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iii.

10

Al-Sunnah dalam bentuk pandangan yang diberikan oleh Nabi % untuk

y sesuatu p

(hal al-isyarah‘ala al-mustasyir). Misalnya

apabila Baginda #sering did: 1 penjual yang bertikai mengenai

hasil tanaman yang telah dijual beli sebelum ianya dapat dipastikan

d dunoi k 1

keadaannya dan pihak pembeli pati ianya

Baginda bersabda kepada mereka itu yang bermaksud:

Sekiranya kamu tidak berbuat demikian maka hendaklah kamu
mengelakkan jual beli hasil tanaman itu sehinggalah ianya benar-

benar dipastikan k¢adaannya baik. n
Al-Sunnah dalam bentuk nasihat yang diberikan oleh Baginda % kepada orang
yang memintanya dalam persoalan yang khusus (hal al-nasihah). Misalnya
apabila Fatimah binti Qays didatangi oleh dua orang lelaki, iaitu Mu‘awiyah b.
Abi Sufyin dan Abi Jahm untuk meminangnya, lalu beliau pergi meminta

nasihat Baginda #%. Nabi # bersabda yang ber

Adapun Abit Jahm adalah seorang yang panas baran, manakala
Mu awiyah adalah seorang yang miskin.

Al-Sunnah dalam bentuk perintah Nabi # yang sebenarnya adalah untuk tujuan
latihan khusus kepada para sahabat Baginda %. Latihan ini sesuai untuk mereka
sebagai golongan yang bakal memikul tanggung jawab menyebarkan risalah

Islam selepas Baginda #%. Mereka memerlukan cara hidup tertentu dengan

hi k han dan sebagai Mereka juga mempunyai tahap yang

tinggi dalam sifat-sifat terpuji seperti rasa simpati, timbang rasa, kasihan belas

Abii al-Fadl Ahmad b.'Ali b. Muhammad ibn Hajr al-*Asqalani (1978), Fath al-Bari bi Syarh
Sahih al-Bukhari, Kaherah : Maktabah al-Qahirah, j. 9, h. 260, Kitab al-Buyd*, Bab Bay* al-
Thimar Qabl an Yard Salahuha, no. hadis : 2192.
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terhadap orang lain dan sebagainya. Misalnya Nabi #% bersabda yang
bermaksud:

Janganlah ada di antara kamu yang menghalang jiran tetangganya

memasukkan sebatang kayu ke dalam pagar (rumah atau

kebunnya).”!

4

Menurut al-Imam Malik seperti mana yang dinukilkan oleh Ibn ‘Asyir bahawa
perintah di atas tidak boleh diterima pakai sebagai ketetapan yang bersifat
ketetapan atau perundangan umum kerana ia tidak selari dengan prinsip umum
Syariah, iaitu kebebasan tuan punya harta untuk bertindak ke atas hartanya dan

tidak ada hak bagi orang lain bertindak ke atas hartanya tanpa

pcrselujuannya,l2

Al-Sunnah dalam bentuk amaran dan teguran yang keras daripada Nabi % (hal
al-ta'dib). Misalnya, sabda Nabi # yang bermaksud:

Demi Allah S.W.T. yang mana jiwaku di tangannya, sesungguhnya
aku  hampir memerintahkan supaya kayu api dikumpulkan,

kemudian memerintahkan seseorang mengumandangkan azan

(untuk dakan waktu bah dan k dian aku akan

memeriksa orang-orang (yang tidak pergi sembahyang berjemaah)

untuk aku bakarkan rumah mereka...

Al-Sunnah yang tidak mempunyai apa-apa maksud yang berkaitan dengan
tujuan-tujuan pengajaran (hal al-tajarrud ‘an al-irsyad), iaitu tiada kaitan
dengan mana-mana tujuan di atas, l-etapi ia dilakukan oleh Baginda % di atas

j. 10, h. 193, Kitab al-Mazalim, Bab La Yamna* Jarun Jarahu ‘an Yughriza Khasyabataa fi
Jidarihi, no. hadis : 2493.
Ibn *Asyiir (2001), Op.cit,, h. 27.
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kehendak dan kecenderungan semula jadinya sebagai seorang insan (al-af"al
al-jibilliyyah). Menurut Ibn ‘Asyir, tindakan-tindakan Nabi % dalam bentuk
ini tidak sukar untuk mengenalinya kerana dalam kehidupan Baginda % sama
ada di dalam rumah atau di luar rumah banyak melibatkan perkara yang bukan
bertujuan untul§. dijadikan sebagai satu ketetapan (Tasyri) atau sebagai ikutan.
Dalam bidang Usul al-Figh bahawa tindakan-tindakan begini tidak diwajibkan

ke atas umatnya untuk diikuti tetapi hendaklah melakukannya selaras dengan

kead sing-masing. Contohnya seperti cara makan, pakai, tidur, berjalan,

berkend dan sebagainya. Pert perbuatan itu sama ada dalam skop

amalan agama, seperti menunggang unta semasa menunaikan haji, menurunkan
tangan sebelum lutut semasa sujud (setelah umur Baginda % makin tua dan

berat t ya makin ingkat) dan sebagainya. Manakala di luar skop

amalan agama seperti cara menyusun strategi yang dilakukan oleh Baginda
dalam sesuatu peperangan, pendapatnya dalam urusan pertanian dan

sebagainya.'?

Menurut beliau, seseorang sarjana hendaklah meneliti dengan cermat dengan
melihat satu persatu keadaan dan situasi di mana sesuatu penyataan itu dibuat

atau sesuatu tindakan itu diambil oleh Nabi # untuk membolehkannya

b kesimpul Bagai kah kead: sesuatu  al-Sunnah itu
sebenarnya untuk tujuan al-Tasyri‘ dan b kah pula keadaan-kead.
sebaliknya.'*

" Ibid, h.29.
" Ibid, h.31.
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Menurut beliau lagi, di antara tanda-tanda al-Sunnah itu untuk tujuan al-Tasyri*
adalah apabila Nabi % menunjukkan kesungguhan Baginda menyampaikan dan
melaksanakannya selain ianya datang dalam bentuk ketetapan umum. B

Misalnya sabda Nabi # yang bermaksud :

Tidak !éah melakukan wasiat untuk pewaris

Bagi pengkaji, tanda-tanda yang disebut oleh Ibn *Asyir tersebut tidak cukup

untuk digunapakai sebagai panduan bagi seorang Mujtahid untuk boleh}

melihat perbezaan tersebut. Irii kerana di sana ada kemungkinan walaupun sesuatu
penyataan itu tidak nampak kesungguhannya daripada Baginda % sama ada semasa
menyampaikannya atau dalam melaksanakannya tetapi ia tetap ada kemungkinan
untuk tujuan al-Tasyri. Justeru, apa yang disebutnya itu hanya di antara tanda-tanda

sahaja.

Walau bagaimanapun, menurut beliau, pada asalnya apa sahaja yang datang
daripada Nabi # sama ada dalam bentuk perbuatan atau pernyataan apabila ia
berkaitan dengan urusan umat, maka ia hendaklah diterima sebagai yang bertujuan
untuk al-Tasyri‘ kecuali terdapat tanda yang sangat jelas (garinah)'® menunjukkan
yang sebaliknya.

Inilah di antara penulisan yang huraik bahagian al-Sunnah dalam

konteks ini. Pada pendapat pengkaji, ianya dapat memberi gambaran tentang asas-

asas yang diguna pakai oleh para sarjana hukum Islam tentang pembahagian al-

S Ibid
' Ibid.
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Sunnah dalam konteks ini. Ini kerana pengkaji dapati penulisan-penulisan yang

lain hampir kesemuanya boleh dikatakan menggunakan kaedah yang hampir sama
dengan apa yang diutarakan dalam penulisan-penulisan di atas.

VIL. METODOLOGI KAJIAN

Dalam kajian perpustakaan (/ibrary research) ini, pengkaji mengaplikasikan

beberapa metode, iaitu;

a.  Metode Pengumpulan Data

Dalam proses pengumpul data, kaji menggunakan metode
dok i. Metode dok i bererti satu cara pengambilan data dengan cara
liti  dok dok yang ada hut dengan lah yang dikaji.

Metode ini akan dapat digunakan dengan merujuk kepada buku-buku dan artikel-
artikel. Pengkaji akan merujuk data-data dari sumber primer tanpa mengenepikan

data berbentuk sekunder.

Sumber-sumber primer merujuk kepada kitab-kitab klasik sama ada dalam
bidang al-Figh, Usil al-Figh atau al-Hadith. Manakala sumber-sumber sekunder

pula T

sarjana Islam mutakhir.
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b.  Metode Analisis Data

Setelah memperolehi data-data yang pi dengan plikasikan

metode lan data, pengkaji akan secara terarah maklumat

tersebut dengan metode-metode berikut;

i Metode Induktif
Metode induktif adalah satu cara data melalui pola berfikir dengan cara

pembuktian dari hal-hal yang bersifat khusus untuk sampai kepada dalil-dalil bersifat

umum.'” Pengkaji mengaplikasikan metode ini ter ya dalam perbi bab

pertama, kedua dan ketiga.

ii. Metode Komparatif (Perbandingan)
Metode ini adalah satu cara b kesi lan melalui perb
terhadap data, fakta dan pendapat yang diperolehi semasa melakukan kajian dan

penelitian'® daripada dua sumber yang berbeza dengan fokus pada tema tumpuan.
Metode ini diaplikasi dalam perbandingan antara al-Sunnah al-Tasyri'iyyah dan al-

Sunnah Ghayr al-Tasyri ‘iyyah.

' Imam Barnadib (1982), Arti dan Metode Sejarah Penyelidikan, Yogyakarta : Yayasan
Penerbitan FIP-JKIP, h. 52-53. .
Dalam disiplin Usiil al-Figh, kacdah induktif dikenali sebagai kaedah istigra’i. Lihat Idris
Awang (2001), Kaedah Penyelidikan : Suatu Sorotan, Kuala Lumpur : Akademi Pengajian
Islam, h. 82. -

Gerald S. Ferman & Jade Levin (1975), Social Sciences Research, Amerika Syarikat : John
Wisley & Sons, h. 79.
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VIIL

SISTEMATIKA PENULISAN

Dalam usaha menyiapkan kajian ini, pengkaji telah bahagik

penyelidikan ini kepada beberapa bahagian, iaitu dimulai dengan bahagian

P hul isi dan p Secara seperti berikut:
* Preliminari
Bahagian ini merupakan pembul yang dungi abstrak Bahasa

Malaysia, Inggeris dan A}ab, penghargaan, daftar isi, senarai kependekan dan

panduan transliterasi.

Bahagian Pendahuluan

Bahagian ini merupakan pengenalan dan kerangka secara keseluruhan kepada

kajian yang dilakukan. Ia dungi p lan, latar belal lah
kajian, objektif kajian, kepentingan kajian dijalankan, skop kajian dan ulasan
penulisan (review of literature) yang telah dibuat serta sistematika penulisan.

Pendek kata, ia merupakan kerangka metodologi kajian.

Bab Pertama : Al-Sunnah : Konsep Dan Pembahagiannya
Bab ini menjelaskan tentang maksud istilah al-Sunnah dan istilah al-Tasyri*
secara berasingan, dari segi pengertian bahasa dan juga menurut istilah

kan tentang pand: para sarjana

berbagai disiplin ilmu. Seterusnya
hukum Islam tentang maksud dua istilah itu setelah digabungkan bersama

menjadi satu istilah, iaitu al-Sunnah al-Tasyri‘iyyah, serta apakah asas-asas
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yang mereka i dalam bahagik al-Sunnah itu kepada al-

Tasyri‘iyyah dan Ghayr al-Tasyri‘iyyah.

Bab Kedua : Kategori Ahkam al-Sunnah

para sarjana hukum tentang kategori

Bab ini t ’ ikan tentang
ketetapan-ketetapan yang di buat oleh Nabi # (ahkam al-Sunnah), iaitu kepada
al-‘ibadat, al-ta‘abbudiyyat dan al-‘adat yang merupakan asas utama kepada
pembahagian al-Sunnah kepada Ta'‘abbudi dan Maslahi. Seterusnya
menjelaskan tentang jenis al-Manat dan juga al-Qiyds yang dipakai dalam
setiap bahagian itu. Bab ini juga menjelaskan bahawa hanya Ahkam al-Sunnah
dalam Kategori al-‘adat yang tidak diijmak sebagai al-ta‘abbudiyyat sahaja

yang harus dikaji tentang kategorinya.

Bab Ketiga : Asas Pembahagian al-Sunnah Dalam Ahkim al-‘Adat

Bab ini kan tentang yang diguna pakai oleh para sarjana

hukum dalam pembahagian al-Sunnah kepada Tasyri‘iyyah dan Ghayr

Tasyri'iyyah serta p pengkaji tentang yang dipakai oleh

mereka. S ya kajian ini an tentang penggunaan al-Qiyas al-
Ma 'nawi sebagai metodologi yang tepat untuk tujuan ini yang digunakan

dalam berbagai-bagai konteks.
Bab Keempat : Penutup

Bab ini merupakan bahagian pc-nutup, yang mana merumuskan secara

keseluruhan Kajian dan hasil dapatan yang diperoleh daripada kajian ini.  _
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