BAB KEEMPAT
KONSEP KENABIAN (4L-NUBUWWAH)

4.1 - Introduksi:

Konsep kenabian (al-nub ah) dan lan (al-risalah) merupakan salah satu

é daripada prinsip-prinsip utama Islam selain daripada al-Tawhid, al-‘Adl dan al-Ma'ad.
I berkaitrapat dengan konsep keadilan Allah kerana sebagai Allah Yang Maha Adil yang

Khink L

kan sekalian ya ia, sudah sewajarnya Dia Maha

!

M

i keperluan ia. Al-Nubuwwah adalah tugas dan tanggungjawab keilahian
serta perutusan ketuhanan yang Allah sendiri pilih dan tentukan dari kalangan hamba dan
wali-Nya yang salih dan sempurna dari segala aspek kemanusiaan.

Sehubungan dengan itu, pemikiran °Ali bin Abi Talib (r.‘a) mengenai konsep al-
nubuwwah akan dilihat berdasarkan perspektif Syi‘ah. Dalam keterangannya, beliau (r.‘a)

menjelaskan bahawa dari perspektif akal yang murni, kehadiran nabi dan rasul adalah

amat penting kh ya kepada masyarak ia dan nya kepada makhluk-

makhluk Allah yang lain. Oleh itu, Allah (s.w.t) sebagai Tuhan yang bersifat dengan

segala sifat k purnaan dan keindahan adalah Pencipta sekalian makhluk-Nya
termasuk manusia. Justeru, sebagai Allah Yang Maha Mengetahui segala keperluan
manusia, dikatakan sewajarnya Dia mengutuskan nabi dan rasul untuk memberikan
petunjuk kepada manusia dan bahkan juga jin' kerana petunjuk diperlukan untuk

membawa kedua-dua golongan makhluk Allah tersebut kepada kebaikan, kejayaan,

! Muhammad ‘Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.94; al-Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah no.l),
h.43; Ibn Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, 1, h.113; Nahj al-Hayih, h.33.
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purnaan yang hanya dapat dicapai menerusi perutusan nabi dan
rasul?

Dari perspektif al-Quran, keperluan kepada nabi dan rasul dijelaskan dalam
begitu banyak ayat al-Qur’an, di antaranya yang bermaksud:

“ Tiap-tiap umat mempunyai rasul.”

4.2 - Perkataan Nabi dan Rasil:
4.2.1 - Perkataan Nabi dari segi bahasa:
Perkataan nabi menurut kebiasaan orang-orang Arab terdapat dalam dua bentuk:
- Pertama: Perkataan nabi yang berakhir dengan huruf hamzah.
Kedua: Perkataan nabi yang berakhir tanpa huruf hamzah.

Perkataan nabi yang berakhir dengan huruf hamzah dikatakan berasal daripada

perkataan al-naba’ yang bermaksud khabar atau berita. Dengan berdasarkan pengertian

tersebut, nabi boleh dimaksudkan sebagai g yang dan men; ikan

berita (a/-munabbi’) berdasarkan keterangan al-Qur’an yang bermaksud:

, “ Tentang a!mkah mereka saling tertanya-tanya? Tentang berita (al-naba’)
yang besar”

Perkataan nabi yang tidak berakhir dengan huruf hamzah pula dikatakan berasal

: daripada perkataan al-nabwah atau al-nabawah yang bermaksud kedudukan yang tinggi

? Hasan Hijazi, Tariq al-Huda, h.47; Mubsin Qira"ati, Duriis Min al-Qur'an, h.193.

’Al-Qur‘ﬁn. surah Yiinus (10): 47. Lihat juga: Surah Fatir (35): 24; al-Layl (92): 12; al-Ma’idah (5): 50; al-
An‘am (6): 149; al-Anfal (8): 42; al-Nisa’ (4): 165; Taha (20): 134.

*Ibn Durayd, Jamharah al-Lughah, 111, h.211; Ibn Manzir, Lisan al-‘Arab 1, h.162; al-Qurtubi, Ahkam al-
Qur'an, VII, h.4472; al-Bazdawi, Usil al-Din, h.222; al-Khi'l, Minhaj al-Bara ‘ah, 11, h.153; al-Iji, al-
Mawagif, h.337.

* Al-Quran, surah al-Naba’ (78): 1-2. Lihat sama: Surah al-Tahrim (66): 3; al-Hijr (15): 49; 51.
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dan mulia daripada sekalian alam.® Oleh itu, nabi boleh merujuk kepada seseorang yang
- mempunyai kedudukan yang tinggi dan mulia di sisi Allah (s.w.t) daripada sekalian

alam.”

Justeru itu, terdapat sebahagian ulama termasuk di kalangan al-Asya‘irah

perkataan al-nubuwwah merupakan asas kepada perkataan nabi berdasarkan
kemuliaan kedudukan mereka seandainya dibandingkan dengan para hamba Allah yang
lain.* Kenyataan tersebut juga berdalilkan keterangan al-Qur’an yang bermaksud:

* Dan Kami telah mengangkatnya kepada martabat yang tinggi.””

Berdasarkan keterangan tersebut, perkataan nabi bolehlah bermaksud:

Pertama: Nabi merujuk kepada seseorang yang menyampaikan berita.
Kedua: Nabi merujuk kepada seseorang yang mempunyai kedudukan yang tinggi dan

mulia di sisi Allah daripada sekalian makhluk lain dalam alam ini.

4.2.2 - Perkataan Nabi dari segi istilah:

Perkataan nabi dari segi istilah boleh dilihat berdasarkan pemerhatian dan
pandangan berikut:
Pertama: Nabi bermaksud seseorang yang diberitahu oleh Allah tentang berita-berita dari
langit yang memadai untuk dirinya secara khusus'’ dan dia tidak diperintah

menyampaikannya kepada orang lain.'"

®Ibn Mangzr, op.cit, 1, h.162; al-Bazdawi, op.cit, h.222; al-Khu'i, op.cit, 11, h.153.

7 Al-Baghdadi, Usiil al-Din, h.153; al-Majlisi, Bihar al-Anwar, X1, h.523; al-Sadiq, Ma‘ani al-Akhbar,
h.39.

¥ Al-Raghib, al-Mufradat, h.195; al-Tji, al-Mawagif, h.337.

? Al-Qur'an, surah Maryam (19): 57.
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Kedua: Nabi bermaksud seseorang yang tidak diberikan kitab dan syariah, sebaliknya dia
hanya diperintahkan mengikuti syariah terdahulu daripadanya'? dan tidak boleh

hatalk kehaoian L

syariah tersebut'® seperti yang telah dilakukan oleh

>para nabi Bani Isra’il yang datang selepas Nabi Miisa (‘a.s) sehingga kepada Nabi ‘Isa
(‘ass)."* Oleh yang demikian, nabi dikatakan menjadi pemelihara atau penjaga syariah
yang telah dibawa oleh nabi-nabi lain.'®

Ketiga: Nabi bermaksud seseorang yang dikurniakan wahyu oleh Allah menerusi
‘malaikat yang ditugaskan menyampaikan wahyu tersebut kepadanya.'® Mereka dapat
melihat malaikat di dalam mimpiI7 dan mendengar suaranya, tetapi tidak dapat
lmelihatnya dalam keadaan sedar.'® Dengan cara tersebut, mereka menerima tugas atau
tanggungjawab kenabian'® seperti yang berlaku kepada Nabi Ibrahim (‘a.s) dan

Muhammad (s.‘a.w) berkaitan dengan faktor-faktor kenabian sebelum menerima wahyu.

1% Al-Sya‘rani, al-Yawagit, 11, h.22. Ini adalah kategori pertama dalam hierarki (tabagat) kenabian. Lihat:
Al-Majlisi, op.cit, X1, h.539; al-Kulayni, Usal al-Kafi, 1, h.230; al-Muhammadi, Mizan al-Hikmah, 1X,
hg.if—"l‘ahiwi, Syarh ‘Agidah al-Tahawiyyah, h.167; al-Alusi, Rith al-Ma‘ani, XVI1, h.173; al-Diyarbakri,
Tarikh al-Khamis, 1, h.282; al-lji, al-Mawagif, h.337.

2 Al.Zamakhsyari, al-Kasysyaf; 111, h.37.

¥ ALKh@'i, Minhaj al-Bara ‘ah, 11, h.153.

" Al-Baydawi, Anwar al-Tanzil, IV, h.57.

' Al-Nasafi, Madarik al-Tanzil, 111, h.106; al-Mufid, Awa’il al-Magalat, h.8.

' Al-Baghdadi, Usial al-Din, h.153; al-Farg, h.206; Ibn Hajar al-*Asqalani, Fath al-Bari, V1, h.302.

1" Al-Majlisi, Bihar al-Anwar, X1, H.539.

'8 Al-Tabataba’i, al-Mizan, XIV, h.430; al-Kulayni, Usil al-Kafi, 1, h.231; al-Burujurdi, al-Khdtam, h.21.

% Al-Qurtubi, Ahkam al-Qur'an, V11, h.4472; al-Khazin, Bab al-Ta'wil, 111, h.313; al-Razi, Mafatih al-
Ghayb, XXI11, h.48; al-Bazdawi, Usal al-Din, h.22.
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Berhubung dengan kenabian ini, menurut pandangan ‘Ali (r.‘a) dikatakan para

nabi yang menjadi utusan Allah boleh dikategorikan mengikut pangkat (tabagar) mereka
kerana dikatakan pangkat atau darjat kenabian boleh dibahagikan kepada lima (5). Ini

kerana ada nabi yang diutuskan kepada dirinya sahaja, yang lain-lain pula kepada ahli

 keluarga dan anak-anaknya, kepada ahli buah k kepada penduduk buat

negara dan kepada seluruh umat manusia.® Justeru itu, kemungkinan kenyataan ini

memberikan kesan kepada pengertian nabi tersebut.

4.2.3 - Perkataan Rasii/ dari segi bahasa:

Perkataan rasiil atau mursal dari segi bahasa bermaksud seseorang yang
ditugaskan membawa perutusan atau berita ataupun melakukan sesuatu tugas yang
penting” yang berdasarkan dalil al-Quran yang bermaksud:

“ Dan sesungguhnya aku mengirimkan utusan (al-mursilah) kepada

mereka dengan membawa hadiah dan aku akan menunggu apa yang akan

dibawa kembali oleh utusan-utusan itu (aI—mursaIﬁn).”22

Rasiil juga dikatakan merujuk kepada seseorang yang mengikuti berita yang
disampaikan oleh orang yang mengutuskannya.”® la dikatakan berasaskan kedudukan
mereka di sisi Allah berdasarkan maksud al-Quran berikut:

* Kemudian Kami utuskan (kepada umat-umat ini) rasul-rasul (rusul)

Kami secara berturut-turut.”>*

* Al-Sadiq, al-Tawhid, h.291.

1y Manzir, Lisan al-‘Arab, X1, h.280; al-Buriijurdi, al-Khatam, h.21.
2 Al-Quran, surah al-Naml (27): 35.

# Al-Burtjurdi, op.cit, h21.

¥ Al-Qur’an, surah al-Mu’mintin (23): 44,
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Dalam konteks kalimah syahadah, Muh d Rasul Allah pula, dikatakan ia

aksud Muhammad adalah orang yang mengikuti berita-berita (al-akhbar) daripada

lah. 25
Justeru itu,  perkataan rasal bolehlah dikatakan seseorang utusan yang

ipertanggungj an  untuk perutusan  Allah,  melaksanakan

yampaiannya dan seterusnya mematuhi perutusan tersebut.

.4 — Perkataan Rasil dari segi Istilah:

Dalam konteks al-Qur’an, perkataan rasii/ dan mursal dilihat mempunyai maksud
g hampir sama kerana kedua-duanya adalah berpunca daripada kata dasar yang sama.
ecara keseluruhannya, pengertian rasil boleh dibahagikan kepada beberapa kumpulan
dapat, di antaranya:
ertama: Rasil bermaksud seseorang yang menerima berita yang disampaikan oleh Allah
s.w.t) kepadanya dan dia diperintahkan menyampaikannya kepada orang lain.?
dua: Rasiil bermaksud seseorang yang diutuskan Allah dengan dikurniakan kitab?’ dan
syariah yang baru yang boleh membatalkan sebahagian hukum yang terkandung di dalam

pai ya kepada ia dan menyeru

syariah terdahulu,?® bertanggungjawab meny.

mereka mengikutinya.””

® Al-Burtijurdi, al-Khatam, h.21.

* Al-Tahawi, Syarh al-‘Aqidah al-Tahawiyyah, h.167; al-Alasi, Rah al-Ma‘ani, XVII, h. 173; al-Sya‘rani,
al-Yawagit, 11, h.22.

o Al-Zamakhsyari, al-Kasysyaf, 111, h.37; al-Nasafi, Madarik al-Tanzil, 111, h.106.
B Al-Baghdadi, Usil al-Din, h.154; al-Khi'i, Minhaj al-Bard ‘ah, 11, h.153.

® Al-Baydawi, Anwar al-Tanzil, IV, h.57.
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Ketiga: Rasial bermaksud seseorang yang disampaikan wahyu oleh Allah kepadanya

menerusi perantaraan malaikat Jibril (‘a.s) yang memperlihatkan dirinya kepada mereka

- secara berhadapan atau terang-terangan. Malaikat tersebut memberitahukan wahyu itu

kepadanya dan mereka pula dapat melihat dan berbicara dengannya.®®
Menurut keterangan ‘Ali bin Abi Talib (r.‘a), dijelaskan bahawa rasil mempunyai
kaitan yang rapat dengan aspek wahyu kerana mereka menerimanya menerusi perantaraan

malaikat yang menurunkan wahyu tersebut dan menyampaikannya kepada mereka.

1 Keistimewaan rasiil berbanding dengan nabi adalah kerana mereka dikatakan dapat

melihat malaikat menerusi mimpi dalam keadaan jaga atau sedar dan dapat berbicara

q

dengan malaikat secara | 3! Secara perbandingan, al-Mu‘tazilah dan al-Asya‘irah

mempunyai pelbagai pendapat dan masing-masing berbeza di antara satu sama lain.

4.3 - Konsep Pemilihan Nabi dan Rasul:

Dalam persoalan pemilihan nabi dan rasul untuk menjadi utusan Allah kepada
manusia, al-Qur’an menjelaskan bahawa pemilihan bukanlah terletak pada manusia,
sebaliknya terserah kepada Allah semata-mata berdasarkan firman-Nya yang bermaksud:

* Sesungguhnya Allah telah memilih Adam, Nah, keluarga Ibrahim dan

keluarga ‘Imran melebihi segala umat (pada masa mereka masing-

masing),”*2dan juga

“ Allah telah memilih utusan-utusan-Nya daripada malaikat dan
manusia.”*

* Al-Qurtubi, Ahkam al-Qur'an, VI, h.4472; al-Khazin, Bab al-Ta ‘wil, 111, h.313; al-Razi, Mafatih al-
Ghayb, XXI11, h.48; al-Majlisi, Bihar al-Anwar, X1, h.539.

*" Al-Tabataba'i, al-Mizan, XIV, h.430; al-Kulayni, Usl al-Kafi, 1, h.231; al-Burjurdi, al-Khatam, h.21.

- * Al-Quran, surah Ali ‘Imran (3): 3. Lihat juga: Surah Maryam (19): 57-58; Taha (20): 41; al-Thar (52):

4
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Kelihatan ‘Ali (r.‘a) turut berpendapat demikian dan beliau menjelaskan bahawa

pemilihan Allah meliputi dua bentuk:

Pertama: Allah memilih seorang utusan untuk diri-Nya, dan

Kedua: ~ Allah memilihnya mengatasi sekalian yang lain dengan keistimewaan dan
kemuliaan melebihi orang lain supaya manusia menerima dan menjadikan mereka sebagai
pemimpin.**

Kenabian dan kerasulan dikatakan bukanlah diperolehi oleh seseorang manusia
menerusi faktor-faktor tertentu seperti berkhalwah, beribadat dan sebagainya.”® Tiada
seorang manusia boleh mencapai maqam tersebut walaupun berbagai-bagai usaha
dilakukan.® Ini kerana kenabian bukanlah suatu dhar yang terdapat pada diri nabi
menerusi usaha dan amal perbuatan kerana kurniaan tersebut diberikan Allah hanya

kepada orang-orang yang dikehendaki dan dipilih oleh-Nya sahaja.’’

gan dengan kenyataan itu, ‘Ali bin Abi Talib (r.‘a) turut mengemukakan
iri-ciri manusia pilihan Allah untuk menjadi nabi dan rasul, di antaranya adalah:
Ciri pertama: Seseorang nabi dan rasul mestilah orang yang termulia dan paling

purna pada zamannya dalam segala aspek keistimewaan dan keunikan, seperti

Al-Qur’an, surah al-Hajj (22): 75.

* Al-Tabarsi, Majma* al-Bayan, 11, h.433.

wyni di turut b demikian. Lihat: A.S.Tritton, Muslim Theology, h.190.
Al-Bayjiri, Tuhfah al-Murid, h.30.

Al-Qur'an, surah Ali ‘Imran (3): 33.
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keinsanan, kesempurnaan (al-afdal), keilmuan, keperibadian (al-akhlag), ketakwaan,

kesabaran,® | keberanian,”’ keder dan sifat-sifat terbaik yang lain.*
Dari aspek kei ‘Al (r.fa) kan bahawa Allah dikatakan hanya

memilih (istafy) manusia biasa®' dari jenis kaum lelaki*? yang terbaik dan paling suci®
: daripada keturunan Nabi Adam (‘a.s)** yang memiliki kelayakan untuk mencapai
kedudukan (magam) yang tertinggi, yang beriman dan menyembah-Nya kerana Allah
tidak akan sekali-kali memilih orang yang Dia pasti akan mengkufurkan-Nya dan

yembah syaitan.* Bagai di kal para ulama Islam, Ibn Hazm ternyata

berbeza kerana menurutnya wanita juga boleh menjadi nabi kerana dikatakan ibu Nabi
Ishag, Misa dan ‘Tsa adalah nabi.*®
Dari aspek kesempurnaan, ‘Ali (r.‘a) menjelaskan nabi merupakan manusia yang

terbaik (afdal) dalam zaman mereka masing-masing kerana dalil-dalil naqal dan akal

* Al-Muhammadi, Mizan al-Hikmah, 1X, h.670-671; Ton Sa‘d, al-Tabaqgat al-Kubra, 1, h.378

* Muslim, Sahih, IV, h.1802; Ibn Sa‘d, al-Tabagat al-Kubra, 1, h.373; Muhammad ‘Abduh, Syarh Nahj al-
Balaghah, h.308; al-Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah no.116), h.173; Ibn Abi al-Hadid, Syarh
- Nahj al-Bala, VII, 276; al-Mul i, Mizan al-Hikmah, 1X, h.662-663; al-Majlisi, Bihar al-Anwar,
XVI, h.232; 340.

™ Abi al-Hadid, ibid, IX, h.229; Qasim Habib Jabir, al-Falsafah, h.124.

' Al-Qur'an, surah al-Kahf (18): 110; Ibrahim (14): 11; Taha (20): 41; al-Isra’ (17):94-95 Ali ‘Imran (3):
164. Lihat: Al-Tabarsi, Majma* al-Bayan, XV1, h.499; Tbn Kathir, Tafsir, I1I, h.64; al-Tabari, Jami* al-
Bayan, IV, h.163.

- Al-Qur’an, surah al-Anbiya’ (21): 7; al-An*am (6): 9. Lihat: Ibn Kathir, ibid, 111, h.174.

“ Muhammad *Abduh, op.cit, h.500; al-Syarif al-Radi, op.cit, (Khutbah no.214), h.330; Ibn Abi al-Hadid,
 op.it, X1, h.63.

“ Muhammad *Abduh, ibid, h.94; al-Syarif al-Radi, ibid, (Khutbah no.1), h.43; Tbn Abi al-Hadid, ibid, 1,
h.96; al-Kulayni, Usitl al-Kafi, 1, h.224.

e Al-Majlisi, op.cit, X1, h.552; al-Sadiq, al-Tawhid, h.407; al-Rida, ‘Uyiin al-Akhbar, h.267-268.

“ Ibn Hazm, al-Fisal, 1V, h.121; A.S.Tritton, Muslim Theology, h.200.
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tidsk menerima wujudnya orang yang kurang baik (al-mafdiil) mengatasi orang yang
! lebih baik (al-afdal). Kenyataan tersebut diperkuatkan dengan penjelasan Allah yang
bermaksud:

“ Maka apakah orang-orang yang menunjuki kebenaran itu lebih berhak

diikuti ataukah orang yang tidak dapat memberi petunjuk kecuali (apabila)

diberi petunjuk? Mengapa kamu (berbuat demikian)? Bagaimanakah kamu
mengambil keputusan.“*’

Selanjutnya beliau K nabi dan rasul wajib memiliki semua sifat
kemuliaan dan kesempurnaan. Oleh yang demikian, mereka wajib berada dalam keadaan
lebih mulia dan lebih sempurna daripada orang-orang lain dalam zamannya. Dari segi

dalil naqal dan akal menunjukkan bahawa adalah tidak munasabah bagi Allah Yang Maha

M hui lebih kan orang yang kurang baik (al-mafdil) yang menghendaki

penyempurnaan daripada orang yang lebih baik (al-afdal) dan lebih sempurna,**

Dari aspek keilmuan, Allah dikatakan hanya memilih manusia yang mempunyai
keilmuan yang tinggi dan sempurna dan kejahilan tidak diberikan tempat dalam proses
pemilihan mereka.*” Justeru, Allah berfirman yang bermaksud:

“ Katakanlah: Adakah sama orang-orang yang berilmu dengan orang-orang
| yang tidak berilmu? Sesungguhnya orang yang berakallah yang dapat
menerima pelajaran.”*

Dari aspek keperibadian (al-akhlag), ‘Al (r.a) berpendapat Allah hanya memilih

nabi dan rasul yang mempunyai akhlak yang terbaik selaku utusan Allah seperti akhlak

 Al-Quran, surah Yiinus (10): 36.
* AL-Hilli, al-Bab al-Hadi ‘Asyar, h.60; ‘Umar Farritkh, Nakj al-Balaghah, h.194.
* Al-Saduq, al-Tawhid, h.275; Mubsin Qira’ati, Duriis Min al-Qur an, h.240.

* Al-Qur'an, surah al-Zumar (39): 9. Lihat juga: Surah al-Mujadilah (58): 11; Saba’ (34): 6; al-Hajj (22):
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ad

oleh i ia lain

Nabi Muhammad (s.‘a.w) sendiri untuk di
berdasarkan firman Allah (s.w.t) yang bermaksud:

“ Dan sesungguhnya kamu benar-benar berbudi pekerti yang agung ™*' dan

“ maka disebabkan rahmat Allah-lah kamu berlaku lemah-lembut terhadap

mereka. Sekiranya kamu bersikap keras lagi berkasar hati, tentulah mereka

menjauhkan diri dari sekelilingmu.”*

Selain itu, Nabi Muhammad (5.‘a.w) secara khusus mencapai aspek spiritual yang
tertinggi berbanding dengan para nabi yang terdahulu daripadanya seperti ‘Isa dan Miisa
(‘a.s).

Ciri kedua: Seseorang nabi dan rasul dikatakan wajib terpelihara daripada
sebarang unsur keburukan dan kehinaan yang boleh menyebabkan celaan dan cacian
manusia dan masyarakatnya terhadap mereka seperti tidak boleh terdiri daripada anak

 yang tidak sah (luar nikah), tidak boleh memilih kerjaya atau pekerjaan yang dipandang
rendah oleh masyarakatnya dan bahkan dikatakan tidak wajar menderitai penyakit-
penyakit tertentu yang boleh menyebabkan penolakan manusia terhadap mereka seperti
penyakit kusta, sopak dan lain-lain.**

Ciri ketiga: Sescorang nabi dan rasul menurut beliau (r.‘a) adalah hujjah Allah.>*
Oleh kerana itu, mereka wajib terpelihara (ma‘sim) dalam segala perkataan (gaul),
perbuatan (fi') dan pengakuan (tagrir) daripada sesuatu yang boleh merendahkan

kedudukan dan keistimewaan mereka di sisi Allah secara khusus, dan secara umumnya,

* AL-Quran, surah al-Qalam (68): 4; Lihat: Al-Muhammadi, Mizan al-Hikmah, X, h.650-654.
*# Al-Qur'@n, surah Ali ‘Imran (3): 159.
* Mubsin Qird’ati, Duriis Min al-Qur'an, h.240.

* Al-Sadilq, al-Tawhid, h.407; al-Hurr al-*Amili, al-Fugil al-Muhimmah, h.168.
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di sisi manusia dan masyarakatnya sendiri. Mereka juga mestilah dibersihkan dan
 disucikan sama ada  zahir mahupun batin daripada semua bentuk dosa sama ada dosa
kecil ataupun besar, kesalahan dan kemaksiatan dengan secara sengaja mahupun secara
tersalah.” Selain itu, ‘Alf (r.‘a) turut memberikan penckanan dari segi susurgalur
keturunan sehingga dikatakan mereka juga mestilah lahir secara turun-temurun daripada
silsilah keturunan yang mulia dari kedua-dua belah pihak, ibu mahupun bapa tanpa
 sebarang unsur kesyirikan dan kekotoran.*® Beliau (r.a) mengemukakan contoh bahawa
Nabi (s.‘a.w) dikatakan daripada sebuah keluarga dengan kedua-dua belah pihak ibu
mahupun bapanya terdiri daripada orang-orang suci dan mulia. Oleh kerana ‘Abdullah
merupakan bapa yang termulia manakala Aminah pula ibu yang termulia, justeru itu
- mereka melahirkan Nabi Muhammad (s.‘a.w) yang dianggap semulia-mulia anak di sisi
Allah.

Ciri keempat: Seseorang nabi dan rasul dikatakan mestilah memperlihatkan tanda
atau bukti kebenaran mereka daripada Allah dengan memperlihatkan mu jizat yang jelas

untuk mengesahkan dakwaan mereka itu.

Secara keseluruhannya menurut perspektif ‘Ali bin Abi Talib (r.‘a) dapat dilihat

bahawa hakikat keisti dan k naan para utusan Allah adalah jelas dan

F

 tidak dapat dinafikan sama sekali. Mereka sebagai manusia lelaki pilihan Allah yang

terbaik menerusi pemilihan, penentuan dan penetapan Allah (s.w.t) sendiri dikatakan

* Muhammad ‘Abduh, Syarh Nah/ al-Balaghah, h.262; al-Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah
n0.94), h.139; Ibn Abi al-Hadid, Syark Nahj al- -Balaghah, V11, h.62; al-Tabarsi, Majma* al-Bayan, 11,
h.433.

“Mubammad *Abduh, ibid, h.500; al-Syarif al-Radi, ibid, (Khutbah no.214), h.330; (Khutbah no.1), h.44;
 Ibn Abi al-Hadid, ibid, XI, h.65; 1, h.96.
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sudah pasti tidak dapat disamakan, dibandingkan dan bahkan diatasi oleh sekalian

manusia yang lain.

4.4 - Matlamat dan Kepentingan Kenabian:

Terdapat beberapa matlamat Allah (s.w.t) mengutuskan nabi dan rasul kepada
manusia. Matlamat kenabian dan kerasulan yang terpenting seperti yang diterangkan oleh
‘,‘Ali bin Abi Talib (r.‘a) adalah agar mereka menjadi salah satu daripada hujah-hujah
Allah (hujaj-Allah) yang zahir® terhadap sekalian manusia dan juga jin58 yang bertujuan
untuk menghindarkan siksaan Allah daripada mereka sebelum perutusan nabi dan rasul.

Ini kerana bumi ini dikatakan tidak pernah ketandusan hujjat-Allah yang mempunyai

keilmuan selama terdapat taklif (tanggungjawab) yang diserahkan kepada kedua-
duanya.”’

Dalam hal ini, beliau berhujah dengan keterangan Allah (s.w.t) yang bermaksud:

“ Kami tidak akan bk bel Kami kan seorang
rasul,” dan juga

h hi

“ Mereka, Kami utuskan selaku rasul I, p berita dan
pemberi peringatan agar tidak ada alasan bagi manusia membantah Allah
sesudah diutuskannya rasul-rasul itu.”®'

% Mubammad ‘Abdub, Syark Nahj al-Balaghah, h.95; al-Syarif al-Radi, Nakj al-Balaghah, (Khutbah
n0.1), h.43; Ibn Abi al-Hadid, Syarh Nah al-Balaghah, 1, h.96; al-Mughniyyah, 7 Zilal Nahj al-Balaghah
11, h.321.

* Muhammad ‘Abduh, ibid, h.432; al-Syarif al-Radi, ibid, (Khutbah no.183), h.265; al-Hurr al-*Amili, al-
- Fugil al-Muhimmah, h.150.

* Ton Qayyim al-Jawz, /‘lam al-Muwagqqi ‘in, 11, h.257; Mul ‘Abdubh, ibid, h.349; al-Mughniyyah,
Fi Zilal Nahj al-Balaghah, 11, h.60; al-Syarif al-Radi, ibid, (Khutbah no.144), h.200; Ibn Abi al-Hadid,
' op.cit, 1X, h.84; al-Sadiq, al-Tawhid, h.250; al-Hurr al-*Amili, ibid, h.140.

o Al-Quran, surah al-Isra’ (17): 15; Lihat: Surah al-Mulk (67): 8; al-Fatir (35): 37; Taha (20): 134; al-
Qasas (28): 47.

¥ Al-Quran, surah al-Nisd’ (4): 165.
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‘Ali (r.‘a) menjelaskan bahawa Allah dikatakan berhujah dengan nabi dan rasul
- untuk menghadapi orang-orang kafir dan orang-orang yang tersesat daripada jalan-Nya.

Hujah-hujah Allah bukan sahaja dapat mematahkan dan mematikan semua alasan dan

keterangan mereka, bahkan dapat menghidupkan keterangan Allah® yang dapat menjadi
jawapan kepada semua makhluk.”® Secara langsung, perkara-perkara tersebut
membuktikan keadilan Allah terhadap sekalian makhluk kerana menurutnya (r.‘a), tanpa
nabi dan rasul dua perkara berikut sudah tentu tidak akan memberikan sebarang kesan
dan natijah:

Pertama: Kebenaran rasul tidak mungkin dapat dicapai dan diketahui melainkan

- menerusi | | yang di ik i k hidan dan keadilan Allah.

P P

Seandainya hujah tersebut tidak dapat dipertahankan, pengetahuan tentang diri dan
kebenaran rasul tidak akan mencapai matlamatnya. Nabi dan rasul menjadi hujah Allah
kerana tanpa mereka, Allah tidak akan dapat diketahui dengan sebenar-benarnya dan
begitu juga, tanpa Allah (s.w.t), hujah-hujah“ dan bahkan keredhaan dan kemurkaan-Nya
juga tidak mungkin akan dapat diketahui®® oleh manusia seluruhnya.

Kedua: Sekiranya sesuatu hujah tertakluk kepada kehadiran nabi dan rasul, sudah

tentu mereka akan memerlukan kepada nabi dan rasul yang lain pula sehinggalah sesuatu

? Muhammad ‘Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.207; al-Syarif al-Radi, Nakj al-Balaghah, (Khutbah
n0.83), h.107; Ibn Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, V1, h.241; al-Sadiq, al-Tawhid, h.45; al-
Muhammadi, Mizan al-Hikmah, 1X, h.331.

© Mubammad ‘Abduh, ibid, h.349; al-Syarif al-Radi, ibid, (Khutbah no.144), h.200; Ibn Abi al-Hadid, ibid,
IX, h.84.

 Al-Sadag, op.cit, h.290; al-Kulayni, Usil al-Kafi, 1, h.224.

 Al-Kulayni, ibid, 1, h.224.
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hujah dibuktikan kebenarannya. Seandainya perkara tersebut berlaku, tentulah ia tidak
dapat diterima.*®
Seterusnya, matlamat kedua adalah institusi kenabian (al-nubuwwah) merupakan
suatu anugerah dan limpah rahmat (futf) Allah kepada sekalian alam.®’ Ini dinyatakan
: berdasarkan firman Allah (s.w.t) dengan maksud:

“ Dan tidaklah Kami mengutuskan kamu melainkan menjadi rahmah bagi
sekalian alam.”*®

‘Ali (r.*a) berpendapat Allah wajib mengutuskan nabi dan rasul untuk memimpin

mereka ke jalan yang lurus dan benar kerana perutusan mereka merupakan suatu rahmah

yang hampir kepada keimanan® sedangkan sifat /ugf pula adalah wajib bagi Allah dilihat
dari perspektif al-Qur’an sendiri seperti dimaksudkan dalam ayat:
* Dia (Allah) telah menetapkan atas diri-Nya kasih sayang (al-rahmah).”™
Di samping itu, selain daripada perkara-perkara tersebut, beliau (r.‘a) menjelaskan
institusi kenabian juga mempunyai matlamat dan kepentingan seterusnya kepada
‘ manusia, dan di antaranya:
Pertama: Institusi kenabian bertujuan untuk membawa manusia kepada

kan maksud k gan Allah (s.w.t):

- kesempurnaan secara menyeluruh b

% Al-Tabarsi, Majma ' al-Bayan, 111, h.142.
7 Al-Syahrastani, Nihayah al-lgdam, h.462; al-Mughniyyah, Fi Zilal Nahj al-Balaghah, 11, h.321.
% AL-Qur'an, surah al-Anbiya’ (21): 107.

@ Al *Amili, al-Sirat al- im, 1, h.40. (Dalam ahli falsafah dan
aliran al-Mu'‘tazilah dikatakan bersependapat dengan “Ali. L|hal ALTji, al Mawaq:f h.342))

™ Al-Qur'an, surah al-An‘dm (6): 12.
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“ Dan mereka tidak menghormati Allah dengan penghormatan yang
semestinya di kala mereka berkata: Allah tidak menurunkan sesuatu pun
kepada manusia.””!

Menurut ‘Ali (r.‘a), Allah diketahui dengan sebenar-benarnya apabila manusia

‘mengakui kewujudan-Nya sebagai Khaliq, Sani‘ dan Muta‘ali daripada sekalian
makhluk-Nya. Allah sebagai Pencipta Yang Maha Bijaksana dan Maha Agung tidak
membolehkan makhluk ciptaan-Nya untuk melihat diri atau menyentuh-Nya. Allah
berhujah kepada manusia dan manusia berhujah kepada Allah. Justeru, adalah jelas Allah
mempunyai duta-duta (sufara’) di kalangan makhluk-Nya. Dia memperkenalkan manusia
pilihan-Nya kepada sekalian manusia dan nabi-nabi pula menunjukkan maslahah dan
manfaat kepada manusia yang sekiranya diikuti boleh membawa mereka kepada
ketahanan dan jika ditinggalkan boleh membawa kepada kehancuran.

Menurut beliau (r.‘a) lagi, ini membuktikan bahawa orang yang menyuruh (al-
amiriin) dan yang melarang (al-nahin) itu terdiri daripada nabi-nabi yang merupakan
‘manusia-manusia  pilihan  (safwah), cendikiawan (al-hukama’) dan  pendidik
(mu'addabin). Mereka tidak bersekutu dengan manusia dari segi kejadian dan hal-hal
lain, hanya dengan bantuan dan pertolongan diberikan oleh Allah Maha Bijaksana dan
‘Maha Mengetahui.”

Kedua: Institusi kenabian bertujuan untuk menyelamatkan manusia daripada
tunduk kepada kekuasaan taghit, seperti Allah (s.w.t) jelaskan dalam ayat yang

bermaksud:

™ Al-Qur’an, surah al-An‘am (6): 91.

P Al-Kulayni, Usl al-Kaff, 1, h.168; al-Majlisi, Bikar al-Anwar, X, h.199; XI, h.29.
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“ Dan sesungguhnya Kami telah mengutus rasul pada tiap-tiap umat
(untuk menyerukan): Sembahlah Allah (sahaja) dan jauhilah taghut,“” dan

““ Dan orang-orang yang menjauhi taghir (iaitu) tidak menyembahnya dan
kembali kepada Allah, bagi mereka berita gembira.”’*

‘Ali (r.a) menegaskan bahawa Allah (s.w.t) k Nabi Mul, d

reh

(s.‘a.w) dengan k untuk

hakhacl

yang menyembah berhala

kepada menyembah Allah dan yang mentaati syaitan kepada mentaati Allah. Di samping

itu, ia bertujuan untuk mengingatkan manusia tentang janji (‘ahd) dan amanah yang Allah

telah serahkan kepada ia untuk lakukan penyembahan kepada-Nya secara

-~ mutlak.”” Menerusi al-Qur’an juga, Allah dikatakan pkan agar

tuhan mereka sekiranya mercka belum mengenali-Nya dan agar mereka mengakui dan

h 1 T

i dan

menerima Allah sebagai Tuhan selepas mereka
] Nya.”®
Ketiga: Institusi kenabian bertujuan untuk mengajarkan al-kitab dan al-hikmah.
Al-Qur’an menerangkannya dalam maksud ayat:
“ Dialah yang mengutuskan kepada kaum yang buta huruf seorang rasul di

antara mereka, yang membacakan ayat-ayat-Nya kepada mereka dan
mensucikan mereka, “"’dan

“ Ya Tuhan kami, utuskanlah untuk mercka seorang rasul dari kalangan
mereka yang akan membacakan kepada mereka ayat-ayat Engkau, dan

™ Al-Quran, surah al-Nahl (16): 36.

o Al-Qur’n, surah al-Zumar (39): 17.

™ Al-Mughniyyah, i Zilal Nahj al-Balaghah, 11, h.59. Lihat: Al-Qur’an, surah al-Isra’ (17): 23; Yasin (36):
60; al-A‘raf (7): 172.

7 Mubammad ‘Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.354; al-Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah
| 0.147), h204; Ton Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, 1X, h.103.

- 7 Al-Quran, surah al-Jumu‘ah (62): 2.
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mengajarkan mereka al-Kitab (al-Qur’an) dan hikmah serta mensucikan
mereka,””

‘Ali bin Abi Talib (r.‘a) menghuraikan bahawa Allah mengutuskan nabi dan rasul kepada
v para hamba-Nya agar mereka berfikir tentang Allah. Penerimaan mereka dengan cara
yang terbaik bererti mereka mengenali Allah dengan sebaik-baiknya. Manusia yang
benar-benar mengetahui perintah Allah, mereka merupakan manusia berakal yang terbaik

dan Allah akan kat kedudukan mereka beberap. darjat di dunia dan di akhirat.”

Seterusnya beliau menjelaskan bahawa Allah mengutuskan para rasul-Nya kepada

dedahl

- sekalian jin dan ia untuk segala yang tertutup (ghita’),
memperingatkan mereka dengan ancaman tentang keburukan, mengemukakan contoh

teladan, memperlihatkan mereka tentang keaiban, menghadapkan mereka yang berusaha

dengan bersungguh-sungguh tentang kebahagiaan dan k halal dan haram, dan
apa sahaja yang Allah sediakan kepada golongan yang taat dan yang ingkar dengan
‘ ganjaran syurga dan neraka, juga kemuliaan dan kehinaan.*

Keempat: Institusi kenabian bertujuan untuk menyucikan akhlak manusia dan
menjadikannya sebagai insan yang sempurna (al-insan al-kamil) dari segi kerohanian dan
kedekatan mereka kepada Allah.*' Al-Qur’an menjelaskannya dengan maksud:

* Dia-lah yang mengutuskan kepada kaum yang buta huruf seorang Rasul

di antara mereka, yang membacakan ayat-ayat-Nya kepada mereka,
mensucikan mereka dan mengajarkan mereka kitab dan hikmah.”

- ™ Al-Qur'an, surah al-Bagarah (2): 129.
" Al-Majlisi, Bihr al-Anwar, 1, h.137; al-Muhammadi, Mizan al-Hikmah, 1X, h.320.

* Muhammad ‘Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.432; al-Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah
- 10.183), h.265; Ibn Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, X, h.113.

* Al-Quran, surah al-Jumu‘ah (62): 2; al-Baqarah (2): 129; al-Muhammadi, Mizan al-Hikmah, 1X, h.320-
321
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Sehubungan dengan itu, beliau (r.‘a) menegaskan terdapat begitu banyak hadith
Nabi (s.‘a.w) menyokong keterangan al-Qur’an di atas, di antaranya Rasulullah (s.‘a.w)
pernah mengatakan bahawa baginda diutuskan Allah untuk bertindak sebagai model

ikutan untuk ia, di

kan contoh dan teladan bertujuan untuk

ping

menyempurnakan kemuliaan, kebaikan dan kemurnian akhlak bagi manusia seluruhnya.*2
Kelima: Institusi kenabian bertujuan untuk mengeluarkan manusia daripada

kegelapan kepada cahaya, sebagaimana diterangkan dalam maksud ayat al-Qur’an:

* Dan sesungguhnya Kami telah mengutus Miisa dengan membawa ayat-
ayat Kami, (dan Kami perintahkan kepadanya): Keluarkanlah kaummu
daripada gelap gelita kepada cahaya terang benderang dan ingatkanlah
mereka kepada hari-hari Allah,”®

*“ Alif: Lam. Ra. (Ini adalah) Kitab yang Kami turunkan kepadamu supaya
kamu mengeluarkan manusia daripada gelap gelita kepada cahaya terang
benderang dengan izin Tuhan Yang Maha Kuasa lagi Maha Terpuji,” dan

“ Dengan Kitab itulah Allah menunjuki orang-orang yang mengikuti
keredhaan-Nya ke jalan kesel dan (d ya juga) Allah
mengeluarkan orang-orang itu daripada gelap gelita kepada cahaya yang
terang b;enderang dengan seizin-Nya dan menunjuki mereka ke jalan yang
lurus.”™

‘Ali bin Abi Talib (r.‘a) mengukuhkan keterangannya berdasarkan al-Qur’an
dengan menjelaskan bahawa Allah mengutuskan para rasul diikuti nabi untuk

memperbaharui janji, memperingatkan mereka punca kealpaan terhadap nikmat-Nya,

* Muhammad *Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.434; al-Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah
10.183), h.268; Ibn Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, X, h.113; al-Muh di, ibid, 1X, h.320-321;
al-Majlisi, Bihar al-Anwar, XVI, h.287; Ibn Sa‘d, al-Tabaqat al-Kubra, 1, h.193.

* Al-Qur’an, surah Ibrahim (14): 5.
* Al-Qur’an, surah Tbrahim (14): 1.

* Al-Qur'n, surah al-Ma’idah (5): 16.
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mengemukakan hujah kepada akal manusia dan memperlihatkan bukti-bukti yang
bersesuaian untuk tujuan tersebut.*® Selain itu, beliau menunjukkan bahawa al-Qur’an®’
dan bahkan Islam®® itu sendiri merupakan cahaya yang boleh mengeluarkan manusia
daripada kegelapan.

Keenam: Institusi kenabian bertujuan untuk mengimplementasikan keadilan (al-

gisf) kepada umat i bi

g dan hidup di dalam

keadaan harmoni dan terhindar daripada keporak-perandaan di dalam masyarakat seperti

yang dijelaskan oleh al-Qur’an yang bermaksud:

«

Sesungguhnya Kami telah mengutuskan rasul-rasul Kami dengan
membawa bukti-bukti yang nyata dan telah Kami turunkan bersama
mereka kitab (al-kitab) dan neraca keadilan (al-mizan) supaya manusia
dapat melaksanakan keadilan.”*’

Beliau (r.‘a) menjelaskan bahawa Allah Maha Benar dan Maha Adil dalam

pembalasan dan terlepas daripada perbuatan menzalimi hamba-Nya. Dia menegakkan

keadilan kepada sekalian makhluk dengan sesuatu k dengan seadil-

adilnya.” Justeru, Allah (s.w.t) memerintahkan para utusan-Nya melakukan keadilan dan

‘mereka mengikutinya dan menegah kemungkaran dan mereka pula menjauhinya.”'

* Muhammad *Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.94; al-Syarif al-Radi, Nakj al-Balaghah, (Khutbah
no.1), h.40; Ibn Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, 1, h.113. Lihat: Al-Qur’an, surah Ibrahim (14): 5, 2;
al-M@’idah (5): 16.

¥ Muhammad ‘Abduh, ibid, h.127; al-Syarif al-Rad, ibid, (Khutbah no.18), h.61; Ibn Ab} al-Hadid, ibid, 1,
h.288.

* Mubammad * Abduh, ibid, h.368; al-Syarif al-Radi, ibid, (Khutbah no.152), h.212; Ibn Abi al-Hadid, ibid,
IX, h.152.

¥ Al-Quran, surah al-Hadid (57): 25; al-Nisa’ (4): 58, 105, 135.

* Muhammad *Abduh, op.cit, h.436; al-Syarif al-Radi, op.cit, (Khutbah no.185), h.269.

* Muhammad ‘Abdub, ibid, h.515; al-Syarif al-Radi, ibid, (Khutbah n0.222), h.342; Ibn Abi al-Hadid,
op.cit, X1, h.176.
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Ketujuh: Institusi kenabian bertujuan untuk melepaskan manusia daripada
bebanan dan belenggu yang mengikat mereka daripada mencapai kebaikan dan pahala
seperti diterangkan dalam maksud ayat al-Qur’an berikut:

“ (iaitu) orang-orang yang mengikuti rasul, nabi yang ummi yang
(namanya) mereka dapati tertulis di dalam Tawrat dan Injil yang ada di sisi
mereka, yang menyuruh mereka mengerjakan yang ma‘ruf dan melarang
mereka daripada mengerjakan yang mungkar dan menghalalkan bagi
mereka segala yang baik dan mengharamkan bagi mereka segala yang
buruk dan membuang daripada mereka beban-beban dan belenggu-
belenggu yang ada pada mereka.”*

Kelapan: Institusi  kenabian bertujuan untuk menyelesaikan  sebarang

pertelingkahan, perbezaan dan perselisik sesama ia,” berdasarkan ksud

keterangan al-Qur’an:

* Manusia itu adalah umat yang satu (setelah timbul perselisihan), maka
Allah mengutuskan para nabi sebagai pemberi khabar gembira dan
pemberi peringatan, dan Allah menurunkan bersama mereka Kitab yang
benar, untuk beri kep di antara ia tentang perkara yang
mereka perselisihkan. Tidaklah berselisih tentang Kitab itu melainkan
orang yang telah didatangkan kepada mereka Kitab, iaitu setelah datang
kepada mereka keterangan-keterangan yang nyata, kerana dengki antara
mereka sendiri. Maka Allah memberikan petunjuk orang-orang yang
beriman kepada kebenaran tentang hal yang mereka perselisihkan itu
dengan kehendak-Nya. Dan Allah selalu memberi petunjuk orang yang
dikehendaki-Nya kepada jalan yang lurus.”**

Kesembilan: Institusi kenabian bertujuan untuk memberi petunjuk kepada

- manusia ke jalan yang selamat (subul al-salam) seperti disebutkan al-Qur’an yang bererti:

= Al-Quran, surah al-A‘raf (7): 157. Lihat: Al-Nasafi, Madarik al-Tanzil, 11, h.80; al-Tabataba'i, al-Mizan,
VI, h.278, 281.

# Al-Kulayni, Usiil al-Kafi, 1, h.227-228.
" Al-Qur’an, surah al-Baqarah (2): 213. Lihat: Muhammad ‘Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.259; al-

Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah n0.92), h.136; Ibn Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, V11,
33; al-Tabataba'i, op.cif, I, h.111-112,
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 Dengannya (bi-hi) Allah menunjuki orang—orang yang mengikuti
kered} Nya ke jalan kesel (subul al-salam).”%

Beliau (r.‘a) mengatakan gantinama bi-hi dalam ayat di atas merujuk kepada al-
i Qur'an atau Nabi Muhammad (s.‘a.w). Nabi itu sendiri dikatakannya sebagai salah satu
 faktor zahir dalam persoalan memberikan petunjuk, selain daripada al-Qur’an, dan
hakikat petunjuk Allah adalah seperti digambarkan oleh Allah (s.w.t):

“ Sesungguhnya kamu tidak akan dapat memberi petunjuk kepada orang

yang kamu kasihi, tetapi Allah memberi petunjuk kepada orang yang

dikehendaki-Nya dan Allah lebih mengetahui orang-orang yang mahu

menerima petunjuk”™® dan

“ (iaitu) jalan Allah yang kepunyaan-Nya segala apa yang ada di langit dan

apa yan% ada di bumi. Ingatlah bahawa kepada Allahlah kembali segala

urusan.””’

Petunjuk menerusi Nabi Muhammad (s.‘a.w) atau al-Qur’an itu pula dikurniakan
kepada orang-orang yang mengikuti manusia pilihan-Nya yang boleh menunjukkan jalan-

jalan yang lurus™ yang dapat melepaskan manusia daripada penderitaan yang boleh

merosakkan kebahagiaan hidup di dunia dan akhirat.”

dan

Petunjuk kepada hanya

g e

kepada

manusia yang Allah redhai'® dan ia bergantung kepada perbuatan mereka menjauhi

% Al-Qur’an, surah al-Ma'idah (5): 16.

% Al-Qur’@n, surah al-Qasas (28): 56.

*" Al-Qur'an, surah al-Syara (42): 53. Lihat: Muhammad *Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.368; al-Syarif
 al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah no.152), h.212; (Khutbah n0.220), h.337; (Khutbah no.198), h.312;
Ibn Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, 1X, h.147.

] * Al-Qur’an, surah al-* Ankabiit (29): 69; al-An‘am (6): 153.

* Al-Tabatabi'i, al-Mizan, V, h.244-246.

1% Al-Qur'an, surah al-Zumar (39): 7. Lihat juga: Surah al-Tawbah (9): 96.
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- kezaliman dan melampaui batas. Allah menurut keterangan ‘Ali (r.‘a) menolak petunjuk
dan menafikannya daripada mereka:
“ Dan Allah tiada memberi petunjuk kepada kaum yang zalim.”'"!
Dengan kata-kata lain, ayat tersebut melengkapkan keterangan Allah (s.w.t) berikut yang
bermaksud:
* orang-orang yang beriman dan tidak mencampuradukkan iman mereka
dengan kezaliman, mereka itulah orang-orang yang mendapat keamanan
dan mereka itulah orang-orang yang mendapat petunjuk.”'”?
- 44.1 - Bilangan Nabi dan Rasul:
Secara umumnya, Allah (s.w.t) mengutuskan nabi dan rasul dalam jumlah yang
besar kepada sekalian manusia kerana setiap umat mempunyai seorang utusan Allah:

“ Sesungguhnya Kami telah mengutuskan rasul kepada tiap-tiap umat »'%*

“ tiada suatu umat pun melainkan telah ada padanya seorang pemberi
peringatan (nadhir).'™

Allah (s.w.t) dalam al-Qur’an hanya menyebutkan sebahagian kecil nabi dan rasul
manakala scbahagian besar yang lain tidak disebutkan sama ada nama, latar belakang dan
juga keadaan mercka bersama dengan kaum mereka masing-masing seperti yang
dijelaskan oleh maksud firman Allah:

“ Sesungguhnya Kami telah mengutuskan beberapa orang rasul sebelum

kamu, di antara mercka ada yang Kami ceritakan kepadamu dan di antara

mereka ada pula yang tidak Kami ceritakan kepadamu.”'®®

" Al-Qur’an, surah al-Jumu‘ah (62): 5.
1% Al-Qur’an, surah al-An‘am (6): 82).
- ' Al-Quran, surah al-Nahl (16): 36.
1% Al-Qur’an, surah al-Fatir (35):24.

1% Al-Qur’an, surah al-Mu’min @ al-Ghafir (40): 78.
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Walau bagaimanapun, bilangan nabi dan rasul boleh didapati daripada sumber-
sumber hadith. Namun demikian, terdapat pelbagai perbezaan dan percanggahan di antara
hadith-hadith tersebut hingga tidak dapat dipastikan bilangan sebenarnya. Dalam sebuah
hadith dinyatakan bilangannya adalah seramai 8000 orang dan 4000 daripadanya terdiri
daripada para nabi Bani Isra’il'™ sedangkan dalam riwayat yang lain cuma dinyatakan
sebahagian lagi adalah dari kalangan umat manusia.'” Dalam hadith seterusnya,

Rasulullah (s.‘a.w) dikatakan bersabda: “ Aku penutup (khatim) 1000 orang nabi dan

lebih »'%% kala hadith selanjutnya disebutkan seramai 144 000 orang.'”

Umumnya, bilangan nabi yang disepakati oleh kebanyakan ulama adalah
berdasarkan hadith Rasulullah (s.‘a.w) daripada riwayat ‘Ali bin Abi Talib (r.‘a)'""" dan
Abii Dhar al-Ghiffari yang menyatakan bahawa bilangan mereka adalah seramai 124 000
orang.'!"

Berhubung dengan bilangan rasul, bilangan yang sebenar juga turut dipertikaikan

n

kerana terdapat dua pendap inya. Sebahagian besar yang berpegang kepada

" Al-Tabari, Jami" al-Bayan, XXV, h.86; al-Tasi, Amali, h.253; al-Muhammadi, Mizan al-Hikmah, IX,
h.337.

" Al-Zamakhsyari, al-Kasysyaf, 111, h.379; al-Nasafi, Madarik al-Tanzil, 1V, h.85.

"% Al-Muhammadi, op.cit, IX, h.337.

' Al-Suytifi, al-Durr al-Manthir, 11, h.246; al-Majlisi, Bihar al-Amwar, X1, h.542.

"' Al-Majlisi, ibid, X1, h.524; al-Sadiq, Amali, h.142-143; al-Khisal, 11, h.172-173. (Dikatakan bahawa
kemungkinan hadith tersebut merujuk kepada para nabi yang utama sahaja sekiranya ia boleh diterima
sebagai benar.)

""" Al-Razi, Mafatih al-Ghayb, XXI11, h.49; al-Naysabiiri, Ghara'ib al-Qur’an, XVII, h.109; al-Altsi, Riih

al-Ma‘ani, XVII, h.172; lsma‘il Haqqi, Rih al-Bayan, V1, h.49; Ibn Hajar al-*Asqalani, al-Maalib al-
“dliyah, 111, h.270.
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hadith Abi Dhar al-Ghiffari mengatakan bilangan rasul adalah seramai 313'"? menyamai
bilangan orang-orang yang menyertai Talut untuk membunuh Jalit, dan juga bilangan
tentera perang Badar yang terlibat menentang golongan musyrik sewaktu bersama-sama

"% manakala sebahagian yang lain mendakwa seramai 315 orang.'"*

Rasulullah (s.‘a.w)

Persoalan ini tidaklah dianggap persoalan pokok kerana al-Qur’an tidak
memberikan penekanan terhadapnya, sebaliknya hanya menyebutkannya secara umum
sahaja. ‘Ali bin Abi Talib (r.‘a) juga kelihatan tidak memberikan penekanan utama
terhadap bilangan nabi dan rasul. Pada pandangan beliau (r.‘a), matlamat perutusan nabi
adalah persoalan yang lebih penting berbanding dengan bilangan mereka seperti yang
diterangkannya: “ Mereka (nabi-nabi) diutuskan dengan tugas menyampaikan (tabligh)
dan memberikan pengajaran (al- ‘ibrah) menerusi strategi penyampaian (al-kayfiyyah) dan
bukan menerusi bilangan mereka (al-kammiyyah).”"'*

Menurut ‘Ali (r.‘a), di antara nabi-nabi yang disebutkan nama-nama mereka
dalam al-Qur’an ialah Adam, Nih, Idris, Hid, Salih, Ibrahim, Lat, Isma‘il, llyasa‘, Dhi
al-Kifl, Ilyas, Yinus, Ishaq, Ya‘qub, Yasuf, Syu‘aib, Misa, Harain, Dawiid, Sulayman,

Ayyib, Zakariyya, Yahya, ‘Isa dan Muhammad (s.‘a.w).""®

"2 Qadi ‘lyad, al-Syifa’, 1, h.489; al-Razi, Mafatih al-Ghayb, XXIII, h.49; al-Naysabiiri, Ghara'ib al-
Qur'an, XV, h.109; al-Alisi, Rih al-Ma‘ani, XV1I, h.172; al-Majlisi, Bihar al-Anwar, X1, h.525.

" Al-Baghdadi, Usitl al-Din, h.157; al-Farg, h.206.

"4 Al-Hakim, al-Mustadrak, 11, h.262; al-Mawardi, 4 ‘lam al-Nub h, h.36-37; Ibn Hajar al-‘Asqalani,
al-Matalib al-*‘Aliyah, 111, h.270.al-Muhammadi, Mizan al-Hikmah, 1X, h.337.

"5 Al-Mughniyyah, Fi Zilal Nahj al-Balaghah, 1, h.60.

116 Al-Muhammadi, op.cit, X, h.338; Lihat al-Qur’an: Surah Ali ‘Imrén (3): 33; al-An‘am (6): 83-84; Had
(11): 50, 61, 84; al-Anbiya’ (21): 85; al-Fath (48): 29.
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Dalam penjelasan beliau dikatakan bahawa Adam (‘a.s) merupakan nabi dan rasul

yang pertama. Dari kalangan nabi yang begitu besar, lima (5) orang berbangsa Suryani

iaitu Adam, Syith, Idris, Nih dan Ibrahim, lima (5) orang berbangsa ‘Ibrani iaitu Ishaq,
Ya‘qab, Miis3, Da’tid dan ‘Isa manakala lima (5) orang berbangsa ‘Arab terdiri daripada
Hud, $alih, Syu‘aib, Isma‘il dan Muhammad (s.‘a.w). Di samping itu, empat (4) orang
nabi pula diutuskan pada masa yang sama iaitu Ibrahim, Ishaq, Ya‘qib dan Lat, manakala
nabi-nabi yang pernah menjadi raja pula seramai tiga (3) orang iaitu Yisuf, Da’ad dan
Sulayman.'"’

Di samping itu, terdapat beberapa orang nabi yang tidak disebutkan nama mereka
dalam al-Qur’an tetapi diberikan gambaran sifat dan keterangan mengenai mereka.''® Di
antara maksud ayat-ayat al-Qur’an yang berkaitan:

Pertama: ** Katakanlah (hai orang-orang mu’min): “ Kami beriman kepada

Allah dan apa yang diturunkan kepada kami, dan apa yang diturunkan

kepada Ibrahim, Isma‘il, Ishaq, Ya‘qiib dan anak cucunya (al-asbaf).”""’

Kedua: * Apakah kamu tidak memperhatikan pemuka-pemuka Bani Isra’il

sesudah Nabi Musa iaitu ketika mereka berkata kepada seorang Nabi

mereka (/i-nabiyyin la-hum).”"

Ketiga: “ Atau apakah (kamu tidak memperhatikan) orang yang melalui
suatu negeri yang (temboknya) telah roboh menutupi atapnya.”’

Keempat: “ Lalu mereka bertemu dengan seorang hamba hamba di antara
hamba-hamba Kami, yang telah Kami berikan kepadanya rahmat dari sisi
Kami, dan yang telah Kami ajarkan kepadanya ilmu dari sisi Kami.”'**

" AL-Majlisi, Bihar al-Anwar, X1, h.540-541.

'8 AL-Tabataba'i, al-Mizan, 11, h.240.

"% Al-Qur’an, surah al-Baqarah (2): 136.

12 Al-Qur’@n, surah al-Baqarah (2): 246.

' Al-Qur’an, surah al-Baqarah (2): 259.
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Kelima:  ketika Kami mengutuskan kepada mereka dua orang utusan, lalu

mereka dustakan kedua-duanya, k dian Kami kuatkan dengan
(utusan) yang ketiga, maka ketiga utusan itu berkata: Sesungguhnya kami
adalah orang; g yang diutuskan kepad 12

Selain dari itu, dikatakan bahawa terdapat beberapa orang yang tidak dijelaskan
keadaan dan kedudukan mereka sama ada mereka adalah nabi atau sebaliknya.'”* Dj
antaranya seperti maksud firman Allah berikut:

Pertama: * Dan (ingatlah) ketika Masa berkata kepada muridnya (/i-fata-hu).”'%*

Kedua: Dhu al-Qarnayn: “ Mereka bertanyakan kamu mengenai Dhi al-

Qarnayn, katakanlah: aku akan bacakan kepad cerita gnya.

Sesungguhnya Kami telah memberikan kekuasaan kepadanya jalan untuk
mencapai segala sesuatu.”'?

Ketiga: ‘Imran bapa kepada Maryam disebutkan dalam surah yang
berdasarkan kepada namanya: “ Sesungguhnya Allah telah memilih Adam,
Nah, keluarga Ibrahim dan keluarga ‘Imran melebihi segala umat (pada
masa mereka masing-masing).”'?’

Keempat: ‘Uzayr yang namanya disebutkan seiring dengan nama Nabi ‘Isa
(‘a.s):  Orang-orang Yahudi berkata: ‘Uzayr itu adalah anak Tuhan dan
‘Isa al-Masih juga anak Tuhan.”'?®

Kelima: Lugman yang turut disebutkan dalam sebuah surah mengambil
sempena namanya: “ Sesungguhnya Kami telah berikan hikmah (al-
hikmah) kepada Lugman.”'**

"2 Al-Qur'an, surah al-Kahf (18): 65.

' Al-Qur'an, surah Yasin (36): 14.

" Al-Tabitaba'i, al-Mizan, 11, h.240-241.
"% Al-Qur'an, surah al-Kahf (18): 60.

1% Al-Quran, surah al-Kahf (18): 83-84.
"7 Al-Qur'an, surah Ali ‘Imran (3): 33.

' Al-Qur’an, surah al-Tawbah (9): 30.

12 A-Qur’an, surah Lugman (31): 12.
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Secara keseluruhan, bilangan nabi dan rasul tidak diterangkan oleh Allah dalam

al-Qur'an dengan jelas. Ini secara langsung diterangkan oleh ‘Ali bin Abj Talib (r.‘a)

- bahawa ia bukanlah merupakan persoalan pokok dalam Islam. Keterangan yang lebih
jelas dapat dilihat dalam hadith-hadith yang dikatakan daripada Rasulullah (s.‘a.w) dan
secara umumnya riwayat-riwayat yang menghuraikannya dikatakan bersumberkan hadith-

hadith ahad, dan sebahagian daripadanya tidak pula dapat dipastikan kesahihannya,'*"

4.4.2 - Konsep Ulii al-‘Azm:

Perkataan al-‘azm dari sudut bahasa bermaksud keputusan atau ketetapan hati
untuk melakukan sesuatu perkara tertentu'’’ manakala perkataan wlii al-‘azm pula
dikatakan bermaksud orang-orang yang memutuskan perhubungan mereka dengan
golongan yang tidak beriman terhadap para rasul Allah yang diutuskan kepada mereka.'*?
Fairiizabadi pula berpendapat wli al-‘azm bererti orang-orang yang mempunyai keazaman

yang kuat dan teguh dengan mengikuti segala perintah Allah.'**

Secara ringkas, perkataan ulii al-‘azm dari segi bahasa bolehlah disimpulkan

sebagai bermaksud orang-orang yang punyai k pan hati, keteguhan pendirian dan

keazaman dan kesabaran yang kuat.

e
" Al-Mughniyyah, £ Zilal Nahj al-Balaghah, 1, b.60; al-Muly i, Mizan al-Hikmah, 1X, h.338.
"' Tbn Faris, Mu jam, 1V, h.308; al-Raghib, al-Mufradat, h.334.

2 Ibid, 1V, h.308.

" Fairtizabadi, Tartib, 111, h.191.
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Dari pandangan al-Qur'an, ternyata perkataan al-‘azm hanya memberikan satu
pengertian sahaja iaitu ketetapan dan kecekalan hati."™* Selain itu, perkataan tersebut turut
dikaitkan dengan perkataan kesabaran (al-sabr)'** yang menunjukkan bahawa kesabaran
adalah sebahagian daripada al-‘azm. Sehubungan dengan perintah Allah (s.w.t) yang
bermaksud:

*“ maka bersabarlah kamu seperti orang-orang yang mempunyai keteguhan
hati daripada rasul-rasul yang telah bersabar (u/a al- ‘azm), «1%

sekiranya dikaitkan dengan pengertian al-‘azm yang dikemukakan dalam al-Qur’an,
sudah tentu boleh ditakrifkan sebagai rasul-rasul yang memiliki keteguhan, kecekalan
hati, kesabaran dan keazaman.

Secara umumnya terdapat dua pendapat tentang maksud u/it al-‘azm:

Pertama: Nabi dan rasul yang mempunyai kesungguhan, kecekalan, ketabahan, k h

8!

dan kesabaran di dalam menghadapi segala bentuk penderitaan, kesengsaraan. Pendapat

ini dipegang oleh kebanyakan ulama.'*’ Selain itu, mereka mempunyai kitab, syariah dan

minhaj mereka masing:

ing. Contohnya, Nabi Muh d (s.aw) punyai al-
Quran, syariah dan minhajnya tersendiri. Oleh itu, segala sesuatu meliputi halal dan

haram akan berkekalan sehingga ke hari Kiamat.'*®

"™ Lihat: Al-Qur'an, surah Mubammad (47): 21; Ali “Imran (3): 159, 186; al-Baqarah (2): 227, 235;
Lugman (31): 17; al-Syiird (42): 43; al-Ahqaf (46): 35.

" AL-Quran, surah Lugmén (31): 17 dan al-Syiira (42): 43.

1% AL-Qur@n, surah al-Ahqaf (46): 35.

""" Al-Tabari, Jami al-Bayan, XXVI, h.37; al-Zamakhsyari, al-Kasysyaf, 111, h.451; al-Baydawi, Anwar al-
Tanzil, V, h.76; al-Nasafi, Madarik al-Tanzil, 111, h.148; al-Razi, Mafatih al-Ghayb, XXVIII, h.35; al-
Tabarsi, Majma* al-Bayan, 1X, h.94; al-Qurtubi, Ahkim al-Qur'an, 1X, h.604; al-Diyarbakri, Tarikh al-
Khamis, 1, h.15; Ton Kathir, Tafsir, IV, h.172; al-Khazin, Bab al-Ta'wil, IV, h.141; al-Alsi, Rah al-
Ma'ani, XXVI, h.34,

"% Al-Majlisi, Bihar al-Anwar, X1, h.540.
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Kedua: Nabi dan rasul yang diutuskan ke timur dan barat, dan juga kepada jin dan
manusia,'*’
Berhubung dengan persoalan nabi dan rasul yang tergolong dalam kategori u/iz al-

. . h d

‘azm, pat pelbagai perbezaan p p inya. Namun ‘Ali (r.‘a) dan hampir

semua yang lain berpendapat mereka terdiri daripada lima orang seperti yang disebutkan
dalam maksud dua ayat al-Qur’an:'*
“ Ingatlah ketika kami mengambil perjanjian daripada nabi-nabi dan
daripada kamu sendiri, daripada Nah, Ibrahim, Misa dan ‘Isa putera
Maryam,  dan juga
“ Dia telah mensyariatkan bagi kamu tentang agama apa yang diwasiatkan-
Nya kepada Nih, Ibrahim, Miisa dan ‘Tsa.”
Mereka ialah Nub, Ibrahim, Masa, Isa dan Muhammad (s.'a.w) yang dianggap sebagai
nabi dan rasul yang terbaik (afdal).'"'

Kenyataan tersebut berdasarkan riwayat daripada ‘Al bin Abi Talib (r.‘a) yang

mengatakan mereka terdiri daripada ketua sekalian nabi dan rasul (sadar al-nabiyyin wa
al-mursalin)."? Ini adalah kerana segala peraturan dan ketetapan meliputi kenabian,

kerasulan, syariah dan agama bergantung kepada diri mereka dan bahkan ia tidak dapat

dipisahkan daripada mereka sama sekali.'*

 Al-Majlisi, Bikar al-Anwar, 11, h33; lsma‘il Haqqi, Rk al-Bayan, VIII, h464; Ja‘far al-Subbini,
Ma'alim al-Nubuwwah, h.107.

" Al-Qur'an, surah al-Ahzab (33): 7; al-Syara (42): 13.
! Al-Mailisi, op.cit, 11, h.34-35; al-Muhammadi, Mizan al-Hikmah, 1X, h.340.
" Al-Tabarsi, Majma al-Bayén, TX, h.94; al-Tabataba'i, al-Mizan, XVIIL, h.239.

" Al-Kulayni, Usial al-Kaff, 1, h.230; al-Majlisi, Bikar al-Anwar, XVI, h.357.
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E
E 4.5 - Konsep Wahyu (al-Wahy):
f 4.5.1 - Pengertian al-wahy dari segi bahasa:

Dari segi etimologi, perkataan al-wahy mempunyai beberapa pengertian.
Dikatakan bahawa pada asalnya perkataan al-wahy bermaksud semua pemberitahuan

perutusan atau  kelimuan yang dilakukan atau dilontarkan secara senyap dan

bunyi.'"* Dalam yarakat ‘Arab, pada kebiasaannya mercka merujukkan
perkataan al-wahy kepada keadaan penyampaian daripada seseorang kepada sahabatnya
mengenai sesuatu perkara secara rahsia dan tersembunyi.'*S

Ibn Durayd memberikan dua pengertian al-wahy iaitu pertama, ia merujuk kepada
pemberitahuan yang bersumber daripada Allah yang diertikan sebagai ilham atau berita
manakala kedua, ia merujuk kepada pemberitahuan yang wujud daripada diri manusia

yang diertikan sebagai isyarat'*®

dan kedua-dua ilham dan isyarat yang disampaikan itu
adalah dengan cepat dan pantas.'*’
Secara keseluruhan, al-wahy dapatlah diringkaskan kepada sebarang bentuk

pemberitahuan, isyarat, tulisan, perutusan, ilham yang dilakukan secara rahsia dan

pantas.'**

4.5.2 - Perkataan al-Wahy dari segi istilah:

' Ibn Manziir, Lisan al-‘Arab, XV, h.381; Ibn Faris, Mu jjam, V1, h.93.

"5 Al-Tabarsi, Majma ' al-Bayan, V, h.371.

' Ibn Durayd, Jamharah al-Lughah, 1, h.171.

"7 Al-Raghib, al-Mufradat, h.515; Qadi “lyad, al-Syifa’, 1, h.489; al-Syahrastani, Nikayah al-Iqdam, h.465.

' Ibn Manzir, Lisan al-'Arab, XV, h.379.
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Al-Qur’an menyebutkan perkataan al-wahy dan pecahan-pecahannya sebanyak 78
kali."*’ Di antara maksud ayat-ayat al-Qur’an berkaitan dengan persoalan wahyu adalah:

Pertama: “ Dan tidaklah mungkin bagi seseorang manusia pun bahawa
Allah  berkata-kata dengan dia kecuali dengan perantaraan wahyu
(wahyan) atau di belakang tabir, atau dengan mengutuskan seorang utusan
(malaikat) lalu diwahyukan kepadanya dengan seizin-Nya apa yang Dia
kehendaki.”'®"

Kedua: * Kami ilhamkan (awhai-na) kepada ibu Misa.”'®!

Ketiga: “ Ingatlah ketika Aku ilhamkan (awhai-tu) kepada orang-orang
Hawariyyin.”"

Keempat:” Maka dia pun (Nabi Zakariyya) keluar mendapatkan kaumnya
daripada mihrab, lalu dia memberikan isyarat (awha) kepada mereka.”'>

Kelima: “ Dan Tuhanmu telah memberikan ilham (awha) kepada
lebah.”'5*

Menurut kebanyakan ulama, perkataan al-wahy di dalam al-Quran memberi
pengertian ilham, lontaran ke dalam hati ataupun mimpi,'™ pemberitahuan secara
rahsia,'® isyarat yang pantas.'”” ‘Ali (r.‘a) dalam hal ini juga dikatakan berpendapat

demikian.

"< Abd al-Baqi, al-Mu jam, h.746-747.
1% Al-Qur'an, surah al-Syara (42): 51.
5 Al-Quran, surah al-Qasas (28): 7.

"2 Al-Qur@n, surah al-Ma’idah (5): 111.
' Al-Qur'an, surah Maryam (19): 11.
' Al-Quran, surah al-Nahl (16): 68.

" Al-Tabari, Jami* al-Bayan, XXV, h.45; al-Razi, Mafatih al-Ghayb, XXVII, h.186; al-Zamakhsyari, al-
Kasysyaf, 111, h.409.

1% Al-Baydawi, Anwar al-Tanzil, V, h.56.

57 Al-Tabataba'i, al-Mizan, XVIII, h.74.
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Ternyata kedudukan al-wahy dari segi bahasa dengan penggunaannya di dalam al-
Qur'an tidak menampakkan sebarang perbezaan. Ini menunjukkan bahawa al-Qur'an
tetap mengekalkan maksudnya seperti asal. Bagaimanapun, Allah menerusi al-Qur’an
diikuti oleh ‘Ali (r.‘a) sendiri memperlihatkan bahawa al-wahy dengan pengertiannya
- yang umum bukanlah dikhususkan kepada nabi dan rasul sahaja, malahan termasuklah
lelaki, wanita dan juga haiwan (serangga). Sebaliknya, al-wahy atau al-wahy al-
nubuwwah dengan pengertiannya yang khusus hanya dianugerahkan kepada nabi dan

rasul.

4.5.3 - Kedudukan dan persoalan al-Wahy:

Dalam persoalan kenabian, wahyu dianggap oleh ‘Ali (r.‘a) sebagai salah satu
bentuk kalam Allah'** yang menjadi bahan perbincangan yang penting. Allah bahkan
:dikatakan telah berbicara dengan nabi dan rasul menerusi wahyu sejak daripada Adam
(‘as),'” diikuti oleh manusia-manusia pilihan Allah yang lain hinggalah sampai kepada

Nabi Muhammad (s.‘a.w) seperti maksud ayat berikut:

h

“ Sesungguhnya Kami telah ikan wahyu kepad (wahai
M d) sebagai Kami telah berikan kepada Niih dan nabi-
nabi yang diutuskan kemudian daripadanya, dan Kami juga telah
memberikan wahyu kepada Ibrahim, Isma‘il, Ishaq, Ya‘qiib serta nabi-nabi
keturunannya, ‘Isa, Ayyiib, Yinus, Harin, Sulayman dan Kami telah
memberikan kepada Dawiid kitab Zabir.”'*

%% Al-Sadiiq, al-Tawhid, h.264.

' AL-Qur'an, surah al-A‘raf (7): 22; al-Baqarah (2): 35.

' AL-Qur'an, surah al-Nisa’ (4): 163-164.
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Beliau (r.‘a) seterusnya menjelaskan bahawa nabi dan rasul diberikan

keistimewaan oleh Allah dengan wahyu, Justeru, wahyu (kenabian) merupakan hak

eksklusif para nabi dan rasul.'®' Menerusi wahyu dan ilham yang dikurniakan, ia menjadi

- bukti penyaksian kenabian seseorang utusan Allah.'? Selain itu, wahyu juga dilihat
olehnya (r.‘a) sebagai suatu perjanjian (mithag) para nabi dengan Allah (s.W.).' Mereka
selaku pemegang  amanah  (amin) wahyu  Allah dipertanggungjawabkan untuk
'menyampaikannya segala yang mercka terima tanpa mencampuradukkannya dengan
Pendapat mereka sendiri'® ataupun menyembunyikannya, 65

Mereka telah berbicara dengan menggunakan wahyu Allah, mengikut arahan dan
petunjuk-Nya, dan bukan daripada hawa nafsu mereka sendiri berdasarkan hujah al-

Qur'an yang bermaksud:

“ tiadalah dia berkata menurut hawa nafsun
(wahyun) yang disampaikan kepadanya,”'%

ya melainkan menurut wahyu
Selanjutnya, dikatakan bahawa bentuk wahyu yang diturunkan Allah kepada para
i termasuk Nabi Muhammad (s.‘a.w) adalah sama dan sehaluan kerana punca lahir

yu tersebut adalah satu dan matlamatnya juga satu. Oleh kerana persamaan tersebut,

Muhammad *Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.349; al-Syarif al-Radj, Nahj al-Balaghah, (Khutbah
144), h.200; Ibn Ab al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, 1X, h.84.
Al-Muhammadi, Mizan al-Hikmah, 1X, h.596.

Muhammad *Abdub, op.cit, h.94; al-Syarif al-Radi, op.cit, (Khutbah no.1), h.43; Ibn Abj al-Hadid,
cit, 1, h.113,

Muhammad *Abduh, ibid, h.138; al-Syarif al-Radi, ibid, (Khutbah 10.26), h.68; Ibn Abi al-Hadid, ibid,
h.19.

Mubammad ‘Abduh, ibid, h.408, 484; al-Syarif al-Radi, ibid, (Khutbah no.116), h.173; (Khutbah
198), h.315; Ibn Abi al-Hadid, ibid, VII, h.276; X, h.194; Nahj al-Hayah, h.37.

Al-Qur’an, surah al-Najm (53): 1-4.
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Allah tetap menamakan perutusan-Nya itu dengan nama wahyu supaya semua wahyu
- yang mereka terima adalah sama sama ada dari segi pengertian mahupun bentuk lafaznya,

Menurut beliau (r.‘a) lagi, Allah telah menjelaskan bahawa setiap wahyu yang

disampaikan kepada nabi dan rasul tidak boleh dipinda, bahkan apa yang diperintahkan

kepada mereka untuk dilakukan, mesti diikuti.'6” la juga menunjukkan bahawa Allah

berkuasa memilih sesiapa sahaja dari kalangan hamba-Nya untuk diberikan ilmu

, hikmah dan kei 168

Nabi dan rasul tidak memperolehi sebarang pengetahuan daripada usaha dan

ikhtiar mereka sendiri sebaliknya asas keilmuan mengenai segala sesuatu yang mereka
ketahui adalah berpunca daripada wahyu Allah (s.w.t):
“ Kami tidak mengutuskan rasul

melainkan beberapa orang lelaki
mereka,”'®’

-rasul sebelum kamu (Muhammad)
yang Kami beri wahyu kepada
Dari segi penurunan wahyu, Allah (s.w.t) menyebutkan bahawa wahyu diturunkan
am tiga bentuk iaitu wahyu, percakapan secara langsung dari sebalik tabir (hijab)'"
menerusi perantaraan malaikat.'” Justeru, ketika mengulas ayat tersebut beliau (r.‘a)
gatakan bahawa Allah hanya boleh berkata-kata dengan manusia melalui tiga cara

but, dan wahyu yang disampaikan itu adalah dengan keizinan Allah kepada orang

g dikehendaki-Nya.

Al-Qur'an, surah Yinus (10): 15; al-Araf (7): 203.

Muhammad ‘Abduh,
116), h.173.

, Syarh Nahj al-Balaghah, h.408; al-Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah
Al-Qur'an, surah al-Anbiya’ (21): 7.
Al-Qur'an, surah al-Nisa’ (4): 164.

Al-Quran, surah al-Sylira (42): 51;
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Berhubung dengan penerimaan wahyu oleh malaikat Jibril (‘a.s) daripada Allah,
dikatakan bahawa Jibril menerimanya daripada Israfil yang diberitahu oleh para malaikat
al-rihaniyyin yang menerimanya daripada Allah dengan cara dilontarkan wahyu tersebut
ke dalam hati mereka. Para malaikat selaku hamba Allah yang dimuliakan (‘ibadun

mukramiin)'™ dikatakan sebagai p

gang amanah (ahl al-ama h) wahyu Allah'” dan

lealal " 1

yang paik wahyu tersebut kepada para rasul (al-

mursalin).
Menurut “Alj (r.‘a), wahyu merupakan kalam Allah dan ja bukanlah terdiri
daripada satu bentuk (nahw) tertentu semata-mata, Secara umumnya selain wahyu, kalam

Allah boleh terdiri daripada sebarang bentuk pemberitahuan yang disampaikan oleh para

 utusan (rasiil) (langit) kepada para utusan (rasal) (bumi) seperti lontaran ke dalam hati,

mimpi (al-ru'ya)'™ dan tanzil yang dibaca dan diucapkan.'”

Dari segi penerimaan wahyu kenabian daripada malaikat, “Alf bin Ab{ Talib (r.‘a)
menerangkan bahawa ia boleh dibahagikan kepada lima bahagian dan ditentukan
berdasarkan pangkat, darjat atau kedudukan (tabagar) nabi dan rasul. Di antara cara-cara

penerimaannya adalah dengan mendengar suara seperti gemerincing loceng, diberitahu

- 00
™ Al-Quran, surah al-Anbiya® (21): 26.

' Muhammad ‘Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.245; al-Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah
10.90), h.129; Ibn Abi al-Hadid, Syar Nahj al-Balaghah, V1, h.423.

"™ Al-Majlisi, Bihar al-Anwar, X1, h.545; al-Tasi, Amali, h.215. Contoh Wahyu yang di
kepada Nabi Ysuf dan Ibrihim (‘as).

" Al-Saduq, al-Tawhid, h.264.
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menerusi mimpi, berhadapan dan dapat melihat malaikat, diketuk (vaknut) hati ataupun

dipekakkan pada telinganya,'”®

Dari segi bahasa perantaraan yang digunakan pula, dikatakan wahyu Allah yang
diturunkan menggunakan perantaraan bahasa Arab dan selepas penerimaan tersebut, nabi
dan rasul akan menyampaikan wahyu tersebut dalam bahasa yang digunakan oleh kaum
mereka masing-masing.'”’

Secara keseluruhan, ‘Alj (r.‘a) boleh dikatakan mempunyai pendapat dan

penjelasan yang agak tersendiri, dan ketara berlainan dengan tokoh dan aliran yang lain
dari segi perinciannya.

4.6 - Konsep al-‘Ismah:

‘4.6.1- Pengertian al-‘Ismah dari segi bahasa:

Perkataan ‘ismah dari sudut bahasa bererti perlindungan, '™ menahan diri daripada
suatu (imsak), halangan (man)'” dan keterikatan (mulazamah) yang pada umumnya
empunyai satu maksud sahaja.  Oleh itu, perkataan al-‘ismah boleh diertikan
eliharaan (al-hifz) menerusi kebaikan (lugf) Allah ke atas hamba-Nya daripada
jahatan.'*”

Menurut al-Raghib, perkataan ‘ismah yang dihubungkan kepada nabi atau ‘igmah

-anbiya’ mengandungi beberapa ciri berikut iaitu Allah memelihara mereka dengan

engurniakan kesucian jawhar (safa al-jawhar), mengurniakan beberapa kelebihan

Al-Majlisi, Bihar al-Anwar, X1, h.533; al-Muh di, Mizan al-Hikmah, 1X, h.335.

Al-Majlisi, ibid, X1, h.532.
Ton Durayd, Jamharah al-Lughah, 111, h.78; al-Raghib, al-Mufradat, h.337.

‘Abd al-Jabbar, Syar} al-Usil al-Khamsah, h.780. Lihat: Al-Qur’an, surah Hid (11):43.
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jasmani dan ruhani, menyertakan pertolongan dan meneguhkan pendirian mereka dan
menurunkan ketenangan (al-sakinah)'"®' ke atas mereka dan memelihara hati mereka
dengan petunjuk (al-tawfig).'®

Ringkasnya, perkataan “ismah dari segi bahasa mengandungi pengertian

pemeliharaan, pengawasan, perlindungan dan penahanan diri.

4.6.2 - Pengertian al-‘Ismah dari segi istilah:
Dari sudut al-Quran, perkataan ‘ismah dan pecahannya boleh ditemui sebanyak
13 kali"®® dan 2 daripadanya berkait dengan Nabi Muhammad (s.‘a.w) dan 1 Kali

berhubung dengan peristiwa Nabi Niih (‘a.s). Contoh-contoh ayat yang berkaitan:

Pertama: “ Allah memelihara (va'simu) kamu daripada gangguan
manusia,”'*

Kedua: “ Katakanlah: Siapakah yang dapat melindungi (ya ‘simu) kamu
daripada takdir Allah,”'%

Ketiga: “ Aku akan mencari perlindungan ke gunung yang dapat
memeliharaku (ya ‘simu) daripada air bah.”'*

Seandainya perbandingan dilakukan di antara pengertian bahasa dan al-Qur’an

bahkan juga hadith-hadith Nabj (s.‘a.w),"¥’ ternyata maksud yang sama dikekalkan tanpa

1% 1by Faris, Mu jam, 1V, h.331; Ibn Mangzir, Lisan al-‘Arab, XI1, h.404; Fairizabadi, Tartib, 111, h.211.
'™ ALQur'an, surah al-Tawbah (9): 26,

"% ALRighib, Mufradar, h337. Lihat Al-Qur@in, surah al-M&'idah (5): 67.

"% *Abd al-Bagi, al-Mu jam, h.463.

"™ Al-Qur'an, surah al-M"idah (5): 67.

"™ Al-Qur'ain, surah al-Ahzib (33): 17.

- Al-Qur'an, surah Had (11): 43,

:

,
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sebarang perubahan. Perkataan ‘ismah dalam pengertian biasa tidak mengandungi kesan

yang mendalam. Namun demikian, ia telah dihubungkan kepada persoalan kenabian dan

k lan sehingga judkan polemik yang besar terutama Yyang menyentuh persoalan

kemaksuman para nabi dan rasul daripada dosa dan kesalahan. Selanjutnya, perkataan
‘ismah akan diperhatikan dari sudut pandangan kebanyakan ulama Islam,
Di kalangan al-Asya‘irah, al-Asy‘ari dikatakan berpendapat ia bermaksud
“berkuasa melakukan ketaatan dan tidak berkemampuan melakukan keingkaran kerana
baginya, perbezaan orang yang maksum dengan yang bukan maksum bergantung kepada
kekuasaan melakukan ketaatan,'®$
Dalam persoalan ini, kebanyakan ulama al-Asya‘irah yang lain dikatakan tidak
bersependapat dengan al-Asy‘ari. Di antara mereka adalah al-Razi yang berpendapat

Allah menjadikan kebaikan (lutf) kepada diri seseorang  yang membolehkannya

melakukan dan hindari kemal

dengan kuasa dan kehendak sendiri.'®’

Menurut al-Ghazali pula, ‘ismah merujuk kepada kebaikan (lutf) pada diri seseorang

- manusia yang bolehkannya kebaikan dan

i keburukan yang

- menjadi penghalang dalam dirinya." Para ulama lain  umumnya mengatakan ia

bermaksud Allah menjadikan kebaikan (lugf) pada diri seseorang manusia yang dapat

"7 AJ. Wensinck dan J.P.Mensing, al-Mu jam al-Mufahras li-Alfaz al-Hadith al-Nabawi, 1V, h.249-250.
o Al-Razi, Muhassal Afkar, h.218; Ibn Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, V11, h.7. (Menurut al-
Tahanawi, pendapat al-Asy‘ari dan al-Asya‘irah menekankan bahawa Allah tidak menjadikan dosa kepada

seseorang manusia berasaskan konsep dasarnya iaitu pengembalian semua perkara kepada Allah. Lihat: Al-

Tahanawi, Kasysyaf Istilahat al-Funiin, 1V, h.1 047.)

" Al-Razi, ibid, h.218.

"™ Al-Ghazali, Mizan al- ‘Amal, h.116.
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mendorongnya

dan ghindari kemaksi dengan kuasa dan
kehendak mereka sendiri.'"

Pada umumnya, kebanyakan ulama menekankan kebebasan memilih kepada para

1 192

nabi dan bukannya dalam bentuk keter pun, al-Asy‘ari dilihat

mempunyai pendapat yang berbeza dengan yang lain kerana beliau melihat persoalan
‘ismah sebagai suatu bentuk pemaksaan daripada Allah ke atas manusia-manusia pilihan-
Nya."”’ Tambahan lagi, dosa dikatakan tidak diciptakan kepada diri mereka.'*

‘Abd al-Jabbar daripada aliran al-Mu‘tazilah pula berpendapat ‘ismah bermaksud
kebaikan (/utf) kepada para rasul yang menjadi penghalang kepada mereka daripada
terlibat dalam perbuatan dosa besar,'” manakala Ibn Abi al-Hadid pula menjelaskan ia

merupakan kebaikan (/utf) yang jadi halang kepada mukallaf ketika melakukan

sesuatu perbuatan yang buruk dengan pilihan sendiri.'”®

Dari pandangan ‘Ali bin Abi Talib (r.‘a), ‘ismah dikatakan bermaksud suatu sifat
yang membolehkan seseorang memperolehi jalan yang lurus daripada Allah menerusi al-
Qur'an. Justeru itu, orang yang ma‘sum merujuk kepada orang yang terpelihara (al-
mu'tasim) dengan tali Allah (habl-Allah iaitu al-Qur’an) dan kedua-duanya tidak akan

terpisah. Orang-orang yang dinyatakan demikian dikatakan terdiri daripada nabi dan rasul

- -
"' Qadi ‘lyad, al-Syifa’, 11, h.328; al-Bayjuri, Tuhfah al-Murid, h.37.

"2 Qadi ‘Iyad, ibid, 11, h.328.

' Al-Raz, Muhassal Afkar, h.218; Ibn Abi al-Hadid, Syarh Nakhj al- Balaghah VII, h.7. Llha( sama

pendapat Muhammad Husayn al-Najjar daripada puak al yyah yang di i pendapat
yang sama dengan al-Asy*ari. (al-Syahrastani, al-Milal, 1, h.88).

" ALTji, al-Mawagif, h.366.
% *Abd al-Jabbar, Syarh al-Usal al-Khamsah, 11, h.780.

"% Ibn Abi al-Hadid, op.cit, VII, h.8.
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yang memberikan petunjuk kepada al-Qur’an dan al-Qur’an pula sebaliknya memberikan
petunjuk kepadanya.'®’ Kenyataan itu berdasarkan dalil al-Qur’an yang bermaksud:

* Sesungguhnya al-Qur’an ini memberikan petunjuk jalan yang lurus.”'*

Justeru itu, “Ali bin Abi Talib (r.‘a) sendiri mengakui bahawa al-Qur’an boleh
bertindak sebagai suatu bentuk pemeliharaan dan perlindungan (al- ‘ismah) kepada orang
: yang berpegang dengannya.'*’ Dari perspektif lain, al-‘ismah juga boleh merujuk kepada
pengertian sesuatu atau seseorang yang tertegah (al-mumtani) daripada semua perkara
yang diharamkan Allah.2%

Selain itu, ‘ismah juga dikatakan boleh bermaksud kebaikan (Zugf) yang
] tersembunyi dalam diri para nabi yang boleh merujuk kepada keilmuan yang tepat tentang
kesan sesuatu perbuatan maksiat, dan ia menghalangi mereka daripada mengabaikan
ketaatan dan  melakukan perbuatan  dosa walaupun  mereka berkuasa untuk
201

melakukannya.

Kebanyakan madhhab secara umumnya bersependapat dengan ‘Alj (r.‘a) yang

kan ciri-ciri kebel untuk t pilihan sama ada untuk melakukan

kebaikan atau meninggalkan keburukan dengan kuasa dan kehendak mereka sendiri. Ini

" Al-Qur*an, surah al-Isra’ (17): 9. Lihat: Al-Majlisi, Bikar al-Anwar, XXV, h.194; al-Sadiq, Ma‘ani al-
Akhbar, h.131; al-Muhammadi, Mizan al-Hikmah, V1, h.342.

" AL-Quran, surah al-Isrd’ (17): 9.

" Muhammad ‘Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.376; al-Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah
10.156), h.219; Ibn Abi al-Hadid, Syark Nahj al-Balaghah, 1X, h.203.

0 ALQuran, surah Ali “Imran (3): 10.

' ALHilll, al-Bab al-Hadi ‘Asyar, h.58. Lihat sama: Al-Mufid, Irsyad, h.310.
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kerana sekiranya mereka tidak boleh membuat pilihan tentulah mereka tidak layak

menerima pujian dan ganjaran daripada Allah (s.w.t).22

4.6.3 - Matlamat dan kepentingan al-Ismah:

Al-"Ismah merupakan suatu cabang daripada konsep tagwa. Ini adalah kerana

I Tind

tagwa merupakan suatu bentuk K diri yang daripada
melakukan perbuatan buruk dan maksiat. Justeru, tujuan ‘ismah kepada para nabi dapat
diperhatikan menerusi kedua-dua dalil, akal dan al-Qur’an. Dari segi akal, ‘Alj (r.‘a)

kan Allah kan para nabi sebagai pemimpin dan pemberi petunjuk untuk

membimbing manusia ke jalan yang lurus dan benar.2”® Tujuan tersebut hanya akan dapat

direal:

ikan menerusi juk nabi yang ma ‘sum daripada dosa dan kesalahan.

Beliau (r.‘a) seterusnya menerangkan bahawa matlamat orang yang ma'siim
adalah untuk memberikan rahmat kepada para pelaku dosa dan maksiat kerana Allah
menjadikan mereka sebagai penyelamat untuk melepaskan mereka daripada memilih
jalan yang sesat daripada jalan Allah.2**

Menurut beliau lagi, ‘ismah merupakan kebaikan (lutf) yang dikurniakan Allah

kepada para nabi iaitu mereka tidak berkehendak baikan k dan melakukan

maksiat, walaupun berkuasa melakukannya. Ini kerana sekiranya seseorang nabi atau

rasul itu tidak terpelihara daripada dosa dan kesalahan (ma 'siim), sudah tentu manusia

2 ALHilli, ibid, h.58; al-Tabdtaba’i, al-Mizan, VII, h.142.
* Lihat: Al-Qur'an, surah al-Ra‘d (13): 7.
™ Muhammad *Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.345; al-Syarif al-Radi, Nakj al-Balaghah, (Khutbah

10.140), h.197; Tbn Abi al-Hadid, Syarh Nakj al-Balaghah 1X, h.59; Ibn Maytham al-Bahrani, Syarh Nahj
al-Balaghah, 1, h.585-586.
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tidak akan mempercayai kata-katanya. Dengan demikian, matlamat kenabiannya akan
terbatal dan kenyataan tersebut adalah mustahil.

Selanjutnya dikatakan sekiranya orang yang ma’sum berkongsi kebaikan (/utf)
yang boleh menghampirkan manusia kepada Allah, ditambah lagi dengan sifat semulajadi
(malakah nafsiyyah), dia menikmati suatu bentuk lutf yang istimewa daripada kurniaan
Allah kepadanya, supaya dengan demikian dia tidak memilih untuk mengabaikan

ketaatan dan melakukan dosa dan kesalahan, walaupun dia mampu berbuat demikian.

Menurut “Ali (r.‘a) lagi, sebahagi ia berpendapat orang yang ma‘sim

tidak boleh melakukan dosa tetapi kenyataan tersebut ternyata ditolak oleh beliau sama

sekali, bahkan akal juga dikatakan tidak dapat menerima kenyataan seperti itu kerana jika

demikian, sudah tentu dia tidak layak menerima pujian.ms

Beliau (r.‘a) kelihatan mendokong kemaksuman nabi dan rasul secara menyeluruh

- dan menganggapkannya sebagai suatu persoalan yang wajib berdasarkan dua realiti:

Pertama: Sekiranya nabi dan rasul tidak ma ‘stim, kenabian dan kerasulan mereka
akan terbatal. Ini tidak benar dan perkara-perkara yang menetapkan demikian Jjuga dengan
sendirinya terbatal > Jika keingkaran itu dibolehkan bagi mereka, sudah tentu tidak akan

wujud kepercayaan dalam Kata-kata mereka kerana dalam hal ini, pendustaan adalah

 diharuskan (ja'iz) bagi mereka. Kalaulah tidak ada kepercayaan kepada mereka, perintah

dan larangan mereka tidak akan ditaati. Oleh itu, nubuwwah dan risalah mereka menjadi

sia-sia dan ini dianggap mustahil.

.
** Al-Hill, al-Bab al-Hadi ‘Asyar, h.58.

6 Ibid, h.59.
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Kedua: Sekiranya dosa (dhanb) lahir daripada mereka, dia masih lagi wajib diikuti
dan ditaati oleh manusia kerana ajaran-ajaran al-Qur'an dan al-Hadith mengajarkan
bahawa mentaati mereka adalah wajib. Namun, kenyataan tersebut adalah mustahil
kerana ia memberi pengertian dosa (mentaati orang yang berdosa dan bersalah). Oleh itu,
dosa yang lahir daripada mereka adalah mustahil.

Demikianlah juga, dikatakan sekiranya perbuatan dan perkataan seseorang nabi
mengandungi dua kemungkinan betul dan salah, keadaan tersebut akan meletakkan
manusia di tengah-tengah persimpangan. Seandainya ia terjadi, perutusan nabi tidak akan
mendatangkan sebarang manfaat. Semua manusia tidak wajib mentaati mereka dan
mereka pula tidak lebih sebagai manusia biasa yang tidak mempunyai sebarang
keistimewaan di sisi Allah dan manusia.2”’

Oleh yang demikian, beliau menegaskan bahawa nabi yang ma‘sim amat

diperlukan untuk menjadi contoh terbaik kepada sekali ia. Beliau jukkan

bahawa al-Qur'an sendiri mengatakan nabi dan rasul adalah manusia pilihan dan Allah
sendiri tidak akan membiarkan mereka bersendirian malahan sentiasa memperhati dan

mengasuh mereka di bawah pengawasan,**® pemerhatian dan penglihatan-Nya,?*®

Justeru itu, seandainya sifat-sifat mereka berl dengan k gan al-

Tad.

Qur'an, tentulah mereka tidak boleh dip i dan di i. la secara | g akan
menghapuskan hikmah Allah menjadikan mereka sebagai petunjuk kepada kebenaran.

Tambahan pula, pemimpin yang tidak ma’siam terpaksa memerlukan pemimpin yang

. @
*" Al-Hilli, al-Bab al-Hadi ‘Asyar, h.58.
* Al-Qur'ain, surah Tiha (20): 39.

* Al-Qur’an, surah al-Thir (52): 48.
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ma’siim dan keadaan tersebut tentunya tidak akan berkesudahan. Ini berasaskan hujah al-

Qur’an tentang peristiwa Nabi Ibrahim (‘a.s) yang bermaksud:

“ Allah berfirman: Janji-Ku ini tidak mengenai orang-orang yang
zalim.“m
Aspek-aspek kemaksuman nabi dan rasul bolehlah dibahagikan kepada tiga

bahagian:

Pertama: Kemaksuman semasa penerimaan dan penyampaian wahyu.

- Kedua: Kemak semasa ian dakwah.

pelyamp

Ketiga: Kemaksuman daripada perbuatan kemaksiatan dan keingkaran.2'!

Al-Quran menurut ‘Al (r.‘a) dipenuhi dengan begitu banyak dalil yang
membuktikan kemaksuman mereka.>'> Nabi dan rasul bahkan disifatkan dengan
kebersihan, kesucian dan kekudusan yang pada hakikatnya menjelaskan kedudukan
ereka. Mercka sememangnya diakui oleh Allah (s.w.t) sebagai makhluk-Nya yang
ing sempurna, ma‘sim secara mutlak (al-ma‘sim al-mutlag) dan terbaik daripada

ua aspek, zahir mahupun batin.**

6.4 - Persoalan ‘Ismah Nabi dan Rasul:

Al-Qur’an, surah al-Baqarah (2): 124. Lihat: Muhsin Qira’ati, Duriis Min al-Qur’an, h.237.

Ja‘far Subhani, al-lahiyyat, 111, h.155-157.

Lihat: Al-Syarif al-Murtada, Tanzih al-Anbiya’, h.24-182; al-Razi, Mafatih al-Ghayb, 111, h.7-12; al-
in, h.329-368; Muhassal Afkar, h.218-221; al-Naysabiiri, Ghara'ib al-Qur‘an, 1, h.278-279.

Al-Tabataba'i, al-Mizan, 11, h.138-140.
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Suatu perkara yang sangat menarik untuk diperhatikan adalah pendapat-pendapat

ulama Islam daripada beberapa buah madhhab mengenai persoalan ‘ismah dan

perbandingannya dengan pendapat ‘Ali bin Abi Talib (r.‘a) sendiri.

Berhubung dengan persoalan ini, al-Mu‘tazilah merupakan salah satu madhhab

yang telah gguli perbah inya sejak akhir abad ke-2/8 lagi. Mereka
melihat konsep ini dari kedua-dua aspek, akal dan al-Qur’an kerana ‘ismah menurut
mereka, menjadi suatu ikutan dan contoh.*'* Al-Asya‘irah di sisi yang lain tidak begitu
menonjol dengan persoalan seperti ini.

Dalam keempat-empat aspek iaitu i ‘tigad, tabligh, fatwa dan perbuatan, al-
Mu'tazilah hanya menetapkan ‘ismah dalam tiga aspek kecuali perbuatan. Dikatakan
Allah tidak harus mengutuskan seorang nabi yang mengingkari perintah-Nya, berdosa
besar, kafir dan fasig.”'®

Dalam persoalan dosa kecil dan tersalah, secara umumnya mereka mengatakan ia

 adalah harus dengan syarat perbuatan itu tidak mencacatkan kedudukan mereka. Jika

berlaku sebaliknya, ia tidak diharuskan sama sekali.2'¢
Berhubung dengan penentuan masa ‘ismah, terdapat perbezaan pendapat di

hol, ol hah

kalangan mereka. Sebahagian mengharuskannya jadi nabi, gian pula

mengatakan selepas baligh®'” manakala yang lain, pada masa mereka menjadi nabi.>'® Di

24 Al-Syawkani, Irsyad, h.34.

* Al-Asy‘ari, Magalat, 1, h.296; al-Tji, al-Mawagif, h.359.

- " Al-Razi, al-Arba'in, h.330; al-Naysbiri, Ghara'ib al-Qur'an, 1, h.278; al-Khayyat, al-Intisar, h.106.

7 Al-Khazin, Bab al-Ta'wil, 11, h.256; al-Razi, Mafatih al-Ghayb, 111, h.8; al-Naysabiri, Ghara'ib al-
Qur'an, 111, h.278.

™ AlRiizd, Mafiiih al-Ghayb, 111, h..
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- samping pendapat tersebut, terdapat sebahagian ulama al-Mu‘tazilah di Samarqgand
berpendapat nabi dan rasul adalah ma ‘sam daripada semua dosa termasuk  zallah
(penyimpangan).

Aliran al-Asya‘irah pula dikatakan mempunyai pendapat yang berubah-ubah.

Namun, secara inya mereka bil sikap diamkan diri atau berkecuali
kerana terpaksa berhad. I dengan ayat-ayat al-Qur'an dan al-Hadith yang
kakan banyak k gan yang kelihatan saling bertentangan >'*

Bagi al-Asy‘ari, nabi adalah ma‘siim daripada dosa besar, kecil dan juga zallah.
Dosa hanya berlaku sebelum mereka menjadi nabi.?? Al-Bagillani pula berpendapat nabi
hanya ma ‘siim dalam penyampaian (tabligh) perintah Allah semata-mata. Dosa-dosa lain
adalah diharuskan.”' Tbn Furak berpendapat para nabi diharus melakukan dosa kecil
secara sengaja. Allah harus mengutuskan seorang yang kafir sebagai nabi walaupun
perkara tersebut tidak berlaku.””* Al-Baghdadi menjelaskan bahawa nabi hanya ma ‘siim

selepas mercka dipilih menjadi nabi dan rasul.”** Al-Juwayni pula mengharuskan para

nabi melakukan dosa-dosa kecil”* manakala muridnya, al-Ghazali juga tidak menerima
konsep kemaksuman nabi secara menyeluruh kerana beliau mengatakan tiada seorang

' manusia pun yang terpelihara daripada perbuatan dosa dan salah walaupun mereka nabi

% W. Madelung, * ‘Ismah,” dlm. EI (2), IV, h.183.
:
- ™ Al-Baghdad, al-Farg, h.135; al-Bazdawi, Usal al-Din, h.172.

! Ibn Hazm, al-Fisal, IV, h.2; 224; al-Tii, al-Mawagif, h218; 358-359; A.S.Tritton, Muslim Theology,
h181.

2 Al-Razi, Muhassal Afkar, h.220.

2 AlBaghdadi, al-Farg, h.135.

24 Al-Juwayni, al-lrsyad, h.204-205.
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kannya turut gakui dosa

~ dan rasul,”®* bahkan al-Razi yang paling menonjol
kecil selepas menjadi nabi dan dosa besar sebelumnya. s

Walaupun begitu, terdapat beberapa orang ulama mengakui kemaksuman nabi
 secara menyeluruh seperti Qadi ‘Iyad, al-Subki, al-Isfard’ini, 22’ al-Syahrastani dan
sebahagian ulama al-Maturidiyyah di Samarqand.??®
Menurut ‘Al (r.‘a), kemaksuman nabi daripada dosa besar dan kecil secara

sengaja mahupun tersalah adalah wajib meliputi perkataan, perbuatan dan keterangan.

229

Sifat-sifat kekurangan, keingkaran, k akal dan hati,””” penyimpangan
‘ (zallah) tidak wujud sama sekali,”® bahkan mereka mempunyai kekuatan diri untuk

menahan syahwat.”*' Bukan itu sahaja, mercka juga dikatakan terpelihara daripada raja

atau pemimpin dan dunia seluruhnya.>*

Berhubung dengan penentuan masa ‘ismah, beliau mengatakan bahawa ia bermula

- selepas mereka dilahirkan hingga wafat. Ini kerana ia tidak akan percayai

-_—
2 Al-Ghazili, Ihya’ *Uliim al-Din, 1V, h.9; al-Mustasfa, 1, h.45.

26 Al-Razi, Muhagsal Afkar, h.218-221; Kemal Faruqi, “ Tawhid and The Doctrine of ‘Ismah,” dim.
Islamic Studies, 1V, h.h.35-36; 1.Goldziher, * ‘Ismah,” dim. EI(1),11, h.543.

2" Al-Syawkani, Irsyid al-Fuhil, h.34.
o Qidi ‘lyad, al-Syifa’, 11, h.230-405; al-Subki, Tabaqat al-Syafi ‘iyyah al-Kubra, 11, h.268; al-Sya‘rani,

al-Yawagit, 11, h.2; Tbn Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, V11, h.20. (K lihat:
Ahmad Khan, * The Concept of Infallibility in Islam,” dim. Islamic Studies, X1, h.6.)

i Al-Majlisi, Bihar al-Anwar, 11, h.56; al-Syarif al-Ragi, Nahj al-Balaghah, (Hikam no.343), h.535; Ibn
Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, XIX, h.257.

2 Al-Amudi, Ghurar al-Hikam, h.333. (Malaikat yang dikatakan ma‘sim juga terpelihara daripada
keraguan dan penyelewengan daripada jalan Allah. Lihat: Al-Syarif al-Radi, ibid, (Khutbah n0.91), h..128;
Ibn Abi al-Hadid, ibid, V1, h.423-424.

P! Al-Amud, ibid, h.292.

! Muhammad *Abduh, Syarh Nahj al-Bald, h,467; al-Muh di, Mizan al-Hikmah, V1, h.340; al-
Syarif al-Radi, op.cit, (Khutbah no.192), h.298.
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orang yang dalam kehidupannya pada masa lepas, sekarang dan akan datang melakukan
pelbagai bentuk dosa kerana manusia membencinya.2**

Berhubung dengan beberapa persoalan dalam al-Qur’an yang bermaksud:

* dan mohonlah ampunan untuk dosamu (/i-dhanbi-ka),“** dan

*“ supaya Allah beri amp kepad: terhadap d (li-dhanbi.
ka) yang terdahulu dan yang akan datang,”?*

serta hadith-hadith yang membayangkan mereka berdosa dari pandangan ‘Ali bin Abi

Talib (r.‘a), bukanlah mengandungi dosa kerana Allah menggesa nabi dan rasul berdoa

dan beristighfar untuk katkan kedudukan mereka, di jadi suatu

-~ ketetapan bagi generasi berikutnya.** Dosa-dosa yang dikaitkan kepada nabi dan rasul
adalah berdasarkan hubungan mereka dengan umat mereka masing-masing, kerana nabi
dan rasul adalah sebahagian daripadanya.®’

Justeru itu, walaupun mereka dianggap tidak berdosa tetapi tanggungjawab itu

diletakkan ke bahu mereka semata-mata untuk bolehkan Allah puni umat

- mereka bagi pihak nabi dan rasul berkenaan. Tambahan lagi, mereka sendiri dikatakan
tidak pernah mengingkari perintah dan larangan Allah kerana ketagwaan mercka yang
dapat dibuktikan menerusi kata-kata mereka dalam maksud ayat berikut:

* Sesungguhnya aku takut akan azab hari yang besar (al-Qiyamah), jika
aku menderhakai (“asai-tu) Tuhanku.”>*

® AVHilli, al-Bab al-Hadi ‘Asyar, h.59.
 Al-Qur'ain, surah al-Mu'min (40): 55.
 Al-Qur'an, surah al-Fath (48): 2.

¢ Al-Tabarsi, Majma' al-Bayan, V111, h.568.
7 Ibid, 1X, h.110.

¥ Al-Quran, surah al-An‘am (6): 15.

245



Kenyataan itu menjadi bukti bahawa nabi dan rasul merupakan manusia yang
ma'siim daripada semua aspek perkataan, perbuatan dan Jjuga pengakuan, dan ayat-ayat
tadi pada hakikatnya ditujukan kepada umat mereka.

Selain itu, ayat-ayat al-Qur’an yang menggunakan kalimah-kalimah yang pada
kebiasaannya mengandungi pengertian dosa dan salah telah dikaitkan kepada nabi dan
rasul sehingga ada yang mengatakan mereka telah melakukan perbuatan dosa dan salah.
Contoh-contohnya adalah seperti maksud ayat-ayat berikut:

Pertama: Mengenai Nabi Adam (‘as): “ Derhakalah (‘asa) Adam kepada
Tuhan dan sesatlah (ghawa) dia."**

Kedua: Mengenai Nabi Miisa (‘a.s): “ Ya Tuhanku, sesungguhnya aku

telah menganiayai (zalam-tu) diriku, maka kerana itu ampunilah aku

(faghfir-li)."0

Ketiga: Mengenai Nabi Mubammad (s.‘a.w): “ Dan Dia mendapatimu

sebagai seorang yang kebingungan (dallan) lalu Dia memberikan

petunjuk.”*!

Keempat: “ Dia bermasam muka (‘abasa) dan berpaling (tawalla) kerana

telah datang seorang buta kepadanya.”>*?

Ayat-ayat tersebut dari pandangan ‘Ali (r.‘a) disebutkan kepada mereka hanyalah
kerana mereka meninggalkan perkara yang lebih utama (tark al-awla). Tark al-awla tidak

mengandungi pengertian dosa dan salah sebaliknya ia hanyalah mengurangkan

ke atau  keisti yang sep ya mereka terima sekiranya mereka

.
® Al-Qur'an, surah Taha (20): 120,

* Al-Qur’an, surah al-Qasas (28): 15-16.

! Al-Qur'an, surah al-Duha (93): 7.

2 Al-Qur’an, surah ‘Abasa (80): 1-2.
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mengikuti nasihat orang yang lebih utama (Allah).>** Dj samping itu, terdapat ayat-ayat
yang bersifat mutasyabihat dan ia perlu diberikan penjelasan dan pentafsiran yang tepat
berdasarkan keterangan ayat-ayat al-Qur’an lain yang bersifat muhkamah.**

Titik tolak yang membezakan nabi dan rasul dengan manusia-manusia lain
sebagaimana yang diterangkan oleh ‘Ali (r.‘a), terletak kepada kedudukan mereka di sisi

Allah  (s.w.t). Ini kerana bagi ia biasa, t demikian tidaklah

mendatangkan sebarang kesan yang besar dan mereka masih dianggap baik. Sebaliknya,
kesan peristiwa yang berlaku ke atas nabi dan rasul ternyata berbeza dan ia dilihat sebagai
suatu kesalahan yang amat besar. Kenyataan ini bersesuaian dengan kata-kata al-Junayd:
“ hasanat al-abrar, saiyyi’at al-mugarrabin.”**

Keterangan al-Qur’an, al-hadith yang sahih dan hujah-hujah akal saling

membenarkan dan mengukuhkan satu sama lain pun apa yang disebutkan itu

mengandungi pelbagai aspek dan implikasi.**®

4.6.5 — Kesucian keturunan Nabi dan Rasul:
Persoalan kesucian keturunan merupakan suatu topik yang turut mendapat
perhatian ‘Ali bin Abi Talib (r.‘a). Dalam konteks ini, nabi dan rasul dikatakan wajib

terpelihara daripada kecelaan (dana’ah) keturunan pihak lelaki, (‘ihr) keturunan pihak

lahan kelemahan dan kek dalam kejadian dan pencip ya
) Lihat: Al-Razi, Mafatih al-Ghayb, 111, h.5-29; XVIII, h.4. Bandingkan: Al-Altsi, Rizh al-Ma ‘ani, XX,
h.54; al-Naysabiiri, Ghara'ib al-Qur'an, XVIII, h.4.

% Al-Qur'an, surah Ali ‘Imran (3): 7. Bandingkan: Al-Sayyid al-Sabiq, al-‘Agidah al-Islamiyyah, h.269.

5 Al-Qurtubi, Ahkam al-Qur'an, V1, h.4395.
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kerana kenyataan-kenyataan tersebut memberi implikasi ketidaksempurnaan. Ini kerana
seandainya mereka berada dalam keadaan demikian, sudah tentu mereka tidak akan
diyakini dan dipercayai. Kenyataan ini dianggap berlawanan dengan akal yang rasional
dan bertentangan dengan keterangan al-Qur’an.

Beliau (r.‘a) menjelaskan bahawa oleh kerana setiap manusia bergantung
sepenuhnya kepada nabi dan rasul dengan dikehendaki menerima mereka, sudah tentulah
mereka wajib mempunyai sifat-sifat yang terpuji seperti akal yang sempurna, tidak pernah
lupa, mempunyai pendapat yang kuat, bersifat berani dan tahan sabar, pemurah,

q

ber gan luas, baik, ber gat tinggi, lemah-lembut, kasih sayang, tawadu‘ dan

rendah diri. "’

Nabi dan rasul juga terhindar daripada sesuatu yang boleh menyebabkan kecelaan
kepada Allah terdiri sama ada sesuatu yang berhubung dengan aspek luaran seperti bapa
yang tidak bermaruah (fzjir) dan ibu yang tiada kehormatan diri (‘@hir)** Selain itu,
sesuatu yang berhubung dengan aspek dalaman mereka sendiri sama ada dalam perilaku
(ahwal)  seperti makan di jalanan (yang dianggap tidak wajar bagi nabi dan rasul),
hubungan dengan orang yang mempunyai akhlak yang buruk dan seumpamanya.

Seterusnya sesuatu yang berhubung dengan akhlak seperti jahil, dengki, kasar,

keras, penakut, cinta dunia, inginkan keduni dan berikan layanan kepada

golongan yang ingkan kebendaan (materialis) serta melepaskan mereka daripada

6 AL-Hilli, al-Bab al-Hadi ‘Asyar, h.60.
" ALHillL, ibid, h.61.
2 Muhammad ‘Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.500; al-Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah

:214), h.330; Tbn Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, X, h.65; Nahj al-Hayah, h.34; al-Mubammadi,
an al-Hikmah, 1X, h.340.
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perintah-perintah Allah dan kesalahan-kesalahan lain dan juga dalam sifat semulajadi
. (tabi*D) seperti berpenyakit sopak, gila, pekak, bisu dan seumpamanya. Ini kerana semua
sifat tersebut adalah tidak sempurna yang menyebabkan manusia hilang keyakinan dan
kepercayaan kepada mereka.>*’

Dalam persoalan kesucian keturunan nabi dan rasul khususnya Nabi Muhammad

(5.“a.w), Allah (s.w.t) telah mengemukakan keterangan-Nya yang bermaksud:

* Dia melihat perubahan gerak badanmu di kalangan orang-orang yang
sujud.”?

Perubahan gerak badan Nabi (s.‘a.w) dihuraikan oleh ‘Alj (r.‘a) sebagai
bermaksud bahawa baginda (s.‘a.w) yang berasal daripada keturunan Nabi Adam (‘a.s)
berpindah daripada sulbi seorang nabi kepada sulbi seorang nabi yang lain sehingga

akhirnya baginda menjadi nabi.”*' Dikatakan bahawa pada ketika Allah menjadikan
‘-Adam, Allah telah menurunkan Nabi (s.-‘a.w) ke bumi di dalam sulbinya, kemudian
diletakkan ke dalam sulbi Nih (‘a.s) di dalam kapal, dicampakkan ke dalam api di dalam
sulbi Ibrahim dan seterusnya baginda sentiasa berpindah di dalam sulbi-sulbi yang mulia
:ke rahim-rahim yang suci sehinggalah baginda dilahirkan tanpa sedikit pun terlibat

dengan ciri-ciri kelahiran jahiliah, ™ sebaliknya menerusi pernikahan yang baik®? di
8 J

™ Al-Hilli, al-Bab al-Hadi ‘Asyar, h.61.
0 Al-Qur’@n, surah al-Syu‘ard’ (26): 219.Lihat: Sulaym, al-Sagifah, h.153.

! Ibn Kathir, Tafsir, 111, h.352;al-Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah, (Khutbah no.2 14), h.330; Ibn Abi al-
id, Syarh Nahj al-Balaghah, V., h.63.

hSuIaym, al-Sagifah, h.114; Ibn Kathir, al-Sirah al-Nabawiyyah, 1, h.190; Ibn Sa‘d, al-Tabagat al-Kubra,
h.60-61. Lihat: Al-Qur’an, surah al-Tawbah (9): 128.

Al-Tabarsi, Majma* al-Bayan, V11, h.207; al-Diyarbakri, Tarikh al-Khamis, 1, h.56; al-Tabataba'i, al-
an, XV, h.367; al-Majlisi, Bihar al-Anwar,XV, h.3.
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antara kedua-dua ibu bapanya tanpa terdapat sebarang unsur keburukan kepada mereka
berdua, >
Dalam keterangan “Ali bin Abi Talib (r.‘a) dan bahkan dalam kebanyakan riwayat
- mengenainya menunjukkan bahawa Nabi (s.‘a.w) mempunyai keturunan yang suci dan
terpelihara daripada amalan-amalan jahiliah,”** sentiasa berada dalam sulbi yang bersih
dan kemudian berpindah ke kandungan rahim yang suci sehinggalah ibu baginda
melahirnya.
Berhubung dengan nenek moyang Nabi (s.‘a.w) sebelah ibu, dikatakan daripada
seramai 500 orang, tiada seorang pun terlibat dalam amalan jahiliah.*** Keturunan
sebelah bapa juga demikian, mereka tetap muslim dan tidak pernah melakukan perbuatan

k.27 Mereka juga dikatakan terdiri daripada ketua, pemimpin dan daripada keturunan

syiri
vynng mulia, suci dan menepati syarat-syarat kenabian.>**

Sehubungan dengan itu, ‘Ali bin Abi Tilib (r.*a) telah menjelaskan kedudukan
keturunan Nabi (s.‘a.w) dalam khutbahnya: “ Allah telah menempatkan para nabi pada
kedudukan yang terbaik dan menetapkan mereka pada kediaman yanng terbaik juga.

llah menggerakkan mereka secara silih berganti daripada nenek moyang mereka yang

ulia kepada kandungan rahim-rahim yang bersih dan suci. Apabila generasi terdahulu

lah wafat, pengganti mercka akan bangkit untuk menegakkan agama Allah. Keadaan

* Qadi ‘lyad, al-Syifa’, 1, h.328; Sulaym, al-Sagifah, h.141.

Al-Suyiti, al-Khasa iy al-Kubra, 1, h.31.

Ibn Sa‘d, al-Tabaqat al-Kubra, 1, h.31; Ibn Kathir, al-Sirah al-Nabawiyyah, 1, h.191.
Zaini Dahlan, al-Sirah al-Nabawiyyah, 1, h.33.

Al-Mawardi, 4 ‘lam al-Nubuwwah, h.132.
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tersebut akan berterusan sehingga sampai ke zaman Nabi Muhammad (s.‘a.w). Allah
mengutuskan baginda daripada susurgalur keturunan yang terhormat dan tapak semaian
yang termulia, pokok yang terus menerus membuahkan para nabi yang juga menjadi
sumber pemilihan para pemegang amanah-Nya. Keturunan Nabi Muhammad (s.‘a.w)
adalah sebaik-baik keturunan, begitu juga kaum kerabat baginda adalah sebaik-baik kaum
kerabat, manakala keturunannya pula merupakan keturunan yang terbaik, tumbuh dan
berkembang dengan penuh kemuliaan dan penghormatan.™”
Secara keseluruhan, ‘Al (r.‘a) memperlihatkan bahawa Nabi Muhammad (s.‘a.w)
merupakan manusia pilihan Allah yang terbaik daripada semua aspek sama ada puak

(firgah),” kabilah (qabilah), ramah (buyiat)*®' dan lain-lain.

4.7 - Konsep Mukjizat (al-Mu'jizat):

Mu jizat merupakan suatu persoalan yang penting dalam hubungannya dengan
kenabian kerana ia dianggap sebagai tunjang (‘umdah) kenabian.*®? [a juga dikatakan
salah satu daripada tiga cara untuk mengenali nabi dan rasul selain daripada
beritahuan berita-berita ghaib.?®® Ini disebabkan Allah (s.w.t) memperkuatkan setiap

bi dan rasul dengan bukti-bukti yang jelas untuk memperlihatkan kedudukan mereka

Muhammad ‘Abduh, Syarh Nahj al-Balaghah, h.262-263, 386; al-Syarif al-Radi, Nahj al-Balaghah,
utbah n0.94) h.139; (Khutbah no.161), h.229; Ibn Abi al-Hadid, Syarh Nahj al-Balaghah, V11, h.61; IX,
37; Nahj al-Hayah, h.33-34; al-Muhammadi, Mizan al-Hikmah, 1X, h.646.

Muhammad *Abduh, ibid, h.500; al-Syarif al-Radi, ibid, (Khutbah no.214), h330; Ibn Ab} al-Hadid,
X, h.65.

Al-Mubammadi, op.cit, 1X, h.647.
* Qasim Habib Jabir, al-Falsafah, h.124.

Mubsin Qira'ati, Duriis Min al-Qur’an, h.204; 242. Lihat: Al-Qur'an, surah Ali ‘Imran (3): 79; Had
1): 46.
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sebagai duta-duta Allah yang sebenar sebagaimana dijelaskan menerusi al-Qur’an yang
bermaksud:

«“

Sesungguhnya Kami telah mengutuskan rasul-rasul Kami dengan
membawa bukti-bukti yang nyata.”**

Sehubungan dengan itu, ‘Al (r.‘a) menjelaskan Rasulullah (s.‘a.w) telah
menerangkan kedudukan mu‘jizat nabi menerusi sabdanya: “ Tiada seorang nabi daripada
para nabi Allah melainkan mereka dikurniakan dengan al-ayat (al-mujizat) dan yang
seumpamanya untuk diimani oleh seluruh manusia.”®® Justeru itu, persoalan al-bayyinat
atau al-ayar merupakan persoalan yang penting dan mukjizat adalah salah satu

ktikan keb dan kesahihan kenabian mat

daripadanya, terutama bagi p
kerasulan seseorang utusan Allah.

Menurut ‘Ali (r.‘a), mujizat tidak dapat dipisahkan daripada rasul kerana
tanpanya, kedudukan mereka sebagai utusan Allah akan dipertikaikan oleh manusia. Oleh
itu, ia bolehlah dianggap sebagai sunnah-Allah dan bersifat universal. Mu jizat juga

dikatakan suatu keistimewaan yang hanya dikhususkan kepada para hamba-Nya yang

terpilih sahaja terdiri daripada nabi dan rasul.

4.7.1 - Pengertian al-Mu‘jizat dari segi bahasa:
1 Dari perspektif bahasa, perkataan mu jiza, mu jizah dan mu jizat adalah berasal

daripada perkataan al-‘ajz. Perkataan al- ‘ajz bermaksud ketidakmampuan (al-da 'f) kerana

perkara tersebut melemahkan seseorang untuk melakukannya. Ketidakmampuan ini tidak

- AL-Qur'an, surah al-Hadid (57): 25.

5 Muslim, Sahih, 1, h.134.
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melibatkan Allah kerana manusia tertakluk di dalam kekuasaan-Nya.”® Perkataan al- ‘ajz
adalah lawan kepada perkataan kekuatan (al-qudrah) berdasarkan kepada beberapa dalil
al-Qur’an..*”

Pendapat yang lain mengatakan al-‘ajz bermaksud meninggalkan daripada
- melakukan perkara yang tidak diingini dengan alasan penangguhan dan ia dikatakan
berbentuk umum meliputi urusan keduniaan dan keagamaan.”®® 4/- ‘ajz juga dikatakan
bermaksud pengukuhan (al-tathbit) iaitu sescorang yang berusaha untuk melakukannya
 tetapi gagal berbuat demikian berdalilkan keterangan al-Qur’an yang bermaksud:
: * dan orang-orang yang berusaha menentang ayat-ayat Kami dengan
anggapan mereka dapat melepaskan diri daripada azab Kami
(mu'Gjizin).**°

Di samping itu, mu jizat juga boleh diertikan sesuatu perkara yang melemahkan

- musuh ketika dicabar®” dan apabila perkataan itu dikaitkan dengan nabi, ia bermaksud
ciri-ciri kehebatan dan keunggulan dalam perutusan atau perkhabaran yang dibawa oleh
- seseorang utusan (mursal) yang tidak berdaya ditentang oleh manusia.2”"

Umumnya, al-‘ajz, mujizat dan seumpamanya membawa maksud halangan,

kel kelemahan dan ketidak n

D —
% Ibn Faris, Mu jam, 1V, h.232; Ibn Manzir, Lisan al-'Arab, V, h.370.

¥ Al-Qur’an, surah al-Ma’idah (5): 31; (a ‘ajaz-tu); al-Tawbah (9): 2-3 (mu jizi-llah); al-* Ankabit (29): 22;
al-Sytird (42): 31 (bi-mu jizin); al-Hajj (22): 51; Saba’ (34): 5 dan 38 (mu ‘ajizin).

 Ibn Manzar, Lisan al-‘Arab, V, h.369.

* Al-Murtada al-Zabidi, Taj al-‘Ariis, 1V, h.52. Lihat: Al-Qur’an, surah Saba’ (34): 5.
 Fairiizabadi, Tartib, 111, h.139.

¥ Al-Baghdadi, Usiil al-Din, h.170.

" Lihat sama: Al-Bagillani, al-Bayan, h.8; *Abd al-Jabbdr, Syarh al-Usiil al-Khamsah, h.568.

253




4.7.2 - Pengertian al-Mu'jizat dari segi istilah:

Perkataan mu jizat tidak terdapat di dalam al-Qur’an, tetapi pecahan-pecahannya
seperti mu jizi, mu jizin dan lain-lain boleh didapati dalam al-Qur'an.”” Ditinjau dari
kedua-dua perspektif bahasa dan istilah al-Qur’an, ternyata perkataan tersebut membawa
pengertian yang sama. Ini menunjukkan bahawa Allah tetap mengekalkan pengertian
yang asal pada perkataan tersebut di dalam al-Qur’an

Berdasarkan keterangan al-Qur’an, perkataan mujizat tidak digunakan untuk

menggambarkan perkara-perkara luarbiasa yang menjadi bukti kenabian dan kerasulan

- seseorang utusan Allah, sebaliknya ia menggunakan perkataan ayat untuk menunjukkan
‘ maksud tersebut. Perkataan ayah atau ayar disebutkan sebanyak 34 kali berkaitan dengan
mujizat dan kebanyakannya melibatkan lima orang nabi iaitu Salih, Musa, Hariin, ‘Isa
dan Muhammad (s.‘a.w).

Di antara beberapa ayat al-Qur’an yang menggunakan perkataan ayar dengan

pengertian mu jizat adalah seperti berikut:

Pertama: “ Sesungguhnya telah datang bukti yang nyata kepadamu
daripada Tuhanmu. Unta betina ini menjadi tanda (ayah) bagimu.”*"

Kedua: “ Aku datang kepadamu dengan membawa suatu tanda (bi-ayah)
daripada Tuhanmu.””

Ketiga: “ Dan mereka (orang-orang musyrik Makkah) berkata: Mengapa
tidak diturunkan kepadanya (Muhammad) suatu tanda (@yah) daripada

™ ‘Abd al-Baqi, al-Mu jjam, h.446.
4 Al-Quran, surah al-A‘raf (7): 73.

" Al-Qur’n, surah Ali ‘Imran (3): 50.

254



Tuhannya? Katakanlah: Sesungguhnya Allah berkuasa menurunkan suatu
tanda (@yah) tetapi kebanyakan mereka tidak mengetahui.”*™

Berdasarkan beberapa ayat tersebut menunjukkan bahawa perkataan mu jizat,
dyah atau ayar mempunyai maksud yang sama. Inilah asas yang mendorong perkataan
tersebut diterima umum terutama berkaitrapat dengan bukti-bukti kesahihan kenabian.

Secara keseluruhan, ~al-‘ajz hanya menjadi milik khusus Allah (s.w.t) kerana
segala-galanya tertakluk di bawah kekuasaan-Nya. Namun begitu, hak tersebut diberikan
Allah kepada para utusan-Nya yang terpilih sebagai bukti kebenaran mereka.

Dalam persoalan berkaitan dengannya, pendapat al-Asya‘irah menunjukkan

bahawa mu jizat diberikan Allah untuk perlihatkan keb g sebagai

rasil-Allah," dan ia dikatakan merujuk kepada perbuatan Allah.2™ Walaupun begitu,
terdapat pendapat-pendapat lain mengatakan mu jizat boleh dilakukan oleh orang-orang
seperti nabi palsu,”” ahli sihir*** dan manusia biasa lain sekiranya diizinkan Allah.**' Al-

Bagillani, al-Juwayni, Abii al-Husayn daripada aliran al-Mu‘tazilah dan Da’ud al-Zahiri

kecuali al-Isfard’ini* mengakui wali juga boleh memperlihatkannya tetapi bukanlah

dengan tujuan untuk membanggakan diri.

¢ Al-Qur'an, surah al-An‘am (6): 37.

- " ALji, al-Mawagif, h.339.

™ Al-Juwayni, al-Irsyad, h.179; A.S.Tritton, Muslim Theology, h.174.

* Ibn Hazm, al-Fisal, IV, h.213.

* AVi, op.cit, h.82; 182; Ibn Hazm, ibid, V, h.2; 11; A.S.Tritton, op.cit, h.181.
™ AL-lji, ibid, h.200; A.S.Tritton, ibid, h.184.

™ ALlji, ibid, h.243; al-Syahrastani, Nihayah al-lgdam, h.390.
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Dari pandangan *Ali bin Abj Talib (r.*a), mu jizat dapat ditakrifkan sebagai unsur-
unsur luarbiasa yang menyalahi keadaan semulajadi, serentak dengan pengakuan mereka
sebagai nabi dan dihubungkan pula dengan cabaran (al-tahaddi) terhadap manusia yang
mustahil dapat dilakukan 2

Berhubung dengan persoalan sifat-sifat mu jizat, secara umumnya ia bolehlah

dibahagikan kepada tujuh bah gian seperti berikut:

Pertama: Mu jjizat terdiri daripada perkataan (gaul), perbuatan (fi7) dan unsur-

unsur ketidakberl (tark). S ya adalah dalam kekuasaan atau perbuatan Allah
(s.w.t) dan manusia, malaikat serta jin tidak berk p untuk melak perkara
tersebut.

Kedua: Mujizar  dikatakan adalah unsur-unsur luarbiasa yang menyalahi
kebiasaan (khariq al-‘adah) sesuatu perkara. la boleh dianggap bersifat universal kerana
ketiadaan unsur-unsur yang menepati syarat ini tidak membolehkannya dikatakan
mujizat”™ *Ali bin Abi Talib (r.*a) dan bahkan semua ulama tanpa mengira madhhab
mengakui ciri keluarbiasaan sebagai suatu ciri penting dalam persoalan ini.

Ketiga: Mujizat juga dikatakan hendaklah dilakukan oleh seseorang yang
mengaku dirinya sebagai nabi yang diutuskan Allah kepada manusia. Kebenaran
pengakuan yang disertai unsur luarbiasa daripada seseorang selain daripada nabi dan rasul
tidak boleh diterima. Bagaimanapun, menurut ‘Alj (r.*a), mu jizat adalah mustahil dapat

dilakukan oleh seseorang yang bukan nabi dan ia juga tidak boleh diadakan berulang kali

g = 00
™ AL-Hilli, al-Bab al-Hadi ‘Asyar, h.56-57.

™ Ibid, h.57.
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kerana keadaan tersebut boleh nyebabkan kenabi: hupun lan mereka

dinafikan.”*

Keempat: Mu jizat hendaklah ditunjukkan semasa mereka menjadi nabi ataupun
di dalam masa yang singkat sebelum sesuatu kejadian. Perkara-perkara luarbiasa yang

berlaku dalam jangkamasa yang lama sebelum mereka jalani tugas kenabi

dan
kerasulan tidak dianggap sebagai mu jizat tetapi dikenali sebagai irhas (al-ithbar) yang
bertindak membentuk asas ke arah matlamat tersebut.2* Irhas dan perkara-perkara

seumpamanya boleh dianggap sebagai bukti pendahul genai kenabian seseorang.

Kelima: Mu jizat hendaklah selari dengan pengakuan seseorang nabi. Sekiranya
mujizat yang diakwa itu tidak menepati sebagaimana yang dikatakan ia tidak dianggap
sebagai mu ‘jizat.>

Keenam: Mu jizat tersebut tidak mendustakan orang yang berbuat demikian.

Sekiranya berlaku sebaliknya, ia tidak boleh dikatakan mu Jizat bahkan lebih merupakan

pendustaannya seperti yang berlaku kepada Musaylamah al-Kadhdhab. Di

ping itu,
sekiranya seseorang nabi dan rasul berdusta, ia menunjukkan bahawa orang yang
membenarkannya juga turut berdusta. Hakikat tersebut adalah mustahil berlaku ke atas
Allah (s.w.).2*

Ketujuh: Mu jizat merupakan suatu cabaran kepada sekalian manusia. la menjadi

faktor pembeza di antara kebenaran dan kepalsuan. Menurut ‘Alj (r.‘a), sesuatu mu jizat

.
™ ALHilli, al-Bab al-Hadi ‘Asyar, h.57.

Al-Murtada al-Zabidi, /thaf al-Sadah, 11, h.203.
Al-Tahanawi, Kasysyaf Istilahat al-Funiin, 1V, h.975.

‘Abd al-Jabbir, Syarh al-Usil al-Khamsah, h.570.
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yang diperlihatkan tanpa didahului dengan cabaran (al-tahaddi) untuk menunjukkan bukti
kebenarannya tidak diterima menurut ijma‘. Ta hanya boleh dianggap sebagai suatu
pemberitahuan (khabr) kerana cabaran (al-tahaddi) adalah suatu kemestian.?*

Dalam  kategori mujizat pula, ‘Ali (r.‘a) menunjukkan bahawa para nabi
dikurniakan mu jizat yang berbeza-beza di antara seorang dengan yang lain. Contohnya,

Nabi Ibrahim (‘a.s) diselamatkan daripada api,”*” Nabi Miisa (‘a.s) dianugerahi beberapa

291

bentuk mujizat seperti tangan yang putih berkilauan,””' tongkat menjadi ular yang

3

besar’™ dan sembilan mujizat yang lain?* manakala Nabi ‘Isa (‘a.s) pula boleh

B cdivial hL

8! P

orang mati, men; buta, kusta dan lain-lain.***

Dari pandangan ‘Ali (r.‘a), setiap nabi sebel ked: Nabi Mul d
(s.‘a.w) mempunyai mu jizat mereka yang tertentu untuk suatu tempoh tertentu. Mu jizat
tersebut akan berakhir selepas kewafatan mereka dan tidak kekal untuk diwarisi generasi
selepasnya. Keadaan itu adalah disebabkan oleh kedudukan mereka yang terbatas kepada

sesuatu tempat, masa dan kelompok manusia tertentu. Di samping itu, mu ‘jiza**® juga
p: ping Jug

berkaitrapat dengan perkembangan dan k j ia pada tersebut.
Lantaran itu, ‘Ali (r.‘a) menjelaskan kebanyakan mu jizat nabi-nabi terdahulu

berbentuk material bersesuaian dengan tahap pemikiran manusia zaman itu. Allah juga

9 ALHilli, al-Bab al-Hadi ‘Asyar, h.58; al-Tji, al-Mawagif, h.339-340.
20 Al-Qur’an, surah al-Anbiya’ (21): 69.

P! Al-Qur’an, surah al-A‘raf (7): 108.

2 Al-Qur’an, surah al-A‘raf (7): 107.

¥ Al-Qur’an, surah al-A‘raf (7): 133.

P4 Al-Qur'an, surah Ali ‘Imrin (3): 49.

5 <Abd al-Jabbar, Syarh al-Usil al-Khamsah, h.572.
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menetapkan mu jizat tertentu kepada seseorang nabi yang tidak boleh ditukarganti bagi
memenuhi sesuatu tujuan. la juga dikatakan mengandungi unsur-unsur moral yang baik.

Oleh sebab itu, permi dan k I yang tidak bah dan tidak d

sebarang kebaikan tidak akan diperkenankan.2%

Seterusnya dikatakan proses perubahan di dalam tamadun manusia dari tahap
yang lebih rendah ke tahap yang lebih tinggi turut memberikan kesan kepada mu jizar
yang mereka terima. Zaman Nabi Masa (‘a.s) begitu dipengaruhi oleh ilmu sihir. Justeru
itu, Allah menganugerahkannya mu jizat yang sesuai mengikut kecenderungan mereka.
Begitu juga dengan perkembangan tamadun pada zaman Nabi ‘Isa (‘a.s) yang mencapai
~ kemajuan tinggi dalam bidang perubatan sehingga banyak penyakit kronik dapat diubati.
Walau bagaimanapun, ketinggian ilmu perubatan manusia zaman tersebut tidak mampu

menandingi mu jizat Nabi ‘Isa (‘a.s) yang diperolehi tanpa pembelajaran dan latihan.

K

pai tahap tertinggi pada zaman Nabi Muhammad
(s.‘a.w) terutama dalam bidang kesusasteraan (al-adab). Namun demikian, kehebatan
orang-orang Arab dalam bidang tersebut dikalahkan oleh mu jizat al-Qur’an yang tidak
berupaya ditandingi.

Dalam penjelasan ‘Al (r.‘a) dikatakan bahawa perbezaan yang ketara dapat
iperhatikan di antara mu jizat Nabi Muhammad (s.‘a.w) dengan para nabi lain.
enyataan itu adalah berdasarkan kedudukan baginda (s.‘a.w) sebagai penutup sekalian
i (khatam al-nabiyyin) sedangkan para nabi sebelumnya hanya terbatas pada suatu
asa tertentu sahaja. Dengan alasan tersebut, Nabi (s.‘a.w) dikatakan dikurniakan

Jizat yang bersifat kekal bersesuaian dengan syariah baginda yang turut kekal. Selain
Al-*Amili, al-Sirat al-Mustagim, 1, h.57.
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itu, sekiranya nabi-nabi sebelumnya memiliki beb pa mu jizat, Nabi (s.‘a.w) diberikan

dengan punyai semua mu jizat yang terdapat pada mereka.””” Baginda
- mempunyai mu jizat al-Quran yang akan kekal di sepanjang zaman tanpa mengalami

~ sebarang perubahan dan pindaan.

4.7.3 - Pembahagian Mujizat:
Dari segi klasifikasi mujizat, ia bolehlah dibahagikan kepada dua bahagian
mu jizat hissiyyah dan mu jizat “aqliyyah.

Muljizat hissiyyah adalah merujuk kepada mu jizat yang dapat dikesani dengan

- menggunakan p indera ia. Ia bolehlah dibahagikan kepada tiga bahagian pula:
Pertama: Mu jizat di luar diri para nabi:
Mujizat yang berlaku di luar diri para nabi terlalu banyak untuk disebutkan satu

persatu. Di antaranya, bulan terbelah dua ketika Nabi M h d (s.‘a.w) juk ke

arahnya,””® Nabi ‘Isa (‘as) menyembuhkan orang buta, berpenyakit sopak dan
menghidupkan orang mati**” dan Nabi Misa (‘a.s) menukarkan tongkat menjadi ular*®
dan boleh juga digunakan untuk membelah lautan.*"'

Kedua:  Mu jizat di dalam diri nabi:

" Al-Baghdadi, Usial al-Din, h.180.

o Al-Bayhaqi, al-I'tigad, h.157. Lihat: Al-Quran, surah al-Qamar (54): 1-2.
# Al-Quran, surah Ali *Imran (3): 49.

* AL-Quran, surah al-Syu‘ara’ (26): 32.

! Al-Qur’an, surah al-Syu‘ara’ (26): 63.
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Mu jizat yang berlaku di dalam diri seseorang nabi seperti tangan Nabi Musa
(‘as) yang boleh mengeluarkan cahaya® dan cahaya (niir) yang sentiasa berpindah-
pindah daripada seorang bapa kepada seorang bapa yang lain daripada keturunan nabj.’®
Ketiga: ~ Mu jizat berkait dengan sifat para nabi:**

Mu jizat yang berkait dengan sifat nabi pula di antaranya Nabi (s.‘a.w) tidak
pernah berdusta sepanjang hidup baginda, tidak pernah melakukan perbuatan  keji
sebelum mahupun selepas menjadi nabi, *** tidak pernah takut terhadap musuh,’® sangat
mengasihi umatnya®’ dan lain-lain.

Berhubung dengan mu jizat agliyyah pula, Nabi Muhammad (s.‘a.w) dikatakan
turut menerima mu jizat daripada Allah seperti nabi-nabi yang lain.Ternyata kedua-dua
bahagian mu jizat, hissiyyah dan ‘agliyyah dikurniakan kepada baginda. Walaupun
begitu, mu jizat ‘agliyyah lebih banyak dan ketara ditekankan berbanding dengan
mu jizat hissiyyah. Mu jizat ‘aqliyyah yang teristimewa bagi baginda (s.‘a.w) adalah al-
Quran’® la adalah satu-satunya mu‘jizah yang dijamin kekal terpelihara oleh Allah

daripada sebarang pindaan, perubahan dan penggantian.**

s @
*? Al-Qurain, surah al-Syu‘ara” (26): 33.

‘Al-Majlisi, Bihar al-Anwar, XV, h.3; Qadi ‘lyad, al-Syifa’, 1, h.55; al-Murtada al-Zabidi, Ithaf al-Sadah,
h.204. Lihat: Al-Qur’an, surah al-Syu‘ara’ (26): 219.

Al-Razi, al-Arba ‘in, h.309.

‘Ibid, h.309.

Al-Qur’an, surah al-Tawbah (9): 40; al-Anfal (8): 62; al-Ma’idah (5): 67.

Al-Qur'an, surah al-Tawbah (9): 128; al-Naml (27): 70; Fatir (35): 8 dan al-Kahf (18): 6.
Al-Asbahani, Dala'il al-Nubuwwah, h.183.

Al-Qur'an, surah al-Hijr (15): 9.
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Berdasarkan keterangan ‘Ali bin Ab} Talib (r.‘a), al-Qur’an sebagai suatu mu jizat

hanya dapat dicapai oleh orang-orang yang menggunakan akal fikiran untuk menilai,

-

dan impl ikan kand

gannya. Bahkan al-Qur'an sendiri
menghadap secara langsung kepada akal manusia dan menegaskan bahawa hanya

golongan yang berakal sahaja dapat ginterpretasil kandungannya.’'° Oleh kerana

itu, dikatakan mu jizar Nabi (s.a.w) yang akan kekal terpelihara adalah al-Qur’an yang

bersifat ‘agliyyah. Keadaan tersebut akan terus berpanjangan selama

memuliakan akal mereka. Justeru itu, mu jizat baginda (s.‘a.w) tetap berada pada tahap

tertinggi dan berkekalan berd. kan p kalan akal ia dalam kehid

pan mereka.
Dari segi keunikan (i jaz) al-Qur’an, menurut ‘Ali bin Abj Talib (r.“a) ia bolehlah

disimpulkan seperti berikut:

Pertama: Aspek cabaran (al-tahaddi) yang dihadapkan oleh al-Qur’an terutama kepada

kaum Quraisy yang ingin menentangnya tetapi tidak berupaya melakukannya.

Kedua: Berita-berita ghaib (al-sam ‘iyyar) yang begitu banyak diceritakan dalam al-Qur’an

dan semuanya adalah di luar | p ia untuk dakannya.*!!

Ketiga: Susunan ayat-ayat al-Qur’an yang ber

gan dengan kebi dalam bahasa

‘Arab seperti al-syi ‘r, al-saj’, al-khutab, al-rasa’il dan percakapan (al-manthir) >'?

*'° Lihat: Al-Qur'an, surah al-Ra‘d (13): 190; Ali ‘Imran (3): 190.

o Lihat: Al-Quran, surah al-Anfal (8): 7; al-Qamar (54): 45; al-Saf (61): 9; Muhsin Qird’ati, Duriis Min

al-Qur'an, h.242.

* Al-Mughniyyah, £ Zilal Nahj al-Balaghah, 11, h.420.
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