BAB I

PENDAHULUAN

1.0 PENGENALAN

Ajaran Islam mempunyai dua cabang yang penting; akidah dan shari'at.
Akidah' adalah aspek teoritikal (nazar) yang harus diyakini kebenarannya tanpa ragu-
ragu oleh setiap muslim; sedangkan shari'at (shari‘ah) merupakan aspek praktikal

(‘amali’) yang memuat aturan-aturan yang harus dipatuhi seorang muslim dalam

kehid ya, baik dalam hubi ya dengan Tuhan, alam semesta, dan sesama

h dengan kehid itu sendiri. Dalam terminologi al-Qur'an,

akidah disebut “al-iman” (kepercayaan) dan shari'at disebut "al-amal salih”
(perbuatan baik). Keduanya sering disebut bergandengan dalam ayat-ayat al-

Qur’an, sehingga tampak integriti keduanya dalam ajaran Islam.

! Dalam bahasa Melayu, akidah bererti: k inan. Lihat W.J.S. Poer inta, Kamus
Umum Bahasa Indonesia, Jakarta: Balai Pustaka, 1985, Cet. 8, hal., 25. Pengertian ini sesuai dengan
etimologinya yang berasal dari bahasa Arab: ‘agidah (jamak ‘aqa'id), bererti sesuatu yang diyakini
oleh hati; kepercayaan yang dianut orang dalam beragama. Kata ini berasal dari: ‘agada, yang menurut
pelbagai konteks kalimat mempunyai beberapa erti. Di buhul (tali);

(anji); gagap (lidah); dan lain-lain. Lihat Ibn Manzir, Lisan al-'Arab, ttp.; Dar al-Ma'arif, Tanpa
tahun, hal. 3031-3033. Louis Ma'lf, al-Munjid fi al-Lughah, Beirut: Dar al-Mashrig, t.th,, Cet. 21, hal,
518-519.

Menurut Watt, akidah sebagai suatu i i Islam telah i dalam
penggunaannya. Pada permulaan Islam, akidah belum digunakan untuk menyebut pokok pertama
kepercayaan Islam yang disebut shahadat. Akidah baru disebut-sebut dalam diskusi para teolog Islam
yang i secara luas yang terk dalam shahadat,
yang kemudian bermuara dalam beberapa aliran dalam teologi Islam. Kadang-kadang, akidah
dipergunakan untuk menyebut semacam teks pengajaran dasar kepercayaan islam, yang diberikan
kepada anak-anak Muslim. Terakhir, akidah dipergunakan untuk menunjuk suatu teologi Islam yang
k hensi i dalam judul kitab: al-'Agidah al-Nizamiyyah karya al-Juwaini
(w. 478 H./1085 M.). Lihat W. Montgomery Watt, “Akidah” dalam The Encyclopedia of Islam, Vol. I,
hal. 332.

? Lihat Mahmiid Shaltit, al-Islam ‘Aqidah wa Shari'ah, Kaherah: Dar al-Qalam, Cet. 3, 1966, hal. 13




Dalam perspektif sejarah, aspek akidah merupakan bahagian pertama dalam

ajaran Islam yang di: ikan oleh Nabi Mut d s.aw. Akidah lebih dahulu

ditekankan daripada shari‘at, kerana akidah ditekankan selama period Mekkah
sedangkan shari'at baru diutamakan selama period Madinah.’ Di samping itu, Nabi
Muhammad s.aw telah menjelaskan akidah Islam secara lengkap kepada umat
menurut wahyu yang diterimanya dari Allah, baik berwujud ayat-ayat al-Quran
maupun hadith-hadith (al-sunnah).*

Umat Islam periode pertama yang dibina oleh Baginda secara langsung telah

meyakini dan menghayati akidah tersebut secara mantap, meskipun  belum

diformulasikan secara si is.* Dalam perkemb lanj lah akidah
ini ditekuni secara ilmiah oleh segolongan intelektual Islam, yang k dian disebut
mutakallimian (tunggal: kallim),® b dengan Inya ilmu kalam
sebagai salah satu ilmu dalam kt h pemikiran Islam. Perkemt ini dimulai
sejak abad ke-2 H. (8 M.), kipun bibit per sudah ada sejak masa
sebelumnya.” Dalam abad-abad dah terdapat beberapa aliran dalam ilmu

kalam, di antaranya yang terbesar ialah: Mu’tazilah, al-Ash’ariyyah, Maturidiyyah,

dan Salafiyyah.®

* Lihat /bid., hal. 12.

* Lihat Ibn Taimiyyah, Ma ‘arij al-Wusid, Matba' ah al-Mu'ayyad, 1318 H., hal. 2.

* Lihat " Ali Mustafa al-Ghurabi, Tarikh al-Firaq al-Islimiyyah wa Nash'ah ‘llm al-Kalam, Mesir:
Muhammad " Ali Sabih wa Awladuh, Cet. 2, 1958, hal. 129.

© Dalam bahasa Melayu, “mutakallim™ bererti ahli agama, suatu pengertian yang mencakup juga “ahli
kalam™, Lihat W.J.S. Poerwadarminta, hal. 665.

7 Lihat Fazlur Rahman, Islam, Chicago and London: University of Chicago Press, second edition, 1979,
hal. 86-87.

® Lihat Ibrahim Madkiir, Fi al-Falsafah al-Islamiyyah, Mesir: Dar al-Ma'arif, Jil. 2, tth., hal. 30.



1.1  LATAR BELAKANG MASALAH

1.1.1 Latar Belakang Penyelidikan

Al-Ash'ariyyah, yang dibangun pertama kali oleh Abai al-Hasan al-Ash ari,’
selama sebelas abad dalam sejarahnya, telah mengalami masa pasang surut dalam
penyebarannya dan bervariasi dalam perkembangan doktrinnya. Aliran ini muncul
setelah Abii al-Hasan al-Ash’ari (w. 330 H./942 M.) memaklumkan dirinya keluar dari
Mu'tazilah, yang dianutnya sampai usia 40 tahun, dan merumuskan teologi baru.
Sejak saat itu, banyak umat Islam yang mengikutinya, kerana dianggap sebagai suatu
bentuk kesinambungan dari faham ortodoks,'® yang dianut oleh majoriti umat Islam,
tetapi sebelumnya belum pernah diformulasikan secara lengkap dan sistematis.'!

Fakta sejarah menunjukan, tampilnya al-Ash'ari tepat disagt sedang

b dua kelompok ekstrim antara kaum Mu tazilah, yang

ya p

didukung penguasa, dengan kelompok ahl al-Hadith, yang didukung majoriti rakyat
umum. Upaya al-Ash’ari mendamaikan dua kelompok ekstrim yang bertentangan
tersebut menyebabkan banyak para ahli menilai al-Ash’ariyyah sebagai aliran kalam
jalan tengah antara faham Mu tazilah dan Ahl al-Hadith atau dalam kes khusus, antara

kaum Jabariyyah dan Qadariyyah.

* Al-Ash’ariyyah pertama kali dibangun oleh Abi al-Hasan al-Ash'ari (260-324 H.). Lihat /bid., hal.
114

' Faham ortodoks dalam Islam disebut juga: 4kl al-Sunnah wa al-Jama'ah, Ahl al-Sunnah (Indonesia
dan Malaysia: Ahlussunah), atau Sunni; dengan watak utamanya: neutral dalam politik dan moderat
dalam faham keagamaannya. Lihat Fazlur Rahman, Op. Cir., hal. 87.

" Sebelum al-Ash'ari, formulasi yang ada hanya bersifat parsial dan pragmentaris. Sebagai contoh-
contohnya, lihat * Ali Sami al-Nashar dan *Ammar Jami' al-Talibi, (ed), ‘Aga‘id al-Salaf, Iskandariah:
Mansha'ah al-Ma'arif, 1971



Sebagai aliran jalan tengah antara kaum Mu tazilah yang rasionalis-metaforis
dan kaum Akl al-Hadith yang ekstrim tekstualis, maka al-Ash'ari dalam metodologi
kalamnya di samping menggunakan sumber primer berupa teks-teks suci dari al-
Qur'an dan al-Sunnah, seperti yang dilakukan oleh Ah/ al-Hadith yang ia dukung,

Jjuga menggunakan metode rasional berupa mantiq atau logika Aristotle, sehingga dia

menggunakan akal dan nag/ secara seimt Pendek inilah, b kali, salah
satu sebab suksesnya faham al-Ash'ariyyah mendominasi faham aliran teologi

lainnya, sehingga pai puncak k di masa seorang tokoh ternama dan

paling berpengaruh hingga sekarang, iaitu hujjah al-Islam al-Imam Abii Hamid al-
Ghazali (450 H/1059 M. - 502 H/1111 M.)."2

Beberapa abad setelah aliran al-Ash’ariyyah mencapai perkembangan dan
penyebarannya yang sempurna, umat Islam di bawah khilafah Uthmaniah, mulai
mundur, sementara dunia Barat mulai bangkit bersama kemajuan ilmu pengetahuan
dan teknologinya. Hampir semua pemikir Islam sepakat bahawa salah satu sebab yang
membawa umat Islam kepada kemunduran itu adalah sikap fatalisme yang
menyelubungi mental umat Islam. Di antara para penulis dan peneliti menuduh
bahawa teologi al-Ash'ariyyahlah yang harus bertanggung jawab atas berkembangnya
sikap fatalisme tersebut. Mereka menuduh bahawa teologi al-Ash’ariyyahlah yang
membelenggu fikiran dan kebebasan manusia, sehingga umat Islam, yang majoriti

menjadi penganutnya, tergiring kepada sikap fatalisme atau Jabariyyah.
Tuduhan fatalisme yang dilemparkan kepada al-Ash’ariyyah, adalah berkisar

dalam diskusi masalah perbuatan manusia (afd! al-ibad). Dalam masalah ini, al-

Ash’ariyyah sering dijadikan sasaran kritikan dan dituduh fatalisme atau Jabariyyah.

"2 Lihat Ibrahim Madkir, Op. Cit., hal. 46.



Yang menjadi persoalan dalam diskusi tentang perbuatan manusia ini iglah sejauh

mana ia itu mampu k indak , dan sejauh mana pula ia tidak

berdaya dalam kan tindak itu bila berhadapan dengan qudrat dan iradat
Tuhan. Dengan kata lain, apakah manusia itu bebas dan merdeka dalam kehendak dan

perbuatannya atau ia terikat dan terpaksa oleh qudrat dan iradat Tuhan.

Sebagaimana diketahui, jauh sebelum al-Ash'ariyyah tampjl  dengan

fah lah ini dibicarakan dan diper pertama kali oleh kaum

Jabariyyah dan Qadariyyah. Kaum Jabariyyah, secara ekstrim, berpendapat bahawa
manusia tidak dapat mewujudkan perbuatannya, ia serba terikat dan tidak /bebas serta
terpaksa.”® Oleh sebab itulah mereka yang berfaham demikian disgbut kaum

Jabariyyah. Sedangkan kaum Qadariyyah, sebaliknya, berpendapat  bahawa

ialah yang iptakan pert sendiri dengan kekuatan atay daya yang
telah diberikan oleh Allah kepadanya. Jadi, ia itu bebas berkehendak dan

melakukan perbuatannya.'* Faham ini kemudian dianut dan kembangkan oleh

Mu tazilah sehingga mereka sering juga disebut kaum Qadariyyah.

Di masa al-Ash'ari, polemik dan kontraversi tentang perbuatan manusia ini
masih tetap muncul kepermukaan. Terutama kaum Mu tazilah, sudah barang tentu
selalu memunculkan idea Qadariyyah atau free will yang menjadi anufan mereka.
Dalam suasana demikian al-Ashari, sebagai tokoh kalam sunni, mahu tidak mahu
harus pula mengemukakan ideanya tentang hal tersebut. Dalam hal ini, sejalan dengan

metodologi yang dianutnya, maka al-Ash'ari dalam diskusi tentang masalah ini

** Lihat * Ali Mustafa al-Ghurabi, Tarikh al-Firag al-Islamiyyah wa Nash'ah "lim al-Kalgm, Kaherah:
Maktabah Muhammad * Ali Sabih, 1958, Cet. 2, hal. 24-25; Ibrahim Madkiir, Op. Cit., hal. 27-28.
' Lihat * Ali Mustafa al-Ghurabi, op.cit, hal. 8-9.



b ksud jemt i antara dua kelompok ekstrim, Jabariyyah dan Qadariyyah

tersebut."’
Untuk tujuan tersebut, al-Ash'ari tampil dengan mengajukan konsep kasb
(perolehan, acquisition). Kaum Qadariyyah berpendapat bahawa manusia bebas

menciptakan perbuatannya sendiri; dan bagi kaum Jabariyyah manusia itu tidak

mampu iptakan pert lainkan serba terpaksa. Maka bagi al-Ash'ari
manusia memang tidak dapat menciptakan perbuatannya tetapi ia mampu melakukan
kasb.' Al-Ash'ari menjelaskan erti al-iktisab sebagai sesuatu terjadi dengan

daya yang dicip dan dengan demikian menjadi perolehan atau kasb
an

bagi orang yang dengan dayanya perbuatan itu terjadi.'”

Ada yang berpend. bahawa jel al-Ash'ari tentang teori kasb

P P

tersebut tidak jelas, rumit dan membingungkan. Inilah salah satu kelemahan al-Ash'ari
yang sering menjadi sasaran kritikan pelbagai pihak, termasuk dari Ibn Taimiyyah. Di
satu pihak, al-Ash’ari mengakui adanya ikhtiar bagi manusia, akan tetapi di lain pihak
manusia itu terpaksa (majbiir) di dalam ikhtiarnya, dayanya tidak efektif.'$ Akibat dari
ketidakjelasan ini, ada yang berkesimpulan bahawa teori kasb al-Ash'm’ tersebut

tergolong dalam faham Jabariyyah.

" Lihat Muhammad Abii Zahrah, Tarikh al-Madhdhib al-Islimiyyah, Kaherah: Dir al-Fikr al-Arabi,
Jil. 1, tth, hal. 187.
% Lihat /bid.

"7 Lihat Abii al-Hasan ibn Isma'il al-Ash’ari, Magdlat al-Islamiyyin wa Ikhtilaf al-Musallin, Ditahqiq
oleh Muhammad Muhy al-Din *Abd al-Hamid, Kaherah: Maktabah al-Nahdah al-Mi sriyyah, Jil.2,
1950, hal. 199.

** Lihat Abmad Amin, Zuhr al-Islam, Kaherah: Maktabah al-Nahdah, Jil. 4, 1963, hal. 83; Jalal Miisa,
Nashah al-Ash‘ariyyah wa al-Tatawwuruha, Beirut: Dar al-Kitab al-Lubnani, 1975, hal. 238; Harun
Nasution, Teologi Islam, Aliran-aliran, Sejarah, Analisa Perbandingan, Jakarta: Ul Press, 1986, hal.
107.



Walau bagaimanapun, aliran al-Ash'ariyyah,'® yang lahir sebagai reaksi
terhadap Mu'tazilah, masih merupakan aliran kalam yang dominan di dunia Islam
hingga saat ini.** Di Indonesia, kerana di bidang figh, kaum muslimin pada umumnya
menganut faham Shafi'i, sementara antara faham mazhab Shafi'i dengan aliran al-
Ash’ariyyah terdapat korelasi yang cukup erat, maka aliran yang paling dominan
dalam teologi juga aliran al-Ash’ariyyah.?'

Begitu juga kaum muslimin provinsi Jambi, tergolong sebagai penganut
teologi al-Ash’ariyyah dan bermazhab Shafi'i dalam bidang hukum.? Dengan

sendirinya mereka menganggap dirinya tergolong dalam Ahl al-Sunnah wa al-

Jama'ah. Bahkan timbul kesan di kal bahagian umat Islam provinsi Jambi

bahawa inilah satu-satunya teologi yang ada dalam Islam.?*

Sehubungan dengan itu, menarik untuk dilaksanakan penyelidikan tentang

Islam provinsi Jambi

lahan bagai sebenarnya p

' Mastuhu, seorang pemikiran Islam kontemporari, menulis bahawa aliran al-Ash'ariyyah muncul

dengan teori kasbnya untuk i antara Q; iyyah dan Jabariy dengan
menyatakan bahawa manusia wajib berusaha, namun disadarkan bahawa “usaha manusia jtu tidak dapat
berpengaruh terhadap jalan kehi yang telah di oleh Tuhan”. Namun demikian,

kutipan terakhir ini tidak selalu harus diinterpretasikan sebagai suatu tanda fatalisme. Mungkin saja
yang dimaksudkan oleh pernyataan tersebut ialah apapun yang dilakukan oleh ma.nu;ia tidak akan
melampaui ketentuan Sunnah Allah, iaitu hukum alam ciptaan Tuhan, dan hal ini hanya tepat untuk
dianalisis tingkat Tuhan, tetapi tidak tepat untuk dianalisis tingkat manusia. Apabila dibawa ke
pemikiran manusia, maka faham yang demikian itu mungkin akan berakhir dengan anggapan bahawa
konsep al-Ash'ariyyah tidak percaya pada hukum alam dan kausaliti. Apakah lagi di kalangan Ahl al-
Sunnah wa al~Jama'ah, diperkenalkan adanya rukun iman yang ke-6, iaitu percaya pada gada dan
Qadar Tuhan. Hal ini membuat anggapan bahawa faham al-Ash’ariyyah adalah fatalisme. Lihat
Mastuhu, Dinamika Sistem Pendidikan Pesantren, Jakarta: INIS, 1994, hal. 27. Dalam Mujam
Maqayis al-Lughah, Ibn Faris menjelaskan bahawa kata Qadar berasal dari akar kata yang terdiri
daripada huruf gaf, dal, dan ra’. Kata-kata yang terbentuk dari huruf-huruf tersebut mengandung erti
“batas akhir dari sesuatu dan substansinya” Jadi, bila dikatakan Qadar, maka maknanya adalah
“ketetapan Allah atas segala sesuatu sesuai dengan batas akhir yang dikehendaki-Nya”. ~Lihat
Muhammad Yisuf Miisa, al-Qur ‘an wa al-Falsafah, Kaherah: Dar al-Ma'arif, 1966, hal. 103,

* Menurut Mustafa * Abd al-Razig, di dunia Islam kini terdapat dua aliran kalam yang masih menguasai
umat, iaitu: al-Ash'ariyyah dan Salafiyah. Tetapi yang pertama tampaknya masih dianggap sebuah
aliran yang dominan. Lihat Mustafa "Abd al-Raziq, Tamhid Ii Tarikh al-Falsafah al-Islamiyyah,
Kaherah: Lajnat al-Ta’lif wa al-Tarjamat wa al-Nashr, Cet. 2, 1959, hal. 259.

2! Lihat Bolan, B.J., Pergumulan Islam di Indonesia, Jakarta: Grafiti Press, 1985, hal. 53.

* Dalam hal ini, kebanyakan mereka mengetahui bahawa mereka termasuk penganut hukum Islam
mazhab Shafi'i, sebaliknya mereka kurang menyedari bahawa mereka mengikuti teologi Ash’ari.
Pembahasan secara terperinci mengenai pengaruh al-Ash'ari ini akan huraikan dalam bab $ tesis ini
 Lihat Bolan, B.J., Op. Cit., hal. 53



terhadap teologi al-Ash'ari. Dalam erti Kata lain, bagaimana corak akidah umat Islam

di provinsi ini.
1.1.2  Sejarah Timbulnya Persoalan Teologi Dalam Islam

Dalam Islam, sebagai agama, persoalan yang pertama-tama timbul adalah
dalam bidang politik dan bukan dalam bidang teologi. Ini kelihatannya agak aneh,
tetapi persoalan politik ini segera meningkat menjadi persoalan teologi. Agar hal ini
menjadi jelas, maka huraian berikut ini akan difokuskan kepada sejf:mh Islam,

k pada masa perk

ya yang pertama.
Dalam perspektif sejarah, aspek akidah merupakan bahagian pertama dalam

ajaran Islam yang di ikan oleh Nabi Mut d sa.w. Akidah lebih dahulu

ditekankan daripada shari'at, kerana akidah merupakan prioriti utama selama dekade
Makkah sedangkan shari'at baru diutamakan selama dekade Madinah** Dari dialog
yang terjadi antara Nabi Muhammad dan umatnya, diketahui ada tiga pokok akidah
yang diprioritikan, iaitu: membenarkan Muhammad sebagai utusan Tuhan, mengakui
keesaan Tuhan, dan meyakini adanya hari akhirat.*® Ketiga pokok akidah ini terlihat
dalam kebanyakan ayat-ayat al-Qur'an yang diturunkan di Makkah?® Ayat-ayat al-

Qur’an yang diturunkan pada tahun pertama lebih tentang k

kerasulan Muhammad s.aw., agar kepribadian beliau teguh dan kuat dalam

had.

i umat. Pemb (tasdiq) lan Muh d erupakan
m

awal daripada pembenaran terhadap pokok-pokok akidah yang lain bagi umat Islam

H 1 q

kan kerasulan M

masa itu. Dengan maka segala yang

disampaikan oleh beliau, baik berupa ayat-ayat al-Qur’an mahupun sabda-sabda

** Lihat Mahmd Saltit, al-Islam Aqidah wa Shari'ah, Kaherah: Dar al-Qalam, Cet. 2, 1986, hal. 12.
" Ali Mustafa al-Ghurabi, Op. Cit., hal. 8-9.

% Lihat H. M. Zurkani Jahja, Teologi al-Ghazali Pendekatan Metodologi, Yokyakarta: Pystaka Pelajar,
TKAPI, Cet. 1, 1996, hal. 18. '



beliau sediri, hadith, yang mengandung konsepsi tentang ketuhanan dan hari akhirat,
dengan mudah dapat diterima dan diyakini kebenarannya tanpa pernah dipersoalkan
hakikamya.z’

Dalam terminologi al-Qur’an, akidah disebut “iman”, yang berefti percaya

atau benarkan (tasdiq). Beberapa ayat al-Qur’an menjelaskan jenisjenis objek

kepercayaan dalam Islam, iaitu: Allah, hari akhirat, para rasul, malaikat dan kitab
suci.”® Bahkan, al-Quran tidak hanya menyebutkan sejumlah nama-nama-Nya, yang
disebut “al-Asma al-husna” (nama-nama yang indah), tetapi juga menjelaskan
sejumlah sifat-sifat-Nya yang dapat dikategorikan sebagai sifat-sifat dhat, baik yang
positif (thubitiyyah) mahupun yang negatif (salabiyyah), dan sebagai sifat-sifat aktif
kreatif (af"al), yang berkenaan dengan hubungan Tuhan dengan maklﬂuk-Nya. Dalam
menjelaskannya, kadang-kadang al-Qur’an menyajikannya dalam bentuk berita, dan
kadang-kadang dengan cara memacu fikiran dan perasaan terhadap alam spmesta dan

pengalaman manusia sendiri dalam kehidupannya.?’

Mengenai malaikat, al-Qur’an, antara lain, menjelaskan beberapa nama dan
sifat-sifatnya, statusnya di sisi Allah, fungsi dan tugasnya yang berkaitan dengan
kehidupan manusia di dunia dan di akhirat. Begitu pula mengenai para rasul, selain
menyebutkan sejumlah nama utusan Allah kepada umat manusia terdahulu berikut
dengan ceritera mereka bersama umat masing-masing, al-Qur’an Jjuga menegaskan

bahawa masih ada sejumlah utusan-Nya yang tidak diceritakan dalam al-Qur’an.

" Lihat al-Maqrizi, al-Khutat, Jil 4, hal. 18-81; lihat juga Mustas * Abd al-Raziq, Tahmid If Tarikh al-
Falsafah al-Islamiyyah, Kaherah: Matba' al-Nail, 1324 H., hal. 272-274 Bagaimanapun juga, mereka
(bangsa Arab) sebelumnya sudah memiliki persepsi tentang masalah ketuhanan menurut agama dan
kepercayaan terdahulu, yang berbeza sama sekali dengan konsepsi yang dibawa oleh Nabi Muhammad
s.aw. Lihat H. M. Zurkani Jahja, Teologi al-Ghazali Pendekatan Metodologi, hal. 19.

** Lihat, antara lain, Q.. al-Baqarah :177; dan Q.S. al-Nisa’ :136. Kemudian, dalam hadith pula ada
tambahan objek kepercayaan, iaitu: takdir baik dan buruk dari Allah Lihat Imam Muslim, Sahih
Muslim, Mesir: Dar al-Fikr, Jil. 1, tth., hal. 24.

* Lihat Mahmid Saltat, al-Islam ‘Agidah wa Shari ‘ah, hal. 23-25



Cerita para rasul yang tercantum di dalam al-Qur'an dijelaskan maksudnya untuk

pelajaran bagi umat manusia.*’

Al-Quran juga menerangkan bahawa ada sebagian utusan Tuhan yang
menerima kitab suci atau lembaran suci (suhitf) dari Tuhan untuk disampaikan kepada
umat sebagai pegangan hidup. Namun juga dijelaskan bahawa umat nabi-nabi yang
menerimanya, banyak yang mengubah isi kitab-kitab tersebut, sehingga P‘sinya sama

sekali berbeza dengan apa yang semula diturunkan Tuhan. Adapun mengenai hari

akhirat, al-Qur’an } tentang kepastian terjadinya, suasananya yang
mengerikan, berikut segala kand yang berakhir dengan ji Tuhan
kepada umat ia atas segala perb di dunia, baik berupa syurga mahupun

neraka.”' Di samping penjelasan al-Qur'an, segala objek kepercayaan t?rsebut juga
mendapat penjelasan dari sabda-sabda Nabi Muhammad sendiri, yang menurut al-
Qur’an juga merupakan wahyu yang diturunkan Tuhan.*

Meskipun penjelasan-penjelasan sekitar akidah yang bersumber dari al-Qur’an

dan al-Hadith, yang di ik Nabi Muh d, diterima ymat tanpa

mempersoalkannya, tidak bererti pada masa itu tidak pernah muncul masa}ah-masalah
akidah di kalangan umat Islam. Sebenarnya, pada masa itu sudah muncul beberapa
masalah di sekitar akidah, yang harus dihadapi oleh Nabi Muhammad dalam
dakwahnya. Di sini, peranan wahyu sebagai sumber akidah sangat besar. Beberapa

ayat al-Qur’an diturunkan dengan tujuan 1j dan

j‘: Lihat Fazlir Rahman, Major Themes of the Qur ‘an, Chicago: Bibliotheca Islamica, 1980, hal. 1-16.

*! Lihat Ibid.

* Lihat Q.S. al-Najm :3. Dengan demikian, al-Qur’an dan hadith, sebagai sumber akidah, dapat juga
disebut wahyu.



masalah tertentu, termasuk masalah akidah.* Argumentasi ini terlihat dalam

pemyataan Nabi Mut d yang hardik beberapa orang sahabat yang terlibat
perdebatan  sengit dalam masalah takdir, sehingga masing-masing  pihak
mempergunakan ayat-ayat al-Qur'an untuk memperkuatkan argumen mereka, yang
menimbulkan kesan adanya pertentangan antara ayat-ayat al-Quran. Nabi
Muhammad memperingatkan bahawa perbuatan mereka itu merupakan pekerjaan

umat terdahulu yang kibatkan K mereka* Di samping itu, Nabi

Muhammad juga pernah terlibat dalam suatu forum diskusi, dengan pihak utusan umat

Kristian dari Najran, yang bil kan sekitar lah ketuh Nabi ‘Tsa.

Dengan kekuatan argumentasi yang rasional, Nabi \

d dapat
keyakinan mereka itu, namun mereka tetap jahil, meskipun mereka mengaku kalah

dalam diskusi tersebut.”

Dari huraian di atas dapat ditegaskan bahawa akidah pada masa Nabi

Mul d betul-betul b ber daripada wahyu Tuhan yang diterima mFlalui Nabi
Muhammad sendiri, yang langsung menjadi pembina akidah umat. Tetapi dari

perspektif metodologi, baik dalam menerima mahupun dalam dak ;

pada masa ini sudah terdapat bibit-bibit metode-metode yang bersifat: 1) tekstual,
yakni yang berpegang teguh kepada teks wahyu tanpa mempersoalkannya, seperti

sikap umat pada umumnya waktu itu; 2) rasional, yang mencoba mempersoalkan

* Misalnya, surat al-Bagarah ayat 186 diturunkan kerana adanya pertanyaan sebagian sahabat tentang
posisi Tuhan: jauh atau dekat, agar cara berdoa boleh disesuaikan. Lihat Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir,
Beirit: Dar al-Fikr, 1984, Jil. 1, hal. 2. Begitu juga surat al-Bagarah: 97-98 diturunkan sebagai
pembenaran atas sikap Umar Ibn al-Khattab dan argumentasinya dalam menghadapi persepsi yang
salah dari orang Yahidi yang memusuhi malaikat Jibril, tetapi tidak demikian terhadap malaikat
Mikail. Dalam percakapan dengan mereka, Umar menyedarkan kekeliruan mereka tersebut secara
rasional, bahawa memusuhi salah satu dari dua malaikat itu (Jibril dan Mikail) bererti memusuhi
keduanya dan berimplikasi kepada memusuhi Allah, yang memiliki keduanya. Lihat Mustafa Hilmi,
Manhaj Ulama' al-Hadith wa al-Sunnah fi Usil al-Din ( selanjutnya disebut ‘Zim al-Kalam), Dar al-
Da'wah, t.th, hal. 11.
** Lihat * Ali Mustafa al-Ghurabi, Tarikh al-Firaq al-Islamiyyah wa Nash'ah ‘llm al-Kalgm, hal. 13.
** Lihat Mustafa Hilmi, Op. Cir., hal. 6-7.




akidah dengan memperdalamkan nalar, seperti sikap sebagian umat yang
mempertanyakan masalah takdir dan pencipta; dan 3) dialektis, yang mempergunakan
rasio dalam bentuk pertukaran fikiran yang intensif, seperti pada peristiwa perdebatan
masalah takdir yang dilakukan oleh sebahagian sahabat, dan masalah ketuhanan Nabi

Isa yang dilakukan oleh Nabi Muhammad dengan utusan Kristian dari Najran.

Seterusnya, isu di sekitar akidah menjadi sebuah isu yang sangat serius dan
terus hangat diperbincangkan oleh umat Islam, terutama setelah wafatnya Nabi
Muhammad s.aw. Ia berawal dari permasalahan di sekitar siapa pengganti Nabi
untuk mengetuai negara yang baru lahir itu,* sehingga penguburan Nabi Muhammad
merupakan soal kedua bagi mereka. Timbullah soal khilafah, soal pengganti Nabi
Muhammad sebagai ketua negara. Sebagai Nabi atau Rasul, sebagai nabj tentu tidak
dapat digantikan. Dalam hal ini, Abd Bakr-lah yang disetujui oleh masyarakat Islam di
masa itu menjadi pengganti (khalifah) Nabi Muhammad, baik sebagai pemimpin
agama mahupun sebagai ketua negara. Kemudian Abi Bakr (632-634 M) digantikan
oleh *Umar Ibn al-Khattab (634-644 M) dan seterusnya Uthman ibn Affin (644-656

M) dan "Ali ibn Abu Talib (656-661 M).>”

Walaupun masalah khilafah ini lebih bernuansa politik, namun permasalahan
ini dikemudian hari menjadi suatu isu akidah yang serius di kalangan ymat Islam,
yang mengakibatkan terpecahnya umat dalam pelbagai aliran teologi.** Di samping

itu, konsep iman juga banyak mengundang perbahasan para pemikjr Islam di

* Di ketika Nabi Muhammad wafat di tahun 632 M. daerah kekuasaan Islam bukan hanya terbatas
pada kota Madinah saja, tetapi boleh dikatakan meliputi seluruh Semenanjung Arabia. Negara Islam di
masa itu telah menjadi atau merupakan kumpulan suku-suku bangsa Arab, yang mengikat tali
persekutuan dengan (Nabi) Muhammad dalam berbagai bentuk, dengan masyarakat Madinah dan
mungkin juga masyarakat Makkah sebagai intinya. Lihat W.M. Watt, Mohammad Prophet and
Statesman, Oxford University Press, 1961, hal. 222-223.

" Philip K. Hitti, History of the Arabs, London: The Macmillan Lid, Tenth edition, 1970, hal. 139

* Lihat Mustafa * Abd al-Razig, Op. Cit. hal. 284.



belakangan hari, yang bermula daripada masalah politik Khalifah Abi Bakr untuk

memerangi orang-orang yang enggan membayar zakat kerana sudah dianggap murtad,

suatu yang tidak disetujui hnya oleh “Umar ibn al-Khattab. Selain

P P

itu, kes pembunuhan Khalifah Uthman ibn Affan; kes perang saudara sesama muslim
yang terjadi antara Khalifah *Ali ibn Abi Talib dan Gabernor Mu'awiyyah ibn Aba
Sufydn (perang Siffin), dan antara Khalifah "Ali ibn Abd Talib dengan ‘Aishah,
Talhah dan Zubayr; dan peristiwa-peristiwa politik lainnya.**

Persoalan-persoalan yang terjadi dalam lapangan politik tersebut, membawa

kepada persoalan akidah yang merefleksikan pelbagai aliran teologi dalam

ot
p &

Islam

Paling tidak ada tiga aliran teologi yang muncul,
iaitu: aliran Khawarij, aliran Murji’ah dan aliran Mu tazilah.

Di samping itu, selama pemerintahan al-Khulafa al-Rashidiin, mypncul pula
masalah takdir, isu akidah yang juga pemah dihadapi oleh Nabi Muhammad

sebelumnya, meskipun dengan motivasi yang berbeza. Jika pada masa sebelumnya,

masalah takdir muncul dalam arena perdeb yang berimplikasi pada p g

ayat-ayat al-Qur’an, maka pada masa al-Khulafa al-Rashidin, masalah takdir muncul

dengan motivasi untuk melepaskan tanggung jawab manusia terhadap segala

* Lihat /bid., hal. 284-285. Meskipun tindakan-tindakan politik ian khalifah pada masa al-
Khulafa al-Rashidiin menimbulkan masalah-masalah akidah di belakang hari, namun para khalifah
tersebut sangat ketat memelihara tradisi Nabi Muhammad dalam mengawal akidah yang sudah
diterimanya, terutama dalam menjaga keutuhan ajaran Islam. Lihat H. M. Zurkani Jahja, Op. Cit., hal
23.



perb ya.’’ P lan ini, L kepada dua aliran Jain dalam

teologi Islam, yang dikenal dengan nama al-Qadariyyah dan al-Jabariyyah.

Menurut  Qadariyyah, i punyai k dek dalam kehendak dan

perbuatannya, dalam istilah Inggerisnya disebut free will dan free act. Sebaliknya,

Jabariyyah berpend bahawa ia tidak p il dek dalam

P

kehendak dan perb . Manusia dalam segala tingkah lakunya, menurut faham

Jabariah, bertindak dengan paksaan dari Tuhan. Segala gerak gerik manusia
ditentukan oleh Tuhan. Faham ini dikenal dengan sebutan predestination atau

Satalism.*!

Ma'bad al-Juhani (w. 80 H) dianggap orang yang pertama mengemukaka.n

faham Qadariyyah ini, beliau berpendapat bahawa i punyai kebeb

mutlak dalam perbuatannya (free will and free act), kerana manusia memiliki
kemampuan untuk itu. Oleh kerana itu, dia mengkritik para khalifah Dinasti Umayyah
yang berlaku zalim terhadap rakyat dengan dalih bahawa segala tindakan mereka itu

sudah ditakdirkan Tuhan. Menurut sementara ahli, pendapat Ma'bad ini berasal dari

“ Ada tiga Khalifah yang sempat terlibat dalam menghadapi masalah takdir ini. Khalifah ' Umar ibn al-
Khattab pernah menghukum seorang pencuri dengan hukuman ganda, iaitu: potong tangan dan di sebat
dengan pelepah korma, dengan alasan kerana dia di samping mencuri juga berbuat dusta dengan
pengakuannya bahawa dia mencuri itu kerana takdir Tuhan. Khalifah *Uthman ibn *Affan pada saat
menjelang terbunuhnya sempat menolak anggapan kaum pemberontak yang mengatakan bahawa yang
melemparnya dengan lembing itu bukan mereka, tetapi Allah. ‘Uthmén Menjawab: “Jika Allah yang
melemparku, tentu Dia tidak menyalahkan tindakanku”. Di sini jelas bahawa Khalifah 'Uthman
memisahkan antara takdir dengan tanggung jawab manusia. Begitu juga Khalifah "Ali jbn Abi Talib,
yang ghadapi salah seorang dalam perj; menuju medan perang
menghadapi Mu’awiyah, yang berkenaan dengan takdir. Tentara itu menanyakan: “Apakah perjalanan
menuju medan perang ini sudah takdir Tuhan?” " Ali menjawab dengan menjelaskan bahawa takdir
Tuhan tidak bererti orang jadi paksa suatu tetapi dia itu
dengan kemampuan memilih, kerana di sinilah terletak tanggung jawab. Lihat * Ali Mustafa al-Ghurabi,
Tarikh al-Firaq al-Islamiyyah wa Nash'ah "lim al-Kalam, hal. 15-16; Mustafa Hilmi, 7im al-Kalam,
hal. 8-10.

*! Lihat Harun Nasution, Op. Cit., hal. 7-8




sumber bukan Islam, iaitu ajaran Kristian.” Mungkin pendapat ini benar, tetapi
kemungkinan lain juga terbuka, Ma'bad tetap mempergunakan sumber Islam, namun
memformulasikannya secara ekstrem untuk kepentingan kontrol sosialnya terhadap
kezaliman sebagian khalifah Dinasti Umayyah yang juga mengambil dasar tindakan
mereka dari sumber Islam secara ekstrem.*

Faham Qadariyyah Ma’bad ini diteruskan oleh kawannya Ghaylan al-
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Dimashqi (w. 105 H/722 M). Dia faham kek ada pada
Mengenai Tuhan, Ghaylan menolak adanya sifat-sifat thubitiyyah (positif) pada
Tuhan; dan sebagai implikasinya, dia berpendapat bahawa al-Qurian adalah
makhluk ** Konsep “/man” menurutnya adalah pengetahuan (ma'rifak) dan

k dangkan amal tidak k dalam iman.*® Demikian pula al-Ja'ad ibn

P

Dirham (w. 117 H), seorang yang disebut pembawa faham Jabariyyah. Dia

mengatakan bahawa Allah sama sekali tidak mempunyai sifat,*’ al-Qur’an adalah

** Menurut Ibn al-Athir, Ma'bad mengambil pendapatnya dari seorang Kristian Irak, bernama Saus;
Ibn Nabatah bahawa dia i dari seorang Kristian yang masuk Islam
dan kemudian murtad kembali; dan al-Magrizi menulis bahawa Ma'bad mengambilnya dari seorang
yang bemama Abil Yinus Sansaswiyyah Lihat al-Ghurabi *Ali Mustafa al-Ghurabi, Tarikh al-Firag
al-Islamiyyah wa Nash'ah “Ilm al-Kalam, hal. 35. Tetapi menurut ‘Abd al-Rahman Badawi, semua
pendapat tersebut tidak beralasan, kerana tidak ada fakta sejarah tentang adanya tokoh-tokoh tersebut.
Badawi menyatakan bahawa pendapat Ma'bad tentang kebebasan mutlak manusia dalam berbuat itu
memang berasal dari pengaruh Kristian. laitu dikala Ma' bad bersama seorang temannya yang sefaham,
Ghaylan al-Dimashqi sama-sama hidup di Damaskus, di mana ada seorang pendeta Kristian bernama
Yohanna al-Dimashqi, yang sering bertukar fikiran dengan para intelektual Islam di kota tersebut.
Dalam sebuah karya tulisnya yang berisi perdebatan antara seorang Kristian dan orang Islam, terdapat
banyak persamaan pendapat antara ajaran Kristian dengan faham Qadariyyah yang dikemukakan oleh
Ma'bad. Lihat 'Abd al-Rahméin Badawi, dhay I-Islay Beirut: Dar al-'Ilm wa al-Malayin,
1971, Jil. 1, hal. 109.

* Memang sebagian ayat-ayat al-Qur'an apabila difahami secara parsial akan membawa kepada
pendapat yang ekstrem di sekitar perbuatan manusia Kerana terdapat ayat-ayat yang tampak
menyokong faham predestination dan ada pula ayat-ayat yang menyokong faham free will. Lihat " Ali
Mustafa al-Ghurabi, Op. Cit., hal. 36-37.

* Lihat /bid., hal. 34-35.

* Lihat /bid,

4 Konsep “iman" Ghaylan ini oleh sementara ahli dianggap mendukung konsep Murji'ah. Lihat al-
Shahrastani, al-Milal wa al-Nihal, Beirut: Dar al-Fikr, t.th., hal. 146,

*" Pendapat ini dikemukakan oleh al-Ja'ad adalah untuk menghindari Tuhan bersamaan dengan
makhluk-Nya. Lihat Ibrahim Madkir, Op. Cit., hal. 27.




makhluk, dan manusia bersifat majbiir (terpaksa berbuat kerana sudah ditetapkan
Tuhan demikian).*® Begitu juga Jahm ibn Safwan (w. 127 H), seorang murid dari al-
Ja'ad, di antara pendapatnya tentang teologi ialah bahawa dia menafikan semua sifat
Tuhan kecuali sifat aktif dan kreatif (af°a/ dan al-akhlag), demi mempertahankan
keesaan Tuhan. Manusia tidak boleh dianggap mempunyai kedua sifat tersebut, kerana
membawa kepada shirk (politeisme). Justeru itu, dia berfaham “ijbar”, bahawa semua
perbuatan manusia adalah perbuatan dan ciptaan Tuhan, bukan perbuatan dan ciptaan

manusia sendiri.*

Penafian sifat Tuhan juga berimplikasi kepada lahimya pendapat bahawa al-
Qur'an adalah makhluk, kerana Tuhan tidak mempunyai sifat kalam (berfirman).
Demi menjaga keesaan Tuhan pula, Jahm berpendapat bahawa semua ayat al-Qur’an
yang menyebutkan sifat-sifat yang boleh terserupa dengan makhluk harus diberi

interpretasi (dita 'wilkan), bahkan dia menolak semua hadith yang senada dengan itu.

K ya, Jahm duh kafir dan k golongan “mushabbihah” (faham yang
menggambarkan Tuhan seperti makhluk) terhadap orang-orang yang menerima sifat-

sifat Tuhan sebagaimana disebutkan dalam al-Qur’an dan al-Hadith.*

Faham Qadariyyah ini, (faham yang dianjurkan oleh Ma’bad al-Juhani,
Ghaylan al-Dimashqi), dikemudian hari, diambil alih oleh aliran Mu'tazilah. Dalam
faham Mu'tazilah dikatakan bahawa Tuhan bersifat bijaksana dan adil, Tuhan tidak
dapat berbuat jahat dan bersifat zalim, tidak mungkin Tuhan menghendaki supaya

+

Nya.*' Dengan demikian

manusia berbuat hal-hal yang b dengan peri
manusia sendirilah sebenarnya yang mewujudkan perbuatan baik dan perbuatan
“ Lihat * Ali Mustafa al-Ghurabi, Op. Cit., hal. 29-30.

** Lihat Zbid. .

** Lihat /bid., hal. 24-25; Torahim Madkiir, Op. Cir., hal. 27-28; dan al-Shahrastani, Op. Cit., hal. 86-
88,

*! Lihat al-Shahrastani, Al-Milal wa al-Nihal, hal. 47.



jahatnya, iman dan kufumya, han dan tidak patut kepada Tuhan. Atas

perb -pert ini, ia memperoleh balasan. Untuk terwujudnya

perbuatan-perbuatan itu Tuhan memberikan daya dan kekuatan kepada manusia.
Tidak mungkin Tuhan menurunkan perintah pada manusia untuk berbuat sesuatu

kalau ia tidak mempunyai daya dan kek k berbuat.”

Seterusnya, dalam faham Mu'tazilah dikatakan bahawa Tuhan akan betul-betul
Maha Esa hanya kalau Tuhan merupakan suatu dhat yang unik, tidak ada yang serupa

dengan Dia. Mereka lak faham habbihah sebagail fah pemikir

sebelumnya, mereka juga menolak beatific vision (Tuhan dapat dilihat manusia
dengan mata kepala). Satu-satunya sifat Tuhan yang betul-betul tidak mungkin ada
pada makhluk-Nya ialah sifat gadim™ dalam erti tidak mempunyai permulaan, dan
faham inilah yang mendorong kaum Mu'tazilah meniadakan sifat-sifat Tuhan; iaitu
sifat-sifat yang mempunyai wujud sendiri di luar dhat Tuhan.**

Di samping itu, kaum Mu'tazilah juga terpengaruh oleh pemikiran falsafah
Yunani, terutama setelah tokoh-tokoh mereka berkenalan dengan pemikiran falsafah
Yunani dengan adanya kegiatan penterjemahan buku-buku falsafah dan ilmu
pengetahuan Yunani ke dalam bahasa Arab, yang disponsori oleh para khalifah yang
cinta ilmu di masa Dinasti Abbasiyah. Dengan demikian, terseraplah sejumlah

terminologi dan konsep dari falsafah Yunani ke dalam pembicaraan akjdah Islam,

seperti jawhar (sub i), “aradh dent), jism (body), gerak dan diam.*’ Di

%2 Lihat /bid.

** Lihat * Abd al-Jabbar Ahmad, Sharh al-Usil al-Khamsah, Kaherah: Maktabah Wahbah, 1965, hal.
196. Dan kerana sifat ini yang betul-betul ada hanya pada Tuhan dan tidak pada selain Tuhan, maka
Abd al-Jabbar sentiasa memakai kata-kata al-gadim, dan bukan kata-kata lain sebagai designatie Tuhan.
** Lihat al-Shahrastani, al-Milal wa al-Nihal, hal 122.

** Lihat " Abd al-Rahmén Badawi, Op. Cit., hal. 181-191; Zuhdi Jar Allah, al-Mu tazilah, Beirut: al-
Muassasah al-' Arabiyyah, 1990, hal. 165.



samping itu, mereka memperdalam beberapa materi akidah tertentu dengan pemikiran
filosofis, sehingga lahirlah pelbagai konsep baru yang sebelumnya belum pernah ada
dalam perbincangan akidah Islam.*® Sehingga tidak ada satupun masalah atau konsep
teologi yang dibincangkan para teolog di kemudian hari yang tidak ada referensinya
dalam hasil pemikiran para tokoh Mu'tazilah.”” Pada masa tokoh-tokoh seperti: Abu
"Ali al-Jubba'i dan Abii Hashim al-Jubba'i yang hidup pada abad ke-4 H. semua

pokok ajaran Mu'tazilah sudah tersusun secara sistematik dan rasional.*®

Memang, aliran Mu'tazilah dikenal sebagai golongan rasionalis dalam Islam.
Mereka menempatkan rasio atau akal pada posisi yang tinggi sekali dalam kehidupan
beragama.* Sifat rasional ini tidak disetujui sepenuhnya oleh golongan tradisional
Islam, terutama golongan Hambali, iaitu pengikut-pengikut mazhab Tbn Hambali,
kerana itu ia mendapat tantangan keras dari golongan tersebut. Persoalan-persoalan
yang ditimbulkan oleh aliran Mu'tazilah tersebut merefleksikan sebuah faham baru,

iaitu aliran al-Ash'ariyyah, yang dipelopori oleh al-Ash'ari, yang dianggap sebagai

* Misalnya, pembezaan antara sifat dan dhat, pembahagian sifat menjadi sifat dhat dan sifat af al, sifat
salabi dan sifat ijabi, teori-teori tentang: sifat, / tibari dan hal, atomisme dan lain-lain.

*" Lihat Torahim Madkar, Op. Cir., hal. 36-39.

** Lihat * Ali Mustafa al-Ghurabi, Op. Cit., hal. 263. Menurut sebahagian ahli, tokoh-tokoh Mu'tazilah
merupakan pendiri ilmu ka/am yang sebenamya dalam Islam. Kalam yang dibentuk dengan pemikiran
sistematik tentang akidah Islam telah mula disusun oleh para pendiri Mu'tazilah dalam bentuk
apologetik, sebagai pembelaan diri terhadap agama dan kepercayaan bukan Islam, dan juga terhadap
kelompok Islam sendiri yang tidak sefsham dengan mereka. Dengan kalam-nya ity, Mu'tazilah
dianggap sebagai kelompok pembela akidah Islam selama beberapa abad. Lihat Ibrihim Madkiir, Op.
Cit., hal. 36.

» Teologi yang bersifat rasional ini, yang di bawa oleh Mu'tazilah, begitu menarik bagi kaum
inteligensia yang terdapat dalam lingkungan pemerintahan Kerajaan Islam Abbasiyah dipermulaan abad
ke-9 M, sehingga Khalifah al-Ma'miin (w. 833 M) menjadikan teologi Mu' tazilah sebagai mazhab yang
resmi dianut negara. Kerana kaum Mu'tazilah menyiarkan ajarannya secara paksa dan kekerasan maka
pengikutnya semakin berkurang, terutama setelah al-Ma'min meninggal duni, dan akhimya aliran
Mu'tazilah sebagai mazhab resmi negara dibatalkan oleh khalifah al-Mutawakkil di tahun 856 M. Lihat
al-Shahrastani, Op. Cit, hal. 52; Ahmad Amin, Zuhr al-Islam, Kaherah: Maktabah al-Nahdah
al-Misriyyah, Cet. 4, 1975, hal. 20.

© Lihat Harun Nasution, Op. Cit, hal, 8-9.



pendiri aliran ini. Dalam masa bersamaan, di Samarkand muncul pula aliran Jain, yang
juga bermaksud menantang aliran Mu'tazilah, yang didirikan oleh Abii Mansar
Muhammad al-Matiridi (w. 944 M). Aliran ini dikemudian hari dikenal dengan

sebutan Maturidiyyah.

Dari huraian di atas dapat disimp bahawa ali liran teologi yang

timbul dalam Islam ialah aliran Khawarij, Murji’ah, Mu'tazilah, al-Ash’ariyyah dan
Maturidiyyah. Aliran-aliran Khawarij, Murji’ah dan Mu'tazilah, boleh dikatakan tidak
mempunyai wujud lagi kecuali dalam sejarah. Yang masih ada sampai sekarang ialah
aliran al-Ash’ariyyah dan Maturidiyyah, keduanya disebut Akl Sunnah wa al-
Jama'ah. Aliran Maturidiyyah banyak dianut oleh umat Islam yang bermazhab
Hanafi, sedangkan aliran al-Ash'ariyyah pada umumnya dipakai oleh umat Islam

Sunni lainnya !

1.2 PEMBATASAN KAJIAN

Tesis ini bertajuk: “Teologi al-Ashari dan Pengaruhnya Terhadap Masyarakat
Islam Provinsi Jambi, Indonesia”. untuk mengetahui ruang lingkup pembahasannya,
perlu sedikit dijelaskan sebagai berikut.

Yang dimaksud dengan teologi al-Ash'ari di sini ialah teologi yang
diformulasikan oleh al-Ash'ari sendiri, iaitu al-Ash’ariyyah. Dalam Islam, terdapat
lebih dari satu aliran teologi, setiap aliran merumuskan pendapat mereka sekitar
masalah yang penting ini. Di antara aliran-aliran tersebut ialah Mu'tazilah, Salafiyyah,

al-Ash'ariyyah, Maturidiyyah dan aliran Shi'ah. Dalam tulisan ini, penulis membatasi

¢ Lihat /bid, hal. 9.
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pada satu aliran saja, iaitu aliran al-Ash’ariyyah dengan melihat pengaruhnya terhadap

doktrin akidah ** pada masyarakat Islam Provinsi Jambi.

Penggunaan kata “Masayarakat Islam Provinsi Jambi” adalah untuk tujuan
spesifikasi, kerana di Indonesia terdapat 32 provinsi dan setiap provinsi di semua
wilayah Indonesia memiliki masayarakat dengan karakteristiknya sendiri, terutama
dari segi agama anutan mereka. Provinsi Jambi adalah salah satu provinsi di Indonesia
yang terletak di Jazirah Sumatera. Penduduk provinsi Jambi berjumlah 2.407.166

jiwa® dan masy sangat hetrogen, iaitu terdiri daripada bermacam-macam
p

suku dan etinis seperti suku Batak, Minang, Banjar, Bugis dan suku Sunda; ini
dikategorikan dengan penduduk pendatang. Adapun mojoriti penduduk Jambi adalah
bersuku Melayu, yang lebih dikenal dengan sebutan Melayu Jambi, dan inilah yang
sebenarnya penduduk asli provinsi Jambi. Kaum muslimin merupakan bahagian
terbesar dari penduduk Jambi, iaitu 96.3 % dari kesemua jumlah penduduk,* bahkan
suku Melayu Jambi adalah seratus-peratus beragama Islam. Dalam ertian bahawa
penduduk yang bukan beragama Islam adalah penduduk pendatang seperti dari Jawa,
Batak, dan sebahagian kecil daripada etnis Tionghoa (Cina). Unfuk  tujuan

pengkhususan, penyelidikan ini hanya ditumpukan kepada masyarakat Provinsi Jambi.

Data yang dikumpul berupa pemahaman masyarakat Islam terhadap teologi al-

Ash'ari atau tentang keyakinan-keyakinan akidah masyarakat Islam Jambi.

“ Doktrin akidah ialah ajaran-ajaran dasar dari sesuatu agama. Dalam istilah Arab, ajaran-ajaran dasar
itu disebut Usit/ al-Din dan ajaran-ajaran dasar itu disebut juga ‘aga‘id, credos atau keyakinan-
keyakinan. Kemudian, ajaran-ajaran dasar itu disebut juga ‘7im al-Tawhid. Timu ini membahas tentang
dhat Allah, sifat-sifat-Nya yang eternal (al-Qadimah), yang aktif kreatif (al-fi liyyah), yang esensial
(al-zatiyyah), dengan nama-nama yang yang sudah dikenal. Juga membahas keadaan para nabi, para
pemimpin umat sesudahnya dan para sahabat. Begitu pula membahas tentang keadaan mati dan hidup,
keadaan dibangkitkan dari kubur (al-ba'th), berkumpul di mahsyar, perhitungan amal dan melihat
Tuhan. Dengan demikian, ilmu ini membahas pokok-pokok keimanan dalam Islam. Lihat al-Ghazali,
“al-Risalah al-Laduniyyah” dalam Muhammad Mustafa Abi al-' Ala (ed.), al-Qusiir al-'Awali, Mesir:
Maktabah al-Jundi, Jil. 1, 1970, hal. 106.

¢ Lihat, Jambi In Figures, Badan Perencanaan Pembangunan Provinsi Jambi, 2000, hal. 63
“* Lihat /bid., hal. 93.
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Pengamatan ini akan dibatasi pada masyarakat Islam yang benar-benar menerima
pelajaran serta mengetahui tentang akidah, khususnya akidah al-Ash'ariyyah. Kerana
itu, penyelidikan ini hanya ditumpukan kepada para pelajar, mahasiswa dan kelompok
majlis ta’lim, kerana merekalah yang menerima pengajian akidah dari para gurunya.
Di samping itu, juga dari tokoh-tokoh agama dan guru-guru tauhid atau teologi Islam
yang tersebar di daerah ini. Kerana dari merekalah akan diketahui nantinya
pemahaman teologi yang berkembang di wilayah provinsi Jambi ini. Mereka yang
tersebut terakhir ini, selain pendapatnya tentang akidah diakui dan diikuti, mereka
Jjuga dianggap sebagai tokoh masyarakat muslim yang disegani.

Dalam menelaah masalah pokok tersebut, penulis membatasi pembahasan
pada empat masalah utama yang dianggap penting, iaitu:
1.2.1 Bagaimana struktur dan corak pemikiran teologi al-Ash'ari dalam pemikiran

kalam?

1.2.2 Benarkah pemikiran teologi al-Ash'ari fatalisme atau sebaliknya?

1.2.3 Bagaimana bentuk akidah masyarakat Islam Provinsi Jambi, yang mereka
yakini selama ini ?

124 Bagaimana bentuk pengaruh teologi al-Ash’ari dalam doktrin akidah

masyarakat Islam Jambi? Apakah hanya terikat dengan pemikiran al-Ash'ari

atau ikuti berbagai pemikiran kalam yang dik k oleh tokoh-tokoh

al-Ashariyyah?
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OBJEKTIF KAJIAN

Secara keseluruhannya kajian ini menggariskan beberapa objektif sebagaimana

berikut:

1.3.1

132

133

14

14.1

142

143

Mengungkapkan secara utuh dan komprehensif tentang bentuk dan corak
teologi al-Ash’ari.
Untuk mengetahui bentuk akidah masyarakat Islam provinsi Jambi.

Untuk mengetahui dan menjelaskan pengaruh teologi al-Ash'ari terhadap

akidah masyarakat Islam provinsi Jambi.

KEPENTINGAN KAJIAN

Ingin mengkaji aliran pemikiran tentang masalah-masalah akidah (teologi)
pada masa sebelum al-Ash'ari, mulai dari masa Rasulullah, sahabat dan di
kalangan para teolog yang tumbuh dan berkembang seirama dengan sejarah
perkembangan  pemikiran Islam. Ini adalah untuk mengetahui  sejarah
perkembangan pemikiran Islam, terutama untuk masa empat abad pertama.
Dan juga untuk mengetahui bentuk-bentuk konsep pemikiran Islam tentang
teologi yang sudah dikenal sampai masa munculnya aliran al-Ash’ariyyah,
yang dipergunakan oleh para pemikir.

Kajian ini akan memperjelas posisi teologi al-Ash'ari di tengah-tengah aliran
teologi lainnya.

Kajian ini akan mampu mengungkapkan bentuk pengaruh teologi al-Ash’ari

terhadap doktrin akidah masyarakat Islam provinsi Jambi?
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145

1.5.1
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Memperkaya kh h ilmu p 1 kh ya dalam kelompok ilmu-

ilmu keagamaan, sebagai hasil sebuah penyelidikan akademik.

Kajian ini diharapkan dapat menjadi bahan pertimbangan untuk di k

dalam pembaharuan (tajdid) dan dalam pengembangan teologi Islam yang
lebih relevan bagi umat Islam pada masa sekarang dan yang akan datang.
Kalau pengamatan sementara ahli, bahawa kini ada kecenderungan umat untuk
mendapatkan suatu teologi yang memberi tempat bagi dimensi ketasawufan,

benar®® maka hasil penel igenai konsepsi pemikiran al-Ash'ari dalam

teologi ini mungkin dapat dimanfaatkan.

METODOLOGI KAJIAN
Kajian ini merangkumi dua metodologi, iaitu sebagai berikut:

Penyelidikan  perpustakaan  (Library Research):  metode  yang

memper ! b ber perpustak yang ada kaitannya dengan
masalah utama kajian. Sebagai data primer yang akan dihimpun dalam
penyelidikan ini adalah berupa karya-karya Aba al-Hasan al-Ash'ari, al
Bagillani, al-Juwaini dan al-Ghazili yang berkaitan dengan ajaran teologi

mereka, di antaranya ialah:

a) Abu al-Hasan ibn Isma'il al-Ash'ari.
i) Maqalat al-Islamiyyin wa Ikhtilaf al-Musallin.
i) al-Ibanah “an Usil al-Diyanah.

iii)  al-Luma’ fi al-Radd “ala Ahl al-Ziyagh wa al-Bida".

** Sebagai contoh, Lihat: Djohan Effendi, “Kembali ke Tasawuf”, Pesantren, II No. 3, 1985, hal. 2.



b)

©)

d)

e)

24

Abu Bakr al-Tayyib Muhammad al-Bagqillani.
i) al-Insaf Fi ma Yajib I'tigaduh wa la Yajiiz al-Jahl Bjh.
i) Kitab Tamhid al-Awa il wa Talkhis al-Dala'il.

Abu al-Mu'ali *Abd al-Malik Ibn Shaykh Abi Muhammad al-

Juwaini

i) al-Shamil fi Usil al-Din.

ii) Luma’ al-"Adillah fi Qawa’id Ahl al-Sunnah wa
al-Jamaah.

i) Kitab al-lrshad ila Qawati® al-Adillah ff Usil al-I'tigad.
Abu "Abd Allah al-Sanusi

i) Umm al-Barahin. (' Aqidah Tawhid al-Sughra).

ii) "Aqgidah Ahl al-Tawhid al-Mukhrij min Zulumat al-Jahl wa

Ribgah al-Taqlid (‘Aqidah Tawhid al-Kubra).
iii)  Mam al-Sanusiyyah.
Muhammad Abi Hamid al-Ghazali.
i) Kitab al-Igtisad fi al-I'tigad.
ii) al-Mungidh min al-Dalal.
iii)  Iljam al-"Awam “an “lim al-Kalam.

Di samping itu, penulis juga menggunakan data sekunder, yakni buku-

buku yang ditulis oleh orang lain yang membahas aliran al-Ash’ariyyah.
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Sedangkan yang menjadi data daripada akidah masyarakat Islam Jambi ialah

buku-buku, dok -dok jalah-majalah dan lainnya.

Penyelidikan lapangan (Field Research):

Populasi penyelidikan ini adalah seluruh masyarakat Islam provinsi Jambi,
iaitu masyarakat umum, pelajar mahupun tenaga kerja sama ada struktural
mahupun fungsional pada lembaga-lembaga pendidikan keagamaan yang
tersebar di sembilan Kabupaten dan satu Kota Jambi dalam provinsi Jambi.
Sebagai lazimnya, dalam suatu penyelidikan, penyelidik tidaklah selamanya

perlu menyelidiki semua individu dalam populasi, kerana di

biaya yang sangat besar, juga keperluan masa yang lama. Oleh kerana itu,

dalam sampel, penyelidikan ini perhatikan hal-hal sebagai

berikut:
i) Gambaran yang akan dihasilkan dapat dipercayai. Oleh kerana itulah,

dalam penyelidikan ini, penyelidik turun ke lapangan dan selalu

dal heck terhadap data yang diperoleh. Apabila ada

hal-hal yang kurang meyakink untuk hindari penyimp

kerana salah tafsir

den, maka diadakan p 1 1
seperti melakukan Klarifikasi langsung kepada responden melalui

temubual.

ii) Dapat menentukan presisi yang dikehendaki dalam penyelidikan.
Makin tinggi tingkat presisi yang diinginkan, makin besar jumlah
sampel yang harus diambil. Jadi sampel yang besar cenderung
memberikan informasi yang lebih mendekati nilai sesungguhnya. Oleh

itu, dalam penyelidikan ini, sengaja diambil lebih kurang 40% dari total
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populasi,*® dengan harapan kin kecil kesalahan (penyi g
terhadap nilai populasi) yang diperoleh.

iii) Sederhana, supaya mudah dilak dengan perhatikan kadar

k dari populasi. Makin g: pulasi in kecil

sampel yang dapat diambil dalam penyelidikan ini.
iv)  Dapat memberikan keterangan sebanyak mungkin dengan biaya yang

rendah.

Selanjutnya, penyelidikan lap ini dijalankan dengan melalui

U

pendekatan sebagai berikut:

a) Observasi; iaitu cara pengumpulan data dibuat dengan melakukan

pengamatan secara langsung terhadap objek penelitian.” Dalam hal ini,

Tah fah "

Jambi,

perhatian penulis kepada teologi
scbenamya, telah dimulai sejak tahun 1981.° Kerja lapangan bagi
kajian ini telah dilaksanakan pada tahun 2001 dan 2003. Pada tahun
2001, pekerjaan itu berlangsung selama tiga bulan bermula awal
September sampai dengan akhir November; pada tahun 2002, observasi
dilakukan dari pertengahan bulan Mac sampai dengan akhir Jun.

Selanjutnya, pada tahun 2003, dilaksanakan pada awal Januari sampai

 Menurut Soetrisno Hadi, pada dasamya tidak ada suatu ketetapan yang mutlak tentang berapa persen
suatu sampel harus diambil dari populasi. Lihat Soetrisno Hadi, Metodologi Research, Yokyakarta:
Andi, Jil. 1, 1997, hal. 73-74,

¢ Lihat K i Metod-metod Penelitian A , Jakarta: Gramedia, 1986, hal. 129,

“ Pada tahun 1981, Di samping penulis aktif memberikan pengajian ilmu kalam pada masyarakat
umum, juga mulai aktif bertugas sebagai pensyarah di perguruan tinggi IAIN dan dipercayakan
mengajar dalam bidang teologi Islam, ilmu kalam. Tugas ini memberikan kesan yang berharga kepada
penulis terutama dalam mengenal dan mendalami materi teologi itu sendiri. Sesuai dengan tuntutan
semasa, materi teologi juga disesuaikan dengan situasi persekitaran yang kondisional. Penulis melihat
bahawa masyarakat Islam Jambi berfaham teologi al-Ash' ariyyah; dalam etos kerja mereka kelihatan
begitu dinamik. Kerana itu, penulis merasa tertarik untuk mengkaji dan meneliti faham akidah mereka
bagi mendapatkan kepastian, apakah benar teologi al-Ash’ariyyah yang membawa pengaruh kepada
akidah mereka, jika benar, al-Ash’ariyyah versi mana?
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akhir Februari. Selama melakukan kerja lapangan, penulis telah

berhasil dak bual dengan tokoh penting dalam

masyarakat Jambi, khususnya dengan para ulama, cendekiawan dan
guru-guru pengajian ilmu tauhid. Di samping itu, penulis juga telah
berhasil mengumpulkan kitab-kitab dan buku-buku ilmu tauhid, yang
dijadikan rujukan oleh para guru dalam pengajiannya. Kesemuanya itu

sangat diperlukan dalam usaha penyelesaian kajian ini.

Temub untuk K purnaan informasi tentang kajian ini,

diusahakan data lisan daripada para responden, yakni para pelajar,
masyarakat awam dan para ulama khususnya ulama yang dikenal di
kalangan masyarakat Jambi. Sumber data jenis ini diperoehi melalui
metode temubual dengan cara bersemuka. Penggunaan cara ini

berdasarkan kepada beberapa alasan, iaitu:

i) Semua responden adalah orang-orang yang memiliki kedudukan

penting dalam kehid berag; kat Jambi.

ii.) Kebanyakan responden adalah orang-orang yang memiliki
hubungan langsung dengan objek kajian. Oleh itu informasi dari
mereka dipandang sebagai sesuatu yang dapat memberikan tindak

balas yang memuaskan bagi mencapai objektif kajian ini.

iii.) Cara ini memberikan maklumat yang luas dan mendalam mengenai
subjek yang dikaji. Di mana subjek dapat diselidiki secara tepat
dan isu-isu berkenaan dapat pula diselesaikan dengan baik. Di
samping itu, keseluruhan data yang terkumpul, melalui kajian

1 dapat dik kinikan melalui cara temubual ini. Hal ini
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memudahkan data-data tersebut dapat diperiksa atau  diuji

ketep dan kerel ya sebagai ia dik

153 Analisis data

Setelah p lan data, k dian dilanjutkan dengan analisis data dengan

menggunakan pendekatan-pendekatan sebagai berikut:

i) Pendek historical approach (pensej ), iaitu suatu kajian tentang

asal-usul suatu peristiwa yang timbul. Dalam perkataan lain, gambaran yang
terpadu dari keadaan-keadaan atau fakta-fakta masa lampau yang ditulis
berdasarkan penelitian serta studi kritis untuk mencari kebenaran. Dalam
konteks ini, diadakan penyelidikan terhadap aliran-aliran pemikiran tentang
masalah-masalah akidah pada masa sebelum al-Ash’ari, mula daripada masa
Rasulullah s.a.w., sahabat dan di kalangan para teolog yang fumbuh dan
berkembang seirama dengan sejarah perkembangan pemikiran Islam. Hasil
kajian ini berupa bentuk-bentuk konsep pemikiran Islam tentang teologi
yang sudah dikenal sampai masa munculnya aliran al-Ash’ariyyah, yang
dipergunakan oleh para pemikir. Hasil kajian ini akan dijadikan sebagai alat
analisis terhadap corak pemikiran al-Ash ariyyah dalam teologinya.

2

i) Pendek content lysis (analisis

ial), iaitu suatu pendekatan

yang didasarkan pada penghuraian isi untuk dian ditarik kesimpul

Dalam hal ini, analisis dilakukan dengan meneliti bentuk dan corak
pemikiran al-Ash'ariyyah dalam teologinya secara utuh dan komprehensif.
Kemudian, mengkaji secara khusus mengenai bentuk akidah masyarakat

Islam provinsi Jambi. Langkah ini mutlak diperlukan untuk menuntaskan
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masalah pokok, yaitu bentuk-bentuk pengaruh aliran al-Ash"ariyyah

terhadap akidah masyarakat Islam Jambi.

Pendek P (perbandi ), iaitu suatu proses membuat

p melalui  perbandi yang bakal memperolghi faktor

persamaan dan perbezaan di dalam tema utama yang menggunakan dua latar

belakang konteks yang berbeza. Dalam konteks ini, diadakan penelitian

perpustak untuk peroleh seb K kin pendapat para ulama
khususnya para ulama kalam mengenai doktrin akidah. Inj dilakukan
dengan menelaah kitab-kitab teologi khususnya kitab karya ulama al-
Ash’ariyyah. Setelah terkumpul pendapat tersebut dianalisis dengan
membandingkannya satu sama lain. Begitu pula diadakan penyelidikan
terhadap kitab-kitab teologi yang digunakan oleh para pelajar dan para guru
dalam mesosialisasikan materi akidah. Ini untuk mengetahui bagaimana
kitab-kitab itu difahami dan kesimpulan apa yang pernah diambil oleh para
ulama terdahulu. Penelaahan ini diperlukan dalam usaha mengetahui
pengaruh aliran al-Ash’ariyyah terhadap akidah masyarakat Islam di Jambi,
apakah masih konsisten dengan pendapat al-Ash'ari atau lebih cenderung

kepada aliran al-Ashariyyah.

iv)Pendekatan analisis biografi, yang bakal meneliti secara terperinci latar

belakang pendidikan seseorang termasuk tokoh terpenting demi untuk
mengetahui asas utama sesuatu aliran pemikiran yang dipegangnya, dan
dalam kajian ini penumpuan khusus akan diberikan kepada analisis biografi
sejarah pendidikan yang pernah dilalui oleh seseorang tokoh agama yang

dijadikan responden.
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v) Pendekatan induktif dan deduktif terhadap sesuatu data yang diperolehi.
Pendekatan deduktif adalah merujuk kepada kaidah yang memetik
kesimpulan khusus dari dalil-dalil umum yang terkandung di dalam fakta
yang diperolehi. Manakala pendekatan induktif pula adalah merujuk kepada
proses memetik kesimpulan umum yang dihasilkan dari fakta-fakta khusus.
Perumusan kesimpulan dilakukan secara induktif sejauh terdapat beberapa
data sejenis. Akan tetapi, untuk data tunggal langsung disimpulkan tanpa
menunggu premis lain yang sejenis, kerana memang hanya itulah data yang

ada. Prosedur tersebut di kan untuk mer kan kesimpulan tentang

Ibagai d. i akidah tauhid yang menjadi salah satu

p 4

bahagian terpenting dalam kajian ini.

1.6 KAJIAN LEPAS (LITERATURE REVIEW)

Harus diakui, penyelidikan ini bukanlah karya pertama mengenai faham
teologi al-Ash'ari. Sebagai tokoh intelektual Islam, al-Ash'ari adalah tokoh yang
paling banyak menarik perhatian para pengkaji ilmiah, dulu dan sekarang. Sudah
banyak pemikiran al-Ash'ari yang pernah dibahas para ahli, tetapi pembahasan yang
khusus tentang pemikiran teologi al-Ash'ari yang dikaitkan dengan pengaruh ajaran di
kalangan masyarakat belum banyak ditemukan di Indonesia.

Kajian yang dilakukan oleh Saifuddin al-Amidi, dengan tajuk ‘Ghayat al-
Maram fi “llm al-Kalam'. Dalam kajian ini, tidak membahas secara mendalam tentang

Ty Thaoai "

bagaimana faham teologi al-Ash'ari, beliau hanya pelbagai p

yang dikemukakan oleh al-Ash’ari, dalam berbagai masalah secara universal % Begitu
juga kajian yang dilakukan oleh * Abd al-Rahman Badawi, yang hanya menulis tentang

* Lihat Saif al-Din al-Amidi, Ghayah al-Maram fi “lim al-Kalam, Mesir: Lajnah Thya® al-Turith al-
Islamiyyah, 1971, hal. 233.
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pers( p yang pernah diny oleh al-Ash’ari.” Demikian Jjpga kajian

yang dilakukan oleh Ibn Taimiyah, yang hanya 1 d d

P pat-p P:

tokoh al-Ash'ariyyah, khususnya pendapat al-Bagillani, mengenai perbuatan manusia.
Ini dapat dilihat dalam kitab Minhaj al-Sunnah al-Nabawiyyah.”" * Abd al-Karim al-
Shahrastani, sama ada dalam kitabnya Nihayah al-Iqdam fi “lim aI-KaIa'm mahupun
dalam al-Milal wa al-Nihal, hanya k

berbagai pendapat al-Ash’ari dan
tokoh-tokohnya yang berkaitan dengan faham teologi, khususnya mengenai masalah
sifat-sifat Tuhan dan pert ia.” Demiki

pula Abi Zahrah, dalam

kitabnya yang bertajuk “al-Madhahib al-Isla iyvah” hanya |

pandangan bahawa al-Bagillani merupakan seorang tokoh al-Ash'ariyyah, yang
pemikiran-pemikirannya tidak terlepas dari pemikiran pendahulunya, al-Ash'ari.”®
Selanjutnya, apa yang pernah dilakukan oleh beberapa penulis lainnya seperti
al-Subki dalam bukunya Tabagat al-Shafi“iyyah al-Kubra, Tbn Khallikin dalam buku
Wafayat al-A'yan, MM. Syarif dalam History of Muslim Philosophy, Fauqiyah

Husein Mahmiid, dalam & nya i buku al-J

ini, seorang tokoh al-
Ash’ariyyah, yang berjudul Luma® al-Adillah, H.AR. Gibb dalam Shorter

Encyclopedia of Islam, Ahmad Amin dalam Zuhr al-Islam, al-Shahrastani dalam al-
Milal wa al-Nihal, Hodgson dalam The Venture of Islam, al-Hanbali dalam Shadharat
al-Zahab, Abi al-Mahasin dalam al-Nujim al-Zahirah, al-Hifiz Tbn al-Asakir dalam
Tabyin Kadhib al-Mufiari, Ibn Fadl Allah al- Amr dalam Masalik al-A bsar fi Mamalik

al-Amsar, al-Sam'ani dalam al-Angab, al-Zahabi dalam Siyar A lam al-Nubala * dan

™ Lihat Ibid.

"' Lihat Tbon Taimiyah, Minhaj al-Sunnah al-Nabawiyyah, Beirut: al-Maktab al-"Timiyyah, t.th., hal
214-220,

7 Lihat al-Shahrastani, Kitab Nihayah al-lqdam fi “lim al-Kalam, ed. Alfred Guillayme, London:

Oxford Universiti Press, 1934, hal. 73; Idem al-Milal wa al-Nihal, Beirut: Dar al-Kutiib al-'limiyyah,
Jil1, 1992, hal. 82-85

" Lihat Ab Zahrah, al-Madhahib al-Isld Kaherah: Mak

al-Adab, 1934, hal. 81.

[ASIZSOTSHA )

Feitr Loaalann UNIVEKSITI MALAYA
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Jalal Muhammad Miisa dalam kitabnya Nash'ah al-Ash ariyyah wa Tatgwwuruha,

hanya tulisan yang menceritakan beberapa riwayat hidup

tokoh-tokoh teologi al-Ash'ariyyah dan penj dari sebahagi

pendapat tokoh tersebut mengenai teologi Islam.

Kemudian, kajian yang dilakukan oleh Ahmad Hanafi, dalam kitabnya yang
bertajuk “Teologi Islam” hanya tertumpu kepada ulasan atas kitab al-Tamhid, karya
seorang tokoh al-Ash’ariyyah, al-Baqillani. Menurut Hanafs, al-Bagillani mengambil
teori atom yang dibicarakan oleh Mu'tazilah untuk dijadikan dasar bagj penetapan
adanya kekuasaan Tuhan yang tidak terbatas dan keaktifan penciptaan oleh Tuhan,
Menurut Hanafi, pendapat itu mengandung pengertian bahawa dalam alam ini tidak
ada hukum yang pasti kerana penggabungan atom dan pergantian ‘arad ;idak terjadi
dengan sendirinya, tetapi semata-mata kerana kehendak Tuhan.™ Pandangan Hanafi
tersebut diperkuat oleh J.W.M. Bakker. Dalam kajian yang dilakukan, Bakker
mengatakan bahawa pemikiran teologi al-Ash'ari banyak diikuti oleh myridnya, al-

Bagillani. Menurut Bakker, al-Bagillanilah yang memperkuat posisi al-Ash'ari

) ,

sebagai tokoh teologi. Al-Bagillani | sebagai ipta sistem
muslim, iaitu suatu faham yang mengajarkan bahawa yang terjadi di dunia ini tidak
lebih dari alamat atau tanda saja dari penciptaan Tuhan. Peristiwa alam dan perbuatan
manusia tidak lain dari pada tanda penciptaan langsung oleh Tuhan. Setiap sesuatu

terjadi oleh campur tangan Tuhan.™

Namun demikian, Harun Nasuti dalam kajianny yatakan bahawa al-

Bagillani tidak sepenuhnya sefaham dengan al-Ash’ari, terutama dalam soal perbuatan

™ Lihat Ahmad Hanafi, Teologi Islam, Jakarta: Bulan Bintang, 1978, hal. 63.
7 Lihat J.W.M. Bakker, Sejarah Filsafat Dalam Islam, Yokyakarta: Yayasan Kanisius, 1978, hal. 59.
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manusia dan sifat-sifat Tuhan.”® Menurut Harun, dalam pandangan al-Bagillani,

ia masih p i kebeb dalam kehendak dan perb ya. Begitu pula

mengenai sifat-sifat Tuhan, bagi al-Bagillani adalah Aal.”’

Ahsin Muhammad meneliti tentang keberadaan faham Mu'tazilah dan Al-
Ash’ariyyah di kalangan mahasiswa baru dan lama Program Pascasarjana JAIN Syarif
Hidayatullah Jakarta dengan menggunakan metode survey dan wawancara dengan
analisis data Chi-Square pada waktu mengelola data. Dalam penyelidikannya

di bahawa keb k hasi; di Program Pascasarjana IAIN Syarif

Hidayatullah, baik yang tergolong mahasi baru mahup hasi; lama,
menganut faham Mu'tazilah, dan hanya sebahagian kecil saja di antara mereka yang
menganut faham Al-Ash'ariyyah. Temuan lain yang didapati dalam kajian itu adalah

banyaknya mahasiswa lama yang menganut faham Mu'tazilah di lingkungan Program

Pascasarjana IAIN Syarif Hid llah, bukan pakan pengaruh dari proses

pendidikan mereka di Pascasarjana.” Namun demikian, kadar | 1 zilaan yang
ditemukan cukup beragam, mulai dari kadar tinggi, sedang, dan rendah. Tidak seorang
pun dari mereka yang dapat disebut sebagai penganut Mu'tazilah atau Al-Ash’ariyyah
murni. Di samping itu, ditemukan juga bahawa meskipun proses pendidikan di

Pascarsarjana tidak terpengaruh terhadap banyaknya penganut faham Mu'tazilah di

" Lihat Harun Nasution, Teologi Islam Aliran-Aliran Sejarah Analisa Perbandingan, Jakarta: Ul
Press, 1986, hal. 71. .

77 Pandangan tersebut sama dengan pendapat Aba Hashim dari kalangan Mu'tazilah. Lihat Hariin
Nasution, Islam Ditinjau dari Berbagai Aspeknya, Jakarta: Ul Press, Jil.2, 1985, hal. 41; Lihat Jjuga
Teologi Islam, hal. 71.
™ Jika demikian, ini bermakna bahawa sebelum mereka masuk Program Pascasarjana, para mahasiswa
tersebut, pada umumnya telah menganut faham Mu' tazilah Padahal, tidak ditemukan data bagaimana
sikap dan pandangan teologi mereka pada waktu mereka mengikuti pendidikan sebelumnya. Inilah
yang tampak perlu dikaji lebih lanjut.
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lingkungan mahasiswa lama, tetapi proses pendidikan tersebut terbukti berpengaruh

terhadap tingginya kadar k ktazi di kal; hasiswa.”

Kemudian, Muk d Ramli, melakukan penyelidikan terhadap pemikiran

kalam seorang tokoh agama, dengan tajuk: “Corak Pemikiran Kalam K. H. Bishri
Mustofa: Studi Komparatif dengan Teologi Tradisional Al-Ash’ariyyal”. Dalam
penyelidikan tersebut ditemukan bahawa pemikiran K. H. Bishri Mustpfa banyak
persamaannya dengan pemikiran teologi Al-Ash'ariyyah. Persamaan yang dimaksud
adalah dalam masalah yang berkaitan dengan sifat-sifat Tuhan, kehendak dan
kekuasaan mutlak Tuhan, keadilan Tuhan, dan melihat Tuhan di akhirat. Namun
demikian, terdapat juga dari pemikiran K. H. Bishri Mustofa, yang serupa dengan

pemikiran teologi kaum Mu'tazilah, khususnya mengenai masalah tafsiran al-Qur’an

had

yat-ayat yang yebutkan bahawa Tuhan memiliki sifat-sifat Jjasmani,
menurut K. H. Bishri Mustofa, harus ditafsirkan secara metaforis.*® Ini menunjukkan

d : il

bahawa telah terjadi pergeseran p g i ke-Ash*arian

atau kin satu k iti penganut faham Al-Ash ariyyah.*'

Penyelidikan lain yang berkaitan dengan faham teologi ialah penyelidikan
yang dilakukan oleh Muhammad Basir. Beliau melakukan penyelidikan yang
berkaitan dengan Faham Kebebasan dan Keterikatan Manusia Dalam Pandangan
Mahasiswa Pascasarjana Universitas Islam Negeri Jakarta. Dalam penyelidikan

tersebut y bahawa

+ q

pada p

" Lihat Ahsin Muhammad, Keberadaan Faham Mu'tazilah dan Al-Ash'ariyyah di Kalangan
Mahasiswa Baru dan Lama Program | rJ IAIN Syarif Hidc Jakarta, (Tesis yang
tidak diterbitkan), Jakarta: IAIN Syarif Hidayatullah, 1997.

* Lihat Muhammad Ramli, Corak Pemikiran Kalam K. H. Bishri Mustofa: Studi Komparatif dengan
Teologi Tradisional Al-Ash ariyyah, (Tesis yang tidak diterbitkan), Jakarta: IAIN Syarif Hidayatullah,
1994,

*! Dari kajian tersebut, tampak bahawa seseorang itu boleh saja penganut faham Al-Ash'ariyyah, yang
dikatakan sebuah faham yang memberikan ruang yang sangat kecil kepada kedudukan akal, tetapi tetap
melihat pentingnya penggunaan fa ‘wil.
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kebet dalam kan kehendaknya sesuai dengan faham Qadariyyah, dalam

kai dengan pert ia, dan faham Mu'tazilah dalam hal

kebebasan dan tanggung jawab manusia.*2

Untuk mengetahui pandangan al-Qur’an tentang konsep perbuatan manusia,

Jalaluddin Rahman® melakukan suatu penyelidikan melalui kajian tafsir tematik.

Metode yang dipakai adalah pendekatan tafsir maudi'i. Dalam kajiannya dinyatakan
bahawa al-Quran menghendaki manusia produktif-kreatif, kerana kepadanya

diberikan peranan dan tugas. Peribadilah yang bertanggung jawab dan menanggung

akibat perb ya. Dalam kesimpulan, Jalal al-Din Rahman, menyatakan bahawa
konsep perbuatan manusia menurut al-Qur'an mempunyai kecenderungan kepada
konsep perbuatan menurut faham Mu'tazilah dan Muhammad "Abduh. Meskipun
manusia bebas, tetapi ia patuh pada sunnah Allah. Konsep perbuatan manusia yang
produktif-kreatif menurut al-Qur’an berbeza dengan konsep al-kasb yang dimajukan
oleh al-Ash'ari. Al-Ghazili sependapat dengan al-Ash'ari yang menyatakan bahawa
daya manusia lemah dan daya Tuhan lebih dominan. Kedua tokoh teologi tersebut,
menurut Jalaluddin Rahman, mempunyai teori tanggung jawab yang tidak baik dan

membuat manusia tidak produktif-kreatif, *

Walau bagaimanapun, dalam kajian-kajian yang dilakukan tidak satu pun
kajian yang membahas secara mendalam tentang teologi al-Ash'ari dan pengaruhnya

-
*2 Lihat Muhammad Basir, Kebebasan dan Keterikatan Manusia Dalam Pandangan Mahasiswa
Pascasarjana IAIN Jakarta, (Tesis Ph.D. yang tidak diterbitkan), Jakarta: IAIN Sarif Hidayatullah,
1994.
* Jalal al-Din Rahman, Konsep Perbuatan Manusia Menurut al-Qur an, Jakarta: Bulan Bintang, 1992.
* Pemyataan di atas, yang tampak senada dengan ungkapan-ungkapan semisal Syed Ameer * Ali, yang
menyatakan bahawa konsep perbuatan manusia menurut al-Qur’an cenderung kepada konsep perbuatan
menurut faham Mu'tazilah dan Muhammad * Abdiih, dan bukan menurut faham al-Ash’ariyyah, dapat

dikatakan suatu yang tidak rujukan tegas atau rujukan denorative dari al-Qur'an
sendiri. Manusia produktif, kreatif dan b Jjawab k inan saja lahir dari kel k yang
berpandangan bahawa seluruh daya, usaha, dan perbuatan manusia itu sebenamya dari Tuhan. Dalam
hal ini, p empiris dil akan hasil analisis seperti itu. Lihat,

antara lain, Syed Ameer ' Ali, The Spirit of Islam: A History of the Evalution and Ideals of Islam with al
Life of the Prophet, Delhi: Low Price Publication, 1995, hal. 403-454.
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terhadap suatu komuniti masyarakat tertentu. Maka dalam Kaitan inilah, penulis
merasa perlu untuk mengetengahkan kajian yang berhubung kait dengan faham
teologi al-Ash'ari dan pengaruhnya terhadap doktrin akidah masyarakat Islam, dengan

mengambil tempat pada masyarakat Islam Provinsi Jambi, Indonesia.

1.7 SISTEMATIKA PENULISAN

Penulisan tesis ini akan dibahagi menjadi enam bab pembahasan, iaitu sebagai

berikut:

Bab ke-1; akan menghuraikan pendahuluan yang berisikan latar belakang
penyelidikan, yakni huraian mengenai doktrin akidah, baik dari segi sejarah
kemunculan persoalan teologi dalam Islam, mahupun dari segi materi bahasannya, dan

diteruskan dengan melihat aspek teologi al-Ash'ari itu sendiri, yang menjadi pokus

dari kajian ini. Kemudian diikuti dengan pemt lah, yakni b
masalah hanya pada analisis tentang teologi al-Ash'ari, serta analisis bagi menentukan

pengaruh teologi tersebut terhadap doktrin akidah y Jambi. jutny

diikuti dengan huraian objektif dan kepentingan kajian serta huraian mengenai
metodologi yang digunakan, kajian lepas dan sistematika penulisan.

Bab ke-2; akan menjelaskan tentang al-Ash'ari dan teologi Islam. Secara

1 dal : S

secara p g

umum pada bab ini akan dibi
intelektual dan spritual al-Ash'an, situasi di sekitar kemunculan al-Ash'ari, serta
analisis terhadap peristiwa konversi faham akidah al-Ash’ari. Selanjutnya, bab ini juga
menghuraikan tentang sejarah timbulnya persoalan teologi dalam [slam serta
penjelasan mengenai beberapa Isu penting dalam pemikiran kalam.

Bab ke-3; akan membahas pemikiran al-Ash'ari menyangkut aliran teologi

- 1

yang dipeloporinya. Bab ini akan has p I dan p tentang
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Tuhan yang meliputi sifat-sifat Tuhan, ru’yar Tuhan, kalam Tuhan; serta

hi 1

tentang kek dan kehendak mutlak Tuhan, keadilan Tuhan,

janji dan ancaman Tuhan, dan konsep keimanan. Seterusnya, bab ini menghuraian

tentang perbuatan manusia dan diikuti penj genai i dalam

teologi al-Ash'ari, yakni argumentasi tekstual dan rasional serta penerapan

argumentasi tersebut dalam teologi.

Bab ke-4; akan menghuraikan tentang situasi kultural dan struktural provinsi
Jambi. Bab ini akan membahas tentang geografis Jambi dari berbagai aspek, dan
dibincangkan secara luas tentang keadaan sosial budaya, sistem kepercayaan dan

corak k serta perbi i dimensi budaya dan

implikasinya terhadap faham teologi.

Bab ke-5; akan bahas dan lisis pengaruh pemikiran kalam al-
Ash'ari terhadap doktrin akidah masyarakat Jambi dalam tajuk-tajuk pgmahaman
terhadap Tuhan, iaitu esensi ketuhanan, sifat-sifat Tuhan, keadilan Tuhan, melihat
Tuhan di Akhirat dan Sabda Tuhan. Kemudian diikuti huraian mengenai Kekuasaan

Tuhan dan P Dalam Kehidupan M: ia, yang merangkumi huraian tentang

P

ia, janji dan Tuhan serta penjel i iman dan hari
akhirat. Seterusnya diteruskan dengan perbincangan tentang implikasi fahaman
teologi terhadap etos kerja masyarakat.

Bab ke-6; akan mengemukakan berbagai penemuan kajian, bermula dari

kesimpulan tentang posisi teologi al-Ash'ari dalam pemikiran kalam, diikuti dengan

kesimpul ik derungan pemal teologi kat Jambi.serta

saranan untuk bahan p dalam kh h pemikiran &
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1.8 KESIMPULAN

Kajian ini disusun dalam suatu bentuk huraian holistik yang dimulai dengan

jel: tentang latar belakang masalah kajian, diikuti dengan huraian mengenai

biografi al-Ashari dan situasi di sekitar kemunculannya; kemudian diteruskan dengan
perbincangan mengenai  struktur teologi al-Ash'ari itu sendiri. Kajian ini juga
mengemukakan huraian tentang situasi kebudayaan dan struktur provinsi Jambi,
sebagai tempat dilaksanakan penyelidikan. Seterusnya, diikuti dengan hyraian data

tentang pemakh akidah provinsi Jambi, berserta melihat pengaruh

teologi al-Ash'ari terhadap doktrin akidah Jambi; kemudian disimp

secara keseluruhan.

Ringkasnya, kajian ini dungi huraian i teologi al-Ash'ari.

Persoalan-persoalan yang menjadi tumpuan kajian ialah aspek teologi al-Ash'ari itu
sendiri sehingga terlihat posisi al-Ash'ari di tengah-tengah para teolog lainnya. Kajian
ini juga cuba memberikan gambaran umum tentang pengaruh pemikiran kalam al-
Ashari terhadap doktrin akidah masyarakat Jambi menerusi analisis dapatan yang

diperoleh di kal

p

duduk Islam provinsi Jambi, Indonesia.
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