


BAB KEDUA : BERIMAN KEPADA QADA’ DAN QADAR DAN ALIRAN

PEMIKIRAN MENGENAINYA

2.1 Pendahuluan
Penulisan Bab Kedua akan membincangkan konsep qada’ dan gadar menurut

Islam. la ¢ dengan p p qada’ dan qadar, pengertian

beriman kepadanya, diikuti dengan perbincangan mengenai tahap-tahap beriman
kepada qada’ dan qadar scbagai asas perbincangan seterusnya. Bab ini juga

bi k i peringkat penulisan takdir. Oleh kerana topik qada’ dan

qadar melibatkan isu af°al al-'ibad (perbuatan hamba), dibincangkan juga aliran
pemikiran mengenainya.  Perbincangan pada bab ini adalah asas yang memberi
penjelasan terhadap akidah qada’ dan qadar. Apabila ia diketahui, penerusan

perbi i per dan kesan beriman kepada qada’ dan gadar pada

Bab Ketiga dan analisis pada Bab Keempat akan menjadi lebih lancar.
22 Definisi Qada’ dan Qadar .

Dalam mendefinisikan qada’ dan gadar, penulis berpandukan kitab-kitab tafsir
bagi ayat-ayat yang berkaitan. Penulis juga tidak ketinggalan untuk merujuk kamus-

kamus bagi pendefinasian ini kerana ia memfokuskan kepada pengertian perkataan

secara langsung .
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2.2.1 Definisi Qada’

Perkataan al-gada’ (¢\s=i) ) tidak digunakan dalam al-Quran. Walau

I q

g i perkataan berasal daripada kata

terdapat ayat-ayat yang

dasar al-qada’. Dikumpulk;}n di sini beberapa ayat tersebut.

Firman Allah s.w.t.:
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Menurut para mufasirin, pengertian qada’ pada perkataan-perkataan bergaris di

atas adalah berbeza. Menurut al-Tabari (m.M/310H) perkataan al-Qada’ dalam ayat

pertama bererti al-Amr** iaitu perintah. Jadi, maksud ayat tersebut ialah:

Siirah al-Isrd, 17:23.

Sirah al-Ahzab, 33:36. -
Siirah Fussilat, 41:12.

“Siirah Yiisuf, 12:41.

“iirah Al Imran, 3:47.

“ISiirah al-Qasas, 28:44.
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“Tuhanmu telah memerintahkan agar kamu tidak menyembah kecuali
Dia dan berbuat baik kepada kedua ibu bapa”

Menurut Tafsir al-Maraghi dan Safwah al-Tafasir, al-Qada’ di dalam ayat
kedua pula bererti al-Hukm® iaitu hukuman atau kata putus. Maksud ayat tersebut

ialah:

i

“Dan tidaklah harus bagi orang-orang yang beriman, lelaki dan
perempuan - apabila Allah dan Rasul-Nya menetapkan hukum
(keputusan) mengenai sesuatu perkara - (tidaklah harus mereka)

i hak memilih k sendiri mengenai urusan mereka".

al-Qada’ dalam ayat ketiga, menurut al-Tabari, bererti al-Khalg" iaitu
penciptaan. Maksud ayat tersebut ialah:
“Lalu la menciptakannya (menjadikannya) tujuh petala langit, dalam

dua masa; dan Ia memberitahu kepada tiap-tiap langit akan urusan dan
keperluannya masing-masing".

al-Qurtubi (m. M/671H) menyatakan al-Qada’ pada ayat keempat bererti al-
Faragh iaitu selesai. Maksud ayat tersebut ialah:

“Telah ilah (dan tetaplah berlak ) perkara yang kamu
tanyakan itu".

al-Qada’ pada ayat kelima bererti al-Iradah® iaitu kehendak. Maksud ayat

tersebut ialah: oy

Apabila Dia ingin melaksanakan sesuatu perkara, maka Ia hanyalah
berfirman kepadanya: * Jadilah engkau ', lalu menjadilah ia."

gila lihat, Abii Ja far Muhammad bin Jarir al-Tabari, Jami al-Bayan an Ta'wil Ay al-Qur'an,
“Taqdim Khalil al-Mis, Dabt wa Tawthiq wa Tahkrij Sidqi Jamil al- A, Jilid 8, Juzuk 25, t.c., Daral-
Fikr , Beirut, 1995, hal. 57-58. Lihat juga, Ahmad Musfafa al-Maraghi, Tafsir al-Maragh, Takhij,
Basil Uytn al-Sad, Jilid 5, Dar al-Kutub al-limiyyah, Beirut, 1998, hal. 301. Lihat juga, Mubammad
‘Al al-Sabiani, Safwah al-Tafasir, Jilid 2, Alam al-Kutyb, Beirut, 1986, hal. 248.

g1-Maraghi, Tafsir al-Maraght, Jilid 8, hal. 305. Lihat juga, al-Sabiini, Safwah al-Tafasir, hal. 150.
“q)Tabari, Jami al-Bayan an Ta'wil Ay al-Qur’an, Taqdim Khalil al-Mis, Dabj wa Tawthiq wa
Tahkrij Sidqi Jamil al- Attar, Jilid 5, hal. 92.

4Abii Abdillah, Muhammad bin Ahmad bin Abi Bakr al-Qurtubi, al-Jami li Alskam al-Qur'an, Tahqiq
Abmad Abd al-"Alim al-Bardini, Cet. 2, Jilid 10, Dir al-Sha'b, Kaherah, 13721, hal. 237. Ibid, Jilid 4,
hal, 60. Lihat juga, al-Maraghi, Tafsir al-Maraghi, Jilid 4, hal. 410. Ibid, Jilid 1, hal. 502 Lihat juga, al-
Sibiini, Safwah al-Tafsir, Jilid 2, hal. 81. Dar al-Sha'b, Kaherah, 1372H, hal. 237. Ibid, Jilid 1, hal.
304,
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Apabila diperhatikan pengertian a/-Qada’ di atas, kesemuanya berkait rapat
dengan ‘penentuan sesuatu perkara dan penycmpumaannya‘“’. Dengan kata lain,

kesemua pengertian itu berada diperingkat terakhir atau di tahap pelaksanaan.

Perkataan al-Qada"anenurut kamus bahasa seperti Lisan al- Arab, Mukhtar al-
Sihah, aI—Mu]ulll al-Wasit, Qatr al- al-Muhit Qamiis Lughawi Muyassar dan al-
Munjid fi al-Lughah wa al-A ‘lam pula bererti keputusan atau hukum, memutuskan

hukuman (terhadap dua orang yang berkelahi), pemberian kata putus, penciptaan,

penyemp (hajat), penyempurnaan hutang (pemt hutang) dan kematian

(Qada Nahbah)"".

Pengertian di atas menunjukkan bahawa sesuatu perkara itu berada di
penghujung atau di peringkat pelaksanaan. Kematian sescorang contohnya, telah
berada di peringkat terakhir kehidupan. Jadi, qada’ ialah praktikal bagi tcori,

penguatkuasaan bagi undang-undang, tindakan dan pelaksanaan bagi strategi.

2.2.2  Definisi Qadar e

Terdapat banyak ayat yang mengandungi perkataan qadar atau perkataan lain
yang terbit daripada kata dasar ini. Dalam mengupas pengertian qadar, dikemukakan

beberapa ayat berpandukan tafsiran yang dibuat di dalam Tafsir al-Qasimi, Tafsir al-

R
“ Abd al-Karim al-Khatib, al-Qada’ wa al-Qadar bayn al-Falsafah wa al-Din al-Jabr wa al-Ikhtiyar
al-Asbib wa al-Musabbabat al-Khayr wa al-Sharr, Dir al-Fikr al- ‘Arabi, t.L.p, 1979, hal. 175.

“7xbd al-Fadl Jamal al-Din Mubammad bin Mukram Ibn Manar, Lisan al- Arab, Jilid 15, Dar Sidir,
Beirut, 1990, hal. 186-189. Lihat juga, Muhammad bin Abi Bakr Abd al-Qadir al-Razi, Mukhtar al=
Sihah, Dar al-Kutub al-limiyyah, Beirut, 1990, hal 227-228. Lihat juga, __ , al-Mu jam al-
Wasif, Cet. 3, Jilid 2, Mujamma  al-Lughah al- Arabiyyah, Kaherah, t.t., hal 771 . Lihat juga, Butrus al-
Bustani, Qafr al- al-Muli¢ Qamis Lughawi Muyassar, Cet. 3, Maktabah Lubnan, 1995, hal 485. Lihat
juga,_, al-Munjidfi al-Lughah wa al-A lam, Cet. 34, Dar al-Mashriq, Beirut, 1994, hal 636.
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Maraghi dan Safwah al-Tafasir. Penulis juga merujuk kepada kamus-kamus bahasa.

Firman Allah s.w.t.:
By N 3 a6y Slle Jast OF

Maksudnya: (Serta Kami wahyukan kepadanya): "Buatlah baju-baju
besi yang luas labuh, dan sempurnakanlah jali sekadar yang
dikehendaki.”’

S0 ) o a5 Tt V) alaly ol

Maksuds ) "

: Lalu Kami Nabi Lut dan keluarganya serta
pengikut-pengikutnya, kecuali isterinya, Kami takdirkan dia menjadi
dari golongan yang tertinggal dalam azab.”’

2 N G oSl i ole eladl r Wyl

Maksudnya: Dan Kami turunkan hujan dari langit dengan sukatan yang
tertentu, serta Kami tempatkan dia tersimpan di bumi; dan
sesungguhnya Kami sudah tentu berkuasa melenyapkannya. 3

HMsagh 0 (silly

Maksudnya: Dan Yang telah mengatur (keadaan makhluk-makhluk-Nya)
serta memberikan hidayah petunjuk (ke jalan keselamatannya dan
kc.\'cmpumaannya).” A

565 i ails addai e

“Siirah Saba', 34:11.

“41.Sabiini, $afwah al-Tafasir, Jilid 2, hal. 866. Lihat juga, Muhammad Jamal al-Din al-Qasimi, Tafsir
al-Qasimi al-Musamma Maldsin al-Ta’wil, Tahqiq Mubammad Fuad "Abd al-Baqi, I'tana bih wa
Sabhabah Hisham Samir al-Bukhari, Jilid 6, t.c., Dar Ihya' al-Turith al-'Arabi, Beirut, 1994, hal. 10.
Siirah al-Naml, 27:57.

SILihat juga, al-Sabiini, Safwah al-Tafasir, hal. 179.

$Siirah al-Mu’minin, 24:18.

$3a)-Maraghi, Tafsir al-Maraghi, Jilid 6, hal. 275. Lihat juga, al-Sabini, $afwah al-Tafasir, hal. 483.
Lihat juga, al-Qasimi, Tafsir al-Qasimi al-Musammé Mahasin al-Ta'wil, Jilid 5, hal. 229.= -
HSiirah al-A'13, 87:3.

Sal-Maraghi, Tafsir al-Maraghi, Jilid 10, hal. 396. Lihat juga, al-Tabari, Jami al-Bayan ‘an Ta'wil
Ay al-Qur'an, Jilid 12, hal. 534. Lihat juga al-Qasimi, Tafsir al-Qasimi al-Musamma Mahasin al-
Ta'wil, Jilid 3, hal. 306.
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Maksudnya: Dari air mani diciptakanNya, serta ditentukan keadaannya
dengan persediaan untuk ber gjawab.”’

Apabila diteliti kesemua erti al-Qadar di atas®, ia memberikan erti kadar

(ukuran), takdir, sukatan,

T dan

Sctelah diteliti kamus-kamus bahasa, didapati al-Qadar bermaksud kadar atau

ukuran (scsuatu)’®, memikir dan merancang (sesuatu urusan atau pekerjaan)®, kias

atau perbandingan (di antara suatu benda dengan yang lain)®', menyediakan dan

menentukan waktu (bagi sesuatu).?

Oleh kerana perkataan dalam bahasa Melayu ‘kadar’, sama dengan al-qadar,
penulis telah merujuk pula Kamus Dewan. Menurut Kamus Dewan, ‘kadar’ bererti:
perkiraan yang memberikan (menyatakan) sesuatu kuantiti, seperti kadar kelajuan dan
kadar kematian - jumlah atau banyaknya bayaran yang dikenakan, seperti cukai

pendapatan - perbezaan (berat, darjah, kuantiti, saiz) - harga, nilai, pangkat, taraf,

darjat - lebih kurang, kira-kira.”*

*Siirah *Abas, 80:19.

*Tal-$iibiini, $afwah al-Tafasir, Jilid 3, hal. 816. Lihat juga al-Qasimi, , Tafsir al-Qasimi al-Musamma

Mahasin al-Ta'wil, Jilid 7, hal. 261. Lihat juga, al- al-Maraghi, Tafsir al-Maragh, hal. 332.

**perkataan bergaris pada maksud ayat (penulis).

“Ibn Manar, Lisan al- Arab, Jilid 5, hal. 76- 78. Lihat juga, al-Razi, Mukhtar al- Sifils, hal 221. Lihat
juga, _ , al-Mu jam al-Wasif, hal 745 . Lihat juga, Butrus al-Bustani, Qafr al-Muliif Qamiis
Lughawi Muyassar, hal 458. Lihat juga, Mas ad, Jubran, al-R@’id, Cet. 7, Dir al-lm li al-Malayin,
Beirut, 1992, hal. 623, .
“Ibn Manzir, Lisan al- Arab. Lihat juga, _, al-Mujam al-Wasi(. Lihat juga, Butrus al-
Bustani, Qatr al- al-Muhit Qamiis Lughawi Muyassar.

Ibn Manzir, Lisin al-Arab. Lihat juga,
al-Ra'id, hal. 623.

» al-Mujam al-Wasi{. Lihat juga, Mas ad, Jubran,
______,al-Mujam al-Wasit. Lihat juga, Mas d, Jubran, al-Ra'id, hal. 623.

“Hajah Noresah binti Baharom et al, Kamus Dewan (Edisi Tiga), Cet. 9, Percetakan Dewan Bahasa
dan Pustaka, Selangor, 1998, hal. 556.

Asi0789698 "
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Daripada pengertian di atas, dapat disimpulkan bahawa qadar ialah suatu proses
permulaan bagi setiap makhluk sebelum penciptaannya. Qadar bermaksud ketentuan
atau sukatan azali bagi setiap makhluk yang tertulis di Luh Mahfuz. Sukatan tersebut
meliputi scluruh aspck mengenai makhluk seperti bentuk, saiz, kuantiti, kualiti, masa,

persamaan, perbezaan, hykum sebab dan kesan serta segala yang berkaitan dengannya.

Pengertian di atas menjelaskan bahawa qadar mendahului qada’. Skop qadar
juga lebih luas daripada qada’ kerana qadar adalah sistem peraturan yang telah
ditetapkan kepada sekalian makhluk sejak azali. Qada’ pula merupakan pelaksanaan
bagi sctiap peraturan yang ditetapkan mengikut masa tertentu. ‘Ali al-Tantawi,
menjelaskan perbezaan tersebut dengan mengatakan, bagi seorang arkitek, pengertian

qadar dibandingkan dengan pelan yang disediakan bagi bina sebuah b:

Pengertian qada’ pula dibandingkan dengan kerja pembinaan yang dilakukan
kontraktor mengikut perancangan tersebut.% Andainya kerja pembinaan tidak

dilakukan mengikut perancangan atau sukatan terscbut, tidak tercapailah hasrat yang

dikehendaki.

2.3 Kesimpulan

Daripada pengertian di atas,

p kenyataan

Za’ba iaitu qadar dan qada® ialah ‘sukatan’ kebolehan tertentu yang terdapat pada

tabiat makhluk. Di samping itu terdapat juga peraturan tetap yang mesti diikuti bagi

“Ali al-Tan(awi, Ta'rif 'Am bi Din al-Islam al-Juz’ al-Awwal fi al-Agidah, Cet. 6, Mu'assasah al-
Risilah, Beirut, 1974, hal. 152. Qadar juga boleh dibandingkan dengan penyata gaji dan qada’ pula
diibaratkan seperti pemberian gaji itu sendiri. Sila lihat, HOMPEJSUNNAH, Lawh al-Mahfuz dan
Ummul al-Kitab, / nbei.com/ XMC/ Wisejis.htm, 26 Feb 2001,
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menghasilkan tujuan tersebut.” Boleh juga dikatakan bahawa qada’ dan qadar adalah
peraturan scbab dan kesan yang telah ditetapkan sejak azali. Peraturan terscbut
mengambil kira segala aspek berkaitan dengan maujudat. Sesiapa yang mengikut
peraturan tersebut layaklah mendapat hasil atau tujuan yang telah ditetapkan.
i

Menurut Za’ba lagi, ringkasnya, takdir ialah kaedah peraturan alam.*® Maksud
ini sama seperti yang dinyatakan oleh al-Khatib. Menurutnya, bolchlah digambarkan
(andainya betul), qadar ialah scbab-scbab yang Allah bekalkan kepada semua
makhluk. Andainya sebab itu wujud, lahirlah kesannya. Sebagai contoh, api adalah
sebab yang melahirkan kesan panas atau membakar. Apabila api dihidupkan, ia
menghasilakan cahaya dan kchangatan. la membakar sesuatu yang bolch terbakar.
Jadi, setiap maujudat ada qadarnya iaitu sebab. Apabila sebab-sebab pada suatu
maujud berinteraksi dengan scbab-sebab pada maujud lain, akan lahirlah kesan

tertentu. Proses interaksi yang melahirkan kesan itu dinamakan qada’.%’

24 Erti Beriman Kepada Qada’ dan Qadar

Setiap muslim wajib beriman kepada qadadan qadar sebagaimana dijelaskan

oleh al-Quran dan Hadis.®* Menurut al-Sayyid Muhammad Siddiq Ilasan al-Qaniiji

74°ba, Falsafah Takdir, suntingan Hamdan Hasan, Dewan Bahasa dan Pustaka, Kuala Lumpur, 1980,
hal. 34-35.

%7a’ba, Falsafah Takdir, suntingan Hamdan Hasan, hal. 36.

7a]-Khatib, al-Qada’ wa al-Qadar bayn al-Falsafah wa al-Din, hal. 178.

K erana hakikat qada’ dan qadar itu adalah rahsia Allah yang tidak diketahui oleh sesiapapun, sekalipun
nabi atau malaikat, Jalan untuk mengetahuinya bersifat tawgifi melalui al-Quran dan Sunnah. Sesiapa
yang menggali permasalahan ini dengan lebih akan i dan kebis

serta tidak mendapat ketenangan jiwa dan ketenangan hati. Lihat, Abi Zakariyya Yahya bin Sharaf al-
Nawawi, Sharls al-Nawawi ala $ahih Muslim, Jilid 16, hal. 196. Lihat juga, Abi al-Fadl Ahmad bin-
"Ali bin Hajar al- Asqalani al-Shafi i, Fatl al-Bari, Tahqiq Muhammad Fu'ad Abd al-Baqi, Jilid 11,
t.c., Dar al-Marifah, Beirut 1379H, hal. 477. Lihat juga, Muhammad bin Abd al-Bagi bin Ysuf al-
Zarqani, Sharh al-Zargani “ald Muwata® al-Imam Malik, Jilid 4, Dar al-Kutub al-Timiyyah, Beirut,
1411H, hal. 303. Lihat juga, Abd al-Rahman bin Abi Bakr al-Suyiti, al-Dibaj, Tahqiq Abi Ishaq al-
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qada’ dan qadar. Baginda merasa amat marah schingga muka beliau menjadi merah

dan kedua biji matanya merah menyala lalu bersabda:

AV 3 el g oSS O e el U (S i L o @l v
e el i o Se e
i
Maksudnya: “Apakah kamu diperintah untuk (berbahas dan berbalah-
balahan tentang) perkara ini, atau aku diutuskan kepada kamu untuk
(berbahas dan berbalah-balahan tentang) perkara ini?” “Sesungguhnya
mereka yang terdahulu daripada kamu rosak binasa adalah kerana
(berbahas dan berbalah-balahan tentang) perkara ini. Aku bersumpah
(perintahkan) ~agar kamu tidak lagi berbahas dan berbalah-balahan
tentangnya.”

Di dalam hadis lain setelah Rasulullah melihat perkara itu beliau bersabda:
PS5 a1k ey aiang OT 1 O i il ik o a0 Vs
Maksudnya: “Mengapakah kamu semua melaga-lagakan di antara

ayat-ayat di dalam kitab Allah? Mereka yang terdahulu daripada kamu
menjadi rosak binasa adalah kerana perkara ini.

Maksudnya:"(la adalah ) suatu yang Allah s.w.t. tidak ingin kamu mengetahuinya, oleh itu janganlah
kamu menginginkan sesuatu yang Allah tidak ingin berikan kepada kamu". 1bnu Abbas pernah berkata:
Gl om g o W) G ad e L
"Tidaklah g itu dalam i tentang) al-qadar kecuali ia
terkeluar daripada iman". Lihat, Aba Bakr bin al-Husayn al-Ajurri, al-Shari ah, Tahqiq Muhammad
Hamid, hal. 202, 235 dan 213. Walau bagaimanapun, perbincangan mengenai qada’ dan qadar demi
i 1l lan inya mengikut ajaran al-Quran dan al-Sunnah_tidaklah menjadi
suatu kesalahan. Lihat, al-Khatib, al-Qada’ wa al-Qadar_bayn al-Falsafah wa al-Din, hal 270. Lihat
juga, Ishak Din, Harun Din, Permasalahan Akidah Tauhid Pegangan Setiap Muslim, Cet. 2, Dar
Nu’man, Kuala Lumpur, 1995, hal. 143.
- Turmidhi, Sunan al-Turmidhi, Tahqiq Ahmad Muhammad Shakir wa Akhariin, Juzuk 4, Kitab al-
Qadar, hadis no, 2133, hal. 443. .
Blbn Majah Muhammad bin Yazid al-Qazwini, Sunan Ibn Majah, Tahqiq, Muhammad Fu'ad Abd al-
Biqi, Juzuk 1, t.c., Bab fi al-Qadar, hadis no. 85, Dar al-Fikr, Beirut, t.t.,, hal. 33. Lihat juga, Ahmad bin
Abi Bakr bin Isma il al-Kinani, Migbah al-Zujajah, Tahqiq Muhammad al-Muntaqa al-Kashnawi, Cet 2,
Juzuk 1, Dar al- Arabiyyah, Beirut, 1403H, hal.14.
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2.5  Tahap Beriman Kepada Qada' dan Qadar™

Bila scorang muslim beriman kepada qada' dan qadar, dia juga mestilah
beriman kepada empat peringkat yang berkaitan dengannya iaitu: Beriman kepada
ilmu Allah s.w.t. yang bcrgifat menyeluruh, beriman kepada penulisan takdir di Luh
Mahfuz, beriman kepada\»ma.yhx"ah (kehendak) Allah s.w.t. pasti terlaksana dan

beriman bahawa Allah s.w.t. pencipta segala sesuatu.

2.5.1 Tahap Pertama: Mengimani Bahawa Ilmu Allah s.w.t. Bersifat

Menyeluruh

Terdapat banyak ayat al-Quran dan Hadis Rasulullah s.a.w. yang
memperkatakan tentang ilmu Allah s.w.t. yang bersifat menyeluruh dan meliputi
segala maujudat. Allah mengetahui segala yang telah dan akan berlaku, mengetahui
bagaimana terjadinya scsuatu yang belum terjadi, mengetahui apa yang ada dan yang
tiada dan mengetahui apa yang mungkin atau mustahil berlaku. Allah s.w.t. juga

mengetahui segala sesuatu tentang hamba-hamba-Nya seperti ajal, rezeki, gerak dan

A
diam, bahagia dan celaka, ahli syurga dan neraka. Allah mengetahuinya sebelum

S
Untuk memperincikan tajuk ini sila lihat, al-Shaykh Hafiz bin Ahmad al-Hakami, Ma rij al-Qabitl,
Tahqiq Taha "Abd al-Ra’if Sad, Juzuk 2, tc., Dar Ibn Khaldin, Iskandariyyah, t.t., hal. 222-227dan
235. Lihat juga, Ibn al-Qayyim Muhammad bin Abi Bakr al-Jawziyyah, , Shifa’ al- Alil fi Mas’alah al-
Qada’ wa al-Qadar wa al-Hikmah wa al-Ta'lil, Tahgiq Muhammad Badr al-Din, t.c., Dar al-Fikr,
Beirut, 1398H, hal 29-33. Lihat juga, Umar Sulayman al-Ashqar, al-Qada’ wa al-Qadar, Cet. 2, Dar
al-Nafiis, Kuwait, 1990, hal. 29-36. Lihat juga, Muhammad Naim Yasin, al-Iman Arkanub-
Hagiqatuh Nawagqiduh, t.c., Dar al-Furgan, Oman, 1995, hal. 110-113. Lihat juga, Markaz Qatr li al-

Ta'rif bi al-Islim, al-Iman bi al-Qadar, htfp: islam.go i_aqeeda_fat_7.htin, 27
Februari 2001. Lihat juga, al-Sahahat, al-Iman bi al-Qada” wa al-Qadar ‘id al-Firqah al-Najiyah (Ahl al-
Sunnah wa al-Jama'ah), hitp: Isaha. z 2/HTML/002419.html, 23 Februari 2001.
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s

penciptaan manusia, langit dan bumi dan makhluk-makhluk lain.”” Di sini penulis

membawa beberapa contoh ayat dan hadis berkenaan:

Siirah al-Bagarah, 2:30:

Maksudnya: Dan (ingatlah) ketika Tuhanmu berfirman kepada
Malaikat; "Sesunggyhnya Aku hendak menjadikan seorang khalifah di
bumi". Mereka bertanya (tentang hikmat ketetapan Tuhan itu dengan
berkata): "Adakah Engkau (Ya Tuhan kami) hendak menjadikan di
bumi itu orang yang akan buat b dan hkan darah
(berbunuh-bunuhan), padahal kami sentiasa bertasbih dengan memuji-
Mu dan mensucikan-Mu?". Tuhan berfirman: "Sesungguhnya Aku
mengetahui akan apa yang kamu tidak mengetahuinya".

Menurut Tbnu Abbas (m.687M/67H)™, Mujahid (m.722M/104H)” dan  al-

Suddi (m.798M/I78H)”, Allah s.w.t. hui bahawa iblis punyai sifat ingin

menentang dan menderhaka” lalu Allah ingin menzahirkan kejahatan iblis tersebut.*’

S ——
5Abd al-Aziz Muhammad al-Salman, al-Kawashif al-Jaliyyah ‘an Maani al-Wasitiyyah, t.c.,
Mu’assasah Makkah li al-Tiba ah wa al-I lam, t.tp., L, hal. 366-367.

"6§corang sahabat Rasulullah yang amat mendalami ilmu tafsir dan seorang ahli fatwa. Nama sebenar
baliau ialah Abdullah bin Abbas bin Abdul Muttalib al-Qurashi al-Hashimi. Beliau terkenal dengan
gelaran Turjuman al-Quran (penterjemah atau juru bah: uran). Beliau adalah sepupu Rasulullah
s.a.w. yang dilahirkan dua tahun sebelum penghijrahan ke Madinah iaitu pada tahun 619 Masihi. Selain
daripada ahli dalam bidang tafsir dan fatwa, beliau juga pakar dalam bidang bahasa Arab, syair dan
scjarah Arab. Beliau telah meriwayatkan sebanyak 1,660 buah hadis. Ibnu Abbas meninggal dunia pada
tahun 687 Masihi di Taif. Lihat, Maznah Awang e/ al., Ensiklopedia Islam, Jilid 4, hal. 247-248.
TSeorang ahli tafsir pada zaman tabi in. Nama beliau jalah Mujahid bin Jabr. Lahir pada tahun 21 Hijrah
semasa pemerintahan Saidina Umar bin al-Khattab. Mengikut pendapat yang paling masyhur, beliau
wafat di Mekah dalam keadaan sujud pada tahun 104 Hijrah. Ketika itu beliau berusia 83 tahun. Lihat
Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-Mufassiriin, Juzuk 1, tc., Maktabah Wahbah,
Kaherah, 1995, hal. 113.

Mgeliau ialah Ismail bin "Abd al-Rahman al-A"war, menctap di Kufah. Beliau berpengetahuan luas
mengenai al-Quran dan mendapat sanjungan ramai. Beliau meninggal pada tahun 128H. Lihat nota kaki,
Abii al-Muzaffar al-Asfardyini, , al-Tabsir i al-Din wa Tamyiz al-Firqah al-Najiyah “an al-Firaq al-
Halikin, Tahqiq Kamal Yasuf al-Hit, *Alam al-Kutub, Beirut, 1983, hal. 191. Lihat juga, Muhammad
bin Isma il Abi Abdillah al-Bukhari, al-Tarikh al-Kabir, Tahqiq al-Sayyid Hashim al-Nadawi, Juzuk 1,
Dir al-Fikr, t.Lp, L. hal 361. ) . .
Mg).Baghdadi, Abi al-Faraj, Jamdl al-Din Abd al-Rahmin bin ‘Ali al-Qurashi, Zad al-Masir fi im al=
Tafsir, Juzuk 1, Cet. 4, al-Maktab al-Islami, Beirut, 1987, hal. 61.

#0,1.Sa di, *Abd al-Rahman Nasir Taysir al-Karim al-Ralman fi Tafsir Kalam al-Mannan, taqqagah
wa Dabatah wa Nassaqah wa Sabhahah Muhammad Zuhri al-Najjar, Juzuk 1, Cet. 2, “Alam al-Kutub,
Beirut, 1993, hal. 57.
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Imam al-Baghawi (m.1 124M/518H).*" pula telah menukilkan beberapa tafsiran
bagi ayat 70 yalss ¥ L o1l 3} JB seperti berikut:

(i) Tuhan mengetahui bahawa di kalangan zuriat nabi Adam terdapat mereka yang

taat kepada-Nya iaitu para nabi, wali-wali, dan orang-orang salih.

(i) Tuhan getahui bahawa di kall laikat ada yang akan menderhaka
kepada-Nya iaitu iblis.
(iii)  Tuhan mengetahui bahawa hamba-hamba-Nya akan melakukan dosa

dan Dia akan mcngampunkanny&”

Siirah Lugman, 31:34:

Maksudnya: Sesungguhnya di sisi Allah pengetahuan yang tepat tentang
hari kiamat. Dan Dialah jua yang menurunkan hujan, dan yang
mengetahui dengan sebenar-benarnya tentang apa yang ada dalam
rahim (ibu yang mengandung). Dan tiada seseorang pun yang betul
mengetahui apa yang akan diusahakannya esok (sama ada baik atau
Jjahat); dan tiada seorangpun yang dapat mengetahui di bumi negeri
manakah ia akan mati. Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui, lagi

Amat Meliputi pengetahuan-Nya. 8

Kata Ibnu Abbas: Lima perkara yang tersebut di dalam ayat di atas tidak

diketahui olch scsiapa walaupun nabi dan malaikﬂndiri."

¥3eliau adalah tokoh Mazhab Syafie dan pentafsir al-Quran yang terkenal. Beliau juga dikenali sebagai
al-Farra’ dan digelar Rukn al-Din dan Muhy al-Sunnah. Guru ilmu fikah beliau ialah qadi al-Husayn,
scorang yang warak. Di antara karya beliau jalah Magabih al-Sunnah iaitu kitab hadis. Banyak ulama
yang mensyarahkan kitab ini termasuklah al-Qazwini (1344M) yang memberi tajuk Sharh Masabih al-
Sunnah. Ada pendapat mengatakan beliau meninggal dunia pada tahun 1244 Masihi. Sila lihat, Maznah
Awang et al., Ensiklopedia Islam, Jilid 1, hal. 122-123.

) di Tuhan : hnya  Aku
mengetahuinya", Siirah al-Baqarah, 2:30:

Mal-Husyn bin Mas’id al-Farrd' al-Baghawi, Ma’alim al-Tanzil fi al-Tafsir wa al-Ta'wil, Jilid 1, tc.,
Dar al-Fikr, Beirut, 1980, hal. 62.

®1bid, Jilid 4, hal. 417.

$5l-Baghdadi, Zad al-Masir fi Tlm al-Tafsir, Jilid 5, hal. 331.

akan apa yang kamu tidak
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Sabda Rasulullah s.a.w.:
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Maksudnya: “Kunéi ilmu ghaib ada lima. Hanya Allah yang
mengetahuinya. Tidak seorangpun mengetahui apa yang terdapat di
dalan rahim kecuali Allah, tidak diketahui sesuatu (yang akan
terjadi) pada keesokan hari kecuali Allah. Tidak seorangpun
mengetahui bilakah hujan akan turun kecuali Allah, satu jiwapun
tidak mengetahui di manakah dia akan mati kecuali Allah dan
seorangpun tidak mengetahui bilakah terjadinya kiamat kecuali
Allah”. -

Siirah Saba', 34:3:

Maksudnya: Demi Tuhanku yang mengetahui segala perkara yang
ghaib, (hari kiamat itu sesungguhnya akan datang kepada kamu)".
Tiada bunyi dari H Nya barang seberat debu yang ada

p
di langit atau di bumi, dan tidak ada yang lebih kecil dari itu atau yang
lebih besar melainkan semuanya tertulis di dalam Kitab yang terang

nyata. o

Ibnu Abbas berkata:

ﬂﬂ;,_w|,;\;u,,uﬁuJu@_r,mJuuyrx,,g&rw\‘;.,;wmy,

Maksudnya: Nabi s.aw. ditanya meng@nai (kesudahan) anak-anak
orang musyrikin lalu beliau wjawab: "Allah lebih hui apa
yang mereka lakukan "

S

Sopfubammad bin Isma il Abd Abdillah al-Bukhar, Sabil al-Bukhari, Tahqiq Mustafa Dib al-Bughd,
Cet. 3, Jilid 4, hadis no. 4420, Dar Ibn Kathir, Beirut, 1987, hal. 1733. Lihat juga, Muhammad bin
Hibban bin Ahmad Abd Hatim al-Tamimi, Sahil Ibn Hibban, Tahqiq Shu ayb al-Ama’it, Cet 2, Juzuk
1, Kitab al-Ilm, hadis no. 71, Mu'assasah al-Risalah, Beirut, 1993, hal. 273. Lihat juga, Abu al-FHasan
Al bin Abi Bakr al-Haythami, Mawirid al-Zam'an, Tahqiq Muhammad 'Abd al-Razzaq Hamzah, Jilid
1, L.c., Siirah Luqmin, hadis no. 754, Dir al-Kutub al- Timiyyah, Beirut, t.t,, hal 434.

¥Sila lihat, Mahmad bin *Umar bin d al-; hi " I-Kashshif, Rattabah wa Dabatah
wa Sahhahahuh Muhammad " Abd al-Salam Shahin, Dar al-Kutub al- Timiyyah, Beirut, 1995, hal. 551. -
#Muslim bin al-Hajjaj Abi al-Husayn al-Qushayri, Sahil Muslim, Tahqiq Muhammad Fu'ad Abd al-
Bagi, Jilid 4, t.c.,Bab Mana Kull Mawlid Yilad ala al-Fitrah, hadis no. 2659, Dar Ihya’ al-Turith al-
Arabi, Beirut, t.t., hal. 2049. Lihat Jjuga, al-Bukhari, Sahilt al-Bukhari, Tahqiq Mustafa Dib al-Bugha,
Jilid 1, Cet. 3, Bab ma Qil fi Awlad al-Mushrikin, hadis no. 1317, hal. 465.
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Menurut Ibn Taymiyyah (m.661H-728H),” maksud ‘Allah lebih mengetahui

apa yang mercka lakukan’ ialah Allah mengetahui apa yang akan mereka lakukan

andainya mereka baligh.”

Sabda Rasulullah s.a.y.:

N1 iS5 Ui gl 5o e Sy 1S ab ) A (sl R 0}

Maksudnya: “Sesungguhnya budak yang  dibunuh Khaidir telah
dijadikan sebagai seorang kafir. Andainya dia hidup nescaya dia akan
ksa ibub lampaui had dan kufur”.

2.52 Tahap kedua: Mengi i Bah Segala Hingga ke Hari
Kiamat Tertulis di Lawh al-Mahfuz”

Banyak ayat al-Quran dan hadis yang menceritakan tentang penulisan takdir di

Luh Mahfuz. Sebahagian daripada nas tersebut diperturunkan di sini:

Sarah al-Hajj, 22:70:

Maksudnya: Bukankah engkau telah mengetahui bahawasanya Allah
mengetahui segala yang ada di langit dan di bumi? Sesungguhnya yang
demikian itu ada tertulis di dalam Kitab (lgwh Mahfuz); sesungguhnya

hal itu amatlah mudah bagi Allah. ”

S —
®Beliau ialah Ahmad Tagiyy al-Din Abu al-Abbas bin al-Shaykh Shihab al-Din Abi al-Mahasin Abd al-
Halim bin al-Shaykh Majd al-Din Abi al-Barakat Abd al-Salam bin Abi Muhammad Abd Allah bin Abi
al-Qasim al-Khidir bin “Ali bin “Abd Allah. Keluarga beliau dikenali dengan keluarga /bn Taymiyyah.
Beliau dilahirkan di Harran pada tahun 661H. Lihat, Abi Zuhrah, Mubammad, Ibn Taymiyyah-
Hayatuh wa *Asruh Ara'uh wa Fighuh, t.c., Dr al-Fikr al-'Arabi, Kaherah, L., hal. 17.

Oipn Taymiyyah, Ahmad, Majmii® Fatawd, Jam wa Tartib Abd al-Rahmén bin Muhammad, Jilid 8,
Dar Alam al-Kutub, Riyadh, 1991, hal. 69.

Muslim, Sahih Muslim, Tahgiq Muhammad Fuad Abd al-Baqj, hadis no. 2661, hal. 2050. Lihat juga,
Abii Dawiid al-Sajistani Sulayman bin al-Ash"ath, Sunan Abi Dawid, Tahqiq Muhammad Muby al-Din
*Abd al-Hamid, Jilid 4, t.c., Dar al-Fikr, t.tp., hadis no. 4705, t.t., hal. 227. Lihat juga al-Turmidhi,
Mubammad bin *Isa, Sunan al-Turmidhi, Tahqiq Ahmad Muhammad Shakir wa Akhartn, Juzuk 5, tc.,
al-Qadar, hadis no. 3150, Dar Ihya' al-Turth al- Arabi, Beirut, t.t, hal. 312. -
%g)-Salman, al-Kawashif al-Jaliyyah an Maani al-Wasitiyyah, hal. 370. Lihat juga, al-Ajurri, al-
Shari ah, Tahgiq Mubammad Hamid, Dar al-Kutub al- Timiyyah, Beirut, 1983, hal. 177-17
ila lihat, al-Burtisuwi Isma il Haqqi, Tamwir al-Adhhan fi Tafsir Rih al-Bayan, Ikhtisir wa Tahqiq
Muhammad ‘Ali al-Sabuni, Jilid 3, Dar al-Qalam, Dimashq, 1988, hal. 24.
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Siirah Yasin, 36:12.:

Maksudy

Dan (ingatlah) tiap-tiap sesuatu kami catitkan satu persatu
dalam Kitab (ibu Suratan) yang jelas nyata.

Ibu suratan yang dimaksudkan ialah Luh Mahfuz.”*

Sarah al-Zukhruf, 43:4:

Maksudnya: Dan sesungguhnya al-Quran itu dalam Ibu Suratan di sisi
Kami - sangat tinggi (kemuliaannya), lagi amat banyak mengandungi
hikmat dan kebenaran yang tetap kukuh.

Siirah al-Tiir, 52:1-3.:

Maksudnya: Demi Gunung Tursina; Dan demi Kitab yang tertulis
dengan rapi pada lembaran surat yang terbuka.

Sirah al-Buriij, 85:21-22.:
Maksudnya: (Sebenarnya apa yang engkau sampaikan kepada mereka
bukanlah syair atau sihir), bahkan ialah Al-Quran yang tertinggi
kemuliaannya; (Lagi yang terpelihara dengan sebaik-baiknya) pada
Lauh Mahfuz.
Rasulullah s.a.w. bersabda:

952 il a2 Wy gl 512 OF 3 GO ol ) 57

Maksudnya: Allah telah menulis segala takdir makhluk lima puluh ribu
tahun sebelum Dia menjadikan langit dan bumi.

253 Tahap ketiga: Mengimani Bahawa Tiada Penghalang Bagi

Mashi’ah Allah s.w.t.

Tahap ketiga beriman dengan qada’ dan qadar ialah beriktikad bahawa

mashi'ah (kehendak) Allah s.w.t. tidak dapat dihalang olch apa jua. Apa yang

*Ibid., hal. 525. . i
Muslim, Sahili Muslim, Tahqiq Mubammad Fu'ad 'Abd al-Baqi, Bab Hij3j Adam wa Miisa, hadis no.
2653, hal. 2044.
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dikehendaki-Nya pasti terjadi dan apa yang tidak dikchendaki-Nya tidak terjadi”.

antara nas yang menyatakan perkara ini ialah:

Siirah al-An"am, 6:39:

kehendaki: i i

Maksudnya: Sesiapa yang Allah akan
(menurut peraturan_tetapNya), dan sesiapa yang la kehendaki: akan
dijadikannya atas jdlan yang betul lurus.

Siirah al-An"am, 6:111:

Maksudnya: Dan jika Kami turunkan malaikat pun kepada mereka, dan
orang-orang yang mati (hidup semula laly) berkata-kata dengan
mereka, dan kami himpunkan pula tiap-tiap sesuatu di hadapan mereka
(untuk menjadi saksi tentarig kebenaran Nabi Muhammad), nescaya
merclra tidak juga akan beriman, kecuall Jjika dikehendaki Allah; tetapi

kebany mereka tidak meng i (hakikat yang sebenar).

Siirah al-Anam, 6:112:

Maksudnya: Dan jika Tuhanmu menghendaki, tentulah mereka tidak
melakukannya.

Di

Menurut tafsiran ayat ini, andainya Allah kehendaki nescaya Dia akan

menghalang syaitan daripada memperdayakan manusia.”’

%ql-Salman, al-Kawashif al-Jaliyyah ‘an Maani al-Wasifiyyah, hal. 375. Lihat juga,

Siirah al-Bagarah, 2:253:

Maksudnya: Dan kalaulah Allah ighendaki lah mereka tidak

berbunuh-bunuhan tetapi Allah melakukagiapa yang dikehendaki-Nya.

Strah al-Ma'idah, 5:48:

Maksudnya: Dan kalau Allah menghendaki nescaya la menjadikan
kamu satu umat (yang bersatu dalam syariat yang satu).

Siirah al-Anam, 6:35:

o Ak 1ah i hi i

ia himp

Maksudnya: Dan sekiranya Allah
mereka atas hidayah petunjuk. .

Shari ah, Tahqiq Muhammad Hamid, hal.159-168.

'Ibid.

al-Ajurri, al-
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Ayat di atas bermaksud Allah tidak memberi petunjuk kepada mereka kerana

sebab-sebab atau hikmat-hikmat tertentu.*®

2.5.4  Tahapk Mengi i Allah s.w.t. Pencipta

Segala Ma’ﬁjudat

‘Tahap terakhir beriman dengan qada’ dan qadar ialah beriktikad bahawa hanya
Allah s.w.t. yang berkuasa mencipta segala sesuatu. Tiada scorangpun yang berhak
campur tangan dalam penciptaan-Nya. Di antara nas yang menjadi dalil kenyataan ini

ialah:

Sirah al-Zumar, 39:62.
Maksudnya: Allah adalah Pencipta tiap-tiap sesuatu.
Siirah Yasin, 36:81.

Maksudnya: Ya! Diakui dan dipercayai berkuasa! Dan Dialah Pencipta
yang tidak ada bandingan-Nya, lagi Yang Maha Mengetahui.

Siirah al-An'am, 6:1:

Maksudnya: Segala puji tertentu bagi Allakiyang menciptakan langit dan
bumi, dan menjadikan gelap dan terang.

Sirah al-Anbiya', 21:33:

Maksudnya: Dan Dialah (Tuhan) yang telah menjadikan malam dan
siang, serta matahari dan bulan; tiap-tiap satunya beredar terapung-
apung di tempat edaran masing-masing (di angkasa lepas).

"Abii Bakr Jabir al-Jaza'iri, Aysar al-Tafasir li al-Kalam al-Aliyy al-Kabir wa bi Hamishih Nahr al-
Khayr, Dir al-Salam, Jilid 2, t.c., Kaherah, 1992, hal. 54.
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2.6 Peringkat Penetapan Takdir”

Apabila ditcliti nas yang berkaitan dengan penctapan takdir, ia dapat
diklasifikasikan kepada beberapa peringkat; takdir azali, takdir sebelum kejadian
manusia, takdir di dalam rghim, takdir tahunan di malam al-Qadar dan takdir harian.
Beberapa dalil yang berkaitan dengan peringkat tersebut diperturunkan di sini. Penulis
berpendapat, ia telah mencukupi bagi mewakili dalil-dalil qada' dan qadar

keseluruhannya.

2.6.1 Takdir azali

Di antara dalil pan takdir sebelum kejadian langit dan bumi ialah:

Siirah at-Tawbah, 9:51.

Maksudnya: Katak h (wahai Mul ): "Tidak sekali-kali akan
menimpa kami sesuatu pun melamkan apa yang telah ditetapkan Allah
bagi kami. Dia lah P g yan, kan kami, dan (de

kepercayaan itu) maka lmpada Allah Jjualah hendaknya orang-orang
yang beriman bertawakal".

e
Siirah al-Hadid, 57:22.
Maksudnya: Tidak ada sesuatu k han (atau bala b ) yang
ditimpakan di bumi, dan tidak juga yang menimpa diri kamu,
melainkan telah sedia ada di dalam Kitab (pengetahuan Kami)
sebelum Kami menjadikannya;  sesungguhnya mengadakan yang
demikian itu adalah mudah bagi Allah.

“Untuk pendetailan tentang tajuk ini sila rujuk, al-Hakami, Ma arij al-Qabil, Tahqiq Taha Abd al-
Ra’af Sad, hal. 227-235.
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Sabda Rasulullah s.a.w.:
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Maksudnya: “(Nabi) Adam dan (Nabi) Musa saling berhujah di
hadapan Allah s.w.t. lalu (nabi) Adam mematahkan hujah (Nabi)
Musa.” Kata Musa: “Engkau adalah (Nabi) Adam yang dicipta Allah
dengan tangan-Nya, ditiup kepadamu daripada ruh-Nya, disuruh
malmka! sujud kepadamu dan diletakkan engkau di dalam syurga-Nya."

di dengan kesalah engkau telah menyebabkan manusia
turun ke bumi.” Balas (Nabi) Adam: "Engkau adalah (Nabi) Musa yang
yang dipilih Allah s.w.t. dengan risalah-Nya dan kalam-Nya, diberikan
kepadamu lawh-lawh, di dalamnya terdapat penjelasan kepada segala
sesuatu dan didekatkan engkau kepada-Nya ketika munajat.” “Berapa
lamakah Allah menulis kitab Taurat sebelum saya diciptakan?" Jawab
(Nabi) Musa: “40 tahun”. (Nabi) Adam bertanya:“Adakah engkau
bertemu ayat " ;5% /51 aiy di dalamnya? ” Jawab (Nabi) Musa: “Ya”.
Kata (Nabi) Adam: “(Kalau begitu).. kenapa engkau mencela
(menyalahkan aku) aku kerana perbuatari’yang aku lakukan sedangkan
ia telah ditulis (ditakdirkan) terjadi sejak 40 tahun sebelum aku
dicipta?” Kata Rasulullah s.aw.: “(Dengan itu) (Nabi) Adam telah
mematahkan hujah (Nabi) Musa”.

"Muslim, Salils Muslim, Tahqiq Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Bagi, Bab Hijaj Adam wa Masa, hadis no. _
2652, hal. 2049. Lihat juga, al-Bukhari, Sahili al-Bukhari, Tahqiq Mustafa Dib al-Bugha, Jilid 6, Bab
Qawluh wa Kallam Allah Miisa Taklima, hadis no. 7078, hal. 2730. Lihat juga, al-Turmidhi, Sunan al-
Turmidhi, Tahqiq Ahmad Muhammad Shakir wa Akhariin, Juzuk 4, al-Qadar, hadis no. 2134, hal. 444.
"'Siirah Taha, 20:121. Maksudnya: “(Dan dengan itu) derhakalah Adam kepada Tuhannya, lalu tersalah
jalan (dari mencapai hajatnya).
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‘Ubadah bin al-Samit (m.654M/33H)'” pernah memberitahu anaknya

dengan berkata:
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Maksudnya: “Wahai anakku, engkau tidak akan merasai hakikat
keimanan sehinggalah engkau menyakini bahawa sesuatu yang (telah
ditentukan) ~ menimpamu tidak akan menyimpang daripadamu dan
sesuatu yang (telah di k impang daripad. tidak akan

imj Aku deng, Rasulullah ~ s.a.w.  bersabda:
“Sesungguhnya Allah mencipta al-Qalam mula-mula sekali  dan
berfirman kepadanya: Tulislah. Tanya al-Qalam: Apakah yang patut
aku tulis? Firman Allah: Tulislah takhir segala sesuatu sehingga
terjadinya kiamat. Wahai anakku, aku mendengar Rasulullah bersabda
lagi: Sesiapa yang mati (dengan iktikad) selain daripada (iktikad) ini,
dia bukan daripada (golongan) aku.”

Ayat dan hadis di atas jelas menunjukkan bahawa takdir yang ditetapkan itu

adalah sebelum langit dan bumi dijadikan.

1923habat yang nama dan keturunan beliau ialah ‘Ubadah bin al-Samit bin Qays bin Ashram bin Fihr
bin Tha'labah bin Qawgal bin Ghanm bin Awfbin Amr bin "Awf bin Khazraj al-Ansari. Abii al-Walid
adalah kunyah beliau. Tbunya ialah Qurrat al-Ayn binti ‘Ubadah bin Nadlah bin al-Ajlan. Beliau
terlibat dalam perjanjian Aqabah pertama dan kedug, menyertai kesemua peperangan bersama
Rasulullah dan pengumpul al-Quran pada masa nabi. Pernah baliau dilantik oleh Rasulullah sebagai
amil zakat dan juga guru al-Quran. Beliau meriwayatkan sebanyak 181 buah hadis. Beliau meninggal
dunia di Ramallah pada tahun 654 Masihi ketika berusia 72 tahun. Sila lihat, Maznah Awang, Azhari
Ibrahim, Mohd. Razip Ahmad Jadi, ct.al, Ensiklopedia Islam, Jilid 11, hal. 73.

10%1:Maqdisi, Aba Abdillah Mubammad bin Abd al-Wahid bin Abmad al-Hanbali, al-Ahadith al-
Mukhtarah, Tahgiq ‘Abd al-Malik bin ‘Abddillah, Jilid 8, hadis no. 336, Maktabah al-Nahdah al-
Hadithah, Makkah al-Mukarramah, 1410H, hal. 274, Lihat juga, Abd Dawid, Sunan Abi Dawud,
Tahqiq Muhammad Muhy al-Din Abd al-Hamid, hadis no. 4700, hal 225.
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2.6.2 Takdir Sebelum Manusia Dijadikan

Nas-nas berkaitan p pan takdir sebel i ia adalah seperti

berikut:

Sabda Rasulullah SQ.W:

iy Ly et e WS 1 ST 5 V] e gitn o r b o e (S e
LS e S8 WE 8 gy b Jory S B snn Sf RE2 o WS,
o 33l Jal Jas () and St ol 0 017 0 B8 ol ¢
Ul pn JSG 1t U 356l ol Jas (1) pemed 3 5la2d) ol (0 0L S
J,.!u\..;o,,..‘.s;,u.u\‘yiut,;:u\ylwo,,g;;u\J_.‘
J5 o Uly el 6 i (s By ity sl o L) 13 ¢ 5t

1 el i ey ISy ey

Maksudnya: “Tidak seorangpun daripada kalangan kamu yang bernafas
kecuali Allah telah tentukan tempatnya di syurga dan neraka dan telah
ditulis sebagai celaka atau bahagia. Beliau berkata lagi: lalu seorang
lelaki bertanya: "Wahai Rasulullah, kenapa kita tidak menunggu sahaja
apa yang telah tertulis dan meninggalkan amal?" Jawab Rasulullah:
"Sesiapa yang berada dalam golongan orang yang (ditentukan) bahagia
maka dia akan melakukan amalan orang yang (ditentukan) bahagia dan
sesiapa yang berada dalam golongan orang yang (ditentukan celaka)
maka dia akan melakukan amalan orang yang (ditentukan ) celaka."
Sambung  rasulullah  lagi: ~ “Beramalighy kerana setiap orang

u’"lru lahk (untuk lakukan sesuatu amalan). Orang yang
bahagia dipermudahk lakukan amalan mereka yang bahagia dan
orang yang relaka d:permudahkan melakukan amalan mereka yang
celaka." K i lullah b (ayat yang bermaksud):

Adapun orang yang memberikan apa yang ada padanya ke jalan
kebaikan dan bertagwa (mengerjakan suruhan Allah dan meninggalkan
segala laranganNya), serta ia mengakui dengan yakin akan perkara
yang baik, Maka :emngguhnya Kami akan memberikannya kemudahan
untuk 1 igan (Syurga). Sebalikr orang yang bakhil
(daripada berbuat kebajikan) dan merasa cukup dengan kekayaan dan
kemewahannya, serta ia mendustakan perkara yang baik, Maka
sesungguhnya Kami akan memberikannya kemudahan untuk mendapat
kesusahan dan kesengsaraan.

™Siirah al-Layl, 92:5-9. )
"“*Muslim, Sahiii Muslim, Tahqiq Muhammad Fu'ad ‘Abd al-Baqj, hadis no. 2647, hal. 2039. Lihat
juga, Ibn Hibban, Sahil Ibn [fibban, Tahqiq Shu ayb al-Ama'it.
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Abii al-Aswad al-Du’ali (m4688M/68H)'°" berkata:
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Maksudnya: “Imran bin al-Husayn bertanya kepadaku: “Apakah
pendapatmu tentang pekerjaaan yang dilakukan dan diusahakan oleh
orang ramai sekarang ini? Adakah ia suatu pelaksanaan kepada takdir
yang telah ditetapkan kepada mereka sejak dahulu atau suatu  yang
akan mercka hadapi yang juga diterangkan oleh nabi mereka dan
mereka terikat dengan hujah tersebut? Lalu aku menjawab: “Sudah
tentu apa yang telah tentu berlaku kepada mereka. Beliau bertanya lagi:
“ Tidakkah itu suatu kezaliman? Aku amat terkejut dengan pertanyaaan
beliau lalu aku berkata: “Segala sesuatu adalah makhluk Allah dan
milik-Nya, tidak patut dipersoalkan tentang apa yang dilakukan-Nya,
merekalah (manusia) yang akan ditanya L‘Qﬁeliau pun berkata: “Semoga
Allah merahmatimu, per aku tadi h lah untuk g i
pemikiranmu (supaya tidak menyel daripada jawapan sebenar).
Sesungguhnya dua orang lelaki dari Muzainah datang berjumpa
Rasulullah s.aw. dan berkata: “Wahai Rasulullah, apakah pendap

tentang pekerjaaan yang dilakukan dan diusahakan oleh orang ramai

1%Beliau dilahirkan pada tahun 605 Masihi. Abu al-Aswad adalah seorang pakar bahasa Arab, pencipta
baris pada al-Quran dan pengasas Ilmu Tatabahasa Arab. Daripada ide beliau usaha selanjutnya telah
dilakukan schingga lah ilmu Nahu i yang ada sekarang. Beliau juga menghasilkan
kumpulan puisi. Abu al-Aswad meninggal dunia pada tahun 688 masihi kerana penyakit sampar. Sila
lihat, Maznah Awang, Azhari Ibrahim, Mohd. Razip Ahmad Jadi, ct.al, Ensiklopedia Islam, Jilid 1, hal.
151. Lihat juga, __, Ensiklopedia Malaysiana, Jilid 1, hal. 103-104.

"Sirah al-Shams, 91:7-8.

195\ tuslim, $ahii Muslim, Tahqiq Muhammad Fu'ad Abd al-Bagi, hadis no. 2650, hal. 2041. Lihat
juga, Tbn Hibban, Sahil 1bn Hibban, Tabqiq Shuayb al-Amatt, Juzuk 14, Kitab al-llm, hadis ng.
6182, hal. 61. Lihat juga, al-Lalakai, Hibah Allah bin al-Hasan bin Mansir, I tigad Ahl al-Sunnah,
Tahqiq Ahmad Sa d Hamdan, Jilid 2, t.c., hadis no. 953, Dar Tayyibah, Riyadh, 1402H, hal. 544. Lihat
juga, al-Turmidhi, Sunan al-Turmidhi, Tahqiq Abmad Muhammad Shakir wa Akhardn, hadis no.
2136, hal. 388.
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sekarang ini? Adakah ia suatu pelaksanaan kepada takdir yang telah
ditetapkan kepada mereka sejak dahulu atau suatu yang akan mereka
hadapi yang juga diterangkan oleh nabi mereka dan mereka terikat
dengan hujah tersebut? Lalu beliau menjawab: “Sudah tentu apa yang
telah tentu berlaku kepada mereka. Kebenaran perkara itu terdapat
pada firman Allah S.W. I yang bermaksud Demi diri manusia dan Yang

ipurnakan k (dengan kelengkap yang.vcsua: dengan

k ’L );Serta t,“l’ k (umuk igenal) jalan yang

1y kc/u;da kejah dan yang membawanya kepada
bertagwa.

Saidina Umar r.a. pernah ditanya mengenai ayat :
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Maksudnya: “Aku pernah mendengar Rasulullah s.a.w. ditanya
mengenainya lalu jawab belmu Sexungguhnya Allah s.w.t. menjadikan
Adam k di dengan yamin-Nya lalu Dia
mengeluarkan darlpudanya zuriat dan brfirman: "Aku Jadikan mereka

'“Siirah al-A'raf, 7:172. Maksudnya:Dan (ingatlah wahai Muhammad) ketika Tuhanmu mengeluarkan
zuriat anak-anak Adam (turun-temurun) dari (tulang) belakang mereka, dan la jadikan mereka saksi
terhadap diri mereka sendiri, (sambil la bertanya dengan firmanNya): "Bukankah Aku tuhan kamu?"
Mereka semua menjawab: "Benar (Engkaulah Tuhan kami), kami menjadi saksi". Yang demikian
supaya kamu tidak berkata pada hari kiamat kelak: "Sesungguhnya kami adalah lalai (tidak diberi
peringatan) tentang (hakikat tauhid) ini".

"lbn Hibban, Sakils Ibn Hibban, Tahqiq Shuayb al- -Ama’tt, hadns no. 61, hal. 38. Lihat juga, al-
Hakim, Abii Abdillah N bin Abdillah al-Nay ‘ala al-Sahil Tahqiq
Mustafa ‘Abd al-Qadir Ata, Juzuk 2, Kitab Tawarikh al imin min al-Anbiya’ wa al-Mursalis

, hadis no. 4001, Dar al-Kutub al- Iimiyyah, Beirut, 1990, hal. 294. Lihat juga, al- Turrmdhl Sunan al-
TuImIlllu, Tahqiq Ahmad Muhammad Shakir wa Akhariin, Juzuk 5, Bab wa min Sirah al-An am, hadis
no, 3075, hal. 266.

49



untuk (memasuki) syurga dan mereka akan melakukan amalan ahli
syurga. Kemudian Dia dengan yamin-Nya lalu
Dia mengeluarkan dartpadanya zuriat dan berfirman: “Aku jadikan
mereka untuk (memasuki) neraka dan mereka akan melakukan amalan
ahli neraka”. Ketika itu bertanya seorang lelaki: “Wahai Rasulullah,
(kalau begitu) untuk apa amalan (dilakukan)?" Jawab Rasulullah
s.aw.: “Sesungguhnya apabila Allah menjadikan seseorang untuk
(memasuki) syurga, Dia akan menjadikan hamba tersebut melakukan
amalan ahli syurgg hinggalah dia mati dengan amalan ahli syurga lalu
Allah memasukkannya ke dalam syurga. Dan apabila Allah menjadikan
seseorang untuk (memasuki) neraka, Dia akan menjadikan hamba
tersebut melakukan amalan ahli neraka hinggalah dia mati dengan
amalan ahli neraka lalu Allah memasukkannya ke dalam neraka.

2.6.3 Takdir Di Dalam Rahim'"

Sabda Rasulullah s.a.w:

055 ¢ s Jor wle 050 ¢ Loy Gnmf oy @ il oz Sl )
435,y des (514 Jw;ochL/plﬁL;ﬁ\wﬁws‘}»u
4 050 L o Jand (S oo 31 0B 230 4 ks ¢ ens Sf iy Lnly
i);gzb(s’-M)JU‘JAJWMQ\:{‘:IFH&_‘PV!“‘M—U

Mt o Jary Jand LS ale 5 61,5 V) U0 oy a2

gy

Maksudnya: “Sesungguhnya kejadian seseorang itu dikumpulkan di
dalam perut ibunya selama empat puluh hari. Sebaik sahaja genap

empat puluh hari kedua terbentuklah segumpal darah beku. Manakala
genap empat puluh hari kellga bertukar pula menjadi seketul daging.
K

lian Allah laikat lalu diperintahkan menulis
empat perkara. Dikatakan kepad laikat), tulislah kinya,
tempoh k i I serla ib, sama ada mendapat
1D
kecelak atau kebahagi % ditiupkan roh kepad

Sesungguhnya seorang lelaki dar:pada kalangan kamu mrelakukan
amalan (baik) sehinggalah jaraknya dengan syurga tinggal sehasta

"""al-Hadith al-Thani, http:/pwww. org./Arabi arbaoon. htm, 23 Februari 2001.

""Zal- Bukhari, Salilt al-Bukhari, l‘nhqnq Mustafa Dib al-Bugha, Jilid 3, Bab Dhikr al-Mald’ikah, hadis -
no. 3036, hal. 1174.  Lihat juga, Ibn Abd al-Barr, Abi Umar Yiisuf bin Abdullah, al-Tamhid li Ibn
‘Abd al-Barr, Tahqiq, Mustafa bin Ahmad al- Alawi, Jilid 18, t.c., Wazirah Umim ul-/\wqaf wa al-
Shu’din al-Islamiyyah, al-Maghrib, 1387H, hal. 101. Lihat juga, al-Mabarkafuri, Abi al-Ula
Muhammad Abd al-Rahman bin Abd al-Rahim, Tuhfat al-Ahwadhi, Jilid 6, t.c, al-Qadar, tt., hal.
285-286.
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tetapi ketetapan telah huluinya lalu dia melakukan pula amalan
ahli neraka. (Dan) dia melakukan amalan (jahat) sehmggalah jaraknya
dengan neraka tinggal sehasta tetapi ke telah

lalu dia melakukan pula amalan ahli syurga”.

Sabda Rasulullah s.a.w:
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Maksudnya: * Selepas empat puluh atau empat puluh lima hari air
mani berada di dalam rahim, malaikat mengunjunginyanya lalu
berkata: “Wahai Tuhanku, adakah (dia) seorang yang celaka atau
bahagia?" Lalu ia ditulis. Wahai Tuhan, adakah (dia) seorang lelaki
atau perempuan?, lalu ditulis. Ditulis juga amalannya, peninggalannya,
ajalnya, dan rezekinya kemudian dilipat lembaran itu tanpa
penambahan dan pengurangan.

Sabda Rasulullah s.a.w.:
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Maksudnya: “Apabila Allah inginkan kebaikan kepada hamba-Nya Dia
akan menjadikannya seorang yang beramal. Ditanya: Bagaimana Allah
menjadikannya seorang yang beramal wah@Rasulullah? Jawab
Rasulullah: Allah akan memberi taufik kepadanya melakukan amalan
baik sebelum meninggal dunia”'.

"Muslim, Salili Muslim, Tahqiq Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqi, hadis no. 2644, hal. 2037. Lihat
juga, Aba Abdillah Muhammad bin Abi Bakr Ayyb al- Zar i, Hashiyat 1bn al-Qayyim, Cet 2, Jilid 12,
Dar al-Kutub al- lmiyyah, Beirut, 1995, hal. 311. Lihat juga, al-Nawawi, Sharh al- Nawawi ‘ala Sahih ..
Muslim, Cet. 2, Jilid 16, Dar Ihya’ al-Turath al- Arahl, 1392H, hal. 189-190.

"al-Hakim, al-Mustadrak “ala nl-sammyn, 'Iahqlq Mustafi ‘Abd al-Qadir ‘Ata, Juzuk 2, hadis no.
1257, hal. 490. Lihat juga, al-Maqdisi al-Ahddith al- -Mukhtarah, Tahqiq Abd al-Malik bin Abdillah,
Juzuk 6, hadis no. 1978, hal. 25. Lihat juga, al-Lalaka'i, I tigad Ahl al-Sunnah, Tahqiq Ahmad Sa d
Hamdan, Jilid 2, hadis no. 1089, hal. 610.
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Sabda Rasulullah s.a.w:
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Maksudnya: “Sesungguhnya seorang lelaki sekian lama melakukan
amalan ahli syurgd (tetapi) kemudiannya disudahi amalan tersebut
dengan amalan ahli neraka. Dan sesungguhnya seorang lelaki sekian
lama melakukan amalan ahli neraka (tetapi) kemudiannya disudahi
amalan tersebut dengan amalan ahli syurga”.

2.6.4 Takdir Tahunan di Malam al-Qadar

Dalil penetapan takdir di peringkat ini adalah seperti berikut:
Sirah al-Dukhan, 44:1-5.

Maksudnya: Ha-Mim. Demi  Al-Quran Kitab yang menerangkan
kebenaran. Sesungguhnya Kami telah menurunkan Al-Quran itu pada
malam yang berkat; (Kami berbuat demikian) kerana sesungguhnya
Kami sentiasa memberi peringatan dan amaran (jangan hamba-hamba
Kami ditimpa azab). (Kami menurunkan al-Quran pada malam yang
tersebut, kerana) pada malam yang berkat itu, dijelaskan tiap-tiap
perkara yang mengandungi hikmat serta tetap berlaku, (tidak berubah
atau bertukar). laitu perkara-perkara yang terbitnya dari hikmat
kebijaksanaan Kami; sesungguhnya telah menjadi adat Kami mengutus
Rasul.

N
Malam berkat yang dimaksudkan itu ialah malam al-Qadar sebagaimana Allah

s.w.L jelaskan dengan firman-Nya, Siirah al-Qadr, 97:1.

Maksudnya: Sesungguhnya Kami telah menurunkan (al-Quran) ini pada
Malam al-Qadar.

WSMuslim, Sahili Muslim, Kitab al-Qadar, ‘Tahgiq Muhammad Fu'ad  Abd al-Baqi, Juzuk 4, hadis no.
2651, hal 2042, Lihat juga, Ibn Hibban, Sabils Ibn Hibban, Tahqiq Shu ayb al-Ama't, Kitab al-lim,
Juzuk 14, hadis no. 6176, hal. 51.
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Pada malam itu ditctapkan kejadian setahun seperti yang berkaitan dengan

mati, kelahiran, kemuliaan, kehinaan, ajal, cita-cita, rezeki, musibah, kebaikan,
keburukan, haji, pekerjaan dan penciptaan. ''®
2.6.5 Takdir Harjan
b
Dalil penetapan takdir di peringkat ini adalah seperti berikut:
Siirah al-Rahman, 55:29.
Maksudnya: Sekalian makhluk yang ada di langit dan di bumi sentiasa

berhajat dan memohon kepadaNya. Tiap-tiap masa Ia di dalam urusan.

Menurut al-Tabari, urusan yang dimaksudkan di dalam ayat tersebut ialah

dan o lenaskan | | kat darjat sesuatu kaum

dan menjatuhkan yang lain, memakbulkan doa, memberi apa yang dipinta,

hamba, buhkan yang sakit, menerima taubat, mengampunkan

dosa dan mencipta makhluk. '’

""Sila_lihat, al-Tabari, Jami" al-Bayan ‘An Ta'wil Ay ul-Qur'an, Taqdim Khalil al-Mis, Dabt wa
18Wlhlq wa Tahkrij, Sidqi Jamil al- Attar, Jilid 13, hal. 139-140. Lihat j Juga, al-Baghdadi, Zad al-Masir
/i llm al-Tafsir, Jilid 7, hal. 338. Lihat juga al-Baghdadi, Zad al-Masir /i Tim al-Tafsir, Jilid 5, hal.

11

"7leﬂ lihat, al-Tabari, Jami' al-Bayan ‘An Ta'wil Ay al-Qur'an, Taqdim Khalil al-Mis, Dabt wa
Tawthiq wa Tahkrij, Sidqi Jamil al- Attar, Juzuk 27, ha

1. 174-176., Lihat juga al-Baghdadi, Zad al-Masir fi Tim al- Tafsir, Jilid 8, hal. 114., al-Farra’, Ma alim
al-Tanzil, ﬁ al-Tafsir wa al-Ta'wil, hal. 417,

hal. 274.
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2.7 Aliran Pemikiran Mengenai Afal al-"Ibad'""*

Menurut "Abd al-Halim Mahmiid, setelah Muawiah bin Abi Sufyan
memerintah, beliau dan khalifah Bani Umaiyah sclepasnya menggalakkan
perkembangan  aliran ul—.lé’}l)anyyah. Propaganda ini mencctuskan tindak balas
rakyat.""” Menurut riwayat Imam Muslim (m.875M/261H),'” Ma bad bin Khalid al-
Juhani (m.(»‘)‘)M/SOH)'ZI adalah orang yang pertama memperkatakan tentang takdir di
Basrah'?. Beliau ingin mempertaharikan syariat tetapi slogan yang digunakan terlalu
sempit, faitu <& > 5 538 Y.'** Menurut al-Hakami (m.1377M/778H) dan "Abd al-

Qahir al-Baghdadi (m.1038M/429H), pendapat al-Qadariyyah ini disokong olch

"¥Bagi penambahan maklumat menganai tajuk ini sila lihat, al-Qada’ wa al-Qadar,
tasab

(r 26 Februari 2001. Lihat juga, al-Madkhal fi
*Aqgidah Al al-Sunnah wa al-Jama'ah, /iy tasic  Ihtm, 27 Februari
2001. Lihat juga, Free Will and F inati hom html, 17 Jun
2000. Lihat juga, Tawheed, http h/02.htm, 13 Jun 2000. Penulis akan
perincikan tajuk ini pada Bab Ketiga ketika membincangkan permasalahan qada’ dan qadar. Di situ
pendapat al- iyyah dan al-Q iyyah akan di aliran Ahl al-Si h wa al-

Jama'ah. g

19 Abd al-Halim Mahmid, al-Tafkir al-Falsafi fi al-IslPGEL. 2, Dar al-Ma'Giif, Kaherah, Lt hal.
145-146.

1Seorang tokoh hadis terkemuka yang dilahirkan di Nisabur iaitu sebuah pekan ke'il di timur laut Iran
pada 820 Masihi dan meninggal dunia pada tahun 875 Masihi. Nama beliau ialah Abd Husayn Muslim
bin al-Haijdj al-Qushayri. Karya beliau yang terkenal ialah Jami' al-Sahih. Lihat, Maznah Awang et al.,
Ensiklopedia Islam, Jilid 5, hal. 83-84. ;

™ Reliau adalah pengasas aliran al-Qadariyyah. Nama sebenamya ialah Ma'bad bin Khalid al-Juhani.
Lahir di Basrah kemudian mengembara ke kota-kota besar negara Islam hingga sampai ke Damsyik.
Baliau dikatakan orang pertama mencetuskan pendapat bahawa manusia bebas untuk melakukan apa
sahaja. Ma'bad akhirnya dihukum bunuh oleh penguasa Damsyik pada tahun 699 Masihi. Lihat, Maznah
Awang et.al., Ensiklopedia Islam, Jilid 6, hal. 132.

121y Hajar al- Asqalani, Fath al-Bari, Tahqiq Muhammad Fu’ad "Abd al-Bagj, Jilid 1, hal. 118.

18 \aksudnya: Tidak ada takdir, sesuatu itu bermula dengan kudrat manusia. *Abd al-Halim Mahmid,
al-Tafkir al-Falsafi fi al-Istam, hal. 146.  Lihat huga, lihat, Muslim, Sahih Mustim, Kitib al-Iman,
Tahqiq Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Bagi, hadis no. 8, hal. 36. Lihat juga, al-Turmidhi, Sunan al-
Turmidhi, Tahqiq Abmad Muhammad Shakir wa Akharin, Juzuk 5, al-Qadar, hadis no. 2610, hal. 6.
Lihat juga, Abli Bakr Ahmad bin Husayn al-Bayhaqi, Shu'ab al-TIman, Tahqiq Mubammad al-Sa is ™
Basytni Zaghldl, Juzuk 1, tc., Dar al-Kutub al-limiyyah, Beirut, 1990, hal. 201. Lihat juga, Abd
Sulayman Hammad bin Muhammad al-Khattabi, Takhrij wa Tarqim Abd al-Salim Abd al-Shafi,
Ma alim al-Sunan Sharls Sunan Abi Dawid, Jilid 3, Juzuk 4, Dar al-Kutub al- imiyyah, Beirut, 1991,
hal. 294.
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pemuka al-Mu tazilah iaitu Wasil bin ‘Ata’ (m.749M/131H)'** dan "Amr bin “Ubayd

(m.761M/144H)'”  Setelah Ma'bad al-Juhani mati dibunuh oleh al-Hajjaj

(m.714M/95H)'*, Ghaylan pula menyebarkannya di Damsyik. sehinggalah —mati

dibunuh oleh Hisyam bin, Abdul Malik yang memerintah dari tahun 724M/106H-
i

743M/126H."7"

Setelah golongan al-Qadadariyyah ekstrim dengan pandangannya, al-Jahm bin
Safwan (m.745M/128H)'”* dari Khurasan menycbarkan fahaman al-Jabariyyah.

Beliau akhirnya dibunuh dalam peperangan ketika gi al-Harith bin Surayj

menentang Bani Umaiyah. Pendapat yang beliau perjuangkan diambil daripada al-Ja'd

ul’clopﬂr aliran Muktazilah yang bergelar Abu Hudhayfah al-Ghazzal. Beliau dilahirkan di Madinah
pada tahun 700 Masihi. Kemudian beliau berhijrah ke Basrah dan berguru dengan Hasan al-Basri.
Beliau tidak bersetuju dengan gurunya Hasan al-Basri dalam beberapa hal lalu membentuk alirannya
sendiri yang dikenali dengan aliran Muktazilah. Akibat terpengaruh dengan falsafah dan pemikiran
Yunani, Wasil dan rakan-rakannya dianggap sebagai golongan rasionalis kerana terlalu berpegang
kepada peranan akal fikiran. Mereka lebih mengutamakan akal daripada nas al-Quran dan hadis. Ide dan
pemikiran rasional ini telah berkembang dcng,un pcsalnya dl Irak sehingga terdapat khalifah Abbasiah
yang mes fahaman ini im dan al-Wathiq. Di antara ulama yang
sangat terpengaruh dengan aliran Muktazilah ialah S|bawayh (pelopor nahu dan tatabahasa Arab),
Zamakhshari (pengarang tafsir al-Kashshaf) dan Ibn Abi Hadid (pengarang Nahj al-Balaghah). Sila
lihat, Maznah Awang et al., Ensiklopedia Islam, Jilid 11, 8¥: 215-216. Lihat juga, Abd al-Qahir al-
Baghdadi, al-Farq bayn al-Firaq wa Bayan al-Firqah al-Najiyah Minhum, Tahqiq Lajnah Ihya' al-
Turdth al- Arabi, Dir al-Jayl, Beirut, 1987, hal. 96-100. Beliau berpendapat tidak harus dinisbahkan
kejahatan kepada Allah kerana Allah Maha Bijaksana. Beliau juga berpendapat tidak harus Allah s.w.L.
menghendaki sesuatu berlawanan dengan apa yang diperintahkan olch-Nya. Tidak harus juga Allah
menctapkan sesuatu kepada hamba, kemudian membalasnya. Lihat, 1bn Taym|yynh Majmii Fatawa,
Jam wa Tartib Abd al-Rahman bin Mubammad, Jilid 8, hal.460, al-Sihristani, Kitab al-Milal wa al-
Nilal, Takhrij Muhammad bin Fath Allah Badran, Jilid 1, t.c., Maktabah al-Anjala al-Misriyyah,
Kaherah, t.t,, hal. 51. .

"%al-Hakami, Ma drij al-Qabil, Tahqiq Taha Abd al-Ra’af Sa'd, hal. 237. Lihat juga, ‘Abd al-Qahir al-
Baghdadi, al-Farq bayn al-Firag, Tahqiq Lajnah Thya' al-Turdth al- Arabi, hal. 98.

1%0B¢liau adalah Gabenor Umaiyah yang terkemuka di Iraq dan wilayah Arab yang lain. Beliau dikenali
scbagai Abu Muhammad. Keturunan Arab Thaqif ini fahir di Taif dan berketurunan Bani Thagif.
Ibunya, al-Fariah, bekas isteri al-Mughirah bin Shu'bah juga merasal daripada Banu Thaqif. al-Hajjaj
meninggal dunia pada tahun 714 Maslhl. keuku berusia 52 tahun, kerana mengidap penyakit barah
dalam perut. Sila lihat, Jilid 5, hal. 242-243.

17 Abd al-Halim Mahmid, a/- Tnj)ural -Falsafi fi al-1s\am, hal. 147-148.

pelopor aliran al~Jahmiyyah atau al-Jabariyyah yang mengatakan tiada pilihan dan kemampuan bagi
hamba melakukan sesuatu perbuatan. Beliau akhimya ditangkap olch kerajaan Bani Umaiyah dan
dihukum bunuh pada tahun 131H. Sila lihat, _ al-Munjid fi al-Lughah wa al-A lim, hal. 205.
Lihat juga, Harun Nasution (Dr), Teology Islam Aliran-aliran Sejarah Anilisa Perbandingan, hal. 31.
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bin Dirham'”. Menurut "Abd al-Qahir al-Baghdadi, pendapat yang dibawa oleh

Ma'bad al-Juhani, Ghaylan al-Dimashqi dan al-Ja'd bin Dirham mendapat tentangan

hebat daripada para sahabat yang masih hidup ketika itu seperti Abdullah bin Umar

(m.639M/17H),”™®  Jabir bin  Abdullah  (m.692M/721 1),”'  Abu  Hurairah
k)

(658M/3711),? Ibn 'Abbas (m.687M/67H), Anas bin Malik (m.712M/93),"”* Abdullah

bin Abi Aufa (m.705M/86H),"* Ugbah bin Amir (m.1279M/677M)'** dan sahabat

mereka yang lain.

19 {arun Nasution (Dr), Teology Islam Aliran-aliran Sejarah Anilisa Perbandingan. Lihat juga, Farlq
Dusiqi, al-Qada’ wa al-Qadar fi al-Istam bayn al-Salaf wa al-Mutakallimin.

0gahabat Rasulullah 5.a.w.. nama sebenar dan keturunan beliau ialah ~ Abdullah bin ‘Umar  al-Khatiib
al-Qurayshi al- Adawi al-Madani. Beliau dikenali sebagai Ibnu Umar dan dikunyahkan sebagai Abu
Abdul Rahman. Baliau lahir pada tahun 6111 Masihi. Beliau menganut Islam ketika belum baligh lagi
bersama bapanya. Beliau dianggap scbagai sahabat yang paling banyak terpengaruh dengan gaya hidup
Rasulullah dari segenap segi. Ibnu Umar ‘meriwayatkan scbanyak 1,630 hadis daripada Rasulullah s.a.w.
Ahli sejarah berselisih pendapat tentang tahun kewafatan beliau. Menurut Imam Nawawi, beliau wafat
di Mekah pada tahun 73 Hijrah. Riwayat lain mengatakan beliau wafat pada tahun 72 atau 74 Hijrah.
Lihat, Maznah Awang et al, Ensiklopedia Islam, Jilid 5, hal. 19-20.

Vigahabat Rasulullah yang dikunyahkan scbagai Abu  Abdullah, Abu Abdul Rahman dan Abu
Muhammad. Ibunya ialah Nusaibah binti ‘Aqabah bin ‘Adi. Jabir menyertai peperangan bersama
Rasulullah s.a.w. sebanyak 19 kali. Beliau terkenal sebagai scorang yang paling banyak meriwayat hadis
jaitu sebanyak 1,540 hadis seperti yang i oleh al-N i. Beliau i dunia di Madinah
ketika umurnya 94 tahun. Ahli sejarah berselisih tentang tahun kematiannya, iaitu tahun 68 atau 73 atau
77 atau 78 Hijrah. Sila lihat, Maznah Awang et al., Ensiklopedia Islam, hal. 185.

MAnak kelahiran Yaman ini bemama Abdul Rahman bin Sakh.pada tahun ke twjuh hijrah beliau
berhijrah ke Madinah dan memeluk agama Islam di situ. Beliau adalah di antara sahabat yang paling
banyak meriwayat hadis. Sebanyak 5,347 buah hadis diriwa atkan oleh beliau. Abu Hurairah meninggal
dunia di Madinah pada tahun 658 masihi, ketika berusi “tahun. Sila lihat, Maznah Awang el al,
Ensiklopedia Islam, Jilid 1, hal. 110-111.

Nama dan Keturunan beliau ialah Anas bin Malik bin al-Nadr bin Damdam bin Zaid bin Haram bin
Jundub bin ‘Amir bin Ghanm bin 'Adi bin al-Najjar bin Tha'lab bin Amr bin al-Khazraj bin Harithah al-
Ansiri al-Khazraji al-Najjari. Sahabat Rasulullah yang diberikan kunyah sebagai Abu Hamzah,
berkhidmat kepada Rasulullah scbagai khadam selama sepuluh tahun di Madinah. Beliau dikatakan
mempunyai pertalianketurunan dengan nenck baginda iaitu ibu kepada Abdul Muttalib. Beliau
meninggal pada tahun 712 Masihi di Taif. Lihat, E.J Brill al-Kitabah, Ibrahim Zaki Khurshid, Ahmad
al-Shantanawi dan “Abd al-Hamid Yanus (Dr) etal, Mitjaz Da’irah al-Ma'arif al-Islamiyyah, Jilid 5,
Markaz al-Shariqah i al-‘Ibda" al-Fikri, tp, 1998, hal, 1378-1379. Lihat juga, Ibn Hajar al- Asqalani,
Shihab al-Din Ibn al-Fadl Ahmad bin Ali, Tahdhib al-Tahdhib, Juzuk 1, Dar al-Kitab al-Islami,
Kaherah, 1993, hal. 376-379.

Béama dan Keturunan beliau ialah Abdullah bin Abi Aufa *Algamah bin Khalid bin al-Harith bin Abi
Usaid bin Rifa'ah bin Tha'labah bin Hawazin bin Aslam al-Aslami. Dikenali dengan Abu Muawiyah,
Abu Ibrahim dan Abu Muhammad. Scorang sahabat yang terlibat dalam Baiah al-Ridwan, Perjanjian
Hudaibiah, Peperangan Khaibar dan beberapa peperangan lain. Meriwayatkan scbanyak 92 hadis
daripada Rasulullah. Baliau menctap di Madinah sehingga nabi wafat. Kemudian beliau berhijrah ke
Kufah dan meninggal dunia di sana pada tahun 705 Masihi. Lihat, Maznah Awang et al, Ensiklopedia
Islam, Jilid 1, hal. 45-46.

5Sahabat Rasulullah yang bernama Ugbah bin *Amir bin *Abs bin “Amr bin *Adi bin *Amr bin Rifa’ah
bin Mawdu'ah bin *Adi bin Ghanm bin Rabah bin Rashdan bin Qays bin Junaihah al-Juhani. Ketika
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Menurut Abii Zuhrah (m.1974M/1394), pada akhir kurun ketiga hijrah muncul

dua orang tokoh iaitu Abii Hasan al-Ash'ari (m.966M/355H)"* di Basrah dan Abu

Mansir al-Maturidi (m.944M/332H)"” di Samarkand.'*® Meraka menegaskan manusia
mempunyai peranan dalam melakukan perbuatan melalui al-kasb. Pada kurun keempat
hijrah muncul pengikut Imam Ahmad bin Hanbal (m. M/241H), penggerak aliran al-
Salafiyyah. Pada kurun ketujuh hijrah, muncul Ibn Taymiyyah menghidupkan kembali

139

aliran tersebut.'”” Ibn Taymiyyah berpend: Allah ip ia dan

bekalkan kudrat kepadanya. Dengan kudrat terscbut manusia melakukan sendiri

pcrbualannya.""

Pendahuluan ringkas di atas jukkan bahawa per lahan af al al-'Tbad

(perbuatan hamba) adalah isu utama yang diperselisihkan. la timbul di kalangan al-

Rasulullah sampai di Madinah beliau adalah scorang pengembala kambing. Ketika pemerintahan
Muawiyah beliau adalah sahabat kahlifah itu. Sclepas beberapa waktu tinggal di Damsyik, beliau
menjadi gabenor Muawiyah di Mesir dan wafat di situ. Beliau meriwayatkan 55 buah hadis daripada
Rasulullah s.a.w. Ugbah meninggal dunia di Mesir pada tahun 58 Hijrah. Sila lihat, Maznah Awang
et al., Ensiklopedia Islam, Jilid 11, hal. 114-115.
"eNama dan keturunan beliau ialah “Ali bin Isma'il bin Ishaq bin Salim bin Isma'il bin Abdullah bin
Miisa bin Abi Burdah bin Abi Miisa al-Ash'ari. Lihat, Hammad bin Muhammad al-Ansari, Takdim al-
Ibanah “an Ugil al-Diyanah, Jami'ah al-Islamiyyah bi al- hah, 1408H, hal. 3. Beliau dilahirkan
pada 257 H/837 M dan wafat pada 355H/935M di Basrah. Lihat, Maznah Awang et al., Ensiklopedia
Islam, Jilid 1, 1998, hal. 109. Beliau adalah seorang ulama Usuluddin yang di nisbahkan kepadanya
aliran Asha ‘irah. Beliau daripada keturunan Abii Miisa al-Ashari, salah scorang sahabat nabi yang
terkenal. al-Imam pada usia mudanya mendapat didikan daripada ayah tirinya, Ab *Ali Muhammad bin
*Abd al-Wahhab al-Jubba'i scorang tokoh aliran Mu ‘tazilah. Sebagai seorang anak dan murid kepada
tokoh berkaliber, pada mulanya al-Ash'ari menjadi pendokong kuat Mu'tazilah schingga akhimya
dikenali pula scbagai scorang tokoh yang hebat di dalam madhab mu’tazilah. Akan tetapi selepas terjadi
perdebatan tentang peristiwa andaian tiga orang yang berlainan keadaan mati dan di hadapkan kepada
Allah di akhirat, wujud persclisihan antara beliau dengan gurunya. Akibatnya, al-Ashari tidak
berpuashati dengan aliran yang menjadi pegangannya selama ini dan mengisytiharkan dirinya keluar
daripada madhab Mu ‘tazilah. Lihat, Hammad bin Muhammad al-Ansari, Takdim al-Ibinah “an Usil
I-Diyanah, Jami'ah al-Isla bi al-Madinah, 1408 H , hal. 3.
"Beliau ialah Abi Mansir d bin d bin Mahmid al-Maturidi. Dilahirkan di
Maturid, sebuah daerah di Samarkand. Tahun kelahirannya tidak begitu jelas tetapi dijangkakan pada
pertengahan kedua abad kesembilan maschi. Beliau wafat pada tahun 332H, di Maturid. Lihat, HM
Yustan Asmuni (Drs.), /lmu Tauhid, hal. 128 -
"SAbii Zuhrah, Tarikh al-Madhahib al-Islamiyyah, hal. 163
"Jbid. hal. 190. .
"lbn Taymiyyah, Majmii Fatawd, Jam wa Tartib "Abd al-Rahman bin Muhammad, Jilid 8, hal. 287-
394. Lihat juga, Ibid. hal. 202.
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Jabariyyah, al-Qadariyyah, al-Mu’tazilah, Ahl al-Sunnah Wa al-Jama’ah dan al-

Salafiyyah. Supaya lebih jelas, dibahaskan pandangan sctiap aliran dengan lebih detil.

2.7.1  Aliran al-Jabariyyah

Menurut al-Mawaqif, al-Tabsir fi al-Din, Maarij al-Qabil, ‘Agidah al-Muslim

wa ma Yattasil biha dan Mawqif al-Bashar taht Sultan al-Qadar, al-Jabariyyah

berpendapat manusia tidak berkuasa gawal perbu ya. M ia ibarat kapas
yang berterbangan mengikut arah.angim Scgala perbuatan hamba dikawal dan
dijadikan olch Allah s.w.t. dengan kudrat dan iradat-Nya. Manusia scrupa dengan
segala makhluk lain yang tidak berakal dan tidak mampu berusaha seperti haiwan dan
{umbuh-tumbuhan. Bagi mereka, maksiat dan taat, dosa dan pahala serta haram dan

halal adalah serupa. Manusia yang derhaka dan taat sama sahaja disisi Allah s.w.t

kerana manusia ibarat alat atau p bagi melak kan kehendak Allah s.w.t.
aliran ini juga dinamakan al-Jahmiyyah, nisbah kepada pengasasnya, Jahm bin

Safwﬁn'“

al-Sayyid “Abd Allah  Shubbar, mcnqlglém pendapat  Jabariyyah  dengan
mengemukakan hujah ‘agli dan nagli, antara katanya: Akal yang sihat dapat
membezakan di antara perbuatan ikhtiyari dan idtirari. Semua yang berakal
mengetahui ketetapan ini. Seorang budak kecil sekalipun, apabila dipukul dengan
sebatang kayu akan memarahi orang yang memukulnya, tidak kepada kayu tersebut.

Akal sihat juga dengan mudah dapat membezakan di antara perbuatan yang boleh

e —
Wi Abd al-Rabman bin Ahmad "Udad al-Din al-fji, Kitab al-Mawagif, Tabqiq "Abd al-Rabman
*Umayrah (Dr), Juzuk 3, Dar al-Jayl, Beirut, 1997, hal. 712.Lihat juga, al-Asfardyini, al-Tabsir fi al-Din
wa Tamyiz al-Firqah al-Najiyah “an al-Firaq al-Halikin, Tahqiq Kamal Yasuf al-Hat, hal. 107. Lihat
juga, al-Hakami, Maarij al-Qabiil, Tahgiq Taha Abd al-Ra’af Sad, hal. 240. Lihat juga, al-S&’ih,
‘Akidah al-Muslim wa ma Yattasil biha, Matibi Wazirat al-Augif wa Shu'din al-Muqaddasat al-
Islamiyyah, Cet. 2, Oman, 1983, hal. 151. Lihat juga, Mustafa Sabri, Mawqif al-Bashar talit Sultan al-
Qadar, al-Matba’ah al-Salafiyyah wa Maktabatuha, 1325H, hal. 48.
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dilakukan mengikut kehendak ; seperti menggerakkan tangan dengan perbuatan yang

qil

tidak mampu Inya; seperti degupan jantung. ya adalah suatu ketetapan
yang tidak boleh disangkal (al-hukm al-dariiri) bahawa memuji kebaikan dianggap
perkara baik. Mengeji kebaikan pula dianggap tidak baik. Seorang yang mengeji
pelaku kebaikan akan dianggap bodoh. Tetapi dianggap tidak baik untuk memuji atau
mengeji seseorang yang tinggi atau rendah kerana itu bukan perbuatannya. Jadi, adalah
suatu perkara yang tidak clok (qubh) jika Allah perintahkan hamba berbuat baik dan
menjauhi kejahatan; dalam masa yang sama Allah adalah al-fa'il semua itu, bukan

manusia. Ini kerana apabila Allah ; ip maksiat pada ia, sudah tentu dia

tidak akan dapat melakukan ketaatan dan begitulah scbaliknya. Ketika itu jadilah

manusia seperti al-jamadat. Kalau situasi ini terjadi, zalimlah Allah s.w.t., scdangk
Allah tidak begitu. Kalau Allah ciptakan maksiat tanpa ada athar manusia padanya,

K di bkan dia sedangkan pert itu daripada-Nya, amat kejamlah

Dia. Pendapat al-Jabariyyah tidak benar kerana ia menafikan ayat yang menyandarkan

2

crbuatan kepada manusia;'*? ayat yang memuji orang beriman dan mengeji orang
p P g

bal hadapnya,'* ayat yang kan bahawa perbuatan

yang kufur serta |
Allah s.w.t tidak sama dengan perbuatan makhluk:%in Allah tidak zalim,'"" ayat yang

mencgaskan bahawa perbuatan manusia dilakukan dengan pilihan dan hehendaknya,'*®

6

ayat yang yatakan para nabi yandarkan kesalahan kepada diri mercka,'*® ayat

yang menceritakan orang kafir dan pelaku dosa menyandarkan

"“ISila lihat, Strah al-Baqarah, 2:79, Sirah Maryam, 19:39, Siirah al-Anfal, 8:53, Strah Yaisuf, 12:18,
Siirah Ibrahim, 14:22.

"ila lihat, Strah Ghafir, 40:17, Strah al-Jathiah, 45:28, Surah al-Najm, 53:37, Sirah al-An’am 6:164,
Siirah Tiha 20:15, Srah al-Rahman, 55:60, Siirah al-Naml, 27:90, Sirah al-An"am 6:160, Siirah Taha,
20:124, Siirah al-Baqarah, 2:68, Stirah Al “Imrdn, 3:90. -
1 Siirah al-Mulk:3, Siirah al-Sajadah 7, Sirah al-Nisa*:40, Strah Ghafir, 40:17, Strah al-Isra’ 17:71

'Sila lihat, Strah al-Kahf, 18:29, Sirah Al ‘Imran, 3:145, Siirah al-Takwir, 81:28, Siirah al-Tawbah,
9:94, Strah al-Naba®, 78:39, Strah " Abas, 80:12.

6Siirah al-A'raf 7:23, Siirah al-Anbiya’ 21:87, al-Naml, 27:44.
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kekufuran dan dosa tersebut kepada diri mercka sendiri.'” '"** Dengan itu jelaslah

bahawa pandangan Jabariyyah tertolak. Dalil-dalil yang digunakan oleh beliau

juga buat guatkan aliran al-Qadariyyah al-Mu ‘tazilah.

2.7.2  Aliran al-Qadariyyah

al-Qadariyyah terbahagi kepada dua aliran:

(i) Aliran yang punyai untuk memilih,

berkuasa untuk melakukan apa yang-diingini walaupun pilihan tersebut berlawanan
dengan kehendak Allah."” Kata Imam Nawawi (m.1277M/676H), menurut mereka,
Allah tidak mengetahui scsuatu yang belum wujud; Allah tidak mentakdirkannya
sebelum terjadi dan  Allah hanya mengetahui sesuatu perkara ketika ia terjadi."*
Ringkasnya mereka mengingkari ilmu Allah sebelum wujud sesuatu dan berpendapat

Allah tidak campur tangan dalam perbuatan manusia. Menurut Imam Nawawi, aliran

ini tidak wujud lagi.'”"

(i)  Aliran yang tidak menafikan takdir All%.w.t., tetapi mengatakan segala

kebaikan daripada Allah dan keburukan daripada manusia.'? Menurut al-Iji, mereka

berpendapat manusia  diberikan kuasa secara mutlak olch Allah s.w.t. untuk mencipta

Wigiirah Saba’, 34:31-32, Strah al-Muddaththir, 74:42-43, al-Ahqaf, 46:34.

1441 Sayyid "Abd Allah Shubbar, Iaqq al-Yagin fi Ma'rifah Usal al-Pin, Dir al-Adwa’, Beirut, 1983,
hal. 121-136

UM Yusran Asmuni (Drs.), Mimu Tauhid, Manajemen hal. 160. Lihat juga, Harun Nasution (Dr),
Teology Islam Aliran-aliran Sejarah Anilisa Perbandingan, hal. 29. Lihat juga, Umar Hasyim, Siapa
Ahlus Sunnah Wal-Jamaah? — a | Sesat Dan Peny gan Di kalangan
Muslimin, hal. 71-72. Lihat juga, Ahmad bin Atiyyah (Dr), al-Bayhaqi wa Mawqifuh min al-lahiyyt,
Cet 3, Maktabah al- Ulim wa al-Hikam, Madinah, hal. 321.

101 Nawawi, Sharli al-Nawawi ala Salili Muslim, Cet. 2, Jilid 1, hal. 154. Lihat juga, al-Hadith al- -
Thani, hetp: ! I 2 deeth_arbaoon.htm, 23 Februari 2001. Lihat juga nota
kaki, al-Lalaki’l, 1 tigad Ahl al-Sunnah, Tahqiq Ahmad Sa d Hamdan, Jilid 2, hal. 534.

1ol Nawawi, Sharl al-Nawawi al Sahils Muslim, Cet. 2, Jilid 1, hal. 154.

" Ibid.
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crbuatan ikhtiyarinya sendiri'. Kitab al-Masa'il al-Khamsin fi Usil al-Din ada
p Iy

menyebut bahawa mazhab ini bertanggungjawab di atas segala
perbuatan yang dilakukannya sama ada baik atau buruk dan akan menerima balasan
yang setimpal dengan perbuatannnya di akhirat kelak. Walau bagaimanpun, perbuatan

maksiat, kejahatan dan kezaliman tidak kena mengena langsung dengan Allah s.w.t.

dan tidak termasuk di dalam takdir."** Ini kerana menurut al-Qadi ‘Abd al-Jabbar,
Maha Suci Allah daripada segala perbuatan mungkar dan zalim. Andainya kejahatan

dan kezaliman itu dijadikan oleh Allah nescaya Allah zalim sedangkan Allah s.w.t.

adalah Zat yang memiliki scgala sifat kesempurnaan.'® Aliran kedua ini masih

didokong hingga sckarang dan lebih dikenali dengan gelaran al-Mu tazilah.

Selain dalil penyokong al-Mu tazilah yang dikemukakan al-Sayyid *Abd Allah

Shubbar, al-Khatib menukilkan daripada Rasa'il al-Ghazali, dalil-dalil yang

disandarkan kepada pendapat mercka, di antaranya:'*®

Setiap orang merasakan dia mampu melakukan perbuatan tertentu dengan
pilihan dan kudratnya; seperti menggerakkan kak‘ﬂﬁglcmcjamkan mata, dan berkata-

kata. Manakala manusia tidak mecrasa bahawa dia yang melakukan perbuatan

19aL.1ji, Kitib al-Mawaqif, Tahgiq *Abd al-Rahman *Umayrah (Dr), Juzuk 3, hal. 214.al-Asfardyini, al-
Tabsir fi al-Din wa Tamyiz al-Firgah al-Najiyah “an al-Firaq al-Halikin, Tahqiq Kamal Yisuf al-Ht,
hal. 64. Lihat juga, Lihat juga, al-Ghazali, Kitab al-Arbain fi Usiil al-Din, Dar al-Jayl, Beirut, 1988,
hal. 11. Lihat juga, Ahmad bin Atiyyah (Dr), al-Bayhaqi wa Mawgifuh min al-Iahiyyat, hal. 321.
Lihat juga, Mutawalli, al-Sayyid, Hasan, Mudhakkirat al-Tawhid wa al-Firag, Juzuk 2, al-Maktabah
al-Azhariyyah li al-Turath, Kahcrah, 1993, hal. 56. Lihat juga, Abd al-Hamid al-Sa’ih, Akidah al-
Muslim wa ma Yattagil bihd, hal. 151. Lihat juga, Ahmad bin Atiyyah (Dr), al-Bayhaqi wa Mawqifuh
min al-Iahiyyat, hal. 321.

StEakhr al-Din al-Razi, al-Masa'il al-Khamsin fi Usil al-Din, Tahqiq Abmad Hijazi al-Saqa, Cet. 2,
al-Maktab al-Thaqafi, Kaherah, 1990, hal. 61. Lihat juga, _
1%%1.Qadi Abd al-Jabbir, Sharh Usiil al-Khamsah, Tahqiq Abd al-Karim ‘Uthman (Dr), Maktabah
Wahbah, al-Kaherah, 1965, hal. 336.

1%641-Khatib, al-Qada’ wa al-Qadar bayn al-Falsafah wa al-Din, hal 203-204. Lihat juga, al-Tji, Kitab
al-Mawagif, Tahqiq *Abd al-Rahman *Umayrah (Dr), Juzuk 3, hal. 210-213. Lihat lebih detil, al-Qadi
'Abd al-Jabbar, Sharf Usial al-Khamsah, Tahqiq Abd al-Karim Uthman (Dr), hal, 332-345.
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perbuatan seperti berdenyutnya jantung dan nadi, menggigil kescjukan, dan pucat

ketakutan. Di antara ayat al-Quran yang jelaskan bahawa ia itu punyai
kehendak dan pilihan sendiri dalam melakukan segala perbuatan ikhtiyariyyah ialah:

Siirah al-Kahf, 18:29.

Maksudnya: Dan katgkanlah (wahai Muh d): "Keb an itu ialah
yang datang dari Tuhan kamu, maka sesiapa yang mahu beriman,
‘hendaklah ia beriman; dan sesiapa yang mahu kufur ingkar, biarlah dia
mengingkarinya".

Allah s.w.t. Maha Adil. Jadi, Allah s.w.t. hanya menghisab perbuatan
ikhtiyari hamba, tidak perbuatan idlirﬁrf. Oleh kerana sctiap manusia dihisab,
ternyatalah perbuatan hamba itu terbit daripada kudrat dan pilihannya. Dalilnya firman
Allah s.w.t., Sirah al-Tiir, 52:21:

Maksudnya: Tiap-tiap seorang manusia terikat dengan amalan yang
dikerjakannya.
Allah s.w.t. menganugerahkan akal dan kudrat kepada manusia supaya dapat

melakukan perbuatan pilihan mercka. Allah s.w.t. juga menerangkan sebab mendapat

hidayat dan menjadi scsat. Malahan Allah s.w.t. mengutuskan para rasul bagi

bimbi ia ke arah ket Inilqlgagukti manusia bebas melakukan

perbuatan. Perbuatan manusia akan dibalas di akhirat. Perbuatan baik dibalas dengan
nikmat dan perbuatan jahat dibalas dengan azab. Balasan itu bergantung kepada
perbuatan yang dilakukan manusia sesuai dengan firman Allah s.w.t, Sirah al-
Zalzalah, 99:7-8:

Maksudnya: Maka sesiapa berbuat kebajikan seberat zarah, nescaya

akan dilihatnya (dalam surat amalnya)!-Dan sesiapa berbuat kejahatan

seberat zarah, nescaya akan dilihatnya (dalam surat amalnya)!

Amalan manusia ditimbang di akhirat. Sesiapa yang berat timbangan amal

kebajikannya maka beruntunglah  dia. Mercka yang ringan timbangan
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kebajikkannya akan rugi. Perkara ini jelas seperti firman Allah s.w.t., Sarah al-
Qari‘ah, 101: 6-9.:
Maksudnya: Setelah berlaku demikian, maka (manusia akan diberikan
tempatnya menurut amal masing-masing); adapun orang yang berat
timbangan amal baiknya, maka ia berada dalam kehidupan yang senang

lenang. Sebaliknya orang yang ringan timbangan amal baiknya, maka
tempat kembalinya iajah "Hawiyah".

Timbangan amalan yang terdapat di dalam ayat diatas menunjukkan balasan
baik dan buruk berkait dengan perbuatan yang dilakukan manusia dan pelakunya
sckali. Inilah di antara dalil yang Z:ligunakan oleh pendokong al-Mu'tazilah bagi

menyokong aliran mereka.
213 Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah

Nukilan al-Zubaydi daripada al-Khayyali dan al-Kastali melalui hashiyah
mercka kepada Syarh al-"Aqa 'id mengatakan, yang masyhurnya Ahl al-Sunnah wa al-
Jama'ah itu adalah al-Asha irah dan al-Maturidiyyah. Seperti mana al-Mu tazilah,
Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah juga mcmbahagjlq;ﬂ perbuatan hamba kepada dua

K dan kawal ia (idtirari) dan

bahagian;  perbuatan di luar

perbuatan yang bolch diusahakan (ikhtiyari) '’

al-Ash’ari mengatakan Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah berpendapat semua

perbuatan hamba termasuk kejahatan adalah ciptaan Allah s.w.t. Hamba tidak

157 Abdullah Nagih Ulwan, Masalah Taqdir, terj. A.R. Shaleh Tahmid, Thinkerr’s Library Sdn. Bhd.
tt.p., 1988, hal. 8. Lihat juga, al-Baghdadi Mahmud Salih, Irshad al-Anam fi Aqa'id al-Islam, Dar al-
Barrd', t.t.p., 1985, hal. 111. Lihat juga, Answer,

p: shu.ac.uk. html, 9 Mei 2000. N Said Ramadan
al-Biiti, Kubra al-Yaqiniyyat al-Kawniyyah Wujid al-Khaliq wa Wagifah al-Makhlhk, Dar al-Fikr,
Damsyik, 1411H, hal. 163.
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mempunyai kudrat untuk mcncipl&'” Hubungan kudrat hamba dengan perbuatan
ikhtiyarinya hanyalah dari segi al-kasb."® Allah s.w.t. yang mencipta perbuatan,
hamba hanyalah kasib kepada perbutan itu. Jadi, taklif yang diamanahkan kepada
hamba dan perhitungan dosa dan pahala adalah berdasarkan al-kasb. Kerananya para
rasul diutuskan hamba diberf pahala atau dosa. Menurut al-Ashari lagi, al-kasb bererti
iqtiran (keselarian, berbetulan atau persamaan) di antara perbuatan (yang dijadikan
Allah) dengan ikhtiar hamba yang tidak memberi kesan. 1 Mengikut pengertian ini,
al-kasb dan perbuatan itu dijadikan oleh Allah s.w.t. Justeru, Abii Zuhrah mengatakan
terdapat ulama menyamakan al-kasb yang dimaksudkan itu dengan al-jabr al-
mutawassif manakala Ibn Hazm dan Ibn Taymiyyah mengatakan ia adalah al-jabr al-
kamil."®' Deang Sanusi juga berpendapat semata-mata igtiran adalah tidak mencukupi

untuk menjadi asas pertanggungjawaban dosa dan pahala.'®? Ketika menerangkan

proses al-kasb, al-Buti k ia di hkan oleh Allah s.w.t. suatu
malakah,'® Ta dinamakan iradat, kasad (al-gasd), azam, ikhtiar atau kemampuan
membuat pilihan. Malakah ini bersifat kulliyyah. Malakah ini sama dengan malakah
Jain yang wujud pada insan seperti kesediaan untuk berfikir dan ketawa. Begitu juga
dengan malakah tenaga yang tersimpan di dalam mh Ta tetap wujud pada manusia

o kdy it o 5oL

I tidak di k Dengan ini

19Abi al-Hasan *Alf bin Isma'il al-Ash*ari, Magalat al-Islamiyyin wa Ikhtilaf al-Musallin, Cet.3, Dir
Thya® al-Turith al-'Arabi, Beirut, tt, hal. 291. Lihay juga, al-Tji, Kitab al-Mawagif, Tahqiq "Abd al-
Rahman *Umayrah (Dr), Juzuk 3, hal. 214. Lihat juga,

199 1.Imam al- Allimah al-Shaykh Ibrahim al-Bajori, Sharh Jawharah al-Tawhid, Tansiq wa Takhrij
Muhammad Adib al-Kaylini wa Abd al-Karim Tattan, t.p., ttp., 1972, hal.198.

“\Mutawalli, Mudhakkirat al-Tawhid wa al-Firag, Juzuk 2, hal. 54.

W\AbG Zuhrah, Tarikh al-Madhahib al-Islamiyyah, hal. 184. Lihat juga, “Ali "Abd al-Fattah al-
Maghribi, Hagiqah al-Khilaf bayn al-Mutakallimin, MaRtabah Wahbah, Kaherah, 1994, hal. 92. Lihat
juga, Ibn Taymiyyah, Majmii Fatawa, Jam wa Tartib Abd al-Rabmén bin Muhammad, Jilid 8, hal.
393. Lihat juga, al-lji, Kitab al-Mawdgif, Tahqiq *Abd al-Rahmin *Umayrah (Dr), Juzuk 3, hal 712.
19Ganusi Dacng Mareok, Mushkilah al-Qada’ wa al-Qadar “ind “ulama’ al-Kalam wa al-$ifiyyah,
Lc., L., hal. 109.

160\ falakah ialah suatu sifat yang wujud kukuh dalam diri atau suatu kesediaan akal untuk melakukan
sesuatu perkara dengan baik (mahir). Lihat, Jama'at min Kibar al-Lighawiyyin al-'Arab, al-Mujam al-
Lughawi al-Asasi, L.c., al-Munazzamah al-"Arabiyyah li al-Tarbiyah wa al-Thaqafah wa al-"Ulim,
Larousse, Alecso, 1989, hal. 1151.
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keazaman dan kebolehan untuk mengambil keputusan. Hasil pemberian malakah
kulliypah tersebut terserlah  bilamana manusia mampu mengarahkannya kepada
perbuatan yang bersifat juz'i. Proses al-kasb atau mengarahkan gasd kepada sesuatu
perbuatan itu pula adalah amr i'tibari. la tidak perlu kepada penciptaan dan tidak

164

berta'allug kepada kudrat; Respon kepada kenyataan ini, Hasan al-Sayyid

Mutawalli mengatakan al-kasb yang merupakan amr i ‘tibari itu tidak melepaskan

manusia daripada al-jabr.'*®

Pendapat  al-Maturidi mengenai al-kasb berlainan daripada al-Ash‘ari. Abu
Zuhrah mengatakan, al-kasb menurut al-Maturidi terhasil dengan kudrat dan kesan
daripada manusia. Kudrat yang memberi kesan pada al-kasb ketika wujudnya
perbuatan itu dinamakan daya kemampuan (al-istita‘ah) yang ada pada manusia.

Berdasarkan al-istita ah inilah manusia ditaklifkan'®

Berdasarkan perbincangan tentang aliran mengenai af'al al-'ibad, didapati
aliran al-Jabariyyah dan al-Qadariyyah tidak menepati kehendak al-Quran dan Hadis.
Lojik akal sekalipun tidak berpihak kepada al-.lt;lzﬁ-/wah yang menolak secara total
peranan manusia terhadap perbuatannya. al-Qadariyyah pula, kerana ingin mensucikan
Allah s.w.t. daripada keburukan telah meletakkan kuasa penciptaan kepada manusia.
Pendapat ini menafikan kuasa mutlak Allah s.w.t. Aliran al-Asha’irah dikatakan
berada di antara Jabariyyah dan Qadariyyah. Malangnya al-kasb yang didefinisikan
olch al-Ash’ari dikritik schingga ia disamakan dengan pendirian Jabariyyah. Pendirian
al-Maturidiyyah nampak lebih praktikal kerana .lidak menafikan kesan manusia dalam

al-kasb. Walaupun begitu, menurut "Abd al-Hamid al-S@’ih, mereka tidak lepas-

" bid. hal. 53-57, 64.
165Gila lihat, Mutawalli, Mudhakkirat al-Tawhid wa al-Firagq, Juzuk 2, hal. 54.
1Aba Zuhrah, Tarikh al-Madhahib al-Istamiyyalh, hal. 185.
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daripada kritikan kerana tidak menyandarkan kudrat dan perbuatan kepada manusia
seperti yang dinyatakan oleh nas al-Quran. Al-Maturidiyyah boleh dikatakan berada di

antara golongan al-Qadariyyah dan Mu'tazilah yang an i ip

perbuatannya sendiri dan al-Asha’irah yang menafikan kesan al-kasb.'®’
i

2.7.4  Aliran al-Salafiyyah

Ibn Taymiyyah kal d ya genai af°al al-"ibad dengan

mengatakan:

Jumhur Ahl al-Sunnah yang mempercayai takdir dari semua golongan
berpenday i lakukan perb secara hakiki. Manusia
mempunyai kudrat dan daya kemampuan yang hakiki. Mereka tidak
mengingkari kesan yang terjadi dari sebab-sebab tabi’i. Mereka percaya
apa yang ditunjukkan oleh syarak dan lojik akal; Allah menjadikan awan
dengan ~ (melalui) angin,  menurunkan hujan dengan awan dan
menumbuhkan tanaman dengan air. Merka mengakui bahawa kekuatan
dan tabiat (al-quwa wa al-taba”) yang terdapat pada makhluk
mempunyai kesan... o8

Beliau menjelaskan lagi pendiriannya bersama Ahl al-Sunnah di samping

menolak pendapat lain dengan

Y h para pimpinan Ahl al-Si h gatak Allah s.w.t.

mencipta sesuatu dengan asbab. Allah mencipta kudrat kepada manusia.

2 i lakuk perbua&':ecara hakiki. Pendapat

mereka tentang penciptaan perbuatan manusia dengan iradat dan
- f 5

kudratnya lah seperti segala kejadian melalui

Tetapi ini bukanlah pendapat mereka yang menafikan al-asbab dan al-
quwa yang terdapat pada jisim dan menafikan perbuatan yang wujud
daripada kudrat manusia. Ini  kerana mereka berpendapat kudrat
manusia tidak memberi kesan langsung pada perbuatannya. la adalah
pendapat Jahm dan pengik serta pendapat al-Ash’ari dan mereka
yang  bersetuju  dengannya. Pendapat mereka bukanlah  pendapat
pimpinan  (@’immah) jumhur Ahl al-Sunnah. Asal pendapat ini timbul
daripada al-Jahm bin Safwan. Dia hanya menetapkan mashi’ah Allah
tetapi menafikan hikmat dan rahmat Allah juga menafikan perbuatan
manusia atau kudrat manusia yang memberi kesan... 1

1641.85'ih, Akidah al-Muslim wa ma Yattasil biha, hal. 157.

"Sbn Taymiyyah, Minhdj al-Si h al h Rashad Salim (Dr), Jilid 3,
Muassasah Qurfubah, tLp., 1406, hal, 12, 108-118. Lihat juga, al-Lalaka’i, Sharh Usal I'tiqad Ahl al-
Sunnah, Tahqiq Abmad Sa d Hamdan, Jilid 2, hal. 534.

'Ibn Taymiyyah, Minhaj al-Sunnah al i A d Rashad Salim (Dr),Jilid 3, hal.31-
32.
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Ibn Qayyim (m.1350M/751H)'™ juga mengulas perkara ini. Tegas beliau,
perbuatan manusia disandarkan kepada kuasa dan kemahuan mercka sebagai sandaran
‘sebab’ kepada ‘kesan’. Sandaran perbuatan itu kepada kuasa dan kemahuan Allah
pula adalah sandaran makhluk kepada Khalig. Jadi, tiada pertentangan antara dua
kuasa pada perbuatan manusia. Kuasa manusia sebagai kesan daripada kuasa Allah dan
kuasa manusia itu scbahagian daripada ‘sebab’ yang membawa “kesan’. Adapun sebab
atau kesan, pelaku perbuatan dan alat, kesemuanya itu adalah kesan daripada kuasaan
Allah. Tidak ada suatu pun di dalam wujud ini yang terpisah daripada kesan kuasa dan

kemahuan Allah."”"

Kecimnulan Mohamad

Melalui keterangan di atas dapatlah dinyatakan seperti p

Kamil Ab. Majid ketika mengutarakan pendapatt Ibn Taymiyyah tentang a/" al al-

‘ibad. Kesimpulan beliau ialah ia bolch kukan dan maksiat. Ia

dilakukan secara hakiki dengan kudrat yang diberikan kepada mereka tanpa ada
paksaan. Seterusnya terdapat pertalian di antara ‘sebab’ dan ‘kesan’, serta kesan tabi'i
pada makhluk. Sebagai contoh, awan, angin dan air memberi kesan hakiki dalam

konteks sabab wa bbab kerana kedua-duanya adalah ciptaan Allah. Tbn

Taymiyyah berpendapat, manusia dan juga kudrﬁang ada padanya adalah ciptaan

Allah, tetapi manusialah yang melakukan perbuatannya secara hakiki (langsung). Allah

adalah pencipta (Khalig) dan manusia adalah pelaku (fa'il)'™

0Beliau jalah Shams al-Din Abu *Abd Allah Muhammad-bin Abi Bakr bin Ayyilb bin Sa'd bin Jarir al-
Zar'} al-Dimashqi. Beliau dikenali dengan nama Ibn Qayyim al-Jawziyyah. Beliau dilahirkan pada
tahun 1292M/691H di Damsyik. Beliau seorang alim, fakih, ahli usul, pakar dalam ilmu nahu dan ahli
makrifat. Ibn Qayyim mcnmggal pada malam khamis, 13 Rajab 1350M/751H sewaktu azan isyak.
Lihat, Ibn Qayyim al iyyah, Madarij al-Salikin, Tahqiq Muh 1 al-Mu tagim bi Allah, Jilid 1, ~
Dir al-Kitib al- Arabi, 1990, hal. 11-12.

MIbn al-Qayyim al-Jawziyyah, Shifa" al- Alil, Tahqiq Muhammad Badr al- Din, hal. 146-147

MMohamad Kamil Hj. Ab. Majid, Beberapa Aspek “Ilm al-Kalam Mengikut Ibn Taymiyyah, Penerbit
Media Ilmu, Selangor, 1993, hal 121.
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Dengan itu, ‘kuasa’ dan ‘kemahuan’ manusia menjadi ‘sebab’  kepada
perbuatannya yang mempunyai kesan tabi’i. Kuasa dan kemahuan itu pula adalah
ciptaan Allah. Ibn Taymiyyah menegaskan lagi bahawa ‘manusia pelaku perbuatannya
secara hakiki’ adalah pendapat jumhur Akl al-Sunnah daripada segenap golongan dan
sahabat al-Ash'ari seperti Abd Ishaq al-Isfarayini, Abii al-Ma'ali al-Juwayni yang

3

digelar Imam al-Ilaramayn dan yang lain.'™  Walaupun begitu, pendapat ini tidak
P P

sama dengan pendapat al-Mu'tazilah kerana Ibn Taymiyyah mengakui Allah s.w.t.
adalah penguasa segala maujudat. Apa yang Dia kehendaki pasti berlaku, apa-apa yang
tidak dikehendaki-Nya tidak berlaku. Allah Maha Pencipta segala kejadian.'™ al-

Mu'tazilah pula k ia sendiri ipta perbuatan pun Allah tidak

menghendakinya. Ibn Taymiyyah mengakui bahawa kuasa dan kehendak Allah itu
menyeluruh. Di samping itu kuasa dan kemahuan manusia juga tidak dapat dinafikan.

la dapat dirasakan melalui f dan p indera ia. Dengan itu layaklah

manusia ditaklifkan. Takdir tidak boleh dijadikan alasan untuk melakukan maksiat
kerana mercka diberi memampuan untuk meninggalkannya. Jadi, dapatlah disimpulkan
bahawa pendapat yang dikemukakan oleh al-Salafiyyah adalah lebih tepat. la selari
dengan rasional dan kehendak nas. la juga berada :gi&pcncngahan antara al-Mu ‘tazilah
dan al-Asha’irah. Al-Salafiyyah menerima apa yang dinyatakan al-Quran di samping

tidak menafikan sunnah sebab dan akibat yang Allah s.w.t. tetapkan di alam ini.

"Mlbn Taymiyyah, Minhaj al-Sunnah al h d Rashad Salim (Dr), Jilid 3, hal. 74-
75. Lihat juga, Mohamad Kamil Hj. Ab. Majid, Beberapa Aspek “Iim al-Kalam Mengikut Ibn
Taymiyyah, hal. 113-114. . -
by Taymiyyah, Majmii Fatawa, Jam wa Tartib Abd al-Rahman bin Muhammad, Jilid 8, hal. 246-
247. Lihat juga, Ibn Taymiyyah, Minhéj al-Sunnah al h, Mub Rashad Salim (Dr),
Jilid 1, hal. 461. Lihat juga, al-Lalaka’i, Shark Usal I'tiqad Ahl al-Sunnah, Tahqiq Ahmad Sad
Haman, Jilid 2, hal. 534.
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