


BAB KETIGA: PERMASALAHAN SEKITAR QADA’ DAN

QADAR DAN KESAN BERIMAN KEPADANYA

3.1 Pendahuluan
Dalam Bab Kedua, penulis membincangkan perkara pokok mengenai qada’ dan

Tiack b 1

qadar. Bab Ketiga akan m isu-isu

lagi perbi dengan
yang menjadi punca salah faham dalam memahami akidah qada’ dan qadar. Semua isu
dibincang sccara ilmiah schinggalah l{ekusutan dapat dirungkai. lanya diikuti dengan
perbincangan mengenai tuntutan ‘ubiidiyyah terhadap isu tersebut. Seterusnya

dibincangkan pula mengenai kesan beriman kepada gada’ dan qadar. Perbincangan ini

menjadi penting kerana ketiadaan kesan tersebut j ler y

atau goyahnya keimanan.

32 Permasalahan Sckitar Qada’ dan Qadar

Umumnya terdapat k jerungan yang neng kan umat Islam di pelbagai

tahap masyarakat kurang i konsep qada’ dan qadar dengan tepat. Di sini
penulis membincangkan persoalan qada’ dan qadar yang selalu dijadikan polemik

berserta penjelasan mengenainya.
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32.1 Ilmu Allah Tidak k Hamba Melakuk

Perbuatan

Menurut Ahmad “Umar Hashim, beriktikad bahawa Allah s.w.t mengetahui
perbuatan hamba dan setiap peristiwa yang berlaku adalah satu tahap beriman kepada
qada’ dan qadar. la tercatat di Luh Mahfuz sebagai takdir semua makhluk. Namun

ilmu Allah s.w.t. tidak boleh dijadikan hujah untuk meninggalkan usaha atau
melakukan amalan baik.'”> Andainya Allah s.w.t. tidak mengetahui perbuatan hamba,

sudah tentu terdapat kekurangan pada sifat-Nya. Jika perbuatan hamba terhasil tidak

bertepatan dengan ilmu Allah, ia jukkan kejahilan dan } han Allah s.w.t.

Maha Suci Allah dari segala kekurangan.

Benar atau tidak ilmu Allah s.w.t. memaksa hamba melakukan sesuatu
perbuatan boleh dilihat daripada tabiat ilmu. Menurut Muhammad ‘Abduh, ilmu

adalah suatu sifat kashifah. Mahmud Salih kan bahawa fungsi ilmu hanyalah

untuk mengetahui sesuatu dengan  tepat. Iimu tiada kaitan dengan paksaan atau
pemilihan untuk melakukan sesuatu.'”® Dalam hﬂﬁni, sebagaimana nukilan Imam

Nawawi, al-Khattabi berkata:

“Ramai orang menyangka bahawa gada’ dan qadar bermakna Allah
s.w.t. memaksa hamba mengikut apa yang telah ditetapkan. Hakikatnya

15 Ahymad ‘Umar Hashim, (Dr), Manhaj al-Islam /i al-Aqidah wa al- Ibidah wa al-Akhlak, t.c, Nahdat
Misr, Kaherah, 1997, hal. 22. Lihat juga, al-Batl, Muhammad Said Ramadan, Hurriyyah al-Insan fi
Zill "Ubidiyyatih li Allah, Dir al-Fikr, Beirut, 1992,.hal. 43-44. Lihat juga, al-Bati, Kubra al-
Yaginiyyit al-Kawniyyah Wujiid al-Khaliq wa Wagifah al-Makhlik, Dar al-Fikr, Damsyik, 14111,
hal. 160.

Toyfuhammad ‘Abduh, Risalat al-Tawhid, Dar al-Shuraq, Kaherah, 1994, hal. 65-66. Lihat juga, al-
Baghdadi, Mahmid Salih, Irshad al-Anam fi ‘Aqa’id al-Islam, hal. 112. Lihat juga, al-Biti, Kubra al-
Yaqiniyyat al-Kawniyyah, hal.161. Lihat juga, Mahmid Shaltit, al-Islam Aqidah wa Shari ah, Cet.
17, Dir al-Shuriig, Kaherah, 1997, hal. 50-51. Lihat juga, Ahmad *Umar Hashim (Dr), Manliaj al-Istam
fi al-Aqidah wa al-Tbadah wa al-Akhlak. Lihat juga, Arsalan, Shakib, limadha Ta’akhkhar al-

wa limadha Taq i) hi Dar Maktabah al-Hayah, Beirut, 1969, hal.115.
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bukan begitu. Qada’ dan qadar ialah pemberitahuan bahawa Allah
s.w.t. mengetahui segala usaha hamba dan ianya terjadi betepatan
»77

dengan ilmu -Nya

Supaya lebih jelas, berpandukan kitab ‘Agidat al-Muslim wa ma Yattasil biha,
dibawa tiga bentuk analogi; pertama, seorang ayah mempunyai dua orang anak. Si
ayah mengetahui benar sif;t kedua-dua anaknya. Anak pertama suka berbelanja
dengan cermat. Anak kedua pula bersifat boros. Suatu hari mereka diberi lima puluh

ringgit seorang bagi perbelanjaan seminggu. Selepas berlalu empat hari, anak kedua

hah Kehahi

kerana

perbel wang. Si ayah enggan memberi

wang tambahan kerana kecuaiannya ketika berbelanja. Adakah pengetahuan si ayah

ia wang

tentang sifat boros anaknya
cukup tempoh seminggu? Adakah pengetahuan si ayah tentang anak yang suka
berjimat cermat memaksanya berbelanja dengan cermat? Sudah tentu tidak. Kedua,
seorang ayah mengetahui kesungguhan anaknya dalam pembelajaran. Justeru, si ayah
yakin anaknya akan mendapat kejayaan cemerlang. Akhirnya anak itu benar-benar
berjaya seperti yang dijangka. Adakah pengetahuan  dan  jangkaan si ayah
mempengaruhi kejayaan tersebut? Sudah tentu tidak. Ketiga, seorang pereka cipta
telah mencipta sebuah robot. Dia mengetahui dajﬁckuatan, ketahanan dan tempoh

pergerakan robot itu. Adakah pengetahuan mengenai robot itu mempengaruhi

kebolehan yang ada padanya? Sudah tentu tidak. 178

S —
Ma1-Nawawi, Sharls al-Nawawi ala Sahily Muslim, Cet. 2, Jilid 1, hal. 154-155. Lihat juga, Tbn Hajar
al- Asqalini, Fatls al-Bari, Tahgiq Mubammad Fu’ad 'Abd al-Bagj, Jilid 11, hal. 509.

"®Untuk pendetailan contoh-contoh sila rujuk, al-Sa’ih, ‘Agidat al-Muslim wa ma Yattasil bihd,

hal. 143-145.
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Jikalau manusia pun tahu mengenai ciptaan mereka, sudah tentu Allah s.w.t.

lebih hui. Tetapi ilmu 1; ta tidak memberi kesan. Iimu tidak memaksa

agar sesuatu perbuatan dibuat atau ditinggalkan.

3.2.2 Iradat Manu_,sia Benar-benar Wujud

dq

Menurut al-Bati, terdapat p

salah yang iradat ia pada
hakikatnya tidak wujud kerana Allah yang memberikan iradat itu. Apabila Allah
memberikan iradat dan ikhtiar tentulah Dia juga yang mengawal segala azam dan
ikhtiar manusia kerana Dialah Pencipta segala sesuatu.'”” Menurut al-Sayyid Sabiq,
mengatakan manusia tidak boleh memilih atau pilihannya ditentukan Allah adalah
tidak benar. Mereka yang berkata begitu membohongi perasaan dan realiti kehidupan
yang dipenuhi olch perbuatan ikhtiyari dan idtirari'™. Menurut "Abd al-Rahman

IHanabbakah pula, mereka yang diberi kemampuan memilih dengan yang tidak diberi

adalah tidak sama."™!

Jelas al-Biti, kalau kedua-dua individu,“i sama, lebih baik Allah tidak
memberi terus kemampuan membuat pilihan kepada hamba. Perhatikan kenyataan ini;
Zaid yang diberi iradat tidak mampu membuat pilihan kerana hak itu dicipta oleh
Allah. Khalid yang tidak diberi iradat juga tidak boleh membuat pilihan. Kenyataan ini
menunjukkan Zaid dan Khalid berbeza pada satu tahap iaitu Zaid diberi iradat

manakala Khalid tidak diberi. Tetapi dari sudut lain tiada perbezaan di antara keduanya

Mal-Biti, al-Insan fi Zill Ubadiyyatih li Allah, hal. 46. -
1991 Sayyid Sibiq, al-'Aqdid al-Islamiyyah, t.c., al-Fath li al-Tlan al- Arabi, Kaherah, 1992, hal. 90.

19 Abd al-Rahman Hasan Hanabbakah al-Maydani, al- Agidah al-Islamiyyah wa Ususuhd, Cet. 7, Dir
al-Qalam, Damsyik, 1994, hal. 648. Lihat juga, al- Bati, Hurriyyah al-Insan fi Zill Ubudiyyatih li

Allah, hal. 47.
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kerana mereka tidak dapat membuat pilihan sendiri. Zaid tidak mampu berbuat
demikian kerana ia berkait dengan iradat Allah. Khalid juga tidak mampu kerana tidak

diberikan langsung hak itu. Kenyataan ini tidak lojik dan tidak diterima akal.'®

3.2.3 Manusia Tidak di Paksa Untuk Beriman atau Kufur

Banyak ayat al-Quran pada zahirnya jelask ia dibel oleh

iradat Allah s.w.t. Allah memberi hidayat atau menyesatkan hamba mengikut
kehendaknya. Hamba hanya mengikut, tiada upaya menentang atau memilih.'"® Di

antara ayat tersebut ialah firman Allah s.w.t., Siirah al-An"am, 6:149:

Katakanlah (wahai Muh d): "Oleh itu, jika la menghemlakl
tentulah Ia akan memberi hidayah p juk kepada kamu

Menurut al-Sayyid Sabiq, sebenarnya ayat di atas tiada kaitan dengan perbuatan
ikhtiyari manusia. Ayat terscbut bermaksud, kalaulah Allah ingin, nescaya dijadikan

semua manusia memilih untuk beriman secara paksa, tidak dengan pilihan mercka
sendiri'®. Tetapi Allah tidak inginkan begitu. Allqwgin manusia memilih salah satu;

nafsu atau akal. Tatkala manusia diberi kemampuan pilihan atau melakukan sesuatu
perbuatan tanpa paksaan, barulah terserlah makna taklif dan rasionallah scgala

tanggungjawab yang dipikul hamba. Andainya mujahadah itu hasil paksaan, sia-sialah
taklif dan tidak berhaklah dia menerima balasan baik'**. Menurut Za’ba, sckiranya

Allah ingin mengikut iradat-Nya sahaja, nescaya tiada seorangpun yang menjadi sesat.

" 1bid,
"a-Biti, Kubra al-Yaginiyyat al-Kawniyyah, hal. 165. o
"y1-Sayyid Sabiq, al-‘Aqaid al-Islamiyyah, hal. 90. Lihat juga, al-Mayda i, al-Agidah al-Islamiyy,

wa Ususuhd, hal. 666.
- nuu Kubra al-Yaginiyyat al-Kawniyyah, hal. 165. Lihat juga Mahmad Shaltat, al-Islam "Aqidah
wa Shari ah, hal. 49-50.
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Semua akan diberi petunjuk. Tetapi Allah telah menectapkan yang Dia memberi

kebebasan kepada manusia untuk memilih."*

3.2.4 Iradat Hamba Benar-benar Berfungsi
El
Terdapat persoalan yang mengatakan iradat Allah s.w.t. adalah mutlak, tidak
seperti iradat manusia. Apabila iradat manusia bertembung dengan iradat Allah, ia
terpaksa mengikut iradat Allah. Iradat manusia tidak berfungsi kerana dikawal oleh
iradat Allah'™. Bagi menjelaskan pcr;oalan ini, Abdullah Nasih Ulwan, mengatakan
perbuatan manusia terbahagi kepada dua Kategori; ikhtiyari dan idfirari. Dia tidak

dipertanggungjawabkan terhadap perbuatan id ri '*8. Mohammad Talib mengatakan

perbuatan ikhtiyari terhasil daripada hamba dan dia dihitung berasaskannya.'”

Sebenarnya, menurut al-Biti, masalah iradat hamba tidak berfungsi tidak timbul
kerana Allah s.w.t. yang menginginkan iradat itu berfungsi.'” Mengatakan Allah tidak

menghendaki perbuatan yang hamba pilih bermakna Allah tidak menghendaki iradat

yang dibekalkan oleh-Nya sendiri.'®' Pendapat ini bercanggah dengan keterangan al-

Quran yang mengiktiraf kehendak hamba'®?. Kita boleh katakan setiap perbuatan

1%74°ba, Falsafah Takdir, suntingan Hamdan Hasan, hal. 89.

ol Bafi, Hurriyyah al-Insan fi Zill'Ubii h li Allah, hal. 47.

%1 ihat juga, Abdullah Nasih Ulwan, Masalah Taqdir, terj. A.R. Shalch Tahmid, hal. 42.

"™Lihat juga, Mohammad Talib (Dr), Pandangan Para Ahli Fikir Tentang Taqdir Dan Ikhtiar, al-
Haramain, Pte. Ltd., Singapore, 1981, hal. 27-28.

1%941Biifi, Kubrd al-Yaqiniyydt al-Kawniyyah, hal. 155.

"\ Ibid.

192gila lihat sebahagian daripada ayat-ayat berkaitan dalam surah-surah berikut: al-Muddathsir, 74:55,
al-Naba’, 78:39, al-Insan, 76:29, “Abas, 80:12, al-Takwir, 81:28, al-Kahf, 18:29 dan al-Muzzammil,
73:19
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terjadi dengan kehendak hamba dan kehendak Allah.'”® Menurut al-Sayyid Sabiq, ini
kerana kehendak hamba berada di dalam lingkungan kehendak Allah. Allah inginkan
hamba memilih sama ada petunjuk atau kesesatan. Apabila dia memilih petunjuk atau
kesesatan, kehendaknya masih di dalam lingkungan kehendak Allah.'*  al-Buti
memberikan contoh, seorang guru ingin mengadakan ujian kepada pelajar untuk
mengetahui keputusannya. Andainya pelajar lulus, keputusan itu dikehendaki oleh
guru. Kalau gagal sekalipun, ia juga dikehendaki oleh guru. Dalam masa yang sama,
pelajar mempunyai kebebasan penuh untuk memilih sama ada lulus atau gagal."JS Jadi,
dapat difahami bahawa iradat hamba dengan iradat Tuhan bolehlah dibandingkan
seperti iradat murid dengan iradat gurunya'®. Kehendak Allah tidak menyebabkan
ternafinya kehendak hamba. Ilmu Allah tidak menafikan sedikit —ilmu yang
dianugerahkan kepada hamba.  Begitu jugalah dengan sifat-sifat lain seperti

mendengar dan melihat.
3.2.5 Pengertian Iradat, Perintah dan Reda Adalah Berbeza
Mengapa Allah menyiksa hamba yang melakiikan perbuatan jahat sedangkan ia

terjadi mengikut kehendak-Nya? Kenapa Allah menghendaki perkara yang ditegah

berlaku? Persoalan ini timbul kerana kekeliruan terhadap pengertian iradat, perintah

- Bu al-Insan fi Zill iyyatih li Allah, hal. 49. .

1%9).Sayyid Sabiq, al-"Aqa'id al-Islamiyyah, hal. 91. Lihat juga, al-Maydani, al- ‘Akidah al-

vt Usnoulid, hal, 647, 670. Lihat juga, Bahjat, Abmad, Allah fi al-Aqidah al-Islamiyyah, Cet. 4,
Markaz al-Abram i al-Taiamah wa al-Nashr, Kaherah, 1996, 141. Lihat juga, al-Satih, Akidah al-
Muslim wa ma Yattagil bihd, hal. 160.

15al-Bati, H h al-Insin fi Zill Ubidiyyatih li Allah, hal. 50. -
YWalau bagaimanapun menurut al-Bfi, terdapat perbezaaan di antara ilmu manusia dan ilmu Allah.
Allah mengetahui segala perkara dan benda, termasuklah sesuatu perbuatan yang dipilih oleh hamba
kerana ilmu-Nya bersifat menyeluruh. llmu Hamba pula amat terhad. Dalam konteks contoh di atas,
guru tersebut tidak mengetahui apa yang dipilih dan diingini oleh pelajarya. Jbid.
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dan reda.'”’ Menurut al-Biti, walaupun segala kejadian berlaku dengan iradat Allah,

198 o}

Allah tidak meredai pert jahat atau kel firman-Nya, Siirah

al-Zumar, 39:7:

Maksudnya: “Dan la tidak redakan hamba-hamba-Nya berkeadc

kufur; dan jika kaniu bersyukur, Ia meredainya menjadi sifat dan

amalan kamu”’

Sebagai contoh, kufurnya Abu Jahal termasuk dalam kehendak Allah tetapi
tidak termasuk dalam kategori yang diredai-Nya. Guru yang menguji pelajarnya sudah
tentu tidak suka (reda) andainya pc.lajar gagal dalam ujian. Sebelum ujian, pelajar
disuruh mengulangkaji pelajaran. Ujian diadakan kerana guru menghendaki
keputusannya. Pelajar yang menjawab dengan baik dalam ujian akan lulus. Lulus
ujian itu disukai dan dikehendaki. Keputusan pelajar yang gagal juga dikehendaki
walaupun tidak disukai (diredai)."””

Berdasarkan keterangan di atas tiada percanggahan di antara suruhan guru agar
pelajar membuat persiapan untuk menghadapi ujian dengan keputusan ujian yang
dinanti-nantikan, sama ada lulus atau gagal. Iradat Allah tidak bermaksud perintah

(amr) Allah. la tidak juga bermaksud reda dengan-giésbuatan yang diingini itu.
3.2.6 Hidayah dan Kesesatan Adalah Berdasarkan Pilihan Manusia

al-Khatib menyatakan terdapat kekeliruan dalam memahami ayat tentang

pemberian hidayah atau penyesatan hamba. Ada yang beranggapan apabila Allah

-
17,1-Bagi, Kubrd al-Yaginiyyat al-Kawniyyah, hal. 157. . -
19%1bid, Lihat juga, Ibn Taymiyyah, Majmii Fatawa, Jam wa Tartib Abd al-Rahman bin Muhammad,
Jilid 8, hal. 159.

91-Bti, Kubrd al-Yaqiniyydt al-Kawniyyah, hal. 157. Lihat juga, Hal al-Insan Muhkayyar aw
Muyassar?, islamsun. 92.shtml, 27 Feb 2001.
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inginkan kebaikan kepada hamba, dia diberi hidayah. Apabila Allah inginkan

kecelakaan kepadanya, dia disesatkan. Situasi ini digamt

kan dalam ayat Sirah al-

4

Anam, 6:125:2%

Maksudnya: Maka sesiapa yang Allah kehendaki untuk memberi hidayah
petunjuk kepadanya  nescaya la pangk lad ( buk
hatinya) untuk menerima Islam; dan sesiapa yang Allah kehendaki untuk
menyesatkannya, nescaya la menjadikan dadanya sesak sempit sesempit-

i seolah-olah ia sedang daki naik ke langit (dengan susah

); hnya). Demikianlah Allah impakan azab kepada orang-orang
yang tidak beriman.

Untuk memahami tafsiran ay.at tersebut, menurut Abdullah Nagih “Ulwan,
hendaklah diketahui makna ‘hidayah’.  Perkataan al-hidayah di dalam al-Quran
mempunyai dua pengertian iaitu: ‘menunjukkan’ (al-dilalah) dan ‘pertolongan serta
dorongan untuk melakukan kebaikan’ (al-i"anah) Pengertian pertama terdapat dalam
firman Allah s.w.t., Sirah al-Shiira, 42:52:

Maksudnya: " Dan h engkau (wahai Muhammad) adalah
memberi petunjuk dengan Al-Quran itu ke jalan yang lurus”.

Ayat ini bermaksud bahwa nabi M | d jukk ia kepada

jalan yang lurus. Dalam konteks ini semua V“ﬁiberi p juk ket Tetapi

terdapat manusia yang lebih suka memilih kesesatan daripada petunjuk. Inilah yang

dimaksudkan oleh firman Allah s.w.t., Siirah Fussilat, 41:17.:

Maksudnya: Adapun kaum Thamud, maka Kami beri petunjuk
kepadanya, lalu  mereka mengutamakan  kesesatan  dari hidayah
petunjuk.

Jadi, mercka yang memilih kesesatan layak mendapat balasan buruk
sebagaimana firman Allah s.w.t., Siirah al-Kahf, 18:57:

[ —
2041 Khaib, al-Qada’ wa al-Qadar bayn al-Falsafah wa al-Din, hal. 254.
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Maksudnya: Dan tidaklah ada yang lebih zalim daripada orang yang
diberi ingatan dengan ayat-ayat  Tuhannya, lalu ia berpaling
daripadanya dan lupa akan apa yang telah dilakukan oleh kedua
tangannya; sesungguhnya (disebabkan bawaan mereka yang buruk itu)
Kami jadikan tutupan berlapis-lapis atas hati mereka, menghalang
mereka daripada memahaminya, dan (Kami Jjadikan) pada telinga
mereka penyumbat (yang menyebabkan mereka pekak). Dan jika engkau
menyeru mereka kepada petunjuk, maka dengan keadaan yang
demikian, mereka tidak sekali-kali akan beroleh hidayah petunjuk
selama-lamanya.

Ibn al-Qayyim pula menjelaskan yang hamba berada di antara bimbingan Allah
dan penyesatan syaitan. Jika tersalah_langkah, syaitan akan menjadikannya mangsa
sebagaimana kambing menjadi mangsa serigala. Apabila kambing menjalinkan
persahabatan  dengan serigala lalu  dibaham serigala, siapakah yang harus

terscbut. F bala tidah t lah kerana dia

dipersalahkan? Sudah tentu
telah memberitahu balasan buruk yang akan menimpa jikalau lari dari kawasan

pengawasan. '201

Menurut Abdullah Nasih “Ulwan lagi, pengertian kedua bagi perkataan ‘al-

hidayah’ terdapat dalam firman Allah, Siirah al-Qasas, 28:56.:
o
Maksudnya: Sesungguhnya engkau (wahai Muhammad) tidak berkuasa
memberi hidayah petunjuk kepada sesiapa yang engkau kasihi (supaya
ia menerima Islam), tetapi Allah jualah yang berkuasa memberi
hidayah petunjuk kepada sesiapa yang dikehendakiNya (menurut
undang-undang peraturan-Nya).

Maksud ‘fidak berkuasa memberi hidayah’ pada ayat di atas ialah tidak mampu

untuk menolong seseorang mendapatkan petunjuk sekiranya dia sendiri tidak inginkan

-
o | Uways al-Nadawi, al-Tafsir al-Qayyim i Ibn al-Qayyim, t.c., Dir al-Fikr, Beirut, 1988.
L., D al-Fikr, Beirut, 1988. o

hai'216. Libat juga, Ton al-Qayyim al-Jawziyyah, Shifa al- Ali, Tahqia Mubammad Badr al-Din, hal.
100.
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pclunjuk.ZOZ Menurut Za’ba, apa lagi jika dia berusaha bersungguh-sungguh menolak

kebenaran 2 Justeru al-Biiti menambah, mereka yang membulatkan iradatnya untuk
bersama kebenaran, maka layaklah mendapat bimbingan Allah. Dia termasuk dalam

golongan yang difirmankan Allah, Siirah Muhammad, 47:17: 04

ki

Maksudnya: Dan (sebaliknya) orang-orang yang menerima petunjuk
(ke jalan yang benar), Allah menambahi mereka dengan hidayah
petunjuk, serta memberi kepada mereka (dorongan) untuk mereka
bertagwa.

Sebagai kesimpulan, Allah memberi hidayah dan menyesatkan scsiapa yang
Dia kehendaki. Perbuatan Allah tidak berhak dipersoalkan. Tetapi ini tidak bermakna
Allah zalim kerana mashi'ah-Nya sentiasa disertai dengan keadilan. Andainya manusia

1 CARTEN o hadah Sanh

mengikut firah dan iradatnya untuk dap p ber

dosa, tentu Allah mengasihinya dan menjadikannya komitmen dengan kebenaran.
Sebaliknya mereka yang memilih kejahatan sudah tentu akan sesat dan menanggung

akibat buruk. Za’ba berkata:

Pendeknya manusia itu sendiri menjadi penghulu pada dirinya dalam
memilih  jalan yang betul. Maka hendaklah ~manusia  sendiri
mengemudikan kapalnya, baik menuju kepada pelabuhan selamat atau

kepada beting batu kebinasaan®

S —
2025 pullah Nasih Ulwan, Masalah Tagdir, terj. A.R. Shalch Tahmid, hal. 19-27.
74ba, Falsafah Takdir, suntingan Hamdan Hasan, hal. 89.

2%\ Biti, Kubrd al-Yaqiniyyat al-Kawniyyah, hal.166.

2574'ba, Falsafah Takdir, suntingan Hamdan Hasan, hal. 89.

79



3.2.7 Perbezaan Kehidupan Adalah Faktor Kesatuan Manusia

Perbezaan  kehidupan sering menjadi  persoalan. Ia  dikaitkan dengan

ketidakadilan Allah s.w.t. kerana bezakan keduduk atau nasib

Segolongan ditakdirkan kaya manakala yang lainnya miskin. Menurut Ibn al-Qayyim,
orang yang menimbulkan persoalan ini amat jahil, zalim dan sesat. Sebenarnya
penciptaan makhluk yang berbeza-beza adalah tanda kesempurnaan rubiibiyyah Allah
s.w.t. Amat banyak makhluk yang dicipta dengan sifat berbeza seperti malam dan
siang, panas dan sejuk, sihat dan sakil,.baik dan jahat serta nikmat dan azab. Perbezaan
harta, tenaga, ilmu, amalan dan pekerjaan adalah untuk kebaikan manusia. Lantaran

ihsan Allah, manusia dikurniakan apa yang baik untuknya. Walau bagaimanapun,
semua yang berlaku adalah berpaksikan hikmat dan keadilan Allah s.w.t**  Dalam

soal ini al-Jahiz menegaskan bahawa segala kejadian mengandungi hikmat. Sebagai
contoh, semua anggota manusia berbeza-beza, begitu juga dengan fungsinya.
Daripada perbezaan itulah wujud identiti insan. Bayangkan andainya manusia hanya
berupa sebatang hidung atau sebiji mata. Sudah tentu kewujudannya tiada erti.
Bagaimana andainya alam ini terdiri daripada scjenigimakhluk sahaja, seperti matahari

atau lautan? Sudah tentu kewujudannya tidak dapat dig kan kerana ia tidak

berstruktur. Setiap makhluk mempunyai fungsi dan kepentingan tersendiri.””’ Za’ba

memberikan contoh scbuah jam, sekiranya ia dikehendaki berfungsi s kean

-

Mbn Qayyim al-Jawziyyah, Madarij al-Salikin, Tahqiq Muhammad al-Mu tasim bi Allah, Jilid 1, hal.

147.
""nl Jahiz, Rasa’il al-Jahiz, Tahqiq wa Sharh, Abd al-Salim Muhammad Harun, Dar al-Jayl, Beirut,
1991, hal. 126.
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waktu dengan tepat, sctiap bahagiannya mestilah menyempurnakan tugas masing-

masing.m”

Tambah al-Jahiz, perbezaan kejadian adalah faktor utama kepada penyatuan
dan perscpakatan.m Tinggij rendah, cantik, hodoh, kaya, miskin, waras, gila, cerdik
dan dungu adalah faktor utama yang mendorong manusia supaya saling bantu-

219 Kalau citarasa manusia tidak berbeza, pincang dan kelam kabut

membantu,
kehidupan ini. Bagaimana kalau semua orang tidak ingin menceburi bidang pekerjaan
di sektor perindustrian dan pemakanan? Sudah tentu tiada perkembangan tamadun dan

manusia mati kelaparan dalam masa yang singkat.

Andainya tabiat manusia tidak berbeza, mercka hanya akan memilih
kedudukan yang terbaik. Mereka akan sentiasa berebut dan berkelahi, tiada lagi

1

perpaduan.®’'  Hakikatnya manusia mempunyai pelbagai citarasa. Mereka memilih
p

atau menafsirkan sesuatu tanpa dipaksa.2|2 Seorang wanita yang dianggap hodoh olch

sebilangan manusia, dikatakan cantik oleh yanwin. Kediaman yang dianggap
berbahaya untuk didiami, tetap didiami oleh segolongan manusia. Tempat yang takut
dikunjungi oleh kebanyakan orang juga ada yang berani mendekatinya. Pendek kata,
semua orang merasa elok apa yang dipilih dan dilakukan oleh mercka walaupun ia keji

dan bercanggah dengan Islam.

W87 °ba, Falsafah Takdir, suntingan Hamdan Hasan, hal. 37.

4. Jahiz, Rasa’il al-Jahiz, Tahqiq wa Sharh, Abd al-Salam Muhammad Harun, hal. 126.
27bid., hal. 109.

2 Ibid., hal. 110-111.

*Ibid,
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Perbezaaan taraf hidup atau cacat cela pada tidak boleh dipand

dari satu sudut sahaja. Berapa ramai orang yang sakit, miskin atau cacat tidak merasa
hina atau kekurangan walaupun masyarakat mengganggap sedemikian. Sehingga ada
orang melakukan maksiat dengan penuh rasa bangga walaupun sepatutnya dia merasa
hina. Tukang sapu sampah mengganggap kerjanya mulia kerana tanpanya sesuatu
kawasan akan dipenuhi kotoran yang menyebabkan mudah berlakunya wabak.
Menurut Za’ba, kesusahan dan kesenangan adalah wasilah pengujian ketahanan dan

memartat ja. Kemungkinan dalam sebiji benih mengandungi

sepohon kayu yang besar. la tidak akan tumbuh kecuali setclah melalui beberapa
peringkat. Sebelum membesar dengan sempurna ia memerlukan tanah dan udara yang
sesuai, air dan baja yang mencukupi serta beberapa keperluan lain. Demikian jugalah
dengan benih akhlak yang tersimpan dalam diri manusia. Setelah melalui beberapa
ujian akan terserlah sifat yang terpendam itu. Orang mukmin sejati akan bersabar
menghadapi kesulitan dan bersyukur ketika senang. Mereka yang tidak memahami

konsep qada’ dan qadar akan mengeluh dan menyesali nasib apabila ditimpa sesusahan

dan menjadi bongkak serta zalim ketiga mendapat kescnangan.m

s
3.2.8 Takdir dan Kelahiran Dalam Figrah Tidak Bertentangan

Kelahiran anak dalam fitrah, menurut “Umar Sulayman al-Ashqar dianggap

m 1

mencrima K

bercanggah dengan konsep takdir. Fitrah bermaksud k
Di samping fitrah terdapat pula takdir. Bagaimana si anak dapat menerima kebenaran
andainya ditakdirkan dia sesat? Sebenarnya tiada percanggahan di antara nas yang

menetapkan takdir dengan nas yang mengatakan setiap anak itu dilahirkan dalam

PR ————

2374ba, Falsafah Takdir, suntingan Hamdan Hasan, hal. 71-79.
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keadaan fifrah. Untuk memahami isu mestilah diingati Allah mempunyai ilmu yang

sempurna. Hamba dicipta bebas daripada segala iktikad batil. Mereka berkeupayaan

mencrima akidah benar. 2'* Tetapi, menurut al-Qasimi, selepas dilahirkan syaitan dan

nafsu mercka sendiri telah mengubah fitrah tersebut lalu mereka manjadi sesat.?'®

Dalam pada itu, Allah s.w.t. felah mengatahui mereka yang mengikut fitrah kebenaran
atau menyeleweng. Pengetahuan tersebut dicatat pada Luh Mahfuz sebagai takdir.
Justeru tiada pertentangan antara dua nas tadi. Supaya lebih jelas, lihat sabda

Rasulullah s.a.w. melalui hadis Qudsi :

0!_,J>\>rl,p“s:\,n.;lﬁv‘byobﬂlf;u;.agﬂ._;cjl_ﬁd!
o (Bl y b o G e oy s 2 pelens 3l bl
H05ales 4y S5 4 L 1550

“Sesungguhnya Aku telah menjadikan hamba-hamba-Ku kesemuanya
dalam keadaan bersih (hunafa’) dan sesungguhnya segala apa yang Aku
berikan kepada mercka adalah halal bagi mereka. Dalam pada itu
syaitan datang kepada mereka lalu I 1gk jauhkan)
mereka daripada agama dan mengharamkan kepada mereka apa yang
telah Aku halalkan dan menyuruh mereka mensyirikkan Aku tanpa
kebenaran”.

Menurut hadis di atas, walaupun insan dilahirkan dalam keadaan fitrah, Allah

s.w.t. mengetahui hamba yang akan terpedaya dengan godaan syaitan dan yang tidak

ltcrpcdaya.z'7 Maklumat tersebut dicatat di Luh Mahfuz.

2441 Ashqar, al-Qada’ wa al-Qadar, hal 68. -

Sbid, Lihat juga, Muhammad Jamal al-Din al-Qasimi, Dald'il_al-Tawhid, Nuskhah Munaqqahah
Musabhahah bi Ishraf Maktab al-Buhiith wa al-Dirasat fi Dar al-Fikr, Dar al-Fikr Ii al-Tiba ah wa al-
Nashr wa al-Tawzi 1997, hal. 18, Lihat juga, Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah, Shifa’ al-Alll, Tahgiq
Muhammad Badr al-Din, hal 297. -
261bn Hibban, Sahils Ibn Hibban, Tahqiq Shu ayb al-Amaut, Cet. 2, Juzuk 2, hal. 426. Lihat juga, al-
Mabirkafiri, Tulifat al-Alwadhi, hal. 287. Lihat juga, Ton Hajar al- Asqalani, Fatly al-Bari, Tahqiq
Muhammad Fu’ad Abd al-Bagj, Jilid 3, hal. 248.

2741 Ashqar, al-Qada’ wa al-Qadar, hal. 68.
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3.2.9 Takdir Tidak Menolak Usaha dan Ikhtiar

Salah faham terhadap takdir menjadikan seseorang tidak ingin berusaha.
Baginya, sama ada berusaha atau tidak, ketetapan pasti akan berlaku. Ibn al-Jawzi
menjelaskan pandangan ini; amat berbahaya. la bererti memprotes syariat yang
diturunkan. Ta juga mempermainkan hukum yang terkandung di dalam kitab dan
menjadikan para rasul dan dakwah yang dibawa mereka sabagai sia-sia’'®. Mercka
yang berfahaman begini tidak akan melakukan ibadat. Andai disuruh mendirikan
solat, mereka berkata: “Apa pcrluny; solat? Kalau telah ditakdirkan saya memasuki
syurga pasti saya akan memasukinya. Solat tidak akan dapat menolong saya sekiranya
saya ditakdirkan memasuki neraka". Andainya begitu hujah mereka, menurut Ibn
Taymiyyah, semua orang boleh menggunakan hujah tersebut sebagai protes untuk
melarikan diri daripada kewajipan. Firaun boleh menyanggah ajakan nabi Musa a.s.

ketika dikatakan kepadanya, Siirah al-Nazi‘at, 79:18-19:*""

Maksudnya: "Adakah engkau suka hendak mensucikan dirimu (dari
kekufuran)? “Dan mahukah, aku tunjuk kepadamu_ jalan mengenal
Tuhanmu, supaya engkau merasa takut (melanggar perintah-Nya)?"”

e
Secara tidak langsung Allah s.w.t. juga akan diprotes mengenai pengutusan para
rasul dan penurunan kitab. Alasan ini tidak berasas dan tidak benar kerana ia
menyebabkan persamaan di antara iman dan kufur, dosa dan pahala, syurga dan neraka
dan persamaan di antara seluruh agama atau kepercayaan yang dianuti. Jelas Harun
Din, Islam mengajar bahawa segala yang ditakdirkan berlaku melalui proses sebab dan

kesan. Sebagai contoh, tabiat biji benih ialah tumbuh apabila bertemu dengan tanah

8Abq al-Faraj Jamal al-Din *Abd al-Rahman Ibn al-Jawzi, Talbis Iblis, Tahqiq al-Sayyid al-Jumaili,
Dir al-Kitab al- Arabi, Beirut, 1985, hal. 440. Lihat juga, Mahmud Shaltit, al-Islam Agidah wa
Shari ah, hal. 51.

201bn Taymiyyah, Majmii Fatawd, Jam' wa Tartib Abd al-Rahman bin Muhammad, Jilid 8, hal. 108.
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lembab. Tanah lembab tadi kita katakan secbagai sebab dan tumbuh itu pula adalah

akibatnyanya. Biji benih tadi, andainya ditanam pada tanah yang kering kontang atau
diletakkan di atas batu yang licin, nescaya ia tidak akan tumbuh.* Peribahasa ada

mengatakan, Yang bulat tidak datang bergolek, yang pipih tidak datang melayang;

Kalau tidak dipecahk ruy;’mg, dapat sag dan terdapat pantun yang

berbunyi,
Berakit-rakit ke hulu,
berenang-renang ke tepian;

bersakit-sakit dahulu,
bersenang-senang kemudian.

Peribahasa dan pantun di atas mengajar manusia berusaha dan berikhtiar, bukan

q

semat; ta menanti | Menurut Mul d bin Ahmad Shihab

al-Din (m.850H/M), takdir dan ikhtiar tidak boleh dipisahkan. Kedua-duanya ibarat
bebanan yang diletakkan di atas belakang binatang tunggangan. Jika bebanan atau
barang tersebut tidak diletakkan seimbang, akan jatuhlah ia; sakitlah belakang binatang
tersebut dan sukarlah untuk meneruskan perjalanan. Andainya wujud keseimbangan,

terselamatlah tunggangang, mudah perjalanan dan tercapai matlamat.”?'

e

ghak Din, Harun Din, Permasalahan Akidah Tauhid Pegangan Setiap Muslim, hal. 147. Lihat juga,
Mohammad Talib (Dr), Pandangan Para Ahli Fikir Tentang Tagdir Dan Ikhtiar, hal. 21. Lihat juga,
al-Ghazali, Muhammad, Taammulit fi al-Din wa al-Hayah, Cet. 2, Dar al-Da wah, Iskandariah, 1992,
hal. 35-36.

20 erdapat satu perumpamaan menarik tentang takdir dan ikhtiar (tawakal). Di sebuah kampung
terdapat dua orang lelaki fakir. Salah seorang daripada mereka buta dan  scorang lagi lumpuh. Tiada
pembantu bagi mercka berdua kecuali scorang lelaki memberi makan minum kepada mereka setiap hari.
Setelah berlalu beberapa ketika, lelaki tersebut meninggal dunia. Mercka tinggal berdua untuk beberapa
hari tanpa makan dan minum. Setelah merasa amat lapar mereka berpakat untuk keluar mencari alas
perut. Si buta duk si lumpuh si lumpuh j jalan kep: Keluarlah
mereka berdua dan ramailah orang menghulurkan bantuan. Akhirnya terselamatlah mereka daripada
mati kebuluran. Lihatlah betapa intimnya hibungan di antara takdir dan ikhtiar. Kedua-duanya saling
b Ikhtiar  di oleh takdir dan takdir discbabkan olch ikhtiar. Sila lihat,
Muhammad bin Ahmad Shihab al-Din, al-Mustatraf fi Kull Fann Mustagraf, Jilid 2, t.c., Manshurat
Dar Maktabah al-Hayah, Beirut, t.t., hal. 339.
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Apabila seseorang merasa dia ditakdirkan hidup susah, maka dia hendaklah
mengubah haluannya dengan berusaha supaya takdir kesempitan berubah kepada
kesenangan. Andainya dia tidak berusaha untuk mengubah nasibnya maka itulah
takdirnya. Sekiranya dia berusaha keras lalu berjaya menjadi seorang kaya maka itulah

takdir yang telah ditetapkan kepadanya.
3.2.10 Takdir Tidak Boleh di Jadikan Alasan Untuk Melakukan Maksiat

“Ali al-Tantawi mcnjclaskan.bahawa takdir juga dijadikan alasan untuk
melakukan maksiat. Sebagai contoh, apabila ditanya kenapa mereka melakukan
perbuatan zina, mereka  menjawab kerana takdir menetapkan begitu. Mereka
melctakkan kesalahan pada takdir Allah s.w.t., walhal al-Quran dan hadis banyak
menyebut bahawa pahala, dosa, balasan baik dan buruk bergantung kepada amalan
sescorang . Sebagai contoh, orang yang berzina tidak mengetahui apa yang tertulis di
Luh Mahfuz. Dia hanya mengagak bahawa dia ditakdirkan melakukan zina lalu dia

berzina, kononnya untuk memenuhi tuntutan takdir. Sebenarnya dia berzina kerana
menurut hawa nafsu dan godaan syaitan, 2 wal%un dia sedar perbuatan tersebut

dibawah kawalannya.
Alasan ini telah lama digunakan olech kaum musyrikin = sebagaimana
dirakamkan perkataan mereka di dalam al-Quran, Sarah al-An’am, 6:148:

Maksudnya: Orang-orang musyrik akan mengatakan: "Kalau Allah
menghendaki  tentulah ~ kami  dan  datuk  nenck  kami tidak

22\ Tangawi, Tarif Am bi Din al-Istam, hal. 159-160. Lihat juga, al-Bajuri, Sharl Jawharah al-
Tawhid, Tansiq wa Takhrij Mubammad Adib al-Kaylani wa Abd al-Karim Tattan, hal. 238. Lihat juga,

Ramzi Omar, F Akidah Ahli Sunnah Wal Jamaah, Pustaka Ilmi, Selangor,
1999, hal. 222.
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mempersekutukan-Nya (dengan sesuatu yang lain), dan tidak pula kami

haramkan sesuatu apa pun".

Ayat seterusnya mematahkan hujah yang mereka kemukakan dengan firman Allah
s.w.t., Sirah al-An‘am, 6:148:

Maksudnya:  Katakanlah: ~ “Adakah  kamu  mempunyai (sesuatu

keterangan yang berdasarkan) ilmu supaya dapat kamu tunjukkan

kepada kami? Tiadalah kamu menurut melainkan sangkaan semata-
mata, dan kamu pula tidak lain hanyalah berdusta”.:

Menurut “Ali al-Tantawi, al-Quran menempelak mercka kerana scbenarnya
mercka tidak mengetahui adakah mereka ditakdirkan melakukan perbuatan syirik atau
tidak. Adakah mereka telah cuba untuk beriman tetapi tidak berjaya?’? “Afif ‘Abd
al-Fattah Tabbarah menjelaskan, al-Quran menceritakan bahawa balasan buruk yang
menimpa orang musyrikin adalah kerana perbuatan jahat mereka. Jika perbuatan jahat

yang mercka lakukan itu hasil paksaan Allah s.w.t, nescaya mereka tidak akan

dihukum.”?*

Abd al-Aziz Mub d al-Salman kan alasan ini juga digunakan
oleh scorang pencuri pada masa pemerintahan Smna Umar al-Khattab r.a. untuk

mengelakkan hukuman. Malang baginya kerana Saidina Umar juga menegaskan akan

tangannya beralasankan takdir Allah juga. “Ali al-Tantawi menjelaskan

lagi, kalaulah orang yang memberikan alasan tersebut jujur, nescaya dia akan

menerima takdir dengan reda. Apa yang jelas, dia tidak reda dengan takdir kesusahan
g\ Tantawi, Ta rif Am bi Din al-Islam hal. 161.

24AGF Abd al-Fattah Tabbarah, Nadi Ajaran Islam, terj. Md Akhir Haji Yaacob, Jilid 1, Cet 2,
Bahagian Hal Ehwal Islam Jabatan Perdana Menteri, Kuala Lumpur, hal 208. Lihat juga, p]-Maydin},_al— -
‘Aqidah al-Islamiyyah wa Ususuha, hal. 668. Lihat juga, Lihat juga, al-Tabari, Jami al-Bayan an
Ta'wil Ay al-Qur'an, Taqdim Khalil al-Mis, Dabt wa Tawthiq wa Tahkrij, Sidqi Jamil al- Attar, hal.
77-80.

28| Salman, al-Kawdshif al-Jaliyyah ‘an Mani al-Wasitiyyah, hal. 377. Lihat juga, al-Shaykh
Muhammad $ilih *Uthaimin, Fatawd al- Aqidah, Cet. 2, Dar al-Jayl, Beirut, 1993, hal. 544.
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bahkan berusaha untuk mengelakkannya. Ketika sakit dia berusaha untuk berubat.
Waktu kesempitan hidup dia berusaha mencari wang. Apabila kehilangan orang yang
disayangi dia merasa sedih. Pendek Kata, dia berusaha mendapatkan takdir baik dan
mengelakkan takdir buruk. Kenapa dia begitu tekun berusaha menjadikan takdir
sebagai alasan untuk maclakukan maksiat tetapi tidak bermujahadah untuk
meninggalkan kemungkaran? Perbuatan tersebut  seoalah-olah mempermainkan
balasan buruk yang dijanjikan kepada mereka yang melakukan maksiat. 22 Tegas Ibn
Taymiyyah dan Ibn Qayyim al-Jawziyyah (m.1350M751H), merekalah makhluk
paling keji kerana ketika melakuk.an ketaatan mereka menggunakan pendapat al-
Qadariyyah tetapi apabila melakukan maksiat mereka menggunakan pendapat al-
Jabariyyah®' Bahkan merekalah musuh Allah s.w.t?® Mereka menjadi hamba
kepada nafsu dan syaitan, walaupun tahu tiada sesiapa yang memaksa untuk

melakukan sesuatu perbuatan.

3.2.11 Takdir Tidak Bertentangan Dengan Konsep Doa

ks
Menurut al-Khatib, qada’ ialah pelaksanaan kepada qadar. Qada’ ibarat

sebatang panah yang sedang meluncur menuju sasaran. Walau bagaimanapun, Allah

telah menjadikan doa sebagai penangkis qada’ tersebut?’. Sabda Rasulullah s.aw.:

DO el V) slad) 52 Y y

N —
265 i Abd al-Fattah Tabbarah, Nadi Ajaran Islam, terj. Md Akhir Haji Yaacob, Jilid 1, hal. 160

27 [bn Taymiyyah, Majmi Fatawd, Jam wa Tartib Abd al-Rahman bin Muhammad, Jilid 8, hal. 107.
Lihat juga, 1bn Qayyim al-Jawziyyah, Madarij al-Salikin, Tahgiq Muhammad al-Mu tasim bi Allah,
Jilid 1, hal. 211.

2 1pid., hal. 201.

2%|.Khatib, al-Qada’ wa al-Qadar bayn al-Falsafah wa al-Din, hal. 256.
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Maksudnya: Tiada sesuatu boleh menolak qada’ kecuali doa.
Sabda Rasulullah s.a.w. lagi:

Olandind el slald J 53— oV Oy S5 ¢ Wy d5 K g cleally
Pladd e U
Maksudnya: Dan doti boleh memberi manfaat terhadap apa yang telah

turun dan yang belum lagi. Dan sesungguhnya bala turun sedangkan
doa hadapinya lalu kedua-duanya bergelut hinggalah hari kiamat.

al-Khatib menerangkan lagi, ‘daripada hadis di atas, difahami bahawa qada’
sedang dalam perjalanan untuk merealisasikan qadar. Belum sempat mengena sasaran,

doa terlebih dahulu ghentikan perjal ya atau ya supaya ia

mengena sasaran dengan perlahan. Kerana itulah terdapat doa ma’thur yang berbunyi:

225 ilall Bl sladl) 5, UL Y gl

Maksudnya: “Ya Allah ! kami tidak meminta umtuk mengelak daripada
qada’ tetapi kami inta kelemb (kehall ) pad

Harun Din juga berpendapat doa jab boleh lak takdir.”* Inilah

o
fungsi doa apabila berhadapan dengan qada’. Malangnya, menurut Ibn al-Qayyim al-
Jawziyyah, masih ada yang berpendapat doa tidak berfungsi apabila berhadapan

dengan qadar. Menurut mercka, berdoa adalah perbuatan sia-sia. Berdoa atau tidak,

D0Ab Abdillah Muhammad bin Ali bin Hasan al-Turmidhi, Nawadir al-Usal fi Ahadith al-Rasil,
Tahqiq Abd al-Rahman Umayrah (Dr), fi Birr al-Walidayn, Dar al-Jayl, Beirut, Juzuk 3, hal. 232.
Lihat juga, al-Mundhiri, Abii Muhammad, Abd al- Azim bin Abd al-Qawi, al-Targhib wa al-Tarhib,
Tahigiq Ibrahim Shams al-Din, Juzuk 2, Kitab al-Dhikr wa al-Du’, hadis no: 2530, Dar al-Kutub al-
lmiyyah, Beirut, 1417 H, hal. 316. .

Bly| fiakim, al-Mustadrak ala al-Sahihayn, Tahqiq Mustafa ‘Abd al-Qadir At, Juzuk 1, Kitab al-
Dua’ wa al-Tasbih wa al-Tahlil wa al-Dhikr, hadis no: 1813, hal. 669.

22| Khaib, al-Qada’ wa al-Qadar bayn al-Falsafah wa al-Din, hal. 179.

yghak Din, Harun Din, Permasalahan Akidah Tauhid Pegangan Setiap Muslim, hal. 150. Lihat juga,

Keutamaan Doa, Syarat dan Adabnya, http. Isofwah.or.ic html, 27 Februari 2001.
Lihat juga, Antara Takdir dan Doa, hifp: -om. 7.htm, 3 Ogos
2000.
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yang ditakdirkan pasti berlaku. Orang yang berpendapat seperti ini elok disarankan
agar mercka tidak makan ketika lapar. Mereka pasti kenyang andainya tclah
ditakdirkan begitu. Mercka yang inginkan anak patut dinasihatkan agar bersabar.
Andainya ditakdirkan mendapat anak dia pasti akan mendapatnya; sama ada melalui
persctubuhan atau tidak. ; Apabila disarankan begitu pasti mereka marah dan
membantah saranan tersebut dengan keras. Ini menunjukkan alasan mereka tidak bolch
diterima. Manusia yang berakal sewajarnyalah pandai berusaha untuk  hidup,

234

sedangkan haiwan yang tidak dikurniakan akal boleh melakukannya.”* Menurut al-

Jalinad, doa adalah wasilah untuk Japatkan kebaikan dan lak keburukan.?

Doa bukan semata-mata untuk mendekati diri kepada Allah. Kedudukannya dalam

menolak qadar samalah dengan peranan air yang meny babk buhny
api yang bakar dan air yang basahkan sesuatu. Allah telah menjadikan doa
sebagai syarat untuk dikabulkan sesuatu per i Ini jelas sebagai firman-

Nya, Sirah Ghafir, 40:60:

Maksudnya: “Dan Tuhan kamu telah berfirman, “Pintalah (berdoalah)
kepada-Ku nescaya aku akan memperkenankannya’.

g

J—

D41 al-Qayyim al-Jawziyyah, al-Da’ wa al-Pawd’, Tahqiq "Abd al-Ghaffir Sulayman, Dar al-Kitab

al-Migri, Kaherah, 1990, hal. 26. Lihat contoh-contoh lain dalam, Lutpi Ibrahim, Masaalah Qada’ dan=
adar Di Dalam Islam, Yayasan Dakwah Islamiah Malaysia, Kuala Lumpur, 1981, hal. 33-34.

By fubammad al-Sayyid al-Jalinad, Mushkilah al-Khayr wa_al-Sharr fi Fike al-Istami Usaluha

Tagbiqatuha, Juzuk 1, L., Matba ah al-Tagaddum, L., hal. 170. Lihat juga, Ibn Taymiyyah, Majmit

Fatawa, Jam wa Tartib ' Abd al-Rahman bin Muhammad, Jilid 8, hal. 69-70.
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Ayat di atas menegaskan bahawa setiap doa akan diperkenankan.”® Sanusi juga
berpendapat yang doa adalah sebab “adi yang membawa kepada kesan apabila tiada

mawani* >’
i
3.2.12 Reda Kepada TakdirTidak Bererti Reda Kepada Maksiat

Menurut Muhammad $alih *Uthaymin, setiap muslim wajib reda kepada qada’

Allah s.w.t. scbagai bukti pengabdian penuh hamba kepada-Nya dan pengiktirafan

38

terhadap mln?biyyah-NyaLZ Walau bagaimanapun, menurut Ibn Taymiyyah,

kewajipan ini tidak sampai menghilangkan perbezaan di antara dosa dan pahala atau
iman dan kufur. Membenci dosa, kejahatan dan kekufuran tidak bererti membenci
qada' Allah sw.t?  Ini kerana reda kepada qada’ tidak sama dengan reda kepada al-
maqdi, sebagaimana dijelaskan oleh al-Manawi.”*” Menurut Madarij al-Salikin, Qada’
adalah sifat berhubung terus dengan zat Allah s.w.t. al-maqdi pula adalah perbuatan

yang dilakukan dan dinisbahkan kepada hamba.?*' Setiap muslim wajib reda kepada

N —

8641 Jalinad, , Mushkilah al-Khayr wa al-Sharr fi Fikr al-Islami Usiiluha Tatbiqatuha, Juzuk 1, hal.

170. Lihat juga, hal al-Du'a’ Yarudd al-Qada’?, 10/fi htm, 2 Februari

2001. Andainya doa sescorang belum diperkenankan, kemungkinan doa tersebut belum mencukupi

syarat untuk dif kan. K ki i hamba tidak baik baginya, lalu dianugerahkan

sesuatu yang lebih baik walaupun dia tidak menyukainya. Tabiat manusia yang inginkan sesuatu yang
dengan ig: kan melalui Sirah al-Baqgarah, 2:216 yang bermaksud:

Dan boleh jadi kamu benci kepada sesuatu padahal ia baik bagi kamu, dan boleh jadi kamu suka kepada

sesuatu padahal ia buruk bagi kamu. Dan (ingatlah), Allah jualah Yang mengetahui (semuanya itu),

sedang kamu tidak mengetahuinya (penulis).

BSanusi Dacng Marcok, Mushkilah al-Qada’ wa al-Qadar, hal. 203.

D% Uthaimin, Fatawii al-Agidah, hal. 540-541. Lihat juga, Ibn Qayyim al-Jawziyyah, Madarij al-

Silikin, Tahqiq Muhammad al-Mu tasim bi Allah, Jilid 1, hal. 268.

Dy Taymiyyah, Majmii Fatawd, Jam wa Tartib 'Abd al-Rahman bin Muhammad, Jilid 8, hal. 190._

Lihat juga, Uthsaimin, al-Shaykh Muhammad $ilih, Fatawa al-Agidah, hal. 540. Lihat juga, al-

Zubaydi, Ithif al-Sadah al-Muttaqin bi Sharh Ihya' "Utiim al-Din, Jilid 12, hal. 550.

204 Manawi, Fayd al-Qadir Sharls al-Jami'al-Saghir, Jilid 2, hal. 224.

Miibn Qayyim al-Jawziyyah, Madarij al-Salikin, Tahqiq Muhammad al-Mu tasim bi Allah, Jilid 1, hal.

269. Lihat juga, Uthaimin, Fatawa al- Agidah, hal. 540-541.
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qada' Allah s.w.t. Berlainan dengan al-maqdi kerana ia terbahagi kepada tiga bahagian:

242

(i) al-Magdi yang wajib diredai
(ii)  al-Magdi yang haram diredai

(iii)  al-Maqdi yang miatahabb (sunat) diredai

Sebagai contoh, maksiat termasuk dalam kategori al-maqdi yang haram diredai
walaupun ia terjadi dengan qada’ Allah s.w.t. Perlakuan maksiat tersebut, jika dilihat

dari sudut qada’, maka wajib diredai. Di samping meyakini qada’ tersebut

mengandungi kebaikan, keadilan, hikmat dan k Dari sudut al-magdi pula,
perbuatan maksiat yang dilakukan haram diredai bahkan wajib dibanteras.® Contoh
lain sebagaimana diterangkan oleh Tbn Qayyim al-Jawziyyah ialah kes pembunuhan.
Oleh kerana kematian mangsa pembunuhan adalah takdir azali yang ditetapkan scbagai

Teal +

ajal, ia mesti diredai. M. p h yang melakukan jenayah dengan usaha dan

pilihannya haram direstui bahkan perbuatannya dikeji.™*

Kata Muhammad Salih *Uthaymin lagi, Kafégori ketiga pula adalah al-Magqdi
yang mustahabb™ diredai tetapi wajib bersabar™*® apabila menghadapinya. la adalah

musibah yang menimpa hamba seperti kemiskinan, kesakitan ~dan cemuhan yang

S
221pid,, hal. 541.

20 1bid. Lihat juga, Sanusi Daeng Marcok, Mushkilah al-Qada’ wa al-Qadar, hal. 200.

1bn Qayyim al-Jawziyyah, Madrij al-Salikin, Tahqiq Muhammad al-Mu tasim bi Allah, Jilid 1, hal.
269.

MAda pendapat yang mengatakan wajib reda tetapi pendapat yang paling sahih ialah mustahab. Sila
lihat, Ibn Taymiyyah, Majmii Fatawd, Jam wa Tartib Abd al-Rahman bin Muhammad, Jilid 8, hal.
191. Walau bagaimanapun martabat reda jauh lebih tinggi daripada sabar. Lihat, Ibn Rajab al-Hanbali,
Abii al-Faraj Abd al-Rahman bin Ahmad, Jami al- Ulim wa al-Hikam, Dir al-Marifah, Beirut,
1408H, hal. 194. -
M6Terdapat perbezaan di antara reda dan sabar. Bagi seorang yang reda, sama ada bencana menimpanya
atau tidak adalah sama sahaja, tidak menggugat kedudukannya. Orang yang sabar pula tidak reda (tidak
merasa senang) dengan bencana yang menimpa tetapi dia tidak melakukan tindakan yang menyalahi
syarak atau menyalahi tuntutan sifat sabar itu sendiri. Sila lihat, Uthaimin, Fatawa al- Agidah, hal. 541.
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diterima2¥ Menurut Ibn Taymiyyah, ia tidak berkait dengan perkara dosa,™ kerana
dosa haram diredai.
3.3 Tuntutan ‘Ubidiypah Terhadap Persoalan Takdir
K}
Menurut al-Biti, laupun K genai qada’ dan qadar boleh

dihilangkan melalui perbincangan ilmiah, jiwa sescorang masih terasa kekosongan. la
memerlukan pengisian lebih daripada itu. Pengisian tersebut hanya didapati bilamana
hakikat ‘ubiidiyyah benar-benat dih;yatL Ini tidak bermakna kajian ilmiah dan
kaedahnya tidak lagi berguna. Apa yang dimaksudkan ialah kepuasan jiwa yang
didapati melalui kajian ilmiah masih belum mencukupi. Apabila seorang muslim

P 1ah kehid,

mengetahui hakikat dan tuntutan ‘ubidi ya. Andainya

ditakdirkan segolongan manusia disiksa dalam neraka, manakala segolongan lain
mendapat nikmat syurga, siapakah yang layak mempertikaikan ketetapan tersebut?
Tidakkah Allah s.w.t. berhak melakukan apa sahaja terhadap makhluk-Nya? Andainya
logik akal menerima hakikat ini nescaya sifat pengabdian tersebut mampu
menjadikannya patuh dan menyerah kepada ketetgpan Allah s.w.t. Inilah pelerai
segala kekusutan yang menghantui jiwa. Tiada tempat untuk melarikan diri atau

berlindung kecuali kepada-Nya. 29

Apa yang dikemukakan al-Bati dapat dengan pand: Ibn
Qayyim ketika mencrangkan konsep tawakal dan Ibn Taymiyyah ketika bercakap

mengenai asbab. Ibn Qayyim mengatakan hakikat tawakal akan terserlah apabila

w0,
Ibid.
81y Taymiyyah, Majmi Fatawa, Jam wa Tartib Abd al-Rahmén bin Muhammad, Jilid 8, hal. 191.

%91-Buti, iyyah al-Insin fi Zill 'Ubidiyyatih li Allah, hal. 53-54.
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wujud perkara berikut: apabila seseorang mengenal Allah s.w.t. dan sifat-sifat-Nya

ud. T

didalam |

melalui kudrat, kifayah dan gayyiimiyyah-Nya. Setiap
Nya dan ia wujud melalui mashi’ah dan kudrat-Nya. Inilah tangga pertama tawakal.
Di samping itu dia mestilah akur kepada peraturan ‘sebab dan akibat’. Seterusnya dia
hendaklah mempunyai kemantapan hati. Dengan kata lain, hatinya menolak segala
asbab walaupun anggotanya bergantung kepada asbab tersebut. Hatinya mestilah
merasa tenang dalam pergantungan kepada Allah, tidak kepada asbab. Keadaannya
dengan Allah seperti budak kecil yang bergantung penuh kepada ibunya ketika

menyusu. Dia juga hendaklah berprasangka baik terhadap Allah. Dia mesti

menyerahkan hatinya kepada Allah tanpa set bangk Keadaannya di sisi
Allah s.w.t. seperti mayat berada di sisi orang yang memandikannya. Segala urusan
diserahkan kepada Allah tetapi bukanlah urusan yang berkaitan dengan taklif.
Akhirnya hendaklah ada tafivid iaitu menyerahkan segala urusan kepada Allah dengan
reda, bukan terpaksa. Dia seperti seorang anak yang lemah menyerahkan urusan
kepada ayah yang pandai mengurus dan tahu apa yang terbaik untuknya.zso Konsep
tawakal ini amat berkait rapat dengan konsep takdir. Pendirian muslim ketika
bertawakal kepada Allah adalah sama dengan pcng&annya ketika berhadapan dengan

takdir Allah.

Maksud kenyataan Ibn Qayyim telah ditegaskan oleh Ibn Taymiyyah dalam

Majmu’ dengan katanya:

..bergantung kepada asbab adalah syirik pada tauhid. Menghapuskan fungsi
asbab bererti menghapuskan peranan akal. Tidak menggunakan asbab yang

Ibn Qayyim al-Jawziyyah, Madarij al-Salikin, Tahqiq Muhammad al-Mu tasim bi Allah, Jilid 2, hal.
118-122.
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diperintah bererti mencela syarak Justeru, hamba hendaklah bergantung

kepada Allah, tidak kepada asbab...

Menurut Ibn Taymiyyah, pergantungan kepada Allah  adalah cantuman
daripada makna tawhid, akal dan syarak. Baginya, maksud tidak bergantung kepada

asbab ialah tidak fident ;dengannya, tidak harapkannya dan tidak takut

kepadanya. Ini kerana sebab tidak berdiri sendiri. Ia terikat dengan asbab lain. Ia juga
terhalang apabila wujud mawani* tertentu. Pendek kata, semua sebab tidak memberi
kesan kecuali dengan mashi’ah Allah. Apa yang dikehendaki-Nya berlaku dan apa

yang tidak dikehendaki-Nya tidak berlai(u.252

Penulis merasakan keterangan di atas berkait rapat dengan pendapat al-Bati

Walaupun begitu, al-Biiti menegaskan lagi bahawa ilmu mesti digunakan untuk

li Allah dan melak kan titah perintah-Nya.m Manusia dilarang

memperkatakan sesuatu tanpa ilmu sebagaimana maksud firman-Nya, Sirah al-Isra’,

17:36:
"Dan janganlah engkau mengikut apa yang engkau tidak
i .
pcmlengaran dan pengllhalan sert hati, semua anggota-
anggota itu  letap akan  ditar tentang apa yang
dilakukannya.”
2
22|y, Taymiyyah, Minhdj al-Sunnah al: iyyah, \ d Rashad Salim (Dr), Jilid 5, hal. 366- =
367.
2%1-Bufi, iypah al-Insan fi Zill 'Ubii ih li Allah, hal. 54.

Sila lihat tafsirannya dalam, al- Qurtubi, al- Jami li Alkam al-Qur’an, Tahqiq al-Bardani, Jilid 10,
hal. 258. Lihat juga al- Tabari, Jami al-Bayin “an Ta'wil Ay al-Qur'an, Jilid 15, hal. 85- -86.
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34 Kesan Beriman Kepada Qada' dan Qadar

Setiap ajaran Islam memberi kesan positif kepada muslim sama ada secara

kesan positif terhadap individ_’u muslim.

atau tidak | Justeru, keil kepada qada' dan qadar mempunyai

Menurut ‘Abd al-Karim Zaydan, manusia perlukan masyarakat untuk

berk ikasi dan beri ksi. Dalam ber

i perilaku dijelmakan

oleh setiap individu. Ada yang melakukan khairat dan ada yang mengampu dan

bermuka-muka untuk hidup senang. Disebabkan yakin golongan tertentu dapat

menjamin kesenangan, mereka diampu walaupun dengan cara yang menyalahi syarak.

Berlainan pula sikap mercka yang berkeyakinan penuh kepada Allah s.w.t. Mereka

sentiasa ingat sabda Rasulullah s.a.w.:
S gt W) Dk § et Bymisy OF o conaznt ) 191 0F ety
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Maksud Ketahuilah daiy seluruh, ia bersatu untuk
memberi kebaikan kepada kamu, mereka k akan dapat memberi
kabaikan tersebut kecuali dengan apa yang telah Allah tetapkan
kepada kamu dan andainya seluruh  manusia  bersatu  untuk
memudaratkan kamu, mereka tidak akan dapat memudaratkan kamu
kecuali dengan apa yang telah Allah tetapkan kepada kamu. al-

Qalamm telah diangkat dan segala lembaran telah kering.157

-

255Aba Tsa Muhammad bin Tsa bin Sirah al-Turmidhi, al-Jami al-Salils wa hu Sunan al-Turmidhi,
Tahqiq Kamil Yiisuf al-Hut, Kitab Sifat al-Qiyamah wa al-Raqd'iq wa al-War, Hadis no. 2516, Juzuk 4,

Dar al-Kutub al-Timiyyah, Beirut, t.t., hal. 576. Lihat juga, Imam Abmad

n Muhammad bin Hanbal,

al-Musnad, Sharahah wa Wagda Faharisah Ahmad Muhammad Shakir, Jilid 4, Musnad Ibn Abbas r.a.,

Hadis no. 2669, 2763, 2804, Maktabah al-Turath al-Islami, hal. 233, 270, 287.

%gl-Qalam adalah perkataan Arab yang bererti alat tulis atau pena. Perkataan “al-Qalam” terdapat
dalam surah al-Qalam, 68:1 yang bermaksud: Nun, demi al-galam (pena) dan apa yang mereka tulis.
Menurut tafsirannya, qalamlah yang pertama dijadikan Allah. Qalam Allah mencatatkan segala kejadian
hingga ke hari kiamat. Segala catatan tersebut tersimpan di Luh Mahfuz Lihat, Maznah Awang ef al,

Ensiklopedia Islam, Jilid 8, hal 205, 206.

27ug).Qalam telah diangkat dan segala lembaran telah kering” bermaksud, segala sesuatu telah ditulis
dalam al-Kitab dan berlaku bertepatan dengan apa yang tertulis itu. Ini menunjukkan kesempurnaan



258

Baginya manusia tidak berkuasa memberi manfaat atau mudarat. = al-Sayyid

Sabiq menjelaskan, iktikad ini sudah pasti membentuk perjalanan hidup yang lurus dan

1 la hokall rel . untuk kkan keb dan

menghancurkan kebatilan.®” Mereka yang berkeyakinan begini menurut “Abd al-
. i
Hamid al-Sa’ih, tidak gentar mati di tangan musuh kerana yakin ajal maut telah

ditetapkan 2

Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah menerangkan bahawa individu yang beriman
kepada qada’ dan qadar juga sentiasa memaafkan kesalahan orang lain. Dia yakin apa
yang dialaminya telah ditakdirkan sejak azali. Inilah sikap Rasullullah s.a.w.
sebagaimana diterangkan oleh Anas bin Malik r.a.(m.712M/93H) dengan katanya:

S ity e 0 e 2 ey e il o i W et
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Maksudnya: “Aku telah berkhidmat kepada Rasulullah s.a.w. selama

sepuluh tahun. Beliau tidak sekali-kali memarahi aku seandainya aku

melengah-lengahkan atau tidak melakukan apa yang beliau suruh.
Apabila ada di kalangan ahli keluarga belieu menegurku,  beliau

ilmu Allah yang mengetahui segala sesuatu. Ia tidak bererti paksaan tetapi Allah menulis segala perkara
kerana Dia mengetahui. Lihat, al-Sharawi, Muhammad Mutawalli, al-Fatawa Kull ma Yuhimm al-
Mustim fi Hayatih wa Yawmih wa Ghadih, A'addah wa "Allaq Alayh wa Qaddam lah al-Jumaili, al-
Sayyid (Dr.), Maktabah al-Qurn, Kaherah, .., hal. 338.

258 Abd al-Karim Zaydan, Majmu ah Buhiith Fighiyyah, Mwassasah al-Risalah, Beirut, 1987, hal. 235.
%) Sayyid Sabiq, al-'/Aqa'id al-Islimiyyah, hal. 83. Lihat juga, al-Ghazili, Muhammad, ‘Aqidat al-
Muslim, Cet. 3, Dar al-Dawah, li al-Tab wa al-Nashr wa al-Tawzi, al-Iskandariyyah, 1990;hal. 111,
Lihat juga al-Saib,

ih, Akidah al-Muslim wa ma Yattasil bihd, hal 146. Lihat juga, al-Ashqar, al-Qada’
wa al-Qadar, hal 112. Lihat juga, al-Bti, Hurriyyah al-Insan, fi Zill Ubidiyyatih li Allah, hal 56.

20 AL al-Karim Zaydan, Majmi ah Buhith Fighiyyah, hal. 234. Lihat juga, al-Sa’ih, Agidah al-
Muslim wa ma Yattagil biha, hal 146. Lihat juga, Aff Abd al-Fattah ‘Tabbarah, Nadi Ajaran Islam,
terj. Md Akhir Haji Yaacob, hal. 215.

%lmam Ahmad bin Muhammad bin Hanbal, Musnad al-Imam Almad bin Hanbal, Raqqam
Ahadithah, Muhammad ‘Abd al-Salam "Abd al-Shafi, Musnad Anas bin Malik r.a., Hadis no. 13423,
Dar al-Kutub al- limiyyah, Beirut, 1993, hal. 283. Lihat juga, al-Bukhari, Salil al-Bukhari, Tahqiq
Mustafa Dib al-Bugha, Jilid 4, Bib Husn al-Khulug, hadis no. 5691, hal. 2245. Lihat juga, Tbn Hibban,
Saliil Ibn Hibban, Tahqiq Shu ayb al-Amaat, Juzuk 1, Kitab al-Tim, hadis no. 2893, hal. 152.
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hanya akan berkata: “Biarkanlah dia, sesuatu yang telah ditakdirkan
pasti terjadi”.

Hadis di atas men kan agar g tidak herdik atau 1

mereka yang taksir dalamp menyempurnakan tanggungjawab. Berlainan dengan
tanggungjawab terhadap  Allah sw.t.  Saidatina  Aisyah (m.678M/58H)™”

menggambarkan sikap Rasulullah s.a.w. berkaitan dengan hak Allah dengan katanya:

dd B e g Of V) i oy dde &) Juo B Sy a5 Ly

263, %

Rasulullah s.a.w. tidak pernah bertindak semata-mata untuk dirinya
kecuali apabila perintah dilanggar. Apabila perintah Allah dilanggar,
beliau akan bertindak semata-mata kerana Allah.

Dengan | gan di atas dap impulkan bahawa umat Islam

digalakkan memberi maaf terhadap kesalahan orang lain kerana itu adalah haknya.
Dia boleh menggugurkan hak itu apabila dikehendaki. Lebih-lebih lagi apabila dia
yakin benar bahawa apa yang terjadi itu memap&elah ditakdirkan. Dia juga boleh

membalas kezaliman yang dilakukan terhadapnya asalkan ia dilakukan dengan adil.

2Beliau adalah isteri ke tiga nabi Muhammad s.a.w. Beliau scorang yang rupawan, cerdik, pintar dan

pandai mengambil hati Rasulullah s.a.w. Siti Aisyah memainkan peranan penting dalam perkembangan

Islam. Selepas kewafatan nabi, beliau menjadi tempat rujukan kaum muslimin dalam bidang hadis dan

sunnah. Lebih kurang 2,110 hadis sahih diriwayatkan olch beliau. Siti Aisyah meninggal dunia pada

malam selasa, 17 Ramadan semasa berusia 66 tahun. Lihat, Maznah Awang Ensiklopedia Islam, hal~
265. Lihat juga, ', al-Munjid fi al-Lughah wa al-Alim, hal. 363. Lihat juga, E. J Brill, al-

Kitabah, Nukhbah min Asatidhah al-Jami'at al-Misriyyah wa al-"Arabiyyah, Mitjaz Da’irah al-Ma’arif
al-Istamiyyah, Jilid 22, hal, 7037-7042.

), Bukhari, Sahilt al-Bukhari, Tahqiq Mustafa Dib al-Bugha, Jilid 3, hadis no. 3367, hal. 1306.
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Walau bagaimanapun dia tidak dibenarkan memaafkan kesalahan melanggar hukum

atau tidak menyempurnakan

hak Allah s.w.t>**

"Abd al-Karim Zaydan mengatakan, muslim yang beriman kepada gada’ dan

qadar menyakini segala sesudtu adalah di bawah kekuasaan Allah s.w.t. Justeru, segala

pertolongan diminta daripada Allah s.w.t. Dia tidak merasa lemah atau berputus asa.

Tidak juga dapat dipermainkan syaitan dengan kata-kata ‘kalaulah aku buat begitu,

sudah tentu tidak jadi begini’. Dia sedar perkataaan ‘kalau’ boleh mendatangkan

keraguan kepada takdir, sedangkan apa yang ditakdirkan pasti berlaku.

265

Menurut Ibn Qayyim al-Jawziyyah, mukmin yang kuat akan berusaha untuk

menjayakan apa yang dilakukan. Pada masa yang sama dia tidak semata-mata

mengharapkan hasil usahanya. Dia yakin usaha yang tidak mendapat restu Allah tidak

akan berjaya. Dia juga yakin tidak semua usaha mendapat kejayaan. Justeru, hanya

Allah tempat bergantung.”®

Pergantungan kepada
di dalam gua Thur 2" Ketika

membunuh beliau. Rasulull

g
Allah s.w.t. terserlah pada Rasulullah s.a.w. ketika berada
itu beliau bersembunyi daripada kafir Quraisy yang ingin

ah tidak berharap tersclamat daripada musuh melalui

S —
4k keterangan lanjut, sila lihat, Ibn Qayyim al-Jawziyyah, Madarij al-Siilikin, Tahqiq Muhammad
al-Mu tagim bi Allah, Jilid 1, hal. 213-215. N

25 Abd al-Karim Zaydan, Majmu ah Buhiith Fighiyyah, hal. 238. .

2011 Qayyim al-Jawziyyah, Madarij al-Salikin, Tahgiq Mubammad al-Mu tasim bi Allah, Jilid 1, hal.

19.
%7Gya Thur terletak di selatan Kota Mekah, manakala Yastrib terletak di utara Kota Mckah. Lihat al- =
al-Khudari, Muhammad, Nir al-Yagin fi Sirat al-Mursalin, Tahqiq Samir Ahmad al- Attar, Dar al-

Fajr al-Islami, Beirut, 1988, hal.

127. Gua Thur terletak kira-kira 10 kilometer daripada Kota Mekah.

Lihat, Afzalur Rahman, Muhammad s.a.w. Ensiklopedia Sirah Sunah, Dakwah dan Islam, tetj.
Zaharah Salleh, Jilid 1, Dewan Bahasa dan Pustaka, Kuala Lumpur, 1992, hal. 33.
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persembunyiannya. Apa yang beliau sematkan ke dalam hati Abu Bakar al-Siddiq
r.a.(573-634M)1“ ketika itu ialah perlunya pergantungan penuh kepada Allah s.w.t.
setelah berusaha. Ini jelas ketika beliau berkata kepada Abu Bakar al-Siddiq r.a.
sebagaimana yang dirakamkan di dalam al-Quran, Siirah al-Tawbah, 9:40:

i

Dt 31 W 3 U2 3] cn) G 1 ,aS7 ) a1 30 A0 i A3 0,5 )
e 1 0} 052 Y 4-Lad

Maksudnya: Kalau kamu tidak longnya (Nabi Mul d) maka
sesungguhnya Allah telahpun menolongnya, iaitu ketika kaum kafir (di
Makkah) mengeluarkannya (dari negerinya Makkah) sedang ia salah
seorang dari dua (sahabat) semasa mercka berlindung di dalam gua,
ketika ia berkata kepada sahab : "Janganlah engkau berdukacit
sesungguhnya Allah bersama kita".

Satu lagi contoh yang menggambarkan kesan ini ialah ketika peperangan

Badar”® Setelah t persi tentera dan meny strategi pep

Rasulullah s.a.w. berdoa berkali-kali dengan penuh khusuk agar Allah s.w.t.

memberikan kemenangan kepada tentera Islam. Imam Muslim meriwayatkan dalam

g

%K halifah pertama selepas saw. i pada tahun 632 hingga 634
Masihi. Beliau dilahirkan di Kota Mekah pada tahun 573 masihi, dua tahun selepas perisriwa Tahun
Gajah. Nama dan keturunan beliau ialah Abdullah bin “Uthman bin ‘Amru bin Ka'ab bin Sa'd_bin Taym
bin Murrah bin Ka'ab bin Lu’ay bin al-Taimy al-Qurashy. Mempunyai dua kunyah iaitu al-Siddiq dan
al-Atiq. Beliau digelar al-Siddig kerana mempercayai tanapa ragu cerita nabi tentang Israk dan Mikraj.

Gelaran al- Atig pula sempena sabda pad: yang “Kamu adalah orang yang
bebas daripada api neraka”. Lihat, Maznah Awang ef al, Ensiklopedia Islam, Jilid 1, hal 94. Lihat
i i Jilid 1, hal. 94.

Juga, >

#9padar adalah sebuah tempat yang terletak di sebelah barat daya Madinah. Di sinilah berlakunya
peperangan Badar pada 17 Ramadan tahun 2 Hijrah. Lentera Islam yang menyertai peperangan ini
seramai 313 orang dan tentera musuh lebih kurang 1 000 orang. Tentera Islam mendapat kemenangan di
dalam peperangan ini. Seramai 14 orang tentera muslimin mati syahid manakala 70 orang tentera
musyrikin terbunuh dan 70 lagi ditawan. Abu Jahal turut terbunuh di dalam peperangan ini. Lihat,
Maznah Awang et al., Ensiklopedia Islam, Jilid 2, hal. 206. Badar juga adalah pasar perniagaan yang =
diadakan pada bulan Sya'ban setiap tahun. Pedagang atau peniaga berurusan jualbeli di situ selama lapan
hari. Lihat, Abii Shuhbah, Muhammad bin Muhammad (Dr.), al-Sirah al-Nabawiyyah fi Paw' al-
Qurin wa al-Sunnah Dirasah Muharrarah Jama at bayn Asilah al-Qadim wa Jiddat al-Hadith, Jilid
2, Dar al-Qalam, Beirut, 1988, hal. 243.
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sahihnya apa yang diceritakan oleh Saidina Umar al-Khattab r.a.(548-644M) mengenai

lullah s.a.w. ketika pep Badar, katanya:
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Maksudnya: Pada hari (peperangan) Badar Rasulullah s.a.w. melihat
kaum musyrikin seramai 1,000 orang dan para sahabat seramai 319
orang, beliau terus lap kiblat k li igangkat tangan
berbisik dengan Tuhan (berdoa) dengan katanya: ~ Ya Allah,
tunaikanlah apa yang telah Engkau janjikan kepadaku. Ya Allah,

dainya engkau bi) kan kumpulan Islam ini Engkau
tidak akan disembah lagi di muka bumi. Rasululullah berterusan
dengan doa itu sambil mengangkat tangan dan mengadap kiblat
sehingga jatuh kain selendang daripada bahu beliau. Abu Bakar pergi
ke tempatnya, mengambil selendang tersebut dan  meletakkannnya
kembali ke bahu beliau.

Beriman kepada qada' dan qadar menurut Ibn Qayyim al-Jawziyyah
menjadikan setiap muslim berusaha mencapai apa yang dihajati dan menghindari apa

yang tidak diingini. Di dalam situasi ini, individugmuslim tidak akan berpeluk tubuh

menantikan takdir berlaku seperti sekujur mayal.m Kata Syeikh “Abd al-Qadir al-

Jilani (1077-1166M) 2™

Mpustim, Sakih Muslim, Tahgiq Mubammad Fuad Abd al-Bagi, Jilid 3, Bab al-Imdad bi al-Mala'ikah
(i Ghazwah al-Badr, hadis no: 1763, hal. 1383-1384. )
b Qayyim al-Jawziyyah, Madarij al-Salikin, Tahqiq-Muhammad al-Mu tasim bi Allah, Jilid 1, hal.

218.

Mpeliau adalah ‘Abd al-Qadir bin Miisa bin Abdillah bin Yahya al-Kilani (atau al-Jilani) al-Hasani al-
Sf, Tarikat al-Qadiriyyah dinisbahkan kepada beliau. Dilahirkan di Kaylan pada tahun 470H. Beliau
berhijrah ke Baghdad dan belajar llmu Hadis dan Fekah serta meninggal dunia di situ pada S61H. Di™
antarm kitab-kitab Karangan beliau alah al-Fath al-Rabbani wa al-Fayd al-Rahmani, al-Ghan h li
Talibi Tariq al-Haqq, Jala® al-Khatir fi al-Bitin wa al-Zahir dan Sirr al-Asrar wa Muzhir al-Anwar.
ila lihat, Tbn Qayyim al-Jawziyyah, Madarij al-Salikin, Tahqiq Muhammad al-Mu tasim bi Allah, Jilid
1, hal. 217. Lihat juga, E. J. Brill’s, Edited by M. Th. Houtma et al., E. J. Brill's First Encyclopedia of
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“Kebanyakan manusia apabila sampai ke perkarangan qada' dan
qadar, mereka tidak akan memperkatakannya kecuali aku. Terbuka
kepadaku suatu ruang padanya, lalu  aku melawan takdir al-Haqq
(Allah s.w.t) dengan pertolongan al-Haqq kerana al-Haqq. Lelaki
sebenar ialah mereka yang melawan takdir, tidak mereka yang hanya

berserah kepada takdir". m

Dia juga tidak mmfgaxnhil sikap negatif seperti setengah masyarakat yang
terpengaruh dengan fahaman Jabariyyah. Menurut Za’ba, sebagai penawar apabila
berlaku perkara yang tidak diingini, mereka berkata:

Jangan banyak fikir memikir
Takdir tidak dapat dimungkir
Nasib nak miskin tentulah fakir
Bolehkah takdir menyalahi takdir?

Rezeki secupak sudah terbentang
Ke mana dikejar tak dapat segantang!
Nasib berhutang mesti berhutang
Janji nak malang, malanglah datang!

Ada pertemuan tentu berkahwin!
Pertemuan habis talakklah bain!
Sampai ajal tiadalah lain

Mati tak sempat bersalin kain™™

Menurut Muhammad Qutb, akidah qada’ dan qadar mengajar individu muslim

supaya berjaga-jaga agar tidak ditimpa bahaya. mam masa yang sama mengambil

inisiatif bagi mengatasi masalah. Sebagai contoh, sajian pemakanan mesti dijaga agar

tidak mendapat penyakit dan tempat wabak hendaklah dijauhi agar tidak dijangkiti.*”

Kata Ibn Qayyim al-Jawziyyah, begitu jugalah dengan memakan ubat ketika sakit,

Islam 1913-1936, Tuta Sub Aegide Pallas 1683, Leiden, 1993, hal. 41. Lihat juga, _ .
Ensiklopedia Malaysiana, Jilid 1, hal. 26. Ibid, Jilid 11, Irl. 50. .

My Qayyim al-Jawziyyah, Madirij al-Salikin, Tahqiq Muh 1 al-Mu tasim bi Allah, Jilid 1, hal.
217. Lihat juga, Ibn Taymiyyah, al-Imam al-"Allamah Taqy al-Din, al-'Ubiidiyyah, Dir al-Kutub al-
“limiyyah, Beirut, 1981, hal. 9. Lihat juga, Ibn Taymiyyah, Majmii Fatawd, Jam wa Tartib Abd al-
Rahman bin Muhammad, Jilid 8, hal. 306. -
4740, Falsafah Takdir, suntingan Hamdan Hasan, hal. 68.

750tk keterangan lebih lanjut sila lihat, Mubammad Qutb, Mafahim Yanbaghi an Tusahhah, Cet. 7,
Diir Shuriiq, Kaherah, 1992, hal, 278. Lihat juga, al-Quriubi, al-Jami_ i Alskam al-Qur'n, Tahqiq al-
Bardiini, Jilid 3, hal. 233-234.
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menyediakan peralatan perang untuk menghalang musuh yang menceroboh atau

bertaubat setelah terlanjur melakukan maksiat.”’®

Menurut Hamka,w

orang yang beriman kepada gada' dan qadar akan sentiasa
sedar bahawa amalan solchi semata-mata anugerah llahi. Justeru, dia tidak merasa
takabur atau ujub. Dia sedar tanpa pertolongan Allah ibadat dan kebajikan tidak dapat
dilakukan. Dia akan sentiasa tawaduk dan bersyukur kerana diberi hidayat dan
taufik.”’® Dia merasa amat memerlflkan Allah di sepanjang hayatnya. Dia juga
mengharapkan rahmat pengampunan Allah tanpa mengharapkan hasil amalan
kebajikannya. Dia yakin kejayaan di akhirat tidak tergantung kepada amal baik yang

dilakukan. Kata Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah:

Andainya Dia igazab makhluk di langit dan bumi, nescaya
pengazaban  tersebut  dilakukan tanpa menzalimi mereka.
Sekiranya Dia merahmati mereka, rahmat-Nya adalah lebih baik
daripada amalan mereka...

Beliau berdalilkan hadis yang berbunyi:

i

27\ ama sebenamya ialah Haji Abdul Malek Karim Amrullah. Beliau dilahirkan di Sungai Batang,
Maninjau pada 16 Februari 1908M,bersamaan 14 Muharam 1326H. Ayahnya merupakan seorang ulama
Islam yang terkenal yang membawa pembahruan Islam di Minangkabau. Hamka mendapat pendidikan
agama daripada ayahnya. Beliau mempelajari al-Quran daripada ayahnya schingga khatam. Ketika
berusia 7 tahun, Hamka dimasukkan ke sckolah desa di Padang Panjang. Dalam tahun 1924, beliau
berangkat ke Jakarta dan mendapat kursus pergerakan-pergerakan Islam. Pada tahun 1925, Hamka mula
menceburkan diri dalam bidang penulisan dan karang-mengarang. Hamka seorang yang pintar dan bijak.
Beliau terkenal sebagai ahli kesusasteraan Melayu klasik. Beliau mahir dalam Bahasa Arab. Beliau juga
merupakan ahli pengarang yang masyhur. Hamka juga terkenal sebagai ahli falsafah dan pujangga
Islam. Selain itu,beliau juga merupakan tokoh agama yang banyak mengarang buku-buku agama. Lihat,
Pendidikan Islam ~Hamka, http: terato. it koh htm, 25 Mei
2001, Lihat juga, Seminar Pemikiran Hamka, http//dbp.gov.my/dbp98/berita/hamka.htm, 25Mei
2001.Sila Lihat, Seminar Pemikiran Hamka, http://dbp.gov. P! ita/hamka.htm, 25Mei 2001.
T1aji Abdul Malik Karim Amrullah, Pelajaran Agama Islam, Cet. 2, Pustaka Aman Press, Kelantan,
1971, hal.420. Lihat juga, Zaydan, Abd al-Karim, Majmii ah Buhiith Fighiyyah, hal. 241. Lihat juga,

\-Maydani, al- Agidah al- wa Ususuhd, hal. 686. Lihat juga al-Salman, al-Kawashif al-
Jaliyyah ‘an Ma'ani al-Wasitiyyah, hal. 369.
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Maksudnya: "Amalan ~ soerang ~daripada  kamu tidak boleh
memasukkanya ke dalam syurga. Mereka bertanya (para sahabat),
termasuk tuanhamba wahai. rasulullah? Jawab beliau: Termasuk
saya, kecuali sekiranya Allah melimpahkan kurniaan dan rahmat
kepada saya." 3§

Menurutnya lagi, hadis di atas tidak bertentangan dengan ayat dalam surah al-

Nahl 16:32 “0glens 4= & &1 15" yang bermaksud: Masuklah syurga dengan amalan

baik yang kamu kerjakan. Ayat tersebut menafikan masuk syurga semata-mata dengan

amalan. la juga menafikan bahawa amalan adalah bayaran atau tukaran untuk

memasuki syurga.2*” Ini kerana menurut Ibn Taymiyyah, huruf ba’ pada perkataan L
di dalam ayat tersebat adalah ba' al-sabab bukan ba’ al-nquibalahul Hakikatnya,
menurut Ahmad al-Husayni, amalan baik hanyalah sebab yang tidak semestinya
memberikan kesan. Hanya pengampunan, rahmat dan anugerah Allah penentu

kesudahan hamba sama ada bahagia atau celaka.*

Justeru, dia tidak merasa lebih mulia darima orang lain atau mengharapkan
balasan terhadap kebaikan yang dilakukan. Tiada guna dia bersikap ego, bongkak,
takabur atau meninggi diri terhadap orang lain. Tiada guna meminta balasan daripada

mereka yang termakan budinya kerana itu memang hak mereka. Perbuatannya yang

9 ihat, Imam Ahmad, al-Musnad, Sharahah wa Wada Faharisah Ahmad Muhammad Shakir, Jilid 14,
hadis no. 7577, hal 22, Ibid., Jilid 12, hadis no. 7202, hal. 192, Ibid., Juzuk 13, hadis no. 7473, hal. 218.
M Qayyim al-Jawziyyah, Madirij al-Salikin, Tahqiq Muhammad al-Mu tasim bi Allah, Jilid 1, hal.
115-116

by Taymiyyah, Majmi Fatawa, Jam wa Tartib Abd al-Rahmin bin Muhammad, Jilid 8, hal. 70. -
). Husayni, Ahmad bin Muhammad bin ‘Ajibah (1266 H), Igig al-Himam fi Sharh al-Hikam, Cet. 3,
Sharikah Maktabah wa Maba ah Mustafa al-Babi al-Halabi wa Auladub, Kaherah, 1982 hal. 513. Lihat
juga Ibn Taymiyyah, Majmii Fataw, Jam wa Tartib Abd al-Rahman bin Muhammad, Jilid 8, hal. 70-
71 Lihat juga, Zaydan, Abd al-Karim, Majmii ah Buhiith Fighiyyah, hal. 241.
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Setiap orang Islam tidak akan terlepas daripada bala dan ujian daripada Allah

s.w.t2¥” Firman Allah, Sirah al-Bagarah, 2:214:

Maksudnya: Adakah patut kamu menyangka bahawa kamu akan masuk
syurga, padahal belum sampai kepada kamu (ujian dan cubaan) seperti
yang telah berlaku kepada orang-orang yang terdahulu daripada kamu?
Mereka telah ditimpa kepap (k han hartabenda) dan serangan
); kit, serta digé kan (oleh bahaya musuh), sehingga
berkatalah Rasul dan orang-orang yang beriman yang ada bersamanya:
Bilakah (d ) pertol Allah?" Ketahuilah sesungguhnya

pertolongan Allah itu dekat (asalkan kamu bersabar dan berpegang
teguh kepada agama Allah).

Sa'd bin Abi Waqqas r.a. (m.675M/§5H)m bertanya Rasulullah s.a.w., katanya:
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Mok<uds Wahai Rasulullah, Di kal . P yang
paling teruk ditimpa bala (ujian) ?. Jawab baginda: Para nabi kemudian
mereka yang kedudukannya di bawah nabi kemudian yang lebih bawah
lagi. Diturunkan bala kepada hamba mengikut agamanya. Andainya dia
teguh berpegang kepada agama maka bertambah banyaklah bala yang
akan menimpanya Andainya dia lemah dalam agama maka ditimpakan
bala ikut keduduk 1g Bala akan sentiasa menimpa
hamba itu sehinggalah dia berjalan. ,& atas  muka bumi tanpa
menanggung dosa.

1 ihat tentang ujian kepada hamba, Abil Faris, Muhammad ‘Abd al-Qadir (Dr), al-Ibtila’ wa al-Milan
fi al-Da awat, Dir al-Tawzi Wa al-Nashr, Kaherah, hal. 46-95.

Galah scorang daripada 10 orang sahabat yang dijamin masuk syurga. Nama dan keturunan beliau
ialah Sa'd bin Malik bin Wuhayb/Uhayb bin Abd Manaf bin Zuhrah bin Kilab bin Murrah bin Ka ab bin
Lu'ay al-Qurashi al-Zuhri al-Makki al-Madani. Kunyah beliau ialah Abu Ishaq. Ibunya ialah Hamnah
binti Sufyan bin Umayyah bin Abd Shams. Keturunan beliau bertemu Rasulullah s.a.w. pada scbelah
ibunya kerana beliau adalah anak kepada bapa saudara ibu Rasulullah. Beliau juga salah seorang
daripada enam orang sahabat yang diberi kepercayaan_oleh Sayyidina Umar untuk dipilih menjadi
khalifah selepas beliau wafat. Beliau terkenal sebagai scorang yang gagah, berani dan garang. Beliau
meriwayatkan sebanyak 270 buah hadis daripada Rasulullah s.a.w. Beliau meninggal dunia di istananya
di al- Aqig (10 batu dari Madinah) pada tahun 55 hijrah dan disemadikan di tanah perkuburan al-Bagi di
Madinah. Sila lihat, Abu al-Faraj, Safwat al-$afwah, Jilid 2, hal 356-261. Lihat juga, Abii al-Husayn-
Abd al-Bagi bin Qani , Mu jam al-Sahabah, hal. 247.

9,1 Turmidhi, al-Jami' al-Salilh wa hu Sunan al-Turmidhi, Tahqiq Kamal Y@suf al-Hat, Jilid 4, Kitab
al-Zuhd, Hadis no. 2398, hal. 520. Lihat juga, al-Maqdisi, al-Ahadith al-Mukhtarah, Tahqiq Abd al-
Malik bin ‘Abddillah, Jilid 3, hal. 253.
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Firman

Allah s.w.t., Siirah al-"Ankabit, 29:2-3:

Maksudnya: Patutkah 7 ka bahawa mereka akan
dibiarkan dengan hanya berkata: "Kami beriman", sedang mereka tidak
diuji (dengan sesuatu cubaan)? Dan demi sesungguhnya! Kami telah
menguji orang-orang yang terdahulu daripada mereka, maka (dengan
wjian yang demikian), nyata apa yang diketahui Allah tentang orang-
orang yang sebenap-benarnya beriman, dan nyata pula apa yang
diketahuiNya tentang orang-orang yang berdusta.

Inilah peraturan yang Allah tetapkan. Kendati begitu, ibah sedikitpun

tidak menggugat keimanan scorang muslim kerana yakin takdir pasti terjadi. Firman

Allah s.w.t., Sitrah al-Taghabun, 64:11:

Maksudnya:Tidak ada k han (atau bala b ) yang imy
(seseorang) melainkan dengan izin Allah; dan sesiapa yang beriman
kepada Allah, Allah akan memimpin hatinya (untuk menerima apa yang
telah berlaku itu dengan tenang dan sabar).

Menurut al-Qurtubi, ayat di atas menceritakan keadaan scorang hamba yang

ditimpa musibah lalu dia reda dan bersabar kerana mengetahui ianya datang daripada

Allah.”® Bersesuaian pula dengan hadis Rasulullah s.a.w. riwayat Imam Ahmad:
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Maksudnya: Setiap sesuatu itu ada hakikatnya. Seorang hamba tidak
akan sampai kepada hakikat keimanan sehinggalah dia menyakini
bahawa apa yang telah ditetapkan menimpanya tidak akan melepasinya
dan apa yang tidak ditetapk imy tidak akan

41.Qurtubi, al-Jami i Altkam al-Qur’an, Tahqiq al-Bardani, Jilid 18, hal. 139. Lihat juga, al-

Tabari,

Jami' al-Bayan an Ta'wil Ay al-Qur’an, Jilid 28, hal 123.

 Ahmad bin Hanbal, Aba Abdillah al-Shaybani, Musnad Ahmad, Juzuk 6, tc., hadis no. 27530,
Maktabah Qurtubah, Misr, t.t, hal. 441, Lihat juga, al-Tabarani, Abii al-Qasim, Sulayman bin Ahmad,

al-Mu jam al-Awsaf,

Haramayn, Kaherah, 1415H, hal. 271.

Tahqiq Tariq bin Iwad Allah bin Muhammad, Jilid 2, t.c., hadis no. 1955, Dar al-
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Ibn Hazm (m.M/548H) berkata, setiap muslim menyakini apa yang ditakdirkan
kepadanya pasti berlaku dan begitulah sebaliknya.””? Jesteru, menurut al-Sagharji, dia

reda dan berserah kepada Allah. Dia juga bersabar menghadapi musibah yang

menimpa. Sabar yang dimaksudkan ialah tidak mengeluh, tidak merasa sempit
runsing, juga tidak mcnya]’ahkan takdir.?” Ketika itu, layaklah dia dimasukkan ke

dalam golongan yang disifatkan oleh Allah s.w.t. melalui Firman-Nya, Sarah al-

Bagarah, 2:155-156:

Maksudy

. Demi hnya! Kami akan menguji kamu dengan
.sedlkll perasaan takut (kepada musuh) dan (dengan merasai) kelaparan,

dan (dengan berlakunya) kekurangan dari harta benda dan jiwa serta

hasil tanaman. Dan berilah khabar gembira kepada orang-orang yang

sabar: (laitu) orang-orang yang apabila mereka ditimpa oleh sesuatu
kesusahan, mereka berkata: "Sesungguhnya kami adalah kepunyaan

Allah dan kepada Allah jualah kami kembali."

Apabila musibah menimpa Dia akan mengatasinya. Sakit diatasi dengan
berubat Andainya penyakit tidak sembuh dia yakin terdapat hikmat tertentu di
scbaliknya. Andainya penyakit tersebut menyebabkan kematian, dia menyakini
ketentuan ajal. Dia sedar jiwa raganya adalah milik Allah dan Dia berhak melakukan

apa sahaja terhadap jiwa tersebut. Baginya bcrsab:’s?:dalah sebaik-baik bekalan. Tiada

guna berteriak tangis apa yang ditakdirkan telah terjadi.

Menurut “Umar Sulayman al-Ashqar, hati sentiasa berbolak-balik dan banyak
menerima dugaan yang membawa kepada penderhakaan. Ini dijelaskan menerusi

firman Allah s.w.t. dan hadis Rasulullah s.a.w. Firman Allah, Sirah al-A’raf, 7:99:

by Hazm al-Andaldsi, Him al-Kalam “ala Madhhab Ahl al-Sunnah wa al-Jama ah, Tahqiq Ahmad =
Hijizi Abmad al-Sagqa, 1989, hal. 79,

As'ad Muhammad Said al-Sagharji, Silsilah Shu ‘ab al-Iman al-$abr “ala al-Masa’ib, Cet.1, Dar al-
Qiblah li al-Thaqafah al-Islamiyyah, Judah, 1993, hal 7. Lihat juga, Zaydan, "Abd al-Karim, Majmii ah
Buhiith Fighiyyah, hal. 245. Lihat juga, al-Sayyid Sabiq, al-'Aqd id al-Islimiyyah, hal. 83.
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Maksudnya: Patutkah mereka (bersukaria) sehingga mereka merasa
aman akan rancangan buruk (balasan azab) yang diatur oleh Allah?
Kerana sebenarnya tidak ada yang merasa aman dari rancangan
buruk (balasan azab) yang diatur oleh Allah itu melainkan orang-
orang yang rugi.

Anas bin Malik r.a. berkata:

e ol ol i b e 0 S ey s ol o B0 g 0
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Maksudnya: Rasulullah s.a.w. banyak berdoa dengan mengatakan:
Wahai Tuhan yang membolak-balikkan hati-hati, tetapkanlah hati aku
dengan agama-Mu. Aku bertanya: Wahai rasulullah, kami telah beriman
dengan tuanhamba dan dengan segala yang tuanhamba bawa, adakah
tuanhamba takut sesuatu yang tidak baik terjadi kepada kami?
Rasulullah s.a.w. menjawab: Ya, (kerana) sesungguhnya hati-hati itu
berada di antara dua jari daripada jariemari tuhan. Dia boleh
bolak-balikkannya ikut kehendak

Menyedari hakikat ini, sudah tentu setiap muslim sentiasa berjaga-jaga dalam

setiap tindakan yang dilakukan. Dia tidak merasa terlepas daripada ujian dan musibah

walaupun telah beriman. 23

Dia sentiasa merasa takut tersesat jalan atau mati dengan kesudahan yang
buruk. Perasaan ini sudah tentu akan melenyapkan sifat malas atau suka bertangguh.
Dia pasti akan berusaha sedaya-upaya melakukan amalan baik dan menjauhi amalan

keji. Scterusnya dia mengharapkan hasil baik daripada usaha yang dicurahkan.

Andainya usaha pertama tidak buahkan hasil, dia pkan usaha scterusnya

tanpa berputus asa.

441 Turmidhi, al-Jami" al-Sahih wa hu Sunan al-Turmidhi, Tahqiq Kamal Yisuf al-Hit, Jilid 4, Kitab
al- al-Qadar, hadis no. 2140, hal. 390-391.
l-Ashqar, al-Qada’ wa al-Qadar, hal 111.
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3.5  Kesimpulan

Menerusi kesan-kesan yang telah penulis bentangkan, dapatlah penulis
simpulkan bahawa beriman kepada qada’ dan qadar menjadikan scorang individu
mendapat kebaikan dan kcr(}daan Ilahi dalam pelbagai situasi. Dia bersyukur terhadap
nikmat, bersabar terhadap ujian dan bertaubat terhadap kesilapan. Dia sentiasa tenang
kerana berfikiran positif dan optimis serta berperasangka baik terhadap Allah dan

semua makhluk. Justeru, dia sentiasa berusaha mencapai yang terbaik kerana berharap

apa yang tertulis untuknya di Luh Mahfuz adalah kebaikan dan bahagi Matl

hidupnya adalah mendapatkan keredaan Allah dengan menjadi hamba yang berakhlaq

o Kehendak

mulia. Sebagai contoh, dia akan yang digambarkan oleh
Siirah al-Furqan, 25:63-77 scbagai salah seorang daripada ‘ibad al-Ralman. Dia juga

akan menjadi seorang mukmin yang digambarkan oleh Rasulullah s.a.w.:

S o asol 0 prgal) V) Y 15 oy ot ST 0l O gl Y e
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Maksud "Amat ghairankan ke seorang muslim, semua

situasinya dalam keadaan baik. Keadaan sebegini hanya ada pada

seorang mukmin. Apabila dia menperolehi kesenangan dia akan syukur

dan apabila dia ditimpa k h b S i
7 ke kebaikan k

dia akan bar. Se. ya itu
"

p

Keperibadian ini seterusnya ditanamkan kepada ahli keluarga, masyarakat dan

pemimpin-pemimin negara. Akhirnya scjahteralah diri, masyarakat dan ncgara. Ketika

P6Muslim, Sahili Muslim, Tahgiq Muhammad Fu'ad "Abd al-Bagi, Bab al-Mumin Amruh Kulluh
Khayr, Juzuk 4, hal. 2295. Lihat juga, Ahmad bin al-Husayn al-Bayhaqi, al-Arba’ain al-Sughra, al-
Mukharrajah fi Alwal “Ibad Allah Ta'ala wa Akhlagihim, Tahqiq Mubammad al-Sa'id bin Basytini
Zaghliil, Dar al-Kutub al-'Imiyyah, Beirut, 1987, hal. 79.
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itu akan wujudlah negeri dan negara yang digambarkan di dalam al-Quran melalui
firman Allah s.w.t., Sitrah Saba’, 34:15.

Maksudnya:(Negeri kamu ini adalah) negeri yang baik (aman dan
makmur), dan (Tuhan kamu adalah) Tuhan Yang Maha Pengampun.

111



