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BAB KEDUA

PENGENALAN AL-ZAMAKHSYARIY

2.0 Pendahuluan

Sebelum kita melihat pemikiran-pemikiran nahu al—ZamakhsyarTy dalam
kitab Tafsir al~Kasysy§f, terlebih dahulu elok kita mengetahui secara ringkas
tentang riwayat hidup al-ZamakhsyarTy dan kedudukan beliau dalam aliran
pemikiran nahu. Hal ini antara lainnya bertujuan untuk mengetahui sejarah
hidup al—Zamakhsyaﬁy sehingga beliau dilihat mempunyai pemikiran-
pemikiran nahu yang sebahagiannya menimbulkan kontroversi sebagaimana

yang akan dijelaskan dalam Bab Keempat dan Kelima nanti.

2.1 Riwayat Hidup Al-Zamakhsyariy

Untuk mendapatkan gambaran yang jelas tentang riwayat hidup al-
Zamakhsyar.fy, maka antara perkara yang perlu diberi perhatian selain
daripada nama, kelahiran dan kematian beliau ialah hal-hal yang berkaitan
dengan kehidupan dan perantauan, kelimuan, mazhab, guru-guru dan juga

anak-anak murid beliau.
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2.1.1 Nama dan Gelarannya

Menurut Ibn Khaliikan (T. T.:5/168 ), nama penuh aI—Zamakhsyar‘i‘y
jalah Abu al-Qasim Mar)mi]d bin "Umar bin Muhammad bin ‘Umar al-
Khuwérizm“iy al—Zamakhsyaﬁy. Menurut al—SuyGfi‘y (T.T.:388), nama penuh
beliau ialah Mar}mad bin "Umar bin Mubammad bin Amead al-Zamakhsyaﬁy
Abu al-Qasim J'érull‘éh, di mana terdapat perbezaan nama bagi datuk yang

kedua, iaitu “"Umar menurut Ibn Khallikan dan Ahmad menurut aI-Suyﬂti‘y.

Melalui keterangan di atas, jelas kepada kita nama sebenar al-
Zamakhsyar?y ialah Mahmud bin *Umar dan gelarannya pula ialah Abu al-

Q;sim, al—ZamakhsyarTy, aI-KhqurizmTy dan J;rulléh.

Gelaran al-Zamakhsyar?y dan al-KhuwérizmTy diambil sempena tempat
asal beliau, manakala gelaran Jarullah ( Jiran Allah ) pula kerana setelah
beliau bermusafir ke Mekah, al-Zamakhsyar-iy telah tinggal berhampiran
dengan Mekah dalam suatu tempoh masa yang tertentu semasa beliau
mengarang kitab TafsTr al-Kasysy'éf. Selain itu, aI-ZamkahsyarTy turut digelar

Fakhr Khuwarizm yang bermaksud “Kebanggaan Khuwarizm’ ( al-Suyutiy, T.

T.:388).
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2.1.2 Kelahirannya

AI-Zamakhsyar?y dilahirkan di Zamakhsyar, iaitu sebuah kampung yang
terletak dalam wilayah Khuwarizm pada hari Rabu, 27 Rejab 467 H ( 1074 M)

pada masa pemerintahan Sultan Jalal aI-Dunyé Wélidayn Maliksy‘éh.

Pada masa itu wilayah Khuwarizm terkenal dengan kemajuan dalam
bidang perniagaan dan perindustrian di samping kemajuan dari sudut sastera
dan kesenian. Pada masa itu juga, mazhab Muktazilah masih lagi berpe-
ngaruh dalam pemikiran masyarakat yang menyebabkan al~Zamakhsyar?y

turut terpengaruh dengan aliran pemikiran tersebut ( Mustafa al-SBw?y al-

Juwayn?y, 1984 : 23 ).

2.1.3 Kehidupan dan Perantauannya

Dalam hidupnya, al»Zamakhsyar.i'y terpaksa bergantung kepada kaki
palsu yang diperbuat daripada kayu setelah salah satu daripada kakinya
terpaksa dipotong. Oleh itu, semasa berjalan al-ZamakhsyarTy akan melabuh-
kan pakaiannya sehingga menutupi kaki berkenaan yang menyebabkan
orang-orang pada zaman itu tidak mengetahui perkdra sebenar yang dialami
oleh al-Zamakhsyar?y. Mereka hanya menyangka beliau adalah seorang yang
tempang sahaja. Terdapat dua riwayat yang menceritakan tentang sebab

pemotongan kaki tersebut.
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Riwayat yang pertama menceritakan bahawa ketika aI-ZamakhsyarTy
sedang merantau di wilayah Khuwarizm, beliau telah dihujani oleh salji yang
banyak dan cuaca yang sangat sejuk sehingga menyebabkan beliau terjatuh.
Riwayat yang kedua pula menerangkan bahawa setelah aI-Zamakhsyar-iy
masuk ke kota Baghdad dan bertemu dengan seorang ahli feqah yang
bermazhab Hanafi, ahli feqah tersebut telah bertanya kepadanya tentang

sebab pemotongan kaki tersebut. Al-Zamakhsyar’i—y pun menjawab yang

bermaksud :-

‘Doa daripada ibuku. Hal ini kerana semasa aku di zaman kanak-kanak
dahulu, aku pemah memegang seekor burung dan mengikat kakinya dengan seutas
tali. Kemudian, burung itu terlepas danpada peganganku lalu aku mengejamya
sehingga burung tersebut masuk ke dalam satu lubang. Selepas itu, aku menarik
burung tersebut sehingga menyebabkan kakinya yang di bahagian ikatan tali tadi

terputus. Ibuku merasa sedih dengan peristiwa ini lalu ia berkata yang bermaksud .-

“Semoga Allah memotong bahagian kaki yang paling hujung sebagaimana
kamu memotong kakinya ( burung )". Apabila aku telah dewasa, aku pun berpindah
ke Bukhara untuk menuntut ilmu. Semasa perpindahan tersebut, aku terjatuh dan-
pada binatang tungganganku sehingga kakiku patah dan terpaksa dipotong” ( al-

Qiftiy, T. T.: 3 /268 ).

Dalam usaha beliau mempelajari iimu agama dan bahasa Arab, al-
Zamakhsyar-i'y banyak merantau ke beberapa buah kota termasyhur pada

masa itu. Beliau pernah tinggal di Bukhéré. Khurasan dan Baghdad untuk

19




beberapa ketika dan pernah menetap di kota Mekah sebanyak dua kali. Pada

tahun 512 Hijrah, al~Zamakhsyar?y telah mengalami sakit yang amat kuat.

Oleh itu, beliau telah berjanji tidak akan lagi mendampingi pihak
pemerintah sekiranya beliau sembuh daripada penyakit tersebut. Ini kerana al-
Zamakhsyar-i-y menganggap dirinya bersifat tamak terhadap kedudukan dan

kemewahan yang diperolehi daripada pemerintah.

Selepas itu, beliau merantau ke Baghdad dan kemudiannya menuju ke
Mekah untuk menyucikan dirinya daripada dosa-dosa yang telah dilakukan
semasa hayatnya, khususnya yang melibatkan ketamakannya terhadap
jawatan dan anugerah-anugerah yang telah diterima daripada pihak
pemerintah. Pada kali pertama beliau berada di Mekah, beliau telah berke-
sempatan mempelajari Kitab Sibawayh daripada "Ali ‘Abdullah bin Talhat al-
ngir-i-y. Setelah berada selama dua tahun di Mekah, aI-Zamakhsyarfy pulang

semula ke tanah airnya.

Al—ZamakhsyarTy berhijrah semula ke Mekah pada tahun 526 Hijrah dan
berada di sana selama tiga tahun sehingga beliau diberi gelaran “Jarullah’
yang bermaksud “Jiran Allah”. Semasa berada di Mekah pada kali yang kedua
inilah beliau telah mengarang sebuah kitab tafsir beliau yang masyhur, iaitu al-

Kasysy;f( Mug.gafa al—Séw?y al-JuwaynTyA 984 : 31-38).
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2.1.4 Keilmuannya

Al-Zamakhsyar-i-y terkenal sebagai seorang yang luas dalam bidang
keilmuan. Hal ini boleh dilihat melalui kitab-kitab yang dikarang oleh beliau
yang meliputi berbagai-bagai disiplin keilmuan seperti ilmu tafsir, hadith, nahu,
bahasa, retorik dan sebagainya. Selain at—Kasysyéf - yang menjadi fokus bagi

kajian ini - antara kitab yang dikarang oleh beliau adalah seperti berikut :-

) Al-Mufassal F?aI-Nahw( e :}.’@‘.'.M )
2) Al-Anmudhaj Fi al-Nahw (531 s =558 )

3) Al-Fa'iq Fi Gharib al-Hadith ( <iusdi o3 % b 301 )

r o F

4) Ru'us al-Masa'il ( i 35 )
5) Asas al-Balaghat ( 251 L1 )

6) Atwaq al-Dhahab ( <= 3i5b1 )

Kitab yang pertama dan kedua di atas berkaitan dengan ilmu nahu.

Kitab yang ketiga berkaitan dengan hadith dan kitab yang keempat pula

berkaitan dengan iimu feqah. Kitab beliau “Asas a/—Ba/éghaf' merupakan
sebuah kamus yang menitikberatkan makna-makna perkataan dari sudut

retorik, manakala kitab “Atw§q al-Dhahab” pula merupakan hasil karangan

beliau dalam bidang puisi.
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2.1.5 Mazhabnya

Al-Zamakhsyari-y terkenal sebagai seorang yang kuat berpegang
dengan mazhab Muktazilah. Ini jelas terbukti semasa beliau mula-mula

menulis kitab Tafsir al-KasysyEf, iaitu di permulaan kitab tersebut beliau telah

menulis seperti berikut :- ol ,AJ.l db- LS-U’l )ﬁ’ s yang bermaksud : “Segala

puji bagi Allah yang telah mencipta al-Quran”. Hal ini kerana al-Quran pada
pendapat Muktazilah adalah makhluk Allah. Oleh itu, al-Quran seperti juga

makhluk-makhluk Allah yang lain bersifat baharu, sedangkan Ahli Sunnat Wal

Jamg‘af_ berpendapat al-Quran bersifat qadfm ( sediakala ).

Menyedari tindakannya ini tidak disenangi oleh kebanyakan orang

ramai, al—Zamakhsyarfy kemudiannya telah mengubah ayat tersebut menjadi

seperti berikut :- ol ,55! Jm gs-U‘l i’{ Ve yang bermaksud : “Segala puji bagi

Allah yang telah menjadikan al-Quran’. Bagaimanapun, perkataan “ja’ala” yang

bermaksud “menjadikan” menurut pendapat Muktazilah adalah sama ertinya

dengan perkataan “khalaga” yang bermaksud “mencipta’.

Berkata Ibn Khallikan (T.T.:51/7170) i/ang bermaksud : “Saya

mendapali banyak naskhah Tafsir a/-Kasysygf telah ditulis seperti berikut, iaitu :-

:')T ,351 J,ff (.5-U'| ;'»J .l.;..!l yang bermaksud : “Segala puji bagi Allah yang telah

menurunkan al-Quran”, iaitu sesuai dengan pendapat yang dipersetujui oleh Ahli
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Sunnq{ Wal Jama 'q{. Menurut lbn Khallikan lagi : "Pembetulan perkataan ini telah
dilakukan oleh mereka yang terkemudian dari al-Zamakhsyan-'} dan bukannya oleh

beliau sendin”.

Selain itu, terdapat juga riwayat yang menerangkan bahawa apabila al-
Zamakhsyar?y pergi ke rumah seorang sahabatnya dan meminta izin untuk
masuk ke dalam, beliau telah berkata kepada orang yang menyambutnya ( ia-

itu orang gaji ) : “Katakan kepadanya ( yakni tuan rumah ) Abu al-Qasim al-

Mu'tazilly berada di pintu” ( Ibn Khallikan, T. T. : 5/ 170 ),

Sebutan “al-Mu‘tazilTy" oleh al-Zamakhsyar'i‘y di atas membuktikan
bahawa beliau bukan sahaja sangat berpegang kuat dengan mazhab Mukta-

zilah, malah turut berbangga dengan gelaran tersebut.

Dari sudut mazhab feqah pula, aI-ZamakhsyanTy berpegang dengan

mazhab Hanafi dan turut mengarang kitab feqah yang berkaitan dengan

mazhab tersebut, iaitu kitab Haqg’iq al-Nu'man ( old) :,SL»- ). Namun

begitu, beliau juga turut mengarang kitab fegah yang berkaitan dengan

mazhab Syafie, iaitu kitab Syéﬁ al~‘li“y ( z,-J't S ) ( al—DédeTy, 1983 : 2/

315 dan Yaqut al-Hamawiy, T. T. : 19/ 134 - 135 ). -
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2.1.6 Guru-Gurunya

Al-ZamakhsyanTy mempelajari sastera daripada Abu al-Hasan Al bin
al-Muzaffar al-Naysaburiy dan Abu Mudar al-Asbahaniy di samping belajar
daripada Abu Sa'ad al-Syaff;mTy dan Abu Mansur al—Hé‘rrith.i'y. Gurunya Abu

Mudar al-Asbahé'mTy seorang yang terkenal dalam bidang bahasa dan nahu.

Selain mengajar al-Zamakhsyar?y, Abu Muqar juga turut menyumbang
bantuan kewangan kepada al-ZamakhsyarFy ketika beliau ditimpa kesusahan.
Selain itu, Abu Muc_iar aI-As_bahé'mTy juga adalah orang yang bertanggungjawab
menyebarkan fahaman Muktazilah di Khuwarizm ( al-SuyG!Ty, T. T.: 388 dan

Ahmad Jamgl, 1990 : 151).

2.1.7 Murid-Muridnya

Selain belajar daripada ulama-ulama yang terkenal, al-ZamakhsyanTy
juga telah berjaya melahirkan pelajar-pelajar yang terkenal dalam bidang
bahasa dan nahu. Antara anak murid beliau yang terkenal ialah Abu al-
Ma@ésin Isma'il bin “Abdullah al-Tuwayl?y, Abu al—Mar_lésin "Abdul Ra@?m bin
"Abdullah al-Bazzér, AbU “Umar “Amir bin al-rjasan al-Sammar, Abu Sa'ad
Ahmad bin Mahmud al-Syéggfy dan Abu Téhir Saman bin "Abdullah al-Faqih

( Ahmad Jamal, 1990 : 151 ).
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2.1.8 Kematiannya

Selepas tiga tahun berada di Mekah pada kali yang kedua dan selepas
selesai menulis kitab Tafsir al—Kasysyéf, al-Zamakhsyar?y kembali semula ke
tanah airnya dan meninggal dunia di Jurjéniyya‘t’ ( atau Kurkanj mengikut
bahasa penduduk tempatan ) dalam wilayah Khuwarizm pada malam Arafah
tahun 538 H ( 1143 M ) ( al-QifEFy, T.T.:3/268, Ibn Khallikan, T. T. : 5/ 174

dan Yéqﬂt al-Hamawa, 1979 : 4/ 452).

2.2 Aliran-Aliran Nahu Yang Lahir Sebelum dan Semasa

Al-Zamakhsyar?y

Sebelum kita melihat pemikiran nahu al-ZamakhsyarTy dalam tafsir al-
Kasysyéf, adalah elok jika kita mengetahui secara ringkas aliran-aliran pemi-
kiran nahu yang wujud sebelum al—Zamakhsyariuy dan juga aliran pemikiran
nahu yang diwakili oleh beliau sendiri. Dalam hal ini, terdapat dua aliran pemi-

kiran nahu yang wujud sebelum al-Zamakhsyar—i‘y, iaitu Aliran Nahu Basrah
dan Aliran Nahu Kufah. Manakala, aliran pemikiran nahu yang diwakili oleh al-

Zamakhsyar?y pula ialah Aliran Nahu Baghdad.
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2.2.1 Aliran Nahu Basrah

Menurut Maysyal Asu dalam bukunya “al-Mu’jam al—Mufa§.§al F/ al-
Lughat Wa al-Adab" ( 1987 . 2 / 1129 ) yang bermaksud : “Perbincangan
tentang Aliran Nahu Basrah merupakan perbincangan tentang nahu bahasa Arab
semenjak pertumbuhannya sehingga ke zaman kita sekarang ini. Dalam hal ini,
antara perkara yang tidak diragui ialah bahawa nahu bahasa Arab telah berkembang
di Basrah. Kelika Basrah sedang membina menara ilmu nahu, Kufah pada masa itu
dan sehingga pertengahan kurun ke-2 Hijrah masih lagi sibuk dengan bentuk-benfuk

qin;’at al-Quran dan penwayatan puisi serta cerita.

Ulama-ulama Aliran Nahu Basrah telah berusaha menjadikan kaedah-

kaedah nahu bahasa Arab sebagai satu kaedah yang tetap lagi meluas. Oleh itu,

mereka cenderung untuk menolak dalil-dalil bahasa yang syadh ( 3% - dali

bahasa yang terkeluar danpada kaedah qiyas ), iaitu tanpa mengambilnya sebagai
asas dalam pembentukan kaedah nahu. Selain itu, mereka juga menolak peng-
hujahan yang menggunakan hadith Nabi s.a.w. kerana mereka mendakwa hadith
Nabi s.a.w. harus dinwayatkan dengan makna. Di samping itu, mereka turut
meletakkan syarat-syarat yang ketat dalam periwayatan puisi dan ungkapan-

ungkapan bahasa.

Justeru itu, mereka akan mengkaji terlebih dahulu setiap dalil bahasa yang
diambil daripada orang-orang Arab dan kemudiannya mengkaji pula keadaan-
keadaan yang wujud pada dalil bahasa berkenaan. Dalam hal ini, mereka akan
mengambil dalil-dalil bahasa yang paling menyeluruh dan meluas sahaja sebagai

asas dalam penghujahan kaedah nahu mereka. Oleh itu, apabila terdapat dalil
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bahasa yang kurang popular serta tidak merangkumi kaedah-kaedah nahu mereka,

mereka akan mengikuti salah satu daripada dua perkara berikut, iaitu -

|} Mentakwilkan dalil bahasa tersebut agar bersesuaian atau bertepatan

dengan kaedah nahu mereka.

2) Menganggap dalil bahasa tersebut sebagai sygdh atau dalil bahasa yang

hanya perlu dihafal tetapi tidak boleh dijadikan sebagai qiyEs.

Sehubungan dengan itu, dalam Aliran Nahu Basrah fungsi al-qiygs ( J‘-;Ejl )

telah dapat mengatasi fungsi al-samg‘ ( CLﬁJ\ ) dalam penghujahan kaedah nahu.

Oleh itu, ulama-ulama Aliran Nahu Basrah telah mentakwilkan dalil-dalil bahasa
yang menyalahi kaedah qiy53 yang telah mereka tetapkan. Selain itu, mereka juga
menganggap dalil-dalil bahasa yang hanya wujud secara al-sama’ sebagai sygdh

dari sudut al-qinS.

Contohnya, seperti perkataan y=i—ul dan ' sai sl adalah lafaz-lafaz

yang syédh, kerana secara qiyESnya kedua-dua perkataan tersebut sepatutnya

mengalami kaedah al—i‘lgl ( Jskk\ll - laitu perubahan yang berlaku ke atas salah

satu daripada empat huruf, iaitu huruf w5w, alif, yg"dan hamza_{ bagi tujuan

memudahkan sebutan ) seperti yang berlaku pada perkataan-perkataan Jbu_dwl

'

3eEt dan Jikit
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Berhubung dengan perkara ini, mereka menyatakan bahawa perkataan-
perkataan yang nadir ( iaitu bentuk-bentuk perkataan yang jarang didengan ) yang
didengar daripada orang-orang Arab dalam bentuk ini hanya periu dihafal, tetapi
tidak boleh dihukumkan qiyés terhadapnya. Bagaimanapun, terdapat juga sebaha-

gian danpada mereka yang menghukumkan qiyés kepada perkataan-perkataan

yang nadir tersebut. Oleh itu, sebutan s\ dan w\ai_'ul adalah tepat.

Antara tokoh utama Aliran Nahu Basrah ialah Ibn Ab;"/shé'q al-Hadram;';/, ‘I“se;
bin ‘Umar al-Thagqafly, Abu “Amr bin al-'Alla’, Yinus bin Habib, Qutrub, Abl “Umar
al-Jaramiy, Abu “Uthman al-Maziniy, al-Mubarrad, al-Zajjaj, Ibn al-Sarraj, al-Sirafiy,

al-Khalil bin Ahmad dan Sﬁ)awa yh".

Oleh kerana Aliran Nahu Basrah lebih mengutamakan kaedah al-qiyés
berbanding kaedah al-samg‘, maka secara umumnya Aliran Nahu Basrah

mempunyai ciri-ciri yang antaranya adalah seperti berikut :-

1) Gejala pentakwilan yang banyak dalam penghujahan kaedah nahu.
2) Unsur-unsur falsafah yang banyak dalam kaedah nahu.

3) Penyampaian kaedah nahu yang kompleks dan sukar difahami.

Antara contoh yang menunjukkan Aliran Nahu Basrah mempunyai ciri-
ciri seperti yang tersebut di atas jelaé sekali ‘dapat dilihat dalam buku "a/—ln_séf
F; Masa'il al-Khilaf" oleh al-Anbér'i‘y. Buku ini membincangkan bentuk-bentuk
perseligihan antara ulama-ulama Aliran Nahu Basrah dan ulama-ulama Aliran

Nahu Kufah yang mencapai sehingga 121 bentuk perselisihan.
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Bagaimanapun, sebelum kita melihat sebahagian daripada contoh-
contoh tersebut selepas ini, adalah lebih baik kita meninjau terlebih dahulu
secara ringkas tentang pertumbuhan, perkembangan dan ciri-ciri Aliran Nahu

Kufah yang menjadi saingan kepada Aliran Nahu Basrah ini.

2.2.2 Aliran Nahu Kufah

Menurut Maysyél 7—\37 dalam bukunya “al-Mu’jam al—Mufa§§al F/ al-
Lugha_g Wa al-Adab” ( 1987 : 2/ 1131 ) yang bermaksud : “Perkataan Basrah
tidak akan disebut kecuali jika perkataan Kufah disebut bersama-samanya.
Walaupun Aliran Nahu Basrah mempunyai kelebihan dalam mengasaskan ilmu
nahu dan pengajarannya kepada penduduk-penduduk Kufah, namun perkem-
bangan ilmu nahu tetap merujuk kepada persaingan yang hebat antara kedua-dua
aliran nahu tersebut yang membawa kepada perselisihan yang banyak yang

berkaitan dengan permasalahan bahasa Arab.

Walaupun ulama-ulama Kufah mempelajari ilmu nahu daripada ulama-ulama
Basrah, tetapi mereka kemudiannya menggunakan metod yang tersendin sehingga
kita hampir-hampir mendapali terdapat dua aliran dalam setiap masalah nahu, iaitu
Aliran Nahu Basrah dan Aliran Nahu Kufah. Dalarm hal in}, ulama-ulama Kufah telah
membentuk aliran nahu mereka yang tersendiri yang bercinkan periwayatan puisi
dan ungkapan orang-orang Arab yang dilakukan dengan begitu meluas sekali

sehingga meliputi semua orang Arab yang tinggal di kampung dan juga di bandar,
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sedangkan ulama-ulama Basrah mengelak darnpada mengambil dalil-dalil bahasa

danpada orang-orang Arab yang tinggal di bandar-bandar di Iraq.

Oleh itu, ulama-ulama nahu Kufah telah menyalahi ulama-ulama nahu
Basrah dalam masalah a/-qiyés dan penentuan kaedah-kaedah nahu. Dalam hal ini,
ulama-ulama nahu Basrah telah mensyaratkan bahawa dalil-dalil bahasa yang
digunakan dalam al-giyas mestilah diucapkan serta digunakan dengan meluas oleh

orang-orang Arab, iaitu dalil bahasa yang mencerminkan sebaik-baik contoh bahasa

Arab baku.

Manakala, ulama-ulama nahu Kufah pula mengguna pakai ungkapan dan
puisi orang-orang Arab yang tinggal di bandar selain darnpada ungkapan-ungkapan
dan puisi-puisi yang mereka dengar danpada orang-orang Arab yang fasih yang

disifatkan oleh ulama-ulama nahu Basrah sebagai dalil-dalil bahasa yang syEdh.

Justeru itu, ada pendapat yang mengatakan bahawa "sekiranya ulama-
ulama nahu Kufah mendengar satu bait puisi yang mengandungi dalil bahasa yang
menyalahi kaedah dasar, nescaya mereka af?an mengharuskan perkara tersebut
lalu menjadikannya sebagai kaedah dasar serta mengkhususkannya di dalam satu
bab". Keadaan ini telah mendorong ulama-ulama nahu Kufah memasukkan kaedah-
kaedah cabang ( kaedah-kaedah yang khusus ) ke dalam kaedah-kaedah yang
umum. Justeru itu, hal inilah yang menyebabkan penguasaan Aliran Nahu Basrah
ke atas aliran-aliran nahu yang lain dan nahu pendidika;l ( yakni penggunaan nahu

untuk tujuan pengajaran dan pembelajaran ).

Selain itu, ulama-ulama nahu Kufah juga menyalahi ulama-ulama nahu

Basrah dalam masalah kata dasar bagi fenomena isytiqéq ( terbitan ), penyebab-

30



penyebab kepada fenomena-fenomena i'rab ( infleksi ) di samping mempunyai
istilah-istilah nahu yang tersendir. Antara ulama Aliran Nahu Kufah yang masyhur
ialah al-Kisa'iy, Hisyam bin Mu'awiyyat, al-Farra’ dan Abu Bakr al-Anbariy. Al-Farra’
merupakan imam bagi Aliran Nahu Kufah sebagaimana S;'bawayh adalah imam bagi

Aliran Nahu Basrah".

Justeru itu, Aliran Nahu Kufah mempunyai ciri-ciri yang bertentangan

dengan Aliran Nahu Basrah. Antara ciri tersebut ialah :-

I) Kurangnya fenomena pentakwilan dalam penghujahan kaedah nahu.
2) Kurangnya unsur-unsur falsafah dalam kaedah nahu.
3) Penyampaian kaedah nahu yang ringkas dan mudah difahami.

( Mohd. Hilmi bin Abdullah, 1997 : 97 - 104 ).

Sebelum kita melihat beberapa contoh perbezaan antara Aliran Nahu
Basrah dan Aliran Nahu Kufah seperti yang telah dinyatakan oleh aI—Anbéri-y
dalam kitabnya “al-ln§.§f Fi Masa'il al-Khilaf', perlu dijelaskan di sini bahawa
penulis tidak bercadang untuk memanjangkan kajian ini dengan menge-
mukakan hujah-hujah kedua-dua belah pihak dalam usaha menegakkan
pendapat masing-masing ( kecuali yang difikirkan periu sahaja ). Ini kerana
kajian ini tidak bertujuan untuk mencari kebenaran antara kedua-dua belah
pihak berkenaan. Justeru itu, kajian ini tidak men-wihak kepada salah satu

daripada dua aliran nahu tersebut.

A510823104 ]
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1) Dalam perselisihan yang berkaitan dengan masalah nasib ( ol -

agen akusatif ) kepada fi'l mudari’ ( kata kerja kala kini ) yang terletak selepas
“Lam” al-Ta'lil ( “Lam” Keterangan Sebab ), aI-AnbérTy (1961 :2/575) telah

menyebut yang bermaksud :-

“Ulama-ulama Aliran Nahu Kufah berpendapat bahawa nasib kepada fi'l
mudgn" ialah “Lam” al-Ta 'I;i atau disebut juga sebagai L am” Kay ( L; :-3! ), seperti
contoh ini - | zr S gus ( yang bermaksud : “Aku datang kepada kamu agar kamu

menghormali aku” ), manakala ulama-ulama Aliran Nahu Basrah pula mengatakan

bahawa nasib tersebut ialah partikel "An” ( ol ) yang diandaikan ( yakni ditakwilkan
wujud ) selepas “Lam” al-Ta ‘/}; tersebut’.

2) Begitu juga dalam perselisihan yang berkaitan dengan nasib fi'l
mudari’ yang terletak selepas partikel “Hatta” ( uf:, ). Ulama-ulama Aliran

Nahu Kufah mengatakan bahawa partikel “I:latté" adalah agen akusatif yang

telah mengakusatifkan fi'l mudari’ seperti contoh yang berikut :-

SV CUJ L;;- M 5 .sl, , yang bermaksud : “Berzikirlah kepada Allah sehingga

matahari terbit”.

Walaupun pendapat Aliran Nahu Kufah ini mudah dan tidak periu

kepada sebarang pentakwilan, tetapi ulama-ulama Aliran Nahu Basrah tetap
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mentakwilkan wujudnya “An al-Mudmarat” ( ;MU\ ol ) atau “An” yang

tersembunyi yang terletak selepas “Hatta” sebagai penyebab kepada gejala

akusatif fi'l mudari’ tersebut ( al-Anbariy, 1967 : 2 / 597 ).

3) Begitu juga dalam perselisihan yang berkaitan dengan sebab raf
(nominatif) pada fi'l mudéri‘. al—Anbéri-y (1961 : 2/ 550 ) telah menyebut yang
bermaksud : “Kebanyakan ulama Aliran Nahu Kufah ( kecuali al—KisE'ﬂ/ )

berpendapat bahawa sebab fi'l muggn" dibaca dengan raf seperti contoh benkut .-

ypb Ay « X5 pha;  ( yang benmaksud : “Zaid bangun dan ‘Amr pergi® ) ialah

kerana tiadanya négib ( agen akusatif ) dan jézim ( agen jusif ) yang mendahu-
luinya, manakala ulama-ulama Aliran Nahu Basrah pula mengatakan sebabnya ialah

kerana kata kerja tersebut mengambil tempat kata nama".

Untuk menegakkan pendapat mereka ini, ulama-ulama Aliran Nahu

Basrah telah mengemukakan dua sebab yang berbau falsafah ( al-AnbérTy,

1961 :2/552), iaitu :-

1) Jika kata nama yang menjadi mubtada’ ( subjek ) wajib dibaca
dengan marfu’ ( nominatif ), begitu juga dengan fi'l muqéri‘. Ini
kerana kedudukan fi'l muqéri‘ yang menggantikan tempat kata nama
merupakan faktor ma’nawi ( bukan berbentuk lafaz ).

2) Kedudukan fi'l muqéri‘ yang mengambil tempat kata nama merupa-

kan kedudukan yang paling baik keadaannya. Oleh itu, kata kerja

tersebut layak dibaca dengan raf".’
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Setelah kita meneliti perbezaan antara Aliran Nahu Basrah dengan
Aliran Nahu Kufah, wajar pula kita meninjau aliran nahu yang wujud selepas
kedua-dua aliran nahu berkenaan. Aliran nahu tersebut ialah Aliran Nahu

Baghdad, iaitu aliran nahu yang diwakili oleh al-Zamakhsyaﬁy.

2.2.3 Aliran Nahu Baghdad

Menurut Maysyal ‘;\s;i. dalam bukunya “al-Mu’jam a/—Mufa§§aI F7 al-
Lugha£ Wa al-Adab" ( 1987 : 2/ 1130 ) yang bermaksud : “/Imu nahu telah lahir
dan berkembang seterusnya menjadi matang dan kukuh di tangan ulama-ulama
Aliran Nahu Basrah dan Aliran Nahu Kufah. Tetapi Aliran Nahu Basrah telah

mendapat populariti yang lebih di samping persaingan yang hebat daripada Aliran
Nahu Kufah.

Pada masa Aliran Nahu Kufah diketuai oleh Abu al--/Abbas Ahmad bin Yahyg
Tha'lab dan Aliran Nahu Basrah pula dipimpin oleh Muhammad bin Yazid al-
Mubarrad, kedua-dua ulama nahu tersebut telah berpindah ke Baghdad untuk

mengajar. Semasa mereka berada di Baghdad, banyak beriaku konflik dan perde-

batan antara kedua-dua ulama tersebut.

Perdebatan-perdebatan tersebut telah diikuti oleh ulama-ulama Baghdad di
mana mereka telah memilih mana-mana pendapat yang sesuai pada pandangan

mereka sama ada darnipada Aliran Nahu Kufah atau pun Aliran Nahu Basrah. Justeru
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itu, lahirlah Aliran Nahu Baghdad yang berdasarkan pnnsip pemilihan dan penilaian

terhadap kedua-dua aliran nahu tersebut.

Aliran Nahu Baghdad mula menampakkan metodnya yang tersendiri apabila
bermulanya kurun ke-4 Hijrah. Metod yang dimaksudkan itu bukanlah metod yang
baru darni sudut dasar atau pun kaedah penghujahan, tetapi metod yang didasarkan
kepada penilaian dan ulasan-ulasan yang pada suatu ketika sangat cenderung

kepada Aliran Nahu Kufah dan pada ketika yang lain pula memihak kepada Aliran
Nahu Basrah.

Hal ini kerana ulama-ulama Aliran Nahu Baghdad mendapati dasar-dasar
ilmu nahu serta kaedah-kaedah dan istilah-istilah yang digunakan telah pun lengkap
di sisi ulama-ulama Aliran Nahu Basrah dan Aliran Nahu Kufah. Justeru itu, yang

tinggal lagi hanyalah ulasan-ulasan kepada kaedah-kaedah tersebut’.

Menurut Muljammad al-'[anta;w“iy ( 1987 : 149 ), Aliran Nahu Baghdad
mula merosot setelah kerajaan ‘Abb.ésiyyag dikuasai oleh Bani Buwayh pada
pertengahan kurun ke-4 Hijrah. Zaman k.émerosotan ini dianggap sebagai
tahap pemisah antara golongan mutaqaddim?n ( ulama-ulama nahu yang ter-
dahulu ) dengan golongan muta'akhkhirin ( ulama-ulama nahu yang terkemu-
dian ). Oleh itu, ulama-ulama Aliran Nahu Baghdad terbahagi kepada dua

golongan, iaitu golongan mutaqaddim?n dan golongan muta'akhkhirin.

Ulama-ulama Aliran Nahu Baghdad daripada golongan mutaqaddim.{n
terbahagi kepada dua kumpulan, iaitu kumpulan yang lebih cenderung kepada

~ Aliran Nahu Kufah dan kumpulan yang lebih cenderung kepada Aliran Nahu
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Basrah. Kumpulan yang lebih cenderung kepada Aliran Nahu Kufah merupa-
kan ulama-ulama Aliran Nahu Baghdad daripada generasi yang pertama. Hal
ini berlaku kerana pada masa itu ulama-ulama Aliran Nahu Kufah mempunyai
pengaruh yang sangat kuat di kota Baghdad. Antara ulama daripada

kumpulan ini ialah lbn Kaysén. Ibn Syuqayr dan Ibn al—Khayyét.

Setelah pengaruh Aliran Nahu Kufah mulai berkurangan, barulah Aliran
Nahu Basrah dapat menguasai pemikiran nahu pada masa itu. Antara ulama
Aliran Nahu Baghdad ( daripada golongan mutaqaddimi-n ) yang lebih cende-
rung kepada Aliran Nahu Basrah ialah AI—Zujéji"y. Abu “Ali al»Féris?y dan Ibn

Jinn'i‘( Syawq‘; Dayf, 1999 : 246 - 247 ).

Bagaimanapun, Mu!]ammad a|~Tan{éw€y ( 1987 : 150 ) telah memasuk-
kan Abu “Ali aI-Férisfy, Abu Sa'id al~S~iréiny dan lbn Khélawayh (termasuk juga
lbn Jinni ) ke dalam kategori golongan muta’akhkhirin di peringkat yang
pertama. Hal ini kerana Mut)ammad al-Tant_;wTy telah menggolongkan para
ulama muta'akhkhirin itu sebagai ulama-uiama yang masih hidup selepas
pertengahan kurun ke-4 Hijrah di samping mereka sempat bergaul dengan
ulama-ulama yang muncul selepas itu. Al~FarisTy meninggal pada tahun 377 H,

al-S“ir'éuﬁy pada tahun 368 H, Ibn Khélawayh pada tahun 370 H dan lbn Jinni
pada tahun 392 H.

Menurut Syawq? Dayf ( 1999 : 277 ), antara ulama Aliran Nahu
Baghdad daripada golongan muta’akhkhirin ialah al-Zamakhsyaﬁy, tbn al-

; Syajariy, Abu al-Barakat al-Anbariy, Abu al-Baga' al-"Ukbariy, Ibn Ya'isy dan
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al-Rad-i.y al-lstar-e.\b‘édh“iy. Selain beberapa ulama yang dikenalpasti cenderung
kepada Aliran Nahu Kufah seperti lbn Khalawayh dan al-‘Ukbaﬁy, kebanyakan

ulama Aliran Nahu Baghdad daripada golongan muta'akhkhirin lebih cende-

rung kepada Aliran Nahu Basrah termasuk al—Zamakhsyar-i_y.

Daripada penerangan di atas, kedudukan ulama-ulama Aliran Nahu

Baghdad boleh diringkaskan seperti rajah berikut :-

RAJAH 1

Pembahagian Ulama Aliran Nahu Baghdad

Ulama-Ulama Aliran Nahu Baghdad

\/ v
Mutaqaddimin Muta’akhkhirin
( Sebelum pertengahan kurun ke-4 H ) ( Selepas pertengahan kurun ke-4 H )

|

\/

Generasi Pertama

v

Generasi Kedua

( Lebih cenderung kepada ANK ) ( Lebih cenderung kepada ANB )

2.2.4 Ciri-Ciri Aliran Nahu Baghdad

Oleh kerana Aliran Nahu Baghdad wujud berdasarkan penilaian dan
ulasan-ulasan terhadap Aliran Nahu Basrah dan Aliran Nahu Kufah, maka

~ pendapat-pendapat daripada aliran nahu ini sama ada secara umum atau pun
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secara khusus - yang berdasarkan pendapat-pendapat ulama-ulama tersebut

- boleh dikategorikan kepada tiga bentuk yang berikut :-

1) Pendapat-pendapat yang memihak kepada Aliran Nahu Basrah.
2) Pendapat-pendapat yang memihak kepada Aliran Nahu Kufah.

3) Pendapat-pendapat yang tersendiri tanpa terikat kepada mana-mana

dua aliran nahu tersebut.

Oleh itu, sebelum kita melihat pendapat-pendapat al-ZamakhsyarTy
yang merujuk kepada ketiga-tiga bentuk berkenaan, ada baiknya kita melihat
terlebih dahulu secara ringkas pendapat-pendapat Aliran Nahu Baghdad sama
ada secara umum atau pun yang dikemukakan oleh ulama-ulama Aliran Nahu
Baghdad yang selain daripada al-Zamakhsyar?y. Hal ini kerana semua ulama
Aliran Nahu Baghdad, sama ada yang cenderung kepada Aliran Nahu Basrah
atau pun yang cenderung kepada Aliran Nahu Kufah mempunyai ketiga-tiga

bentuk pemikiran nahu berkenaan walaupun salah satu atau dua daripada tiga

bentuk yang tersebut wujud dalam jumlah yang sedikit.

Pendapat ulama-ulama Aliran Nahu Baghdad yang memihak kepada

Aliran Nahu Basrah sememangnya banyak memandangkan kebanyakan

daripada mereka lebih cenderung kepada Aliran Nahu Basrah.

1) Antaranya ialah dalam masalah agen akusatif terhadap fi'l mquri‘
yang terletak selepas ‘Lam” al-Ta'lil, Dalam hal ini, Ibn Kays;\n - iaitu salah

seorang ulama Aliran Nahu Baghdad daripada golongan mutaqaddirr;in -
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memihak kepada Aliran Nahu Basrah yang menganggap agen akusatif yang
dimaksudkan ialah “An” al-Mudmarat yang terletak selepas “Lam” aI—Ta‘I-iI
tersebut. Ini kerana “An” al-Mudmarat kadang-kadang bebentuk zahir seperti

contoh :- L ,f { u\!’ e ( yang bermaksud : “Aku datang untuk memuliakan

kamu" ).

Dalam contoh di atas, kata kerja &) ,S { bersifat akusatif melalui

partikel “An” sebelumnya yang berbentuk zahir. Oleh itu, pertikel tersebut
tetap berfungsi ke atas kata kerja tersebut walaupun ketika ia berbentuk

mudmarat ( tersembunyi ) (Syawq-i Dayf, 1999 : 249 ).

2) Persetujuan ulama Aliran Nahu Baghdad terhadap Aliran Nahu Bas-
rah juga boleh dilihat dalam masalah agen nominatif pada mubtada’ ( subjek ).
Dalam masalah ini, al-Anb.érfy ( 1961 : 1/ 44 ) telah menyebut yang ber-
maksud : “Ulama-ulama Aliran Nahu Kufah b/erpendapat bahawa mubtada’ bersifat

nominatif disebabkan oleh khabar ( predikat ) yang menginnginya dan khabar pula

bersifat nominatif disebabkan oleh mubtada’.

Oleh itu, kedua-duanya merupakan agen nominatif terhadap satu sama lain

] .
seperti contoh - LM 4y « Wl K5 ( yang bermaksud : “Zaid itu saudara

kamu dan "Amr pula ialah budak suruhan kamu” ). Manakala, ulama-ulama Aliran
Nahu Basrah pula berpendapat bahawa mubtada’ bersifat nominatif disebabkan oleh

fenomena ibtida’ (iaitu kedudukannya di permulaan ayat ) ...".
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Menurut Syawq.i I_)ayf (1999 : 279), al—‘Ukbar?y - iaitu salah seorang
ulama Aliran Nahu Baghdad daripada golongan muta’akhkhirin - telah
memihak kepada Aliran Nahu Basrah dalam masalah ini. Malah al—‘UkbaFiy
juga turut mengkritik pendapat Aliran Nahu Kufah dalam beberapa bentuk
analisis mereka terhadap beberapa ayat al-Quran ( yang dijadikan hujah oleh

ulama-ulama Aliran Nahu Kufah untuk menegakkan pendapat mereka ).

3) Antara contoh persetujuan Aliran Nahu Baghdad terhadap Aliran

Nahu Kufah pula ialah dalam masalah al-nida’ ( seruan ) kepada kata nama
yang mempunyai “Alif Lam” Mu‘arrifat“ ( iaitu “Alif Lam’ yang berfungsi

menjadikan sesuatu kata nama itu sebagai kata nama khas ).

Menurut al-Anbarly ( 1961 : 1 / 335 ) yang bermaksud : “Ulama-ulama

Aliran Nahu Kufah mengharuskan al-nida’ kepada kata nama yang mempunyai “Alif

Lam" seperti contoh :- 'p\ﬂ\ Wy J= M U (yang bermaksud : “Wahai lelaki dan wahai

kanak-kanak ), manakala ulama-ulama Aliran Nahu Basrah pula tidak meng-
haruskannya”.

Antara hujah yang dikemukakan oleh ulama-ulama Aliran Nahu Kufah

ialah dua bait puisi yang berikut, iaitu :-

L) o F ] - - 0 - e .
P SUwSS ol sy * 1D Ol oSN G

yang bermaksud : “Wahai dua orang kanak-kanak yang telah melarikan diri,

berjaga-jagalah agar kamu berdua tidak menyebabkan diriku ditimpa keburukan”.
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dan bait puisi - & Syl g <3y ¢ B ST G WS

yang bermaksud : “Aku telah membebaskan dirimu wahai wanita yang telah men-

jauhkan hatiku. Ini kerana kamu bakhil dengan kasih sayang terhadapku”.

Dalam bait puisi di atas, perkataan oUS dan L,-j\ masing-masing

bersifat ma‘rifag melalui “Alif Lam” Mu‘arrifai, sedangkan kedua-duanya telah

didahului oleh Qarf al-nida’ U . Ini membuktikan bahawa al-nida’ kepada kata

nama yang mempunyai “Alif Lam” Mu"arrifat adalah harus.

Manakala, ulama-ulama Aliran Nahu Basrah pula tidak mengharuskan-
nya kerana berpegang kepada falsafah yang menyebut "tidak harus ada dua

tanda ma'rifat dalam satu perkataan®. Hal ini kerana “Alif Lam" Mu arrifat

berfungsi sebagai tanda ma’rifat, begitu juga dengan huruf nida’ “yé" ( ©)

Oleh itu, “Alif Lam" Mu’arrifat dan huruf nida’ "yé" tidak boleh berhimpun

dalam satu perkataan yang sama.

Menurut al-Asymuniy ( T. T. : 3 / 145 ) yang bermaksud : "Pendapat

Aliran Nahu Kufah ini telah disokong oleh ulama-ulama Aliran Nahu Baghdad'.
4) Begitu juga dalam masalah Ism al-Masdar ( Kata Nama Sumber )

yang berfungsi sebagai kata kerja. Menurut Muhammad al-"{ant;w‘{y (1987 :

114 ) yang bermaksud : “Hujah ulama-ulama Aliran Nahu Kufah yang mengatakan
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bahawa Ism al-Masdar boleh berfungsi sebagaimana kata kerja sememangnya

banyak. Antaranya ialah sabda Rasulullah s.a.w. - ¢'ys's) G J=h 3 s yang

bermaksud : “Antara sebab wuduk ialah ciuman suami terhadap isterinya” dan bait
puisi danpada al-Qutém;'}/

¢ 02

EE i?\fj\ Shlas 2 g &-;,:Js 3 ast

yang bermaksud : “Adakah kamu ingkar selepas aku terselamat daripada kema-

tian dan selepas kamu memberi seratus orang pengembala ?”.

Bagaimanapun, ulama-ulama Aliran Nahu Basrah menolak dalil-dalil bahasa
berkenaan kerana mereka menolak penghujahan yang berdasarkan hadith Nabi
s.a.w. dan menjustifikasikan bait puisi di atas tadi sebagai fenomena garﬁra—t‘ al-syi'r
( iaitu keadaan bait puisi yang terpaksa mengikut rentak pola-pola puisi yang

tertentu, walaupun dalam keadaan yang menyalahi kaedah bahasa / kelonggaran

hukum bahasa dalam puisi )".

Dalam contoh di atas, perkataan lLe dan Wike masing-masing

adalah Ism al-Masdar yang telah berfungsi sebagaimana kata kerja. Ini kerana

perkataan i  telah berfungsi mengakusatifkan perkataan X7 dan

perkataan 4z telah berfungsi mengakusatifkan perkataan igtjh .

Menurut lbn Hisy?am (T.T.:412dan T. T.: 3/211), pendapat Aliran

Nahu Kufah ini turut disokong oleh ulama-ulama Aliran Nahu Baghdad.
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Ulama-ulama Aliran Nahu Baghdad, selain menyatakan sokongan
mereka sama ada kepada Aliran Nahu Kufah atau pun Aliran Nahu Basrah,
mereka juga kadang-kadang mengemukakan pendapat mereka yang tersen-
diri yang tidak memihak kepada mana-mana satu daripada dua aliran nahu
tersebut. Antara pendapat tersebut ialah seperti yang dijelaskan oleh Muljam-

mad aI—TantéwTy ( 1987 : 147 ) dalam masalah-masalah yang berikut :-

5) *An" al-Mukhaffafat ( wisld of - jaitu *An” yang diringankan

daripada bentuk asalnya yang bersabdu ) harus berada berdekatan dengan fi'l

mutasarrif ( kata kerja yang menerima perubahan ).

Menurut aI-Raqu (T.T.:2/ 234 ) yang bermaksud : “Al-Mubarrad

menwayatkan bahawa ulama-ulama Aliran Nahu Baghdad telah menyebut :-

» ln"

oA :')I AT ( yang bermaksud : “Saya tahu kamu keluar” ) iaitu dengan menomi-
natifkan kata kerja 7 >< . Dalam contoh ini, partikel “An" ( ol ) terletak

berdekatan dengan kata kerja Z::"‘“ yang dibaca secara nominatif. Hal ini

membuktikan bahawa partikel "An" tersebut ialah “An" al-Mukhaffafat dan

bukannya partikel “An” yang berfungsi mengakusatifkan fi'l mudari'.

8) Ism ‘La’ al-NEﬁyat il Jins ( kata nama bagi “La" yang berfungsi

menafikan jenis ) harus wujud dalam bentuk mabn.i‘y ( iaitu bentuk yang tidak
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menerima perubahan ) walau pun ia mempunyai hubungan dengan zarf ( kata

keterangan masa atau tempat ) dan al—jarr ( agen genetif ).

Menurut aI~Rad“iy (T.T.:1/257) yang bermaksud : “Abu ‘Al al—Fén’s;'j/

telah meriwayatkan danpada ulama-ulama Aliran Nahu Baghdad bahawa mereka

mengharuskan al-jarr dan zarf seperti contoh :- u)',u.‘b "IN (yang bermaksud :

“Tidak ada sesiapa pun yang menyuruh berbuat kebaikan” ) dan firman Allah dalam
‘surah Hud ayat yang ke-43, iaitu :- &\ ol r,J\ v N ( yang bermaksud : “Hari
i?im' tidak ada sesuatu pun yang akan dapat melindungi dari azab Allah ) menjadi silat

( penghubung ) kepada af—manﬁy al-mabn;"y ( iaitu kata nama yang dibaca dengan

bina' yang dinafikan oleh 8" al—Néﬂya_( lil Jins )".

Dalam kedua-dua contoh di atas tadi, yang dimaksudkan dengan al-jérr

~ lalah huruf "Ba” pada perkataan u)}",sljb . Manakala, zarf pula ialah perkata-

an (-,J\ . Kedua-dua al-jérr dan zarf tersebut masing-masing merupakan silat

~ kepada Ism “La” al-Nafiyat lil Jins, iaitu »1 dan e . Walaupun begitu,

~ kedua-dua Ism “La" aI-Naﬂyat lii Jins tersebut harus dibaca dalam bentuk

mabn'i'y, iaitu secara fath ( baris di atas ).

Contoh-contoh pendirian yang diambil oleh Aliran Nahu Baghdad ter-
hadap Aliran Nahu Basrah dan Aliran Nahu Kufah itu boleh kita lihat dalam

Jadual yang berikut :-
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JADUAL 1

Contoh-Contoh Pendirian Aliran Nahu Baghdad Terhadap Aliran Nahu

Basrah dan Aliran Nahu Kufah

No. | Contoh-Contoh Masalah Nahu ' | Pendirian Aliran Nahu Baghdad
Agen akusatif fi'l mudari’ yang ter-
1) “ - Menyokong Aliran Nahu Basrah
letak selepas “Lam al-Ta'lil"
2) | Agen nominatif terhadap mubtada’ | Menyokong Aliran Nahu Basrah
Al-Nida' kepada kata nama yang
3) . L Menyokong Aliran Nahu Kufah
mempunyai “Alif Lam” Muarrifat |
Ism al-Masdar berfungsi sebagai
4) oo Menyokong Aliran Nahu Kufah
kata kerja
Keharusan “An" al-Mukhaffafat ‘ -
) | Mempunyai pendirian yang tersen-
5) |berada berhampiran dengan fi'l i
iri
mutasarrif
Ism *La" al-Nafiyat lil Jins yang _ B
, - Mempunyai pendirian yang tersen-
6) | mempunyai hubungan dengan zarf i
- " s iri
dan al-jarr harus berbentuk mabniy
2.3 Penutup

Melalui perbincangan dalam Bab Kedua ini, dapatlah disimputkan

pahawa al-Zamakhsyar?y tergolong dalam kategori ulama Aliran Nahu

Baghdad daripada golongan muta’akhkhirin yang lebih cenderung kepada

Alliran Nahu Basrah. Oleh itu, pemikiran nahu yang cuba diketengahkan oleh

al~Zamakhsyar-iy dalam kitab tafsir beliau al-Kasysy'éf kebanyakannya adalah
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memihak kepada Aliran Nahu Basrah, di samping ia turut mengandungi
beberapa pendapat yang memihak kepada Aliran Nahu Kufah dan pendapat-
pendapat beliau yang tersendiri. Kesemua bentuk pemikiran nahu ini akan

dibincangkan secara terperinci dalam Bab Kelima nanti.
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