


BAB KEDUA

SULH DALAM PERUNDANGAN ISLAM

2.1. Pengenalan

Pada asasnya konsep penyelesaian pertikaian secara damai atau muafakat
pihak-pihak tanpa melibatkan institusi pengadilan yang formal seperti mahkamah
merupakan amalan tradisi di kalangan anggota masyarakat dan ia telah diamalkan
secara meluas di kalangan bangsa-bangsa di dunia.' Sejarah juga mencatatkan bahawa
semua masyarakat, agama dan bangsa-bangsa di dunia samada Ponisia, Rom, Greek,
Hindu, Yahudi, Kristian, Cina dan Muslim menggunakan aturan-aturan agama dan
adat dan bukannya sistem mahkamah atau proses litigasi bagi menyelesaikan
pertikaian-pertikaian sivil.2 Campurtangan proses litigasi kalaupun perlu hanya
setelah penyelesaian secara tidak formal menemui jalan buntu dan keadilan tidak

mungkin akan tercapai kecuali melalui proses tersebut.

o
Setiap bangsa dan agama di dunia mempunyai metod dan istilah tersendiri
dalam merealisasikan amalan ini. Umpamanya di kalangan orang-orang Cina, mediasi

dianggap sebagai “one of China’s fine tradition”.* Proses ini dikesan telah diamalkan

'Pepatah China ada menyebut “ 1t is better to die of starvation than to become a thief; it is better to be
vexed to death than to bring a lawsuit” Jerome Alan Cohen (1978), “Chinese Mediation On The Eve
of Modernization”, dalam Laura Nader & Harry F. Todd, Jr. (ed), The Disputing Process-Law In Ten
Societies, New York: Columbia University Press, h. 5 -
2Syed Khalid Rashid (2002), Alternative Dispute Resolution: The Emerging New Trend of Informal
Justies, in Tenth Inaugral Lecture disampaikan pada 8 Oktober 2002, Malaysia: International Islamic
University, h.1

3Jerome Alan Cohen (1978), op.cit., h. 5, Jerome Alan Cohen memetik kenyataan dalam artikel “Is it
necessary for Us to Retain the People’s Mediation Committees?”, Kuang Ming Daily, Sept.2, 1956, h.
7-9 yang menegaskan bahawa mediation is “one of China's fine tradition”
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dalam era Dinasti Zhou hampir 1,100 tahun dahulu.® Kenyataan ini diperjelaskan lagi

oleh Hakim Majorie O. Rendell dalam ucapannya yang bertajuk ADR versus

Litigation di Seminar “ADR for Busi Solutions”, beliau menyebut bahawa “China

as a nation where mediation is deeply rooted in its culture because it emphasises the

desirability of maintaining personal relationship”.’

Orang-orang Cina yang menganuti fahaman Confucius menganggap pertikaian
sebagai suatu yang mengganggu kestabilan dan mereka amat menghargai toleransi,
keharmonian dan kedamaian. Menurut mereka, proses penyelesaian secara muafakat
adalah kaedah terbaik bagi mengembalikan keharmonian yang tergugat kerana
mereka berpegang kepada prinsip  peace is the best; lawsuit is the worst .°

Di Cina, Kanun Ch’ing (Ch’ing Code) iaitu suatu kod undang-undang yang
diwarisi dari zaman pemerintahan Dinasti Ming (1368-1644) telah memperuntukkan
bahawa ketua kampung dan mereka yang agak berusia berbidangkuasa untuk
melakukan proses mediasi dalam penika.ixiﬁb-penikaian kecil yang melibatkan

hubungan domestik dan komuniti. 7

Selain daripada itu proses perundingan secara langsung antara pihak-pihak

bertikai juga diamalkan di kalangan mereka. Seperti yang disebut oleh Syed Khalid

Rashid: traditionally, Chinese prefer litigous dispute resolution. The preferred

“Fred. E. Jandt & Paul. B. Pedersen (ed) (1996), Constructive Conflict Management: Asia Pacipic
Cases, London: Sage Publication , h. 262

5Marjorie O. Rendell (2000), “ADR Versus Litigation” Dispute Resolution Journal, New York,
February 2000, Vol. 55, h. 71

OShir Shing Huang (1996), “The Reconciliation System of the Republic of China” dalam Fred E. Jandt
& Paul B. Pedersen (ed) (1996), Constructive Conflict Management: Asia Pacipic Cases, h. 43
"Jerome Alan Cohen (1978), op.cit.,h. 5
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mode of doing this is * friendly Itation” (Youhao Xieshang), that is direct

negotiation.® Kaedah ini merupakan langkah awal untuk menyelesaikan semua
pertikaian sivil yang berkaitan dengan komersial, industri, kekeluargaan dan komuniti

kejiranan.

Di kalangan orang-orang Jepun yang juga berfahaman Confucius Undang-
undang Shogun Tokugawa yang dilaksanakan sekitar tahun 1603-1868
memperuntukkan bahawa semua pertikaian-pertikaian sivil mestilah dirujuk kepada
ketua kampung (village headmen) bagi tujuan mediasi. Penyelesaian yang cuba
dicapai pada peringkat ini merupakan pra-syarat sebelum sesuatu pertikaian

dik kakan ke mahk h untuk dibicarakan. *

Di Sri Lanka, proses mediasi telah pun dipraktikkan semenjak 425 tahun dahulu
sebelum era Kristian bermula dan ia dikendalikan oleh ketua suku (clan chiefs) yang
bertindak sebagai pengantara. Manakala di Pakistan dan Nepal pertikaian antara
individu selalunya di selesaikan oleh kalaﬁg;; mereka yang agak berusia yang
dikenali sebagai Panchayats. Di Bangladesh, Shalish ialah mereka yang agak

berumur (village elders) di dalam komuniti kampung yang bertindak sebagai

dan juga punyai kuasa untuk memutuskan sesuatu hukuman (arbiter)

yang mengikat pihak-pihak bertikai.'®

8 Direct Negotiation dikenali juga sebagai Friendly Negotiations, Fred Edmunt Jandt & Paul. B.
Pedersen (1996), “Culturally Contextual Models for Creative Conflict Management” dalam Fred
Edmunt Jandt & Paul. B. Pedersen (ed) (1996), Constructive Conflict Management: Asia Pacipic
Cases, London: Sage Publication, Syed Khalid Rashid (2002), op.cit., h. 30

ibid

mFl‘ed E. Jandt & Paul. B. Pedersen (1996) (ed), op.cit., h. 262
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Di sebelah iaitu di Ind ia, berasaskan kedudukan sosialnya, secara

umumnya prosedur penyelesaian pertikaian boleh diklasifikasikan kepada dua:

Pertama, di kalal;gan masyarakat yang menurut hukum adat mempunyai

institusi pengadilan rasmi di mana pihak ketiga iaitu Kepala Masyarakat Hukum Adat

dilantik untuk menyelesaikan sebarang pertikaian. Berdasarkan p p

hukum adat, pihak ketiga akan menganjurkan pertemuan dan membantu pihak-pihak

bertikai berunding dan pai persetuj bersama. Kadangkala pihak ketiga

hanya bertindak memberikan nasihat kepada mereka untuk dijadikan panduan dan

ianya tidak mengikat pihak-pihak bertikai.

Di kalangan kumpulan etnik seperti Batak, Jawa, Minangkabau, Bukat dan

Kereho pula mereka mempunyai istilah tersendiri seperti runggun dan rapat bagi

jelaskan cara penyelesaian pertikaian yang berlaku secara muafakat. Dalam

h

i pengertian ‘ah iaitu satu proses

bahasa Indonesia, istilah-istilah ini

. R oW . .
buat kep secara perundingan yang bértujuan mencapai persetujuan secara

k Penyelesaian secara kat ini beri Kk b

pertikaian yang timbul dapat diselesaikan secara holistik sehingga ketenteraman dan
kesejahteraan bagi kedua-dua pihak yang bertikaian dan masyarakat amnya dapat

kembali dinikmati dan bukannya menentukan pihak yang kalah atau menang. Orang-
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orang Jawa menggambarkan keputusan yang dicapai secara muafakat ini sebagai

“saya gembira dan kamu juga gembira”."!

Secara ya proses penyelesaian secara damai atau muafakat di

antara pihak-pihak bertikai telah pun diamalkan dalam sistem masyarakat tradisi.
Walau apa pun istilah yang digunakan, proses ini mempunyai satu objektif iaitu

menyelesaikan pertikaian secara damai untuk menjamin suasana harmoni dalam

hubungan antara individu atau komuniti .

2.2. Latar Belakang Sejarah Pengamalan Sulh Dalam Islam

Perbincangan tentang latar belakang sejarah pengamalan sulh dalam Islam tidak

dapat dipisahkan dengan perbi gan tentang sejarah perkembangan hukum Islam

itu sendiri. Untuk mendapatkan penjelasan tentang sejarah perkembangan hukum
Islam, sejarah sosial dan budaya masyarakat di mana hukum Islam itu berasal
haruslah ditelusuri. Perkara ini akan memberikan informasi yang jelas tentang
kedudukan aspek-aspek hukum Islam baik ya\rylgs merupakan hukum yang baru atau
bersifat melanjutkan tradisi yang telah ada dalam masyarakat Arab. Dalam beberapa
aspek hukum yang bersifat melanjutkan tradisi masyarakat Arab, al-Qur’an telah
memperakuinya kerana adanya nilai-nilai yang positif dan konstruktif, Di samping itu

tradisi yang negatif dan desruktif dihapuskan dan di dengan ele; 1

yang selaras dengan ajaran Islam. Di antara tradisi yang terus dikekalkan selepas

kedatangan Islam ialah amalan penyelesaian pertikaian secara damai, malah amalan

Chnslopher Moore & Mas Achmad Santosa (1995), “Developing iate El
Conflict M: P in I ia”, dalam Cultural Swwval Fall l995 Vol. 19, Isue. 3,
h.24
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ini telah didefinisikan secara jelas di dalam al-Qur’an dan hadith dan dibahaskan oleh

fuqaha’ dalam penulisan-penulisan mereka.

2.2.1. Pengamalan Sulh pada Zaman Pra Islam dan Zaman Rasulullah s.‘a.w
Dalam sistem kehidupan masyarakat pra Islam, di mana tidak adanya
kekuasaan politik dan institusi pengadilan yang formal, adalah menjadi kelaziman,

jika terjadi pertikaian mengenai hak milik, hak warisan dan pelanggaran hukum

selain dari pembunuhan maka ia akan diselesaik dengan b p atau
wasit yang dilantik oleh pihak-pihak yang bertikai setelah usaha perundingan di
antara mereka gagal mencapai penyelesaian. Tidak ada institusi formal yang dibentuk
untuk melaksanakan tugas ini. Apa yang jelas perlantikan wasit ini lebih bersifat ad-
hoe.'* Oleh kerana sistem sosial pada masa itu didominasi oleh sistem suku atau
kabilah, maka was/¢ ini yang dikenali pada masa itu sebagai hakam selalunya dilantik
dari kalangan ketua suku atau gabilah. Setiap suku kaum mempunyai fakamnya
sendiri dan mereka yang dilantik mestilah meg'&iliki beberapa kualifikasi. Di antara
kriteria terpenting seseorang /akam ialah berwibawa, adil dengan tidak menyebelahi
mana-mana pihak dan paling penting ia mestilah memilikki kuasa luar biasa
(supernatural).®Atas dasar inilah, pada umumnya hakam terdiri dari kalangan ahli

nujum (kahin)."*

leayen menjelaskan “in the fragmented tribal society of pre Islamic Arabia, tahkim unlike arbitration
was not an alternative to an established judicial system. Rather it was the only means of di:pu?e
resolutionshort of war if direct negotiation and mediation Jailed to archive a settlement”. Lihat Goerge
Sayen, op.cit, h. 226, lihat juga Majid Khadduri & H. Liebesny (eds) ( 1955), “Law in The Middle
East” Washington, D. C: The Middle East Institute, h. 359, 367-370

]]Dalam Arab k i yang menjadi orang tengah dalam pertikaian
tersebut di sebut Jaha. Perkataan Jiha (delegation of elders) dalam bahasa Arab bermaksud individu ini
mestilah terdiri dari mereka yang dihormati di kalangan masyarakat supaya ia akan mendapat
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Sejarah juga mencatitkan bahawa Mut d s.‘a.w. sebelum dilantik jadi

Rasul pernah menjadi wasit dalam pertikaian yang hampir-hampir mencetuskan
pertumpahan darah di antara pembesar Quraysh. Peristiwa ini berlaku apabila
masing-masing pihak tidak mahu bertolak ansur dalam pertikaian untuk menentukan
siapakah yang akan meletakkan kembali fajar al-‘aswad ke tempat asalnya.

Muhammad akhirnya dipilih untuk menyelesaikan pertikaian itu dan kalangan

Quraysh k diannya sepakat dan b lju dengan penyelesaian yang

p

dilakukan olehnya. '*

Setelah dilantik menjadi Rasul, Baginda tidak melakukan apa-apa perubahan

1 h

terhadap amalan tahkim yang dilak prinsip kerel kedua-d
pihak. Baginda s.‘a.w telah menampilkan dirinya untuk menyelesaikan pertikaian-

pertikaian. Dalam konteks sedemikian, meskipun berfungsi sebagai hakim tunggal,

tetapi Baginda lebih cenderung menyelesaikannya dengan dangk sulh
kepada pihak-pihak bertikai dari bertindak menjatuhkan hukuman. Diriwayatkan
- ok

dalam pertikaian di antara al-Zubayr bin al-‘Awwam dan seorang lelaki ‘Ansar yang

menggunakan saliran dari perigi yang sama bagi mengairi tanah mereka. Plaintif (al-

dari apabila j tugas. Jaha juga haruslah mempunyai kualifikasi

tertentu seperti jujuramanah dan pemurah. Perkara yang menjadi matlamat utama kaedah tahkim
adalah menyelesaikan pertikaian secara damai atau sulh. Robert B. Cunningham & Yasin K.Sarayrah
(1993), Wasta The Hidden Forces In Middle Eastern Society, London: Praeger, h. 1, lihat Mohamed
Abu Nimer, (1996),0p.cit., h. 25-27, lihat juga Daniel L. Smith (1989), “The Rewards of Allah”,
Journal of Peace Research, vol. 26, no. 4, 1989, h. 388
MMuhammfn‘l Salam Madkir (1964), al-Qada’ Fi al-Ilim, al-Qahirah: Dar al-Nahdah al-‘Arabiyyah
h. 20-21, Joseph Schacht (1955), “Pre-Islami d and Early Developi of Juri "
dalam Majid Khadduri & Herbert J. Liebesny (ed) (1955), op.cit.,, h. 29-31, N.J.Coulson (1964), 4
History of Islamic Law, Edinburgh University Press, h. 10 -

Abii Muhammad ‘Abd al-Mulk bin Hisyam (t.t), Sirah al-Nabi s.'aw, Dir al-Fikr, h. 213-14, Ab
al-Fida® Isma‘il Ibn Kathir (1), al-S#ah al-Nabawiyah, Beirit, Lubnan; Dar Thya' al-Turith al-
‘Arabi, h. 281-82, Syibli seorang penulis s#ah berbangsa India menyatakan ketika peristiwa ini
berlaku Muhammad berumur 25 tahun, manakala Ibn Ishaq menyatakan Baginda berumur 35 tahun.
Lihat juga Afzal Iqbal (1961), The Prophet’s Diplomacy, Delhi, India: Idarah al-Adabiyat al-Delhi,
h.1
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Zubayr) dalam kes ini mempunyai hak yang sah di sisi undang-undang untuk

nllah «

menggunakan saliran itu secara ekslusif. R s.‘aw

h

mencadangkan sulh yang sekira-kira dapat memberikan keadilan kepada kedua-

duanya, di mana defendan dibenar menggunakan mana-mana akses air dari tanah

R 1ak

plaintif untuk tujuan pengairan. Kecuali selepas pen;

secara sulh, Rasulullah s.‘a.w telah memutuskan hukuman berdasarkan hak-hak

plaintif yang sah disisi undang-undang.

O 2 B 3 1 3 L B s a e Lon B3 0L B B
:-,’.g\,,@(Lf)iinij,..,dn,:\;a,::hi‘,wvn,:u;,p&ui‘c@;.;
3 il 8 5 g T (o) B e D LSS 4 0 B 55
l‘md,..,1;‘,5313;112:;1u\fou:\‘),..,\.dmg;,uv\:_ﬁaﬁll,\,.
& G A () B, FEE )-U-‘cbru—»(r' 0 dB ¢ ()
‘})‘““'wJ‘]“‘“H“f s e S 8l 5 (o) B Sy 05y B
ufd"r-g-‘cﬂ’LéWm” FH () W Iy bt BT
e G WS B D U ) 0 9 e Lt e iy T O

.“31{5‘;;?)[335 (4

Daripada al-Zuhri, dia berkata aku telah diberitahu oleh ‘Urwah Ibn al-
Zubayr bahawa al-Zubayr bin al-‘Awwam telah menceritakan:
bat ya dia telah du tentang seorang lelaki *Ansar kepada
Rasulullah s.‘a.w mengenai saluran air dari perigi kecil yang mereka
sama-sama gunakannya untuk menyiram tanaman. Orang ’Ansar itu
berkata: Lepaskanlah air supaya ia mengalir. Al-Zubayr bagaimanapun
enggan menerima permintaan lelaki *Angar itu. Lalu mereka mengadu
kepada Rasulullah s.‘a.w dan Bagmda bersabda; “Siramilah hai Zubayr!
Kemudian alirkanlah kepada jiranmu. '7 Maka marahlah orang ‘Ansdr itu

'L ihat Abii ‘Abd Allah Muhammad bin Ismail al-Bukhari (t.) Sahih al-Bukhari, Kitab al-Sulh 1 e
o Sy ale (S 4 plaly Uyt el no hadith. 2708.

""Rasulullah s.‘aw dalam hal ini sulh dengan al-Zubayr supaya melepaskan
bahagian dari hak sali sebagai i atau meraikan keperluan jirannya. Oleh kerana
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lalu dia berkata: Apakah kerana dia anak lelaki ibu saudaramu? Wajah
Rasulullah s.‘aw lalu berubah, kemudian Baginda bersabda: Hai Zubayr,
ilah, K hanlah air sehmgga ia kembali ke tebing.
Rasulullah s.‘a.w k di berikan k hak saliran kepada
al Zubayr Kata al-Zubayr Sesungguhnya aku kira bahawa ayat ini >
el U WSS s sy U@ (Maka demi TuhanMu, mereka tidak
beriman sehinggalah mereka menjadikan engkau hakim dalam perkara
yang diperselisihkan antara mereka dan kemudian mereka tidak merasa
keberatan di dalam diri mereka dari apa yang telah engkau putuskan dan
mereka menerima hnya) diturunkan i peristiwa tersebut.

P

Dalam satu hadith yang lain Ummu Salamah (isteri Nabi s.‘a.w)

meriwayatkan,

HO L e L of b o 30 ol de ol w‘
it G Tyl e il (o) B s oo Bl (09) o 5 e
u‘cl,‘u)g;utr_(#‘};h e Uiy S L QL 20
.;ut,.w,u;;., 4 e 5 Wl U sl Bal 8 s ek
o "'q'; ",tu.i;i;li‘)\ﬂ;,,

“Baginda s.‘a.w telah terd suatu per k di depan pintu
rumahnya. Baginda lalu keluar kepada kedua-dua lelaki yang bersengketa
itu lalu bersabda: “Sesungguhnya aku ini adalah manusia juga dan kamu
datang kepadaku membawa pertikaian “ifi. Salah seorang dari kamu
barangkali lebih bijak berhujjah berbanding dengan yang lain sehingga
aku kannya berdasarkan k yang aku dengar itu. Maka
barangsiapa yang aku dan bil sesuatu yang
sebenarnya merupakan hak pihak yang lain, maka janganlah ia

bilnya,kerana | seperti itu sama halnya dengan aku

q

fean | . »
ikan kep ya sepotong api neraka’

Dinyatakan bahawa sebab wurid hadith ini ialah dua orang lelaki telah datang

allah < ¢

berjumpa R s.‘aw h enyelesai keta mereka i harta
jump: peny

lelaki Ansir tersebut tidak bersetuju terhadap sulh yang dicadangkan maka Rasul s.’a.w kemudiannya
memutuskan hukuman dengan memberikan semua hak kepada al-Zubayr.

181 Bukhiri (t1), ibid, Kitab al-Abkam, Y3 Loal J& ¥ oS- eliad 08 sl 3 431 38 4 8 oo
Y9 p,—%, no hadith 7181, al-Imam Abu al-Husayn Muslim bin Hajjaj al-Qusyairi al-Naysaburi
(1991), Sahih Muslim, Kitab Aqdiyah sasls oall y alally a3 <o, hadith 1713,
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warisan orang tua mereka yang telah habis digunakan oleh ke dua-duanya. Tidak ada

saksi yang menyaksikan mana di antara ke duanya yang banyak menghabiskan harta

itu, dan oleh kerana itu ke dua-duanya saling hak ing. ing. Rasul

s.‘a.w lalu bersabda dengan hadith di atas.... & U Wi ... Dua orang lelaki itu

k diannya i d kan perkataan s.‘a.w. Lalu satu sama
lain saling berkata “hak aku adalah hak engkau”.'” Melihat kesedaran kedua pihak

tersebut Rasulullah s.‘a.w bersabda:

T ool LSan sty JS7 o ¢ Legrad ¢ G Lot 5 ¢ L Lnd)

“Jika demikian pergllah maka bahaglkanlah (hana ltu) dl antara kamu
berdua, insafilah k dan rela

Hadith-hadith di atas menjelaskan tentang usaha Nabi s.‘a.w sebagai fakam
atau wasif untuk mengadakan sulh di antara kedua-dua pihak yang bersengketa.
Kenyataan ini juga secara jelas menunjukkan kecenderungan Nabi s.‘a.w sebagai

hakim tunggal atau jakam yang dirujuk pada masa itu untuk menyelesaikan
Cops

1 huk h

kan siapa yang

pertikaian secara sulh dari bertindak

benar dan salah.”'

Setelah Islam mula berkembang dan umat Islam sudah mula mendiami seluruh

pelosok dan daerah, Rasul s.‘a.w kemudiannya memberikan kuasa kepada para

Syams al-Din Abii ‘Abdullah Muhammad bin Abii Bakr al-Zar‘ie al-ma‘ruf bi Ibn Qayyim al-
Jawzlyyah (t.t), A 'lim al-Muwagi ‘i ‘an Rabbi al-'damin, j. 1, Beirit, Lubnan: Dar al-Jayl h. 107-08 ..

Ahmad bin Hanbal (t.t) al-Musnad, h. 320, no. hadith 26760

'LLihat beberapa tentang yang bertindak sebagai pengantara/iakam
dalam beberapa ikai dalam ikaian di antara kabilah Aws dan Khazraj,
pengantara dalam pertikaian dengan Yahudi Madinah dan pertikaian di antara orang-orang Islam
Madinah dengan musyrikin Makkah yang akhimya mecetuskan sulh al-Hudaibiyah, Khadduri (1955),
op.cit., h. 205
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sahabat untuk menjadi hakim bagi menyelesaikan persengketaan di tempat mereka
berada. Sebagai konsekuensi dari pemberian bidangkuasa itu Baginda juga
mengizinkan para sahab?t untuk melakukan ijtihad dalam kes-kes yang tidak ada
nasnya di dalam al-Qur'an dan hadith. Umumnya, para sahabat dalam banyak
keadaan telah menjadikan fajkim sebagai medium untuk menyelesaikan pertikaian
secara sulh/damai.?? Dalam konteks ini penyelesaian secara sulh lebih mudah dicapai
jika fakam yang menyelesaikan pertikaian dipilih dan dilantik sendiri oleh kedua-dua
pihak berbanding /akam yang dilantik oleh pihak lain yang tidak terlibat dengan

pertikaian itu (contohnya Aakam yang dilantik oleh pemerintah). Sayen menjelaskan:

“Early Islam, therefore, never developed a system for the outside
appointment of arbitrators, which essential to_enforcement of any
agreement to submit future disputes to arbitration”®

Suatu yang penting untuk dijelaskan, proses tafkim dalam sistem masyarakat
terdahulu lebih bersifat sukarela, (voluntary process) di mana perlantikan fakam

dibuat berdasarkan pilihan dari pihak-pihak sendiri. Keputusan hanya boleh
o

dilak kan berdasarkan kerelaan dan kesediaan mereka.”* Ini bermakna, meskipun

ada keputusan fakam tetapi kep itu tidak ikat (binding) sehinggalah ia

dipersetujui oleh pihak-pihak. Berdasarkan faktor inilah amalan rahkim pada masa

dahulu lebih menyamai sulh.

Sa id ibn Mu‘az telah isi di antara Bani Quraidah dengan cara
takkin dan Zayd bin Thabit telah menjadi hakam dalam perselisihan antara ‘Umar dan Ubay bin Ka‘b
lenmng kes “Nahl".

Sayen (1987), op.cit., h. 228, lihat juga Majid Khadduri (1955), op.cit., h. 231-238
Shams al-Din al-Sarakhsi (1335H), Syarh al-Siyar al-Kab#, j. 1, Hyderabad: h. 363-66
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al-Qur'an K diannya telah perakui amalan sulh dalam kes-kes

pertikaian rumah tangga,® peperangan,” hubungan antara muslim dengan bukan

muslim?’ dan mengklasifikasikan sulh sebagai salah satu dari amal kebajikan.?®

2.2.2. Pengamalan Sulh Pada Zaman al-Khulaf’ al-R asyidin

Apabila Rasulullah s.‘a.w wafat pada tahun ke 11 Hijrah (632M) maka
bermulalah zaman pemerintahan al-Khulafa’ al-Rasyidm iaitu Abu Bakr, ‘Umar,
‘Othman dan ‘Ali. Pada zaman pemerintahan Abii Bakr, proses kehakiman pada
umumnya tidak banyak mengalami perubahan. Di samping kuasa kehakiman berada
pada tangan pemerintah beliau juga memberikan kuasa kepada para sahabat untuk
bertindak sebagai hakim. Atas sebab kesibukan sebagai khalifah, Sayyidina Abii Bakr
telah melantik ‘Umar untuk menjadi kadi di Madinah. Diriwayatkan, setelah Abi
Bakar dilantik menjadi khalifah, Abi ‘Ubaidah dan ‘Umar telah menemui Sayyidina

Abii Bakr. Kata Abt ‘Ubaidah “saya akan t tuan dbir | gan dan

harta, dan ‘Umar pula berkata “saya akan membantu tuan di bidang kehakiman”.
Namun setelah setahun perlantikan ‘Umar sebagai kadi, tidak terdapat seorang pun

yang datang untuk dibicarakan. %

Berdasarkan riwayat di atas jelas bahawa semasa ‘Umar melaksanakan tugas-
tugas keadilan dan pentadbiran undang-undang tidak banyak kes yang diselesaikan

atau diputuskannya. Para sarjana menyatakan keadaan ini berlaku disebabkan oleh

Lihat ayat-ayat 35 dan 128 surah al-Nisd*
Surah al- Hujurat ayat 9
" al-Mumtafanah ayat 7-9
al-Nisa' ayat 114
Abi Muhammad Tbn Jarir al-Tabari (tt) Tarikh al-Tabari Tarkh al-Umam wa al-Muldk, j. 3,
Beiriit, Lubnan: (t.p), h. 426

2
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beberapa faktor, antaranya ialah sikap ‘Umar yang tegas dan digeruni oleh para
sahabat dan yang terpenting ialah disebabkan sikap bertolak ansur masyarakat Islam

Madinah pada masa itu.m:K derungan ini jukkan, kalau pun ada pertikaian

yang timbul, mereka lebih suka menyelesaikannya secara berunding sesama mereka

dari mengemukakannya kepada institusi pengadilan formal.

Pada masa kepemimpinan ‘Umar, Islam telah berkembang ke negara-negara

Rom dan Parsi. Dengan perluasan wilayah dan pertambahan rakyat negara Islam

terdapat masalah-masalah baharu yang perlu diselesaik Untuk inya

‘Umar telah melantik penguasa atau Gabenor berdasarkan keperluan wilayah-

P e
ping p P

b dakal

dan g: ya dilantik

wilayah. Di
sebagai hakim di wilayahnya. Terdapat juga gabenor yang hanya bertugas sebagai
pentadbir sahaja dan kuasa kehakiman dipegang oleh orang lain. Jelas bahawa ‘Umar

telah b suatu baharuan penting melalui pengasingan kuasa eksekutif

p

dengan kuasa judikatif. Sistem pengasingan kuasa ini diperkenalkan untuk menjamin
Corm
pentadbiran kehakiman yang lebih berwibawa di samping menjauhkan tohmah dan

licink dbi Untuk jami dbi kehakiman mencapai

P P

matlamatnya ‘Umar telah menggariskan beberapa perkara asas dalam pentadbiran

kehakiman yang dikenali sebagai risalah al-qada’ '

Salah satu prinsip yang dimuatkan dalam risalah tersebut adalah penegasan

‘Umar tentang keharusan mengadakan sulh Us! sl Y3 25 latla 9 (aalld (55 e 2200

P Afiyyah Mustafa Muysrifah (tt), al-Qadi’ fi al-Islam, Qahirah: Matba‘ah al-I'imad, h. 94,
Muhammad Salam Madkir (1964), al-Qadha’ fi al-Islam, al-Qahirah, Misr: Dir al-Nahdah al-
“Arabiyyah, h. 24

ibid,
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Wa %2 Dalam hal ini hakim hendaklah memberikan peluang kepada pihak-pihak
untuk mengadakan sulh. Walaupun demikian, sulh tidak boleh dilakukan untuk

menghalalkan perkara yang haram dan mengharamkan perkara yang halal.

Ibn Qayyim dalam penjelasannya terhadap pernyataan ini menjelaskan bahawa,
prinsip ini merupakan implementasi dari hadith Rasululullah s.‘aw yang
diriwayatkan oleh al-Tirmidhi dari ‘Amru bin ‘Awf dengan redaksi yang sama,

kemudian ditambah dengan pernyataan Nabi s.‘a.w:

e G5 35 £ Wi B g e 5y
Dalam perkembangan seterusnya, terutama di penghujung pemerintahan al-
Khulafa’ al-Rasyidi, sulh telah mencakupi pertikaian dalam bidang politik, dan
proses inilah yang telah menukar kuasa pemerintahan dari al-Khulafa’ al-Rasyidin
kepada pemerintahan Bani Umayyah.”®

5

2.2.3. Pengamalan Sulh Pada zaman Bani Um‘nyyah dan Bani ‘Abbasiyyah

Pemerintahan Bani Umayyah bermula pada tahun 41 Hijrah hingga tahun 132
Hijrah. Antara perkara terpenting yang dilakukan oleh Mu‘awiyah sebagai khalifah

pertama Bani Umayyah ialah menjaga struktur pentadbiran yang berada di

% Abii *Isa Muhammad bin *Isa bin Strah (tt) Al-Jami'e al-Sabib wahuwa Sunan al-Tarmidhi , j.
3.Beirat: Dir al-Fikr, h. 634-635. Kitab al-’ Ahkim, bab A s slall 3 () 81 Jpe) 2 S5 no.
hadis 1352 .
HIbn Qayyim al-Jawziyah, (t.t), op.cit,, j. 1, h. 86

ibid, h. 107, al-Tirmidhi (11) op.cit, Kitab al-*Abkim, bab A s pdah 3 (o) &1 ey oo 53 Lo 10,
hadis 1352

Berdasarkan peristiwa ini sesetengah para fugaha tidak mengiktiraf sulh dalam hal-hal politik dengan
berpandukan ayat 9 surah al-Hujurat
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wilayahnya. Jawatan kadi dilantik oleh gabenor atau penguasa di wilayah-wilayah
setempat dan kadi diberikan bidangkuasa mutlak untuk menyelesaikan pertikaian atau
menjatuhkan hukuman di kalangan umat Islam. Di samping itu kadi juga bertugas

i agar kep ya dilak kan. Pada masa ini juga diperkenalkan usaha

&

agar dapat dipastikan ia adalah tepat dan tidak dipertikaikan. *®

Pada zaman pemerintahan Bani ‘Abbasiyyah (132H hingga 650H), institusi

1 . dah

kehakiman berkembang sejajar dengan perkembang; p dan

kebudayaannya. Umat Islam pada masa ini telah mengalami kemajuan dalam bidang

)

daban dan ek i. Kemayj ini menyeb Inya berbagai aliran

mazhab dalam ilmu figh. Kesan langsung terhadap institusi kehakiman ialah
berlakunya ketentuan hukuman yang didasarkan kepada mazhab tertentu. Institusi

kehakiman pada zaman ini juga terpisah dari institusi pemerintahan dan pentadbiran.

Pemisahan ini semakin jelas dengan perlantikan jawatan gadi al-qudat. Pada zaman

ini juga, kek dan § dang-1 ': g telah kupi bidangk

wilayah al-mazalim dan wilayah al-hisbah. 5

Meskipun dalam kedua-dua zaman pemerintahan Bani Umayyah dan Bani
‘Abbasiyyah ini tidak terlihat secara jelas perkembangan sulh, namun dapat difahami

bahawa ia tetap berfungsi dalam kerangka menyelesaikan pertikaian dan perselisihan

J(’Lihm M.Khadduri (1955), op.cit, h. 242, J. Schacht (1955), op.cit., h. 37-39 Muhammad Salim
Madkiir (1964), op.cit., h. 30
*Madkiir (1964), ibid., h. 31
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yang timbul.*® Begitu pun, fungsinya tidak begitu menonjol kerana institusi kadi

sudah semakin mantap.

Perkembangan kehakiman Islam pada zaman ‘Uthmani juga tidak
memperlihatkan peranan khusus sulh. Pada zaman ini usaha kodifikasi undang-
undang sudah dilakukan. Sehubungan itu kadi dapat menyelesaikan pertikaian

berdasarkan undang-undang yang tertulis.

Apabila khilafah ‘Uthmaniyah jatuh pada tahun 1335 Hijrah, penjajah telah pun
menguasai sebahagian besar dunia Islam. Kedudukan negara-negara Islam juga telah

menjadi lemah. Sisa-sisa pelaksanaan undang-undang Islam mula dibasmi dan

digantikan dengan undang-undang k ional barat. Contohnya pada tahun 1926
negara Turki yang berada di bawah kekuasaan khilafah ‘Othmaniyah telah
mengumumkan secara rasmi pemakaian Undang-undang Swiss dan menggugurkan
pemakaian Majallah al-Ahkam al-‘Adliyah dan seluruh bentuk undang-undang Islam

yang pernah dilaksanakan sebelumnya.”

Secara | ya, keny kenyataan di atas menjelaskan bahawa pada

zaman pra Islam sehinggalah Islam muncul dan seterusnya menjangkau ke zaman
pemerintahan al-Khulafa’ al-Rasyidin proses sulh sememangnya menjadi amalan
dalam menyelesaikan pertikaian samada -melibatkan pertikaian komersial atau
kekeluargaan hatta kepada pertikaian politik dan kenegaraan. Namun demikian

apabila institusi kadi mula diperkukuhkan oleh pemerintah pada zaman Umayyah dan

L ihat contoh sulh yang dilakukan antara Mu‘awiyyah dengan Qays bin Sa‘d selepas Qays enggan
membai ‘at. Al-Tabari (t.t), op.cit., h. 163-165
3Subhi Rajab al-Mahmaséni, Falsafah al-Tasyri*fi al-Islam, h. 86-93
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‘Abbasiyyah, di mana kadi pada masa ini mempunyai kuasa yang agak luas dalam
memastikan pelaksanaan hukuman, maka fungsi sulh agak tidak difokuskan
meskipun pengamalannya masih diteruskan dalam bidang-bidang yang agak terbatas

seperti kekeluargaan.w

2.3. Sulh Dalam Perundangan Islam

Pada dasarnya fuqaha’ *' telah membahagikan sulh kepada beberapa kategori:*?
8!

1) sulh di antara orang Islam dengan bukan Islam melalui akad al-dhimmah, al-

hudnah dan al-aman,
2) sulh di antara pemerintah dan pemberontak

3)  sulh di antara suami dan isteri jika dibimbangi berlaku syiqaq di antara mereka
dan jika isteri bimbang terhadap sikap nusyuz suami.

4) sulh di antara pihak-pihak bertikai mengenai perkara-perkara yang tidak
berkaitan dengan harta seperti sulh di*#intara mangsa/wali mangsa dengan

penjenayah dalam bab qisas.

5)  sulh dalam mu‘amalat di antara pihak-pihak yang bertikai mengenai harta.

Conlohnya Syurayh yang menjadi kadi semcnjak pemennuhan ‘Umar al-Khattab sehingga ke zaman
pemerintahan Hajjaj bin Yusuf, dalam b selalu ihatkan pihak-pihak yang bertikai
supaya bersulh. Lihat al- Qadi Mujahid al-Islam al-Qasimi (2001), al-Nizim al-Qada’ al-Islami, Belrul
Dir al-Kutub al-‘Timiyyah, h. 30
AL -Syeikh al-Imim Muwaffiq al-Din Abi Muhammad ‘Abd Allah bin Ahmad bin Qudamah (1984),
al-Mughn , Beiriit, Lubnan, Dar al-Fikr, h. 3, Mansur Bin Yiinus Idris al-Buhiti , (1982), Kassya/"
al Qind'j. 3, : Dar al-Fikr:, h. 378, Muhammad al-Khatib al-Syarbini (t.t), j. 2, Mughni al-
Mult, (ttp): Dar al-Fikr, h. 177, Muhammad Bin Ahmad Bin Hamzah Shams al-Din al-Ramli

1984), Nihayah al-Mulutdj, (t.tp): Dir al-Fikr, j. 4, h. 382

szegori ini dibuat berdasarkan tajuk-tajuk yang disentuh oleh fuqaha’ dalam perbahasan mereka
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Dalam kajian ini, perbincangan akan tertumpu kepada sulh dalam kes-kes

kekeluargaan yang berkaitan dengan pertikaian suami isteri selepas perceraian.
2.3.1. Definisi Sulh Menurut Bahasa

Sulh ialah perkataan ‘Arab dan ia adalah kata nama (ism) yang berasal dari kata
kerja (fi'il) salaha secara literalnya bermaksud al-tasaluh wa al-musalahah, iaitu
saling berdamai (al-musalamah) selepas saling bertikaian (al-muna‘ah)® al-Raghib

al-Asfihani pula menyatakan “sulh dikt kan bagi maksud pertikaian

antara manusia®,

al-Nawawi pula dalam Tahrir alfiz al-tanbih menyatakan al-sulh, al-islah dan

l- alapah bererti & pertikaian, perkataan sulh, al-islah dan al-
musalahah diambil dari kata kerja saluba atau salaha al-syay’ yang bermaksud
memperelokkan sesuatu, dan ia berlawanan dengan perkataan al-fasad yang
bermaksud kerosakan.* Meskipun perkataan- igi#h mempunyai maksud yang sama

dengan sulh tetapi perkataan sulh lebih lazim digunakan. Penggunaan perkataan sulh

ini bertujuan menjelaskan bahawa sulh berp untuk

atau kerosakan yang selalunya berlaku akibat pertikaian.

Ahmad ‘Atiyah Allah pula mendefinisikan sulh sebagai menamatkan

pertikaian, peperangan atau per han antara ia. Perkataan sulh yang

bermaksud perdamaian dan kata terbitannya istalahu (telah memperdamaikan) dan

al-Syeikh Najm al-Din Abi Hafs ‘Umar bin Muhammad al-Nasafi (1997), cet.1, Jalabah al-Talabah N
Beiriit, Lubnan: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, h. 259

“n]-Réghib al-Asfihani (t.t), Mu jam Mufradit Alfiz al-Qur’dn, Beirit, Lubnan: Dar al-Fikr h.292
“Sal-Nawawi(1408), Tahrir Alfiz al-Tanbih, Damsyiq: Dir al-Qalam, h. 201
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tasalahu (saling berdamai) yang diambil maksudnya melalui firman Allah dalam
surah al-Nisa'(4) ayat 128 :

maka tiadalah salah bagi mereka (suami isteri) membuat perdamaian di
antara mereka berdua (secara yang sebaik-baiknya), kerana perdamaian
itu lebih baik (bagi mereka daripada bercerai-berai)....

dan juga ayat 9 surah al-Hujurat (49): 4

U 1Ll 1,05 e e 0 gy

“Dan jika dua puak dari orang-orang yang beriman berperang, maka
damaikanlah di antara keduanya”

Ibn Manziir menyatakan sulh merupakan kata nama dari al-musalahah yang
bererti damai (al-silm) dan perkataan lawannya ialah al-mukhasamah iaitu saling

bertikaian atau bermusuhan.”’

Kesimpulannya« sulh mengikut penggunaan umum bermaksud perdamaian dan
sentiasa menjurus kearah kebaikan. Ia juga boleh memberi pengertian baik, selamat,
sejahtera, aman dan berlawanan dengan perkataan yang membawa erti yang tidak
baik seperti al-fasad dan al-mukhasamah. Pengertian sulh dari segi bahasa seiring

dengan pengertian sulh menurut istilah yang akan dibi dalam perbat

seterusnya selepas ini.

%6 Ahmad ‘Atiyah Allah (1963), al-Qamds al-Islams, j. 4, al-Qahirah: Maktabah al-Nahdah al-
Misriyyah, h. 321

7Jnmil al-Din Muhammad bin Mukram Ibn Manziir (1990), Lisin al-'Arab, j. 2, Beirt: Dar Sadir, h.
516-17
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2.3.2. Definisi Sulh Menurut Syarak

Perbahasan dalam bahagian ini merupakan suatu analisis perbandingan terhadap

definisi sulh yang dikemukakan oleh para fugaha’. Perbincangan akan difokuskan

kepada definisi sulh pandang; hab. hab figh yang dengan
mengikut kronologi mazhab tersebut diasaskan dan ia merupakan kajian berasaskan
teks-teks figh klasik. Perbincangan juga akan dihubungkan secara langsung dengan
beberapa peruntukan figh yang berkaitan dengan proses sulh. Objektif kepada

perbahasan ini ialah untuk mengumpulkan pandangan para fuqaha’ dalam mazhab-

i dq d:

mazhab tersebut dan seterusnya p P g ini  bagi

memastikan konsep sulh yang dikemukakan oleh mereka.

2.3.2.1. Definisi Sulh Menurut Mazhab Hanafi, Syafi‘i dan Hanbali

Menurut Ibn al-Hummam, al-Tahtawi, al-Kasani, ‘Ala’ al-Din Afandy dan Ibn

1 48“-||L

Nujaym, sulh ditakrifkan sebagai suatu akad yang pertikaian.

al-Ahkam al-‘Adliyyah, al-Syeikh Nazzam dan Qadri Basha menambah bahawa sulh
ialah akad yang mengangkat pertikaian secara sukarela atau saling redha meredhai.*
Definisi yang sama juga diberikan oleh para fuqaha’ mazhab Syafi‘i dan Hanbali

meskipun dalam ungkapan yang berbeza.

Ahmad Kamal al-Din Muhammad bin ‘Abd al- Wa.hld Ibn al-Hummam, (t.t), Takmilah Syarh Fath
al-Qadir ‘ald al-Hidayah Syarh Bidayah al-Mubtads \i al-] -Marghinani, (t.tp): Dir al-Fikr, Juz. 8, h.
403, ‘Allamah al-Sayyid Ahmad al-Tahtawi, (t.t), Hasyiah al - Japtawi ‘ald al-Dur al- Mukhtar, Belrug
Lubnan: Dar al-Ma‘rifah li al-Tiba‘ah wa al-Nasyr, Juz. 3, h. 349, ‘Ala’ al-Din Abi Bakr Bin Mas‘iid
al-Kasani (1986), Badii'al-Sandi' fi Tarth al-Syardi‘, Cet 2, Beirut: Dir al-Kutub al- -‘llmiyah,
Muhammad ‘Ala* al-Din Afandy (1979), Takmilah Rad al-Mubtér ‘ald al-Dur al-Mukhtar, cet. 2, j. 8,
llp) Dir al-Fikr, h. 216

Mu]allah al-Alkam al-"Adliyyah, artikel 1531, Muhammad Qadri Basha (1909), Mursyid al- Hayrin
ila Ma'rifah Alwal al-Insan, Mesir: al-Tab‘ah al-Amiriyah, h. 272, al-Syeikh Nazzam wa Jama‘ah min
‘Ulama’ al-Hind (t.t), j. 4, al-Fatawi al-Hindiyah, (t.t.p): Dar al-Fikr, h. 228
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Fuqaha’ mazhab Syafi‘i mentakrifkan sulh sebagai akad yang memutuskan

penikaizm.50 Manakala fugaha’ Hanbali mentakrifkan sulh sebagai akad yang

kepada persefuj b antara dua pihak yang bertikai atau akad

yang t kepada perdamaian antara dua pihak yang bertikai.’' Cuma fuqaha’

mazhab Maliki memberikan takrif yang agak berbeza iaitu selain dari akad yang
menamatkan pertikaian yang telah atau sedang berlaku ia juga menamatkan

pertikaian yang mungkin berlaku

Jelas dari definisi di atas bahawa persetujuan bersama atau kerelaan di antara
plaintif dan defendan bagi menyelesaikan pertikaian menjadi asas kepada proses sulh.
Jika mereka tidak dapat bertolak ansur dan mementingkan kepentingan individu maka

sulh tidak akan dicapai.

‘Ali Haydar telah menyokong definisi yang dikemukakan dalam al-Afkam al-

‘Adliyyah. Beliau berpendapat bahawa tanpa menghubungkan definisi sulh dengan

. . © oph . . .
dhai, secara ya ia merangk semua akad seperti akad jual

unsur redha
beli, al-Rahn, ljarah, Kafalah, Hiwdlah dan lain-lain akad yang disyariatkan.”? Oleh

yang demikian, rasionalnya hubungkan definisi but dengan unsur redha

meredhai ialah:

SA1-Ramli, (1984), op.cit,, j. 4, h. 382, Syihab al-Din Ahmad Bin Hajar al-Haytami, (t.t), Hawasyi al-
Syeikh ‘Abd Hamid al-Syarwani wa al-Syeikh Apmad Bin Qasim al-'Ibadi ‘ala Tulfah al-Multdj bi
Syarh al-Minhd, j. 5, (t.tp): Dar al-Fikr, h. 187, Taqi al-Din Abi Bakr bin Muhammad al-Husaini-al-
Hugni (t.t), Kifayah al-Akhyar fi Halli Ghayah al-lkhtisar, J. 1, (t.p): Dar al-Fikr, h. 271.

31al-Buhuti (1982),0p.cit., j. 3, h. 390, Tagi al-din al-Futuhi al-Hanbali al-ma‘rif bi Ibn al-Najjar (),
Muntahi al-Iradi, j. 1, *Alam al-Kutub, h. 419, Ton Muflih (1980), op.cit,, j.4, h.278, Mansir bin
Yiinus al-Buhiiti (1985), Raud al -Murbi' Bi Syarh Zad al-Mustagni*, Beirut: * Alam al-Kutub, h. 250

524 Alli Haydir (1991), Durar al-Hukkim Syarh Majallah al-Abkim, Beirat, Lubnan: Dir al-Fikr al-
‘llmiyyah, J. 4, h. 2
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(a) untuk menjelaskan bahawa akad yang dimaksudkan ialah akad sulh dan
bukannya akad-akad lain yang disyari‘atkan;

(b) untuk menafikan kesahan sulh yang dibuat dengan paksaan (ikrah).>

Pada dasarnya, sulh merangkumi semua jenis akad yang disyariatkan. Para
fuqaha’ Hanafi, Maliki, Syafi‘i dan Hanbali, menjelaskan bahawa semua hukum
transaksi jual beli*, yang terdiri dari syarat-syarat sah jual beli yang terdiri dari

syarat-syarat jual beli, ket lakukan khiyar, perkara-perkara yang melibatkan

riba, dan sebab-sebab yang membatalkan transaksi jual beli seperti adanya unsur
gharar  (ketidakpastian) akan diaplikasikan dalam kontrak sulh yang melibatkan
pertukaran harta dengan harta (mubadalah mal bi mal) samada pertukaran barang
dengan barang atau barang dengan wang atau harga. Begitu juga semua hukum
transaksi sewaan®® diaplikasikan dalam kontrak sulh yang melibatkan pertukaran
harta dengan manfaat, aplikasi hukum transaksi sarf dalam kontrak sulh yang

melibatkan pertukaran wang dengan wang, aplikasi hukum transaksi hibah dalam
T ok
kontrak sulh yang melibatkan pemberian sebahagian objek yang dipertikaikan,

aplikasi hukum transaksi ibra’ dalam kontrak sulh yang melibatkan pelepasan

sebahagian atau keseluruhan hutang dari orang yang mendakwa kepada orang yang

1bid
s"Apabila plaintif mendakwa defendan bahawa objek/’ayn (corporeal property) yang dimilikki
defendan adalah miliknya (plaintif) dan defendan kemudiannya mengakui hak tersebut adalah hak
plaintif, lalu mereka bersulh samada dengan objek tersebut atau dengan hutang atau bayaran (al-
thaman) kepada objek tersebut.
”Plamnf mendakwa objek/harta yang ada dalam milik defendan adalah haknya atau plaintif
defendan defendan kui hak-hak tersebut kemudian meréka
bersulh dengan cara plaintif i defendan) atau K selama
sebulan. Dalam hal ini defendan (al-mugirr) memilikki apa yang didakwa terhadapnya dan plaintif (al-
mugirr lahu) memilikki manfaat iaitu pendudukan rumah atau penggunaan kereta. Kedudukannya
adalah sama seperti penyewa yang mempunyai hak milik manfaat terhadap barang yang disewanya dan
dengan demikian hukum sewaan (jj#ah) diaplikasikan atas sulh tersebut. Hukumnya sama seperti
hukum pembelian barang dengan barang yang lain atau pembelian barang dengan harga/hutang.
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didakwa dan aplikasi hukum transaksi jual salam dalam kontrak sulh yang

3 .
L ya,

* Secara k

melibatkan penjualan barang dengan

proses sulh yang melibatkan transaksi berkaitan akan mengaplikasikan hukum,

Leai bt 57

dalam

syarat-syarat dan rukun-rukun yang dii

Meskipun definisi para fuqaha’ yang lain tidak dihubungkan dengan unsur
redha namun secara implisitnya dapat difahami bahawa suatu akad atau kontrak
sudah tentu memerlukan sighah iaitu ijab dan gabul sebagai bukti keredhaan atau
persetujuan kepada kontrak yang dibuat. Sungguhpun keredhaan merupakan suatu
yang bersifat dalaman dan tidak dapat dilihat tetapi para fugaha’ telah menentukan

supaya ia dibuktikan.

Pernyataan melalui sighah ijab dan qabil merupakan bukti kepada keredhaan
tersebut. Kesediaan dan keredhaan untuk melakukan akad ialah bukti jelas
menunjukkan mereka sanggup atau redha untuk menamatkan pertikaian dan
menerima implikasi dari akad tersebut. Oleh yahg demikian tanpa menghubungkan

akad sulh dengan terma redha dhai sudah dai untuk jelaskan adanya

unsur redha terhadap transaksi yang dibuat kerana adanya sighah ijab dan gabiil.

%Abd ‘Abd Allih bin d bin ‘Abd al-Rahman al-Hattab (1992), Mawfib al-
Jali Li Syarh Mukhtasar Khali, cet. 3, j. 5, (ttp): Dar al-Fikr, h. 79, *Allimah Zayn al-Din Ibn
Nujaym (1993), al-Balr al-Ra’iq Syarh Kanz al-Daqiiq, cet. 3, j. 7, Beiriit, Lubnan: Dar al-Ma'rifah,
h. 255-56, Abii Zakariyya Muhyi al-Din bin Syaraf al-Nawawi (1.t), al-Majmu" Syarh al-Muhadhab, J.
13, h.383, 386-87, al-Syeikh Muhammad al-Zuhri al-Ghamrawi (tt), Syarh al-Siraj al-Wahhdj '‘ald
Matn al-Minhgj li Syaraf al-Din Yahya al-Nawawi (1982), Beirit, Lubnan: Dar al-Jayl, h. 233, Ibn
udamah (1984), op.cit. j. 5, h. 17, Ibn Muflib (1980), op.cit... . 4, h. 282-83

Tal-Imam al-*Allimah Syihib al-Din Abi al-‘Abbas Ahmad bin Idris bin ‘Abd al-Rahman al-Qarrafi
(1) al-Furig, j. 4, Beirat: *Alim al-Kutub, h. 2
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itu, derungan al-Nazzam dan Qadri Basha menghubungkan

terma redha meredhai dengan definisi sulh adalah sebagai tanda pengukuhan
pernyataan terhadap perlunya unsur redha atau persetujuan dari pihak yang
mendakwa (Plaintif) dengan pihak yang didakwa (Defendan) dalam mencapai sulh.

.

untuk berk i antara

Ini kerana keredhaan menyebabkan lahimya k

pihak-pihak bertikai dalam hal-hal yang menyentuh kepentingan masing-masing demi

untuk mencapai perdamaian.

dh dalam akad sekali samada semasa sulh,

P

Begitu pun k
jual beli, gadaian dan lain-lain mestilah diberikan dalam keadaan yang bebas dari
elemen-elemen yang dianggap boleh merosakkan unsur tersebut. Oleh yang demikian

leh

i secara pak (ikrah), penip (tadlis) atau manipulasi

keredhaan yang dip

(ghubn) adalah tidak diterima.

2.3.2.2. Definisi Sulh Menurut Mazhab Maliki
g

Secara umumnya terdapat beberapa takrif yang dikemukakan oleh fuqaha’
Maliki. Ibn Rusyd menjelaskan sulh ialah menerima sesuatu daripada gantian.*®
Manakala ‘Iyad pula mengertikan sulh sebagai ganti dari pendakwaan.” Ibn ‘Irfah
mendefinisikan sulh sebagai satu pemindahan hak milik atau dakwaan dengan suatu

gantian untuk menamatkan pertikaian atau untuk mengelakkan pertikaian yang

%al-Hattib (1992), op.cit, j. 5, h. 79, Mubammad bin Yasuf Atfisy (1985), Kitab al-Nayl wa Syifi' al-
‘Al j. 13, Jaddah al-Sa‘idiyyah: Maktabah al-Irsyad, h. 639
59, .

Ibid
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mungkin berlaku. Definisi ini diterima oleh fugaha’ Maliki dan dianggap sebagai

definisi yang agak lengkap dan menyeluruh.

Takrif Ibn Rusyd ditolak oleh kalangan fuqaha’ termasuk fuqaha’ Maliki
kerana tidak lengkap dan tidak menyeluruh dan ia lebih cenderung untuk

membataskan sulh dalam aplikasi hukum jual beli sahaja.

Takrif yang diberikan oleh ‘Iyad hanya mengiktiraf sulh al-inka®' kerana ia
lazimnya dibuat apabila ada pertikaian atau penafian (al-inkar) terhadap dakwaan
pihak yang mendakwa. Definisi tersebut tidak mengiktiraf su/h al-igrar kerana pada
pandangannya jika sulh berlaku dengan igrar, maka tidak ada pertikaian yang timbul
dan igrar itu sendiri yang akan menamatkan pertikaian dan bukannya sulh. Definisi
ini juga tidak begitu diterima oleh kalangan fugaha’ kerana tidak mengiktiraf su/h al-

igrar.

—— g
tbn Nujaym (1993), op.cit., j. 7, h. 255, Salih ‘Abd al-Sami* al-Abi al-Azhari (t.t), Jawifir al-Ikiil
Syarh al-‘Allimah Khalil Ff Mazhab al-Imim Milik, J. 2, (t.t.p): Dir al-Fikr, h. 102, al-Hattab (1992),
op.cit.,j. 5,h. 79

S"Merujuk kepada I-mudda'd “alayhi ) semasa

terhadapnya, fuqaha’ telah membahagikan sulh kepada beberapa kategori. Sulh dengan igra, sulh
dengan inkir dan sulh tanpa pernyataan (diam/al-sukif). Sulh dengan igra bermaksud plaintif
mendakwa defendan dengan sesuatu hak milik, samada berbentuk ‘ayn atau hutang (misalnya tanah)
kemudian diakui oleh defendan kebenaran dakwaan plaintif atau defendan mengakui bahawa hak
tersebut merupakan hak kepada plaintif kemudian mereka bersulh samada dengan hak itu atau gantian
kepada hak tersebut. Sulh dengan diam pula bemm.ksnd plaintif mendakwa defendan dengan sesuatu,

tetapi defendan hanya iamkan diri, tidak kui dan tidak pula dakwaan tersebut,
tetapi kemudiannya bersulh atas perkara yang dlpemkmlun itu. Manakala sulh al-inkar berlaku apabila
defendan enggan oleh plaintif tetapi kemudiannya bersulh

dengan plamnf Al-Imam al-Syafi‘i, Ibn Abl Laila dan Ibn Hazm hanya mengiktiraf sulh dengan igrar,
al-Syifi‘i op.cit., j. 3, h. 221, al-Husayni al-Husni, (tt), op.cit., j. 1, h. 167, Ibn Hazm (t.t), op.cit., juz.
8, jld.5, h. 160. Fugaha’ Al-Hanafi, al-Maliki dan al-Hanbali yang mengiktiraf sulh al-inka
mensyaratkan bahawa plaintif mestilah meyakini kebenaran dakwaan tersebut, tetapi jika ia
mengetahui tuntutan atau dakwaannya adalah palsu maka apa-apa implikasi dari dakwaan tersebut
samada berupa bayaran dan sebagainya yang dibayar atau diserah oleh pihak yang didakwa adalah
tidak sah dan tidak halal. al-Kasani (1986), op.cit,. j. 6, h. 40, al-Buhiiti, (1982) op.cit., j. 3, h. 398, al-
Kalabi (1989), op.cit., h. 330, Ibn al-Hummam (t.t) op.cit, cet. 2, j. 8, h. 408
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Hakikatnya, pertikaian merupakan suatu yang lazim® kepada proses sulh
samada sulh dengan igrar atau sulh dengan inkar. Amalan sulh dengan igrar harus
dibezakan dengan igrar yang menjadi kaedah untuk mensabitkan hukuman dalam
pendakwaan (al-igrar fi al-da‘wa). Iqrar semata-mata tidak akan menamatkan semua
pertikaian secara total. Lebih luas lagi pertikaian ini bukan sahaja bermaksud

penafian orang yang didakwa terhadap hak yang didakwa, tetapi ia juga bermaksud

keengganan pihak defendan untuk meny kembali hak but meskipun dia

mengakui (igrar) adanya hak plaintif.

Sehub itu t k (igrar) pihak yang didakwa (defendan)

& P P

tentang sabitnya hak orang yang mendakwa (plaintif) belum memadai untuk
menyelesaikan pertikaian. Dalam konteks ini, sulh yang berperanan menamatkan

pertikaian tersebut. Ini kerana, apabila sulh dicapai, defendan akan mengakui (igrar)

hak tersebut k dian mereka melak kan sulh samada dengan mengembalikan

atau menggugurkan tuntutan (su/f al-isqaf) atau sebahagiannya (sulh al-ibra’) jika

o
plaintif menggugurkan sebahagian lagi dari hak yang didakwa atau mereka
melaksanakan sulh dengan cara pihak plaintif menerima gantian (‘iwad) dari objek

yang didakwa.

Berdasarkan definisi-definisi di atas jelas bahawa terdapat beberapa elemen

utama yang mendasari amalan sulh dalam mazhab Maliki :

6’Zl.azim di sini bermaksud secara biasanya setiap proses sulh didahului oleh pertikaian.
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1- Sulh bukan sahaja satu mekani untuk pertikaian yang telah

berlaku tetapi juga menghalang pertikaian yang mungkin berlaku.

Ibn ‘Irfah membe;ikan pengertian yang agak luas terhadap maksud sulh.
Definisi Ibn ‘Irfah merangkumi sulh dengan igrar dan sulh dengan inkar.®
Pemindahan hak dari individu kepada individu yang lain adalah bukti su/h al-igrar.
Manakala pemindahan dakwaan ialah bukti su/h al-inkar, iaitu orang yang didakwa

kari atau lak pendak tersebut tetapi kemudiannya melakukan sulh

atas hak yang dipertikaikan . Selain mekani untuk rtikaian yan;
pe yang

telah berlaku, sulh juga berperanan mengelakkan pertikaian yang mungkin berlaku.

Pandangan ini kemudian diperincikan lagi oleh al-Najafi, bahawa meskipun
sulh disyariatkan untuk menamatkan pertikaian tetapi tidak ada dalil yang
mensyaratkan sedemikian, malah hukum asal sulh adalah umum, tanpa ada dalil lain
samada dari al-Qur’an, hadith atau Jjma‘ yang menghubungkan dengan syarat
perlunya ada pertikaian sebelum akad sulh dibwat. Meskipun istilah sulh sebenarnya
bermaksud menamatkan pertikaian, tetapi tidak dikhususkan pertikaian itu mesti
berlaku sebelum melaksanakan sulh. Ia boleh jadi pertikaian yang belum ada, tetapi
berkemungkinan akan berlaku dan sulh bertujuan menghalang dari berlakunya

pertikaian tersebut. Lafaz pertikaian (al-niza") ialah lafaz yang umum tetapi boleh

Abai *Abd Allah Muhammad al-Khurasyi, Syarh al-Khurasyi ‘ali Mukhtasar Sidi Khalil (1), j. 3,
(tt.p): Dir al- Fikr, h. 2.

*Ibn Nujaym (1993), op.cit., j. 7, h. 255, al-Abi al-Azhari (t1), op.cit, j. 2, h. 102, dl-Hattab (1992),
op.cit,,j.5,h. 79
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memberikan maksud yang luas hatta kepada pertikaian yang mungkin berlaku.®®
Kenyataan ini berdasarkan ayat 128 surah al-Nisa’(4):
W Gl o gl 21 B 3y 5 5 Gl e 6 5 0
Gy O Al 3 1,35y 1, Oy 1 il el s Al el
\)_,. Oyl
“Dan jika seorang perempuan bimbang akan timbul dari suaminya
nusyuz, atau tidak melayaninya, maka tiadalah salah bagi mereka (suami
isteri) membuat perdamaian di antara mereka berdua (secara yang sebaik-
baiknya), kerana perdamaian itu lebih baik (bagi mereka daripada
bercerai-berai); sedang sifat bakhil kedekut (tidak suka memberi atau
bertolak ansur) itu memang tabiat semula jadi yang ada pada manusia dan
jika kamu berlaku baik (dalam pergaulan) dan mencegah diri (daripada

melakukan kezaliman), maka sesungguhnya Allah Maha Mendalam
PengetahuanNya akan apa yang kamu lakukan™

Sebab turun ayat ini juga tidak menjelaskan bahawa telah berlaku pertikaian
antara Rasulullah s.‘aw dan Saudah. Akan tetapi Saudah telah melakukan sulh
dengan Rasulullah s.‘a.w kerana faktor umur dan penampilannya yang tidak lagi

menarik perhatian.
T ok

Konteks ayat ini juga menjelaskan bahawa pertikaian belum berlaku kerana
itulah Allah s.w.t menggunakan lafaz <5 yang bermaksud kekhuatiran atau
kebimbangan. Sekiranya nusyuz dan pertikaian sudah berlaku maka kebimbangan
tidak perlu ada dan Allah s.w.t akan menggunakan lafaz (5 atau ol yang bermaksud
telah jelas atau telah nyata. Ayat ini menjelaskan bahawa belum ada pertikaian yang

berlaku. Ia hanya sekadar “sangkaan akan terjadinya pertikaian”. Ini menunjukkan

Sal-Najafi, Jawahs al-Kaldm fi bib al-*Uqid, h. 452
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bahawa sulh boleh dilaksanakan meskipun hanya untuk menghalang pertikaian dari

berlaku.

Ulama al-Hanafi rr;enegaskan, kontrak sulh tidak akan berlaku tanpa pertikaian.
Bagi mereka pertikaian menjadi syarat untuk melakukan akad sulh kerana istilah sulh

itu sendiri secara konotasinya menghendakki berlakunya pertikaian sebelum akad

sulh dibuat. Mereka berpendapat, pertikaian akan imbulkan ketidak bil
keadaan dan menjadi sebab berlakunya kerosakan atau kemusnahan. Melalui akad

sulh ia akan hilangkan | kan dan k han yang mungkin berlaku

disebabkan pertikaian tersebut.

Manakala al-Syarbini, al-Ramli dan al-Nawawi dari kalangan fuqaha’ Syafi‘i
dalam pendapat mereka yang asas menegaskan, tanpa pertikaian akad sulh dianggap
batal.”” Mereka juga beranggapan bahawa istilah sulh itu sendiri bermaksud “adanya
pertikaian sebelum perdamaian”. Meskipun begitu berdasarkan analogi atas transaksi
jual beli, al-Syarbini berpendapat walaupun tafipa pertikaian, adalah sah melakukan
akad sulh kerana ia adalah suatu bentuk tukaran atau gantian seperti juga transaksi

jual beli®®,

Pada prinsipnya menurut undang-undang Islam, akad sulh hanya boleh

kumi pertikaian (khusimah) yang telah atau sedang berlaku sahaja dan

%Abii Ja‘far Muhammad bin Jarir al-Tabari (1988), Jami'e al-Bayin ‘an Ta'wil Ayi il-Qur'an, {al-
ma’ruf bi Tafsir al-Tabarr), j. 2, Beirit: Dir al-Fikr, h. 126

©Tal-Syarbini,(t.) op.cit, j. 2, h. 178, al-Nawawi (1982), op.cit., h. 233, Syams al-Din Mubammad bin
Abi *Abbas Ahmad Bin Hamzah Ibn Syihab al-Din al-Ramli (tt), Nihdyah al-Multij il Syarh al
Minhdj, (t.Lp): Dir al-Fikr, j. 4, h. 384

% Jbid pandangan ini merujuk kepada kes-kes sulh dalam bab amwal
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bukannya pertikaian yang berkemungkinan berlaku (future disputes). Ini kerana
perjanjian yang dibuat atas asas yang tidak pasti akan terdedah kepada unsur gharar.
Pihak-pihak dalam akad ;ini mungkin telah mengubah pendirian mereka dan tidak
mahu meneruskan lagi perjanjian tersebut apabila pertikaian yang sebenarnya terjadi.
Apabila keadaan ini berlaku ia akan melahirkan rasa tidak puashati dalam

lak kan persetuj dangkan objektif utama sulh ialah untuk melenyapkan

2} g

perasaan tidak puashati dan sikap benci membenci.
2-  Sulh memerlukan gantian

Menurut Ibn ’Irfah dan ‘Iyad, gantian merupakan elemen utama dalam setiap
transaksi sulh. Ia bermaksud pihak-pihak bertikai mengambil imbalan terhadap apa
yang diberi oleh mereka dalam proses sulh. Orang yang mendakwa (plaintif)
mengambil/memilikki gantian kepada objek yang dipertikai (musalah ‘alaihi/badal
al-sulf) dan defendan mengambil/memiliki objek yang dipertikaikan (musalah
‘anhw/mahal al-niza®) atau digugurkan dari dakwaan dan bersumpah (wa al-yamin

‘ala man ankar3). Ini bermakna tanpa sebarang gantian sulh dianggap batal.%’

Dalam hal ini haruslah difahami bahawa tidak semua akad sulh melibatkan
gantian. Adakalanya sulh berlaku melalui gantian iaitu objek yang dituntut/didakwa
diganti dengan sesuatu yang lain” atau melalui pengguguran atau pelepasan

keseluruhan atau sebahagian (sulh al-ibra’ wa al-isqat / al-hatitah) dari hak yang

Sl Hattab (1992), op.cit., j. 5, h. 79, Muhammad bin Yisuf Atfisy (1985) op.cit, h. 639, Ibn Nujaym
1993), op.cit. ,j. 7, h. 255, Salih ‘Abd al-Sami* al-Abi al-Azhari (1), op.cit, h. 102.

Contohnya objek atau hak yang dipertikaikan ialah sebuah rumah, kemudiannya pihak-pihak yang
bertikai bersulh dengan wang/harta (nilai rumah) sebagai ganti kepada rumah yang dituntut.
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dipertikaikan sehingga yang perlu dibayar atau diberi hanya sebahagiannya sahaja.

Dalam hal ini Ibn ‘Irfah berbeza pandang dengan sebahagian besar fuqaha’yang

telah membahagikan sulh kepada dua iaitu :

(@) Sulh dengan cara melepaskan dan menggugurkan (sulh al -ibra’/sulh al-isqaf)
atau disebut sulf al-hatitah mengikut mazhab al-Syafi‘i dan

(b)  Sulh dengan gantian (sulh al-mu‘awadah)

Ibn‘Irfah juga tidak menukilkan secara jelas asas redha dalam definisinya.

Begitu pun, secara implisitnya dapat difahami bahawa keredh rjadi sebab yang

mewajibkan pemindahan hak daripada individu kepada individu yang lain (pihak-

pihak yang berkontrak).

2.4. Elemen Sulh

Untuk menentukan kesahan sesuatu akad sulh beberapa elemen utama haruslah

T o
di patuhi.”" Elemen-elemen tersebut ialah sighah, iaitu pernyataan tawaran dan
peneriman, objek yang dipertikaikan, pihak-pihak yang bertikai dan gantian terhadap

objek yang dipertikaikan.

"'Menurut fugaha® mazhab Hanafi, rukun sulh ialah sighah iaitu Jib dan Qabid, tetapi Jumhir
berpendapat rukun sulh ialah sighah, pihak-pihak yang bersulh (‘dgidan), perkara yang dipertikaikan
(mistalih ‘anhu-mabal al-nizi* ) dan gantian sulh (mustalah ‘alaihi-badal al-sulf). Lihat al-Kasin]
(1986), op.cit,, j. 5, h. 40.
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2.4.1. Sighah, Persetujuan (Red#) Dan Kompromi

Sulh memerlukan pernyataan persetujuan dari pihak-pihak yang bertikai bagi
menamatkan pertikaian. Pernyataan ini diterjemahkan melalui akad yang dilakukan

oleh mereka dan diimplementasikan melalui sighah ijab dan gabal.”

At

Menurut undang-undang Islam k merupakan faktor asas dalam setiap
kontrak atau akad. Meskipun keredhaan merupakan elemen subjektif yang bersifat
dalaman dan tidak boleh dilihat kecuali melalui ekspresi luaran pihak-pihak yang
berkontrak, para fuqaha’ telah menentukan bahawa secara objektifnya keredhaan
mestilah dibuktikan melalui sighah yang merangkumi ijab (tawaran) dan qabil

(penerimaan). al-Syarbini telah menjelaskan mengapa sighah diperlukan dalam setiap

kontrak yang dibuat:

“Seperti yang dituntut oleh al-Qur'an” dan hadith,™ setiap kontrak
memerlukan sighah kerana ia b kepada persetuj atau
kerelaan pihak-pihak yang berkontrak® Oleh kerana keredhaan
merupakan suatu perkara yang subjektif dan bersifat dalaman, ia tidak
boleh dilihat secara zahir. Oleh yang demikian elemen redha harus
dibuktikan melalui sesuatu yang boleh dilihat secara nyata, iaitu
melalui sighah yang diucapkan”.”

Bagi memastikan unsur redha benar-benar ada, figh telah menentukan sighah
ijab dan gabal hendaklah dilakukan dalam satu sesi atau majlis. Untuk tujuan ini fjab

(penawaran) mestilah disusuli secara segera .dengan qabil (penerimaan) dan jika

™Yasin Muhammad Yabya (Dr) (1978), ‘Aqd al-Sulh baina al-Syari'‘ah al-Islamiyyah wa al-Qanun al-
Madani, (t.t.p): Dir al-Fikr al-*Arabi, h. 190

P Firman Allah S.W.8 ¢Sie o oo 11 0, o 3 Jot 1S (S3y4 1iS6Y 1l o, surah al-Nisd'(4) ayat 29
7Abii *Abd Allah Mubammad bin Yazid al-Qazwini (t.) Sunan Ton Majah, Hadith st o5 31 Kitab
al-Tijardt - o 4 no. hadith: 2185,

Sal-Syarbini (t.t), op.cit.,j. 2, h. 3
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berlaku penangguhan ia menandakan penolakan terhadap sjab yang dibuat.
Signifikannya, syarat ini diperlukan bagi memastikan bahawa keredhaan itu suatu
yang pasti. Adanya kergnggangan masa di antara penawaran dan penerimaan
menandakan pihak-pihak yang berkontrak ragu-ragu atau mungkin tidak akan

meneruskan kontrak.

Sesetengah fuqaha’ Hanafi secara jelas menghubungkan unsur redha dalam

definic 1ack

ya bagi )j bahawa penyelesaian pertikaian mestilah berdasarkan

keredhaan dan persetujuan bersama dari kedua-dua pihak dan tidak harus dilakukan
secara paksaan (ikr#h).” Akad yang dilakukan secara paksaan tidak akan

menghasilkan apa-apa implikasi.

Meskipun fuqaha’ Syafi‘i secara eksplisitnya tidak yaratkan redha sebagai
asas dalam melakukan akad sulh namun kesediaan untuk berkontrak sudah memadai
untuk menunjukkan adanya unsur redha tersebut. Perpindahan hak atau dakwaan juga
merupakan bukti kepada keredhaan pihak-pi){af{:’untuk menamatkan pertikaian dan

bersedia untuk berkompromi dalam beberapa perkara yang menyentuh kepentingan

masing-masing. ”’

"al-Sarakhsi (t.1), op.cit., j. 20, h. 134, al-Nazzam (1) op.cit, j. 4, h. 244, *Ali Haydar (1991), op.cit.
j. 4, h. 2. Lihat juga seksyen 1531 Majallah al-Abkim al-‘Adliyyah. al-Hanafiyyah berpendapat dalam
sistem pengadilan, para hakim tidak boleh memaksa pihak-pihak mengadakan sulh jika mereka tidak
mahu berbuat demikian. Oleh itu hakim membuat k melalui perbi Jika pihak-
%ihak menolak untuk melakukan sulh. -

Aplikasi dalam sulh al-ibrd'dan al-isqat. Apa yang dimaksudkan sebagai perpindahan hak daripada
individu kepada individu yang lain boleh dilihat dalam indikasi berikut:Penyelesaian pertikaian atau
sulh mungkin dicapai dengan keredhaan hati atau sikap keterbukaan (kompromi) dari satu pihak untuk
mengembalikan hak pihak yang kerugian dan adakal hati pihak yang
menanggung kerugian amat diperlukan bagi menggugurkan kesemua atau sebahagian haknya demi
mencapai perdamaian.
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Sehut itu, keredh juan b serta kompromi dari pihak-
pihak yang bertikai untuk berdamai samada dengan menggugurkan sebahagian
daripada hak atau dengan; menerima gantian terhadap hak yang dipertikaikan adalah
antara elemen terpenting dalam amalan sulh. Tanpa elemen tersebut tujuan utama
akad sulh tidak akan terlaksana. Ini kerana objektif utama akad sulh ialah
mewujudkan perdamaian dengan cara menamatkan pertikaian dan menghentikan
pendakwaan. Akad sulh yang dilakukan secara paksaan adalah tidak sah kerana

ketiadaan unsur redha tersebut.

Kompromi dalam amalan sulh bukanlah bermaksud kedua-dua pihak, plaintif
dan defendan akan mendapat hak yang sama rata dalam penyelesaian tersebut.
Kemungkinan plaintif hanya akan mendapat sebahagian dari hak yang dituntut atau

d Kemt

kesemuanya. Plaintif juga berk kinan tidak p li objek yang

didakwa tetapi mendapat gantian daripada objek tersebut. Dalam hal ini fuqaha’ telah

heh 1

kan dakwaan yang dibuat.

bahagikan sulh kepada pa kategori b

O

Pertama, sulh berlaku dengan gantian (sulh mu‘awadah) iaitu plaintif

mendakwa defendan dengan suatu hak milik samada berbentuk ‘ayn (corporeal

di Takul

mereka

property) atau dayn (hutang) dan diakui oleh defendan. K
sulhdengan suatu objek yang lain atau dengan manfaat kepada objek yang didakwa.
Dengan ertikata lain, sulh dengan gantian bermaksud plaintif tidak mengambil
haknya yang dituntut akan tetapi bersetuju mengambil gantiannya. Para fuqahal.

bersepakat bahawa sul/h mu‘awadah adalah diharuskan kerana ia melibatkan
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pertukaran harta dengan harta. Sulh jenis ini akan mengambil kira segala syarat dan

hukum jual beli meskipun ia dilakukan dengan lafaz sulh.”®

Kedua, sulh dengav; menggugur dan melepaskan hak (sulh al-isqat wa al-ibra’
atau disebut sulh al-hatitah mengikut fugaha’ Syafi‘i) iaitu plaintif mendakwa

1 d; 1

defendan dengan suatu hak milik atau dayn, defend ya g

dakwaan tersebut (su/h al-igrar) dan mereka bersulh dengan menggugurkan
sebahagian dari hak yang didakwa oleh plaintif.” Plaintif dalam konteks ini bersetuju
mengambil atau menerima sebahagian sahaja daripada kadar tuntutan haknya.* Sulh
al-hatitah termasuk dalam kategori hibah, oleh kerana itu ia akan mengambilkira

semua hukum hibah samada ia berlaku dengan lafaz sulh atau hibah.
2.4.2. Pihak-Pihak Yang Berakad

Pihak-pihak yang berakad ialah pihak yang menuntut yang menerima sulh dan
pihak kena tuntut yang menganjurkan sulb. Para fuqaha’ bersepakat bahawa
keredhaan oleh pihak-pihak yang bertikai hanya diakui sah jika ia diberikan secara

bebas oleh individu yang berautoriti (al- ‘ahliyyah). Namun begitu mereka berselisih

™Syarat-syarat jual beli ialah seperti di i objek ganti boleh
diterima dalam majlis (jual beli) jika berlaku pertukaran barang-barang dalam bentuk riba nasi'ah.
Hukum akad jual beli ialah seperti pemulangan objek dengan sebab aib, hag al-syuf'ah, dan larangan
dari tagarruf sebelum berlakunya penerimaan. Ia ia juga akan terbatal jika adanya unsur gharar dan
syarat-syarat yang merosakkan jual beli.
nal—Husayni al-Husni, (t.t), op.cit, j. 1, h. 168, al-Ramli (1984), op.cit., j. 4, h. 383-84, Ibn Muflily
(1980, op.cit, j. 4, h. 279, al-Syafi‘i (1993), op.cit, j. 3, h. 221, Tbn Rusyd (tt) op.cit, j. 2, h. 294, Ibn
Nujaym (1993), op.cit, j. 7, h. 256, Ibn Muflih (1980), op.cit, j. 2, h. 282, Ibn Qudamah (1984),
op.cit.,j. 5, h. 17, al-Buhiti (1982), op.cit, j. 3, h. 382

Contohnya A berhutang dengan B sebanyak RM2000. B kemudian telah membuat penyelesaian sulh
dengan A supaya membayar kepadanya RM 1000 sahaja dan bersetuju melupuskan RM1000 yang baki
daripada kadar yang dituntut.
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d dalam syarat bagi orang yang berautoriti untuk melakukan

sulh.®!
2.4.2.1. Syarat-Syarat Ke‘ahlian (al-Ahliyyah) Untuk Melakukan Sulh

Pada dasarnya fuqaha’ Syafi‘ dan Maliki tidak membincangkan syarat-syarat
keahlian sulh dalam kitab al-sulh. Oleh kerana transaksi sulh melibatkan implikasi
hukum jual beli atau tabarru* (kebajikan) maka mereka menetapkan syarat yang sama

terpakai untuk sulh. Ini bermakna jika sulh melibatkan transaksi gantian ia akan

mengg kai syarat-syarat keahlian dalam i jual beli, begitu juga dengan

transaksi yang melibatkan tabarru’.

Fuqaha’ Hanbali pula telah menjelaskan bahawa jika sulh berlaku dengan ibra’

atau hibah, individu itu mestilah seorang yang b iti untuk
tabarru',*’ bukan orang yang gila atau muflis. Manakala sulh dengan gantian akan

1

menggunapakai syarat-syarat keahlian dalam hukym jual beli. *

Kecuali fugaha’ Hanafi yang membincangkan syarat-syarat keahlian ini secara
ditil dalam bab al-sulh. Menurut al-Hanafiyyah orang yang berautoriti ialah mereka
yang berakal (‘agil). Justeru keredhaan yang diberikan oleh mereka yang tidak
berkeahlian seperti orang gila dan kanak-kanak yang tidak berakal (ma ‘tuh), orang
yang pitam atau sedang tidur tidak akan menghasilkan apa-apa implikasi. Bagi orang

81Naziyyah Hammad (1996), op.cit, h. 29
82, .
ibid
®lbn al-Najjar (1), Muntah al-Iradi, j. 1, h. 419
a1-Buhiti (1982) op.cit., j. 3, h. 392-94
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yang mabuk, akad sulh yang dilakukannya dianggap sah jika dia mabuk disebabkan
oleh perkara-perkara yang haram.** Begitu juga dengan keredhaan yang diberikan
oleh mereka yang boleh memberikan kesan terhadap hak dan kepentingan orang lain
seperti orang yang bankrup (muflis) atau dalam keadaan mardh al-maiit (sakit yang

tidak ada harapan sembuh) dianggap tidak terpakai.*®

2.4.2.2. Kualifikasi Was/f (Pengantara)

Secara dasarnya tidak terdapat di dalam perbi gan di kalangan
fuqaha, tentang kualifikasi p yang berhak dalikan sulh. Oleh kerana
pada amalannya, fakam ialah wasit atau p yang melal kan sulh, justeru,
penulis t kesimpulan bahawa p haruslah memenuhi kualifikasi
‘hakam. Namun, kualifikasi p juga boleh ber kepada sifat perlantikan

tersebut. Jika pengantara yang dilantik sebagai wakil bagi pihak-pihak ia akan

mengaplikasi syarat-syarat yang terpakai kepada wakil.

t o

2.4.3. Hak yang Di Pertikaikan®’

Menurut al-Imam Ibn Qayyim /uguq dibahagikan kepada dua; hak Allah

(luquq Allah) atau hak umum®dan hak manusia® (huquq al -‘ibadlal-adamy) atau

85Sebagai satu peri dan jaran terhadap
86al.Kasani (1986), op.cit, j. 6, h. 40-42, al-Nazzam (t.1), op.cit, j. 4, h. 229
Hak yang dituntut oleh pihak yang menuntut

fukum-hukum dalam kategori ini ialah hukum-hukum yang disyari‘atkan untuk melindungi

kepentingan umum. Oleh kerana itu hukum-hukum ini dikenali juga sebagai hak-hak umum.

Ketentuan hukum yang !ermasuk dalam kategori ini ialah hukum zina, mencuri, merompak dan
lain yang di hukuman fudud yang mempakan hak Allah. Termasuk juga

dalam kategori ini hukuman atas oleh anak terhadap bapanya,

kifarah sumpah, zhar dan kifarah pembunuhan yang tidak dlsenyjakan
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hak individu. Sulh berlaku dalam berbagai bidang, kecuali dalam bidang yang
berhubung dengan hak Allah s.w.t.” Ini bermakna, sulh hanya dibenarkan dalam
perkara-perkara yang berl.gaitan dengan hak-hak sesama manusia. Hak-hak ini samada
berbentuk harta seperti harta tunai, hutang dan manfa‘ah (‘ayn, dayn dan manfa ‘ah)
atau bukan harta seperti gisds dan giliran bermalam. Umpamanya individu yang
mempunyai hak gisas atas individu yang lain dan dia (individu yang mempunyai hak
qisas) bersetuju dengan cara sulh (oleh pihak yang dikenakan gisas) dengan bayaran
harta (diyat) sebagai gantian gisds, sulh tersebut adalah harus, samada gantian yang
dipersetujui dalam bentuk harta atau benda seperti tanah atau dalam bentuk hutang
seperti seribu ringgit. Cuma jika gantian itu dalam bentuk hutang ia hendaklah
diterima dalam majlis penerimaan sulh supaya ia tidak menjadi pertukaran satu

hutang dengan hutang.

Oleh kerana sulh hanya dibenarkan dalam perkara yang berkaitan dengan hak

individu maka sulh dalam perkara yang diklasifikasikan di bawah hak Allah s.w.t
"

adalah tidak sah.”’ Oleh kerana itu, adalah tidak sah Jjika seorang pelaku zina atau

pencuri melakukan sulh dengan orang yang dizina atau orang yang dicuri hartanya

dengan membayar sejumlah wang kepadanya sebagai alternatif supaya dia tidak

didakwa di mahkamah dan dengan itu hukuman fad tidak dikenakan, kerana

Peratumn -peraturan hukum yang mengatur hak individu yang berkaitan dengan harta bendanya.
Contohnya, jip untuk gantirugi kerana merosakkan harta orang lain, hnk
pemegang gadaian untuk menahan harta gadaian yang dalam ji hak yang
huumg piutang dan berbagai hak yang berkaitan dengan perjanjian seperti jual beli dan sewa menyewa.

Ptbn Qayyim al-Jawziyyah (t.t), op.cit., j. 1, h. 108, Salih bin Ibrihim al-Bulayhi (1986), al-Salsabil fi
Ma 'rifah al-Dalil Hasyiah ‘ali Zid al-Mustagni', j. 2, al-Riyad: Maktabah al-Ma*arif, h. 120
" al-Kasani (1986), op.cit, j. 6, h. 48, Ibn Qayyim al-Jawziyyah (t.t), op.cit, j. 1, h. 108-9, al-Nazzim
(t1), op.cit. j. 4, h. 230, Ibn ‘Abidin (1979), op.cit,, j. 5, h. 429, Muhammad ‘Ald’ al-Din Afandiy
(1979), Takmilah Rad al-Multar ‘ali al-Dur al-Mukhtar, j.8, (t.t.p): Dar al-Fikr, h.220
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hukuman fiad adalah hak Allah dan ia tidak menerima tukaran atau gantian. la juga
kerana individu tidak berhak (tidak harus) menukar ganti hak atau kepentingan orang
lain” Dy ¥ sl Ga b ‘_,?\._\:cSII o 48 Ja¥) 0¥ :Individu hanya berhak menggugurkan
hak-hak yang menyangkut hak peribadinya secara mutlak atau hak peribadinya lebih

mendominasi daripada hak Allah s.w.t. (hak umum).”

K k di atas jelask bahawa sulh hanya boleh

melibatkan pertikaian yang berkaitan dengan hak individu, di mana individu tersebut
mempunyai kuasa mutlak samada membuat tuntutan (dakwaan) atau memaafkan.
Matlamat utama sulh ialah menyelesaikan pertikaian secara damai. Selaras dengan
prinsip tersebut maka pertikaian yang boleh diselesaikan melalui sulh ialah pertikaian
yang menerima untuk didamaikan. Pertikaian-pertikaian ini ialah pertikaian yang
berkaitan dengan hak-hak individu atau hak sesama manusia seperti pertikaian
mengenai harta benda. Manakala pertikaian yang berkaitan dengan hak umum atau

hak Allah tidak boleh diselesaikan secara sulh.

e

2 Ala* al-Din Afandiy (1979), Ibid, j. 8, h. 220 .

%Misalnya dalam kes yang berhub dengan hak individu dan kepentingan
umum. Meskipun dalam kes ini individu berhak untuk memaaf atau menggugurkan tetapi dalam hak
individu ini juga terkandung kepentingan umum. Oleh kerana itu jika keluarga mangsa memaafkan
sipembunuh, maka yang gugur hanyalah hak-hak perseorangan iaitu hukuman giss dan diya
manakala kepentingan umum yang dilanggar harus dituntut oleh hakim berupa hukuman seperti ta'zir
dan hukuman ini tidak dapat dimaafkan oleh keluarga mangsa. ‘Abd al-Qadir ‘Audah (1986), al-
Tasyri* al-Jina'{ al-Islamy . 2, Beirit: Mu’assasah al-Rislah, h. 259. Namun begitu kalangan fuqaha’
Hanafi mengharuskan sulh dalam kes-kes a ‘zir, jika ia melibatkan fa zir terhadap hak manusia, ibid.
lihat juga Tbn *Abidin (1979), op.cit, j. 5, h. 629, ‘Al@* al-Din Afandiy (1979) ibid,. j. 8, h. 219 al-
Kasani (1986), op.cit., j. 6, h. 48, al-Nazzam (t.t), op.cit., j. 4, h. 230
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Walau bagaimana pun sulh diakui sah dalam perkara-perkara yang berhubung

dengan hak manusia atau hak individu jika menepati syarat-syarat berikut:*

1. Hak yang dipenik;ikan mestilah dimiliki oleh pihak yang menganjurkan sulh
atau dengan lain perkataan individu itu mestilah mempunyai hak ke atas

sesuatu perkara yang dipertikaikan.

Umpamanya, jika seseorang lelaki mendakwa perempuan tertentu isterinya
(adanya ikatan pernikahan antara keduanya) tetapi disangkal oleh perempuan itu, lalu
dia melakukan sulh dengan membayar suatu kadar kepada lelaki tersebut sehingga dia
menggugurkan dakwaannya. Keadaan seperti ini adalah diharuskan kerana ikatan
pernikahan adalah hak yang dimilikki oleh lelaki tersebut dan secara jelas sulh
berlaku atas hak yang sabit kepada al-musalih dan bayaran ini dianggap sebagai
badal al-khul*”* Tetapi jika wanita yang telah diceraikan suaminya mendakwa anak
yang di bawah jagaannya adalah anak hasil hubungan dengan suami yang
menceraikannya, dan dakwaan itu ditolak oléh si suami, kemudian wanita itu
mengajukan sulh dengan menggugurkan dakwaan pensabitan nasab dengan sesuatu
benda atau bayaran, sulh itu dianggap batal. Ini kerana pensabitan nasab adalah hak
anak dan bukan hak ibu tersebut. Seseorang itu tidak boleh menukar ganti hak orang
lain (meskipun anaknya) dan dengan demikian dia tidak berbidang kuasa mengajukan

sulh dalam perkara ini.*

al- Kasani, ibid.,
%ibid, . 6, h. 50
% Ala’ al-Din Afandiy (1979), op.cit., h. 219
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Hak tersebut samada berbentuk harta” (“ayn, dayn, manfa‘ah) dan hak-hak
yang bukan berbentuk harta seperti gisds dan giliran bermalam. Individu tidak
dibenar melakukan sulh;lerhadap sesuatu hak yang tidak dimilikinya. Begitupun
pengecualian diberikan kepada individu yang mendapat kebenaran secara sah

daripada pemilik kepada hak atau perkara yang dipertikaikan (wakalah).

2. Hak yang dituntut itu juga mestilah suatu yang dimaklumi oleh kedua pihak
yang membuat sulh. Jika ia merupakan suatu yang tidak termaklum (al-majhil)
kepada kedua-duanya atau kepada salah satu pihak dalam akad sulh itu, maka

sulh tersebut adalah tidak sah kerana mengandungi unsur gharar. **

3. Jika sulh yang dibuat melibatkan transaksi gantian (‘iwad) ia mestilah suatu

yang harus ditukar ganti samada ia berbentuk harta atau bukan harta.

2.4.4. Gantian Sulh (a/l-Mugalah bihi)

Gantian yang akan diterima oleh pihak yang menuntut daripada pihak yang
dituntut sebagai alternatif kepada tuntutan haknya perlulah memenuhi beberapa syarat

berikut:

1. la mestilah suatu yang sah menurut syarak. Adalah tidak sah melakukan sulh
dengan barang-barang (‘ayn, dayn atau manfa‘ah) yang tidak diiktiraf sebagai

harta yang sah menurut syarak. Berdasarkan analogi atas transaksi jual beli,

97Seorang lelaki berkahwin dengan maskahwin seorang khadam (pembantu), kemudian dia bersulh
dengan perempuan tersebut dengan mengemukakan bayaran maskahwin seekor kambing, hukumnya
harus sulh yang dilakukan itu. Tetapi jika berlaku riba nasi'ah (pembayaran lebih dari hutang asal
dengan b han bayaran) huk tidak harus.

“lbn Hazm (t.1), op.cit., j. 8, h. 165-66, al-Syafi‘i (1993) op.cit.,j. 3, h. 254
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suatu barang atau harta yang tidak sah dijadikan alternatif dalam urusan jual
beli, maka ia juga tidak sah menjadi alternatif dalam pelaksanaan sulh. Ini

kerana sulh mengandungi makna gantian sama seperti jual beli.”

2. Gantian yang berbentuk harta atau faat itu juga mestilah dimilikki oleh

pihak yang menganjurkan sulh. Sekiranya dia melakukan sulh dengan sesuatu
harta dan ternyata selepas itu bahawa dia tidak memilikkinya, maka sulh yang
dibuat adalah batal walaupun pihak yang menerima sulh itu sudah menerima

barang tersebut.'®

3. Gantian tersebut mestilah sesuatu yang dimaklumi oleh kedua-dua belah
pihak."”" Ini bertujuan untuk mengelakkan ketidakpuasan hati dan keraguan
yang akan menyebabkan pertikaian yang berlarutan dan akan merosakkan

sesuatu akad.'”

Kesimpulannya, sulh ialah akad yang menamatkan pertikaian secara damai

berdasarkan kerelaan kedua-dua pihak. Kontrak iith ialah kontrak yang lazim dan ia

merupakan suatu janji yang harus ditepati. Dengan demikian masing-masing pihak

terikat dengan janjinya. Apabila kontrak sulh telah di i, ia akan

Sepem bangkai, arak dan barang-barang yang haram. Lihat al-Kasani op.cit., . 6, h. 42, 48, al-
Hattab (1992), op.cit., Mawahib al-Jali, j. 5, h. 85, Ibn Qudamah (1985), op.cit., j. S, h. 28, al-Syafi‘i
€l993) op.cit.,j. 3, h. 254,

g1 -Kasani (1986), op.cit., . 6, h. 48
" Syarat ini hanya diperuntukan oleh fuqaha’ mazhab Syafi'i, Hanbali dan Zahiri, manakala fuqaha’
mazhab Hanaf mensymlknnnya jika al-mugalah bihi adalah objek yang memerlukan penerimaan atau_

I-taslim) ia mestilah di i sifat, kadar, nilai dan kedudukannya. Sifat ialah saiz
har(a tersebut, seperti kecil atau besar, kadar ialah banyak atau sedikit, nilai ialah mahal atau murah
dan kedudukan samada harta alih atau tak alih dan lokasi harta. Lihat Tbn Hazm (t.t) op.cit. JUZ 8, jlid.
5, h. 165, al-Syafi‘i (1993), op.cit., j. 3, h. 254, al-Kasani (1986), ibid, al- -Nazzam(t.t) op.cit., j. 4, h.
231
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pertikaian dan pendakwaan di antara pihak-pihak bertikai. Pihak-pihak tidak lagi
boleh membatalkan atau membuat rayuan atas keputusan-keputusan dan perkara-
perkara yang dipersetujui semasa sulh. Dengan lain perkataan, dakwaan pihak-pihak
tidak akan didengar atau diterima kembali selepas kontrak tersebut dimeterai.'” Atas
alasan tersebut menunjukkan betapa pentingnya persetujuan dan keredhaan dari

kedua-dua pihak diperolehi terlebih dahulu sebelum keputusan dibuat.

Kesimpulannya, takrif yang diberikan oleh fuqaha® Hanafi, Maliki, Syafi‘i dan

Hanbali adalah jelas meskipun terdapat sedikit perb dari segi ungkapannya. Ini

kerana fuqaha’ Hanafi menggunakan istilah mengangkat pertikaian (raf'd al-niza),

fuqaha’ Maliki menggunakan istilah pemindahan hak atau dak fuqaha’ Syafi‘i
menggunakan istilah memutuskan pertikaian (gat‘d al-niza') dan fugaha’ Hanbali
pula menggunakan istilah persetujuan bersama di antara pihak-pihak yang bertikai

( gah baina mukhtalifayn).'"™ Walaupun begitu ia

yai maksud dan

o d h

1
kan per

tujuan yang sama iaitu men; pertikaian b
- ok

antara pihak yang mendakwa (plaintif) dan pihak yang didakwa (defendan).

Yasin Muhammad Yahya dan Naziyyah Hammad dalam ulasannya terhadap
definisi yang dikemukakan oleh fugaha’ Hanafi, Maliki, Syafi‘i dan Hanbali
menjelaskan bahawa pada dasarnya majoriti fugaha’ bersependapat bahawa sulh ialah
akad yang menyelesaikan pertikaian, kecuali fuqaha’ Maliki yang memberikan

1931.Kasani, ibid, h. 53, al-Nazzam, ibid., j. 4, h. 229
1%4A13 al-Din Abi al-Hasan ‘Al bin Sulaiman al-Mardawiy (1956) al-Insif fi Ma'rifah al-Rijih min
al-Khilif ‘ald Mazhab al-Imam A imad Ibn Hanbal, Beirut: Dar Ihya® al-Turath al-*Arabi, j. 5, h. 234
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pengertian yang lebih luas iaitu sulh ialah akad untuk menghalang pertikaian yang

mungkin berlaku, '%

2.5. Peruntukan Sulh Dalam al-Qur’an

Banyak ayat al-Qur’an yang menganjurkan supaya sulh dilaksanakan.'® Secara
prinsipnya sulh dalam pertikaian di antara suami dan isteri disebut dalam surah al-

Nisa’ (4) ayat 128:

Gl W37 Gltal O Wil 2 o3 o 15,0 Gty e 3 30 oy
s @ o D B 1 A8 By 20 il ety s pdbay

e
“Dan jika seseorang wanita itu khuatir akan nusyuz atau sikap tidak acuh
dari pihak suaminya maka tidak mengapa bagi keduanya mengadakan
perdamaian yang sesungguhnya, dan perdamaian itu adalah lebih baik
bagi mereka meskipun manusia menurut tabiatnya bersifat kikir. Dan jika
kamu menggauli isterimu secara baik dan memelihara dirimu, maka
sesungguhnya Allah Maha Mengetahui apa yang kamu kerjakan”.

T ok

£

Para irm dalam irkan ayat ini kan jika isteri bimbang

dengan sikap nusyuz'” atau ‘ira@"® dari suaminya, serta khuatir akan diceraikan,
maka tidak menjadi satu kesalahan atas kedua-duanya (suami isteri) untuk

1%asin Muhammad Yahya (Dr) (1978), op.cit., h. 68, Naziyyah Hammad (Dr) (1996), op.cit, h. 6

IoeLi}m( ayat-ayat al-Qur’an tentang pensyariatan sulh: Surah al-Baqarah (1) ayat 178, 182, 224 dan
228, surah al-Nisa’ (4) ayat 114 dan 129 surah al-Anfal (8) ayat 1 surah al-Syiira (42) ayat 40 surah al-

Hl#‘ urdt (49) ayat 9.
7S uami tidak b jawab dengan kehidupan isteri seperti tidak menunaikan
hak-hak-hak isteri, memukul dan tidak hub inan. Untuk pen lanjug.

tentang pengertian nusyuz suami dan bentuk-bentuk tindakan suami yang boleh dianggap nusyi lihat
Ibn Nujaym (1993), op.cit., j. 4, h. 76, al-Abi al-Azhari (tt), op.cit, j. 1, h. 329. al-Buhti (1982)
og.cil,, j-5,h. 213, al-Syafi‘i (1993), op.cit., j. 5, h. 162, al-Syirazi (t.t), op.cit, j. 16, h. 452

! xzI‘r.id ialah suami bersikap menjauhi isteri seperti tidak bercakap dengannya atau melayaninya
dengan tindakan yang kasar. Sikap-sikap ini timbul mungkin disebabkan oleh penampilan isteri yang
tidak lagi menarik perhatian kerana sudah berumur lanjut dan sebagainya. I'rad mempunyai maksud
yang lebih khusus dari al-nusyiz.
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mengadakan sulh. Ia boleh dilakukan dengan cara si isteri bertolak ansur dengan

bertanzul atau lepask bahagian dari ke gan atau
kehidupan yang terhak ke atas suaminya. Contohnya, seperti ia melepaskan
sebahagian atau semua nafkah yang diwajibkan ke atas suaminya atau melepaskan
hak giliran bermalamnya jika suaminya berpoligami, manakala dia sendiri telah
hilang daya tarikan dan daya ketrampilan dalam pergaulan suami isteri. Semuanya ini

jika si isteri melihat dengan pertimbangan yang bebas serta menilai segala

keadaannya bahawa tanazil atau bertolak ansur adalah lebih baik dan lebih terhormat

daripada diceraikan. Sesungguhnya kalk ikatan perkahwi meskipun

demikian (isteri melepaskan hak-haknya) adalah lebih baik dari

P

dengan cara yang

perceraian. '”

‘Abd al-Karim Zaydan menjelaskan jika suami bersikap nusyuz (tidak
menunaikan tanggungjawab yang ditetapkan oleh Islam) maka isteri janganlah terlalu
menuntut haknya, kerana sikap sebegini akan m:nyebabkan berlakunya syigag dan

seterusnya t kepada p ian. Dalam lain perkataan, apabila bimbang

dengan sikap nusyuz suami, si isteri digalakkan untuk bertolak ansur dan melakukan
sulh dengan cara melepaskan hak-haknya dari tanggungjawab suami untuk

mengelakkan dari berlakunya syigag yang boleh membawa kepada perceraian.''"

199 Abi al-Qasim Jir Allsh Mahmid bin ‘Umar Al-Zamakhsyari (tt), al-Kassyd, j. 1, (ttp): Dir al-
Fikr, h. 568, lihat juga Shihab al-Din al-Sayyid Mahmad al-Alsi (tt), Rah al-Ma‘dn, j. 3, (t.tp): Dr
al-Fikr, h. 160, Abii ‘Abd Allih Mubammad bin Abmad al-Ansari al-Qartubi (tt), al-Jami* li Ahkim
al-Qu'rin, j. 3, (t.tp): Dir al-Rayyan, h. 1974-75

119 Abd al-Karim Zaydan (1993), al-Mufassal fi Alikim al-Mar’ah (cet.1), j. 8, Beirit: Muassasah al-
Risilah, h. 411
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Ayat ini secara jelasnya menunjukkan bahawa sikap nusyuz dan layanan buruk

suami terhadap isteri akan membawa kepada pertikaian di antara suami isteri yang

Qeh

seterusnya kinkan berlakunya p gai suatu bentuk pencegahan

kepada kemungkinan berlakunya perceraian maka isteri digalakkan untuk melakukan
sulh dengan suami dengan cara melepaskan sebahagian daripada hak-haknya dari
tanggungjawab suami. Al- Sayyid Rasyid Redha menegaskan kesediaan isteri untuk
melepaskan hak-haknya hendaklah diasaskan atas keyakinan bahawa sikap nusyuz
dan i‘rad suami adalah berpunca dari dirinya yang tidak berketerampilan dan tidak
mempunyai daya kesegaran lagi dalam pergaulan suami isteri.'"".( ini bermakna Jjika

suami dengan sengaja melakukan i‘rad atau nusyuz bukan atas sebab kekurangan

isteri ia suatu yang berdosa)

Kemudian Quran dalam ayat yang berikutnya (5 'cﬁd\’,)”z mengiringi dengan

kenyataan yang mengulas hukum tersebut iaitu perdamaian pada umumnya adalah

lebih baik dari pertikaian, pengabaian, nusyuz dasp ian."" Oleh yang demikian
kesediaan isteri untuk melakukan perd; akan bangkitkan kesed: suami
untuk kalkan hub kekeluargaan. Al-Qurtubi jelaskan bahawa terma

14 &

¥ ’c-'lfdt’, merupakan lafaz ‘am yang mutlaq yang menunjukkan bahawa sulh yang

"\Muhammad Rasyid Redha (1973), Tafs# al-Manirj. S, cet. 2. Beirit, Lubnan: Dir al-Ma‘rifah, h.

445

""2Fyqaha’ Hanafi menjelaskan bahawa al-Lim dalam terma al-sulh adalah lam i al-jins ( b %)
ang bermaksud semua bentuk sulh adalah baik dan digalakkan selagi ia menepati ketentuan Syara’
Bal-Qurtubi (t1), op.cit. 1976, al-Alisi (t.1), op.cit. 162
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dimaksudkan di sini ialah sulh yang yang boleh memberikan ketenangan kepada jiwa

dan menyelesaikan pertikaian.''*

Meskipun Islam r;xelayani seluruh realiti jiwa manusia dengan segala
saranannya yang berkesan untuk meningkatkan jiwa manusia ke tahap yang setinggi-
tingginya yang disediakan oleh tabiat dan fitrahnya, akan tetapi dalam waktu yang
sama Islam tidak memaksa manusia melakukan sesuatu yang di luar kemampuannya.
Kerana itulah dalam ayat yang berikutnya Allah s.w.t telah menegaskan ol <aly
#4 yakni sifat bakhil dan tamak ini sentiasa wujud di dalam jiwa manusia. Sifat
bakhil dan tamak ini meliputi segala jenis, iaitu bakhil dengan harta benda, sentimen

q heh

dan Kadangkala dalam kehidupan rumahtangga itu terp p

punca yang merangsang tabiat bakhil dan tamak di dalam hati suami terhadap

7S

isterinya, maka dengan kesanggupan isteri untuk berzanzul' > boleh menyelamatkan

ikatan perkahwinan itu. ''®

<o
Walau bagaimanapun perkara ini adalah terserah kepada budi bicara dan
pertimbangan isteri untuk mengambil tindakan terbaik bagi dirinya. Islam tidak

memaksa isteri melakukan sesuatu, tetapi ia membolehkannya melakukan sesuatu

untuk dalikan lahnya dan beri kebeb untuk memikir dan
menimbangkan masalah itu mengikut pertimbangannya. Dalam hal ini al-

Zamakhsyari menegaskan, jika isteri tidak bersedia untuk melakukan sulh dengan

M- Qurtubi (tt), ibid"

Umpamanya fanizul dengan melepaskan sebahagaian dari bayaran baki maskahwinnya atau
k bahagi fk untuk i dan
suaminya terhadap harta atau k isteri untuk mel giliran b untuk
kehendak ilan dan sentimen
V16a1-Altsi (), op.cit. h. 162
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cara melepaskan hak-haknya maka suami bertanggungjawab melayani isteri dengan
cara yang baik iaitu dengan menunaikan hak-hak yang dipertanggungjawabkan

kepadanya atau jika tidak menceraikannya.''”

Selain dari galakan untuk mengadakan sulh, ayat ini juga secara jelas

jukkan bahawa penyelesaian dapat dicapai melalui perundingan secara

langsung di antara pihak-pihak suami dan isteri. Bagaimana pun kadangkala
hubungan menjadi tegang sehingga mereka tidak dapat berkomunikasi dengan baik
dan perundingan tidak dapat dijalankan. Dalam keadaan demikian, pihak ketiga
bolehlah dirujuk untuk cuba mencari penyelesaian secara damai. Allah s.w.t telah

berfirman dalam surah al-Nisa'(4) ayat 35:

.

50l o 0855 3 0
l:,_\?;-tl,l.},otf‘uwgt;;;f«mu,ﬁ

Gl

£

“Dan jika kamu bimbang berlaku syigdg di antara keduanya maka

kirimkanlah seorang hakam dari pnhak suand'dan seorang dari pihak isteri

dan jika mereka mereka h ki Allah akan

memberl taufik kepada kedua-duanya, sesungguhnya Allah Maha
i dan Maha M 1i”.

Ayat ini menjelaskan tentang galakan menyelesaikan syigag di antara suami
isteri melalui proses tajkim. Hakam dalam kes ini bertindak sebagai orang tengah
atau wasit yang akan cuba menyelesaikan pertikaian yang timbul. Perkara utama yang

perlu dilakukan oleh hakam ialah berusaha bersungguh-sungguh untuk mendamaikan

" Gesaan terhadap suami untuk menceraikan isteri dibuat kerana jika suami terus mengekalkan isteri
dalam keadaan yang memudaratkan kehidupannya atas sebab nusyuz dan ‘irad maka ia merupakan
satu kesalahan/dosa.
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di antara kedua-duanya supaya mereka kembali hidup aman dan bahagia dalam

rumahtangga.''®

Secara kesimpulannya kesemua ayat ini amat menggalakkan amalan
penyelesaian pertikaian secara sulh samada melalui perundingan di antara kedua-dua

pihak atau melalui pihak ketiga yang bertindak sebagai orang tengah.
2.6. Peruntukan Sulh Dalam Hadith

Argumentasi sulh dalam menyelesaikan pertikaian diperkukuhkan lagi oleh

hadith-hadith Rasulullah s.‘a.w. Antaranya disebut dalam Sunan al-Tirmidhi,

®Dua perkm utama yang perlu dilakukan berkaitan dengxn pemkalan ialah mencegah dan

Pertama, menerusi proses tapkim

seperti yang dijelaskan di atas dan kedua ti yang berbentuk p bagi halang dari
berlakunya syiq g, antaranya: "o

-menentukan hak-hak dan tanggungjawab suami dan isteri secara saksama dan masing-masing perlu

an hendaklah ikan hak-hak dan tanggungjawab tersebut. Adalah suatu yang tidak
adil jika salah satu pihak dituntut untuk menunaikan unggunglswab dan haknya secara sempuma
letapl plhak yang satu lagi mengnbmknnnyn Penunaian secara b ji hak dan k jip:
g g ikaian suami isteri.

-memerintahkan suami untuk mengg,aull dan melayani isteri secara yang ma‘ruf samada dari segi
mental, fizikal dan spiritual.

-memperingatkan isteri tentang besarnya hak suami ke atas dnnnya dan menuntut isteri supuya patuh
dan taat kepada suami. Kecuaian isteri untuk j ini akan

isihan yang akan kepada h

-memberi peringatan kepada suami tentang perkara-perkara yang mungkin tidak disukainya terhadap
isterinya samada dari segi akhlak dan fizikal yang boleh menyebabkan pergaulan yang tidak ma‘ruf
terhadap isterinya. Perlu diingatkan bahawa di samping keburukan itu mungkin terdapat banyak
perkara-perkara yang baik yang dimiliki oleh isterinya. Oleh yang dcm:klan para suami dinasihatkdh

supaya tidak terlalu melihat k isteri bagi k syiqaq

kebencian tersebut.

Menminta isteri i dalam th hak mereka jika suami bersikap nusyuz

-Menjzluskan tmdakan yang perlu dilakukan oleh suami jika isteri bersikap nusyuz iaitu dengan cara
dan dengan tujuan mendidik. Lihat‘ Abd al-

Karim Zaydan (1993), op.cit, j. 8, h. 409-10
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“Diriwayatkan oleh Kathir bin ‘Abd Allih bin ‘Amri bin ‘Awf al-
Muzani daripada bapanya daripada datuknya bahawa Rasul s.‘a.w telah
bersabda: Sulh itu diharuskan di antara orang-orang Islam kecuali sulh
yang mengharamkan perkara yang halal atau menghalalkan perkara yang
haram,' dan orang-orang Islam adalah terikat dengan janji mereka

kecuali }anji untuk mengharamkan yang halal dan menghalalkan yang
haram”.™!

Dalam satu hadith yang lain diriwayatkan:

¥, 7 oo B aem A WMt e te 08 o seses
.MJ_,...Jwwiyﬁs‘w@(ﬁ(fu‘dﬁs‘y,l\.x,cw.A,.,.u\

L 0 B 8 D G e 0 DI D 05 ()

“Dari Ummu Kulthiim binti ‘Ugbah dia mendengar Rasulullah s.‘a.w
bersabd: kanlah termasuk pend orang yang mendamaikan di
antara manusia, ditambahnya yang baik atau dikatakannya yang baik”.

Kedua-dua hadith di atas secara jelas menggalakkan amalan sulh, malah
Rasulullah s.‘a.w menjelaskan betapa mulianya amalan ini sehingga Allah s.w.t tidak
mengambil kira dosa orang yang berdusta semata-mata untuk tujuan sulh. Begitu pun
hadith di atas menjelaskan bahawa setiap penyelesaian atau sulh yang dibuat mestilah
dalam kerangka yang menepati hukum syarak. Oleh yang demikian apa-apa bentuk

19 Aba “Isa Muhammad bin *Isa bin Surah (t.t) op.cit., Kitab al-' Abkam, o (u2) 31 Jy—) o6 53 L o
A oy plaino, hadis 1352 -
"2 Contoh sulh mengharamkan yang halal ialah isteri bersulh dengan suami bahawa suaminya tidak
akan i atau tidak igami. Manakala contoh sulh halalkan yang haram ialah
seseorang bersulh dengan memakan harta yang tidak halal baginya atau bersulh dengan arak atau
khinzir.

12! Abia “Is al-Tarmidhi mengklasifikasikan hadith ini sebagai hadith Hasan Sahih.

"2 A 1-Bukhiri (t.1), Kitab al-Sulh, A O3 sy 3 IS G 1o, hadith. 2692

89



penyelesaian atau sulh yang menyalahi hukum syarak adalah tidak sah.'?

U ya suami b ju untuk ik isterinya dengan syarat dia

dilepaskan dari tanggungjawab memberi nafkah kepada anak, adalah menyalahi

hukum syarak. Ini kerana suami (bapa) ya bertanggungj

menanggung nafkah anak tersebut.'**

2.7.1jma‘ Para Sahabat Mengenai Amalan Sulh

Di samping al-Qur’an dan hadith seperti dijelaskan di atas, dalil hukum ketiga

iaitu ijjma‘ jukkan adanya kesepak 1 1 dari para sahabat

Rasulullah s.‘a.w atas kesahan amalan sulh. Diriwayatkan bahawa ‘Umar bin al-

Khattab telah berkata :

125 AN 45 &y A fab 0 Vel B £t
“Kembalikanlah pertikaian sehingga mereka berdamai kerana
sesungguhnya keputusan yang dibuat .di ;mahkamah pengadilan akan
meninggalkan kesan dendam di antara manusia”.

Kata-kata ini dijelaskan dengan kehadiran para sahabat dan tidak ada seorang

pun yang ya. Hal ini jukkan bahawa para sahabat telah sepakat

(ijma ) membenarkan amalan sulh”.

"2 Ahmad bin “Ali bin Hajar al-*Asqalani (1987), Fath al-Bri bi Syarh Sabih al-Bukhiri, al-Qahirah:
Dir al-Rayyan, j. 5, h. 355, 354 ghali ) 2 gloal el sallacal i 1o hadith. 2695 dan 2696

1241 ihat penjelasan lanjut tentang hadith ini di bawah tajuk Limitasi Sulh

125Abii Bakr ‘Abd al-Razzaq bin Hammam al-San‘ani (t.t), j. 8, al-Musannaf , Mansyiirat Majlis al-
“limi, h.303-04 1 plles o> ¢ b W8 5, o Sbno, athdr: 15304

90



2.8. Sulh Dalam Aspek Kekeluargaan

Pada asasnya sulh dalam hal-hal kekeluargaan terutamanya yang melibatkan
suami dan isteri telah pur‘\ dijelaskan melalui ayat-ayat 35 dan 128 surah al-Nisa’.'®
Melalui ayat-ayat ini Allah s.w.t telah menggariskan secara umum kaedah-kaedah
yang perlu diikuti dalam menguruskan pertikaian yang timbul. Prinsip-prinsip ini
kemudiannya telah diperincikan oleh para mufassirin, muhaddithin dan fuqaha’
melalui penulisan-penulisan mereka. Oleh itu perbincangan dalam bab ini akan

menjelaskan dengan lebih terperinci beberapa prinsip asas amalan sulh dalam hal

kekeluargaan.
2.8.1. Limitasi Sulh Kekeluargaan

Salah satu prinsip yang menjadi asas dalam menentukan limitasi sulh ialah
hadith Rasulullah s.‘a.w :
“ g
() 8 Qe 0f sl o el 2 Gl OBy gm0 o Bhae [y s L
L G053 £ e 0 A 53 S e "0
yang bermaksud :

“Sulh itu dibenarkan antara sesama muslim kecuali sulh yang dibuat bagi
menghalalkan yang haram dan mengharamkan yang halal”.

Oleh yang demikian sulh diharuskan dalam semua perkara tetapi mestilah
dalam konteks tidak menghalalkan yang haram dan juga tidak mengharamkan yang
IzsAym-ayal ini telah dinukilkan sebelum ini dalam perbincangan di atas.

127 A1 Tirmidhi (14) op.cit., Kitb al- Abkam, AN cxs sl all 3 (1) B dyes oo S b olno. hadith

1352
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halal. Berdasarkan kenyataan ini para fuqaha’ telah memperincikan perbincangan

mereka dengan kan beberapa syarat dan p bagi hi kriteria

sulh yang sah di sisi syara}(.Izs

Seperti yang telah dijelaskan, sulh hanya diharuskan dalam perkara-perkara
yang berkaitan dengan hak sesama manusia. Pada asasnya, sulh dalam perkara yang

berkaitan dengan hak sesama manusia merangkumi dua kategori utama iaitu:

i. sulh dalam kes-kes harta samada berbentuk ‘ayn, hutang (dayn) dan manfa ‘ah

ii. sulh dalam kes-kes yang bukan harta
Pada dasarnya sulh dalam pertikaian suami isteri akan melibatkan kedua-dua
kategori sulh di atas samada sulh dalam kes-kes harta atau sulh dalam kes-kes yang

bukan harta. Dalam konteks yang lain pula pertikaian di antara suami dan isteri

samada berkaitan dengan harta atau tidak, juga melibatkan dua keadaan iaitu:
g

i.  semasa tempoh perkahwinan atau

ii.  selepas berlaku perceraian.
2.8.2. Sulh Di antara Suami Dan Isteri Dalam Tempoh Perkahwinan
Sebagaimana dijelaskan, tidak ada perbincangan di dalam bab yang khusus

tentang sulh di antara suami dan isteri dalam perkara-perkara yang tidak melibatkan

harta samada dalam penulisan figh klasik atau } porari. Perbi g

"% ihat perbincangan di bawah tajuk clemen sulh (hak-hak yang dipertikaikan)
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sulh hanya dibincangkan di dalam bab al-nikah fasl mengenai tapkim, syiqag, al-
gasm dan nusyuz suami'?,
2.8.2.1. Sulh Dalam Perkara-Perkara Yang bukan Harta

Pada dasarnya konsep ini merujuk kepada ayat 128 surah al-Nisa’ yang
menjelaskan tentang konflik yang berlaku dalam perkahwinan. Ayat ini secara
jelasnya membuktikan keharusan sulh di antara suami dan isteri dalam perkara-

perkara yang menyentuh kepentingan mereka semasa tempoh perkahwinan.

Para fuqaha’ bersependapat, bahawa jika isteri bimbang'* dengan sikap nusyuz
dan i‘rad suaminya maka adalah harus bagi isteri melakukan sulh dengan suaminya
dengan cara isteri melepaskan (ibra") haknya atas suami bagi mengekalkan

perkahwinan (tidak diceraikan).

Dalam konteks perkahwinan poligami, is;er(i‘yang bertujuan untuk kekal dalam
perkahwinan tersebut boleh melakukan sulh dengan suami dengan cara memberikan
hak gilirannya kepada isteri-isteri yang lain."*' Kenyataan ini berdasarkan ayat 128

surah al-Nisa’ yang sebab muzihya antara lain menceritakan tentang kebimbangan

"1bn Qudamah (1984), op.cit, j.8,h.166

"% ebimbangan ini tidak akan timbul kecuali setelah ada asas yang kukuh seperti suami mengabaikan
isteri, tidak menunaikan hak-hak isteri dan sebagainya .

"al-Imam al-Syafi‘] berpendapat jika isteri membatalkan hibahnya, suami hendaklah kembali berlaku
adil dalam giliran bermalam, atau jika tidak hendaklah menceraikannya. Ini kerana isteri telah™
memberikan haknya yang belum lagi dimiliki, apa yang diambil oleh suami berdasarkan hibahnya
adalah halal, jika dia menarik kembali hibahnya maka halal hak giliran yang telah dikibah
sebelumnya, tetapi tidak halal hibah untuk giliran-giliran yang akan datang melainkan jika dia
memperbaharui hibahannya kembali. al-Syafi‘i (1993), opcit, J. 5, h. 279, Ibn Qudimah (1984),
opcit, J. 8, h. 153-54, h. 166, al-Syeikh Syams al-Din Abj al-Faraj ‘Abd al-Rahman bin Abi ‘Umar
Muhammad bin Ahmad bin Qudamah al-Muqaddisi (1984), al-Syarh al-Kabr ‘ali Matn al-Mugni', j.
8, h. 163-65, 170-71, al-Buhati (1985), op.cit., h. 366
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Saudah terhadap kedudukannya sebagai isteri Rasulullah s.‘a.w, disebabkan
penampilannya yang tidak lagi menarik perhatian. Atas alas an tersebut maka Saudah
melakukan sulh dengan:Rasulullah s.‘a.w dengan memberikan keseluruhan hak

giliran bermalamnya kepada *Aisyah. (R.A)

il ¥ oy e & Lo ) illy Of B350 ot 1B s ) o8
ey Ul 4 Gl O e 2180 S 8 s 2 e ey 5y

15200,
el

Para fuqaha’ berpendapat ayat ini (128 surah al-Nisa’) secara jelas
menunjukkan bahawa sulh harus berlaku dalam semua bentuk dan keadaan. ‘Allamah
Rasyid Redha menafsirkan bahawa ayat ini juga mengharuskan sulh berlaku di antara
suami isteri dengan cara suami membuat bayaran kepada isteri sebagai ganti
persetubuhan dan giliran bermalam yang dilepaskan oleh isteri. Di samping itu,
mereka juga harus melakukan sulh dalam pevx_"l;ara-perkara yang selain dari yang

dinyatakan asalkan ia mencapai matlamat utama sulh iaitu kerelaan atau persetujuan

kedua-dua pihak untuk kalk perkahwinan. Tetapi pand majoriti
fuqaha’ Syafi‘i, Hanbali dan Hanafi menegaskan bahawa giliran bermalam dan
persetubuhan tidak boleh diganti dengan suatu bayaran kerana ia bukanlah berbentuk

‘ayn atau manfa‘ah yang dimiliki dan ia merupakan hak yang tidak boleh diganti

1324} Tirmidhi (t.t), op.cit. Kitab Tafsir al-Qur'an (surah al-Nisa), no hadith. 3040

94



kerana hak tersebut tidak akan gugur selagi sebab yang mewajibkannya iaitu akad

nikah masih sah. '**

Dalam konteks yané lain kalangan fuqaha’ Hanafi, Syafi‘i, Hanbali dan Syi‘ah
al-Zahiri berpendapat jika isteri ingin kekal dalam perkahwinan (tidak diceraikan),

I dia tidak d hak-hak yang sewajarnya dia harus melakukan sulh

P P

dengan suami dengan memberikan (hibah) hak giliran bermalam samada sebahagian
atau keseluruhannya. Jika hibah itu dibuat atas keseluruhan hak giliran yang

diwajibkan, isteri berhak untuk membatalkan hibahnya.

Namun begitu pembatalan ini adalah terhad kepada hak-hak giliran yang
terkehadapan (al-mustagbal) atas alasan bahawa hak tersebut belum lagi diterima
atau dimiliki. Walau bagaimana pun isteri tidak boleh membatalkan hak
terkebelakang (al-madiyah) yang telah dihibah kepada suami. Jika isteri membatalkan
hibahannya atas hak giliran yang belum dimiliki atau diterima, suami hendaklah

kembali berlaku adil dalam menunaikan mngéﬁﬁgiawab giliran, atau jika tidak,

ikannya. Sehubungan itu hak terkebelak g yang tidak di ikan oleh suami

berdasarkan hibah tersebut adalah halal bagi suami. '**

mal-lmﬁm Malik (t.t), al-Mudawwanah al-Kubr3, J- 2, Beirut: Dar al-Fikr, h. 231, lihat Jjuga al-Syafi‘i
(1993), op.cit, j. 5, h. 279, Ton Qudamah (1984), j. 8, h. 155, al-Husayni al-Husni (t.t), opcit, j. 2, h._
76, al-Jassas (1994), op.cit, j. 2, h. 399, lihat juga Muhammad Rasyid Redha (1973), op.cit, j. S, h.
446

"al.Kasani (1986), op.cit, j. 6, h. 333, al-Syafi“i, (1993) ibid, j. 5, h. 279, Ibn Qudamah (1984), ibid,
j- 8, h. 153-54, al-Husayni al-Husni, (t.t), ibid, h. 75, al-Syirazi (tt) op.cit., J.2, h. 70, Sayf al-Din Abi
Bakr Muhammad bin Ahmad al-Syasyi al-Qafal (1988), Hlyah al-'Ulama’ fi Ma'rifah Mazahib al-
Fugaha’, Cet. 1, j. 6, ‘Amman, al-Urdun: Maktabah al-Risalah al-Hadithah, h. 533, Ibn Hazm, (t),
op.cit., juz. 10, jld. 7, h. 68
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2.8.2.2 Sulh Dalam Kes-Kes Harta

Selain dari keharusan melakukan sulh dengan suami dengan cara isteri
melepaskan (ibra’) hak-h;knya yang bukan berbentuk kehartaan dengan tujuan untuk
kekal dalam perkahwinan, isteri juga boleh melakukan sulh dengan cara menghibah
atau melepaskan hak-haknya yang berbentuk harta (‘ayn, dayn dan manfa ‘ah) seperti

nafkah dan mas kahwin tertunggak.

Dalam konteks ini Jumhir fugaha’ berpendapat bahawa hak-hak isteri yang
boleh dilepaskan ialah hak yang sabit sebelum pelepasan dibuat (hak tertunggak yang
tidak ditunaikan oleh suami seperti maskahwin dan nafkah sara hidup). Hak-hak
tersebut harus dilepaskan kerana ia telah menjadi hutang yang tertunggak atas suami

bermula dari tempoh suami enggan atau tidak menunaikan tanggungjawab tersebut.'s

Begitu pun, bagi hak-hak yang sabit selepas pelepasan seperti nafkah
terkehadapan yang belum diterima (nafagah. mustagbalah) semua fuqaha’
bersependapat bahawa isteri tidak berhak menggugurkan hak-hak tersebut kerana ia

masih belum menjadi milik pemunyanya secara sempurna.'* Para fuqaha’ telah

merujuk kepada hadith Rasul s.‘a.w '*":

"Lihat Ibn *Abidin (1979), Hasyiah Rad al-Multir ‘ali al-Dur al-Mukhtar j. 3, (tp): Dir al-Fikr ,
h.586, 594, al-Kasini (1986) op.cit., J. 4, h. 25,29, al-Syafi'i (1993), op.cit., j. 5, h. 130, Ibn Qudimah,
(1984), opecit. j. 8, h. 224, j. 9, hh. 249-50, al-Syarbini, (t.) op.cit, j. 3, h. 445-46. Cuma Fuqaha® al*
Hanafi mensyaratkan bahawa pelepasan nafkah yang tertunggak hanya boleh dilakukan selepas
ditetapkan nafkah melalui perintah hakim atau berdasarkan persetujuan suami dan isteri. Ini bermakna
hak nafkah tersebut hanya menjadi hutang yang tertunggak atas suami selepas diperintahkan oleh
hakim atau berdasarkan persetujuan suami isteri.

"Begitu pun fugaha® al-Hanafi mengharuskan pelepasan hak nafkah yang belum menjadi milik
pemunyanya jika pelepasan (ibra’) dengan cara menggugurkan (isqaf) hak tersebut bukannya untuk
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Hadith ini bermaksud tiada talaq sebelum pernikahan dan tiada pembebasan
hamba sebelum pemilik‘an. Dengan ertikata lain, individu dalam hal ini tidak
mempunyai hak untuk menceraikan wanita yang bukan isterinya dan tidak boleh
membebaskan hamba yang bukan menjadi miliknya. Oleh kerana transaksi ibra " juga
mempunyai maksud yang sama dengan kedua-dua kes ini, iaitu talaq dan pembebasan

hamba, maka bagail kat g itu boleh melupuskan haknya (ibra’) jika dia

tidak memiliki hak tersebut. Ibn Qudamah menukilkan:'*®

éL.,'»L‘i.-Jpli.‘lc..agY,‘C.J\AJ;-\a'_,ifﬂJanAaqlﬁ-J\qr)afu)
Ay ki b abiedl G chinl J ey ¢ a5 it bULs U g
" el Gl iy § 130y iy | S S gl caid f Ly

“dan bagi kami, kewajipan nafkah bermula pada setiap hari, oleh yang
demikian hak memohon fasakh juga akan bermula pada setiap hari, maka
tidak harus bagi isteri menggugurkan haknya yang belum disabitkan
kepadanya, sepertimana menggugurkan hak syufahnya sebelum
pembelian. Oleh yang demikian tidak gugur hak nafkah terkehadapan
yang digugurkan oleh isteri. (kerana hak itu belum menjadi miliknya,
begitu juga jika dia menggugurkan maharnya sebel pernikat maka
ia tidak akan gugur. Oleh yang demikian tidak gugur haknya untuk
memfasakhkan pernikahan yang disabitkan kepadanya kerana hak itu
bermula pada setiap hari)”

Secara kesimpulannya, meskipun suami bersikap nusyuz atau tidak menunaikan

tanggungjawabnya tetapi isteri bersedia untuk kekal dalam perkahwinan tersebut

dengan tidak mendapat hak-hak yang sepatutnya, maka isteri boleh melakukan sulh

sepanjang tempoh perkahwinan tetapi mengikut tempoh-tempoh tertentu, contohnya tempoh sebulan
bermulanya tanggungjawab nafkah.

"¥7Aba *Abd Allsh Mubammad bin Yazid al-Qazwini (t) Hadith Hasan yang diriwayatkan oleh Ibn
Majah dari al-Miswar bin Makhramah r.a dalam Kitab al-Talag, Cli;l J3 b Y b no. hadith 2048,

"*®1bn Qudamah, (1984), ap.cit., h. 249-50
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dengan suami, dengan cara menggugurkan sebahagian atau keseluruhan haknya. Hak-
hak yang boleh digugurkan samada berbentuk harta seperti maskahwin tertunggak

atau bukan berbentuk harta seperti giliran bermalam.
2.8.2.2.1 Pengguguran Hak (Tanizul al-Haq )Untuk Tujuan Perceraian

Apa yang menarik, dalam hal ini sesetengah fugaha’ seperti al-Suyati,'*® Ibn al-

‘Arabi, al-Jassas,'"*" dan kalangan sarjana khir seperti Muh d al-Ahmadi
Abi Nar'"! berpendapat selain dari keharusan menggugurkan hak demi untuk kekal
dalam perkahwinan, isteri juga boleh melakukan sulh dengan cara menggugurkan

hak-haknya bagi tujuan membubarkan perkahwinan, meskipun tindakan tersebut

-142 143

berasaskan kesalahan suami'® (suami nusyuz) ™ Hak-hak tersebut yang boleh
dilepaskan samada hak-hak yang terkebelakang seperi nafkah dan mas kahwin
tertunggak (al-mahr al-mu’ajjal) atau hak terkehadapan seperti nafkah ‘iddah serta
mut’ah (mut'ah al-alag). Mereka berpendapat, ini adalah lebih baik bagi isteri

daripada kekal dalam perkahwinan dalam keaddan yang dianiayai dan dizalimi oleh

"Seperti yang dinukilkan oleh Tbn' Abidin bahawa al-Suyafi dalam karangannya al-Balr ‘an al-Dur

I-Manthirr - telah ji bahawa ayat 229 surah al-Baqarah,adalah halal A sy
(—lbagi suami mengambil bayaran khulu* jika isteri “redha” tanpa mengira samada nusyiz tersebut
disebabkan oleh isteri atau oleh suami atau oleh kedua-duanya, Ibn *Abidin (1979) op.cit., J-3,h. 445

Lihat Abii Bakr Muhammad bin ‘Abdullah al-ma‘riif bi Ibn al-*Arabi (1988), Ahkam al Qur'an, j. 1,

Beirut: Dar al-Kutub al-‘limiyah h. 541, al-Jassas (1993), op.cit, 1. 2, h. 273, 399. Lihat penjelasan
ditil oleh ‘Abd al-Karim Zaydan (1993), op.cit., j. 8, h. 176, Muhammad al-Ahmadi Aba Nir (1988)
Manhaj al-Sunnah fi al-Ziwdj, cet. 3, (t.t.p): Dar al-Salam, h.424
*!Muhammad al-Ahmadi Abi Nir, ibid. -
25 ami memudaratkan isteri dengan apa-apa bentuk kemudaratan sekalipun samada fizikal atau
mental seperti memukul atau tidak memberikan hak-haknya.
! Untuk penjelasan lanjut tentang pengertian nusyuz suami dan bentuk-bentuk tindakan suami yang
boleh dianggap nusyiz lihat Ibn Nujaym (1993), op.cit. j. 4, h. 76, al-Abi al-Azhar} (t.1), op.cit,, j. 1, h.
329. al-Buhati (1982), opeit, j. 5, h. 213, al-Syafi'i (1993), opcit., j. 5, h. 162, al-Syirazi (), op.cit,
j.16,h.452
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suami. Mereka telah merujuk kepada peruntukan al-Qur’an ayat 128 surah al-Nisa’

@).

W W o gl 218 oy 3 1520 Gl e s 6 o
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G 0
“Dan jika seorang perempuan bimbang akan timbul dari suaminya
nusyuz, atau tidak melayaninya, maka tiadalah salah bagi mereka (suami
isteri) membuat perdamaian di antara mereka berdua (secara yang sebaik-
baiknya), kerana perdamaian itu lebih baik (bagi mereka daripada
bercerai-berai); sedang sifat bakhil kedekut (tidak suka memberi atau
bertolak ansur) itu memang tabiat semula jadi yang ada pada manusia dan
jika kamu berlaku baik (dalam pergaulan) dan mencegah diri (daripada

melakukan kezaliman), maka sesungguhnya Allah Maha Mendalam
PengetahuanNya akan apa yang kamu lakukan”

2.8.2.2.1.1 Pengguguran Hak Berbentuk Harta

Secara dasarnya, terdapat dua perkara utama dalam pandangan di atas yang
harus diditilkan perbahasannya. Pertama, sulh dengan cara isteri melepaskan hak-hak
terkebelakang seperti nafkah dan mas kahwin téffﬁ'nggak sebagai bayaran khulu’ dan
kedua, sulh dengan cara isteri menggugurkan hak-hak terkehadapan seperti nafkah
‘iddah dan mut’ah bagi tujuan membubarkan perkahwinan. Lebih penting lagi kedua-

dua keadaan ini berlaku dalam kes di mana suami memudaratkan kehidupan isteri.

Pada umumnya dalam kes yang pedfama, pandangan ini dilihat agak

bertentangan dengan majoriti fuqaha’'* seperti, al-Imam Abd Hanifah,"* al-Imam

“Ton Taimiyyah (14), Majmu’ Fatawd, j. 32, h. 231, al-Buhati (1982), opeit, j. 5, h. 213, al-lmim
Malik (t1), op.cit, h. 231, al-Abi al-Azhari (11), op.cit, j. 1, h. 329, al-Syafi'f (1993), . 5, hh. 162-66,
279, 287, Ibn Hazm () ibid, bn Qudimah (1984), ap.cit, j. 8, h. 179, Ton *Abidin (1979), op.cit. }. 3
h. 445
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Malik,'"* al-Imam al-Syafi‘i, salah satu riwayat dari al-Imam Ahmad, Ibn Hazm al-
Zahiri,"” Ibn *Abidin'*® Ibn Taimiyyah, al-Buhiiti dan Ibn Qudamah."*® Mereka telah

merujuk kepada firman Allah dalam surah al-Nisa(4) ayat 19.

TG ks 1,508 4L

.dan janganlah kamu menyakiti mereka (dengan menahan dan
menyusahkan mereka) kerana kamu hendak mengambil balik sebahagian
dari apa yang kamu telah berikan kepada mereka, kecuali (apabila)
mereka melakukan perbuatan keji yang nyata

Ayat ini merupakan larangan terhadap para suami dari melakukan kemudaratan

dan penganiay hadap isteri hingga ksa isteri buat bay khulu*

untuk membebaskan dirinya dari ikatan perkahwinan. Setiap sesuatu yang dilarang

hukumnya adalah fasad. '®

q

Mereka juga ber jika suami da-adakan sesuatu atau menganiayai
P P 14 ganiay:

isteri semata-mata untuk memaksa isteri membayar tebus talaq (khulu’) kepadanya

T o

"*SAba Hanifah berpendapat dalam konteks ini, khulu® tetap berlaku dan bayaran/gantian tersebut

adalah lazim kecuali suami dianggap

"“Badrin dalam perbi tentang  bid hakam dalam kes fasakh kerana darir
menegaskan para fuqaha’ Maliki berpendapat jika darar atau penganiayaan dilakukan oleh suami,
lhakam bagi pihak suami hendaklah bertindak menceraikan isteri tanpa gantian atau bayaran. Badran,
Abil al-‘Aynayn Badran (1967), al-Figh al-Mugarin li al-Alwal al-Syaksiyyah Bayn al-Mazihib al-
Arba‘ah al-Sunniyah wa al-Mazihib al-Ja'far{ wa al-Qann, Beirit,Lubnan: Dar al-Nahdah al-
‘Arabiyyah, h. 445

"“"Dalam kes ini Ibn Hazm berpendapat khulu* terscbut adalah batal, suami hendaklah memulangkan
kembali bayaran tersebut dan kedua-duanya kekal sebagai suami isteri. Ibn Hazm (tt), opcit., j. 7, h.
235

"*1bn‘ Abidin menjelaskan bahawa jika suami yang bersikap nusyi adalah haram baginya mengambil
bayaran khulu, Ibn *Abidin (1979), op.cit, j. 3, h. 445 -
™ Qudamah berpendapat khulu’ adalah batal dan talak akan berlaku tanpa gantian, Ibn Qudamah
ﬂg“), op.cit, j. 8,h. 179
Sulh dengan cara isteri suami dari j nafkah atau mas kahwin
untuk dapatk ian dikenali sebagai khulu’ namun ia mestilah dilakukan atas
asas kerelaan isteri atau ia berasaskan kesalahan isteri dan bukan kerana suami sengaja memudaratkan
isteri.
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maka suami telah mengambil bayaran dari isteri dengan cara yang menyalahi syarak.

Malah al-Imam al-Syafi‘ berpendapat jika suami telah mengambil bayaran dengan

cara yang memudaratkap isteri, dia hendaklah kembali bay
tersebut dan talaq yang dilafazkan akan berkuatkuasa.''Al-Imam Malik pula
berpendapat adalah haram bagi suami mengambil bayaran khulu’ tersebut dan

q 1 M

pemilikan hak dengan cara tersebut (i dan iayai isteri
menyuruh isteri membayar khulu’) adalah batal. Isteri berhak menuntut kembali apa-

apa bayaran yang telah dibuat kepada suami, jika dia dapat mengemukakan bukti

bahawa pembayaran tersebut dilakukan t: ta untuk dirinya dari

dan k d yang dilakukan suami. '*?

Dalam kes yang kedua, bayaran seperti nafkah ‘iddah dan mut’ah ialah hak-hak

terkehad. (al- gbalah) yang sabit selepas perceraian berlaku dan dalam

keadaan ini hak tersebut belum lagi dimilikki oleh isteri kerana perceraian belum lagi

berlaku. Oleh yang demikian bagaimanakah hak tersebut boleh digugurkan s oY)
g

(et e ot Vg g oy 3 bl 0,558 o 6141 0,55 o'

Dalam konteks yang lain, pelepasan atau pengguguran hak (al-ibra’ wa al-

isqaf) bermaksud pelepasan atau penguguran dari hutang yang mesti ditunai atau

"5'al.Syafi'i (1993), op.cit, j. 5, h. 162-66, al-Buhati, (1982), opcit. j. 5, h. 213, Menurut al-Syafi‘
talak ini dianggap talak satu raji‘/ dan suami berhak untuk merujuk isterinya dalam tempoh ‘iddah da
al-Buhiiti mensyaratkan pembubaran (khulu’) tersebut mestilah berlaku melalui lafaz talak

"?Malik bin Anas, (11), op.cit. j. 2, h. 231, al-Abi al-Azhari (1), op.cit, j. 1, h. 329

"Hukum batal melepaskan hak yang belum sabit sebelum perceraian berdasarkan analogi atas kes
tegahan pelepasan nafaqah al-mustagbalah bagi isteri dan kes hibah mas kahwin sebelum berlaku
akad perkahwinan. al-Kasini (1986), op.cit. j. 4, h. 29, Ibn Qudamah (1984), op.cit., j. 9, h. 249-50,
al-Buhiiti (1982), op.cit, j. 5, h. 498, al-Syafi‘i (1993), j. 5, h. 130
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Dalam hal ini hak-hak tersebut masih belum menjadi hutang yang tertunggak atas

suami kerana perceraian belum lagi berlaku dan suami belum lagi diwajibkan

membayar mut’ah atau nafkah ‘iddah. (o= 1 J3 ol bl Lgen 1 W1 01SGy!55

Perlulah difahami bahawa, walaupun suami tidak melakukan apa-apa
penganiayaan terhadap isteri, tindakan mengugurkan hak yang belum menjadi milik
pemunyanya tetap bersalahan dengan hukum Syarak, maka lebih awla dalam kes di

mana suami yang memudaratkan kehidupan isteri

Di dalam kedua-dua kes di atas suami telah bersikap nusyuz dan ‘adl samada
dengan tidak menunaikan hak-hak isteri, menyerang sentuh dan memudaratkan

kehidupan isteri tanpa sebab-sebab yang berasaskan kesalahan isteri. Oleh yang

PR

demikian ia adalah sesuatu yang ber dengan lahah

o s
perkahwi faitu judkan pergaulan yang ma 'rif atau menceraikan dengan cara

yang baik (ifisan).

Bukanlah suatu bentuk perceraian yang baik (ifsan) jika suami bersikap nusyuz
dan kemudian melakukan sulh dengan isteri dengan cara isteri membuat bayaran
tebus talaq (samada dengan melepaskan maskahwin, nafkah tertunggak, nafkah
‘iddah dan mut’ah sebagai bayaran khulu) bagi maksud melepaskan dirinya dari

penganiayaan yang dilakukan suami. Demikian juga, bukanlah suatu bentuk

ivia
SSivia
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perceraian yang baik (ifsan) jika suami memudaratkan isteri dan kemudian
mengadakan sulh dengan isteri untuk menceraikannya dengan syarat dia

menggugurkan hak seperti nafkah ‘iddah dan mut’ah.

Sekiranya amalan ini diharuskan maka para suami akan menggunakan peluang

untuk dapatk faat dan & gan secara mudah melalui jalan yang salah

dengan d atau limi isteri, k di lakukan sulh dengan meminta

ikan isteri atau dakan sulh dengan isteri untuk

bayaran tebus talaq bagi
menceraikannya dengan cara isteri melepaskan haknya yang sabit selepas perceraian.
Oleh yang demikian larangan atau hukum batal terhadap sulh melalui khulu’ yang
melibatkan salahlaku suami atau sulh untuk melepaskan segala tuntutan asalkan isteri
diceraikan oleh suami juga merupakan satu bentuk tegahan (sad al-zarai‘e) dari

berleluasanya amalan ini.

Justeru, sebagai penyelesaian dalam kes ini, jika suami enggan memberikan

Co -
ya maka isteri boleh memohon

dan

hak-hak isteri atau g
perceraian dari mahkamah.'”® Hakim dalam kes ini berhak membubarkan
perkahwinan keduanya dengan perceraian ba'in (putus) jika dakwaan itu dapat

dibuktikan dan tidak ada kemungkinan perdamaian di antara pasangan itu dapat

diwujudkan, '¥

156uzmr bermaksud apa-apa sahaja yang boleh mendatangkan kemudaratan samada dari segi mental
atau fizikal

Tpand ini il kira pand: Imam Malik dan Ahmad Tbn Hanbal meskipun ia tidak
dipersetujui oleh Imam al-Syafi’i dan Aba Hanifah
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Jika dakwaan itu tidak dapat dibuktikan, kaedah yang terbaik ialah dengan

melantik hakam bagi tujuan penyelesaian. Hakam hendaklah berusaha mencari
penyelesaian dan jika penyelesaian tidak dapat dicapai, fakam hendaklah diberi

1

kuasa penuh untuk buat kep iaitu ikan suami isteri itu dan hakim

hendaklah mensabitkan keputusan yang dicapai oleh kedua-dua jakam
lersebut.’ssPandangan ini sejajar dengan ajaran dan tuntutan al-Qur'an dalam surah
ali-‘Imran (2) ayat 229:

Oty Zers o :},,u.l\\.au

“Kamu (para suami) hendaklah menjaga mereka (para isteri) dengan cara
ma‘ruf atau melepaskan mereka dengan cara baik”

dan sejajar pula dengan hadith Rasululllah s.a.w'® : | > ¥ 5 }f,-a N

“Jangan kamu menyakiti dan jangan pula bertindak atas perbuatan orang
yang menyakiti itu"

Jika kes di atas tetap berlaku (suami memudaratkan isteri dengan tujuan untuk
ook

meminta isteri membayar tebus talaq, k dian isteri p yaran

dan perceraian terjadi) maka talaq hendaklah dianggap berkuatkuasa, dengan ertikata

danicil kembali b }

isteri akan tercerai dan suami hendaklah y

kerana dia tidak berhak memilikki apa-apa bayaran yang dibuat oleh isteri atas

alasan-alasan berikut:

(1) Berasaskan tegahan menerusi ayat 19 surah al-NisZ (4): -

"*Lihat *Al&’ al-Din Afandiy (1979), j. 8, h. 275, Abii ‘Abd Allsh Mubammad bin Abmad bin
Muhammad bin Juzay al-Kalabi (1989), al-Qawinin al-Fighiyyah, cet. 2, Beirut: Dir al-Kutub al-
*Arabi, h. 330

"5 Malik bin Anas (1989), al-Miswaftd', 5 2 3 s . no. hadith 1461
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“..dan janganlah kamu menyakiti mereka (dengan menahan dan
menyusahkan mereka) kerana kamu hendak mengambil balik sebahagian
dari apa yang kamiu telah berikan kepada mereka, kecuali (apabila)
mereka melakukan perbuatan keji yang nyata

dan ayat 20 surah al-Nisa’(4)

i B U Sa (AT £ 08 5 i sl by

“Dan jika kamu ingin mengganti isterimu dengan isteri yang lain sedang

kamu telah berikan kepada g di antara mereka harta yang
banyak, maka j lah kamu gambil kembali daripadanya barang
sedikit pun....

Seperti yang disebutkan di atas, setiap yang ditegah atau dilarang hukumnya

adalah haram.

Bayaran tersebut adalah satu bentuk gantian yang diambil secara yang salah
(mengambil harta orang lain dengan cara yang salah) dan jelas bahawa suami
tidak berhak keatas bayaran itu dan dia mestilah mengembalikannya. Oleh yang
demikian talaq diangap telah berlaku tanpa gantian (tebus talaq) dan jika talaq
yang berlaku kurang dari tiga maka suami mempunyai hak untuk merujuk

kembali.

Dalam konteks yang lain, isteri tidak akan membuat bayaran khulu’ terhadap
suami melainkan atas sebab terpaksa, kerana suami telah menganiaya atau

daratkannya. P i ini pakan - suatu bentuk kezaliman

terhadap isteri dan untuk ghapuskan kezali but maka suami tidak-
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boleh mengambil bayaran tersebut dan dia mestilah memulangkannya. Al-

Dardir menukilkan: '

4 Galbdl 8 ,,;;J aaallot L U sl JUs Lgom 5 coallos o 1y 0 6T U
Jsi 0l g ey Sy ol e U ags ay el o) e o odsl s G s,
wutuiu‘)uohurwc_huol,‘u,L.a,dc._.;J;(z 5 gl (gf -2
oy Bl e O Ll Bl ) el By pLA e i s O b2y
QU Ll 2l Jons W g el Lo Lelast Ll 0Y oY e d s s JW
e ity

Apa yang pasti di dalam sistem pengadilan Islam, jika telah jelas atau terdapat

keterangan mana di antara pihak-pihak tersebut yang bersalah atau benar hakim tidak

boleh menganjurkan sulh.'®' Dalam sebuah "athar al-sahabah dijelaskan:

12 ol 4508 L bl B 30 o ¥ i 12 o o 1
Yang bermaksud:
Daripada Ibn Jurayj daripada‘Ata’: “Tidak harus bagi imam untuk

meminta kedua-duanya bersulh (pihak-pifiik yang bertikai) jika sudah
Jelas hukumannya (pihak yang benar atau salah)”

Dalam kedua-dua keadaan di atas juga menunjukkan, isteri berada di bawah

tekanan atau paksaan untuk menerima sulh yang dianjurkan kerana suami telah

4 hkan kehid

at iaya dan meny

pannya. Suatu yang pasti sulh yang
dilakukan di bawah paksaan tidak menghasilkan apa-apa implikasi dan dengan

demikian sulh tersebut adalah terbatal.

"4 Dardir (t.t) al-Syarh al-Saghi, j. 1, h. 44546

mDaIam apa-apa bentuk sulh sekalipun samada dengan cara menyuruh isteri membayar tebus talak
atau menyuruh isteri mengugurkan haknya untuk tujuan perceraian

"%al-San‘ani, (1), op.cit, j. 8, h. 303, no. athr 15305
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2.8.2.2.1.2.Hak Bukan Harta: Hak Penjagaan dan Pemeliharaan Anak

Sama halnya dengan hak-hak berbentuk kehartaan seperti mut’ah dan nafkah
‘iddah, hak penjagaan dan pemeliharaan anak (hadénah) juga merupakan hak yang
sabit selepas perceraian berlaku. Ini kerana, semasa perkahwinan hak itu sabit kepada

kedua-dua ibu bapa anak tersebut. '3

Adalah menjadi suatu fakta yang tidak dinafikan, bahawa jika hadin iaitu ibu
atau sesiapa sahaja yang diberikan hak penjagaan, akan tetapi menggugurkan hak

yang diperuntukkan kepadanya, maka hak tersebut akan berpindah kepada mereka

yang berhak selepasnya.'® Walau bagai pun hak but hanya boleh
digugurkan jika ia dimilikki oleh penjaga tersebut atau hak itu telah pun
diperuntukkan kepadanya iaitu selepas perceraian berlaku. Jika tidak, hak tersebut

tidak akan gugur. Ibn ‘Irfah menukilkan: ' § U Uy 5 Bladl e i hind J Uy)
(Aazall e i iy S opw
Oleh yang demikian, jika pihak-pihak terbabit sebelum perceraian berlaku

mengadakan sulh, iaitu suami sanggup menceraikan isterinya jika isteri tersebut

menggugurkan hak pemeliharaan atau penjagaan anak, maka hak itu tidak akan

"Slbn “Irfah al-Dusiqi (4t), Hasyiah al-Dusigi ‘ald al-Syarh al-Kab#, j. 2, Dar al-Fikr, h. 533, Ibn
Qayyim (1986) Zad al-Ma'ad /i Hudd Khayr al-Ibad, j. 5, Beirit: Mu'assasah al-Risalah, h. 435,
Muhammad ‘Uglah, (1990) op.cit., j. 3, h. 345

"“al.Syarbini (L), op.cit, j. 3, h. 456, al-Buhai (1982), opcit, j. 5, h. 498, Tbn Qayyim (1986) op.cit.”
j: S, h. 452, al-Hattab (1992), opcit., j. 4, h. 218, Tbn ‘Irfah al-Dusiq, ibid, Syihab al-Din Abj al.
*Abbis Abmad bin Mubammad bin “Ali Ibn Hajar al-Haytami (2001), Tulfah al-Mufuaj bi Syarh al-
Minhg, cet. 1, j. 3, Beiriit, Lubnan: Dar al-Kutub al-‘Iimiyyah, h. 525, ‘Abd al-Hamid al-Syarwini,
(tt) Hawdsyl Tubfah al-Multaj bi Syarh al-Minhg, jld. 8, Mesir: Matba‘ah Mustafa Muhammad,
Maktabah al-Tijériyah al-Kubrd, h. 359

%%l Hayab, ibid, Ibn *Irfah al-Dusiiqi, ibid . Maksud terma * " alahld ax
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gugur. Ini kerana perceraian belum lagi berlaku dan hak penjagaan anak tersebut

belum disabitkan kepada ibu atau belum lagi dimilikki.(4 ¢ § L chidd wy) .

Alasan yang sama tcrpaléai dalam kes ini, iaitu menggugurkan hak yang belum
menjadi milik pemunyanya adalah tidak dibenarkan. Ini bermakna, samada hak yang
digugurkan berbentuk kehartaan atau bukan, selagi hak tersebut tidak menjadi milik

pemunyanya maka transaksi tersebut dianggap terbatal.

Cuma dalam soal hadhanah jika sulh yang dilakukan sah dan terpakai, iaitu

amalan pengguguran hak tersebut berlaku menurut p dan syarat-sy ya
yang sah maka hak tersebut akan berpindah kepada orang yang selepasnya. Walau
bagaimana pun, ibu yang menggugurkan hak penjagaan berhak menarik balik sulh

tersebut walaupun tindakan itu dilakukan berulang-ulang.'® Ini berdasarkan nas yang

termaktub dalam Tulfah '“lgin sl coam; 136 el o4 Jal gio 2slht o J ¢ oy

dan al-Syarwani pula menambah g S5 ol o 168

Sebagai kesimpulannya, sulh semasa tempoh perkahwinan adalah harus. Dalam
kes-kes suami yang nusyuz dan isteri rela untuk mengekalkan perkahwinan dengan

cara tidak menerima samada keseluruhan atau sebahagian dari haknya (ibra’) adalah

"%Lihat keputusan penghakiman Mahkamah Rayuan Kedah dalam kes Mohamad Salleh \wn Azizah, 3
JH (1984), h. 212-219 di mana hakim-hakim rayuan dalam kes ini telah membenarkan permohonan
Defendan untuk menarik balik persetujuan sulh yang dibuat atas hak penjagaan empat orang anaknya
(defendan menuntut kembali hak j anak yang di: kepada i semasa
Re;ceraian).

al-Haytami (2001), op.cit., j. 3, h. 525.
'%%al.Syarwani (t.0), op.cit, j. 8, h. 359, lihat juga Ibn Qayyim (1986), op.cit. j. 5, h. 435.

108



dibolehkan. Kenyataan ini jelas melalui firman Allah dalam surah al-Nisa’ (4) ayat

128.

Begitu pun jika isle:ri tidak bersedia untuk kekal dalam perkahwinan maka dia
tidak harus diminta melakukan sulh dengan cara melepaskan haknya (samada hak
yang berbentuk harta atau bukan harta) atau membuat pembayaran kepada suami bagi
tujuan membebaskan diri dari ikatan perkahwinan. Perkara ini hendaklah

dikemukakan kepada fakam untuk penyelesaian.

Namun dalam kes isteri yang nusyuz para fuqaha’ telah bersependapat bahawa

isteri boleh menggugurkan haknya (hak terkebelak ), atau b bayaran
kepada suami untuk maksud membubarkan perkahwinan melalui khulu’ (ia berlaku

melalui inisiatif isteri dan dipersetujui oleh suami).'®

2.8.3. Sulh di antara Suami dan Isteri Selepas Perceraian

ogss

Firman Allah dalam ayat 35 dan 128 surah al-Nisa’ secara eksplisitnya
difahami sebagai suatu pemberian peluang dari Allah s.w.t untuk menyelesaikan

pertikaian suami isteri secara sulh dalam tempoh perkahwinan tanpa melibatkan

"al.Syafi'i (1993), op.cit, j. 5, h. 164, al-Buhiti (1982), op.cit, j. 5, h. 212 , al-Jassas (1994), op.cit.,
J- 2, h. 273, al-Qurtubi (tt), op.cit, j. 3, h. 1665, al-Fakhr al-Razi, j. 10, h. 11, al-Jassas dalam
menafsirkan ayat 229 surah al-Bagarah j Allah s.w.t suami i
bayaran khulu‘ jika kedua-duanya bimbang mereka tidak dapat menunaikan hak-hak Allih dalam
rumahtangga menurut konteks berikut:
- kebencian isteri terhadap suami atau isteri berakhlak buruk atau -
- kedua-duanya membenci antara satu sama lain
Ibn Qudamah menjelaskan, berdasarkan ayat 229 surah al-Bagarah dan hadith Thabit bin Qays, para
fugaha’ telah berijma* bahawa apabila isteri membenci suaminya kerana keburukan fizikal atau
dan kebencian itu dia bimbang tidak dapat menegakkan hak-hak Allah dalam
rumahtangga dengan mentaati suaminya, maka harus bagi isteri mengemukakan bayaran khulu’
sebagai gantian untuk melepaskan dirinya dari ikatan perkahwinan. Tbn Qudamah (1984), op.cit., J-8, h.
175
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proses perbicaraan secara rasmi. Dengan ertikata lain seandainya masalah atau
pertikaian itu dapat diselesaikan secara sulh maka lebih baik diselesaikan secara sulh
dari dikemukakan kepada institusi pengadilan formal. Prinsip ini tidak harus difahami

sebagai ketentuan hukum yang statik dan kaku.

Seperti yang disebutkan sebelum ini, al-Qur’an sebagai kitab petunjuk yang
sesuai untuk setiap masa dan tempat, dalam banyak perkara hanya memuatkan
prinsip-prinsip dasar dan kaedah-kaedah umum yang kemudiannya dapat
dikembangkan oleh para pakarnya. Metod analogi diakui sebagai suatu kaedah
pengembangan prinsip-prinsip al-Qur’an ini. Seperti yang difahami, perkahwinan dan
perceraian mempunyai implikasinya terhadap hak-hak dan tanggungjawab suami
isteri samada hak-hak tersebut berbentuk kehartaan seperti nafkah, nafkah ‘iddah,
pusaka dan mut’ah atau hak bukan harta seperti giliran bermalam dan penjagaan

anak.

Apabila al-Qur’an memberikan peluan.gmﬁmuk mengadakan sulh dalam
pertikaian suami isteri yang melibatkan hak-hak mereka, samada ia berbentuk
kehartaan atau tidak semasa tempoh perkahwinan, maka sudah tentu sulh Jjuga
diharuskan dalam pertikaian yang bersangkutan dengan hak-hak mereka yang berlaku

selepas perceraian. Dalam konteks ini firman Allah s.w.t 'CL‘AI} menjelaskan

bahawa apa-apa bentuk sulh selagi tidak menghalalkan yang haram atau

mengharamkan yang halal adalah dibenarkan, malah amat digalakkan. Di samping

itu, Allah s.w.t telah mengkategorikan sulh atau is/ah sebagai satu aspek dari amal

110



kebaikan dan di sini termasuklah kategori sulh dalam pertikaian selepas perceraian.

seperti dijelaskan dalam ayat 114 surah al-Nisa'(4):

oA G ol B 3,050 3 i T 5 G 7 5
[ S R SR P S R TR R BT R 401

“Tidak ada kebaikan pada kebanyakan bisikan-bisikan mereka, kecuali
bisikan-bisikan dari orang yang menyuruh (manusia ) memberi sedekah
dan berbuat ma ‘ruf atau dakan ( perdamaian ) di antara i
Dan barangsiapa yang berbuat demikian kerana mencari keredhaan
Allah maka kelak kami akan memberi kepadanya pahala yang besar.”

Sebagai sumber kedua, hadith-hadith Rasulullah s.‘a.w juga menunjukkan
adanya ruang untuk menyelesaikan pertikaian suami isteri yang berlaku selepas
perceraian melalui kaedah sulh. Antaranya hadith riwayat Tirmidhi dari Kathir bin
‘Abd Allah bin ‘Amri bin ‘Awf al-Muzani dari bapanya dari datuknya, bahawa Rasul

s.‘a.w telah bersabda:

() B de 0 bl o ol o il gt g ms o s 1y s Lt
ol oydiy Lz B VR i el S L 1 e Fah Ju

sy

s Gl VS 5 ws by
f .

“Sulh itu dibenarkan sesama muslim kecuali sulh menghalalkan yang
haram atau mengharamkan yang halal, dan kaum muslimin terikat dengan
perjanjiannya kecuali perjanjian yang mengharamkan yang halal atau
menghalalkan yang haram”.

Dalam penjelasannya terhadap hadith ini Ibn Qayyim mengatakan perdamaian
(sulh) di sini berlaku dalam berbagai bidang hukum kecuali yang berhubungarr

dengan hak Allah s.w.t. Dengan demikian, sulh dibenarkan dalam kes-kes yang

" ALTirmidhi (1) op.cit., Kitab al-Abkim, LA cu 2l 3 (2 B ey o8 53U o, hadis 1352



berkaitan dengan hak-hak sesama manusia.'”" Dalam konteks pertikaian suami isteri,
hak-hak tersebut samada semasa perkahwinan atau selepas perceraian dan berbentuk
kehartaan atau tidak. Dala‘m perkembangan ini pertikaian yang biasa berlaku selepas
perceraian ialah pertikaian tentang nafkah tertunggak isteri, maskahwin tertunggak,
nafkah ‘iddah, peralatan rumahtannga (mata* al-bayt), harta sepencharian, mut’ah dan

penjagaan anak.
2.9. Masa Pelaksanaan Sulh

Penyelesaian secara sulh diberi keutamaan, tanpa mengira samada ianya telah
dibawa ke mahkamah atau tidak. Rasulullah s.‘a.w sendiri selalu mengutamakan

penyelesaian secara damai. Para fuqaha’ Syafi‘l juga tidak mensyaratkan bahawa

sesuatu pertikaian itu mesti melalui proses mahkamah sebelum dilaksanakan sulh.'™

Oleh itu dapat difahami bahawa amalan sulh boleh dilaksanakan pada bila-bila masa

ot bl H

samada sebelum atau selepas p dirujuk ke

“ogs

2.10. Kesimpulan

Secara kesimpulannya, dapatlah dijelaskan bahawa proses penyelesaian secara
damai (sulh) merupakan amalan sejagat di kalangan masyarakat meskipun ia dikenali

dengan istilah yang berbagai-bagai. Sulh juga diberi keutamaan dan bukannya

menjadi alternatif kepada kaedah perbi dalam menyelesaikan pertikaian. Dalam

Islam konsep ini diperakui dan diperkukuhkan dengan dalil-dalil daripada al-Qur'an~

"bon Qayyim al-Jawziyyah (t.t), op.cit., j. 1, h. 108. Lihat perbincangan lanjut tentang hak yang
boleh disulh dalam perbincangan mengenai limitasi sulh

’naI-Syubini (tt), opcit, j. 2, h. 178, al-Ramly (1984), op.cit, J. 4, h. 384, Hasyiyah Abi al-Diya’
Nur al-Din ‘Ali Bin ‘Ali al-Syabramalis{ al-Qahiri (1984), (t..p): Dar al-Fikr, j. 4, h. 384
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dan hadith serta amalan para sahabat. Meskipun pada peringkat awalnya prinsip sulh
dikemukakan secara umum, namun ia kemudiannya telah diditilkan dan
dikembangkan perbahasannya oleh para juris sejajar dengan perkembangan Islam

terutama pada zaman kemunculan mazhab-mazhab dalam figh.

Dalam konteks semasa, kesesuaian sulh untuk menangani kes-kes pertikaian
keluarga dilihat amat bertepatan sekali terutamanya apabila kaedah perbicaraan telah
menimbulkan masalah kepada pihak-pihak dan seterusnya memberikan kesan
terhadap institusi kekeluargaan itu sendiri. Oleh kerana itu, pemakaian sulh haruslah

diketengahkan dan diditilkan untuk menampakkan lagi faedah dan keberkesanannya

h

dalam menyelesaikan kes-kes tersebut. Perbi yang ya akan

penditilan tentang beberapa kaedah yang digunapakai untuk mencapai sulh dalam

kes-kes pertikaian keluarga.

ogs
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