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BAB. II

BIOGRAFI IMAM AL-TABARI

2.1. Pendahuluan

Dalam lisis pemikiran tokoh, memerlukan penelitian dan
pengkaji yeluruh yang kupi budaya, pendidikan, buku bacaan, guru
dan sebag termasuklah lingh dan kehidupan tokoh tersebut.

Aspek-aspek tersebut akan mempengaruhi pola pemikiran seorang penulis. Oleh
kerana itu, adalah perlu mempelajari terlebih dahulu aspek lingkungan, sosial
politik dan budaya masyarakat sekitar supaya cara tersebut dapat diambil

kesimpulan dari gagasan, pemikiran yang dikeluarkannya.

Tokoh yang dimaksudkan ialah Ibn Jarir al-Tabari, atau biasa dikenali

dengan panggilan, Imam al-Tabari. Seorang tokoh Islam yang cukup popular dan

cemerlang pada Beliau juga g ahli sejarah, ahli hadith, figh, juga
di anggap pemimpin ulama takwil. Daiam hal ini, Ibn Huzaymah menyebutkan,
“tak ada orang yang terpandai di muka bumi ini dari Muhammad Ibn Jarir." Oleh
itu, pada bab kedua ini, penulis akan memulakan perbincangan tentang latar
belakang politik, sosial masyarakat dan budaya, dan daripada itu diharapkan dapat

menemukan hala tuju pemikiran Imam al-Tabari.

! Tbn al-Falah ‘Abd al-Hay bin ‘Ammad al-Muslim (t.t.). Syadhardt al-Dhahab fi Akhbar man
Dhahab, j. 2. Kaherah: Maktabah al-Quds. h. 260
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2.2. Latar Belakang Politik, Sosial Dan Keilmuan

2.2.1. Politik

Fenomena penting yang dialami umat Islam pada ketika itu ialah

hah h

perpecahan wilayah-wilayah Islam kepada bahagi kecil. Perp

ini dirasai umat Islam sejak al-M kil Ji khalifah. Kekuasaan
dan kekuatan Islam terpecah jadi wilayah-wilayah kecil. Perbalal
perselisil pertelingkahan bahkan pep antara satu sama lain kerap

terjadi. Akibatnya, kekuatan Islam menjadi lemah dan akhirnya jatuh ke tangan

asing iaitu kerajaan Romawi dan Tartar.

Contohnya tahun 324 hijrah, Basrah di bawah kekuasaan Ibn Rathiq, Parsi
dikuasai oleh ‘Ali bin Buwayh, Mesir dan Syam di kuasai golongan Ikhsidiyyin,
Afrika dan Maghribi dikuasai oleh golongmi Fatimiyyah, Tabaristin dan Jurjan
dikuasai oleh Daylam, Bahrain dan Yamamah di kuasai oleh Qurin'u'(,ah.2 Tidak

ada wilayah terlepas kecuali Baghdad sahaja.

Dalam menjelaskan lagi suasana umat Islam ketika itu, Ahmad Amin
mengutip kata-kata al-Mas‘ddi dengan berkata “dan kami tidak ada niat
mendedahkan akhlak al-Mutqi, al-Muktafi, al-Mu‘ti’ dan mazhabnya. Mereka

seperti tuan ke atas rakyatnya, tiada tanggung jawab yang dilaksanakan, negeri-

? la merupakan salah salah satu cabang daripada Syiah Isma‘iliyah al-Mubarakiyah. Penamaan
tersebut dinisbahkan kepada seseorang yang bermama Hamdan Qirmif, kemudiannya pengikut
golongan itu menggelar dirinya dengan Quramitah. ‘Abd al-Mun'im al-Khifni (1993), Mawsii ‘ah
al-Firaq wa al-Jama 't wa al-Madhahib al-Islamiyyah, c.\. Kaherah: Dar al-Rassyad, h. 318-319.
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negeri menjauh. Akibatnya, banyak negeri jatuh ketangan musuh, mereka hanya
meramaikan pekerja dan memperbanyakkan harta, dengan tujuan untuk mengurus

kaum limin dan doak Sedangkan Baghdad dalam urusan yang lain.

Mereka dipaksa, takut dan rela dengan nama khilafah dan mereka reda apa yang

penting mereka selamat.”

Persoalannya, dengan terpecat dan lemah kekuasaan dan
kekuatan Islam atas wilayah-wilayah kecil, bagai dengan ilmu? Apakah turut
lemah atau tidak, kerana ia kebi: y i itkan hal seperti itu,

apabila khalifah kuat, negara akan kuat begitu juga sebaliknya.

Dalam disiplin ilmu, ianya tidak sedemikian. Banyak dari negeri-negeri
Islam yang lepas dari pengaruh Baghddd keadaannya amat lebih baik dari
sebelumnya. Di Mesir contohnya, di bawah pemerintahan Talawun, Ihsidi dan
Fatimi, keadaannya lebih baik ketika dibawah kekuasaan Baghdad. Begitu juga

dengan wilayah atau negeri-negeri lain. g

Begitu juga di Andalusia, Sepanyol. Ketika diberi kuasa penuh oleh
kerajaan Abbasyiah untuk mentadbir dan mengurus wilayah tersebut, disiplin ilmu

berkemt amat b kan dan banyak b dalam g

peradaban di wilayah itu.

3 Abmad Amin (1945), Zahr al-Islam, j. 1. Kaherah: Matba‘ah Lajnah al-Ta’lif wa al-Tarjamah, h.
91
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Keadaan ilmu dan sejenisnya sentiasa dalam keadaan baik seperti
sebelumnya. Ia tidak terpengaruh dengan kelemahan khalifah Baghdad. Buku-
buku sejarah banyak menceritakan, bahawa keadaan ilmu tidak selamanya

mengikut kepada lemah dan kuatnya politik. Kadang kekuasaan politik buruk,

tetapi dari sudut ilmu ia berkembang, walau bagai pun hal tersebut dari aspek

sosial dan politik sedikit sebanyak memberi kesan kepada perkembangan ilmu.

Karya-karya lama yang di tinggalkan umat Islam berupa terjemah dari
berbagai-bagai umat khasnya daripada Yunani, memberikan kesan dan pengaruh

yang cukup besar bagi membangunkan khazanah keilmuan umat Islam. Ini

menjadi tumpuan utama bagi umat Islam hami lisi: yarah
dan sebagainya untuk ingkatkan minda umat Islam, sama seperti apa yang
kita lakukan sekarang ini.

Selain menjadi pusat pemerintahan kerajaan Abbasyiah, Baghdad juga
terkenal sebagai pusat perhimpunan ulama-ulama. Ramai pelajar dari berbagai
tempat datang untuk belajar di Baghdad. Mereka akan pulang ke negeri masing-
masing dan akan mengajarkan ilmu yang mereka miliki kepada umat Islam
dikampungnya. Hasilnya, akan melahirkan banyak pusat-pusat pendidikan dan

p jaran di mereka p. Dengan demikian, perkembangan dan

pertumbuhan ilmu, sebelum terpisah dari pemerintah pusat (Baghdad) telahpun

ya, setiap wilayal p i keisti dan

knya. H

cirinya yang tersendiri sama ada dari segi keilmuan dan sebagainya.
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2.2.2. Sosial Masyarakat

Setelah meneliti dengan baik setiap wilayah Islam ketika itu,

menggambarkan kepada kita wujudnya jurang perbezaan yang amat ketara.dalam

kat. Agihan kekd alam yang tidak adil. Dalam masyarakat, jurang
pemisah antara orang kaya dan miskin nampak jelas dan nyata. Kemewahan dan
kenikmatan hidup hanya dinikmati oleh segelintir orang-orang tertentu sahaja,

terutamanya golongan khalifah, pemimpin, pemuka agama dan peniaga.

Kemiskinan, han dan } han hidup senti t gi masyarakat di
setiap tempat.
Apa yang menyedihkan, di tengah yarakat yang kelap al-

Mu‘tadad telah membagunkan “Qasr al-Hasna', al-1j, al-Tharya'” dan “al-
Bahirah” yang menelan dana beribu-ribu dinar. Dalam hal ini, [bn Hamdiin ada
menyebut, “al-Mu‘tadad sewaktu membangunkan “al-Bahirah”, membelanjakan
wang sebanyak enam puluh ribu dinar”.* Selaugl daripada itu, pengeluaran wang
beribu- ribu dinar oleh al-Muktafi untuk membangun sebuah gedung hasil wang

di ambil daripada orang Islam. Betapa ironisnya kerajaan ketika itu, t

istana megah di tengah masyarakatnya yang hidup dalam kesusahan dan

penderitaan. Ibn Mu'tiz menyifatkan istana itu sebagai istana yang sangat indah,

megah, menakjubkan dan tidak pernah dib kan oleh ia sekalipun jin.

Mengutip pendapat al-Baghdadi dalam kitabnya, “Zarikh al-Baghdad”

pada fasal “Bab Dhikr Dar al-Khilafah”, beliau menggambarkan pembelanjaan

4 Jalal al-Din ‘Abd al-Rahmén bin Abi Bakr al-Suyifi (t.t.), 7arikh al-Khulafa', (1.t.p.). h. 372.
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khalifah al-Mugtadir’ (memegang khalifah 295-320 H) ketika hendak menyambut
utusan dari Romawi dalam satu perjanjian damai dengannya. Katanya, “al-
Mugtadir ketika itu memiliki 11000 pelayan, taman bunga yang dibuat daripada
emas yang beratnya 500.000 dirham, dinding istana dihiasai dengan tirai sutera

bersulam emas yang beljl;mlah 38000 dirham dan sebagainya™.®

Suatu gambaran yang cukup baik bagi menjelaskan keadaan sebenar
kehidupan golongan elit istana ketika itu. Keadaan itu berubah serta merta ketika
datang al-Mu‘tadad (255-256 H). Beliau mempunyai sifat sederhana, baik dan
lebih cenderung hidup gaya sufi, tidak terpengaruh dengan kehidupan dunia.
Seperti yang dilakukan ‘Umar bin ‘Abd al-‘Aziz,7 al-Mu‘tadad berusaha merubah

kehidupan masyarakat ketika itu golongan elit keraj Namun

sayangnya, niat baiknya itu tidak diterima masyarakat. Malahan, beliau sangat
dibenci mayarakat sekitar yang berakhir dengan kematian yang menyedihkan.
Beliau dibunuh oleh seseorang yang tidak suka dengan corak kepimpinannya itu.
Pemerintahan yang ia jalankan hanya sempat bertahan selama sebelas bulan

sahaja.

Begitulah kead: kehidupan khalifah ketika itu, hidup berfoya-foya

dengan penuh k han di tengah ‘ yang miskin dan susah.

Meskipun kekuatan ekonomi dan mata wang ketika itu amat baik dan meningkat

5 Beliau adalah al-Mugtadir Billah, Abii al-Fadl bin Ja‘far, seorang khalifah kerajaan Abbasyiah
anak kepada al-Mu'‘tadid daripda hasil perkahwinannya dengan seol seorang budak selir dari Yunai
xmgbemlmnslughlb The Encyclopaedia (1993). V. vii. Leiden: E j. Brill, h. 541.

Al-Suyiiff (t.t.), op. cit., h. 372

a adalah khalifah kerajaan Umawiyah kelapan di Damsyiq. Imam al- Syafi‘i memasukan ‘Umar
bm ‘Abd l.I-Az:zdahmmumKhuhﬁl.lRasyldm kelima setelah Abd Bakr al-Siddiq,
‘Umar bin Khattab, ‘Utmdn bin ‘Affin dan ‘Ali bin Abi Talib. Dilahirkan pada tahun 60 H
bertepatan dengan tahun 679 M dan meninggal tanggal 20 Rejab tahun 101 H bertepatan dengan
tahun 719 M. Ahmad “Attiyah Allah (1976), op. cit., j. 5, h. 529-531.
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maju, namun, agihan kekayaan tidak dibahagikan secara adil kepada semua
lapisan masyarakat. Melihat gaya hidup golongan atasan yang sedemikian rupa
membuatkan Imam al-Tabari marah dan beliau menolak pelantikan al-Mu‘tiz
sebagai perdana menteri dan Muhammad bin Dawiid sebagai hakim agung kerana

keduanya amat cenderung kepada keduniaan. 8

Gamt di atas, kan keadaan sosial kat pada ketika

itu, amat jauh dari yang diharapkan. Kaum istana hanya mementingkan
kemewahan hidup bagi dirinya sendiri. Mereka lebih rela membiarkan
masyarakatnya hidup miskin, susah dan sengsara. Sikap hedonisme’ yang mereka

lkan itu dang kebencian banyak pihak, termasuklah Imam al-Tabari.

Kebencian Imam al-Tabari terhadap pemerintahan kerajaan Abbasyiah dibuktikan
dengan penolakan beliau untuk memegang suatu jawatan yang ditawarkan oleh
penguasa ketika itu.
2.2.3. Keilmuan
g
Seperti diketahui, Imam al-Tabari hidup antara tahun 224-310 H, sempat

Y o 1 : Abt iah. Sejaral berpend zaman

B & Y Y J P P

kej umat Islam jang sejarah. Meskipun dari sudut lain, terdapat banyak

) P

penindasan dan penderitaan yang dialami oleh ulama Islam ketika itu. Namun
begitu, banyak hal yang telah dicapai umiat Islam yang tidak pernah dicapai

semasa pemerintahan U iyah. K il kerajaan Abbasyiah juga dibantu

® Ibid.h. 379.
Pegangan atau d: hidup yang
Kamus Dewan (2000), op. cit., h. 448.
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dengan berlandaskan agama.'’ Sistem, cukai, pajak harta dan sebagainya semua
berdasarkan kepada aturan agama. Keadaan ini salah satu sebab terbitnya buku

perpajakan pertama dalam Islam yang disusun oleh Abi Yiisuf dengan nama “al-

Kharaj”. H

Terjemah buku asing ke bahasa Arab dari bahasa Yunani, India, Parsi dan

haoai 1

ya, p lagi kej; umat Islam. Untuk pertama kalinya,

usaha ini dilakukan oleh Yazid bin Mu‘awiyah semasa kerajaan Umawi.
Kemudian diteruskan oleh al-Hajjaj dengan mengutus Saleh bin ‘Abd al-Rahman

menterjemahkan buku berbahasa Parsi ke bahasa Arab.

Namun, terjemahan yang dilakukan ketika itu hanya terbatas kepada buku-
buku kedokteran sahaja, sedikit sekali menterjemahkan ilmu-ilmu yang berkaitan
dengan akal, filsafat dan sebagainya. Salah satu faktor yang mendorong adalah
kepribadian khalifah ketika itu. Abii Ja‘far al-Mansir contohnya, selalu menderita
sakit dibahagian perut sehingga beliau memerlukan pengetahuan yang luas
tentang ilmu kedokteran. Selain itu, kerajaan Umawiyah dikuasai oleh orarg
bangsa Arab yang malas berfikir serta lebih suka menghayal. Tidak hairanlah

apabila yang berkembang pada ketika itu ialah seni.

Usaha menterjemahkan telah dipertingkatkan lagi pada masa Harin al-
Rasyid dan al-Ma’miin. Malahan, antara al-Ma’miin dan raja Romawi terjalin

hubungan erat melalui surat menyurat. Suatu ketika, al-Ma’miin mengirim surat

'* Ahmad Amin (1998), op. cit., h. 46.

' Taitu cukai yang ke atas tanah pertanian yang di bayar secara tunai atau berbentuk
barang. Ahmad ‘Aftiyyah Allah (1976), op. cit., 1 2.h221.
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kepada raja Romawi meminta izin untuk mengambil buku-buku pilihan dari ilmu
klasik yang tersimpan di negerinya. 12 Dengan itu, al-Ma’miin memerintahkan
Qista bin Luqa al-Ba‘labaki dan Hunayn bin Ishaq'’ bagi melicinkan lagi usaha
penterjemahan tersebut.

Semasa proses penterjemahan buku-buku asing atau dalam istilah lain
dikenal dengan ilmu serapan, mereka tidak sekedar menterjemah sahaja, mereka

bah h atau buang apabila di temukan ada fahaman yang

Y

tidak selari atau berlawanan dengan ajaran Islam.

Seperti yang teleh disentuh di atas, kerajaan Abbasyiah berdiri atas dasar

agama. Polisi ini mempunyai kesan terhadap perkembangan ilmu  figh dan hadith.

Hadith dapat lay baik oleh peng ketika itu. Banyak usaha dilakukan

bagi bangkan lagi ilmu but, ter usaha isahkan antara

B

hadith dan bukan hadith yang terjadi pada ahir dekad ke 2 dan ke 3 H. Ketika itu,

bukuan

ulama hadith menyifatkannya sebagai k langan dalam p
hadith' Hisilnya, melahirkan Musnad Abii Dawiid (204 H), Musnad ‘Abd al-

Raziq (211 H), Musnad Ahmad bin Hanbal (241 H) dan sebagainya.

Selain faktor-faktor di atas, faktor lain yang membawa kejayaan umat
Islam dalam bidang figh ialah penemuan’ dalil-dalil baru dalam ilmu tersebut

melalui ijtihad yang dilakukan oleh para sahabat dan tabi‘in yang ada

12 [ Nadim (t.t.), al-Fihrisat. Maktabah al-Tawfigiyyah, h. 335.

13 Ja adalah salah seorang penterfjemah dan ahli kedoktoran pada zaman kerajaan Abbasyia

pertama, mempunyai nama lengkap Abd Zayd Hunayn bin Ishaq al-‘Ubbadi, dilahirkan pada tahun

194 H bertepatan atau tahun 810 M dan meninngal di Baghdad pada tahun 260 H atau 872 M

Abmmad ‘Attiyyah Allah (1976), op. cit., j. 2, h. 172-173

' Muby al-Din al-Nawawi (1994), Syarh Saheh Muslim , j. 1, c. 1. Beirut: Dar al-Ma‘rifah, h. 21.
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sebelumnya. Ulama figh menyifatkan zaman tersebut sebagai zaman

kesempurnaan dan k para mujtahid dan pertumbuk hab.'® Paling

sedikit terdapat tiga belas mazhab ketika itu, diantaranya mazhab Awza‘i,
mazhab al-Laythi, mazhab Dawid al-Zahiri, mazhab Sufyan al-Thawri

=716

termasuklah mazhab-ma‘ﬂlab yang telah tiada seperti mazhab al-Jariri.

Daripada paparan singkat di atas menunjukan bahawa Imam al-Tabari
dalam menuntut ilmu berada dalam suasana yang cukup baik di samping adanya

1

banyak k dahan dan p yang kupi di zaman k 1]

Islam.

2.3. Nama Dan Keturunan

Ibn Jarir atau biasa dikenali dengan nama Imam al-Tabari, adalah tokoh

yang bukan.asing lagi dalam dunia takwil. Beliau menduduki senarai

tokoh takwil terkemuka di alam Islam. Sumbangan beliau cukup banyak, tidak
hanya dalam bidang takwil atau sejasah saha.j:,b bahkan lebih dari itu. Ini kerana,
beliau menguasai berbagai-bagai ilmu diantaranya ilmu syariah, bahasa, hadith,
ilmu gira'ah dan banyak lagi. Bahkan, beliau dikatakan setingkat dengan Imam
Turmudhi dan Imam Nasa’i dalam bidang hadith. Beliau juga termasuk salah

jtahid dan p

mazhab Jariri' dalam bidang figh. Akan tetapi

yang diasaskan itu telah lenyap ditelan zaman sekitar dekad ke 4 H.

' Muhammad al-Dasiqi (1992), “al~Janib al-Figh fi Tafsir al-Tabari”, . 2. ISESCO, h. 71.
' Lihat bab 1, h. 1.
V7 Ibid.,
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Menurut  al-Dhahabi, Imam al-Tabari p i nama lengk

Muhammad bin Jarir bin Yazid bin Kathir bin Yazid bin Ghlib al-Tabari.'"® Nama
ini disepakati oleh Yaqt al-Hamawi, al-Dawidi, al-Baghdadi dan lainya.
Dilahirkan pada akhir tahun 224 H atau awal tahun 225 H disalah sebuah bandar
di wilayah Tabaristan ia;tu bandar Amuli, bersamaan dengan 839 M. Manakala
wilayah Tabaristan, merujuk kepada struktur tanahnya dipenuhi dengan gunug-
ganang dan bukit-bukau. Tabaristan menurut Yaqut, adalah sebuah wilayah yang
meliputi beberapa negeri dan yang terbesarnya adalah Amuli. Ramai ulama

menisbahkan dirinya ke atas wilayah itu, antarannya Imam al-Tabari."’

Ada perbezaan pendapat berkaitan dengan tahun kelahiran beliau. Dalam
menjelaskan hal ini, Yaqat al-Hamawi mengutip ata-kata Imam al-Tabari yang

berbunyi “penduduk kampung kami hanya mencatat peristiwa yang berlaku tanpa

iyl P

mencatat tahun secara pasti, schingga aku mencatat kelahiranku dengan peristiwa
yang ada di negeri itu. Ketika aku besar kemudian menanyakan hal itu, mereka
memberi tahu aku berbeza-beza. Ada yang mengatakan akhir tahun 224 H dan
juga yang mengatakan awal tahun 225 H.*° Namun begitu, menurut pendapat
Goldzier, Imam al-Tabari dilahirkan pada tahun 251 H bersamaan dengan 838

M. Pendapat yang kuat dan yang boleh diterima pakai ialah yang pertama. Ini

berdasarkan kepada data dan pendapat sejarat jarah Islam seperti yang

telah dijelaskan di atas.

' Husayn al-Dhahabi (1995)., op. cit., j. 1, h. 215.
1% [bn Athir (t.t.)., op. cit., j. 2, h. 274.
mSylhlluleAb\] AbdAlthaqmalemawn(n) Mu ‘jam al-Udaba', j. 18. Beirut: Dir al-
Mustasyrig, h. 4
B lgmzooldzwr(ms) op. cit., h. 107
34



Menurut ahli bahasa, Tabaristan berasal dari bahasa Parsi yang bermaksud

tanah berpohon®? “Tabar” pemotong kayu dan “Istan” tempat atau sisi.”® Dalam

bahasa Arab, ia bermaksud mel atau b bunyi?* Wilayah itu

bersebelahan dengan laut Khajar, di Utara b dengan p al-
Baraj, di Timur bersebelahan dengan Jurjan dan di Barat bersebelahan dengan

Jaylan.

Wilayah ini mula dibuka pada tahun 29 H oleh Sa‘id bin al-‘As sewaktu
‘Uthman bin ‘Atfan menjadi khalifah. Kemudian diteruskan oleh Mu‘awiyah bin

Tami L 1

Abi Sufyan dengan mengutus Masqalah bin Hubayrah yang gag;

dan sebahagian besar daripada bunuh. Kemudiannya diteruskan

oleh Yazid bin Mahlab ketika Sulayman bin Malik menjadi khalifah dan akhirnya

semasa dibawah pemerintahan al-Tahir wilayah itu jatuh gan Mul d
bin Zayd al-‘Alawi yang berfahaman Syiah. Oleh itu, penduduk Tabaristan
membenci dan mengusir Imam al-Tabari ketika beliau memasuki tanah
kelahirannya, Tabaristan. ** o

Para sej Islam b dapat berkenaan nama bapa Imam al-

0

Tabari. Akan tetapi mereka berselisih pendapat dengan nama datuknya yang
pertama. Ibn Jawzi, Badr al-Din al-‘Ayni, al-Dawidi, al-Suyiti, al-Dhahabi dan
Khatib al-Baghdadi menyebutnya dengan "Kathir dan bukan Yazid. Mungkin

q

hanya Ta’is al-Kabri, Ja‘far al-Kattani dan Ibn Khallikian yang berpenday

2 Dy’irah al-Ma‘arif al-Islmiyah (t.t.), j. 15, h. 63.
» Yaqut al-Hamawi (1987), Mu jam al-Buldan, j. 4. Beirut: Dir Sadir, h. 13.
2 Ab al-Fagl Jamal al-Din Muhammad bin Makram Ibn Manziir (t.t.), Lisan al-‘Arab, j. 4, c. 1.
Beirut: Dir al-Sadr, h. 495.
 Yaqut al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 85.
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bahawa nama datuk Imam al-Tabari yang kedua adalah Khalid. Namun begitu,

Ibn Khallikan sendiri dalam k lanj lemahkan pend

J I P

yang kedua dan mendokong kepada pendapat pertama.”®

Jelasnya, perbeu‘an ini tidak perlu di pertikaikan lagi, lebih-lebih lagi

per yang kepada perb

1ah

dan per b Dalam hal
ini, Imam al-Tabari sendiri ketika ditanya nama dan keturunannya beliau
menjawab, “namaku Muhammad bin Jarir. Beliau selalu menolak bila diminta

menambahkan nama keturunannya. Dalam satu syairnya beliau mengatakan:

Rakyat jelata telah mengaburkan ingatanku, panggillah aku

* Cukuplah Namaku, terlalu panjang nama keturunanku.”’

Yang pasti, nama Imam al-Tabari di kaitkan kepada wilayah Tabaristan.

Satu wilayah cukup besar dan luas di negeﬁ Parsi. Letaknya antara Jurjan dan

Daylam disekitar laut Kaspia. Diwilayah tersebut, telah lahir ramai tokoh dan
T o

ulama terkemuka di alam Islam diantaranya a/-Qadi (hakim agung) Abii Tayb dan

Imam al-Tabari,”*

Selain terkenal dengan panggilan Imam al-Tabari, beliau juga mempunyai
gelaran lain iaitu Amuli. Dalam kitab “Tabagat al-Mufassirin”, al-Dawidi

menyebut Imam al-Tabari al-Amuli,”’ nisbah kepada tempat kelahirannya

% Aba al-*Abbas Syams al-Din Ahmad bin Mubammad bin Abi Khallikan (t.t.), Wafayat al-‘Ayan
wa Anba’ Abna’ al-Zaman. J. 4. Beirut: Dar al-Thaqafah, h. 191
7 Yaqgt al-Hamawi (1.t.), op. cit., h. 47.
2% Ibn Athir, (t.t.), op. cit., j. 2, h. 247
» Al-Dawidi (1972), op. cit., h. 106
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Amuli.** Namun begitu, dengan gelaran tersebut beliau kurang begitu dikenali. Ini
disebabkan penduduk kampung apabila melahirkan anak, mereka akan
menisbahkannya kepada Tabaristan bukan kepada kampung kelahirannya. Amuli
merupakan wilayah yang cukup subur, bandar besar dan penting di Tabaristan

selepas bandar Sariyah, S‘yilﬁs dan Ruyyan.

Menurut al-Jazri, Imam al-Tabari juga mempunya nisbah ketiga iaitu al-
Baghdadi.*' Nisbah kepada Baghdad, tempat belajar dan tempat menulis buku-

bukunya, tempat yebarkan ilmunya, hat dan sekaligus tempat beliau

meninggal. Baghdad, atau sebelumnya di kan “Madinah al-Salam” dikenal
tempat berkumpul dan berhimpunnya kaum cerdik pandai. Terlalu ramai
cendikiawan Islam lahir daripada wilayah itu termasuklah Khatib al-Bagdadi, Aba

Hanifah dan selainnya.

Imam al-Tabari juga dikenali dengan gelaran “Abd Ja‘far”, walaupun
sepanjang hidupnya beliau tidak pernah berkghwin. Dengan gelaran itu, beliau
cukup dikenal juga. Gelaran tersebut ditunjukkan sebagai bukti keteguhan beliau
berpegang kepada etika syarak selain mengikut sunnah dan ajaran Rasul.
Pemberian kunyah (gelaran) merupakan salah satu dari tradisi masyarakat Arab
secara turun temurun dan sudah ada sebelum Islam. Masyarakat Arab, selalunya

1 di

memanggil nama bapa dengan nama anakrya. Tradisi ini

diadaptasikan oleh ajaran Islam dan dilegalisasi melalui Sunnah Nabi Muhammad_

% Menurut keterangan yang diberikan Ibn Athir dalam kitabnya “al-lubdb f Tahdhib al-Ansab”,
terdapat dua Amuli satu Amuli Tabaristin dua Amuli Jihin, yang di maksud disini adalah yang
pertama iaitu Amuli Tabaristin. Di tempat tersebut telah banyak melahirkan ramai ulama dan
kaum cerdik pandai pada umumnya dikenali dengan nama al-Tabari. Ibn Athir, op. cit,, j. 1, h. 22
' Mubammad al-Zubayli (1990), al-Imam al-Tabari, c. 1. Damsyiq: Dar al-Qalam, h. 29.
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s.a.w. juga kerap berikan istilah itu kepada sahabat-sahabatnya.

Antara Sunnah yang membolehkan kita melakukan hal itu adalah seperti hadith

yang diriwayatkan oleh Imam Bukhari dari Anas bin Malik r.a:

¢_.l:—dJluJ.¢¢UlJ,...)u\5 Ju.__pdjlu,@vuuwudu;}
KTV R U S B R R i 97

& |‘}.ob),..p\jbdu,¢\.abl‘)l§, r_.hn «_.....T

Maksudnya:

“Dari Anas bin Malik r.a, berkata bahawa Rasul s.a.w., adaiah
seorang yang amat baik ahklak Saya dara ia
dipanggil dengan Abu ‘Umayr. Aku berkata “aku kira dia sudah
berhenti menyusu”. Tiba-tiba Nabi datang dan berkata, “wahai
Abii ‘Umayr, apa yang diperbuat kepada anak burung kecil itu
(sebutan untuk anak kecil) ">

Hadith di atas menggambarkan tradj?{byang berlaku dalam masyarakat
Arab yang di kekalkan oleh ajaran Islam. Gelaran ini diberikan secara langsung
kepada mereka yang berkahwin. Dalam hal ini, Nabi Muhammad s.a.w ada
menyebut “perkara yang amat aku sukai dari dunia ialah wanita dan kebaikan.*

Lain halnya dengan Imam al-Tabari, beliau tidak berkahwin dan tidak kenal

dengan p 3 Sepanjang hayatnya beliau amat sibuk dengan ilmu dan

% Abii ‘Abd Allah Mubammad bin Isma‘il bin Ibrahim Ibn al-Mughirah bin Bardizbah al-Ja‘fi al”
Bukhari (), Saheh al-Bukhdri, bab Kunyah li Sabi wa Qabl ‘an Ylada li al-Rajl. No. 225. j. 4.
Beirut: Maktabah al-Thaqafah, h. 82.

¥ Wahid al-Din Khan (1997), al-Mar‘ah bayn Syari‘ah al-Islam wa al-Hadarah al-Gharbiyyah,
Sayyid R&'is Ahmad al-Nadawi (terj), c. 2. Kaherah: Dir al-Sahwah li al- Nathr, h.27.

3 Muhammad al-Zuhayli (1990), op. cit.,h. 33.
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belajar. Sejak kecil hingga keakhir hayatnya iaitu selama 86 tahun usianya hanya

diisi dengan belajar, mengajar, menulis, berfatwa dan sebagainya.

Dalam penilaian al-Qur’an dan al-Sunnah, perbuatan meninggalkan kahwin
adalah suatu yang amat d;ibenci, bahkan perbuatan itu dianggap kurang baik dan
akan mendapatkan dosa terhadap mereka yang melakukannya tanpa bada sebab-
sebab tertentu yang munasabah. Nabi pernah melarang ‘Uthman bin Mazghiin
kerana ingin hidup membujang. Nabi menyifatkan pelaku tersebut telah engkar
dan berpaling dari Sunnahnya. Selain mengikuti ajaran al-Qur’an dan al-Sunnah,
berkahwin juga mempunyai nilai biologis, sosial, ahklak sebagai memenuhi fitrah

diciptakan untuk hindar dari pert ksiat, perzinaan dan

P P

pergaulan yang kurang sehat dalam masyarakat.

Berkahwin juga diertikan untuk j kelangs hidup

diatas muka bumi ini. Dengan berkahwin akan memperoleh keturunan bagi

mengekalkan kehidupan dan isi bumi dagi, kek gan. Mereka yang tidak

mau berkahwin disamakan dengan lari dari hukum Allah dan Sunnah Nabi. Dalam
surah al-Niir Allah s.w.t. mengajak manusia agar berkahwin, bahkan Ia berjanji
akan mengurniakan kecukupan hidup baginya. Allah s.w.t. berfirman yang
berbunyi:

DS 0 (R0 (S e allally (K LRSI

e . %6 7 X 2 A s
Qrle oty B dish o B gk

39



Terjemahan

“Dan kahwinkanlah orang-orang bujang (lelaki dan perempuan)
dari kalangan kamu, dan orang-orang yang soleh dari hamba-
hamba kamu, lelaki dan perempuan. Jika mereka miskin, Allah
akan memberikan kekayaan kepada mereka dari limpah kurniaNya
kerana Allah Mahg Luas (rahmatNya dan limpah kurniaNya), lagi
Maha Mengetahui”.

Surah al-Nir (24): 32.

Dalam ayat di atas, terdapat perintah berkahwin dan larangan membujang.
Tidak ada alasan yang jelas sebab membujangnya Imam al-Tabari. Sehingga
kini, buku-buku sejarah tidak memberikan catatan dan tulisan yang lengkap dan

menerangkan secara terperinci berkenaan pembujangan beliau. Tidak dapat

dipastikan apakah disebabkan kerana keadaan fizikal, mental atau kerana alasan

ekonomi. Apa yang pasti, seperti penulis telah kemukakan, beliau banyak

habisk hid untuk belajar, menuntut ilmu dan merantau

dari satu tempat ke tempat lain seperti Ray, Baghdad, Iraq, Syam, Mesir dan
< o

sebagainya.

Dari sudut ekonomi pula, Imam al-Tabari tergolong dikalangan yang

hidup serba kekurangan. Beliau tidak peduli dengan harta bahkan beliau

hkan diri daripad dan berusaha untuk meninggalkannya. Beliau
sangat mejaga diri, berhati-hati, sangat warak®® dan bersih.*® Sikap dan sifat-sifat

tersebut jelas tercatat dalam kitabnya, “Adab al-Nufis”>’ Selama™

% Taat dan patuh kepada Allah, tidak melangar larangan agama. Kamus Dewan (1989), op. cit., h.
459.

% Yaqt al-Hamawi, (t.t.), op. cit., h. 61.
¥ Al-Dawadi (1972), op. cit., h. 112.
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pengembaraanya mencari ilmu, menyalin buku-buku dan sebagainya, beliau
hanya bergantung hidup dari wang yang dihantar oleh ayahnya. Pernah suatu
ketika Imam al-Tabari terpaksa membuka dua bungkus pakaiannya dan

menjualnya akibat keterlambatan kiriman bekalan wang daripada bapanya.*®

Sebab kecintaannya kepada ilmu dan kesibukan mencarinya adalah
menjadi sebab utama pembujangannya. Kata ulama, ilmu itu dapat memberikan

kenikmatan dan kelazatan yang jarang di temui dan dirasai kecuali bagi mereka

yang t Apabila g sudah tenggelam dalam keasyikkan ilmu,

Y

maka keinginan untuk berkahwin berkurang dan merasa lebih suka melajang,

Kahwin pand: dapat hal aktiviti mencarj ilmu,

disebabkan adanya tuntutan anak dan isteri. Kerana itu, Imam al-Tabari rela

meninggalk bagi habisk K untuk beribadah, menuntut,

mengajar, menulis, berfatwa dan sebagainya..

Salah satu kebiasaan Imam al-Tabari iglah, beliau selalu solat Zohor di
rumah, menulis dan mengarang hingga waktu Asar, kemudian beliau duduk
an ilmu kepad: hingga waktu Maghrib.

hacalk

dalam majlis
Dilanjutkan lagi untuk majlis figh hingga akhir waktu Isyak, kemudian beliau

kembali kerumahnya. Menurut Yaqit al-Hamawi dalam satu keterangannya,”

Imam al-Tabari membahagikan siang dan nal untuk kepenti dirinya,
agama dan masyarakat sehingga tidak memikirkan hal-hal yang berkaitan dengan..

dunia termasuklah kahwin.

3 Syams al-Din Muhammad bin Ahmad ‘Uthmén al-Dhahabi (1988), Siyar A ‘lam al-Nubalé', j.
14, c. 1. (ed), Akram Aba Syis. Beirut: Mu’asssah al-Rislah, h. 277.
* Ibrahim Muhammad Salqini (1992), “Hayah al-Tabari wa Fighihi wa ljtihadih", j. 1. ISESCO:
h.31.
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Padahal, syariat Islam melarang keras manusia yang tidak berkahwin.
Islam menilai amalan ini tidak rasional serta bertentangan dengan naluri
kefitrahan manusia diciptakan. Islam menilai amalan perkahwinan sebagai satu

institusi suci dan sesuai dengan naluri kefitrahan manusia agar saling berpasang-

h

pasangan. Oleh sebab itu, Islam halang amalan yang berk

dan masih lagi diamalkan oleh ag; gama lain. Menurut sejarah, amalan ini

wujud dan diakui dalam agama-agama Romawi kuno dan agama Kristian.

Menurut agama ini, berkahwin dianggap sebagai perbuatan kotor dan
salah. Amalan ini tambahnya lagi, diambil dari ajaran ‘Isa al-Masih*" atau

takwilan-takwilan yang bertentangan dengan naluri dan akal sihat. Ajaran

but salah satu kini bah: g yang hidup membujang dapat

bentuk jiwanya menjadi tinggi dan pai tingkat kesucia,' terutamanya

untuk ketua pemuka agama. Satu keyakinan yang amat bertentangan dengan
ajaran Islam. Menurut Islam pula, nilai ketakwaan, ketinggian, kesucian dalam

pandangan Islam diukur melalui ketakwaan“dan keakrabannya dengan Tuhan,

Bk

ya dengan bujang. Firman Allah s.w.t. yang berbunyi:

i
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“ Mabsyir al-Tirazi al-Husayni (1.t.), al-Mar 'ah wa Huqiiquha fi al-Islam. Beirut: Dér al-Kutub al-
“Timiyyah, h. 146.
I Wahid al-Din Khan, (1997), op. cit., h.26.
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Terjemahan:

“Wahai umat manusia! Sesungguhnya Kami telah menciptakan
kamu dari lelaki dan perempuan, dan Kami telah menjadikan
kamu berbagai bangsa dan bersuku puak, supaya kamu berkenal-
kenalan (dan beramah mesra antara satu dengan yang lain).
Sesungguhnya semulia-mulia kamu di sisi Allah ialah orang yang
lebih tagwanya di antara kamu, (bukan yang lebih keturunan atau
bangsanya) Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui, lagi Maha
h /va (akan keadaar dan lan kamu).”

Surah al-Hujurat (49): 13.

Hidup membujang bukanlah cara yang terbaik untuk mencapai kesucian

jiwa manusia. Bagi mereka yang mengamalkannya pula, tidak menghalang

jalank . Dalam hal ini, Nabi Muhammad

mereka dalam ajaran

s.a.w. menggalakkan kepada sahab hab agar berkahwin. Sabda Nabi

Muhammad s.a.w. yang berbunyi:
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Maksudnya:

“Dari ‘Algamah bin Qays berkata, aku berjalan dengan ‘Abd
Allah di Mina dan bertemu dengan ‘Uthman, kemudian ‘Abd Allah
berdiri berbincang dengannya. Lalu ‘Uthman berkata kepadanya,
wahai aba ‘Abd al-Rahman mahukah kami kahwinkan kamu
dengan seorang ‘dara, barangkali dapa i kan kamu
sebahagian masa masa lalu kamu. Abd al Rahman berkata apabila
kamu berkata demikian, sesungguhnya Rasulullah s.a.w. telah
bersabda kepada kami, waha para pemuda siapa di antcra kamu
yang mampu maka kahwinlah, kerana itu dapat menjaga mata dan
dapat memelihara faraj. Dan siapa yang belum mampu maka
berpuasalah kerana itu adalah ubat (wija’). "

Para ulama berbeza pendapat dalam lah ini. Ada yang berpendapat,
lebih utama mengasingkan diri dengan tujuan beribadah dan menuntut ilmu
daripada kahwin. ** Pendapat ini di fatwakan oleh Imam al-Syafi‘i dan dikongsi
oleh al-Nawawi, al-Ghazili, Imam al-Tabari, Sayyid Sabiq dan lain-lainnya. Ada
juga yang berpendapat kahwin itu lebih utama daripada beribadah dan menuntut

ilmu, seperti yang diyakini oleh penganut mazhab Maliki.*

Secara umum, ulama-ulama Syafi‘iyyah‘lebih cenderung kepada pendapat

pertama. Imam al-Syafi‘i sendiri kan bah: hidup bujang itu lebih
utama dengan tujuan semata-mata beribadah dan belajar. Imam al-Syafi‘i
berpendapat, perkahwinan adalah perbuatan yang bersifat keduniaan iaitu sama
seperti jual beli dan sejenisnya. Ia juga tidak ada kaitan sama sekali dengan
ibadah.** ’

“? AbG Hafs ‘Umar bin Badr al-Mawsali (t.t.), al<Jam 'y bayn Sahihayn., j. 2, c. 1. Beirut: al-
Maktabah al-Islami, h. 518.

“ Abii Hamid Muhammad bin Mubammad al-Ghazali (2001), fhya’ ‘Ulim al-Din, j. 2. Beirut:
Dar al-Kutub al-‘Iimiyyah, h.21.

Ibid.,
4 Wahbah al-Zubayli (1997), al-Figh al-Islami wa Adillatuh, j. 9, c. 4. Beirut: Dér Fikr al-
Mu‘gsir, h. 6519.
4



Apa yang dilihat, perbuatan Imam al-Syafi‘i berlainan dengan pendapat

yang difatwakannya, pendapat Imam al-Syafi‘i di dasarkan kata &=} dan

1,—a> dalam firman Allah s.w.t. yang berbunyi:

e Jq,‘u@gﬁf\_j}i,&:&h sl )
§ il o 55 0, sy 02 B o S, 6 2
Terjemahan:

“Lalu ia diseru oleh malalkal sedang ia berdiri sembahyang di
Mlhrab (k AIIah beri khabar yang

k dengan ( k seorang anak lelaki
bernama) Yahya, yang akan beriman kepada Kalimah dari Allah,
dan akan menjadi ketua, dan juga akan menahan diri dari
berkahwin, dan akan menjadi seorang Nabi dari orang-orang
yang soleh".

Surah Ali “Imran (3): 39.

T oph
Kata i} pada ayat di atas secara bahasa bermaksud mulia dalam ilmu
dan ibadah dan kata 1, bermaksud tidak menggauli perempuan.** Walau
bagaimanapun, ini sangat lemah dan bertentangan dengan hadith Nabi

Muhammad s.a.w. Sekiranya Nabi masih hidup, baginda pasti akan melarang

ya dari Ikan hidup membujang

Dalam satu kisah, seorang sahabat r.a. berkata “aku akan solat malam
selamanya”, seorang yang lain berkata, “aku akan berpuasa selamanya dan tak

akan berbuka” dan seorang lagi juga berkata, “aku akan menjauhkan diri dari

“ Tafsir al-Tabari (1995), op. cit., j. 3, h. 254.
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perempuan dan tidak akan kahwin”. Kemudian Nabi Muhammad s.a.w. datang
dan berkata: “kamu semua mengatakan seperti itu, demi Allah aku orang yang
paling takut kepada Allah dan paling taat kepadaNya, akan tetapi aku berpuasa,

berbuka, bangun malam, c!an berkahwin.*’

Kehid Nabi Mut d s.a.w. sebagai contoh. Baginda mempunyai

ramai isteri, namun tidak sedikitpun hal ya dari yjalankan perintah-
perintah Allah serta tanggung jawabnya sebagai ketua keluarga. Demikian juga
dengan para sahabat ra. Para ulama bersependapat, hukum itu dibentuk

herd: 1

dengan kebaik ia sejagat, adil, rahmat dan baik.

Di mana sahaja ada kebaikan, di situ ada syariah Allah, dan di mana sahaja ada

syariah Allah maka di situ ada kebaikan (maslahah).**

Berdasar kepada hukum di atas, itulah membuatkan Imam al-Tabarl lebih
reia hidup membujang. Lari dari hukum Allah (berkahwin) semata-mata untuk
menuju amalan yang diwajibkan Allah iaitu méhuntut ilmu. Bertepatan apa yang

diungkapk oleh Maslamah bin Qasim yang menyifatkan Imam al-Tabari

sebagai hasiiran (tidak menggauli wanita)."” Beliau sibuk menuntut ilmu sejak

usianya 12 tahun dan iasa penuh semasa hinggalah
keakhir hayatnya. Imam al-Tabari ingin khiri hidupnya dalam
ilmu. Sekiranya meninggal, beliau bcrhamp- agar di kan kedalam gol

47 Mabsyir al-Tirdzi (1.t.), op. cit.h. 149.
“ Ahmad al-Raysiini (1998),“ al-Nass wa al-Maslahah bayn al-Tatibuq wa al-Ta‘drid ", Jurnal
Islamiyah al-Ma rifah, tahun ke 4, edisi ke 13, Maktab al-Ma‘had al-*Alami al-Islami bi Maliziya,
h. 48.
> Muhammad al-Zuhayli (1990), op. cit., h. 33.
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hamba-hambaNya yang soleh dan menghadap Allah s.w.t. dengan jiwa yang

tenang.

Dalam satu hadi&!mya, Nabi Muhammad s.a.w. bersabda, “mereka yang
meninggal dalam menuntut ilmu akan di tempatkan satu tingkat dengan para Nabi
a.s., di syurga kelak. Siapa sahaja yang meninggal dunia dalam mer.xuntut ilmu
dengan tujuan menghidupkan ajaran Islam, maka ianya berada satu tingkat dengan

para Nabi”.*

Maka tidak hairanlah, jika Imam al-Tabari sepanjang hayatnya mampu
menghasilkan karya yang luar biasa banyaknya. Jika dihitung, beliau mempunyai
83 buah karya berukuran besar dan kecil dengan jumlah 60 ribu halaman dalam
usianya yang menjangka 86 tahun. Usaha ini mustahil dilakukan oleh manusia
biasa tanpa bantuan dari Yang Maha Kuasa. Menurut salah scorang muridnya,

Imam al-Tabari mampu lis sebanyak 14 hal setiap hari’' atau 40

halaman setiap hari selama 40 tahun.*? o

Sebagai contoh, kitabnya “Jami‘ al-Bayan ‘an Ta'wil ay al-Qur'an”
sahaja mengandungi 3000 halaman. Begitu juga dengan kitab sejarahnya “Tarikh
al-Umam wa al-Mulik” ** berjumlah 5000 halaman. Kitab “al-Latif™**

berjumlah 2500 halaman. Kitab “Dhay!” al-Mudhil” **1000 halaman. Kitab “al-

% Al-Ghazali (2001), op. cit, h. 17.

*! Yaqat al-Hamawi (t.t.), op. cit,, h. 4.

2 Al-Dawidi (1972), op. cit., h. 109.

' Abai Ja‘far Mubammad bin Jarir al-Tabari (t.t), 7arikh al-Umam wa al-Mulik, c. 1. Mesir:
Matba‘ah al-Husayniyyah. Yaqat al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 4. Al-Dawidi (1972), op. cit,, h
109.

** Al-Dhahabi (1998), op. cit., h.273.

% Yaqfit al-Hamawi (t.1.), op. cit., h. 70.
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Ikhtilar™ sebanyak 3000 hal Kitab “al-Basit™’ 1500 hal dan

sebagainya lagi. Namun, sebahagian besar karya-karya beliau hilang seperti juga

mazhabnya. Semoga Allah s.w.t., balas keatas jasa-jasanya dalam usahany

mengembangkan ajaran Islam.

2.4. Tempat-Tempat Yang Di Kunjungi S M ut lmu
Islam jarkan y ilmu. Islam tidak membatasi waktu,
usia atau tempat dalam ikan kewajip but selagi ruh masih melekat

dibadan, kewajipan belajar tetap ada pada diri setiap insan. Terdapat banyak ayat
al-Qur'dn yang menyentuh hal itu. Allah s.w.t. akan meninggikan darjat orang-

orang yang beriman dikalang ia dan 8- g yang diberi ilmu

pengetahuan. Dalam firmanNya yang berbunyi:
§ oms i1y 4 5y (K il 0 i B

Terjemahan: o

“Supaya Allah meninggikan darjat orang-orang yang beriman di
antara kamu, dan orang-orang yang diberi ilmu pengetahuan
agama (dari kalangan kamu) - beberapa darjat.”

Surah al-Mujadalah (58): 11.

Ilmu memainkan peranan penting- dalam kehidupan manusia. Suatu
perbuatan akan dipandang mulia dan bernilai apabila berteraskan kepada ilmu-

Seorang ahli ibadat dikatakan sebagai ahli ibadah apabila amalannya itu

% Ibid., h. 71.
57 Ibid., h. 75.
48



berdasarkan kepada ilmu. Dalam hal ini, Ibn Mubarak ada menyebut, “aku amat

h

hairan kepada orang yang tidak p i ilmu, ia dapat
menunjukkan dirinya kepada kemuliaan”.*® Imam al-Tabari menerapkan nilai dan
dasar-dasar itu. Beliau memperhambakan hidupnya hanya untuk ilmu. Didikan
awal beliau perolehi dari ‘keluarganya, di Amuli. Di sini bapanya menghantarkan
Imam al-Tabari ke sekolah-sekolah agama yang ada di kampungnya; ke surau-
surau, masjid, sekolah-sekolah al-Qur’an dan al-hadith. Ibn Kamil menyebut,
Imam al-Tabari menulis hadith di negerinya kemudian di Ray dan negeri yang
berjiran dengannya.* Selama 86 tahun, beliau mengabdikan hidupnya untuk ilmu
dengan mengembara ke merata tempat diantaranya Amuli, Ray, Baghdad, Basrah,
Kufah, Syam dan Mesir untuk bertemu ulama dan mengambil ilmu daripadanya.

Seterusnya penulis akan menerangkan secara terinci tempat-tempat yang pernah

dikunjungi oleh Imam al-Tabari.
2.4.1. Bi Amul/

Seperti yang telah dihuraikan di atas, fham al-Tabari mendapat didikan
awal dari keluarganya. Bapanya mengantar beliau ke pusat-pusat pendidikan al-
Qur'an dan al-Hadith yang ada di seluruh Amuli. Pada zaman kanak-kanak,
Imam al-Tabari telah menampakkan kemampuan berpikir dan kecerdasannya
yang luar biasa. Berbekalkan kecerdasan yang dimilikinya itu, beliau mampu
menghafaz al-Qur'an dengan baik pada usia 7 tahun dan mulai menulis hadith
pada usia 9 tahun serta menyerahkan dirinya untuk ilmu pada usia yang masih-.

muda.*

% Al-Ghazali (2001), op.cit, j. 1,h. 17
* Yaqut al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 49
% Muhammad al-Zuhayli (1990), op. cit., h. 37.
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Selain itu, faktor lain yang t beliau di j perj

ialah beliau tidak disibukkan dengan urusan keduniaan. Sepanjang p i

segala keperluan hidupnya telah dipenuhi oleh keluarganya termasuklah
makanan, pembelian buku-buku, menyalin buku, sewa rumah dan sebagainya.

Bapanya telahpun menyediakan keperluan tersebut selama menuntut.®'
“Alf bin Abi Talib pernah menyebut dalam syairnya:*?

Ingatlah ilmu itu dapat diperoleh dengan enam cara

* Aku akan terangkan kepada kamu sejelas-jelasnya.

Cerdas, sabar dan kehidupan yang kupi

* Harus dengan pentunjuk guru dan masa yang panjang.

Selain itu, hidup beliau yang bujang telah mel. kan lagi proses

Sepanjang h Imam al-Tabari hidup melajang. Oleh itu,

PEllE patyjatis

beliau tidak lagi disibukkan dengan urusan Igckiluargaan, nafkah isteri, anak dan
sebagainya sehingga beliau dapat menumpuk:;; sepenuh masanya untuk belajar.
Setiap detik dari waktunya diperuntukkan untuk kepentingan iimu. Baginya tidak
ada hari tanpa belajar. Semasa kecil, bapanya menceritakan bahawa dalam

mimpinya beliau melihat Imam al-Tabari di campakan di hadapan Nabi

Muhammad s.a.w. dengan t guni yang dipenuhi batu.”® Peristiwa ini

menambahkan lagi semangat beliau untuk rajin dan gigih mendalami ilmu.

“'Abii ‘Abd Allah Syams al-Din al-Dhahabi (t.t.), Tadhkirah al-Huffdz, j. 1, c. 1.Dér Thys’ al-
Turith al-‘Arabi, h. 713
a Al-Syaykh Ibrahim Isma‘il (t.t.), 7a ‘lim al-Muta ‘allim. Indonesia: C.V. Karya Insan, h. 14.
© Yaqit al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 49.
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2.4.2. Di Parsi

Setelah mempelajari beberapa cabang ilmu dari ulama-ulama di Amuli,
bapanya mengizinkan Imam al-Tabari merantau meninggalkan kampung
kelahirannya. Negeri pe;nama yang beliau kunjungi ialah Ray diikuti dengan
negeri-negeri lain disekitarnya, tujuannya untuk bertemu para ulama serta
mempelajari ilmu daripada mereka. Hal ini berlaku pada tahun 236 H ketika
Imam al-Tabari berusia !2 tahun menurut Muslim bin Qasim didalam kitabnya,
“Lisan al-Mizan"* atau usia beliau 20 tahun menurut al-Jazri,”’ pada riwayat

yang lain.

Ray, merupakan kota berbukit yang terletak disebelah timur laut negara
Iran jaitu lebih kurang 5 kilometer ke bandar Teheran. Dahulunya, Ray di kenali
dengan nama “Ragha”, seperti yang di terangkan dalam buku Avesta. lanya
dianggap salah satu tempat suci ke 12 menurut ajaran Ahura Mazda.*
o
Dalam bahasa Yunani, “Ragha” bermakna gempa bumi®’ Nama ini
berdasarkan seringnya berlaku gempa bumi di wilayah itu. Ray, dalam kitab Injil

dikenali dengan “Rages” dan dalam kitab Yahudiat disebut dengan “Raghau "

Menurut Tbn Kamil, ketika di Ray Imam al-Tabari banyak mengambil
hadith dari Muhammad bin Humayd al-Razi dan dari al-Mathna bin Ibrahim al-

Uyilliyyi. Pada satu malam, Imam al-Tabari menulis hadith dan takwil daripada

 Muhammad al-Salqini (1992), op. cit., h. 31.
© Ibid.,
% Da'irah al-Ma'&rif al-Islamiyyah (t.t.), op. cit. j. 10, h. 285.
“ Ibid., 287.
 Ibid., 286.
51



Ibn Humayd. Ibn Humayd selalu menanyakan kepadanya apa yang telah beliau
tulis. Dikatakan bahawa Imam al-Tabari telah menulis hadith daripada Ibn
Humayd lebih daripada 100.000 hadith.”’

Ibn Humayd adalah murid daripada Ya‘qub al-Qummi, Jarir Ibn ‘Abd al-
Hamid, Abi Dawiid dan al-Turmudhi. Di dalam kitab takwilnya, Imam al-Tabari

banyak meny nama Mul d bin Humayd al-Razi. Biasanya, Imam al-

Tabari hanya menyebut dengan nama pendeknya iaitu Ibn Humayd atau meyebut

nama al-Mathna bagi al-Mathna bin Ibrahim al-Uyiliyyi.

Di Ray, Imam al-Tabari juga mempelajari ilmu sejarah dari Ahmad bin
Hammad al-Dawlabi (320 H), ayah kepada Abii Basyir bin Ahmad bin Hammad
al-Dawlabi. Hasil daripada itu, Imam al-Tabari menulis kitab “al-Mubtada"" dan

al-Maghazi""'

Dalam bidang sejarah, Imam al-Tabari berdasarkan kepada riwayat-
riwayat Muhammad bin al-Sa’ib al-Kalbi, Ibn Hisyam, Muhammad bin ‘Umar al-
Wiagqidi atau Salamah bin Fadl melalui urutan Ibn Ishaq. Contohnya kisah sebab

turunnya ayat 170 dari surah al-Baqarah.

o g 4255 gyl o 06 a5 B
|z P T P f 6.0 .
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% yaqut al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 50.
™ Ibid., h. 50
" Ibid.,
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Maksudnya:

“Di ceritakan dari Ibn Humayd, berkata, dari Salamah bin al-
Fadl, dari Muhammad bin Ishaq, dari Muhammad bin Abi
Muhammad, dari ‘Ikrimah atau dari Sa‘id bin Jubayr, dari Ibn
‘Abbas, berkata: Rasulullah s a.w. mengajak kaum Yahudi dari
Ahl al-Kitab untuk masuk Islam dan menarik anak-anak mereka
pada Islam. Nabi menakutkan mereka dengan seksa Allah dan
azabnya. Lalu Rafi bin Kharijah dan Malik bin ‘Aif berkata
kepada baginda: “Bahkan kami ikut apa yang di bawa datuk

in 72

kami, kerana mereka lebih tahu dan lebih baik dari kami”.

Selain ilmu hadith, sejarah dan takwil, Imam al-Tabari juga mempelajari
ilmu figh penduduk Iraq daripada Muhammad bin Maqatil di Ray.” Walaupun

dalam bidang hadith beliau i kethiqohan (kejujuran) Mut d bin
Maggatil itu.

o

Kecintaannya kepada ilmu, menambah lagi semangat Imam al-Tabari
mencari dan berusaha mempelajari ilmu lain yang belum pernah dipelajarinya. Ia
tidak pemah kenyang dan tidak pernah puas dengan ilmu yang pernah
dimilikinya, sama seperti orang yang tengah mengumpul kekayaan dunia. Ibn
‘Abbas ada menyebut, “ada dua macam manusia rakus dan tidak pernah kenyang

iaitu mencari ilmu dan mencari kekayaan dunia”.™*

7 Tafsir al-Tabari (1998), op. cit., j. 2, h. 107-108.
7 Ibn Nadim (t..), op. cit., h. 319.
74 “Abd Allah bin ‘Abd al-Rahman bin al-Fadl bin Bahram al-Dasimi (1349), Sunan al-Darimi, j.
1. Damsyiq: Matba“ah al-Hadithah, h. 96.
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Berbekalkan semangat yang berkobar-kobar dalam menuntut ilmu, Imam
al-Tabari meneruskan perjalananya menuju ke Iraq, bandar yang dikenali dengan

kota seribu satu malam.
2.4.3. DiIraq

Menurut al-Magqdisi, Iraq atau nama sebelumnya “Madinah al-Salam”

q

merupakan sumber ulama, iembut airnya, ya, tempat khalifah-

khalifah pilihan, tempat munculnya Abdi Hanifah fagih al-Fugaha’ (tokoh ulama
fekoh), Sufyan ketua qurra’, tempat Abu ‘Ubaydah, al-Farra’, Abu ‘Umayr,
Hamzah, Kisa’i dan tempat bagi setiap ahli figh, gira'ah, sasterawan, ahli sejarah,
zahid,” tempat orang mulia dar: cerdik pandai.” Di tempat itu juga ada ‘Al bin
Abi Talib, Ibn Mas‘id, ‘Alqamah, Masyriiq bin al-Ajda‘, Sa‘id bin Jubayr, ‘Amir

bin Sarahil, al-Sy‘abi tokoh sejarah, para penyair dan banyak lagi.

Pertama kalinya, Iraq dibuka semasa ‘Umar bin al-Khattdb menjadi
khalifah. Semenjak 30 dekad sebelum masefii, Iraq di kenali sebagai pusat
peradaban Babilon, Asywar, Kaldan, Parsi dan Yunani kuno. Suasana berubah
ketika agama Islam masuk ke wilayah itu. Pada zaman kerajaan Umawiyah, Iraq

menjadi salah satu tempat terpenting dalam perkemt ilmu peng Ia

termasuklah Basrah, Kufah dan Baghdad iaitu bandar baru yang didirikan oleh

Abii Ja‘far al-Mansiir dan jadi pusat ,- dbiran dan pengembangan ilmu

pengetahuan. -

7 Salih h:dupnya, tidak mementingkan hal keduniaan. Kamus Dewan (1989), op. cit., h. 1471
76 Ahmad Amin (1998), op. cit., h.78.
54



Menurut al-Jurjani, perkataan Baghdad terdiri daripada dua kata nama itu
“Bagh” dan “Dad”. la berasal dari bahasa Parsi yang bermaksud pemberian
patung atau pemberian taman.”” Di Baghdad, Imam al-Tabari belajar hadith, ilmu
hadith, al-Qur’an, ilmu al-Qur’an, takwil, sejarah, figh dan sebagainya. Antara
ulama yang ditemui di Bz;ghdéd ialah, Ya‘qib bin Ibrahim al-Dawraqi (252 H),™
manakala pemimpin hadith di Baghdad ketika itu ialah Dawad bin ‘Ali al-

Isbahani” yang dikenali sebagai pengasas mazhab al-Zahiri.

Dalam kitab “al-Fihrisat” disebutkan, Imam al-Tabari belajar figh al-
Zahiri daripada Dawiid.* Pertemuannya dengan Dawid dikatakan penyebab
Imam al-Tabari mengarang kitab “al-Rad ‘ala Dhi al-Asfar”®' iaitu pemahaman

tentang al-Qur’an berdasarkan kepada maksud zahir ayat semata.

Dalam kitab “Mujam al-Udaba’ dijelaskan, bahawa Imam al-Tabari
belajar figh Imam al-Syafi‘i dari Aba Sa‘id al-Istakhrawi (328 H) di Baghdad.*
Usia Istakhrawi ketika itu lebih muda daripada beliau. Di Baghdad juga, Imam al-
o

Tabari mempelajari mazhab al-Qadim Imam al-Syafi dari al-Hasan bin

Muhammad al-Sobbah al-Za‘farani, salah seorang murid dan penggerak mazhab

7 “Abd Allah bin ‘Abd al-Aziz al-Bakri (1403), Mu‘jam ma Ista‘jama min Asma’ al-Balad wa
al-Mawad', j 1, c. 3. Mustafi al-Saqqa’. Beirut: ‘Alam al-Kutub, h. 262.
™ Yaqit al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 52.
™ Beliau adalah Abd Sulayman Dawid bin ‘Ali bin Khalf al-Isbahani, dilahirkan di Kufah pada
tahun 202 H dan meninggal pada bulan Zulkaedah tahun 270 H. Ibn Khallikan (t.t.), op. cit., j. 2, h...
255-257.
* Ibn. Nadim (t.t.), op. cit., h. 319.
*! Yaqut al-Hamawi (1.t.), op. cit., h. 78
% Ibid., h. 53.
*® aitu mazhab yang beliau bangunkan sewaktu berada di Baghdad meskipun mazhab tersebut
tidak tersebar meluas di wilayah tersebut kerana sebab politik. Salah satu pengikut mazhab qadim
Imam al-Syafi'i adalah Abi Thir, al-Karabisi, al-Za‘farini dan Ahmad bin Hanbal. Ahmad
*Atiyyah Allah (1976), op. cit., j. 4, h. 1516
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Qadim beliau.* Dalam masa yang sama, Imam al-Tabari berkeinginan menemui
Ahmad bin Hanbal untuk mengambil hadith daripadanya. Namun, nasib tidak

meyebelahinya, Ahmad bin Hanbal meninggal dunia sebelum beliau sampai. **

Selepas menunn;t ilmu daripada ulama Baghdad, Imam al-Tabari
meneruskan perjalanannya menuju Basrah yang merupakan bandar terﬁenting dan
pusat ulama. Di Basrah, Imam al-Tabari mempelajari ilmu daripada para ulama
dan tokoh kenamaan yang ada ketika itu. Antaranya Muhammad bin Misa al-
Kharrasyi, ‘Ammad bin Misa al-Qazzazi, Muhammad bin ‘Abd al-A‘la al-
San‘ani, Bisr bin Mu‘adh, Abi al-Asy‘as, Muhammad bin Basyar bin Bundar,

Muhammad bin Mu‘anna dan lain-lain lagi,“

Setelah tinggal beberapa waktu di Basrah, Imam al-Tabari meneruskan

pula perjalanannya ke Kufah. Dalam perjal ke kota but, Imam al-
Tabari singgah di Wasit untuk mempelajari ilmu qira'ah dari Abi Tayb al-Sarri
al-Husaybi al-Wasiti.*” Selepas itu, Imam gi—l‘abaﬁ pergi ke Kufah untuk
mempelajari gira'ah dari Abi al-‘Abbas dan S'ulaymﬁn bin ‘Abd al-Rahman al-

Talhi. Abi ‘Umar al-Dani dalam kitabnya, “Jabagar al-Qurra’”, menyebutkan,

Imam al-Tabari bil gira'ah H h daripada ‘Abd al-Rahman bin
Hammad al-Talhi.*® Di tempat yang sama, Imam al-Tabari juga berkesempatan
mengambil hadith dan ilmu hadith dari Abii Kurayb Muhammad bin ‘Ala al-
Hamadani (248 H), Hunnad bin al-Sarri (243 H), Isma‘il bin Miisa (245 H) dan

lainnya.

* Ibrahim al-Salqini (1992), op. cit., h. 43.
* Yaqat al-Hamawi (t.t.),0p. cit., h. 50.

% Ibid.,
¥ Al-Dawiidi (1972), op. cit., h.107.
* Ibid. h. 110

56



Abi Ja‘far menceritakan, “aku hadir, kata Abi Ja‘far, didepan pintu rumah
Abii Kurayb bersama ahli hadith. Aku mengintip kepadanya lewat celah pintu.
Ketika itu para ahli hadith memohon untuk masuk sehingga terjadi kegaduhan.
Kemudian Abii Kurayb berkata, “siapa di antara kamu yang hafaz apa yang telah
ditulis dari saya”. Merel;a memandang antara satu sama lain akhimya mereka
menunjuk kepada Imam al-Tabari dan bertanya, kamu hafaz apa yané kamu tulis
dari beliau, jawab Imam al-Tabari “ya”, kata mereka “ini dia”. Lalu Abii Kurayb
bertanya kepada Imam al-Tabari, jawab beliau “kamu ceritakan begini-begini
pada hari begini-begini”. Di katakan bahawa Imam al-Tabari mendengar hadith

dari pada Abii Kurayb lebih daripada 100.000 hadith.®’

Akhirnya Imam al-Tabari kembali ke Baghdad. Kali ini, Imam al-Tabari
belajar ilmu-ilmu gira ‘ah kepada Ahmad bin Yisuf al-Taghlabi dan Syaykh ‘Ali
Ibn ‘Amrin bin Sahl al-Hariri. Sekembalinya dari menuntut ilmu, nama Imam al-
Tabari menyerlah dikalangan ulama dan seluruh penduduk Baghdad dan

sekitarnya. X
2.4.4. Di Syam

Dalam sejarah Islam, Syiria di kenali dengan nama Syam. Sejak dahulu
lagi, Syam terkenal sebagai pusat tamadun. Ia terbukti dengan wujudnya
peninggalan-peninggalan silam. Di situ juga tempat kaum Aromi, Hawari,
Aswari, Kaldani, Finiqi, Yunani dan Romawi. Masing-masing daripada mereka;

mempunyai budaya, ilmu, peradaban, tradisi yang berbeza antara satu sama lain.

Maka, sudah pasti mereka juga meninggalkan tradisi dan budaya tersebut kepada

* Yaqit al-Hamawi (t.t.), op. cit.,. h. 52.
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generasi selepasnya. Bangsa Finiqi mengajarkan penulisan, bangsa Ibrani

jarkan teologi ketuh bangsa Yunani mengajarkan filsafat, bangsa

Romawi mengajarkan teori-teori figh. Semua itu mempunyai kesan besar kepada

pemikiran penduduk Syam.

Pada masa Islam, Syam memainkan peranan penting dalam kémajuan dan

kemt dun. Penduduk Syam belajar Islam dan bahasa Qurays

daripada pendatang yang masuk dan menetap di wilayah itu. Begitu juga
sebaliknya, kaum muslimin mengenal sejarah silam daripada mereka. Ramai dari
penduduk Syam masuk Islam, misalnya Ka‘ab al-Akhbari, yang berketurunan

Nasrani.

Umat Islam mengenal sejarah lampau melalui tamadun Syiria terutamanya
yang berkaitan dengan kisah-kisah lama. Bertolak dari itu, terjadilah asimilasi

budaya antara Islam dan bukan Islam dan akhimya pengaruhi pola p

kaum muslimin dalam memahami ajaran Islam,

Sewaktu kerajaan Umawiyah memerintah, Syam dijadikan sebagai pusat
pentadbirannya sekaligus sebagai ibu negeri. Selain sebagai pusat politik, Syiria

juga dikenali sebagai pusat ilmu dan pemikiran dengan menjadikan masjid

Damsyiq sebagai pusat operasinya. Bagi kan keny ini, Abai ‘Amrin
al-Kalbi menyebut “setiap hari, Masjid itu dipenuhi para penuntut ilmu dari
berbagai tempat. Pada setiap tiang dari tiang-tiang masjid Damsyiq terdapat

syaykh dan para penuntut ilmu.*

% Ahmad Amin (1998), op. cit. h. 101.
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Itu semua adalah hasil dari para sahabat Nabi yang berhijrah dan menetap
di wilayah tersebut. Ramai daripada mereka berhijrah ke Syam, contohnya
Mu‘adh bin Jabal al-Khazraji, seorang sahabat Nabi yang tahu banyak mengenai
tentang halal dan haram, /Abil Darda’ dan ramai lagi. Demikian juga para tabi‘in,
seperti ‘Abd al-Rahman bin Ghonam al-Asy‘ari, Abii Idris al-Khawlani, Ka‘ab al-
Akhbari, Makhiil dan lain-lain. Syam juga tempat al-Awza‘l m‘enetap dan
menyebarkan pahaman fighnya. la dianggap pakar figh bagi penduduk Damsyiq.

Beliau menetap di Beirut dan meninggal pada tahun 157 H.

Kehidupan ilmu di Syam terus berjalan dengan baik. Ia menjadi impian
para ulama dan pengkaji agama untuk berhijrah ke tempat itu, termasuk Imam al-
Tabari. Dalam perjalanannya menuju Mesir, Imam al-Tabari meluangkan masa

untuk singgah di Syam, k di beliau i para ulama dan belajar

daripadanya. Di Syam, Imam al-Tabari mempelajari ilmu al-Qur'an daripada
“Abbas bin Walid bin Yazid.”' Setelah itu, Imam al-Tabari meneruskan perjalanan

o

menuju Mesir.

2.4.5. Di Mesir

Menurut sejarah, perkataan Mesir itu di ambil dari Misr bin Misrayim bin
Ham bin Nih a.s.”? Mesir juga disebut dalam al-Qur’an sebayak lima kali satu
dalam surah Yiinus, dua kali dalam surah Yiisuf, satu kali dalam surah al-Zuhruf

dan satu kali dalam surah al-Baqarah. Dalam al-Qur’an, Allah s.w.t. tidak pernah”

! Al-Dawadi (1972), op. cit, h. 107. Al-Dhahabi (1998), op. cit., h. 270.
* Ibn * Asyakir (1413), al-Arba ‘in al-Buldaniyyah, j. 5, c. 1. Beirut: Dar Fikr al-Mu'asir, h. 137.
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menyebut nama negeri secara langsung selain Mesir dan Mekah. Allah s.w.t.

menyebut dalam satu firmanNya:

ulu_'...pal)_.aua,{' FuY a2 i IS5 P
gyt fua g

Terjemahan:

“Dan (setelah Yusuf dijualkan di negeri Mesir), berkatalah orang

yang membeli Yusuf kepada isterinya: "Berilah dia layanan yang
sebaik-baiknya; semoga ia beruntuk kepada kita, atau kita jadikan
dia anak".

Surah Yasuf (12): 21.

Kadang-kadang Allah juga meyebut perkataan Mesir dengan nama lain

seperti firmanNya yang berbunyi:

i G LB 3y B s a5 O P
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Terjemahan:

(mencaci hal Zulaikha dengan) berkala Isteri Al-Aziz itu memujuk
hamb (Yusuf)  berkehendakk dirinya,  sesungguhnya
i (kepada Yusuf) itu sudahlah meresap ke dalam lipatan
hatinya;”

“Dan dah itu) peremp 1P di bandar Mesir

Surah Yisuf (12): 30.

Dalam keadaan yang lain, Allah s.w.t. menyeru kepada raja Mesir dengan

tertentu. Seperti firmanNya:
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Terjemahan:

“Maka (bertolaklah mereka ke Mesir, dan) setelah mereka masuk
mengadap Yusuf, berkatalah mereka: "Wahai Datuk Menteri, kami
dan keluarga kami telah menderita kesusahan (kemarau), dan
kami datang dengan membawa barang-barang yang kurang baik
dan tidak berharga (untuk menjadi tukaran bagl benda-benda
makanan negeri ini). Oleh itu, sempur

makanan bagi kami dan mendermalah kepada kami,”

Surah Yisuf (12): 88.

Mesir atau nama lainnya Egypt, diambil dari bahasa Qibti. la juga
sempena salah satu nama isteri Nabi Muhammad s.a.w iaitu Mariyah al-
Qibtiyyah. Dalam salah satu riwayat, Nabi pernah berpesan kepada mereka yang
membuka Mesir. Kata baginda, “apabila kamu membuka Mesir maka
berbuatbaiklah kepada penduduknya kerana mereka mempunyai hubungan

darah”” o

Sebelum Islam bertapak di Mesir, Egypt sudahpun dikenali dunia kerana
tamadun yang di milikinya. Mesir seperti juga Syam, Iraq dan Ray memiliki
budaya Yunani dan Romawi. Hal ini terbukti dengan adanya sekolah Aleksandria
yang mengajarkan filsafat Plato dan Aristotle. Budaya-budaya ini ahirmya
menyatu denga ajaran Islam apabila Islam masuk ke wilayah itu yang diketuai_

oleh ‘Umar Ibn al-‘As.

» Abi al-Husayn Muslim bin Haijjaj al-Naysabari (t.t.), Saheh Muslim. Kitab Fada’il al-Sahabah,
bab Wasiyyah al-Nabi s.a.w. li Ahl Misr, no. hadith. 227.
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‘Umar Ibn al-‘As, seorang yang banyak meriwayatkan hadith Nabi dan

lisnya dalam lemt -lemt Mujahid melihat sahifah (lembaran) ‘Abd

94

Allah bin ‘Umar dan yakan sahifah itu kepad

Terdapat lebih dax:i pada 140 orang sahabat Nabi yang berhijrah ke Mesir,
antaranya Abdi Dhar al-Ghifari, Zubayr bin al-‘Awwam dan Sa‘;d bin Abi
Waqqas. Mereka semua datang membawa hadith Nabi Muhammad s.a.w. Ada
yang membawa satu hadith, dua dan ada juga yang membawa banyak hadith. Ada
juga hadith itu hanya ketahui oleh seorang sahaja, seperti kisah Jabir bin ‘Abd

Allah al-Ansari yang mendengar hadith itu dari ‘Ugbah bin ‘Amir al-Juhani. Kata

beliau apa yang kamu } ini?, ia perkatakan hadith Rasul yang
menceritakan kepadanya tentang kisah. Tidak ada seorangpun yang bercerita

tentang hadith itu daripada Nabi Muhammad s.a.w. selain kamu.”

Merekalah yang bangk ajaran Islam di Mesir dengan
mendirikan institusi pendidikan keagamaan,“@!-Qur'an dan al-hadith. Dalam
sejarah, telah dikenal nama sekolah Sulaym bin ‘Itr al-Tuhaybi, tabi‘in pertama
yang mengajarkan kisah pada tahun 39 H. Kemudian madrasah ‘Abd al-Rahman
bin Juhayrah Abii ‘Abd Allah al-Hawlani. Selain itu juga tabi‘in lain-lain seperti

Nafi* Mawla Ibn ‘Umar, Yazid bin Abi Hubayb al-Azadi dan Ibn Luhay*ah.

Dalam fahaman figh, di Mesir terdapat al-Laythi, al-Buwayti, al-SyEﬁ‘i,;
al-Muzani dan Rabi* bin Sulayman al-Mariidi. Ini menandakan ramainya ulama-

ulama menetap di situ. Setelah mendengarkan hal ini, Imam al-Tabari

4 Ahmad Amin (1997), op. cit., h.190
% Ahmad Amin (1998), op. cit., h. 85.
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meninggalkan Syam kemudian terus menuju ke Mesir pada 253 H pada
permulaan pemerintahan Ahmad bin Talin® dan beliau terus ke Fustat’’ Di
Fustat, Imam al-Tabari mengambil figh Maliki dari Abi Muhammad ‘Abd Allah
bin Wahab (196 H), Yinis bin ‘Abd al-‘Ala, Banii ‘Abd al-Hakam, Ibn Akh Ibn
Wahab. Di tempat yang ;ama juga, Imam al-Tabari belajar figh Imam al-Syafi‘i
daripada murid-murid beliau, seperti Rabi‘ bin Sulayman al-Marﬁ;ﬁ (270 H),
Rabi* bin Sulayman al-Azadi al-Jizi (256 H), Isma‘il bin Yahya bin Ibrahim al-
Muzani (264 H) dan Muhammad bin ‘Abd al-Hakam (268 H) yang

menggabungkan mazhab Imam Syafi‘i dan Imam Maliki.

Tidak lama Imam al-Tabari tinggal di Mesir. Beliau kemudiannya kembali
ke Syam dan akhirnya kembali semula ke Mesir untuk kali kedua. Menurut Hariin
bin ‘Abd al-‘Aziz, ketika di Mesir tidak ada seorangpun daripada ulama selain
menemui Imam al-Tabari dan menguji ilmu yang telah di perolehinya.” Di Mesir,
beliau mengambil gira'ah Imam Waras dan Imam Hamzah melalui Yinis bin
‘Abd A‘la al-Sadafi.”” Kemudian Imam al-Tabatf menemui Abi al-Hasan *Ali bin
Sirdj al-Misri (303 H). Semasa dengannya, Imam al-Tabari berbincang tentang al-

Qur’an, figh, hadith, bahasa, tata bahasa Arab, syair. Dalam pertemuan itu, Imam

al-Tabari boleh jawab pertayaan-pel yang diajukan kepadanya.

Bahkan beliau juga mampu menjawab syair-syair Tirimmah.'®

% Beliau adalah Abi al-‘Abbds Abmad bin Taliin penguasa kerajaan Mesir dan Syam, meninggal
ada tahun 240 H. Ibn Khallikan (t.t.), op. cit., j. , h. 173. -
Perkataan Fustat dapat di baca kepada 6 dialek bahasa 1. Fustat 2. Fistat 3. Fussaj 4. Fissaf 5.
Fustat 6. Fasta}. Melihat kepada makna Fustdt itu sendiri, mempunyai banyak erti. Salah satu
daripada erti itu ialah sebutan untuk bandar Mesir yang dibina oleh ‘Umar bin al-‘As. Yaqut al-
Hamawi (1987), op. cit., j. 4, h. 263-264.
% Yaqut al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 56.
* Lihat terfjemahan beliau pada halaman 71.
1% Beliau ialah seorang penyair kenamaan orang islam yang berfahaman mazhab al-Syarrah al-
Azdrigah dengan nama lengkap al-Tirimmah bin Hakim bin Hakam bin Nafar bin Qays bin Jahd
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Setelah bertahun-tahun keluar ilmu, Imam al-Tabari ingin
pulang ke kampung kelahirannya, Amuli untuk kali pertamanya. Dalam
perjalanan pulang ke Amuli, Imam al-Tabari singgah di Baghdad, sebelum
meneruskan perjalanannyfi ke Tabaristan dan Amuli. Imam al-Tabari berada di
tempat kelahiranya itu t}dak lama kerana keadaan yang tidak tenteram iaitu
merebaknya aliran Rafidah. 11 Menurut ‘Abd al-‘Aziz bin Muhamn.:ad, semasa
Imam al-Tabari memasuki Tabaristan telah merebak di wilayah itu cacian kepada

Abii Bakr dan ‘Umar.'®

Dengan itu, beliau mengambil keputusan untuk kembali ke Baghdad dan
menetap di “Qantarah al-Burddn” iaitu salah satu tempat di Kufah. Tempat itu
terkenal sebagai pusat ulama tata bahasa, seperti Abii ‘Ubayd al-Qasim bin
Sallam, ‘Allan al-Azadi, Abi Bakr bin Hisyam bin Mu‘awiyah, al-Darir dan Aba

‘Ubayd Allah Muhammad bin Yahya al-Kisa’i

Beliau ingin mengambil berkat danpada ulama-ulama yang menetap di
tempat tersebut. Di tempat itu, nama Imam al-Tabari terkenal dalam bidang ilmu

dan beritanya meluas kerana kefah kelebit 193 Setelah itu, beliau

balik kembali ke Tabaristan untuk kali kedua pada tahun 290 H iaitu selepas

bin Tha‘lab Ibn ‘Abd al-Rida’ bin Malik bin Anmar bin ‘Umar bm Rabi‘ah bin Jaril bin Tha‘al
bin ‘Umar bin al-Ghawth bin Tay. Ia dibesarkan di Syam indah ke Kufah hingga
akhir hlyatnyn Abi al-Fagdl Jamal al-Din Muhammad bin Makram bin M.unzur ( 1965) Mukhtar
al-Aghani fi al-Akhbar wa al-Tahani, (ed), Muhammad Aba al-Fadl Ibréhim, j. 4. Kaherah:~
Matba‘ah ‘Is al-Babi al-Halabi wa Syurakah, h. 373.

1" Mereka adalah Syiah yang menolak Abd Bakr dan ‘Umar menjadi khalifah atau juga kerana
mereka menolak agama secara keseluruhan. Kata mereka imamah (pemxmpm) haruslah orang
yang diutamakan dnn harus dengan nas Nabi s.a.w telah kepada ‘Al bin
Abi Talib sebagai pengganti beliau menjadi khalifah sebaik sahaja Nabi meninggal ‘Abd al-
Mun‘in al-Khifm (1993) op. cit., h. 228-229.

192 yaqat al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 86.
' Ibid.,
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beliau menulis kitab takwilnya. Namun akhirnya, beliau kembali lagi ke Baghdad

dan menetap di kota seribu satu malam itu hingga keakhir hayatnya.

2.5. Guru Dan Syaykhnya

Dalam bab ini, penulis akan menyebutkan sebilangan kecil sahaja daripada
guru Imam al-Tabari. Dengan harapan, ia boleh mewakili yang lain. Kita sedia
maklum bahawa, Imam al-Tabari telah menemui ramai ulama selama
pengembaraannya menuntut ilmu sama ada di Amuli, Parsi, Iraq, Basrah, Kufah,

Syam, Mesir dan sebagainya.

Pada dekad ke 3 H, ilmu figh berada di zaman keemasan dan
kecemerlangan. Setiap mazhab berkembang dengan baik. Selain dari mazhab
empat yang sedia maklumkan, turut berkembang ketika itu ialah mazhab al-
Ja‘fari, mazhab al-Laythi, mazhab al-Awza‘ dan lainnya.'® Mereka menetap
dimerata tempat sehinggalah memaksa Imam al-Tabari mengembara bagi

R -2
i mereka dan bil ilmu daripada:'xya‘

Dalam bidang figh, Imam al-Tabari sebagai seorang yang terbuka. Beliau
tidak hanya belajar mazhab Imam Syafi‘] sahaja,'® mazhab yang dianutnya sejak
kecil. Beliau juga belajar figh al-Zahiri'® yang dipelajarinya dari Dawid bin ‘Ali

al-Isbahani ketika berada di Iraq. Imam al-Tabari juga belajar figh Maliki,'"’ figh

194 Al-Dasaqi (1992), “al-Janib al-Figh fi Tafsir al-Tabari", j. 1, ISESCO, h. 71.
19 Al-Dhahabi (1988), op. cit., h. 275.
1% Ibn Nadim (t.t.), op. cit., h. 319.
7 Ibid.,
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Hanafi'® dan lainnya. Begitu juga dalam bidang hadith, beliau tidak peduli sama

ada perawi itu berfahaman Syiah, seperti Isma‘il bin Miisa al-Suddi al-Fazari.'”®

Oleh itu, ia amat mempengaruhi pola pemikiran, pendapat dan tulisan-
tulisan Imam al-Tabari. l'ial ini boleh dibuktikan melalui kitab-kitabnya ataupun
kitabnya yang khusus membincangkan hal itu iaitu kitab “/khtilaf ai-Fuqahﬁ”',
Menurut Imam al-Tabari, perbezaan pendapat adalah rahmat yang harus dihargai
dan dihormati. Beliau mengajarkan kita agar tidak sempit dalam memahami
ajaran Islam serta berfikiran terbuka dan tidak fanatik''"’ dalam memahami setiap

permasalahan agama. Oleh itu, baik apabila Imam al-Tabari dianggap sebagai

pengasas figh dan ta'wil al-muqaran (takwil perbandi ). Diantara guru-guru

Imam al-Tabari yang dapat penulis kumpulkan disini ialah.

1. ‘Ali bin Dawiid bin Sulayman al-Zahiri, pengasas mazhab al-Zahiri.
Menurut Ibn Nadim''' dan Yaqut al-Hamawi,''? Imam al-Tabari belajar
figh al-Zahiri daripadanya. Imam al-Tqbg{i juga menulis sebuah kitab yang
mengandungi bantahan terhadap gunmy:berkaimn tentang al-Qur’an yang

diperselisihkan antara Dawiid dan Abi al-Majalid.""® Tentang masalah ini,

penulis akan jelaskan dalam perbi karya Imam al-Tabari pada

pembahasan berikutnya.

1% Ibid.,
1% Menurut Ibn Hatim, beliau adalah sodtig. Abi ‘Abd al-Rahman bin Abi Hatim Mubammad bin -
Idris bin Mundhir al-Tamimi (t.t.), a/-Jark wa al-Ta'dil, c. 1, j. 2. Beirut: Dar al-Kutub al-
“Imiyyah, h. 196. Muhammad al-Salqini (1992), Hayah al-Tabari wa Fighihi wa ljtihadih, j. 1.
ISESCO, h. 33.
1% Abii Ja‘far Muhammad bin Jarir al-Tabari (1.t.), Jhktilaf al-Fuqaha’, c. 3. (ed). Fredrik Karen.
Beirut: Muhammad Amin Damaj, h. 10
""" Ibn Nadim (t.t.), op. cit., h. 319.
"12 yaqiit al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 78.
' bid., h. 78
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2. Ishaq bin Abi Ista’il al-Mariizi al-Baghdadi (245 H).'* Seorang ahli
hadith Bahgdad. Tokoh-tokoh hadith yang pernah mengambil hadith
daripadanya termasuklah Abii Dawid, Imam al-Bukhari, Abii al-‘Abbas
al-Siraj dan Abi ‘Ya‘lﬁ al-Mawsiilli. Menurut al-Naysabiiri, “tidak ada
orang yang hafiz ;!an warak seperti beliau”. Seorang yang thigah (jujur)
tapi kurang pandai. Beliau mendiamkan diri tentang masala‘h al-Qur’an
apakah mahluk atau bukan. Beliau hanya mengatakan al-Qur’an itu firman
Allah s.w.t.'"

3. Ahmad bin Hammad al-Dawlabi (320 H). Dikatakan, bahawa Imam al-
Tabari mengambil figh Imam Malik daripadanya''® dan daripada Yiinus
bin ‘Abd al-‘Ala, Bani ‘Abd al-Hakam Muhammad dan ‘Abd al-
Rahman.'"”

4. Abi al-‘Abbas ‘Ahmad bin Yahya bin Yazid al-Syaybani al-Baghdadi
(251 H), dikenal dengan nama Tha‘lab.""® Seorang pakar bahasa Arab di
Kufah pada zamannya. Al-Khatib berkata, Tha‘lab adalah hujjah agama,
seorang yang soleh dan masyhur. Beliawdilahirkan pada tahun 200 H dan
meninggal pada bulan Jumadilawwal tahun 291 H. Menurut al-Mubarrad,
“Thalab ialah pakar tata bahasa Arab Kufah”."”

5. Abi Tbrahim Isma‘il bin Ibrahim al-Muzani al-Misri."™ Seorang ulama
masyhur mazhab Imam al-Syafi‘i. Dialah yang mengarang _“Mulrhm_rar

al-Kabir” dan “Mukhtasar al-Saghir” yang tercatat pada pinggiran kitab

14 Al-Dhahabi (1988), op. cit., h. 268.
115 Syihab al-Din Abi al-Fadl Ahmad bin ‘Ali bin Hajar al-*Asqalani (1325), Tahdhib al-Tahdhib.
j, . ¢ 1. India: D al-Ma ‘&rif al-Nizamiyah, h. 223-224.
16 yaqut al-Hamawi (988), op. cit., h. 50.
"7 1bn Nadim (t.t.), op. cit., h. 319.
"% yaqut al-Hamawi (988), op. cit., h. 72.
"1 Al-Dhahabi (t.t.), op. cit., j. 1, h. 666-667
2 yaqut al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 53.
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“al-Um” karya Imam al-Syafi‘i. Imam al-Tabari bertemu dengannya
ketika berada di Mesir kemudian melakukan berbincangan dalam berbagai

1ak agama ;. 1at Ijmakm

6. Isma‘il bin Misa al-Suddi al-Fazari (245 H). Beliau adalah anak murid

kepada Imam Malik. Menurut Yagqiit al-Hamawi, al-Dhahabi, Ibn Subki

dan Ibn Nadim,'” Imam al-Tabari bil hadith daripadanya.
7. Ahmad bin al-Maqdam al-Baghwi (253 H) iaitu murid kepada Hammad
bin Zayd. Beliau adalah seorang ahli hadith. Di katakan bahawa Imam al-

Tabari bil hadith daripad:

8. Abu Khatim al-Sijistani'? iaitu ahli ¢ira 'ah, hadith dan tata bahasa Arab
dan murid kepada Abii ‘Ubaydah dan al-Asmii‘i. Menurut cerita, Imam al-
Tabari menemuinya dan bertanya kepadanya tentang masalah giyas
(analogi) mengikut al-Sy*abi.'**

9. Al-Hasan bin Muhammad bin al-Sobbah al-Za‘fa:ﬁni al-Baghdadi (260

1'% seperti yang

H),'” iaitu salah seorang pengikut mazhab qadim al-Syafi
dikatakan al-Mawardi. Imam al-Tabari bertemu dengannya ketika berada

di Baghdad dan mengambil mazhab gadim al-Syafi 1 daripadanya

10. Rabi* bin Sulayman al-Maridi al-Misri (270 H)."”” Seorang ahli hadith.

Daripadanya Imam al-Tabari mengambil mazhab jadid al-Syafi‘i.'**

"2 1bid,, b, 52.
122 [bn Nadim (t.t.), op. cit., h. 319
'3 Yaqut al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 48.
'™ Ibid.,h. 48.
' Ibid., h. 53.
126 1 ihat h. 55.
'¥7 Yaqut al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 55.
'2% Jaitu mazhab yang di bangunkan dan di tetapkan oleh Imam al-Syafi‘i semasa beliau berada di
Mesir dan tersebar luas di wilayah tersebut, di antara salah seorang muridnya ialah al-Buwayti, al-
Muzani, Rabi* bin Sulaymén al-Mariidi. Ahmad ‘Atiyah Allah (1976 ), op. cit., j. h. 16.
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11. Abu Sa‘id al-Istakhrawi (328 H).'”” Beliau adalah pengikut mazhab al-
Syafi‘i. Imam al-Tabari belajar figh Imam al-Syafi 1 daripadanya semasa
berada di Iraq. Ketika itu, usia Istakhrawi lebih muda daripadanya.

12. Sulayman bin ‘Abd al-Rahman al-Talhi. Imam al-Tabari mengambil
qira’ah Hamzah dz;ripadanya. 10

13. ‘Abd al-Rahman Ibn ‘Abd Allah bin al-Hakam (273 H),"" iaitu pengarang
kitab “Fath al-Misr”. Ketika berada di Mesir, Imam al-Tabari bertemu
dengannya. Menurut Ibn Nadim, Imam al-Tabari belajar figh Maliki
daripadanya.

14. Al-Mathna bin Ibrahim al-Uyiliyyi.'? Nama beliau amat banyak
ditemukan di dalam kitabnya, Imam al-Tabari. sangat banyak mengambil
hadith daripadanya.

15. Abii Bakr Muhammad bin Basyar bin ‘Uthman al-‘Abadi al-Basri (252
H),'* dikenali dengan Bundar. Imam al-Tabari mengambil hadith daripada
beliau.

16. Muhammad bin Humayd al-Razi,"** gura-kepada Abi Dawiid, Ibn Majah
dan al-Tirmidhi. Menurut Ibn Kamil, Imam al-Tabari banyak mengambil
hadith daripadanya lebih dari 1000 hadith.

17. Muhammad bin al-A‘1a Abii Kurayb al-Tahmadani.'** Seorang ahli hadith
di Kufah iaitu murid kepada Ibn Mubarak. Imam al-Tabari pernah datang

ke rumahnya untuk d kan hadith daripadanya, kemudian dia diuji

Y

12 bid,, b, 53.
13 AlDawadi (1972), op. cit., k. 110.
3! Yaqut al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 55.
2 Ibid,, h. 49.
'3 yaqut al-Hamawi (1.t.), op. cit., h. 51
" Ibid, h. 49.
'3 Ibi, h. 51.
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olehnya. Abi Kurayb merasa kagum kepadanya. Menurut Yaqit al-
Hamawi, Imam al-Tabari telah menulis lebih dari 100.000 hadith
daripadanya.'*®

1.7 Imam al-Tabari belajar ilmu

18. Al-‘Abbas bin Wahd bin Yazid al-Beiruti.
qira'ah daripadanya ketika beliau berada di Beirut

19. ‘Abad bin Ya‘qib,'*® salah seorang pengikut Syiah ghulu'® dan pemimpin
ahli bidaah, namun, ianya thigah (jujur) dalam meriwayatkan hadith. Ia
termasuk salah seorang daripada guru Imam al-Tabari, al-Tirmidhi, Ibn
Majah dan Ibn Huzaymah.

20. Muhammad bin ‘Abd Malik bin Abi al-Syawaribi (Abii ‘Abd Allah al-
Umawi al-Bagri)."*

21. Ahmad bin Muni* al-Baghwi al-Baghdadi,"' meninggal pada bulan
Syawal tahun 240 H. Kata Soleh bin Muhammad Jazrah, beliau adalah
orang yang thigah (jujur)."?

22. Hunnad al-Sarri al-Tamimi seorang yang zuhud syaykhnya ulama Kufah,

meninggal pada Rabiulakhir tahun 243.H. Ahmad bin Hanbal pernah di

1% Ibid,, h. 50.

%7 Al-Dawiidi (1972), op. cit., h. 107.

" Ibrahim Muhammad al-Salgini (1992), op. cit., h. 35.

L4 Syiah al-Ghulu iaitu golongan syiah yang yang. sangpt melampau, golongan ini menilai

pemimpin mereka sepem ’l‘uhan begx(u Juga balik ini di p

oleh aliran al- khiyyah (rei i), mazhab Yahudi dan Nasrani.

Golongan Yahudi menyerupakan Allah s.w.t. dengan makhluk, sementara golongan Nasrani _

menyerupnk;n makhluk dengan Allah. K itu i meresap ke dalam

ajaran syiah ghulu ini, hinggalah fahaman n;mn golonw ini mznghukumlan Allah s.w.t. dengan

sebahagian pemlmpm mereka. Golongan ini ikut tempat

dmmm I ini berkemb sontoh al-Kharmiyah, al-Kiadiyah di lsﬂdn, al-Mazdakiyah dan
yah di Ray dan sebagail Husayn al-Dhahabi (1995), op. cit., j. 3, h. 39.

‘“’Al Dhahabi (1988), op. cit., h. 268.

! Ibid,

"2 Al-Dhahabi (t.t.), op. cit., j. 1, h. 482.
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23.

24.

25.

2

=N

27.

tanya, kepada siapakah kami menulis hadith di Kufah? Jawab beliau,
kepada Hunnad.'*

Ahmad bin Ibrahim bin Kathir Aba ‘Abd Allah al-‘Ubadi al-Sukri al-
Baghdadi al-Dawrgqi, beliau seorang hafiz dan pandai menulis, meninggal
pada bulan Syaaban tahun 240 H. Kata Ibn Hatim, “ beliau seorang yang
sodugq (dipercaya). 14 .

Umar bin ‘Ali bin Bahr bin Kunayz Abd Hafs al-Bahili al-Basri al-
Sayrofi al-Falasi, meninggal di Samara pada bulan Zulkaedah tahun 249
H. Abi Zur‘ah ada berkata, “dialah ulama hadith, di Basrah saya tidak
pernah melihat seorang yang hafiz darinya.'’

Nasir bin ‘Ali Abii ‘Amrin al-Azadi al-Jahdomi al-Basri, beliau adalah
seorang hafiz, meninggal pada bulan Rabiulakhir tahun 250 H. Abd Hatim

berkata, “beliau adalah seorang yang sangat saya sukai di Falas, beliau

» 146

juga seorang hafiz dan thigah (jujur)

. Yiinis bin’Abd al-‘Ala al-Sodafi al-Misri ulama yang dalam bidang ahli

gira'ah dan ahli figh, di lahirkan pada“&khir tahun 107 H dan meninggal
pada bulan Rabiulawal tahun 264 H. Imam al-Syafi‘i pernah berkata, “ di
Mesir saya tidak pernah melihat orang sepandai Yanis."”

Muhammad bin Mu‘ammar al-Qaysi, dialah Muhammad bin Mu‘ammar
bin Ribi* al-Qaysi al-Basri, seorang ulama yang hafiz dan thigah (jujur),

meninggal pada tahun 256 1.8

' Ibid.
' Ibid.
'S Ibid.
4 Ibid.
7 Ibid.
' Ibid.

, h. 507-508.
. h. 505,
. h. 487-488.
. h.519.
. h. 527-528
. h.563.
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28. Ibrahim bin Sa‘id al-Jawhari al-Tabari al-Baghdadi, meninggal pada bulan
Zulkaedah tahun 230 H. Kata Ibn Hibban, “beliau adalah seorang yang
thigah (jujur)”.'*’

29. Abii Basyar Muhammad bin Ahmad bin Hammad bin Sa‘ad al-Ansari al-
Waraqi al-Razi a;-Dawlﬁbi meningal di al-‘Araj pada tahun 320 H,
seorang ulama hadith, akhbar dan sejarah, belajar hadith di Iraci dan Syam,

ramai ulama meriwayatkan hadith daripadanya termasuklah Imam al-

Tabrani dan Abi Hatim dan Ibn Hibban al-Busti.'*

Apa yang di sebutkan di atas, hanyalah sebahagian kecil daripada guru-
guru Imam al-Tabari, yang jumlahnya melebihi daripada apa yang disebutkan di
atas. Nama-nama guru lmam al-Tabari tersebut penulis kutipkan daripada rujukan
yang di pegang oleh penulis selama menjalankan penulisan disertasi ini, antaranya
kitab “Mu‘jam al-Udaba'”, karangan Yaqut al-Hamawi, al-Tabagat al-
Mufassiriin”, karangan Imam al-Suyiti dan al-Dawidi, Tadhkirah al-Huffaz,
karangan Syams al-Din al-Dhahabi, kitab “alsFihrisat, karangan Ibn Nadim,
kitab “Syadharat al-Dhahab”, karangan Ibn al-Fallah, kitab “Wafayat al- ‘Ayan”,
karangan Ibn Khallikan, kitab “Siyar A'lam al-Nubala'", karangan al-Dhahabi,
kitab “al-Kamil”, karangan Ibn Athir, kitab “Tarikh al-Baghdad” karangan
Khatib al-Baghdadi, kitab “al-Lubab fi Tahdhib al-Ansab” karangan ‘Iz al-Din

Ibn al-Athir.

' Ibid., h. 517-518.
1% Ibn Khallikan (t.t), op. cit., j. 4, h. 352.
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2.6. Sifat Dan Kepribadian

Selain mempunyai ilmu dan wawasan yang luas, Imam al-Tabari juga
mempunyai banyak kelebihan dan keperibadian yang tinggi dan luhur. Beliau
disenangi oleh ramai orang termasuklah guru, murid mahupun rakyat jelata.
Sopan santun, rendah diri, berperasangka baik, warak, berhati-hati, bersih dalam

memilih makanan, berani membela yang benar dan sentiasa menghiasai setiap

langkah kehidupnya dengan ket an. Walaupun langkah itu disusuli dengan
tekanan dan penderitaan termasuklah tekanan fizikal ataupun mental.
Terutamanya apabila ianya datang daripada mereka yang jahil tentang ajaran

Islam, seperti yang dilakukan oleh pengikut Ahmad bin Hanbal.

Yaqit al-Hamawi dalam kitabnya, “Mujam al-Udaba'”, sempat
menukilkan sifat-sifat Imam al-Tabari, katanya, “beliau mempunyai sifat zahid,'*'

warak, khusyuk, h, bersih pert dan baik niatnya”.'” Imam al-

Tabari juga amat menjaga dirinya dari dunia, meninggalkan dunia dan tidak ada
o
hasrat untuk mencarinya.'*® Hal ini diibaratkan sebagai:
“Pembaca al-Qur’an yang tidak tahu selain al-Qur’an, al-Muhaddith yang
tidak tahu selain hadith, al-fagih yang tidak tahu selain figh, Nahu (tata
bahasa Arab) yang tidak tahu selain Nahu dan seperti ahli matematik yang

tidak tahu selain matematik. Beliau sangat ‘dlim dengan ibadah dan
menguasai banyak ilmu”.'**

Selain itu, Imam al-Tabari juga amat menghormati pendapat kawan

mahupun lawan. Bahkan, Imam al-Tabari tidak membuka kelemahan dan

! Lihat h. 54.
132 yaqat al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 60
'3 Ibid, h. 61
54 Ibid.,
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kesalahan yang ada pada mereka. Satu ketika, beliau pernah ditanya tentang
pembicaraan antara beliau dengan al-Muzani, namun Imam al-Tabari tidak
menyebut sama sekali.'*® Begitu juga sewaktu beliau berbincang hadith dengan
Ibn Hamdan, Imam al—Tal?aﬁ hanya menyebutkan kesalahan Ibn Hamdan begini-

begini.'*

Pada satu ketika khalifah al-Muktafi memberikan hadiah diatas jasanya
menyusun kitab “/khtilaf al-Fuqaha'", 157 hamun Imam al-Tabari menolak hadiah
tersebut. Malah, beliau menganjurkan agar ianya perlu diberikan kepada yang
lebih memerlukan."*® Beliau merasa cukup dengan apa yang diberikan oleh kedua
orang tuannya. Imam al-Tabari juga menolak tawaran wazir (sejenis menteri) al-
Hasan ketika itu untuk menjadi hakim agung, malah beliau hanya menawarkan
dirinya menjadi tenaga pengajar kepada anak al-Hasan walapun dengan bayaran

sepuluh dinar setiap bulan.'”’

Imam al-Tabarl juga sangat menjaga“#dab ketika makan. Ibn Kamil
menyebut “sewaktu makan, beliau tidak pernah berdahak dan meludah”. Imam
al-Tabari tidak suka makanan berlemak kerana itu boleh merosakkan perut dan
boleh merubah rasa. Imam al-Tabari juga tidak suka dengan buah kurma, kerana
buah kurma boleh melemahkan mata dan merosakkan gigi.' Buah yang paling

beliau suka ialah buah anggur putih panjang: buah tin, susu dan roti dari tepung

' Ibid., h. 54.
156 Ibid,, h. 57.
"7 Lihat, h. 48
158 Al-Dhahabi (1998), op. cit., h. 270.
%% Ibid,, h. 271.
1% yaqut al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 61.
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putih menurut Imam al-Tabari, makanan ini boleh mencuci biji gandum. Beliau

meyakini, sinar matahari, api dan angin tidak dapat menyucikan najis."'

Menurut Ibn 1(§mil,'6Z pada tahun 256 H, penduduk Mesir ketika itu
menawarkan rumah, sam:ng, keldai dan bantal kepadanya. Namun, Imam al-
Tabari menolak tawaran tersebut lantas berkata, “rumah saya tidak mempunyai
anak, selimut ini adalah terlalu mewah ia bukan urusanku, keldai bapa saya telah

memberikan keperluan bagi menuntut ilmu apabila di belanjakan membeli keledai

dengan apa saya ilmu? K dian, penduduk Mesir yum.'®*

Demikianlah, dengan kehidupan yang dilalui oleh Imam al-Tabari selama

pengembaraannya menuntut ilmu. Apa yang dibekalkan oleh bap hanyalah
kekayaan. Imam al-Tabari i lak hadiah walaupun dalam kead
desak. Syair ada ingatkan “hiduplah dengan zuhud daripada apa yang

dimiliki oleh tangan-tangan manusia, niscaya engkau dicintai oleh mereka.'
Makna syair ini sejajar dengan hadith Nabi Muljammad s.a.w. daripada Sahal bin
Sa'id yang bermaksud: zuhudlah dalam urusan dunia, niscaya Allah s.w.t.

dan hudlah dalam urusan manusia, niscaya manusia

menyayangimu.'®®

! Ibid,
12 Ibid., h. 55.
' Ibid,
164 Syaykh ‘Abd. Allah bin Soleh al-Muhsin (2002), 7a'wil Dan Intisari Hadits Arba’'in, c. 1
Ahmad Izzan dan Abdul Malik Imam Nasirin (terj). Pustaka An-Naba’, h. 141
' Ibid., h. 139.
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2.7. Tribulasi Kehidupan Yang Dialami

Hidup adalah ujian dan cubaan daripada Allah s.w.t. kepada mahluknya.

Dunia dianggap sebagai pentas sandiwara dan ia adalah pelak
Kadang-kadang lakonan itu menggambarkan suasana gembira, sedih, sengsara,

benci, dengki dan sebagainya. Firman Allah s.w.t. yang berbunyi:

&5 L iu_ Ay
Terjemahan:

“Dan tidak (di kan) kehidupan dunia melainkan peri
yang sia-sia dan hiburan yang melalaikan”

Surah al-An‘am (6): 32.

Begitu juga dengan kehidupan Imam al-Tabari, beliau memahami setiap

apa yang dialaminya itu adalah ujian daripada Allah s.w.t. Suasana seperti ini

Lah

menjadikannya lebih kental dan b ‘datam harungi setiap |
kehidupannya. Beliau pemnah diusir dari kampung kelahirannya, Amuli

disebabl li h k “Ali bin Abi Talib dan Aba Bakr.'*

Yy

Beliau juga pernah mengalami kesempitan hidup semasa kiriman wang daripada
bapanya lambat datang dan ketika barang keperluannya dicuri semasa perjalanan
menuju Baghdad, sehinggakan beliau terpaksa menjual pakaian dan dua baju

kemejanya. o

1% yaqat al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 85.
197 Al-Dhahabi (1998), op. cit., h. 271.
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Diantara pengalaman pahit yang pernah dialami oleh beliau ialah semasa
tohmahan terhadapnya yang datang daripada pengikut Ahmad bin Hanbal
termasuklah daripada Dawid bin ‘Alf al-Isbahani. Ini kerana Imam al-Tabari
tidak memasukkan pendapat Ahmad bin Hanbal dalam kitabnya “/khtilaf al-

Fugaha'".'®

Kandungan i(itab ini hanya memuat pendapat Imam Malik, Imam
Awza‘l, Imam Sufyan al-Thawri, Imam al-Asyafi‘i, Imam Abi H:;n;fah, Abi
Yiisuf, dan pendapat para sahabat dan tabi‘in. Dalam satu dialog yang terjadi
antara Imam al-Tabari dan pengikut Ahmad bin Hanbal, Imam al-Tabari

menganggap Ahmad bin Hanbal bukanlah ahli figh ia hanyalah seorang ahli

hadith.

Apabila diselidiki, Imam al-Tabari bukanlah orang pertama berbuat
demikian. Beliau hanya merujuk kata-kata ulama terdahulu. Ramai ulama

beliau buat keny seperti itu, misalnya apa yang dilakukan oleh

al-Tahawi, al-Dabbiisi, al-Nasafi, ‘Ala’ al-Samarqandi al-Farahi. Mereka semua
tidak pernah memasukkan pendapat Ibn Hanbal dalam kitab ikhtilafnya. Al-
Magqdisi misalnya, memasukan Ahmad bin Hanbal dalam ashab al-hadith (ahli
hadith). Begitu juga menurut Ibn ‘Abd al-Bar, “tiga ahli figh utama iaitu Imam
Abii Hanifah, Imam Malik dan Imam al-Syafi‘i.. Dalam kitab “‘Umdah al-
‘Arifin” juga mencatatkan yang ke empat itu ialah Sufyan al-Thawri dan bukan
Ahmad bin Hanbal. Malah, Imam al-Ghazali meyebut Ahmad bin Hanbal sebagai

seorang yang amat warak dan sedikit sekali pengikutnya. 163

5% Lihat h. 48.
199 Al-Tabari (t.t.), h. 14
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Akibat daripada kenyataan tersebut menaikkan kemarahan pengikut
Ahmad bin Hanbal, berbagai-bagai cacian, hinaan dan tohmahan dilemparkan
kepada Imam al-Tabari. Mereka berpendapat, Imam al-Tabari adalah pengikut
aliran Syiah”0 kerana menylis tentang keutamaan ‘Al bin Abi Talib.

Ijmak ulama berpend dibolehk intai “Ali bin Abi Talib dan

keluarganya. Mencintai ‘Ali bin Abi Talib tidak semestinya di cop sebagai
pengikut Syiah. Amalan seperti ini amat digalakan dalam ajaran Islam. Yang di
larang adalah kecintaan kepada ‘Ali bin Abi Talib dan keluargannya yang
berlebihan sampai mencela para sahabat Nabi yang lain seperti yang di amalkan

oleh sebahagian aliran Syiah.

Tohmahan juga dilemparkan oleh Dawid bin ‘Ali al-Isbahani dengan
menuduh Imam al-Tabari beraliran Rafidah.'”" Kenyataan Isbahani itu,
berdasarkan kepada pendapat Imam al-Tabari yang membolehkan mengusap kaki
ketika mengambil air sembahyang seperti ‘yang diamalkan mazhab Syiah.
Tohmahan yang tidak berasas itu disebabkan perasaan benci yang berlebihan.
Mereka berusaha mencari alasan untuk menjatuhkan nama Imam al-Tabari di

mata masyarakat umum.

Sebenarnya, Imam al-Tabari tidak berpendapat demikian, walaupun beliau

membenarkan bacaan baris atas (fatah) dan baris bawah (kasrah) pada ayat

KL%y Akan tetapi, Imam al-Tabari lak pend yang bolehkan

menyapu kaki ketika mengambil air sembahyang. Menurutnya, kata - yang

170 Al-Dhahabi (1998), op. cit., h. 277
1! Lihat h. 64.
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ertinya menyapu pada ayat tersebut bermaksud buk p kedua kaki

dengan air. Menurutnya bukan pu tetapi bermaksud basuh, kerana

membasuh itu air atau ke dua kaki itu dengan air.'”?

Sejak peristiwa itu, aktiviti pengajian dirumahnya terganggu. Para

pengikut Ahmad bin Hanbal sentiasa menimbulkan kek Mereka mel

orang ramai mendengar, belajar dan mengambil ilmu daripada Imam al-Tabari.
Paling meyedihkan, mereka beramai-ramai membaling batu ke ke atas rumah
Imam al-Tabari. Bukan itu sahaja, sewaktu Imam al-Tabari meninggal dunia

mereka pun melarang penguburannya pada siang hari.

Melihat suasana politik yang kurang stabil itu, Husaynik pernah ditanya
oleh Muhammad bin Ishaq Ibn Huzaymah, “apakah kamu pernah menulis sesuatu
daripada Ibn Jarir al-Tabari? Jawab Husaynik “tidak pernah, kenapa™? Jawabnya
“peliau tidak terkenal kerana pengikut Ahmad bin Hanbal melarangnya masuk

kepadanya”.'” <o

Diriwayatkan cleh Aba Bakr bin Khalawih: bahawa Abd Bakr bin
Huzaymah menanyakan kepadanya: “terangkan kepadaku dikatakan kamu
menulis takwil Muhammad bin Jarir? “Ya jawab Aba Bakr”, “saya menulisnya
dengan tangan”, Ibn Huzaymah tanya lagi, “emuanya”™ Ya “jawab beliau lagi”.
Pada tahun berapa? Dari tahun 82 H maksudnya 282 H hingga tahun 92 H_

ksudnya 292 H. Kemudi Aba Bakr meminjam kitab itu dariku.'™

y Y

172 Tafsir al-Tabari (t.t.), op. cit.j. 6. h. 130.
173 Al-Dawiadi (1972), op. cit., h. 110.
174 Al-Dhahabi (1998), op. cit., h. 273.
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Berdasarkan kepada catatan yang ada, Imam al-Tabari bukanlah pengikut
golongan Syiah atau Rafidah'” seperti yang dikatakan oleh Dawid bin ‘Ali.
Selain alasan yang telah disebutkan di atas, Imam al-Tabari juga mengharamkan
nikah mut‘ah iaitu nikah untuk sementara waktu. Imam al-Tabari juga
membenarkan khilafah Al;ﬁ Bakr, ‘Umar, ‘Uthman bin ‘Affan dan “Ali bin Abi
Talib serta menghukum kafir bagi mereka yang menolaknya, seperti ye;ng diyakini
oleh aliran Rafidah'” dan aliran Khawarij.'”” Beliau juga berbeza pendapat
dengan ajaran Syiah,'™ Mu‘tazilah'” dan Qadariyah'®’ tentang melihat zat Allah
pada hari kiamat. Boleh jadi, tohmahan Sulayman atau Daiid al-Zahiri tersebut
ditujukan kepada Ibn Jarir bin Rustam yang berfahaman Syiah, hal ini disebutkan

oleh Imam al-Suyiiti dalam kitabnya, “Mizan al-I tidal".

2. 8. Akidah Dan Mazhab

2.8.1. Akidah

Perkataan akidah secara etimologi berasal dari perkataa bahasa Arab

C o

‘aqdun (‘& ). Dalam bahasa Arab, ia mempunyai banyak maksud. Salah satu

'”* Lihat h. 64
76 Ibid.,
' Laitu golongan yang keluar dari Amir al-Mu’minin ‘Ali bin Abi Talib sewaktu perang Siffin
setelah diterima adanya fahkim (putusan hukum). ‘Abd al-Mun'in al-Khifni (1993), /bid., h.215.
'7% Jaitu mereka yang mengikuti ‘Ali r.a secara khusus, kui kei dan khi
secara nas dan wasiat Nabi Muhammad s.a.w. sama ada secara jelas atau tersembunyi. Dan
mereka juga meyakini bahawa imamah itu tidak keluar dari keturunannya. Lihat Aba al-Fath
Mubammad ‘Abd al-Karim Ibn Abi Bakr Ahmad al-Syahrusaténi (1.t), al-Milal wa al-Nikal, . 1._
Kaherah: Matba‘ah Abii Sami al-Hadithah, h. 146.
'™ Golongan ini mengaku dirinya sebagai penegak keadilan dan tauhid. la mempunyai lima dasar
mazhab iaitu tauhid, keadilan, janji dan ancaman Allah s.w.t. dan al-mazilah bayn al-manzilatayn
serta memerintahkan berbuat baik dan mencegah berbuat engkar. Bagi siapa sahaja yang
memenuhi lima dasar tersebut maka ianya disebut Mu‘tazilah. ‘Abd al-Mun‘im al-Khifni (1993),

. cit.,h. 356
1% Jaitu suatu golongan yang menisbahkan takdir itu kepada dirinya sendiri tidak kepada Allah
s.w.t. ‘Abd al-Mun‘im al-Khifni (1993), op. cit., h. 315.
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18 Apabila ada orang mengatakan aku

daripada maksud itu ialah janji yang kuat.
berjanji dengan si polan begini-begini, maka makna perkataan itu adalah aku
terikat dengannya, maksud lain dari kata tersebut ialah sesuatu yang menguatkan

serta mengukuhkan. "%

Dari maksud di atas, dapat diketahui bahawa akidah adalah suatu jalinan
ikatan yang kuat antara seorang hamba dengan Penciptanya. Ia berperanan

1ak 1 hub P,

membimbing ia dalam m gan dengan Penciptanya.

Apabila akidah seseorang itu kuat, maka ia akan selamat dari segala gangguan dan

akan melidunginya dari perkara-perkara yang dapat meruntuhkan keimanannya.

Sama halnya dengan mazhab, akidah juga p i nama dan pengikut.

kepelbagai itu, ia membawa perpecahan dikal

P B Y

Disebabkan kerana

umat Islam, sebagai contoh akidah Sunni dan akidah Syi‘i. Malangnya, masing-
masing dari mereka mendakwa dirinya yang ‘paling benar dengan menafikan dan
menutup kebenaran akidah aliran lain. Akibamxa:, kehidupan umat Islam terpecah
dan perak-poranda. Al-Qur’an sendiri menol;k hal itu, malah dalam banyak

ayatnya, al-Qur’an menghendaki umatnya bersatu. Firman Allah s.w.t:

@ Yy G B i il

181 Abd al-Salim Makaram (1990), Peranan Akidah Dalam Pembinaan Individu Dan Masyarakat,
Wildan Farhani (terj), c. 1. Kuala Lumpur: Pustaka al-Mizan, h. 1.
182
Ibid.,
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Terjemahan:

“Dan berpegang teguhlah kamu sekalian kepada tali Allah (ugama
Islam), dan janganlah kamu bercerai-berai.”

Surah Ali Imran (3): 103.

Bagi mengetahui akidah sebenar Imam al-Tabari, hendaklah terlebih
dahulu membaca karya-karyanya terutamanya ketika mentakwil ayat-ayat tauhid,
sifat atau ayat yang belum jelas yang selalu menjadi inti pertelingkahan aliran

Sunni, Syiah,'s’ Mu‘tazilah'® dan lain-lainnya.

Dalam perbincangan ini, bagi penulis akan menghimpunkan ayat-ayat

yang sering jadi p li liran tersebut. Diharapkan, agar

analisis tersebut menjadi kayu pengukur penulis untuk mengetahui akidah sebenar

Imam al-Tabari.

* o

Sebel langkah lebih jauh, sebaiknya kita hui beberapa dasar

5

dan pand yang di kan oleh ul lama salaf dalam mentakwil atau

sewaktu hadapi ayat-ayat yang but diatas. Al-Syaykh Muhammad bin

‘Abd al-Rahman al-Maghrawi dalam kitabnya, “al-Mufassiriin bayn al-Ta'wil wa

' Lihat h. 80.
'8 Aliran ini diasaskan oleh Wasil bin ‘Ata’, dilahirkan pada tahun 80 H dan meninggal pada
tahun 131 H pada khilafah Hisydm bin ‘Abd al-Malik. Menurut Husayn al-Dhahabi, aliran ini
muncul pertama kalinya pada masa kerajaan U i tetapi kesan iki amat dirasai
umat Islam pada kerajaan Abbasiya. Husayn al-Dhahabi (1995), op. cit., j. h. 376.
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al-Ithbat fi Ayat al-$ifat” menggariskan beberapa dasar yang menjadi pegangan

ulama salaf ketika berhadapan dengan ayat-ayat sifat. Di antara dasar itu ialah:'®®

1. Menetapkan bahawa Allah s.w.t. mempunyai nama, sifat dan perbuatan
berdasarkan al-Qur’an dan al-Sunah. Semua yang termasuk dalam

pembicaraan tentang alam ghaib untuk umat Islam diperintahkan agar

ghindar dari bi gkan secara terperinci.
2. Mempercayai Allah s.w.t dan RasulNya terhadap setiap apa yang
diberitakan sama ada berupa nama, sifat atau perbuatan Allah yang

terkandung dalam al-Qur’an melalui ucapan nabiNya, Muhammad s.a.w.

3. Menahan diri dari keinginan (gat al-tc ‘) dalam menilai bentuk sifat-
sifat Allah.

4. Menetapkan sifat-sifat Allah s.w.t. yang bersesuaian mengikut kaedah
bahasa arab dan pemahaman salaf al-saleh. .

5. Metode (manhaj) al-Qur'an dan al-Sunnah tentang nama, sifat dan
perbuatan Allah s.w.t. dalam pembukgisgnya dipaparkan secara terperinci
tidak syumul (menyeluruh).

6. Penamaan Allah dan penyifatanNya dengan sebahagian sifat-sifat mahluk
atau penamaan mahluk dengan sebahagian nama dan sifat-sifatNya itu,

tidak jibkan adanya p (al-musyarakah).

Y

7. Memastikan apa yang boleh dan apa yang tidak boleh pada sifat Allah

s.w.t. sama ada yang menidakkan (a/-nafy) atau menetapkan (al-ithbar)

sifat tersebut.

15 Al -Syaykh h d bin ‘Abd al-Rahman al i (2000), al-M i bayn al-
Ta'wil wa al-Ithbat fi Ayat al-Sifat, j. 1, c. 1. Beirut: Mua’ssasah al-Risélah, h 93 127
186
Lihat h. 13
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8. Nama-nama Allah sw.t semuanya baik dan Allah s.w.t. akan
memberikan balasan bagi sesiapa yang mengengkarinya.

9. Menurut Ibn Qayyim, apa yang berlaku terhadap sifat atau berita tentang
Allah s.w.t. terbagi kepada iiga. Pertama kembali kepada dirinya. Kedua
kembali kepada si:fat ma’nawiyyah (cabang daripada sifat ma‘ani yang
berjumlah tujuh) contohnya sifat ‘i/m (Maha Mengetahui) dan al-sam*

(Maha Mend: ). Ketiga, kembali kepada perbuatanNya, contohnya

sifat al-khaliq (Maha Pencipta) dan a/-raziq (Maha Pemberi Rezeki).

Berkenaan dengan Imam al-Tabari, adalah beliau juga mengikuti kaedah
yang telah digariskan di atas. Ibn Kamil menukilkan kata-kata Imam al-Tabari
dalam kitabnya yang khusus membahaskan tentang akidah iaitu kitab “Soreh al-

Sunnah”.'¥’
i by B Bt 0 6 o 50 e 05
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¥ Kitab tersebut berupa catatan-catatan kecil terdiri 40 halaman, untuk pertama kalinya kitab
tersebut di cetak oleh Dar al-Khulafa’.
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Maksudnya:

“Abit Jafar Muhammad bin Jarir berkata: pertama kali apa yang
akan kami mulai pembicaraan dalam hal itu adalah tentang kalam
Allah ‘azza wa jalla (yang maha mulia dan maha agung) dan cara
penurunannya. Jika dari erti-erti tauhid kalam Allah itu maka
yang benar dari ucapan itu menurut kami adalah bahawa kalam
Allah itu bukan mahluk, bagaimana di tulis, di baca, di tempat

di b di langit diadakan, di bumi di jaga, di lawh
al- mahfuz tertulis dalam hati ia jaga, dihati anak-anak ia dilukis,
dihati ia diukir dalam kertas ia tulis. Atau dengan lidah ia dilafaz.
Maka sesiapa sahaja berkata selain daripada itu atau mendakwa
atau menyakini selain daripada itu dengan hatinya atau perasaan
dalam dirinya atau berucap dengan lidahnya dengan yakin maka
dia telah menjadi kafir kepada Allah. Halal darahnya dan terlepas
dari campur tangan Allah s.w.t. berdasarkan firmanNya (Bahkan
yang didustakan mereka itu ialah Al-Qur'an yang mulia) Dan
telah berkata bahawa Allah s.w.t. berfirman (Dan jika seorang di
antara  orang-orang mwynkm itu . meminta perlindungan
k 1 maka lindungilah ia mpa;fa ia sempat mendengar
frman Allah.'®

Seterusnya penulis bawakan beberapa ayat berkenaan pendirian Imam al-

Tabari ketika membahas masalah 3 | dalam ayat beikut.

§ e s 00 R Sl el DA LI 5

188 Al-Maghrawi (2000), op. cit., j. 2, h. 520
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Terjemahan:

“Dan Dia berkehendak menwju langit, lalu dijadikanNya tujuh
langit. Dan Dia Maha Mengetahui segala sesuatu”’.

Surah al-Baqarah (2): 29.

Dalam ayat di atas terdapat kata " J‘ &y—2 o3, Kata Imam al-Tabari,

ada perbezaan di antara para ulama bagi makna 24 _,J) & o—. Sebahagian

mereka berpendapat ¢ ujl' &3 o itu bermakna “pergi ke langit”. Makna

tersebut berdasarkan kepada syair:

189 28 e occ o o on . .. T2 n
.LM\U"U;;..I) ,.xfl,.,*‘_c”,,l_‘.,ra_-ho.x_:,d‘,‘l

Aku katakan sungguh unta kami mengakhiri perjalanan digunug
Syarawra

* Sawamida, dan menuju dari kelemahan berfikir.

e

Menurat Rabi‘ bin Anas, perkataan tersebut bermaksud
perbuatanNya'” atau naik.'”' Bagi ulama yang mengatakan uJ\ AR
L~ bermakna “datang” seperti pada pendapat pertama adalah salah. Makna
g r—al =ty pada syair di atas bukan bermakna “datang” tetapi
bermakna “lurus”.'”> Demikian juga kepada mereka yang mengertikan kata

[ e «—: dengan maksud menuju atau naik.

' Tafsir al-Tabari (t.t.), op. cit., j. 1, h. 428.
' Ibid,

% Ibid, b, 429.
' Ibid,, h. 428.
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Maka, makna (223 ujg 32t~ dalam kalam Arab tegas Imam al-

Tabari, itu ada banyak ragam antaranya bermakna berakhir, terus menerus,
datang dan menjaga. Daripada makna-makna tersebut Imam al-Tabari lebih

mengutamakan makna tinggi di atas langit dan naik, mengatur dengan

K Nya dan iptakan tujuh langit.'”*

Huraian di atas, menjelaskan bahawa beliau teguh berpegang kepada
kacdah ulama salaf dalam memberikan pentakwilan iaitu berpegang kepada
kaedah bahasa Arab yang mapan. Namun begitu, masih ada lagi orang yang
menolak makna daripada kalam Arab. Malah dengan pentakwilan yang tidak

dikenal.'*

Contoh pentakwilan yang lain, iaitu perkataan ; didalam firman Allah
s.w.t. yang berbunyi:
< g
(VO FRPOYRUN PR R T (P WA PR C 7

I S g o fa b f D, 6

' Ibid, h. 429.
" Ibid., 430.
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Terjemahan:

“Dan orang-orang Yahudi itu berkata: "Tangan Allah terbelenggu

(bakhil - kikir)", tangan merekalah yang terbelenggu dan mereka

pula dilaknat dengan sebab apa yang mereka telah katakan itu,

bahkan kedua tangan Allah sentiasa terbuka (nikmat dan

kurniaNya luas melimpah-limpah). la belanjakan (limpahkan)
b yang la kehendaki:"

&

Surah al-Ma’idah (5): 64.

Golongan Mu‘tazilah mengertikan 9\_-3'. s #a; pada ayat di atas dengan

13 Tetapi, mereka tidak memberikan dasar yang

nikmat Allah keatas hambaNya.
kuat atas pendapatnya itu sama ada dari hadith Nabi, pendapat sahabat ataupun
syair Arab. Mereka hanya menggunakan giyas (analogi) sama seperti ketika

memberi makna pada kata . pada surah Sad ayat 78 dengan nikmatku.'”

Menurut golong: b g: g Arab gistilahkan i s.—s dengan
makna nikmat.
- o
Imam al-Tabari lak dasar but. Makna but menurut Imam al-
Tabari, sangat anch dan ber gan dengan kebi: ucapan Arab dan kaedah

bahasanya. Orang Arab, penyair dan para ahli retorika tidak menggunakan
susunan ayat tersebut dengan nikmat. Sekiranya digunakan, maka itu tidak boleh
difahami dan sekiranya ia difahami dari segi makna dan susunan bahasanya, maka

fungsi risalah itu tidak ada ertinya'”’

195 Tafsir al-Tabari (1995), op. cit., j. 4, h. 406.

1% Abi al-Hasan al-Asy‘dni (1977), al-Ibanah ‘an Usil al-Diyanah,c. 1. (ed) Fawgqiyah Husayn
Mahmid. Kaherah: Dar al-Ansar, h. 128

97 Tafsir al-Tabari (1.t.), op. cit., j. 1, h. 11.
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Pendirian Imam al-Tabari dalam mentakwil ayat-ayat sifat di atas, selari
dengan pendapat Imam al-Asy"ari, pengasas akidah Asy‘ariyyah. Pada umumnya,
mereka tidak berani menyifatkan makna yang terlampau jauh seperti yang

dilakukan oleh Mu‘tazilah, Rafidah dan lainnya.

Dalam contoh yang lain, ketika mentakwilkan surah al-Qiyilﬁah ayat 22

tentang melihat Allah s.w.t. di akhirat kelak. Firman Allah s.w.t. yang berbunyi:

4t a2
Terjemahan:

“Pada hari akhirat itu, muka (orang-orang yang beriman) berseri-
seri;”

Surah al-Qiyamah (75): 22.

Dalam mentakwil ayat di atas, Imam al-Tabari menolak pendapat
Mu'‘tazilah yang mengatakan manusia tidak. E;pat melihat zat Allah diakhirat
kelak. Imam al-Tabari sependapat dengan al-Hasan al-Basri, ‘Ikrimah dan al-
Asy‘ari yang membolehkan orang mukmin melihat zat Allah s.w.t. diakhirat
kelak. Pendapat di atas diperkuat selain dengan kaedah bahasa dan ayat-ayat al-
Quran juga diperkuat dengan hadith Nal?i. Orang Islam akan melihat zat
Tuhannya diakhirat kelak sebanyak dua kali dalam sehari. Dalam satu hadith,

Nabi Muhammad s.a.w. bersabda.
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Maksudnya:

“Dari Ibn ‘Umar berkata, Rasulullah s.a.w. berkata bahawa
serendah dah tempat penduduk surga adalah melihat rupa
Allah dua kali sehari, lalu Ibn ‘Umar membacakan ayat, wajah-
wajah (orang-orang mukmin) pada hari itu berseri-seri, kepada
Tuhannyalah mereka melihat, kata Nabi putih dan bersil mi%8

Demikianlah, sikap Imam al-Tabari dalam mentakwil ayat-ayat sifat.
Beliau selalu mendasarkan makna-maknanya terlebih dahulu kepada bahasa Arab
dan kaedah-kaedahnya yang mantap serta diperkuat dengan syair-syair Arab.
Walapun begitu, Imam al-Tabari mendahulukan makna yang ada pada hadith
Nabi Muhammad s.a.w. Daripada huraian di atas menjelaskan kepada kita bahawa

Imam al-Tabari berpegang kepada akidah salaf al-saleh. 199
2.8.2. Mazhab

Perkataan mazhab berasal dari kata Arab dhahaba yang bermakna pergi.
Dalam penggunaannya, ia mempunyai banyak makna, salah satu dari makna

tersebut ialah kepercayaan yang dianuti atau diikuti olehnya.?®

' Ibid,, h. 192.
' Lihat h. 13.
2% Ibn Manziir (t.t.), op. cit., j. 1, ¢. 1,h. 393



Mazhab dalam bahasa Inggeris diterjemahkan dengan “doctrine” yang
membawa makna prinsip, himpunan dasar-dasar agama atau politik ' Kadang-
kadang juga ia di terjemahkan dengan “system” yang bermakna himpunan
pendapat (prinsip, teori dan lain-lain) yang teratur dan tersusun rapi.*®

Berdasarkan kepada pengertian di atas, mazhab dapat di ertikan sebagai
himpunan dasar atau prinsip agama, politik atau lainnya yang diyakini atau dianuti
dan dipercayai sebagai satu fahaman dan ajaran hidup yang harus dipegang oleh

seseorang. Apabila dikatakan g yang ber al-Syafi‘i, mal a,

dalam pengamalan ajaran agama ianya mengikuti dasar atau prinsip hukum yang
diterapkan oleh Imam al-Syafii. Demikian juga mereka yang dikatakan

bermazhab Hanafi, Maliki, Jariri atau sebagainya.

Berkaitan mazhab Imam al-Tabari, terdapat beberapa pendapat. Tetapi
tidak ada perbezaan pendapat bahawa Imam al-Tabari adalah seorang mujtahid
mutlak.?** Manakala Muhammad bin Jarir megurut Ibn Surayz adalah seorang

fagih dan alim.2*

Dalam masa yang sama, apakah beliau membangunkan mazhabnya sendiri
dan menganutinya atau apakah beliau masih tetap berpegang kepada mazhab al-

Syafi‘i yang di anutinya sejak kecil? Bagi mengetahui sebenar mazhab beliau

201 Oxford Dictionary And Usage Guidane (1995), New York: Oxford University Press, h. 268.

202 K amus Dwi Bahasa (1999), op. cit., h. 393.

20 hhh orang yang mellkukan isjtihadnya sendm pada poko (usil)), cabang (furi) istinbat dalil,
hadith, menta ‘dil, mentajrik perawi

lainnya. Muhammad Hasan Hitii (1988), op. cit. h. 14
4 Ibid,, h. 47.
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berikut ini penulis melakukan analisis melalui pendapat ulama dan d d.

yang beliau pegang.

2.8.2.1. Berdasarkan Pendapat Ulama

hahaoian <eiarak

Mengikut pendapat ulama figh dan g ) berpendap

bahawa Imam al-Tabari tidak termasuk dalam senarai mazhab al-Syafi‘i. Menurut
Ibn Nadim, Imam al-Tabari mempunyai mazhab figh yang pilihannya sendiri.”®
Begitu juga Kata al-Syayrazi, Imam al-Tabari termasuk dalam kelompok mujtahid

yang tersendiri tidak termasuk pengikut mazhab al-Syafii.”* Al-Dhahabi ada

yebut, beliau p i hab sendiri dan para pengikut beliau

y ya dengan hab al-Jaririyyah.*® Menurut Ibn Khallikan, Abi al-

Faraj bin Zakariya al-Nahrawi adalah termasuk salah satu pengikut mazhabnya ***

Hal ini diakui oleh al-Farghani iaitu salah seorang murid Imam al-Tabari.

Apabila il kin luas, Imam al-Tabari melakukan ijtihad

dan analisis apa yang ditulis dalam kitabnya,*®*“Lafif al-Qaw! fi Ahkam Syra'i*
al-Islam.*"® Menurut al-Farghani lagi, kitab tersebut merupakan himpunan dasar-

dasar dan kaedah umum mazhab Imam al-Tabari.

Daripada kata-kata di atas membuktikan, bahawa Imam al-Tabari tidak
termasuk dikalangan pengikut mazhab al-Sy‘iﬁ‘iA Beliau mempunya mazhabnya

2% bn Nadim (t.t.), op. cit., h. 139.
206 Myhammad al-Zuhayli (1992), “al-Tabari Fagihan wa Mujtahidan wa Imaman”, j. 1. ISESCO.
h 52.
207 Al-Dhahabi (1998), op. cit., h. 275.
%% Ibn Khallikan (t.t.), op. cit., h. 191.
2% Al-Dhahabi (1998), op. cit., h. 275.
20 A)-Dawadi (1972), op. cit., h. 111
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yang sendiri yang dinamakan mazhab al-Jariri*"' Mazhab ini juga mempunyai

ramai pengikut. Mereka giat yebar dan pertahank fah
termasuk Ibn Daqiq al-Hulwani. Namun, mazhabnya hilang ditelan zaman sekitar
dekad ke 4 H. Menurut Ibn Farhiin, hal yang sama dialami oleh mazhab Sufyan

al-Thawri yang hilang pad‘a dekad ke 3 H.

Pendapat yang lain kan, bat Imam al-Tabari bermazhab al-

Syafi‘i. Menurut al-N: i, walaupun pendapat-pendapat Imam al-Tabari itu
berbeza dengan pendapat al-Syafi‘i namun tidak dapat dijadikan alasan bahawa
beliau keluar dari mazhab al-Syafi‘i. Banyak pendapat dan dasar usulnya sama
dengan al-Syafi‘i. Pendapat ini di kan oleh al-N: i, Ibn Subki dan al-

Rafi‘i. Mereka bersepakat, bahawa perbezaan Ibn Jarir itu bukanlah satu cabang
dalam mazhab kita. lanya tetap termasuk dalam senarai pengikut mazhab al-
Syafi‘i.*'? Menurut Ibn Huzaymah, Ibn Mundhir dan Ibn Nasr, walaupun mereka

telah pai tingk jtahid mutlak, mereka tetap pengikut mazhab al-

Syafi‘i. Ibn Subki yatakan, perbezaan pead yang ada merupakan hal

biasa, sama seperti yang dilakukan oleh al-muta'akhhirin (ul I

1 dian) atau a/ ddiman (ul lama terdahulu)

Nama Muhammadin itu ada empat, iaitu Ibn Jarir, Ibn Huzaymah, Ibn
Nasr dan Ibn Mundhir. Walaupun mereka itudari kelompok kita, namun pendapat
mereka dengan ijtihad mutlaknya kepada mazhab-mazhab yang berbeza, maka_

pendapat-pendapat itu tidak dianggap pendapat mazhab kita, namun jalan

2 Lihat h. 1.
212 Al Tabari (t.t.),0p. cit., h. 19
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mazhabnya merupakan jalan orang yang berbeza sesuatu dengan Imamnya seperti

o 213

terjadi dengan al-muta'akhhiriin p I- gadd,

Selain merujuk kepada pendapat-pendapat ulama di atas untuk mengenal
pasti mazhab sebenar Ir::am al-Tabari, penulis juga cuba melakukan analisis
kepada beberapa prinsip dasar yang beliau diguna pakai di dalaﬁl kitabnya,
diharapkan dengan bantuan kepada kedua faktor tersebut dapat menemukan titik

terang mazhab sebenar Imam al-Tabari.

2.8.2.2.Berdasarkan Beberapa Prinsip Dasar Imam al-Tabar/ Dalam Kitab

Jami‘ al-Baydn

A. Pendiriannya Terhadap Khabar Ahad

Merujuk kepada dasar-dasar yang digunakan oleh Imam al-Tabari dan

Imam al-Syafi‘i terdapat banyak p dan perb [mam al-Tabari

sama dengan Imam al-Syafi‘i dalam menenipatkan al-Qur'an dan al-Sunnah
sebagai sumber hukum Islam yang pertama. Kedua-dua tokoh ini juga menerima
hadith ahad®* sebagai dasar hukum. Malahan tegas Imam al-Tabari,

mengamalkan hadith ahad adalah wajib.?"® Hadith ahad menurut beliau boleh

™ Ibid,, h. 18. .

4 Laitu hadith ahad ialah mana-mana khabar yang tidak sampai kepada darjah tawatur. Sayf al-
Din Abi al-Hasan ‘Ali bin Abi ‘Ali bin Mubammad al-Amidi (1967), al-Ahkam fi Usil al-Ahkam,
;, 2. Kaherah: Mu’assasah al-Halabi Wasyurakah, h. 31. _
! Sebagai contohnya, Imam al-Tabari menerima hadith hilal Ramadhan yang diriwatatkan oleh
seorang arab. Di terangkan bahawa seorang arab datang kepada Rasulullah s.a.w., lalu berkata
sungguh aku melihat hilal di malam hari, maksudnya hilal (anak bulan) Ramadan, Nabi berkata,
kamu bersaksilah bahawa tiada Tuhan selain Allah dan Muhammad adalah hamba dan rasulNya,
kemudian orang Arab itu berkata: “ya”, Nabi berkata lagi: berdirilah wahai polan, izinkanlah
kepada manusia, puasalah kamu sekalian. Kata Imam al-Tabari, wajib bagi kita menerima hadith
ahad yang yang di bawa oleh orang yang adil, berdasarkan bahawa Rasul s.a.w. menerima berita
dari seorang arab jika benar darinya. Muhammad al-Dasiiqi (1992)., j. 1, h. 83.
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dijadikan hujjah yang boleh diamalkan apabila hadith tersebut dibawa oleh

seorang yang adil dan dipercaya.

Memang tidak dapat dinafikan, terdapat perbezaan dalam menerima
hadith ahad sebagai dasar;hukum. Akan tetapi, kebanyakan ulama menerimanya.
Contohnya, Imam Hanafi, Imam Maliki, Tbn Hajm, Ahmad bin Hanbal dan
sebagainya. Begitu juga dengan Imam al-Syafi‘ dan Imam al-Tabari. Akan tetapi,
Imam Maiiki dan Imam Hanafi akan meninggalkan hadith ahad jika ada dalil
yang lebih kuat. Dalil yang lebih kuat menurut Imam Hanafi adalah zahir al-
Qur'an dan giyas (analogi).*'® Sementara Imam Malik berpendapat, dalil yang
lebih kuat itu ialah amalan penduduk Madinah. Oleh sebab itu, golongan
Malikiyah lebih banyak meninggalkan hadith ahad dibandingkan dengan

golongan Hanafiyah.

Namun begitu, Imam al-Tabari menolak hadith ahad ataupun bukan
menasakh al-Qur’an. Sama seperti diyakini oleh-fmam al-Syafi‘i. Berbeza dengan
Dawiid al-Zahiri dan Ibn Hajm al-Andaliisi yang membolehkan secara akal hadith

Ahad menasakh al-Quran atau Sunnah mutawatir.’'” Dengan alasan, tidak

1 ya Nabi Mul d saw. g1 para sahab dengan jumlah

banyak. Kadangkala satu orang, dua orang dan kadangkala dalam jumlah banyak.

26 QOiyas (analogi) iaitu hujjah mengenai hukum islam yang didasarkan kepada perbandingan
dengnnperhr-ymgtehhb«hkundukb«dumn Sunnah. Kamus Dewan (2000), op. cit., h.
676.

27 Abd al-Karim bin “Ali bin Muhammad al-Namlah (1999), al-Muhaddhab fi ‘lim Usil al-Figh
al-Mugarin, j. 2, c. 1. al-Riyid: Maktabah al-Rusydi, h. 606.
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B. Berpegang Kepada Hadith Mursal

Begitu juga penerimaan mereka terhadap hadith mursal, iaitu hadith yang
terputus perawinya pada peringkat sahabat atau ucapan tabi‘in-tabi‘in besar
seperti ‘Ubayd Allah bin “Udda bin Khayyar Rasulullah s.a.w. bersabda begini

atau berbuat begini-begini maka itu kan mursal.>'® Sebagai contoh, ucapan

‘Abd Allah bin ‘Udda bin al-Khayyar, Qays bin Abi Hazim dan Sa‘id ibn
Musayyab. Sementara itu, ulama usul figh mendefinisikan mursal iaite ucapan
selain sahabat sama ada Rasulullah s.a.w. tabi‘in dan lain. Sekiranya yang hilang

itu satu maka di mursal qati‘, dan seki yang hilang itu banyak

maka namanya mu ‘dal. Dengan ini, setiap dari quti‘ dan mu'dal di k

hadith mursal menurut ulama usil.”'®

Abii Hanifah, Imam Malik, Ahmad bin Hanbal menerima hadith mursal
daripada sahabat-sahabat, tabi‘in dan atbi‘al-‘tab‘In‘ Demikian juga Mu‘tazilah™
yang diwakili Abd Hasyim dan ‘Is& bin Abdn. Namun begitu, Imam al-Syafi‘i
menetapkan syarat-syarat tertentu bagi menerima hadith mursal. Antara syaratnya
jalah apabila mursalnya itu pada peringkat sahabat atau disandarkan atau
diperkuat dengan mursal lain atau diperkuat oleh kata-kata sahabat atau juga

mursalnya itu dimaklumi kewujud gnya bah ia tidak pernah berbuat

demikian seperti Ibn Musayyab. Dari itu, Imam al-Syafi‘i hanya menerima hadith

mursal yang dibawa oleh Ibn Musayyab sahaja.

18 AL Suytiti (1993), Tadrib al-Rawi, (ed) ‘Abd al-Qadir Hasinah al-‘As3’. Beirut: Dar al-Fiks, h.
124

219 Muhlmmnd al-Dasiiqi (1992), op. cit. h. 84
9 Lihat h. 82.
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Bagaimana pula dengan Imam al-Tabari, apakah beliau menerima hadith
mursal ataukah tidak? Daripada catatan-catatan yang ada dalam kitab takwilnya
beliau menerima hadith mursal. Bahkan beliau mengatakan bahawa mereka yang
mengengkari hadith mursal adalah bidaah.??' Sama seperti yang diyakini Abi

Hanifah dan Imam Malik.
C. Hadith Tidak Dapat Menasakh al-Qur’an

Dalam bidang Nasakh, Imam al-Tabari juga sependapat dengan Imam al-
Syafi‘i. Imam al-Tabari mengakui adanya nasakh dalam al-Qur’an. Pengakuan ini
boleh dilihat ketika mentakwilkan makna nasakh dalam surah al-Baqarah ayat

106. Nasakh secara bahasa, diertikan dengan membuang, menghapus atau

FRIRR)

an dengan tetapnya yang pertama.”> Menurut Imam al-Tabari, nasakh

jalah merubah dan indahkan makna kand kepada yang lain

Sedangkan al-Isfahani mengertikan nasakh dengan memindahkan sesuatu kepada

sesuatu yang datang menyertainya.”* Sementara pengertian nasakh secara istilah
R -2

adalah menghapus hukum yang tetap yang adaY pada perintah terdahulu dengan

khitab (perintah) yang datang kemudian.?*

Nasakh hanya terjadi pada juz'iyyah (bahagian) dan tidak terjadi pada
kaedah-kaedah kulliyah (syumul atau menyeluruh). Menurut ulama, kebanyakan

nasakh terjadi pada ayat yang diturunkan di Madinah. Tujuannya adalah untuk

21 Myhammad al-Dasiiqi (1992), op. cit. h. 84.
22 ¢ A} bin Muhammad al-Namlah (1999), op. cit.,, h. 527.
2 Tafsir al-Tabari (1401), op. cit., j. 1, h. 475.
24 Abiil al-Qasim Husayn bin Muhammad (1997), al-Mufradat fi Gharib al-Qur ‘an, Al-Raghib, j.
2, . 1. Makkah al-Mukarramah: Maktabah Nazar al-Mustafi al-Baz, h. 633.
223 « Alj bin Muhammad al-Namlah (1999), op. cit., j. 2, h. 53
97



menarik simpati daripada orang kafir supaya tertarik dengan ajaran Islam.
Contohnya, pada awalnya solat dilakukan dua kali sahaja dalam sehari sebelum
menjadi lima kali. Begitu juga dengan kiblat orang Islam dari Bayt al-Maqdis
kemudian dipindah ke Kaaba serta halalnya nikah mut‘ah sebelum diharamkannya

dan banyak lagi.

Hal ini, berlaku pada ayat-ayat Madaniyyah (ayat-ayat yang turun di
Madinah) dan bukan pada ayat-ayat Makkiyyah (ayat-ayat yang turun di Mekah).
Di Mekah hanya menetapkan hukum syariah dan kaedah secara kulliyah sahaja.
Oleh itu, hanya sedikit sahaja ayat Makkiyah yang dinasakhkan kerana nasakh

tidak terjadi pada kulliyat walaupun ia mungkin terjadi secara akal.”**

Ket Lan ul 1 dahulu (mutagaddimiin) mengertikan nasakh
dengan yang masih umum (‘am). Begitu juga dengan tagyid al-muflay
(membatasi yang mutlak) takhsis al-‘am (mengkhususkan yang umum), tabyin al-
mujmal (menjelaskan yang umum), mereka menamakannya dengan nasakh.

Nasakh juga bermaksud menghapus hukum syarak dengan dalil syarak yang

datang sel Persamaan di pengertian tersebut ialah meniadakan

hukum terhadap ayat yang dikhususkan (takhsis), dibatasi (tagyid) atau dijelaskan

(tabyin).

Berkaitan dengan nasakh, Imam al-Tabari sependapat dengan al-Syafi‘i,

yang menolak bahawa hadith tidak dapat khkan al-Qur’an. Mereka tidak

sependapat dengan ulama Maliki dan Hanafi dan yang mengakui adanya nasakh

6 A Ishaq Ibrahim bin Musa al-Khaymi al-Ghamafi al-Syatibi (t.t.), al-Muwdfagat, j. 3. Beirut:
Dir al-Kutub al-‘Timiyyah, h. 78.
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al-Quran dengan al-Hadith. Malahan dalam soal ini, Imam al-Tabari tidak
membenarkan sama sekali hadith Ahad itu dapat menasakh al-Qur’an. Imam al-
Tabari menolak bahawa surah al-Baqarah ayat 180, itu dinasakh oleh ayat waris
pada surah al-Nisa’ ayat 11, ataupun oleh hadith yang bermaksud “tidak
dibenarkannya wasiat kepada ahli waris””’ kerana ini adalah hadith Ahad.*®
Oleh kerana di dalam figh Imam al-Syafi‘i dan figh Imam al-Tabari membolehkan
pemberian wasiat kepada ahli waris asalkan tidak melebihi sepertiga dari jumlah

kekayaan yang ada .*?’

D. Sikapnya Terhadap Qiyds

Imam al-Tabari juga mengakui adanya dasar hukum yang diambil
daripada giyas sama seperti Imam al-Syafi‘i.. Qiyas (analogi) secara etimologi
diertikan dengan perkiraan. Manakala menurut istilah, giyas diertikan sebagai
cara menetapkan hukum yang tidak diketahui bersamaan dengan hukum yang
diketahui kerana adanya persamaan sebab (‘illat) hukum kepada yang
ditetapkan.”*® Sementara giyas menurut lmarﬂfl-]’abaﬁ adalah mengembalikan

cabang yang berbeza kepada yang sejenis dengannya dari usul yang disepakati

atasnya.®’ Definisi di atas sudahp kupi definisi-definisi yang di

bincangkan oleh ulama lain. Definisi di atas dapat difaham bahawa hukum giyas

adalah hukum yang di dasarkan kepada persamaan yang terdapat dalam sesuatu.

227 Hadith ini berbunyi, v sy 56 G- - 55 U5 Jasl B
7% Muhammad ‘Abd al-* Azim al-Zurqani (t l), Manahllal- Irfan j. 2. Beirut: Dar al-Fikr, h. 242
2 Tfsir al- -Tabari (1995), op. cit., j. 2, h. 1

20 Imam Muhammad bin al-Hasan al-} Buduhsyl (1984), Syarh al-Badahsyi, j. 3, c. 1. Beirut: Dar
al-Kutub al-*Alamiyah, h. 3.

! Muhammad al-Dasiiqi (1992), op. cit., h. 95.
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Imam al-Syafi‘i menterjemahkan giyas sebagai ijtihad. Walaupun antara
qiyas dan ijtihad itu wujud perbezaan. Ijtihad adalah mempelajari hukum dari segi

juk (dalalah) p bilan sahaja dan ia boleh terjadi bukan sahaja pada

P

qiyas tetapi juga pada takhsis ‘am®? ataupun taqyid al-mutlag™ atau sebagainya.

Manakala giyas pula ientukan hukum bukan dengan indikasi lafaz (dalalah)

tetapi dengan ‘illat.

Imam al-Syafi‘i bukanlah orang pertama menggunakan giyds. Sebelum
beliau ada ramai ulama yang telah mengggunakan dasar hukum tersebut,
contohnya Imam Hanafi, Imam Maliki dan Ibrahim al-Nakha‘l. Imam ‘Ali bin
Abi Talib juga disebut sebagai seorang sahabat yang sering menggunakan giyas.
Hal ini berdasarkan kepada giyas hukum bunuh satu orang yang dilakukan secara

beramai-ramai

Nanun begitu, terdapat beberapa golongan yang menolak giyds sebagai

sumber hukum seperti al-Nizimiyah™* sebahagian golongan Mu‘tazilah,*®
Syiah®* dan mazhab Ibn Hajm al-Andaliisi. Mereka beralasan, akal tidak boleh
dijadikan dasar bagi menentukan hukum syarak, seperti yang dikatakan oleh al-
Maghrabi dan al-Qasani. Sehingga kebanyakan mereka apabila dihadapkan

= 1

dengan persoalan yang tidak ada k hukum k y ya merujuk

kepada kaedah al-Istishab seperti yang dilakukan oleh Ibn Hajm. Menurutnya

istishab adalah menetapkan sesuatu hukum yang tidak ada dalil nas sehingga

221 ihat h. 99

3 Ibid.,

4 Ja adalah sebutan bagi pengikut Abii Ibrahim bin Yassar al-Mu'tazili yang dikenali dengan al-
Nizm. ‘Abd al-Mun‘im al-Khifni (1993), op. cit., h. 399.

 Lihat h. 82.

B Ibid.,



bertemu dengan dalil lain dari nas.””’ Oleh sebab itu, banyak didapati hukum-
hukum yang sangat pelik dan ganjil daripada kelompok ini, seperti air kencing
babi dihukum tidak najis kerana nas tidak pernah menyebutnya kecuali air

kencing manusia.

Imam al-Tabari menggunakan dasar giyas dalam pembentukan‘hukumnya.

Hal itu berdasarkan kepada p beliau tentang adanya sebab (‘i/lat) dalam

nas, walaupun beliau sendiri cenderung memahami giyas secara bahasa iaitu
menjadikan zahir lafaz sebagai ukurannya. Dalam hal ini, Imam al-Tabari
dipengaruhi oleh gaya pemikiran gurunya iaitu Dawid al-Zahiri. Sebagai contoh,
Imam al-Tabari memberikan makna — -~ dengan ;% o, (takut kerana

musuh) dalam surah al-Baqarah ayat 196 yang berbunyi:

Qfsgn;;,:;.;,|dr_fﬁ’__.foy._i>
Terjemahan:

“Maka sekiranya kamu dikepong 'Zian dihalang daripada
menyempurnakannya ketika kamu sudah berihram, maka kamu
bolehlah bertahallul serta) sembelihlah Dam yang mudah
didapati;”

Surah al-Baqarah (2): 196.

Perkataan ,4’-( dalam kalam Arab bermaksud adanya sebab yang

dapat menghalangi seseorang, seperti sakit atau yang sejenisnya dan bukanya™

halangan akibat adanya pak daripada p Sekiranya I itu

37 Abi Zahrah (t.t), Tarikh al-Madhdhib al-Islamiyyah. Kaherah: Dar al-Fikr al-* Arabi, h.577.
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datangnya daripada musuh dengan memasukkannya kedalam penjara atau

menakut-nakutkan orang yang sedang berihram, maka itu dinamakan '—<- dan
bukan ’'a—|. Menurut Imam al-Tabari, sekiranya ada pendapat yang mengatakan
makna ‘= itu halangan; kerana sakit, ia dihukumi dengan jalan giyas *** dan

bukan kerana dalalah lafaz yang ada pada ayat tersebut. Manakala sakit, luka dan

sejenisnya yang menimpa diri kita tidak termasuk dalam makna ,47—( Maka,

tanpa ada yang dapat mengancam keselamatan jiwa tidak

P

termasuk dalam kontek makna ayat di atas. Sebagai contoh, tindakan yang

dilakukan oleh p suami in sebagai diambil secara giyas

P

5

(analogi) bukan daripada dalalah (petunjuk) yang ada pada nas.

E. Pendiriannya Kepada Ijmak Ulama

Begitu juga dalam masalah ijmak,”’ Imam al-Tabari sependapat dengan
Imam al-Syafi‘i. Kedua-dua tokoh ini mcnggu{lakannya sebagai dasar hukum,
&

terutama ijmak sahabat Nabi r.a. [jmak diertikan dengan kesepakatan atas sesuatu

240

atau niat yang kuat.”*’ Maka menurut istilah syarak, ijmak diertikan dengan

kesepakatan ulama pada suatu masa ke atas hukum yang terjadi.?*!

Berbicara pula dengan Imam al-Tabar, beliau mengertikan ijmak sebagai

memindahkan berita secara mutawatir apa yang disepakati oleh sahabat Nabi

2% Tafsir al-Tabari (1995), op. cit., j. 2, h. 292
9 [jmak maknanya kesepakatan berhubung agama dan lain-lain, kesesuaian pendapat alim ulama.
Lihat Kamus Dewan (2000), op. cit., h. 478
0 Aba Ishaq Tbrahim al-Syayrazi (1988), Syarkh al-Luma’, j. 2, c. 1. Beirut: Dar al-Gharb al-
Islami, h. 665
! Ibid.,
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Muhammad s.a.w. dan daripada athar sahabat r.a. tanpa menggunakan kaedah

qiyas®® Sementara Imam al-Syafi'i menterjemahkan ijmak dengan
berkumpulnya ulama-ulama pada suatu masa atas suatu hukum syarak daripada

dalil-dalil yang dapat dijadikan pegangan keatasnya.”*’

Kesimpulannya, ijmak adalah usaha untuk menentukan sesuatu hukum
yang terjadi pada suatu masa atau hukum atas suatu persoalan yang mana hukum
itu di sepakati oleh seluruh ulama. Ja tidak hanya terbatas hanya dizaman sahabat
Nabi r.a. sahaja seperti yang dikatakan oleh ahli Zahiriyah dan Ahmad bin
Hanbal, namun ia berlaku pada bila-bila masa. Seperti ijmak ulama tentang
haramnya lemak babi, cucu laki-laki terhalang oleh anak laki-laki dalam waris,
mendahulukan hutang daripada wasiat, air jika berubah salah satu daripada

sifatnya itu tidak boleh untuk bersuci dan sebagainya.

Namun begitu, sebahagian ulama menolak untuk berhujjah dengan ijmak.
Penolakan mereka ini berdasarkan kepada k_emungkinan berlakunya ijmak itu
sendiri. Seperti pendapat al-Nizam,*** Rafidah**° Syiah* dan Khawarij.>*’
Mereka berhujjah, bahawa mustahil berlakunya ijmak, dimana para ulama boleh
berkumpul dan bersatu pada suatu masa untuk mencari penyelesaian terhadap
sesuatu hukum. Bagaimanapun amat rumit mengumpulkan ulama-ulama. Dalam

sejarah Islam belum ada catatan yang itakan bah sahabat-sahabat r.a.

atau ulama-ulama Islam berkumpul pada suatu masa untuk menentukan suatu

242 yaqat al-Hamawi (t.t.), op. cit.,, h. 72.
23 Abd Zahrah (t.t.), op. cit., h. 452.
24 Lihat h. 100,
5 1 ihat h. 64.
46 | ihat h. 80,
7 Ibid,
103



hukum. Kebiasaannya, kesepakatan itu dibuktikan melalui pendapat, sikap,
melalui penulisan ataupun fatwa. Sebagai contoh, hukum pemindahan organ
manusia, klon manusia, bayi tabung dan sebagainya. Keputusan hukum terhadap
kejadian tersebut memang ada tetapi tidak ada persepakatan ulama dalam hukum
tersebut. Penolakan dan:pencrimaan terhadap hukum-hukum tersebut hanya

melalui media atau tulisan-tulisan sahaja.

Bagaimana pula pendirian Imam al-Tabari berkenaan dengan ijmak.
Banyak istilah yang digunakan oleh Imam al-Tabari bagi mengungkapkan

ksud tersebut. Di istilah-istilah berikut ialah.

g oy i iy LEL 0 S )
Qo ) B o

Maksudnya:

“Bacaan tersebut disetujui oleh para ahli gira'ah, bacaan itu

menjadi hujjah kerana diriwayatkan ‘Sécara mustafid (ramai).

konsensus semua ahli takwil, bacaan itu telah disetujui oleh semua
uluma”.

Imam al-Tabari menggunakan istilah-istilah tersebut untuk mengakui
adanya hukum yang dicapai dengan ijmak. Beliau menggunakan ijmak sama ada
untuk menguatkan pendapatnya dari segi gira'ah, athar atau ketika untuk
menguatkan makna, agar makna yang diambil tidak lari daripada apa yang telah

disepakati oleh para pendahulunya.



Dalam “Mu‘jam al-Udaba*”, Yaqit al-Hamawi menceritakan bahawa
Muhammad bin Dawid al-Isbahani menulis kitab, “al-Wusil 1la Ma'rifah al-
Usl”.**® Dalam kitab tersebut, Dawiid menyebut istilah ijmak menurut Imam al-
Tabari. Kata Dawiid, ijmak menurut Imam al-Tabari ialah kesepakatan para
pendahulu yang diwakiliioleh lapan orang selain darinya.**’ Istilah apa yang
dikatakan oleh Dawiid itu tidak tepat kerana Imam al-Tabari tidak meﬂdeﬁnisikan
ijmak seperti yang dikatakan beliau itu. Definisi ijmak menurut Imam al-Tabari
adalah seperti yang penulis paparkan di atas. Yaqiit pun juga membenarkan

kesalahan Dawiid itu. Imam al-Tabari mensyaratkan ijmak apabila ianya

ir untuk lesaikan sesuatu hukum. Dalam hal ini, ijmak dibolehkan.

Menurut Imam al-Tabari pengunaan ijmak tidak terbatas kepada apa yang
dimaklumi dalam agama secara darurat seperti salat lima waktu, puasa dan
sebagainya. Setiap yang disepakati oleh para ahli-ahli figh terhadap suatu masalah
sama ada persetujuan itu melalui pertemuan, dialog atau sebagainya, maka ia juga
dikatakan ijmak. Oleh itu, apabila ada ucapan_sahabat dan terdapat perbezaan
seorang daripada ulama atau lebih, ia dinamakan ijmak. > Lebih-lebih lagi,
apabila pendapat yang tidak itu ada perselisihan, menurut Imam al-Tabari, semua

itu dalam lingkungan ijmak. [jmak menurut Imam al-Tabari merangkumi aspek

yang cukup luas dan mempunya kek y diri dalam gistidlalk
hukum dan dalam pemilihan makna. Sebagai contoh orang yang meninggalkan
tawaf antara bukit Safa dan Marwa yang dijelaskan dalam surah al-Baqarah ayat

156.

248 yaqiit al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 72.
2 Ibid,,
2 Imam al-Syayrézi (1988), op. cit, j. 2, h. 706.
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Dalam hal ini, ada yang berpendapat tawaf itu wajib dan tidak boleh
digantikan dengan fidyah (tebusan). Apabila tertinggal maka wajib baginya
kembali ke Makah untuk menggantikannya semula seperti yang disepakati oleh
‘A’isyah, Imam Malik dan Imam al-Syafi‘i. Ada juga yang berpendapat tidak
wajib kembali ke Makah ‘untuk menggantikannya seperti yang disepakati oleh
Sufyan al-Thawri, Abii Hanifah dan Ibn ‘Abbas. Dan ada juga ya.né pendapat
yang mengatakan bahawa tawaf itu Sunnah hukumnya, apabila dikerjakan maka
ia satu kebaikan dan apabila ia ditinggalkan maka tidak mengapa dan tidak wajib

mengganti.”*'

Dalam hal ini, Imam al-Tabari bersepakat dengan ‘A’isyah, Imam Malik

dan Imam al-Syafi‘i yang mengatakan wajib huk lakukan tawaf antara
bukit Safa dan Marwa. Bagi mereka yang meninggalkan tawaf maka wajib

mengqada’kannya kerana ijmak.”*?

F. Penggunaan Terhadap Perkataan Wajib (<=';) Dan Fardu (»})
s

Berkaitan dengan penggunaan lafaz, Imam al-Tabari juga sependapat

dengan al-Syafi‘i. Beliau tidak membezakan antara kata fardu ( >, ) dan wajib
(w~1s). Demikian juga kata-kata lain yang mengandungi makna yang sama
dengannya seperti kata = yang bermakna wajib juga. Menurutnya, kata-kata

tersebut adalah termasuk dalam kelompok kata sepadan (mutaradif). Pendapat

51 Tafsir al-Tabari (1998), op. cit., j. 2, h. 68.-
2 Ibid., h. 69.
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Imam al-Tabari ini didasarkan kepada syair Arab yang tidak membezakan kepada

makna kata-kata tersebut. Diantaranya bunyi syair berikut ini.
355 A0 P cland) By * e Jeay J LS
Al o o &) Lo JEay Juih S

Perj dan telah diwajipkan kepada kita

4 PEP Y1p

* Dan kepada wanita-wanita mengiringi

dibelakang.

Berdasarkan kepada perbincangan di atas, penulis memberi kesimpulan
bahawa Imam al-Tabari termasuk tokoh ulama pengikut mazhab Imam al-Syafi‘i
seperti yang dikatakan Imam al-Rafi‘], Imam al-Nawawi, Ibn Subki dan lainnya.
Hal ini seperti yang dinyatakan Imam al-Tabari sendiri dalam satu kenyataannya

yang kan bal beliau perkenalk hab Imam al-Syafi‘i dan

mengikutinya selama sepuluh tahun ketika di Baghdad.”**

Wal

banyak pendapat-pendapat beliau berbeza dengan pendapat
Imam al-Syafi‘i, namun dari segi dasar dan usi/ (pokok) yang dibawanya masih
sama dengan beliau. Begitu juga dengan Ibn Huzaymah, Ibn Mundhir,

Muhammad bin Nasr al-Mariizi, Abi Thiir dan Ibn Rahawiyyah. Walaupun

mereka dikatakan telat i tahap mujtahid mutlak dan dalam masa

P P

yang sama wujud perbezaan pendapat dalam beberap lah,”** mereka tetap

digolongkan sebagai pengikut ulama al-Syafi‘i, seperti yang dinyatakan oleh _

2 Ibid,, h. 145.
234 Al-Dhahabi (1998), op. cit., h.275.
% Ibid,, h. 270
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kebanyakan ulama. Oleh itu Dr. Muhammad Hasan Hitil ketika menyusun kitab

nama Imam al-

“al-ljtihad wa Tabaqat Mujtahiday al-Syafi‘i”,

Tabari dalam senarai pengikut mazhabnya.

Bermazhab al-Syafi‘i tidak bermaksud seratus peratus harus mengikuti

pendapat beliau dengan tidak benarkan seb perb pendapat. Hal

ini, terbukti apabila ramai ulama bermazhab Syafi‘i tetapi berbeza pendapat
dengannnya termasuklah al-Nawawi yang berbeza pendapat dengan al-Syafi‘i

dalam perkara hidup membujang.

Kesimpulannya, Imam al-Tabari tergolong dikalangan ulama mujtahid
mutlak berdasarkan kandungan kitab takwilnya, “Jami* al-Bayan ‘an Ta'wil ay

al-Qur'an”. Dalam hal ini, Imam al-Tabari pai tingh yang p

batas dikalangan pengik ikut mazhab Imam al-Syafi‘i sehingga melahirkan

banyak pendapat-pendapatnya yang berbeza dengan imamnya. Ini dianggap

sebagai salah satu kelebihannya dan hab. khusus baginya. Ini juga dapat

dibuktikan apabila beliau mentakwilkan sebuah ayat, terlebih dahulu beliau
menyebut pendapat-pendapat ahli-ahli figh, sahabat, tabi‘in dan ijtihad para

tabi‘in sebelum melakukan ijtihadnya sendiri. Pendap kadang-kadang sama

dan kadang-kadang berbeza dengan pendapat ulama lain dan kadang-kadang
hanya untuk menguatkan salah satu daripada pendapat-pendapat yang dibuktikan
dengan alasan-alasan kukuh tanpa diikuti dengan sikap fanatik dan taklid yang _
berlebihan. Jelaslah disini, bahawa beliau tergolong dalam senarai nama-nama

ulama bermazhab Syafi‘iyyah.

108



2.9. Karya-karyanya

Imam al-Tabari dikatakan sebagai ulama yang amat produktif. Masa
hidupnya dihabiskan untuk kepentingan ilmu dan masyarakat. Beliau mampu
menulis empat puluh muka surat setiap hari. Bahkan menurut salah seorang
muridnya, beliau mampu menulis sebanyak 40 halaman sepanjang usianya 86
tahun. Satu pencapaian yang luar biasa dan menakjubkan. Sebagai janji Nabi
Muhammad s.a.w, sesiapa yang mengamalkan apa yang dia pelajari maka Allah
s.w.t. akan memberinya ilmu daripad apa yang ia tidak ketahui. [a terbukti
apabila Goldzier dan Dr. Yiisuf al-‘Asy memberikan penghargaan terhadap
ketokohan Imam al-Tabari dalam bidang ilmu menyamai hasil para ilmuan

seluruh eropah pada masanya selama seratus tahun,?*

Tidak hairanlah apabila beliau berjaya menghasilkan buku sebanyak 83
buah, sama ada berukuran besar, kecil atau berbentuk catatan-catatan kecil
(risalah). Berikut ini, penulis senaraikan beberapa karya Imam al-Tabari

o

diantaranya:

1. Kitab “Jami* al-Bayan ‘an Ta'wil ay al-Qur'an",* dikenali dengan nama

Tafsir Imam al-Tabari.

Bagi Imam al-Suyai, kitab ini disebut dengan “Tafsir al-Qur'an"**

»259

sedangkan yang lain disebut dengan “Tafsir sahaja. Menurut ceritanya, -

¢ Muhammad Rawas Qal‘ah Ji (1992), “Fgh Muhammad bin Jarir al-Tabari”, j. 1. ISESCO, h.
129

37 Yaqit al-Hamawi (t..), op. cit., h.6l.
8 Al-Suyati (1976), op. cit., h. 96.
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sebelum Imam al-Tabari menulis kitab takwilnya itu, beliau melakukan solat
istikharah selama 3 tahun berturut-turut meminta pertolongan kepada Allah s.w.t.

untuk menulis kitab takwilnya. 2

Dalam teori pcnul;isannya, Imam al-Tabari menggunakan teori gabungan
antara takwil riwayah dan dirayah (nalar). Ibn Taymiyah berpendap.at, kitab ini
dianggap agung, dan hampir dengan al-Qur’an dan al-Sunnah.?*' Banyak perkara-
perkara dan permasalahan-permasalahan yang dimuat didalamnya termasuk ilmu

al-Qur’an, hukum hakam, nasikh mansiikh, tata bahasa Arab, takwil ulama dan

perb a, sikap golongan zindik, kisah-kisah dan sebagainya.

Menurut Abii Bakr Muhammad bin Ishdq atau dikenali dengan Ibn
Huzaymah, Imam al-Tabari permah berkata kepada Abii Bakr bin Khalawih
bahawa beliau mengaku menulis takwil Ibn Jarir secara /m/a (menulis dengan
tangan) pada tahun 83 hijriyah sampai tahun 90 hijriyah. Maksudnya adalah tahun

283 H sampai tahun 290 H. Kitab tersebut ditulis memakan masa selama 8 tahun.

Daripada k gan di atas, jelaskan bah kitab itu ditulis sepenuhnya

oleh Imam al-Tabari sebelum beliau kembali ke Tabaristan untuk kali kedua.

Kitab takwil ini, mendapat sambutan dan pujian yang memuaskan
daripara ahli bahasa termasuk dari Abii al-‘Abbas bin Ahmad bin Yahya Thalab,
Muhammad binYazid al-Mubarrad, Abii Ja‘far bin Rustam, Abii Hasan Bin _

Kaysan, Mufaddal bin Salamah, Abi Ishaq al-Zujjaj dan lain-lain. Kitab ini

29 Al-Dawiidi (1972), op. cit., h. 109.
60 yaqat al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 62.
6! [bn Taymiyah (1998), op. cit., h.103.
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sangat masyhur bukan sahaja di Timur namun bahkan terkenal di Barat. Noldeke,

orientalis terk ka Barat ji kitab itu dengan berkata, “seandainya
kita mendapatkan kitab takwil ini, maka kita tidak memerlukan semua kitab-

kitab takwil yang datang setelahnya” 22

2. Kitab “Tarikh al-Rusul wa al-Mulik wa Akhbarihim.™® Kitab ini dikenali

T

dengan “Tarikh Imam al-Tabari".

Dalam buku-buku sejarah, kitab ini disebutkan dengan nama bermacam-

macam seperti “Tarikh al-Umam” *** “Tarikh al-Umam wa al-Mulik”* “

Akhbar al-Umam wa Tarikhuhum".** N but ditujukan kepada satu
buku iaitu “Zarikh Imam al-Tabari”. Kitab ini disusun setelah menulis kitab
takwilnya. Hal ini berdasarkan kepada ucapannya sendiri. Imam al-Tabari

bertanya

“Apakah kamu semua rajin untuk mepulis takwil al-Qur’an”, mereka

berkata: “kira-kira berapa™? al-Tabarai jjawab, “30.000 hal ”, mereka

berkata lagi: “ini menghabiskan usia sebelum selesai”. Lalu kemudian Imam al-
Tabari meringkasnya kepada 3000 halaman sahaja. Kemudian Imam al-Tabari

bertanya lagi: “apakah kalian semua rajin untuk menulis sejarah alam dunia

2 1onaz Goldzier (1983)., op. cit., h. 108.
263 Yaqt al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 68
264 Al-Suyiiti (1976), op. ci., 96
265 Al-Dawidi (1972), op. cit., h. 109.
266 Al-Dhahabi(1988), op. cit., h. 270.
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sampai hari ini”? Mereka berkata, “berapa jumlahnya”, lalu Imam al-Tabari

menyebut seperti apa yang disebutkan dalam takwilny&w’

Menurut Abii Bakr bin Khalawih, Aba Bakr Muhammad bin Ishaq (Ibn

Huzaimah) berkata kepadanya, “saya mendengar bahawa kamu lis takwil

Muhammad bin Jarir”? Ia berkata: “ya”, saya menulis takwil beliau déngan imla’
(menulis dengan tangan). Lalu Abi Bakr Khalawih berkata: “semuanya”, jawab
Ibn Huzaymah: “ya”, berkata lagi, pada tahun berapa, ia menjawab dari tahun 83
H hingga tahun 90 H. Khalawih berkata, “bolehkah pinjamkan kitab itu kepada
saya”, lalu Abii Bakr mengembalikan kitab itu, setelah setahun kemudian Ibn
Huzaymah berkata: “aku telah membaca kitab itu dari awal hingga akhir tidak

ada orang terpandai di atas muka bumi ini daripada Ibn Jarir”.**®

Gabungan daripada kedua riwayah but, dapat disimpulkan, bah
Imam al-Tabari menulis buku sejarahnya selepas tahun 290 H iaitu selepas
menulis kitab takwilnya. Kitab itu selesai ditulis pada hari Rabu pada bulan
Rabiulakhir tahun 303 H seperti diterangkan oleh Yaqiit al-Hamawi. Kitab ini
mengupas sejarah alam sebelum Islam dan sejarah Islam, dari masa Nabi

Muh d saw. atnya, keraj Umawiyah dan Abbasyiah

sampai tahun 303 H. Kitab ini dikumpul daripada catatan-catatan yang terpisah

diantara satu sama lain. Untuk pertama kalinya, kitab ini dicetak di Leiden pada

tahun 1879 M dan tahun1898 M. Kemudiannya dicetak kembali pada tahun 1897

M dan tahun 1901 M dengan diawasi dan diteliti balik oleh sekumpulan orentalis

7 Al-Dawiidi (1972), op. cit., h. 111
68 Al-Khatib al-Baghdadi (t.t.), 7arikh al-Baghdad, j. 2. Beirut: Dir al-Kitab al-‘Arabi, h. 164.
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Barat seperti Degoeje, Barth, Noldeke, Dejong, Primm, Thordbecke, Fraenkel,

Guidi dan Mueler.

Kitab ini terdiri daripada 15 juzuk. Bagi peneliti sejarah Islam, kitab ini
amatlah penting. Ramai dan sejarahwan Islam merujuk pada karya Imam al-
Tabari dalam menulis sejarahnya termasuklah Ibn Kamil, Tbn Kathir,‘ Ibn Jawzi,
Ibn Maskaweh dan lain-lain. Akan tetapi, Imam al-Tabari mengabaikan aspek
kebenaran cerita-cerita yang ditulisnya itu. Banyak ditemui cerita-cerita yang
bercanggah dengan etika ajaran Islam. Kebenaran cerita menurutnya berdasarkan

kepada bersambungnya periwayat cerita itu tanpa membuat analisis lanjut ke

atasnya seperti yang dinyatakan dalam mukadimah kitabnya:

“Apa yang ada dala.m klmblcu ini daripada cerita yang kami

dahulu yang b resah
pembacanya atau merasa ke_u pendengarnya kerana itu tiada
diketahui sisi kebenarannya dan tiada hakikatnya, maka ketahuilah
bahawa itu bukan datang dari pihak kami, namun itu datang dari
pihak pembswa cerita kepada kami dan kami sampaikan cerita itu
apa adanya” *

o

Kaedah ini juga diuntukkan dalam menulis kitab takwilnya. Walau
bagaimanapun, kitab ini tetap dijadikan rujukan utama dalam penulisan sejarah
Islam seperti yang dijelaskan di atas. Ia juga dianggap dokumen sejarah Islam
yang sangat benar dan bernilai dilihat dari sudut penukilannya. Sekiranya tiada,
amatlah sukar bagi penulis sejarah Islam mengetahu sejarah Islam secara

mendalam dan lebih baik.

9 Hasan al-Baz (1992), op. cit., h. 17.
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3. Kitab “Ikhtilaf al-Fuqaha”'>™

Kitab ini dinamakan juga dengan “/khtilaf ‘Ulama al-Amgsar fi Ahkam
Syara'‘i al-Islam”*"" “Ikhtilaf ‘Ulama' al-Amsar”*™ “Ikhtilaf al-‘Ulama’" "
dan Ia merupakan kitab pe:nama dihasilkan oleh Imam al-Tabari. Menurut al-Razi,
tujuan Imam al-Tabari menyusun kitab ini ialah untuk menyebut uc;:pan orang-

orang yang menentangnya.”’™* Kitab ini ditulis oleh ‘Abd Allah Ahmad al-

Farghani pada tahun 330 H. Didal beliau las pendapat-pendap
ulama-ulama figh mazhab seperti Imam Malik bin Anas, figh penduduk Madinah,
figh Imam al-‘Awza‘i, figh penduduk Syam, figh Sufyan al-Thawri, figh
penduduk Kufah, figh Imam al-Syafi‘i, figh bagi penduduk Mesir yang diperoleh
daripada murid-murid beliau, seperti Rabi‘ bin Sulayman al-Mariidi dan Rabi* bin

Sulayman al-Ja‘faréni, figh Abii Hanifah, figh penduduk Kufah yang diambil dari

Abii Yiisuf Ya‘qib bin Muhammad al-Anséri dari Abii ‘Abd Allah Muhammad
bin al-Hasan al-Syaybani dan terahir dari Ibrahim bin Khalid Abii Nasr al-Kalbi.
* g

Kitab ini ditulis sebanyak 3000 muka surat dan sekarang ini hanya tinggal

113 muka surah sahaja. Kandi yang ada hanyalah kitab a/-Mudabbar, Kitab
al-Buyit* kitab al-Sarf, kitab al-Salam, kitab al-Muzara ‘ah wa al-Masyaqah, kitab
al-Ghasab dan kitab al-Daman. Menurut Imam al-Tabari, kitab ini adalah yang
terbaik daripada seluruh tulisannya. Berdasarkan kepada kandungan kitab ini,

penulis berkeyakinan bahawa kitab ini di tulis atas permintaan khalifah al-Muktafi

™ Ibn Nadim (t.t.), op. cit., h. 320.
! Yaqt al-Hamawi (t.t.), op. cit., , h. 71.
7 Al.Dawudi (1972), op. cit., h. 111
7 Al-Dhahabi (t.t.), op. cit., h. 712.
" Yaqt al-Hamawi (t.t.), op. cit.,, h. 71.
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bagi hi keperluan kat ketika itu. Mereka berselisih antara satu

sama lain hingga sampai ke tahap kafir mengkafir. Oleh sebab itu, al-Muktafi
mengumpulkan semua ulama yang ada pada masa itu dan menjelaskan
maksudnya. Namun, tidak ada seorangpun daripada mereka mampu mengerjakan

tugas berat itu kecuali Ibn Jrir.”

4. Kitab “al-Khafif fi Akkam Syara'‘i al-Islam”*™

Kitab ini merupakan ringkasan daripada kitab “al-Lafif”.””’ Imam al-
Tabari menulis kitab ini atas permintaan seorang mentri al-Hasan bin ‘Ubayd
Allah bin Yahya bin al-Haqqan. Al-Haqqdn menginginkan sebuah kitab yang
membahaskan tentang figh. Oleh kerana itu, al-Hagqan memerintahkan Imam al-
Tabari untuk menulis kitab seumpama itu. Setelah selesai menulis kitab figh
tersebut, beliau mendapatkan saguh hati daripada al-Haqqan sebanyak 1000 dinar,
ramun Imam al-Tabari menolak pemberian itu dengan berkata, “kamu lebih tahu
dengan wang itu dan kamu lebih tahu kepada siapa wang itu disedekahkan” >
Kitab ini berjumlah 400 muka surat.” Tujuan kitab ini di susun adalah bagi
memudahkan mereka yang terbatas kepahamannya dan merasa malas membaca

kitab-kitab lain.

5 Al-Suyiifi (1976), op. cit., h. 96.
%6 Yaqit al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 74.
7 Al-Dhahbi (1988), op. cit., h. 273.
™ Ibid, h. 272.
™ Yaqut al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 74.
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5. Kitab “Basit al-Qawl fi Akkam Syara'i* al-Islam.™

Kitab ini mencakupi beberapa kitab pembah kitab al-Salat,

kitab Adab al-Hukkam (adab para hakim), kitab a/-Taharah (bersuci) dan

sebagainya. Untuk kitab, Tahdrah, jumlah halamanya sebanyak 2000 muka

surat”® Di dal perb perbezaan yang dialami oleh para
sahabat, tabi‘in dan lain-lain serta memuatkan juga alasan-alasan setiap perbezaan
tersebut. Pada akhir perbincangan, Imam al-Tabari memberikan kesimpulan yang

berlainan dengan menyertakan alasan dan pendapat yang beliau pilih.
6. Kitab “Tahdhib al-Athar”**

Kitab ini dianggap salah satu karya Imam al-Tabari yang cukup

kan. Di dal bahas dan meneliti kebenaran riwayat-riwayat

Abii Bakr al-Siddiq, berbicara tentang illah (sebab), jalur riwayat, apa yang perlu
diambil dari sunahnya dan celaan yang diterima dari golongan zindik. Dilanjutkan
pula dengan perbahasan “Musnad al-‘Asyrah”, Ton ‘Abbas, Ahl al-Bayt dan lain-
lain. Tujuan Imam al-Tabari menyusun kfu:b ini jalah untuk mengetahui
kebenaran semua hadith yang datang daripada Nabi Muhammad s.a.w. dengan
tidak memberikan ruang sedikitpun kepada mereka yang hendak mencela hadith-
hadith tersebut. Namun, kitab ini belum ditulis sepenuhnya, kerana penulis kitab

ini meninggal dunia terlebih dahulu.

0 Ibid, h. 75.
! Ibid., h. 76
2 Ibid,, h. 74.
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7. Kitab “Tarikh al-Rijal”® dinamakan juga dengan kitab “Dhayl al-

Mudhiyl” 2

Kitab ini membahaskan tentang sejarah sahabat Nabi Muhammad s.a.w.
suku Quraysy atau kabilgzh-kabilah lain. Turut dibahas di dalamnya tentang
sejarah hidup Nabi Muhammad s.a.w. dan selepas baginda wafat. Kemudian
diikuti dengan sejarah para tabi‘in dan di akhir pembahasanya menyentuh tentang
ilmu hadith. Ini kerana ada dari perawi-perawi hadith hanya dikenal dengan nama
gelarannya sahaja atau namanya sahaja dan lainnya. Kitab ini ditulis pada tahun

300 H dan berjumlah 1000 muka surat.”*
8. Kitab “al-Syuriit”, atau di namakan juga dengan “Amrhilah al-*Udil " **

Kemungkinan kitab ini yang dimaksudkan oleh al-Dawidi yang
mengatakan bahawa Imam al-Tabari juga mempunyai kitab Usil al-Figh. Kitab
ini membahaskan tentang usul figh, ljmak, hadith ahad, hadith mursal, nasikh
mansitkh, hukum hakam, cerita-cerita, perintah, larangan, berbicara tentang
perbuatan Rasul yang khas dan ‘am (umum), tentang ljtihad beliau,
pandangannya dan lain sebagainya. Selain itu, kitab ini juga membahaskan

pendapat-pendapat ulama figh.
9. Kitab “Adab al-Nufis al-Jayyidah wa al-Akhlaq al-Nafisah” >’

Kitab ini juga dinamakan “Adab al-Nafs al-Syarifah wa al-Akhlag al-

Hamidah” ™ Menurut al-Dawiidi, kitab ini adalah sebahagian daripada -

 Al-Dawadi (1972), op. cit, h. 111.
M yaqit al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 70.
2 Ibid,
3 1id, b, 73.
™ Ibid., 6.
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perbahasan kitab “Zartib al-‘Ulama”** Melihat kepada judulnya, perbahasan
dalam kitab ini berisikan perilaku manusia ke atas setiap anggota tubuhnya, dari
hati, mulut, telinga, mata dan semua anggota badan yang lain. Apakah langkah-
langkah yang perlu diambil oleh seorang hamba agar mendapat keamanan dalam
melaksanakan amalanya di dunia dan juga di akhirat. Seterusnya menuntut agar
terhindar dari melakukan amalan-amalan yang terkeluar daripada attinm agama.
Selain daripada itu, kitab ini juga menerangkan tentang sifat warak, ihklas,
syukur, riyak, sombong, tawaduk, khusyuk dan tasawuf. Turut dibincangkan juga
soal keutamaan membaca al-Qur’an, waktu sesuai membacanya beserta dengan
athar (hadith) Nabi, ucapan sahabat dan tabi‘in. Kitab ini ditulis pada tahun 310
H. Beberapa saat selepas itu Imam al-Tabari meninggal dunia. Kitab ini berjumlah
500 muka surat dalam empat jilid.** Yang ada sekarang hanya dua jilid. Kitab ini

belum lagi sempurna ditulis.
10. Kitab “al-Rad ‘ala’ Dhi al-Asfar”*"

Sebab beliau menulis kitab ini ialah pad;a suatu ketika, Imam al-Tabari
belajar daripada Dawiid bin °‘Ali al-lsbahani. Xemudian Imam al-Tabari
menemukan tulisan Dawiid yang memuatkan perselisihan antara beliau dengan
Abii al-Majalid al-Darir al-Mu‘tazili di Wasit, berkenaan isu al-Qur’an, apakah

ianya makhluk atau bukan. Tulisan Dawiid itu kemudiannya dibaca oleh Imam al-

P Y.

Tabari sebel lis bantahan kepad: Perbalahan di antara kedua tokoh
itu tidak dapat dielakan. Kesan perselisihan itu, Imam al-Tabari mengeluarkan

tulisan bantahan kepada gurunya sedikit demi sedikit. Menurut Ibn Kamil, Dawid

5 Ibid.,
9 AL.Dawadi (1972), op. cit., h. 112.
0 Yaqut al-Hamawi (t.t), op. cit., h. 77.
®! Ibid,, h. 78.
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tidak bercakap dengan Abii Ja‘far selama hun.2? ¥ dian beliaup

1 han L d

Lot T
kan

11. Kitab “Fada il " **

Kita_b ini menerangkan keutamaan Abii Bakr, ‘Umar, ‘Uthman, dan ‘Ali
bin Abi Talib serta dan membenarkan adanya cerita “ghadir kham 24 yang
dinilai oleh penduduk Baghdid sebagai bohong dan tidak benar. Hal ini
dinyatakan oleh Ibn Abi Dawiid. Namun, Imam al-Tabari membenarkan peristiwa
itu. Kemudian beliau memberikan alasan terhadapnya. Kisah itu terjadi disaat
‘Ali bin Abi Talib berada di Yaman dan Nabi Muhammad s.a.w. berada di

“ghadir kham". Akan tetapi kitab ini tidak sempat diselesaikan ditulis olehnya.
12. Kitab “Risalah al-Basyir fi Ma‘alim al-Din"***

Kitab ini ditulis khas kepada penduduk Tabaristan Ia berjumlah 30 muka

surat. Isinya ghuraikan d. dasar agama yang di mereka selama ini.
Imam al-Tabari menulis kitab ini kerana merasi sedih akibat perbalahan yang

berlaku di penduduk kampungnya akibat kejahilan tentang agama. Secara

umum, mereka penganut Rafidah satu aliran yang menolak keras kekhalifahan
Abii Bakr dan ‘Umar bin Khattab. Selain itu, kitab ini juga membahaskan tentang

ahli bidaah.

2 Ibid,, h. 79.
> Ibid., h. 80.
4 Jaitu nama sebuah tempat yang berjarak 2 mil terletak antara kota Mekah dan Madinah. /bid., h.

80.
3 Yaqit al-Hamawi (t.t), op. cit., h. 77.,
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Imam al-Tabari merasa sedih dengan apa yang berlaku dikampung
kelahirannya. Walaupun begitu, tulisan beliau disambut dengan celaan, ancaman
serta kecaman daripada masyarakatnya sendiri. Sehingga memaksa beliau keluar
dari kampungnya® itu menuju Baghdad.

13. Kitab “Risalah Sarih al-Sunnah”>”"

Imam al-Dawudi dan al-Dhahabi menyebutnya dengan “Syarh al-

Sunnah” *® Kemungkinan ini terjadi akibat tersalah cetak. Kitab ini mengupas

akidah yang dipegangnya serta apa yang perlu dipercayai dan diyakini

P

yang jadi dalam aj

Y Pegang

14. Kitab “Mukhtasar fi Manasik al-Hajj">*°

Kitab ini menerangkan setiap persoalan berkenaan dengan ibadah haji.
Apa yang perlu disiapkan dan dilakukan oleh seorang yang hendak menunaikan
haji. Bermula dari hari keberangkatan, pemilihan hari berangkat, apa yang perlu di

ucapkan ketika naik kenderaan, ketika memasuki tanah haram dan sebagainya.

o

15. Kitab “al-Jami " **

Menurut al-Dawudi, Imam al-Tabari mempunyai kitab yang amat baik
tentang qird'ah iaitu kitab “al-Jami*”**' Yaqut al-Hamawi menamakan kitab ini

dengan kitab “al-Qira’ah wa Tanzil al-Qur'an”’* Imam al-Dhahabi

2 Ibid,, h. 86.
7 Ibid., h. 80.
mAlDEwudl(1972) op. cit, h. 111
259 Yaqgt al-Hamawi (t.t. . cit., h.
3% Al-Dawiidi (1972), op.
! Ibid., h. 109.
%2 yaqit al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 45.
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menamakannya dengan “al-Qird’ah wa al-Tanzil wa al-‘Adad”>* Kitab ini
berjumlah 18 jilid. Kitab ini menerangkan semua jenis gira'ah sama ada

masyhﬁrm' ataupun gira'‘ah syﬁd.305

Berkaitan dengan §ird'ah, Imam al-Tabari berlawanan dengan ahli-ahli
qira'ah yang lain. Ia juga merupakan salah satu ciri daripada qur&" (para ahli
gira'ah) Kufah. Pendirian Imam al-Tabari menggunakan bacaan syadh (lemah)
sebagai penyesuaian dengan makna takwilnya sahaja. Beliau juga tidak
melepaskan begitu sahaja tanpa ada alasan yang munasabah. Walaupun terkadang
beliau memilih gira'ah tertentu yang hanya dibaca oleh seorang sahaja seperti

qira'ah al-Saffar ataupun gira'ah Abi al-Husayn al-Jubbi.’®

16. Kitab “al-Fasl bayn al-Qira‘ah” "’

Kitab ini menerangkan perb cara b diamalkan oleh
p para

; yang
qurra‘. Selain daripada itu, Imam al-Tabari juga berusaha memisahkan nama-
nama setiap qurra’ sama ada qurra’ Madinah, Mikah Syam, Basrah, Kuffah dan
sebagainya. Kitab ini juga menyebut setiap bacaan daripada mereka serta
pandangan takwil dan dilalah (petunjuk) bagi setiap gari sebelum beliau memilih

bacaan tertentu yang menurutnya sejalan dengan acuan takwilnya.

393 Al-Dhahabi (1998), op. cit., h. 273.
204 Lihat bab, 1, h. 7.

% Laitu mana-mana gird'ah yan
fatah lam pada ayat ¢ 26 1
3% Yaqit al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 45.
7 Ibid., h. 65.

g tidak ;Zx_:;dnya seperti bacaan Ibn Samayfa' yang membaca
. foid.,
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17. Kitab “al-Usl fi Ma ‘rifah al-Usil”. **®

Kitab ini membincangkan tentang ijmak. Menurut Imam al-Tabari ijmak
ialah apa yang dinukil secara mutawatir yang disepakati oleh sahabat Rasul
daripada athar selain pendapat yang diambil daripada giyas (analogi).**” Imam al-
Tabari berpendapat, apabila terdapat ucapan sahabat dan ada yang tidak

sependapat dengannya sama ada seorang atau lebih ia dinamakan ijmak >’

18. Kitab “Latif al-Qawl fi Ahkam Syara'i* al-Islam” *"'

Kitab ini juga dinamakan “dhkam Syara'i* al-Islam”>'" Kitab ini

1

mengandungi dasar serta kepada b yang di; } Kitab ini

dilengkapi dengan alasan terhadap pendapat-p pat yang dik kakan itu.

Kitab ini juga mencakupi 33 perbahasan, diantaranya ialah kitab “a/-Bayan ‘an

Usil al-Akkam”.
19. Kitab “Adab al-Qudat” "

Kitab ini menerangkan tentang figh “Tslam, susunan dan aturannya.

Menjelaskan k g hakim, hak-hak dan kewajipannya. Menjelaskan

)

Jjuga a lesailk dan lisihan serta cara-cara seorang

y P

hakim memutuskan hukuman dalam satu-satu masalah.

% Ibid.,h. 72.
*? Ibid.,
21 Al-Syayrazi (1.1.), op. cit., j. 2, h.706
! yaqit al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. h. 73.
212 ALSuyati (1976), op. cit., h. 96.
" Yaqat al-Hamawi (t.t.), op. cit., , h. 76
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T 34

20. Kitab “al-Tabsir atau nama lengkapnya, “al-Tabsir fi Ma'alim al-

Din”.

Kitab tersebut berisikan catatan-catatan untuk penduduk Tabaristan,

dimana di dalam kitab tersebut menjelaskan pokok-pokok agama yang dianuti

oleh mereka. Selain daripada itu, kitab but juga bi k §ikap Imam
al-Tabari terhadap takwil kepada ayat-ayat sifat. Beliau berkata, Allah s.w.t itu
Maha Mendengar, Maha melihat, Allah s.w.t, memiliki dua tangan dan rupa.

Makna-makna ini atau sejenisnya yang Allah s.w.t sifatkan untuk diriNya

hakikatnya tidak seperti itu. Kita hui keb sifat-sifat but setelah

&

kita menemui zatNya di akhirat kelak.>"®
21. Kitab “al-Musnad al-Mukhra*'

Di dalamnya membincangkan hadith-hadith yang di riwayatkan oleh para
sahabat r.a. daripada Nabi Muhammad s.a.w. - sama ada hadith tersebut saheh atau
tidak.

< o
22. Kitab “al-Rad ‘ala ibn ‘Abd al-Hakim ‘ala Maliki.>"!
Berisikan soal ‘ilm al-hilaf dan figh al-mugaran.

23. Kitab al-Ghara'ib.>"*
24. Kitab al-‘Adad wa al-Tanzil >
25. Kitab al-Bayan ‘an Usil al-Ahkam.**

26. Kitab “al-Muhadarat wa al-Sajalat”.**'

34 Al-Dahabi (1988), op. cit., h. 273.
'3 Ibid., h. 279-270.
316 Al-Dawadi (1972), op. cit., h. 113.
317 yaqut al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 81
318 Al-Dawiidi (1972), op. cit., h. 111.
Y Ibid,
2 Ibid,,
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27. Kitab “Zartib al-‘Ulama’. **

28. Kitab “al-Addar fi al-Usil.

Terdapat banyak lagi karya-karya Imam al-Tabari yang belum disebutkan
di sini. Penulis hanya menyebutkan beberapa karyanya sahaja, namun begitu
kebanyakan karya peribadi beliau telahpun hilang, hanya beberapa kitab sahaja

yang masih ada. K kinan juga d kan penurunan daripada para

pengikutnya atau disebabkan jatuhnya kekuasaan Baghdad ke tangan Tatar yang
mengakibatkan setiap perpustakaan yang ada di Baghdad dibakar sehingga

banyak dari karya-karya ulama Islam hilang termasuk karya Imam al-Tabari.
2.10. Tempat Dan Tarikh Wafatnya

Didalam al-Qur’an, Allah s.w.t. menegaskan bahawa tiap-tiap yang
bernyawa akan merasakan mati.** Demikianlah janji Allah kepada hambaNya.

Setelah melakukan perjalanan panjang untuk ilmu serta gunjungi

berbagai-bagai tempat seperti Ray, Iraq, Basrah, Kufah, Syam dan Mesir,

< g
akhimya beliau bil kep untuk ghabisk p di

Baghdad.’® Imam al-Tabari meninggal dunia pada tanggal 26 Syawal tahun 310
H, bertepatan dengan 923 M, iaitu semasa pemerintahan al-Mugqtadir Billah.
Beliau dikuburkan di dalam rumahnya ditanah lapang milik Ya‘qib di

Baghdad.’”

32! Al.Dahabi (1988), op. cit., h. 247.
2 bid,
3 Al-Qur'@in surah Ali ‘Imrin (3): 185.
324 yaqut al-Hamawi (t.t.), op. cit.,, h. 40, Tbn Khalikan (t.t.), op. cit., h. 192. Al-Dawadi (1972),
op cit, h. 114, dan al-Dhahabi (1998), op. cit., h. 282
%% Al-Baghdadi (t.t.), op. cit. j. 2. h. 166.
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Namun demikian ada sebahagian sejarahwan mengatakan bahawa Imam
al-Tabari meninggal pada tahun 311 H atau tahun 316 H seperti yang dicatatkan
oleh Yaqit al-Hamawi. Namun, pendapat ini sangat lemah seperti yang

ditegaskan oleh beliau sendiri.’**

Sejarahwan juga berbeza pendapat tentang hari kematiannya: Khatib al-
Baghdadi, Ibn Khallikan, al-Dhahabi dan lain-lain menyebutkan bahawa Imam al-
Tabari meninggal pada sebelah petang hari Sabtu tanggal 26 Syawal tahun 310 H
dan dikuburkan pada pagi hari Ahad dirumahnya.*”’ Manakala al-Dhahabi, Ibn
Kathir, al-Dawiidi al-Suyiiti dan lain-lain berpendapat, Imam al-Tabari meninggal
sebelah petang hari Ahad.’”® Ini bermakna beliau meninggal pada tanggal 27

Syawal tahun 310 H. Hal ini tidak perlu dipersalahkan lagi. K gkinan juga

Imam al-Tabari meninggal pada hari Sabtu tanggal 26 Syawal dan dikuburkan
pada hari Ahad tanggal 27 Syawal. Ini kerana sebahagian mereka ada yang
mencatat tanggal kematiannya dan scbahagian lain mencatat waktu di

kuburkannya.

Berkenaan tempat Imam al-Tabari meninggal, sebahagian sejarahwan
Islam telah bersepakat bahawa Imam al-Tabari meninggal di Baghdad dan
ditempat yang sama beliau di kubur. Menurut Ibn Khallikan dalam kitabnya
“Wafayat al-A'yan”, mengatakan, bahawa beliau dikuburkan di “Qurafah, Mesir,

iaitu dikaki bukit Mugatam. Di sana terdapat kubur yang tertulis di atasnya “ini

326 Muhammad al-Zubayli (1990), op. cit., h. 34
37 yaqit al-Hamawi (t.t.), op. cit., h. 40.
28 Al-Baghdadi (t.t.), op. cit., h. 166.
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kubur Ibn Jarir Imam al-Tabari”.**’ Hal ini diakui sendiri oleh penduduk Mesir.

Namun begitu, pendapat ini kurang kuat. Pendapat yang kuat adalah di Baghdad
seperti yang diyakini oleh Ibn Khallikan sendiri.’*® Begitu juga pendapat Ibn
Yiinis dalam kitabnya “7arikh Misr” dan juga pendapat Abi Bakr al-Khawarizmi.

Di saat Imam al-Tabari meninggal, ramai di kalangan ulama-ulama di
Baghdad datang untuk memberikan ucapan terakhir kepadanya. Mereka yang

1ah hnd.

para ,

datang bukan sahaja dari rakyat jelata,

penyair, ahli pidato, ahli-ahli figh dan sebagainya. Mereka ganggap k

Imam al-Tabari sebagai suatu kehilangan yang besar. Bahkan selepas beliau

dikuburkan, kuburnya diziarahi oleh kaum limin berbulan-bulan | y
untuk melakukan solat ghaib sebagai tanda simpati keatas kepergiannya. Bagi
meluahkan rasa sedih dan terharunya itu, mereka telah menulis syair-syair seperti

yang dilakukan oleh Ibn Durayd dan Abii Sa‘id Ibn al-Arabi.

Syair Abii Sa‘id Ibn al-‘Arabi.

S
Telah terjadi peristiwa menggemparkan dan berita besar
* Yang memukul setiap kesabaran seorang
penyabar.
Ketika semua pembawa berita membawa tanda-tanda
* Berita kematian Muhammad bin Jarir.

Syair Ibn Durayd berbunyi:

3 b Khallikan (t.t.), op. cit., h. 192.
0 Ibid.,
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Kematian bukan kerana hilang kelakiannya

* Namun kematian adalah hilangnya ulama agama yang teguh.

Sesiapa yang hidup di ya boleh imba ilmu daripad:

* Sekarang telah menjadi keruh berkerut

Tentulah, hari-hari dijadikan mulia

* Kerana sinaran ilmu dan keutuhan takwa

Abu Ja‘far telah pergi bertemankan ilmu
* Hanya ilmunya yang menjadi sahabat agung sentiasa

menyertainya.

Seluruh tanah Allah amat suka apabila dijadikan

* Kubur baginya dan bumi menyukai bau wangi tubuhnya.

Kepergian beliau dianggap satu kehilangan dan kerugian besar bagi umat
Islam. Bagai pun, itu adalah X Allah s.w.t. Hadith Nabi Muhammad

s.a.w. pernah mengatakan bahawa Allah tidzikm;kan mengambil ilmu dengan
mencabutnya dari manusia, namun Allah akan mencabut ilmu dengan matinya

para ulama.®®' Semoga Allah berikan dan rahmat

kepadanya serta menjadikan karya-karyanya menjadi amal jariyah yang abadi

baginya. Walaupun jasad dan tulangnya telah hancur luluh menjadi tanah, namun

namanya sentiasa harum dikenang sepanjang zaman amin ya rabbal ‘alamin.

B Al-Syatibi (t.1.), ap. cit., j. 4, h. 13.
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