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BAB KEDUA

WANITA SEBAGAT SUBJEK JENAYAH

Pendahuluan

Dalam bab pertama telah dihuraikan tentang
kedudukan wanita secara umum dalam syari'at Islam.
Dari huraian tersebut telah dibuat kesimpulan bahawa
walaupun pada prinsipnya kaum wanita dikatakan
mempunyai kedudukan yang sama dengan kaum lelaki dalam
semua aspek perundangan, namum dalam hal-hal vyang lebih
khusus dan terperinci terdapat sedikit sebanyak
perbezaan. Salah satu cabang perundangan yang
mengandungi perbezaan-perbezaan seperti i1itu ialah
undang-undang jenayah yang menjadi subjek kepada kajian

ini.

Oleh kerana jenayah itu sendiri pada pandangan
Islam merupakan satu aspek penting dalam kajian ini
adalah wajar ianya dihuraikan terlebih dahulu sebagai
landasan kepada penganalisaan yang akan dibuat nanti
tentang kedudukan wanita di dalamnya. Walau
bagaimanapun, penekanan akan hanya diberi kepada konsep

atau prinsip asasnya sebagaimana yang terdapat dalam
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al-Qur'an dan al-Sunnah, sementara huraian lanjut para
fugaha akan diberi perhatian sepenuh kepadanya dalam

analisis yang akan dibuat nanti.

Kongsep Jenayah

Dalam penulisan-penulisan klasik hukum Islam
terdapat dua istilah vyang biasa digunakan untuk
pengertian yang sama alau hampir sama. Kedua-dua
istilah tersebut ialah "Jarimah" dan "Jin&yah".l Dalam
bengertian biasa kedua-dua istilah tersebut mengertikan
perbuatan jahat secara umum.2 Mungkin kerana inilah
maka sesetengah para fugaha' menggunakan kedua-dua
istilah berkenaan sebagai kata seerti bagi memberi
makna segala perbuatan jahat yang diharamkan oleh
syarak, sama ada terhadap nyawa, tubuh badan, harta
benda atau sebagainya. Walay bagaimanapun golongan
terbanyak para fuqahé'3 lebih suka menggunakan istilah
"Jinayah" bagi mengertikan sesuatu yang lebih khusus,
iaitu hanya perbuatan jahat terhadap nyawa dan tubuh
badan manusia. Tidak termasuk sama di dalamnya
perbuatan jahat ke atas harta benda, sebagaimana yang
diertikan oleh perkataan "Jarimah" pada pandangan

mereka.
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Walau bagaimanapun, perbezaan pendapat di

kalangan para fugaha' dalam menggunakan istilah
“Jarimah" dan "Jinayah" ini hanyalah dari segi
penggunaan istilah semata-mata. Ia tidak semestinya

mencerminkan perbezaan pendapat mengenai Kkonsep
perbuatan salah yang dimaksudkan itu sendiri. Apapun
caranya istilah-istilah ini digunakan, ia tetap secara
bersama mengertikan satu bentuk tertentu perbuatan
jahat yang diharamkan oleh syarak. Cuma, bagi satu
golongan, perbuatan-perbuatan tertentu itu disebut
“Jarimah" atau "Jinayah" tanpa apa-apa perbezaan.
Sementara bagi golongan yang satu lagi, secara umumnya
kesalahan-kesalahan itu boleh disebut "JariImah", tetapi
kalau ia mengenai nyawa dan tubuh badan manusia 1ia
disebut dengan istilah vang lebih Kkhusus, iaitu

"Jinayah"

Penggunaan dalam erti yang sama bagi kedua-dua
istilah berkenaan dapat dilihat dengan jelas pada
definasi "Jarimah" yang diberikan oleh al-Mawardil.%
Kata beliau, ia adalah larangan syarak yang dicegah
olet Adl=L

Kﬁengan hukuman @ad atau ta'zir. Mengulas definisi
tersebut, Muhammad Salim al-'Ewwa berkata,> al-Mawardl
menyebut hukuman "bad” atau "ta'zir" sebagai pencegah
terhadap perlanggaran larangan syarak itu hanyalah

sebagai contoh semata-mata. Ia tidak bererti bahawa

pencegahan melalui hukuman "qi§5§" dan "diyat", iaitu
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hukuman-hukuman yang dikenakan atas kesalahan yang
menyentuh nyawa dan tubuh badan manusia, tidak termasuk
dalam definisi ini. Mengikut beliau, hukuman seperti

ini juga termasuk dalam definasi al-Mawardl tersebut.

Ulasan yang dibuat oleh Muhammad Salim al-'Ewwa
di atas menjelaskan bahawa pengertian "Jarimah" pada
pandangan al-Mawardi ialah segala perbuatan salah
secara umum, samada ianya menyentuh nyawa, tubuh badan
harta benda atau lain-lain. Sama dengan definisi
al-Mawardl ini ialah yang diberikan oleh Abu Ya'la al-
Farra'. Kata beliau, "Jenayah" ialah larangan-larangan
yang berasas syarak dan yang ditegah melakukannya oleh

Allah dengan (hukuman) hudud dan ta'zir."0

Definisi seperti inilah vang diterima oleh para
penyelidik zaman ini seperi al-'Ewwa sendiri,7 Muhammad

Abu zahrah® dan 'Abd  al-Qadir ‘Awdah. Kata Abd al-
e
Qadir ‘Awdah:

"Jenayah itu ialah melakukan perbuatan
yang diharamkan dan yang akan dikenakan
kesiksaan kerana melakukannya, atau
meninggalkan perbuatan yang haram
ditinggalkan dan yang akan dikenakan
kesiksaan kerana meninggalkannya. Dengan
kata lain, ia adalah perbuatan atau
tinggalan yang pengharaman dan kegiksaan
ke atasnya diasaskan oleh syarak."
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Dalam syari'at Islam, kesalahan-kesalahan yang
dilakukan oleh manusia, ditinjau dari aspek hukuman
yang boleh dikenakan ke atasnya, terbahagi kepada
tiga jenis iaitu budﬁd, qi§5§ dan diyat dan ketiganya

ta'zir.

Mengikut "All Rasyid, 10 pembahagian ini
berdasarkan kepada hak vang dicabuli, sama ada ia
merupakan hak Allah atau hak individu. Sekiranya hak
yang dicabuli itu adalah hak Allah s.w.t. maka
kesalahan tersebut disebut sebagai kesalahan @udﬁd.
Sebaliknya, jika ia menyentuh hak individu maka ia
disebut sebagai kesalahan qi§5§ dan diyat. Sekiranya
pencabulan tersebut tidak menyentuh mana-mana hak,
tetapi sebaliknya merupakan pencerobohan terhadap
nilai-nilai masyarakat atau pencerobohan terhadap
pelaksanaan mana-mana sistem di dalamnya, ia disebut

sebagai kesalahan ta'zir.

Sebenarnya apa vyarig dihuraikan oleh ‘All Rasyid
di atas bukanlah merupakan penjelasan mengenai
perbezaan antara ketiga-tiga jenis kesalahan iaitu
hudud, gisas dan diyat dan ta'zIr secara khusus.
Malah ia lebih merupakan penjelasan mengenai perbezaan
antara ketiga-tiganya secara umum sahaja. Ini kerana

terdapat perbezaan secara lebih khusus dan terperinci
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diberikan oleh para fugaha' antara ketiga-tiga jenis

kesalahan tersebut.

Bagi menjelaskan perbezaan tersebut, kesalahan
budﬁd telah didefinisikan oleh para fuqgaha' sebagai
kesalahan yang sifat dan hukuman vang akan dikenakan
telah ditetapkan oleh syarak dan dilaksanakan bagi
tujuan menjaga hak Allah s.w.t.11 Manakala kesalahan
qi§5§ dan diyat pula telah didefinisikan sebagai
kesalahan yang sifat dan bentuk hukumannya juga telah
ditentukan oleh syarak tetapi dilaksanakan bagi menjaga

12

hak atau kepentingan individu. Menghuraikan maksud

"Hukuman yang telah ditentukan oleh syarak ini, ‘Abd

al-Qadir "Awdah berkata,13

ia adalah hukuman yang rigid
bentuknya dan tidak ada kadar minimum atau maksimum
vyang boleh dipilih. Perbezaan antara maksud hak Allah
s.w.t;, dan hak individu pula. telah dijelaskan oleh
beliau dengan mengatakan, bahawa hak Allah s.w.t. itu
ialah yang menyentuh kepentingan masyarakat secara
umum . Manakala hak individu pula ialah yang menyentuh
kepentingan individu secara khusus. Berasaskan kepada
sifat ini individu berkenaan boleh memberi maaf atau
menggugurkan hukuman yang dikenakan ke atas pesalah
berkenaan. Sedangkan kesalahan ta'zir pula ialah

kesalahan yang tidak ditentukan sifat atau hukumannya

oleh syarak, dan ia dilaksanakan sama ada untuk menjaga
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kepentingan individu (hak individu) atau kepentingan

masyarakat (hak Allah) .14

Berdasarkan kepada definisi ta'zir di atas boleh
difahami bahawa tidak terdapat ketentuan secara
terperinci dari syarak bagi kesalahan atau hukuman
ta'zir. Sebaliknya, kuasa untuk menentukan kesalahan
itu sendiri dan hukuman vyang akan dikenakan ke atasnya
diserahkan kepada pihak pemerintah. Tujuannya ialah
supaya pihak pemerintah mempunyai kuasa perundangan
yang dapalt menyusun masyarakat ke arah Kkebaikan serta
boleh menjaga kepentingan mereka dari sebarang

o , . . 15
pencerobohan yang timbul.

Ternyata dari huraian-huraian di atas, ada garis-
garis yang jelas membezakan antara ketiga-tiga
kesalahan tersebut. Masing-masing mempunvai ciri-ciri
vyang tersendiri. Kesalahan @udﬁd misalnya, meskipun
mempunvya i persémaan dengan - kesalahan qi§5§ dan diyat
dari segi bentuk dan sifat hukuman vyang dikenakan ke
atasnya, namun ia merupakan pencabulan terhadap
kepentingan dan keselamatan awam (hak Allah). Tidak
seperti kesalahan-kesalahan qi§5§ dan diyat yang lebih
merupakan pencabulan terhadap Kkepentingan dan
keselamatan individu (hak individu). Sebaliknya pula

kesalahan ta'zir, mesKkipun ia mungkin merupakan
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pencabulan terhadap keselamatan masyarakat dan mungkin
juga pencabulan terhadap keselamatan individu, namun
hukuman yang dikenakan ke atasnya bukan ditentukan
secara teperinci oleh syarak seperti dalam kes-kes
pudud serta qigﬁg dan diyat, tetapi sebaliknya

ditentukan oleh pemerintah altau mahkamah.

Perbezaan yang dibuat oleh para fuqgaha' antara
kesalahan-kesalahan di atas telah melahirkan beberapa
asas lain yang berbeza di antara ketiga-tiga kesalahan
berkenaan. Antara asas-asas tersebut ialah wujudnya
perbezaan Kkesan dan natijah di antara Kkesalahan yang
menyentuh keselamatan awam (hak Allah) seperti dalam
kes @udﬁd dengan Kkesalahan-kesalahan yang menyentuh
kepentingan dan keselamatan individu (hak Adami)
seperti dalam kes-kes qigﬁg dan diyat. Perbezaan ini
melibatkan soal-soal seperti pendakwaan, di mana dalam
kes-kes yang melibatkan keselamatan awam dibuat secara

Lol

hisbah ( 4¢_Am$> ), tetapi dalam Kkes-kes yang
melibatkan keselamatan individu ia dibuat dalam bentuk
pendakwaan biasa. Ta juga melibatkan soal-soal seperti
pengampunan, di mana ia boleh dibuat dalam kes-kes vang
melibatkan keselamatan individu tetapi tidak dalam kes-
kes yang melibatkan keselalatan awam (hak Allah) .

Lebih kelara lagi perbezaan kesan atau natijah hukum

ini apabila dilihat pada perbezaan antara kesalahan-
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kesalahan yang hukumannya ditentukan sendiri Secara
terperinci oleh syarak, seperti kesalahan-kesalahan
@udﬁd serta qi§5§ dan diyat, dan kesalahan-kesalahan

yYang hukumannya boleh ditentukan oleh pemerintah atagy
mahkamah, iaitu kesalahan-kesalahan ta'zir. Dalam kesg-
kes kumpulan pertama, hukuman tidak boleh diubah
selama-lamanya sedangkan dalam Kkes-kes ta'zir ia boleh

berubah mengikut kepentingan semasa.16

Sub jek Jenayah

Walau apapun jua huraian yang diberikan oleh para
fugaha' tentang konsep jenayah dan jenis-jenis
kesalahan serta hukuman yang boleh dikenakan ke atasnya
apa yang penting bagi kajian ini ialah "perbuatan
salah" itu sendiri dan kaitannya dengan pelaku
berkenaan sebagai subjek dalam jenavyah. Kerana tujuan
sebenar penganalisisan dalam bab ini ialah wuntuk
melihat kedudukan wanita sebagai subjek jenayah sama

dalam segala hal dengan lelaki atau sebaliknya.

Adalah jelas dari huraian-huraian tentang konsep
jenayah di atas bahawa vang dimaksudkan dengan
"perbuatan salah" yang boleh menyebabkan berlakunya
jenayah itu ialah apa saja tindakan jahat, samada
secara positif atau negatif yang boleh mengakibatkan

apa-apa hukuman dalam salah satu dari ketiga-tiga



bentuk di atas, iaitu hudud, qigég dan diyat atau
ta'zir. Apa yang menentukan ianya boleh mengakibatkan
hukuman ialah undang-undang jenayah itu sendiri samada
yang secara jelas dan terperinci ditentukan oleh al-
Qur'an atau al-Sunnah, atau difahami dari mana-mana

prinsip dalam kedua-dua sumber hukum tersebut oleh para

fugaha' .17

Walau bagaimanapun, tindakan jahat vyang
diharamkan oleh undang-undang itu bukan dengan
sendirinya boleh menyebabkan berlakunya jenayah. Ia
tertakluk kepada berbagai-bagai syarat, termasuk yang
berkait dengan pelakunya. Ini keranma Islam tidak
melihat jenayah sebagai perbuatan salah secara fizikal
semata-mata tetapi juga sebagai perbuatan jahat secara

moralnya.18

Dalam syari‘at Islam, syarat utama pelaku bagi
tindakan yang boleh menyebabkan berlakunya sesuatu
jenayah itu ialah ia semestinya suatu subjek yang boleh
dipertanggungjawabkan atas apa juga perbuatan vyang
dilakukannvya. Ini bererti bahawa secara tabi'inya ia
mestilah seorang manusia. Kerana manusia sajalah yang
memiliki ciri-ciri vyang membolehkan ianya
dipertanggungjawabkan atas segala apa yvyang
dilakukannya. Dalam istilah Islam, kapasiti berkenaan

disebut sebagai taklif. Ciri-ciri tersebut ialah
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mempunyai daya sedar dan daya pilih di samping baligh

dan berakal.l9

Antara dalil yang mendokong hakikat ini ialah
penolakan kemungkinan mempertanggung jawabkan subjek
bukan manusia, seperti binatang, telaga, lombong dan
sebagainya atas segala apa yang ter jadi hasil daripada
perbuatannya altau apa-apa ke jadian yang berkaitan

dengannya. Sabda RasululLah s.'a.w.:

Dally ) Lon iy ) Lo lgmmane [ 20
-

(2] \. . “

M,f@@"d)

Maksudnya:

"Luka yang disebabkan oleh binatang

bercuma, yang disebabkan oleh telaga

(juga) percuma, dan yang disebabkan oleh

lombong (juga) percuma."”

(Hadis riwggat al-Bukharl dari Abu
Hurayrah)

Kata Ibn Hajar mengulas hadis di atas dan
hadis-hadis vyang sama dengannya yvang dimaksudkan
dengan "luka" dalam hadis berkenaan hanyalah sebagai
contohnya sahaja.21 Ini bererti apa saja yang
disebabkan oleh binatang, telaga dan lombong atau apa
saja subjek bukan manusia tidak boleh menyebabkan
berlakunya jenayah, kecualilah kalau terdapat peranan

manusia dalam menyebabkan ia berlaku.?22
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Atas hakikat inilah para fugaha' berpendapat
bahawa institusi-institusi seperti kilang, hospital dan
sebagainya tidak akan menangqung apa-apa liabiliti
jenayah atas apa-apa keburukan yang berlaku terhadap
nyawa atau tubuh badan para pekerja atau pesakit oleh
sebab-sebab tidak legal seperti kecuaian para penyelia
mesin atau para doktor. Pada pandangan mereka,
liabiliti berkenaan harus dibebankan ke atas orang yang
bertanggungjawab melakukan atau menyebabkan itu
sendiri, iaitulah sepertimana dalam contoh di atas,

para penyelia mesin dan para doktor itu sendiri.23

Sementara keperluan kepada sifat baligh dan
berakal pula diterangkan oleh Allah s.w.t. dalam al-
Qur'an dan RasululLah s.'a.w. dalam al-Sunnah. Antara

ayat-ayat yang berkenaan ialah firman Allah s.w.t.:

Ol LSl dd o) SN otsl,
Sl

oa gyl

Maksudnya :

"Dan apabila anak-anak mu telah sampali
umur baligh, maka hendaklah mereka
meminta izin seperti orang-orang yang
sebelum mereka meminta izin." ‘

(Al-Nur (24): 59)
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Mengikut al—Qurpubi, ayat di atas walaupun bukan
dalam konteks menjelaskan hukum mengenai kanak-kanak
yang belum baligh dalam hal-hal jenayah secara khusus,
namun secara tidak langsung boleh difahami menegaskan
bahawa kanak-kanak tidak akan dipertanggungjawabkan
atas perbuatan yang mereka lakukan selagi mereka belum
baligh, kerana mereka tidak terlibat dengan arahan-

arahan syarak samada vyang berkaitan dengan ibadat,

mu'amalat ataupun jenayah.24

Dalam al-Sunnah Nabi s.'a.w. bersabda:
e dal ) s o) dle 3 tilerye
U207 g2 5o L 9 alig Gl

L 3
Ao~ oly) Ja) o>
Maksudnya:
"Dari f 15yah, bahawa Nabi s5. 'a.w.
bersabdak DJangkaL Qalam (tidak tercatit
dosa) dari tiga golongan: Dari kanak-
kanak sehingga dia baligh, orang tidur

sehingga dia sedar dari tidurnya dan dari
orang gila sehingga dia siuman."

(Hadis riwayat al-Imam A@mad)25

»

Mengulas hadis di atas al-San'ani menyebut, tiga
kalangan yang tersebut dalam hadis berkenaan tidak
tertakluk kapada taklif. Sebabnya ialah kerana mereka

tidak mempunyai daya sedar yang cukup terhadap apa yang

mereka lakukan. Kerana yang dimaksudkan dengan orang
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yang tidur dalam hadis berkenaan ialah orang vyang
betul-betul lena vang dimaksudkan dengan kanak-kanak
pula ialah yang belum mumayyiz, sementara yang

dimaksudkan dengan orang gila ialah yang hilang akal.26

Mengenai orang yang tidak ada daya pilih atau

daya sedar pula Allah s.w.t. berfirman:

AP bt 3y S1 |
".\‘Ja‘

Maksudnya:

"Kecualli mercka yang dipaksa dan hatinya
tetap dengan iman."

(al—Na@l (16) : 106)

Firman Allah lagi:

ALY £ L ksl
vy le

Maksudnya:

"Maka barangsiapa dalam keadaan terpaksa
dan tidak menginginkannya dan tidak
(pula) melampaui batas maka tidak ada
dosa baginya."

(al-Bagarah (2): 173)
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Dalam al-Sunnah, RasululLah s.'a.w. bersabda:

el St lo Ll Il e
&?luéﬁ\éi)
Maksudnya :

"Diangkat dosa dari umatku dengan sebab
tersalah, terlupa dan dipaksa."

(Hadis riwayat Ibn Majah)?!

Begitupun, keadaan terpaksa secara umumny a
tertakluk kepada berbagai-bagai penghuraian lanjut.
Mengikut al—QurgubT, dalam kes membunuh paksaan tidak
boleh menjadi satu dalihan. Begitu juga dalam kes

perzinaan lelaki pada pandangan sesetengah para

fuqahﬁ'.28

Adalah jelas sekali dalam menghuraikan tentang
kedudukan manusia sebagai subjek undang-undang,
syari‘at Islam menolak sebarang sifat diskriminasi yang
berasaskan apa saja termasuk kaum, warna kulit dan
jantina. 8ebagaimana telah dihuraikan di sepanjang bab
pertama, ia selaras dengan prinsip persamaan Islam yang
menyeluruh sebagaimana yang ditawarkan kepada seluruh

umat manusia.

Kesamarataan dalam aspek perundangan dan
pengadilan ini sifatnya mutlak. Nas-nas yang mendokong

prinsip ini secara umumnya telah disebut dan dihuraikan
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di sepanjang bab pertama yang lepas.

Hakikat ini merupakan pembaharuan yang menyeluruh
terhadap realiti hidup yang terdapat pada waktu sebelum
itu di bawah konsep hidup zaman jahiliah.29 Pada zaman
jahiliah, diskriminasi undang-undang amat ketara sekali
diamalkan. Dalam kes pembunuhan misalnya, bayaran
diyat bagi faedah golongan bangsawan berganda-ganda
lebih tinggi berbanding dengan apa yang perlu dibayar
kepada golongan orang biasa. Malah, dalam seselengah
keadaan, pembunuhan balas bukan sahaja dikenakan atas

pesalah yang sebenarnya tetapi juga atas keluarganya.30

AL—Qurgubi dalam taf;sirnya31

menyebut bahawa
Allah s.w.t. telahpun menurunkan perintahNya dalam
taurat supaya tidak didiskriminasikan di antara nyawa
dengan nyawa. Tetapi perintah ;tu tidak dipatuhi oleh
orang-orang Yahudi. Mereka telah menentukan sendiri
bahawa diyat kaum al-Nadir lebih tinggi nilainya.
Begitu juga Kkaum al—Nanr tidak akan dibunuh Kkalau
mereka membunuh kaum Quraizah. Tetapi sebaliknya kaum
Quraigah akan dibunuh apabila mereka membunuh Kkaum al-
Nanr. Apabila Islam datang, Kkaum Quraigah telah

mendapatkan pandangan RasululLah s. a.w. mengenai

masalah itu. RasululLah s.'a.w. telah memberi keputusan
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supaya tidak dibezakan di antara seorang pembunuh
dengan seorang pembunuh yvang lain. Keputusan tersebut
tidak dipersetujui oleh kaum al—Naqir kerana mereka
menganggap ia telah merendahkan taraf mereka. Bagi
men jelaskan kedudukan tersebut ayvat 45 surah al-Ma'idah

diturunkan maksudnya:

"Dan kami telah tetapkan ke atas mereka
di dalamnya (Taurat) bahawasanya jiwa
(dibalas) dengan jiwa."

(al-Ma'idah (5): 45)

Sehubungan dengan masalah ini juga al-Imam
o e .-
al-Syafi'l dalam bukunya al-'Um32 telah berkata:

"Sesungqguhnya diketahui umum dan tidak
dipertikaikan oleh setiap mereka yang
aku temui, dari kalangan ulama'-ulama'
Arab di mana kesemua mereka menceritakan
dan menyampaikan kepadaku bahawa
sesungqguhnya sebelum turunnya wahyu ke
atas Rasulullah s. 'a.w terdapat perbezaan
taraf dan kedudukan di kalangan bangsa
Arab dalam hal-hal berhubung dengan
pembunuhan yang dilakukan secara sengaja
dan tidak sengaja, di mana sebahagian
dari kalangan mereka menerima bayaran
diyat kurang dari apa yang diterima oleh
sebahagian yang lain. Sesungguhnya diyat
kaum al-Nadir lebih tinggi dan berganda
nilainya berbanding dengan diyat untuk
kaum Quraizah. Sesungguhnya golongan
vang mulia dari kalangan orang Arab
apabila mereka melaksanakan hukuman mati
maka hukuman tersebut bukan sahaja
terkena atas orang yang membunuh malah
dilaksanakan juga ke atas orang yang
tidak melakukannya. Malah kadang-kadang
mereka tidak suka menerima satu jiwa
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sebagai hukuman untuk satu kematian,
tetapi sebaliknya mereka membunuh banyak
Jiwa untuk satu kematian dari kalangan
mereka. Contohnya, kematian seorang
pemuda kaya yang bernama Sya'sa Ibn
Zuhair. Bapanya telah menawarkan tiga
pilihan kepada puak yang melakukan
pembunuhan tersebut. Tanya mereka,
"apakah tiga perkara tersebut? Jawabnya:
Kamu menghidupkan semula Sya'sa untukku
atau kamu penuhkan pakaianku dengan
bintang-bintang di langit, atau kamu
menyerahkan kepadaku semua orang-orang
kaya dari kalangan kamu untuk aku bunuh.
Kemudian aku tidak akan berpendapat
bahawa aku telah mengambil gantirugi
daripadanya."

Sedangkan apa vyang berlaku dalam Islam berbeza

sekali. "A'isyah meriwayatkan:

"Telah berlaku di zaman Nabi s.'a.w.
sewaktu peperangan al-Fath satu peristiwa
di mana seorang perempuan yang sangat
dihormati oleh kaum Quraisy telah
mencuri. Lalu mereka bimbang kalau-kalau
Rasulullah 5. 'a.w. melaksanakan hukuman
potong tangan ke atas perempuan

rry berkenaan. Mereka cuba mendapatkan
~ syufa'at dari Nabili s. 'a.w. dengan
mengutuskan ‘Usamah Ibn Zayd untuk tujuan
tersebut. Tuntutan mereka telah

menimbulkan kemarahan RasululLah s. 'a.w.
lalu baginda memberikan khutbahnya dengan
bersabda: “"Wahai manusia, sesungguhnya
telah binasa orang-orang yang terdahulu
dari kamu kerana apabila orang-orang yang
mulia dari kalangan mereka mencuri mereka
lepaskan dari hukuman. Sebaliknya
apabila orang yang hina dari kalangan
mereka mencuri mereka kenakan hukuman
had. Demi Allah! Kalau sekiranya
Fatimah binti Muhammad mencuri aku akan
potong tangannya."”

(Hadis'riwayat Muslim)33

4/ 1] et
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Adalah jelas penegasan Nabi s.'a.w. dalam hadis
di atas dibuat secara mutlak dan menyeluruh atas semua
yang melakukan kesalahan samada lelaki atau perempuan,

mulia atau hina dan sebagainya.

Pelaksanaan kepada konsep persamaan ini
diperkukuhkan lagi denganytindakan Nabi s. 'a.w. sewaktu
melaksanakan hukuman pad qadz[34 ke atas mereka yang
membuat tuduhan ke atas ‘A'isyah. Al-Suhayll dalam
bukunya telah mengulas apa yang terkandung dalam buku
girah Ibn Hisyam yang menyebult bahawa Nabi s.'a.w.
men jatuhkan hukuman Uad dalam kadar yang biasa Ke atas
para penuduh tersebul. Kata beliau, pelaksanaan
Ltersebul membukti adanya persamaan nilal sesama
manusia. Seorang yang melakukan kesalahan gadzf tidak
boleh dihukum lebih dari lapan puluh rotan walaupun dia
menudul orang yang paling mulia dalam masyarakat.
Begitu juga hukumannya tidak boleh dikurangkan dari

b I B¢
itu.JJ

wanita Sebagai Subjek Jenayah

Sebagai subjek jenayah, Islam menentukan
kedudukan wanita sama dengan kedudukan lelaki.
Persamaan ini adalah selaras dengan dasar umum
persamaan Islam yang diberikan kepada semua orang.

sebagaimana yang telah dihuraikan sebelum ini. Ia
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memberi erti, dalam soal jenayah lelaki dan perempuan
sama sahaja, baik dalam aspek penjenayahan maupun dalam

aspek hukuman.

Adalah jelas dapat diperhatikan melalui nas-nas
yang menentukan perbuatan jenayah atau hukuman ke
atasnya bahawa perempuan dan lelaki tidak pernah
diperbezakan. Tidak kira samada jenayah Dberkenaan

bersabit dengan nyawa, tubuh badan, harta atau

seumpamanya . Malah dalam sesetengah hal persamaan L“é” '

e

seperti 1itu ditegaskan. Dalam kesalahan qisas dan,ac?~
N ¢
divat misalnya Allah s.w.t. berfirman:

AL ol Sle S gy L

&.’SL P ’y‘ L'J*’J\
WA + gall TN J*'JJ' e

Maksudnya:

"Wahali orang-orang yvang beriman
diwajibkan ke atas kamu qisag berkenaan
dengan orang-orang yang dibunuh, orang

merdeka dengan orang merdeka, hamba

dengan hamba dan wanita dengan wanita."
ant

(al-Bagarah (2): 178)

Ayat di atas dengan jelas menerangkan konsep
persamaan dalam pelaksanaan hukuman qigﬁg ke atas
pelaku jenayah tanpa melihat siapa dia, samada lelaki
atau wanita, orang merdeka atau hamba. al-8yu’ab

meriwayatkan, ayat di atas diturunkan ke atas
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segolongan orang Arab yang tidak berpuashati kecuali
pembalasan di lakukan ke atas yang lebih berkedudukan
dari yang dibunuh. Misalnya apabila seorang hamba
dibunuh secara jenayah, orang merdeka dari kalangan
kaum yang membunuh akan dibunuh sebagai balasan.
Begitulah juga, wanita dibalas dengan lelaki.36 Kata
ibn al-'Arabl, adalah suatu ijma di kalangan para

fugaha' bahawa lelaki akan dihukum qgisas kalau dia

membunuh perempuan.jl

Berdasarkan kepada nas di ataslah maka hukuman
bagi kesalahan membunuh sama sahaja di antara pembunuh

wanita dan pembunuh lelaki. Al-Imam al-Syafi'l dalam

(T
bukunya al-'Um menyebut:

“ridak ada khilaf dari kalangan ahli ilmu
yang aku temui bahawa darah di antara
orang yang memburnuh dan . yang kena bunuh
adalah sama kiranya kedua mereka orang
yang merdeka dan Islam. Maka apabila
seorang lelaki membunuh seorang perempuan
dengan sengaja dia akan dibunuh. Begitu
juga seorang perempuan akan dibunuh
apabila dia membunuh seorang lelaki. Dan
tidak boleh diambil dari perempuan
tersebut atau dari keluarganya sesuatu
untuk diberi kepada pihak lelaki
sekiranya perempuan berkenaan dihukum
bunuh. Begitu juga tidak boleh diambil
sesuatu dari pihak lelaki untuk diberi
kepada perempuan apabila dia dihukum
bunuh. Hukumnya sama seperti lelak_j8
dalam kes-kes yang melibatkan kematian."



Dalam kesalahan hudud terdapat nas-nas yang
menyebut secara khusus wanita sebagai subjek jenayah.
Antara nas-nas berkenaan ialah seperti firman Allah

s.w.l. mengenai kesalahan zina yang berbunyi:

AR gl K15 o bl
C ol
Maksudnya :

"Perempuan yang berzina dan lelaki yang
berzina maka sebatlah kedua mereka
seratus kali sebat."

(Al-Nur (24): 2)

Kata al-Qurtubi, dalam ayat ini perempuan disebut
secara khusus dengan tujuan, antara lain supaya tidak
dianggap tidak dikenakan hukuman kalau berzina

memandangkan ia seolah-olah disetubuhi dan bukannya

menyetubuhi.39

Mengenai kesalahan mencuri pula Allah s.w.L.
berfirman:

L4 e -

Sl gl sadsdls ) Ll 5 L
YA vausUl Wl Y
Maksudnya :
"Lelaki yang mencuri dan perempuan yang
mencuri maka potonglah tangan kedua
mereka (sebagai) pembalasan atas apa yang
mereka kerjakan dan sebagai siksaan dari
Allah s.w.t."

(Al-Ma'idah (5): 38)
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Kedua-dua ayat tentang berzina dan mencuri di
atas diturunkan oleh Allah s.w.t. dalam bentuk yang
berbeza dari ayat-ayal hukum lain, yang kebiasaannya
dalam bentuk umum tanpa menyebut lelaki dan perempuan
secara khusus. Mengulas ayalt-ayalt berkenaan al—Qur@ubI
berkata, ia diturunkan demikian mungkin untuk
menegaskan bahawa kedua-dua Kkesalahan Lersebut
dilakukan oleh kedua-dua jenis golongan manusia, lelaki
dan wanita dalam kadar yang banyak. Mungkin juga
tujuannya untuk menolak anggapan bahawa wanita yang
berzina tidak akan dikenakan hukuman had, Kkerana dia

lebih bersifat orang vang diperzinakan

( ;}Aﬁ&‘ ) dan bukan orang yang melakukan
perzinaan L?Lﬂjd‘ ). Maka untuk mengelak

segala kemungkinan tersebut, Allah s.w.l. menyebut

kedua-dua mereka secara bersama.40

Menghuraikan kenapa Allah s.w.t. menyebut dahulu
"penzina perempuan" sebelum "penzina lelaki" dalam ayat
zina berkenaan, al-Qurgubl men jelaskan, ini adalah
kerana pada waktu itu zina banyak dilakukan oleh orang-

orang perempuan secara terang-terangan.4l

Mengikut
beliau lagi ada juga orang berkata perbuatan zina yang
dilakukan oleh wanita lebih memalukan kerana ia

menyentuh secara langsung tentang kebersihan keturunan.

Malah ada juga orang yang berpendapat, ayat itu
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diturunkan dalam bentuk demikian ialah sebagai suatu
amaran keras kepada wanita-wanita supaya mereka menjaga
nafsu mereka.. Kerana nafsu syahwat di kalangan wanita
Lebih kuat berbanding dengan nafsu lelaki. Walaupun
kaum wanita lebih bersifat pemalu, namun apabila mereka

berzina, kesemua sifat tersebut akan hilang.42

Tafsiran yang sama di beri oleh al—Bukhéri.43
Mengikut beliau Allah s.w.t. menyebut pencuri lelaki
sebelum pencuri perempuan kerana kebiasaannya perbuatan
mencuri banyak dilakukan oleh Kkaum lelaki. Manakala
dalam ayat zina pula Allah s.w.U. mendahulukan penzina
perempuan sebelum penzina lelaki kerana mereka lebih
terdedah kepada Kkesalahan tersebut dan perbuatan zina

tidak mungkin berlaku kecuali apabila mereka bersetuju

untuk melakukannya.

Dalam kesalahan ta'zir juga terdapat nas-nas yang

menyentuh wanita sebagail subjek jenayah. Antaranya
' 1 4 4 1 ®

. vy

ialah firman Allah s.w.l.:

h\t.ﬁ\. ,Q~ s &Q.~.N.Q \
B\.,Aéu.m .JUA,JQ:SMQ)&B@)MJ
Yit‘w‘ .« 3 ..;-&mfwﬂ_\j
Maksudnya:
"wanita-wanita yang Kamu khuatiri
nusyuznya maka nasihatilah mereka dan
pisahkanlah diri dari tempat tidur mereka

dan pukullah mereka.!- .- ¢uat

(Al-Nisa' (4): 34)
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Ayat di atas secara tidak langsung memberi ingat
kepada para isteri supaya tidak bersikap nusyuz
terhadap suami mereka, Kkerana dengan demikian mereka
boleh dihukum oleh suami mereka sehingga kepada
peringkat memukul. Yang dimaksudkan dengan pukul dalam
ayat di atas ialah pukul yang tidak melukakan atau
mencederakan, kerana ia semata-mata bertujuan untuk
mendidik dan menyedarkan para isteri.44 Walau apa jua
pun, itulah satu-satunya kesalahan Lta'zir yang berlaku
dari pihak wanita, yang disebut Kkhusus oleh Allah

s.w.l. berserta dengan hukumannya.

Kes-Kes Jenayah Wanita Di Zaman Awal Islam

Dalam sejarah perundangan Islam terdapat beberapa
kes jenayah yang melibatkan wanita sebagai subjek.
Penelitian terhadap kes-kes seperti ini adalah penting
dalam kajian seperti yang kita lakukan ini, kerana ia
boleh merupakan pentafsiran yang terdekat sekali kepada
segala nas yang ada baik berupa al-Qur'an mau pun al-

Sunnah.

Antara kes yang terkenal ialah kes pembunuhan
wanita mengandung oleh seorang wanita lain dalam satu
perkelahian yang menggunakan batu dan kayu. Al-Bukhari
meriwayatkan dari Abu Hurayrah bahawa kedua perempuan

tersebut dari suku "Hudzayl".4® Mengikut Abu Da'dd,
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kedua mereka adalah isteri-isteri kepada seorang suami
yang juga dari suku Huzayl.46 Dalam kes tersebut salah
seorang dari perempuan berkenaan memukul yang satu
lagi dengan batu atau kayu sehingga menyebabkan
Kkematian perempuan yang seorang lagi itu dan anak dalam
kandungannya. Apabila kes berkenaan di bawa kepada
RasululLah s. a.w. baginda memutuskan supaya perempuan
yang membunuh itu membayar ghurrah atau gantirugi
atas kematian anak dalam kandungan berkenaan. Di
samping itu kaum keluarganya (inlah)pula diwajibkan

membayar diyat kerana kematian ibu tersebut.

galtu lagi kes pembunuhan yang dilakukan oleh
seorang perempuan telah disebut oleh al-Bukhari dalam
satu riwayat dari al-Mughirah Ibn HakIm al—gan‘éni dari
bapanya bahawa seorang perempuan di bandar $an‘5ni'
telah berlaku curang dengan seorang lelaki semasa
ketiadaan suaminya. Apabila hal tersebut telah
diketahui oleh anak tirinya (anak suaminya) dia berasa
bimbang. Beliau lalu berkata kepada teman lelakinya
bunuhlah budak itu. Pada mulanya lelaki berkenaan
enggan melakukannya, tetapi akhirnya bersetuju. Turut
serta dalam pakatan tersebut seorang lelaki lain dan
seorang khadam (pembantu rumah) kepada perempuan
tersebut. Kesemua mereka dalam satu pakatan jahat
telah membunuh kanak-kanak berkenaan, dan kemudiannya

memotong segala anggota budak itu serta memasukkannya
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ke dalam satu bekas dan mencampakkannya ke dalam sebuah
perigi buta. Kes itu akhirnya telah terbongkar dan
kesemua mereka telah di bawa kepada gabenor gan‘éni',
iaitu Ya'la. Gabenor berkenaan menulis surat
kepada Sayyidina ‘Umar r. a. bertanyakan pendapatnya,
‘Umar menjawab dengan berkalta: "Bunuhlah kesemua
mereka; Demi Tuhan, kalaulah kesemua penduduk
San‘ﬁnj' berpakal membunuhnya, maka kesemuanya aku akan
bunuh .11']

Kedua-dua kes herkenaan merupakan kes-kes ultama
yang sentiasa dirujuk oleh para‘fuqahé‘ dalam masalah
jenayah. Kes pertama menjadi rujukan asas bagi
pembunuhan terhadap anak dalam kandungan,48 sementara
kes kedua men jadi rujukan asas kepada pembunuhan secara
konspirasi atau pakatan jahal;.49 Bagaimanapun, apa
yang penting dalam kajian ini ialah kedudukan wanita
itu sendiri sebagai sub jek yang dipertanggungjawabkan
atas segala perbuatan jenayah yang dilakukannya samada
secara sendiri, berkonspirasi atau seumpamanya tanpa

apa-apa perbezaan dengan laki-laki.

Antara kes-kes @udﬁd yang melibatkan wanita di
zaman awal Islam boleh dilihat, antara lain melaluil
hadis-hadis atau riwayat sepertimana di bawah tajuk-

tajuk kecil berikut:
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1. Penzinaan

Kes yang pertama terkenal dengan nama "al-"Asif".

Mengenai Kkes tersebut Abu Hurayrah dan Zayd 1bn Khalid

meriwayatkan katanvya:

"Ketika kami berada di sisi Nabi s.‘a.w.
banqgun seorang lelaki dan berkata:
"Dengan nama Allah saya memohon kepada
tuan ya RasulullLah s.  a.w. agar memberi
keputusan kepada kami berdasarkan kitab
Allah. Lepas itu bangun pula lawannya
vang lebih tahu tentang hukum dan
berkata: Buatlah keputusan di antara
kami berdasarkan kitab Allah dan
beritahulah saya mengenainya." Sabda
RasulullLah s. 'a.w.: "Ceritakanlah." Kata

lelaki berkenaan: "Sesungguhnya anak
lelaki saya , bekerja sebagai pengambil
upah ( (A& ) kepada lelaki ini,

dan telah berZina dengan isterinya. Maka
saya ingin menebus dosanya dengan memberi
seratus ekor kambing dan seorang khadam.
Saya_telah bertanya ramai dari kalangan
ulama' tentang hal ini. Mereka telah
memberitahu saya bahawa hukuman atas anak
saya ialah rotan seratus kali dan buang
daerah selama satu tahun. Manakala
hukuman ke atas isteri berkenaan pula
ialah rejam sampai mati." Maka sabda Nabi
5.'a.w. "Demi Tuhan, aku akan memberi
kepulusan antara Kkamu mengikut apa yang
ditetapkan oleh kitab Allah. Seratus
ekor kambing dan seorang khadam yang kamu
tawarkan 1itu hendaklah dipulang balik.
Sesungguhnya atas anak kamu seratus kali
sebat dan buang daerah selama setahun."
Sabda Nabi s.'a.w. lagi: "Pergilah kamu
wahai ‘Unays dan tanyalah perempuan
berkenaan. Jika dia mengaku maka
rejamlah dia." Selepas ditanya oleh
‘Unais pq{Fmpuan itu mengaku, lalu dia
direjam. "’
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Kes di atas dikenali dengan kes 'Asif. Dalam
bahasa Arab Aslf bererti zalim atau jahat.sl Orang
yang mengambil upah disebut sebagai *Asif kerana
pemberi upah telah menzaliminya dengan membebankannya

dengan Kkerja-kerja yang tidak wajar.52

Kes “Aslf ini merupakan rujukan utama bagi para
fugaha' dalam menghuraikan hukum rejam ke alas penzina
yvang muhsan, iaitu yang sudah Dberkahwin dan bahawa

i u ‘ | =4
kesalahan zina 1tu boleh sabit dengan pengakuan.J3

Kes kedua mengenai seorang perempuan bernama al-
Ghamidiyyah. ‘Abdullah Ibn Buraydah meriwayatkan dari

TR
bapanya dengan berkata:

"al-Ghamidiyyah telah datang membuat
pengakuan kepada RasululLah s. 'a.w.
dengan berkata: Sesungguhnya aku telah
berzina. Maka bersihkanlah aku. Nabi
s. a.w. menolak pengakuan itu. Pada
keesokan harinya al-Ghamidiyyah datang
lagi membuat pengakuannya dengan berkata:
Ya RasululLah! Janganlah Cuan menolak
pengakuan saya ini sebagaimana tuan
menolak pengakuan Ma'iz. Demi Allah,
sesungguhnya saya sudah mengandung.
Sabda RasululLah s. 'a.w.: Tidak!
baliklah sehingga kamu selesai bersalin.
Apabila selesai bersalin al-Ghamidiyyah
datang bersama bayinya yang berbalut
dengan kain dan berkata: Inilah anakku.
Sesungguhnya aku sudah bersalin. Sabda
RasululLah s.'a.w. baliklah dan susuilah
dia sehingga tamat Ctempoh penyusuannya.
Apabila tempoh penyusuannya tamat dan
bayinya sudah boleh mengambil makanan
selain dari susunya, al-Ghamidiyyah
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bersama bayinya yang memegang roti pergi
kepada Rasulullah s. 'a.w. dan berkatar
Wahai Nabi Allah, sesungguhnya aku sudah
menamatkan tempoh penyusuannyva, dan
sekarang dia boleh makan makanan lain.
Nabi s. 'a.w. mengambil bayi tersebut dan
menyerahkannya kepada salah seorang
sahabatnya. Kemudian baginda menyuruh
para sahabatnya menanam perempuan
tersebut hingga ke paras dadanya dan
menyuruh mereka merejamnya. Khalid bin
al-walid adalah salah seorang yang
merejam perempuan tersebut. Apabila
Khalid melempar batu ke arah kepala
perempuan berkenaan, darahnya terpercik
ke muka Khalid. Ia lalu memaki perempuan
itu. Makian itu telah didengar oleh
RasululLah s. 'a.w. lalu baginda bersabda
kepadanya: Ingat wahai Khalid, demi
Tuhan, sesungguhnya dia sudah bertaubat,
kemudian Nabi s.'a.w. menyuruh supaya dia
disembahyang dan dikebumikan."

(Hadis riwayat Muslim)54

Dalam satu riwayal lain “Imran Ibn Husayn
menyebut bahawa seorang perempuan dari Juhainah telah
datang kepada RasululLah s.'a.w. dalam keadaan sedang
mengandung hasil dari perbuatan zina. Dia berkata

kepada Rasulull,ah s.'a.w.: "Aku telah terlibat dengan

satu kesalahan @udﬂd. Maka laksanakanlah hukuman
berkenaan ke atasku." Nabi s.'a.w. pun memanggil
walinya dan berkata: "Berbuat baiklah kepadanya, dan

apabila dia sudah melahirkan anaknya maka bawalah dia
ke mari." Sesudah selesai segala-galanya RasululLah
s. a.w. menyuruh supaya diikat pakaiannya dengan kemas

untuk dilaksanakan hukuman rejam ke atasnya. Selepas

dia direjam Nabi menyembahyangkan jenazahnya. Apabila
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‘Umar melihat perbuatan Nabi tersebut, Dbeliau berkata:
"Wahai RasulullLah! dia telah berzina." Sabda Nabi
s.'a.w.: "Sesungguhnya dia sudah bertaubat. Sekiranya
taubatnya itu dibahagikan kepada tujuh puluh penduduk
Madinah, ia masih mencukupi. Apakah engkau pernah
dapat sesuatu yang lebih baik dari dia yang telah
memperelokkan dirinya Kkerana Allah s.w.t." (Hadis

; = ==y 55
riwayal Abu Da'ud).™"

Kedua-dua riwayat di alas mengenai kes yang sama.
Menurut al-Syawkanl, al-Ghadimiyyah dan perempuan dari
Juhaynah itu sebenarnya orang yang sama. Kerana
perkataan "al-Ghamidi" adalah gelaran kepada seorang

lelaki yang menjadi ketua kepada suku Juhaynah‘56

Riwayat pertama berkenan digunakan oleh para
fugaha' sebagai rujukan kepada hukum menangguhkan
pelaksanaan hukum rejam ke atas penzina yang mengandung
sehingga dia melahirkan anak. Sementara riwayat Kedua
pula dirujuk sebagai dalil kepada hukum mempastikan
aurat perempuan tidak terdedah ketika melaksanakan

‘ 57
hukum re jam.

Satu lagi kes perempuan berzina yang berlaku di

zaman Nabi s.'a.w. ialah sepertimana yang diriwayatkan
- y

eq "
oleh 'All r.'a. dengan katanya:
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"Sesungguhnya seorang hamba perempuan
kepada RasulullLah s. 'a.w. telah berzina.
Maka Nabi memerintahkan supaya
dilaksanakan scbat ke atasnya. Apabila
aku perqgi mendapatkannya, aku dapati dia
masih berada dalam nifas. Maka aku
merasa bimbang untuk melaksanakan sebat
ke atasnya kerana ditakuti dia akan mati.
Lalu aku memberitahu RasululLah s.'a.w.
tentang perkara itu. Nabi s. a.w.
bersabda: "Engkau telah bertindak dengan
betul. Tunggulah sehingga dia sihat dan
selesali nifasnya."

(Hadis riwayat Muslim dan Abu DE'ﬁd)58

Hadis di atas dirujuk oleh para fugaha' sebagai
dalil utama kepada hukum wajib menangguhkan pelaksanaan
budﬁd atas orang sakil yang mempunyai harapan untuk
sembulh sehingga dia betul-betul sembuh.59

gatu lagi kes zina yang berlaku pada zaman awal
Islam ialah sebagaimana telah diriwayatkan oleh al-Imam
Malik bahawa Sayyidina ‘Umar Ibn al—Khaggéb sewaktu
berada di Syam telah didatangi oleh seorang lelaki dan
memberitahunya Dbahawa isterinya telah berzina dengan
lelaki lain. Maka ‘'Umar menghantar Abu Wagid al-
Laythl menemui isteri berkenaan bertanyakan hal
tersebut. gewaktu di datangi oleh Abu Wagid, terdapat
beberapa orang perempuan bersama perempuan tersebut.
Lalu AbU Waqgid memberitahunya apa yang dikatakan oleh
suaminya kepada ‘Umar. Dia juga diberitahu bahawa dia
tidak akan dihukum dengan semata-mata tuduhan suaminya

itu. Abu Wagid cuba menimbulkan beberapa keraguan
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supaya tertuduh tidak membuat pengakuan atau
membenarkan segala tuduhan ke atasnya itu. Namun
usahanya tidak berjaya. Perempuan 1itu sebaliknya
mengaku benar segala tuduhan yang dibuat oleh suami
beliau ke atasnya. Dengan pengakuan itu, ‘Umar

memer intahkan supaya dia direjam.60

pPada =zaman pemerintahan ‘Umar juga ada
diriwayatkan bahawa beliau pernah memerintah Ibn Abl
RabI'ah al-Makhzumi menyebal seorang hamba perempuan

sebanyak lima puluh kalil kerana berzina.61

Begitu juga Sayyidina *All r.'a pernah merejam
seorang perempuan yang bernama Syurabah al-Hamdaniyyah

kkerana berzina.Gz

2. Mencuri

Mengikut al~Qur§ubI,63 perempuan yang mula-mula
sekali dikenakan hukuman had kerana mencuri ialah
Murrah binti Sufyan Ibn 'Abd al-Asad dari suku Bani

Makhzum. Beliau juga dikenali sebagai Umm "Amru.

Bagaimanapun, mengikut al-'Asgalani, kes yang
pertama melibatkan Fﬁpimah binti al-Aswad Ibn Abd al-
Asad al-Makhzuml. Pada pendapat beliau, Kes Murrah atau

Umm *‘Amru ialah kes kedua yang berlaku dua tahun
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terlewat dari Kkes Fégimah al—Makhzﬁmiyyah.64

Mengikut riwayat al-Bukhari, “A'isyah Umm al-
Mukminin menyebut bahawa seorang perempuan dari suku
Bani Makhzum telah mencuri. Menyedari hukuman yang
sangal memalukan yang agak pasti akan dikenakan ke atas
perempuan bangsawan itu orang-orang Quraisy telah

menggunakan Usamah vyang memang diketahui sebagai

seorang yvang dikenali oleh RasululLah s. 'a.w. itu

sebagai orang tengah dalam usaha untuk melepaskan
perempuan berkenaan dari hukuman. RasululLah s. a.w.

menegur Usamah Kkerana menerima peranan seperti itu dan

menegaskan kepada orang ramai melalui satu ucapan

baginda bahawa usaha seperti itulah yang menyesaltkan

orang-orang yang terdahulu. Bersempena dengan itu juga

RasululLah s.'a.w. menegaskan bahawa hukuman tetap akan

alankan juga walaupun sekiranya yang terlibat
65

dij

mencuri itu ialah Fatimah anak baginda sendiri.

Hadis di atas disebut oleh para.fuqahé‘ sebagai
dalil utama hukum haram percubaan mengelakkan

penjenayah dari dikenakan hukuman sesudah kes berkenaan

telah di bawa ke pengetahuan pemerintah. Di samping

y / y

‘hadis berkenaan ada hadis-hadis lain lagi. Antaranya

menghalang perlaksanaan
66

yang menyifatkan perbuatan

pudﬁd sebagai menyanggah perintah Allah.

i
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3. Murtad

Al—Déraqupni dan al-Bayhaql meriwayatkan dari
Jabir tentang seorang perempuan yang bernama Ummu
Marwan telah murtad. RasululLah s.'a.w. lalu menyuruh
orang memberitahunya supaya bertaubat atau pun akan
dibunuh. Mengikut riwayat berkenaan lagi perempuan
tersebut enggan kembali kepada Islam. Lalu dengan

kerana itu dia dibunuh.("7

Mengikut al-Bayhaql, berdasarkan riwayat ‘A'isyah
ke jadian itu berlaku dalam peperangan Uhud.
Bagaimanapun riwayat berkenaan hanya menyebut "seorang

erempuan" sahaja tanpa men ebut nama berkenaan.68
p

Dalam satu riwayat lain yang juga disebut oleh
al—Daraqugni dan al-Bayhaql, Sayyidina Abu Bakr pernah
menangani Kkes perempuan murtad. Mengikut riwayat
berkenaan perempuan yang dimaksudkan ialah Umm Qurfah.
Beliau tidak mahu bertaubat, dan oleh kerana itu beliau

dibunuh.69

vy
'

1

Para fugaha' menyebut hadis-hadis berkenaan
sebagal dalil-dalil asas terhadap hukuman ke atas orang

a.’® 1 hadis-

yvang murta Malah mengikut Ibn Qudémah,7
hadis berkenaan adalah asas kepada pandangan bahawa

dalam masalah murtad, perempuan tidak berbeza dari
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lelaki, tidak seperti difahami oleh sesetengah kalangan

fugaha' sebagaimana akan dihuraikan dalam bab keempat

nanti.

Demikian kes-kes jenayah yang melibatkan wanita
pada zaman permulaan Islam. Sebagaimana jelas ianya
merupakan kes-kes jenayah membunuh dan jenayah-jenayah
zina, mencuri dan murtad. Tidak ada kes-kes pudﬁd lain
yang dilaporkan dan tidak ada juga Kkes-kes ta'zir .,
Begitupun ada kemungkinan bahawa kes-kes seperti itu
tidak ada pengaruh secara langsung dalam pembinaan
hukum lalu tidak mendapat perhatian dari para

periwayat.

gatu hal yang agak Kketara dalam riwayat-riwayat
berkenaan ialah bahawa kKeg =zina merupakan kes yang
terbanyak sekali diriwayatkan. Ini mungkin kerana
jenayah seperti itulah yang kerap berlaku di kalangan
mereka. Antara satu sebab ialah kerana tabiat zina itu
sendiri melibatkan perempuan. Mungkin juga,
sebagaimana kata para ulama', wanita lebih banyak

terdedah kepada jenayah perzinaan dari jenayah-jenayah

lain.72
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Tanggung Jenayah

Tanggung jenayah bererti seseorang yang sabit
melakukan sesuatu perbuatan jahat itu akan
dipertanggungjawabkan secara jenayah atas perbuatan

yang dilakukannya itu.73

gebelum daripada ini telahpun
diterangkan bahawa perbuatan berkenaan perlulah
dilakukan secara faham dan dengan pilihan sendiri.
Kalau sekiranya orang yvang melakukan perbuatan jahat
berkenaan tidak faham erti perbuatan itu, misalnya
kerana masih sebagali kanak-kanak, atau dipaksa
melakukannya maka tanggung jawab seperti itu tidak ada.
Kerana itulah, sebagaimana telah dihuraikan, tidak ada
pihak yang boleh menjadi subjek jenayah kecuali
manusia, dengan syarat ianya berakal, baligh dan tidak

dipaksa.

Begitupun syarat—syarat berkenaan hanyalah
merupakan syarat untuk menjadikan perbuatan jahat
berkenaan sebagal perbuatan jenayah. Dalam erti
perbuatan jenayah itu jalah perbuatan jahat yang
dilakukan oleh manusia yang berakal, baligh dan secara
pilihan sendiri. Tanpa syarat-syarat berkenaan
perbuatan seperti itu tidak akan bersifat "jenayah".
Ia sebaliknya merupakan kesalahan sivil atau
gseumpamanya. Dalam istilah hukum jenayah Islam,

syarat-syarat seperti ini disebut sebagai syarat yang
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mewu judkan unsur material dalam sesuatu jenayah.

Di samping unsur :fﬁg?kﬁl' atau perbuatan ini,
tanggung jenayah memerlukan satu unsur lain yang
bersifat maknawi atau moral. Ia diistilahkan sebagai
niat jahat. 1Ini bererti bahawa sesuatu perbuatan salah
itu meskipun dilakukan oleh seseorang dengan secara
sedar dan atas pilihan sendiri belum tentu boleh
menyebabkan tanggungjawab jenayah atas pelakunya
kecuali apabila perbuatan berkenaan dilakukan dengan
niat jahat. Tanpa niat jahat ia mungkin hanya
merupakan satu kesalahan sivil atau semata-mata
kejadian biasa yang tidak mengakibatkan apa-apa

tanggung jawab.

Dalam pengajian hukum dan undang-undang jenayah
Islam syarat-syarat kedua ini disebut atau dikenali
sebagai unsur maknawi atau niat jahat bagi sesuatu

jenayah itu.

Mengenai unsur maknawi atau niat jahat ini Allah

berfiman:

i L)y Al Tled L Sl s

or o |
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Maksudnya:

"pan tidak ada dosa atas mu terhadap apa-
apa yang kamu khilaf padanya, tetapi
(yang ada dosanya) apa yang di sengaja
oleh hatimu."

(al—AI_Jzéb (33): 5)

Dalam ayat di atas Allah menegaskan bahawa tidak
akan ada kesalahan atau dosa kecuali sesuatu tindakan
jahat itu dilakukan dengan secara sengaja.74 Dengan
kata lain, dalam konteks huraian di sini tanggungjawab
jenayah tidak akan berbangkit kecuali kalau perbuatan
jahat berkenaan dilakukan dengan sengaja. Tanpa
sengaja bererti tanpa berniat jahat, atau dengan lain
perkataan, tanpa bertujuan untuk melahirkan natijah

buruk dari perbuatannya yang salah itu.75

Dalam al-Sunnah pula’ Nabi s.'a.w. diriwayatkan

bersabda:

S Wl je==) Lty HLIL JE 3L,
Lty

Maksudnya:

"Segala perbuatan (perlu dinilai)
berasaskan niat dan setiap orang akan
memperolehi apa yang dia niat."”

(Hadié rigayyé al-Bukharl dari ‘Umar Ibn
al—Khaggab)
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gamalah juga dengan ayat di atas tadi, hadis ini
menegaskan bahawa niat seseorangd itulah yang menentukan
corak perbuatannya, samada buruk dan membawa dosa atau
sebaliknya. Dalam konteks perbincangan kita di sini,
tidak ada tanggungjawab jenayah ke atas seseorang itu

kecuali dia berniat jahat dengan perbuatannya itu.

Apa yang jelas dari ayat dan hadis di atas,
tidak ada perbezaan di buat di antara lelaki dan
perempuan dalam masalah ini. Mereka semua hanya akan
memikul tanggungjawab jenayah kalau sekiranya mereka
berniat jahat dalam melakukan sesuatu perbuatan yang

diharamkan.

Begitupun dalam sesetengah Kkes, ketiadaan niat
jahat ini tidak pula menafikan sepenuhnya tanggungjawab
atas pelakuan berkenaan sebagaimana yang dapat difahami
dari huraian di atas. Ada dua pertimbangan sebenarnya
dalam Islam yang menjadikan perbuatan tanpa niat itu
boleh melahirkan tanggungjawab jenayah ke atas
pelakunya walaupun ia dilakukan tanpa niat jahat.
Pertamanya ia menyentuh kese jahteraan nyawa dan tubuh
manusia dan yang keduanya ia merupakan tindakan
berisiko tinggi berbanding dengan faedah yang hendak

dicapai.77
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Dalam kes-kes yang menyentuh Kkeselamatan nyawa
dan tubuh badan manusia misalnya, perbuatan membunuh
atau mencederakan tetap melahirkan tanggung jenayah
meskipun ia dilakukan tanpa niat jahat. Secara
dasarnya setiap orang perlu cukup berhati-hati dalam
segala tindakannya agar tidak menyebabkan apa-apa
keburukan terhadap nyawa atau tubuh badan orang lain.
Maka kalau terhasil juga Kkeburukan seperti itu akibat
dari perbuatannya, kecuaian telah dikirakan berlaku
dari pihaknya dan dia mesti dipertanggungjawabkan atas
kecuaiannya itu. Atas dasar inilah maka dalam undang-
undang jenayah Islam terdapat apa yang dinamakan
kesalahan membunuh atau mencederakan secara tidak

78 Mengenai hal ini Allah berfirman:

L. UL dpaeiolodshobles
 Ba i dallaben kLo, o 20>
SO

Maksudnya:

sengaja.

"pan tidak layak bagli seorang muslim
membunuh seorang muslim (yang lain)
kecuali kerana tersalah (tidak sengaja)
dan barangsiapa membunuh seorang mukmin
kerana tersalah (hendaklah) ia
memerdekakan seorang hamba yang beriman
serta membayar diyat yang diserahkan
kepada keluarga (si terbunuh itu) kecuali
jika mereka (keluarga si terbunuh)
bersedekah."

(Al-Nisd' (4): 92)



Al-QurgubI meriwayatkan ayat ini diturunkan dalam
kes pembunuhan al-Harith Ibn Yazid al-"Amiri oleh
‘Iyasy 1bn AbI Rabi'ah. Kedua-dua mereka sebenarnya
telah bermusuh di zaman jahiliah. Apabila al-Harith
memeluk agama Islam dan berpindah ke Madinah beliau
bertemu dengan ‘Iyasy lalu membunuhnya tanpa mengetahui
bahawa musuhnya di zaman jahiliah itu juga telah
memeluk agama Islam. Apabila mengetahui keadaan
sebenar beliau datang mengadu kepada RasululLah s.'a.w.

lalu ayat ini pun diturunkan.79

gamalah juga dalam ayat-ayat yang lain tidak ada
satu Kkenyataan yang jelas atau apa-apa isyarat dalam
ayat ini bahawa ia ditujukan semata-mata kepada orang
lelaki. Penggunaan Ism mudzakkar atau nama lelaki,
iaitu " \;;){}* " dalam ayat berkenaan bukan bererti
bahawa hukum berkenaan ditujukan Kkepada orang lelaki
sahaja. Sebenarnya penggunaan seperti itu biasa sahaja
dalam bahasa Arab. Selain dari penggunaan biasa, sebab
nuzul ayat ini juga boleh men jadi asas kepada
penggunaan ayat seperti itu. Sebagaimana disebut di
atas, ia diturunkan dalam kes ‘Jyasy, laitu seorang
lelaki muslim membunuh seorang lelaki muslim lain iaitu

al-ﬁérith.
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Pengecualian

Syarat-syarat bagi adanya perbuatan jahat dan
niat jahat dalam sesuatu kes jenayah itu membuka ruang
bagi yang tertuduh untuk mengemukakan dalihan-dalihan
yang memungkinkan dia terlepas dari tanggung jenayah
atau hukuman yang berbangkit dari perbuatan berkenaan.
Dalam undang-undang jenayah Islam, dalihan-dalihan ini
biasa diistilahkan sebagal pengecualian-pengecualian

dari tangung jenayah atau dari hukuman.80

Ada dua sebab besar yang menjadi asas kepada
pengecualian ini. Pertamanya sebab yang berhubung
dengan perbuatan itu sendiri, dan yang keduanya ialah
sebab-sebab yang berhubung dengan pelaku berkenaan.
sebab-sebab yang berhubung dengan perbuatan disebut
sebagai sebab-sebab "keharusan perbuatan', seperti
mempertahankan diri, mendidik, merawat dan menggunakan
hak atau menunaikan kewajipan. gementara sebab-sebab
yang berkaitan dengan pelaku pula dikenali sebagai
sebab-sebab "pengecualian hukuman", seperti paksaan,

mabuk, gila dan tidak_cukup umur.81

Pengecualian-pengecualian seperti ini secara
umumnya diperolehi sama oleh wanita, seperti juga oleh
lelaki. Namun dalam hal-hal yang terperinci mungkin

ada berlebih kurang, bukan atas dasar diskriminasi
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tetapi atas kedudukan masing-masing dalam masyarakat.
Kita akan huraikan perkara ini dengan agak terperinci

sepertimana di bawah:
1. Mempertahankan Diri

Mempertahankan diri ialah suatu tindakan yang
dilakukan oleh seseorang bagi tujuan melindungi dirinya
sendiri atau diri orang lain, atau melindungi hartanya
atau harta orang lain dari sebarang pencerobohan yang

tidak legal (syar'i) dengan cara yang sewajarnya.82

Secara umumnya para fugaha' sepakat mengatakan
bahawa mempertahankan diri adalah wajib sekiranya
pencerobohan yang berlaku itu terkena atas diri atau

83

maruah. Sandaran utama bagi mereka dalam hal ini
; e

ialah firman Allah s.w.t. yang berbunyi:

SosieiLpiaalclslels Ko sichnd
Va4 'é)Z_:JI

Maksudnya:

"Barangsliapa yang menyerang kamu maka
seranglah ia seimbang dengan serangannya
terhadap kamu." o5 1

vl

(al-Bagarah (2): 194)
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Dalam al-Sunnah terdapat berbagai-bagai riwayat
tentang seorang pekerja kepada Ya'la menggigit lengan
peker janya yang lain dalam satu pergaduhan. Mangsa
gigitan itu kemudiannya menarik kuat lengannya dengan
tujuan untuk melepaskan gigitan berkenaan. Akibat dari
tindakanhya itu gigi orang yang menggigit itu tercabut.
Apabila kes itu di bawa kepada RasululLah s. 'a.w.
baginda tidak mengenakan apa-apa hukuman atas orang
yang menyebabkan gigi orang yang menggigitnya itu
tercabut. Malah baginda berkata kepada orang yang
tercabut giginya itu, "Apakah kamu mahu memamah

dagingnya seperti unta memamah makanannya."84

walau bagaimanapun tindakan untuk mempertahankan
diri ini bukanlah suatu tindakan yang dibolehkan secara
mutlak, malah ia terikat dengan beberapa syarat.
Antara syarat-syarat tersebut ia]ah:85
1. Telah berlaku serangan atau pencerobohan.
24 Tindakan tersebut tidak boleh dielakkan
melainkan dengan secara bertindak balas.
3. Tindak balas itu mestilah secara Yyang

berpatutan kerana mempertahankan diri.
Tanpa menepati syarat-syarat tersebut seseorang
itu tidak dikatakan dalam keadaan mempertahankan diri

dan akibatnya dia akan dipertanggung jawabkan atas
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tindakannya itu sebagai suatu perbuatan jenayah.

Keharusan bertindak kerana mempertahankan diri
ini adalah satu pengecualian am yang diberikan kepada
siapa sahaja yang berada dalam keadaan demikian, samada
lelaki atau perempuan. Satu contoh bagaimana perempuan
boleh bertindak demikian ialah sewaktu mempertahankan
kesucian dirinya. Menurut Abd al-Qadir 'Awdah, apabila
seorang perempuan dicabuli kehormatannya oleh seorang
lelaki, dia boleh mempertahankan dirinya walaupun
dengan melakukan pembunuhan kalau hanya itulah sahaja
jalannya. Kerana, kalau tidak dia seolah-olah terpaksa
membiarkan keburukan seperti itu berlaku terhadap

86 87

dirinya. Mengikut Ibn Qudamah, fatwa seperti itu

pernah dibuat oleh al-Imam Abmad Ibn ﬁanbal berasaskan
el o."
kepada sebuah hadis yang diriwayatkan oleh al-Zuhri

dari al-Qasim Ibn Muhammad dari ‘Ubayd Ibn ‘Umayr.

Dalam hadis tersebut ada diriwayatkan bahawa
seorang lelaki yang menjadi tetamu kepada suku Hudzayl
cuba memperkosa seorang wanita. Bagi tujuan untuk
mempertahankan dirinya wanita tersebut telah melontar
lelaki berkenaan dengan batu sehingga menyebabkan
berlaku kematian lelaki yang menceroboh itu. Dalam
membuat keputusan terhadap Kkes tersebut Khalifah ‘Umar

r.'a. berkata: "Demi Allah, tidak ada apa-apa bayaran

(diyat) ke atasnya". Kerana kalau sekiranya seseorang
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itu boleh bertindak mempertahankan hartanya yang tentu
sekali boleh dia berikan kepada siapa saja yang dia
mahu, maka mempertahankan kehormatan diri yvang tidak
boleh diberikan kepada sesiapa mengikut sesuka hati itu

lebih-1lebih lagi dibolehkan.88

Riwayat di atas dan juga pandangan para fugaha'
yang disebut sebelumnya memberi pengertian bahawa Islam
memberi ruang mempertahankan diri yang begitu luas
sekali kepada perempuan dalam kes-kes seperti itu.
Ruang seperti itu lebih luas dari apa yang dapat
difahami dari konsep umum mempertahankan diri dan

syarat-syarat yang perlu dipenuhi89

dalam menggunakan
hak berkenaan kerana berasaskan konsep dan syaratl umum
mempertahan diri ialah tidak melakukan lebih dari
ancaman yang dihadapi. Tentu sekali, secara umumnya

nyawa yang telah dikorbankan itu lebih berharga dari

marwah yang hendak dipertahankan.

i, k.,

2. Mendidik Anak-Anak

Ibubapa, penjaga atau orang yang diberi kuasa
untuk mendidik anak-anak mempunyai hak untuk mendidik
dan melakukan apa yang sepatutnya bagi tujuan mendidik.
Mereka tidak bersalah atas apa-apa yang berlaku
sekiranya masih dalam batas-batas yang dibenarkan untuk

tujuan mundidik.go Ini bererti bahawa kesemua mereka
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yang diberi hak seperti itu akan mendapat pengecualian

dari dikenakan hukuman atas apa yang mereka lakukan.

Khusus mengenai hak ibu Allah s.w.t. berfirman:
shgbl DLl Qhme sl i)
' \
0 1 YRSt o

Maksudnya:

“(Ingatlah) ketika isteri ‘Imran berkata:
Ya Tuhanku, sesungguhnya aku menadzarkan
kepada Engkau anak yang dalam kandunganku
men jadi hamba yang salih dan berkhidmat
(di Bayt al-Maqdis)." ,

(Ali ‘Imran (3): 35)

Menghuraikan ayat di atas al—Ja§§5§ dalam
tafsirnyagl berkata, ayat ini menunjukkan bahawa
seorang ibu mempunyai kuasa atas anaknya, samada untuk
mendidik, mengajar atau memelihara serta membentuknya.
Sekiranya seorang ibu itu tidak mempunyai segala hak
atau kuasa tersebut, masakan isteri ‘Imran bernazar

demikian atas anak dalam kandungannya.

Kedudukan kaum wanita dalam hal ini sama dengan
kaum lelaki. Masing-masing diberi pengecualian yang
serupa bagi segala tindakan yang mereka diberi hak

untuk melakukannya.
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3. Merawat Dan Mengubati

Profesyen perubatan dan kerja-kerja perawatan
adalah satu bidang perkhidmatan yeng sangat-sangat
diperlukan oleh masyarakat. Dalam Islam, ia tergolong
dalam kategori fardhu kifayah. Dengan erti, setiap
orang akan berdosa Kkalau sekiranya tidak ada seorang
pun yang berkhidmat di bidang ini atau perkhidmatan
yang ada tidak mencukupi atau mencapai kadar yang

menasabah.

Dalam sifatnya sebagai suatu kewajipan, profesyen
seperti ini dan apa juga yang sama dengannya mempunyai
asas-asas kelonggaran yang membolehkan pengamalnya
dikecualikan dari tanggung jenayah kalau berlaku
keburukan atas orang lain hasil dari kerja-ker janya
itu. Kerana walaupun Islam mensyaratkan bahawa
keharusan melakukan sesuatu Kkerja itu mestilah terikat
dengan syarat keselamatan dan tidak mendatangkan
bahaya, namun dalam melaksanakan tanggungjawab, syarat

seperti ini dilonggarkan.92

Apa yang penting dijaga
hanyalah kepentingan ker ja berkenaan hendaklah lebih

tinggi dari risiko buruk yang boleh berlaku kerananya.
Pengecualian dari tanggung jenayah dalam kes-kes
seperti ini memang di sepakati oleh para ulama'.

Mereka berpendapat mengatakan bahawa doktor dan
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kakitangan perubatan lain yang bertauliah tidak akan
memikul tanggung jenayah atas apa-apa risiko biasa bagi
ker ja-kerja mereka yang dilakukan tepat dengan syarat

dan kaedah yang diperlukan.93

Bagaimanapun, mereka
berbeza pendapat tentang asas teori kepada kelonggaran

atau penqecualian berkenaan.

Al-Imam Abu Hanifah memberikan dua asas. %
Pertama, kerana perubatan merupakan perkhidmatan yang
sangat-sangat diperlukan oleh masyarakat, dan orang
ramai sangat-sangat di galakkan mencebur diri dalam
profesyen seperti itu. Atas sifat ini, kata beliau
pbanyak insentif yang perlu diberikan, termasuk
kelonggaran dalam masalah tanggung jenayah atas segala
natijah tidak baik yang berlaku. Tujuannya ialah
supaya mereka yang berminat menceburi bidang itu tidak

sentiasa merasa terancam.

Asas kedua Abu ﬂanlfah jalah kebenaran pesakit
itu kepada doktor untuk mengubatnya. Asas kedua ini
boleh disifatkan sebagal penggunaan hak doktor untuk
melakukan proses perubatan yang diperolehi dari pesakit

berkenaan atau keluarganya.
pandangan al-Imam gyafi'l lebih kurang sama
dengan pandangan Abu Uanifah di atas. Bagil beliau,

keizinan pesakit menjadi satu asas, sementara asas yang
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kedua ialah kebajikan pesakit itu sendiri.?® Al-Imam
Ahmad Ibnﬁanbal juga mempunyai pandangan yang sama
pada asasnya, iaitu kebajikan awam dan Kkebenaran
pesakit atau warisnya secara individu.96 Bagaimanapun
al-Imam Malik melihat asas sebenar pengecualain
berkenaan ialah kebenaran pemerintah. Mengikut
pandangan beliau ini, tauliah adalah syarat utama dalam
menentukan bahawa seseorang pengamal perubatan itu
memperolehi pengecualian tanggung jenayah atau tidak.
Begitu pun, beliau juga tidak menolak keizinan pesakit
atau keluarga mereka sebagali satu asas yang boleh
diterima.97

wWalau apapun jua alasan yang diberikan oleh para’
fugaha' mengenai hal ini, namun apa yang pentingnya
jalah secara umumnya mereka bersetuju bahawa seorang
doktor dikecualikan daripada tanggung jenayah terhadap
hasil kerja-kerja yang dilakukan, kerana itu adalah

suatu kewajipan yang perlu dilaksanakan.

Keharusan melakukan kerja-kerja kedoktoran dan
perawatan ini bukan hanya khusus kepada golongan lelaki
sahaja, malah meliputi juga kaum perempuan yang
mempunyai kepakaran dan memenuhi syarat-syarat yang
diperlukan oleh kerja-kerja tersebut. Antara riwayat
yang menyebut tentang peranan wanita dalam profesyen

ini ialah sebuah hadis yang diriwayatkan dari ‘Umm
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‘Apiyyah al—AngSriyyah, katanya: Seorang perempuan
telah melakukan kerja-kerja khitan (khitan anak
perempuan) di Madinah. Maka Nabi s.'a.w. berkata
kepadanya: "Jangan kamu potong terlalu rendah, kerana
itu lebih baik bagi kaum wanita dan lebih disukai oleh

para suami". (Hadis riwayat Abii Da'ud) .28

e _

Hadis di atas membuktikan bahawa kaum wanita
tidak dilarang, atau tegasnya dibenar melakukan kerja-
ker ja seperti di atas. Sekiranya mereka mempunyai
kemahiran dan kepakaran mengenainya. Ini bererti
mereka juga diberi pengecualian tanggung jenayah atas
apa-apa natijah buruk hasil dari kerja-kerja itu sama
seperti yang diberikan kepada kaum lelaki juga dengan

tertakluk kepada kehendak dan syarat yang sama.

I -

1
{ A

4. Bersukan

Islam menggalakkan permainan sukan kerana ia
dapat membina tubuh badan dan akal yang sihat serta
menjadi lambang kepakaran dan kekuatan. Islam
mengharuskan semua jenis sukan yang meletakkan kejayaan
pada kekuatan dan kemahiran serta dapat memberi manfaat
kepada masyarakat.99 Dalam hal ini kaum wanita juga
tidak terkecuali, dengan syarat segala batas hukum
mengenainya dapat dijaga serta segala nilai kewanitaan

mereka terpelihara.
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Antara riwayat yang memperkatakan tentang wanita
di bidang sukan ialah ‘A'isyah r.’a. katanya: Sava
pernah keluar mengikuti Nabi s.'a.w. dalam beberapa
rombongan. Waktu itu saya masih muda dan badan saya
masih belum gemuk. Baginda mengajak saya berlumba lari
dengannya dan saya menang dalam perlumbaan tersebut.
Baginda hanya diam atas kemenangan saya itu. Dalam
suatu rombongan lain yang terkemudian saya ikuti, waktu
itu badan saya sudah gemuk, baginda RasulullLah s. 'a.w.

sekali lagi mengajak saya berlumba lari dengannya.

Dalam perlumbaan ini, baginda menang. Sambil ketawa
baginda berkata: Ini untuk dulu. (Ertinya kemenangan
ini menebus kekalahan dulu). Hadis riwayat al-Imam
ahmad. 190

Permainan sukan kadang-kadang boleh membawa
kecederaan kepada pemain-pemain atau bukan pemain.
Sekiranya kecederaan itu berlaku hasil tindakan yang
tidak diﬁerlukan dalam permainan berkenaan, orang yang
menyebabkan berlakunya kecederaan berkenaan
dipersoalkan oleh syari'at Islam. Sekiranya perbuatan
itu dilakukan dengan sengaja, ia dianggap sebagai
kesalahan dengan sengaja. Sekiranya perbuatan itu
disebabkan kesalahan dan kecuaian, pelakunya

bertanggungjawab secara tidak sengaja.lol
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Segala kecederaan yang berlaku dalam permainan
vang memerlukan kekuatan sebagai cara berlawanan
seperti gusti atau memerlukan pukulan seperti tinju dan
sebagainya, tidak menjadi kesalahan jenayah sekiranya
seorang pemain tidak melanggar syarat-syarat permainan.
Ini kerana aturan permainan itu sendiri mengharuskan
segala apa yang biasa berlaku di dalam batas-batas yang
tertentu. Tetapi sekiranya seseorang pemain telah
melanggar peraturan permainan dia bertanggungjawab
secara sengaja jika disengajakan dan secara tidak
sengaja sekiranya Fidak disengajakan.lo2

r

5. Paksaan

Mengikut syari‘at Islam, hukum paksaan berbeza
antara satu kesalahan dengan kesalahan yang lain.
Dalam setengah-setengah kesalahan, paksaan tidak
memberi apa-apa kesan. AKan tetapi dalam setengah-
setengah kesalahan yang lain, paksaan dapat mengugurkan
tanggung jenayah atau mengharuskan perbuatan berkenaan.
Ada juga paksaan yang tidak memberi apa-apa Kkesan
kepada tanggung jenayah ke atas pelaku tetapi boleh
menyebabkan pengecualian dari hukuman. Dalam hal ini
perbuatan salah itu sendiri dapat dibahagikan kepada

tiga bahagian:lo3
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[ Perbuatan salah yang tidak berkesan dengan

sebarang paksaan sama sekali.

2. Perbuatan salah yang menjadi harus oleh
paksaan.

3. Perbuatan salah yang terus bersifat
kesalahan, tetapi dikecualikan dari

hukumannya kerana ada paksaan.

Para fuqahﬁ',104 bersepakat bahawa paksaan,
walaupun dalam bentuknya yang sempurna,105 tidak boleh
menggugurkan tanggung jenayah atau hukuman sekiranya
kesalahan yang dipaksakan itu ialah kesalahan membunuh
atau mencederakan secara serius. Alasan mereka ialah

firman Allah s.w.t.:
QJQ’SLQ\M\ .".'“WSJ
\ ‘\\j\u:jl

Maksudnya:

"Dan janganlah kamu membunuh jiwa yang
diharamkan oleh Allah s.w.t. melainkan
dengan kebenaran." '

(al-Isra' (17): 33)

Dan firman Allah s.w.t. lagi:
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Maksudnya:

"nDan mereka yang menyakiti orang yang
mukmin dan mukminah tanpa kesalahan yang
mereka perbuat maka sesungguhnya mereka
telah memikul kebohongan dan dosa yang
nyata."

(al-Ahzab (33): 58)

Dari segi lojik akal juga ternyata bahawa
pembunuhan di bawah tekanan paksa itu dilakukan secara
zalim. Kerana ia dilakukan dengan tujuan untuk

mengekalkan nyawa sendiri dengan membunuh orang lain.

Secara umumnya para\fuqah5'106 berpendapat bahawa
seseorang boleh melakukan sesuatu perbuatan salah
kerana dipaksa kecuali Kkesalahan membunuh atau
mencederakan secara serius. Bagaimanapun, dalam
menentukan hukuman atas kesalahan tersebut terdapat

pencanggahan pendapat di kalangan mereka.lo7

Hukuman atau tanggung jenayah hanya akan gugur
apabila perbuatan yang dilakukan secara terpaksa itu
ialah perbuatan yang memang diberi kelonggaran oleh
syarak untuk dilakukan dalam keadaan terpakga.

Misalnya, memakan makanan haram. Firman Allah s.w.t.:
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Maksudnya:

"pan sesungguhnya Allah telah menjelaskan
kepada kamu apa yang diharamkan atas mu,
kecuali apa vang terpaksa kamu
memakannya. "

(al-'An‘am (6): 119)

Firman Allah lagi:

‘K_:_.JJO {k.:)LWJ‘C/Yj E,L’Jf‘f‘/]"’”\uﬁ
\Wy xE,%J\

Maksudnya:

"Maka barangsiapa dalam keadaan terpaksa
(memakannya) sedangkan ia tidak
menginginkannya dan tidak (pula)
melampaui batas maka tidak ada dosa

atasnya."

(al-Bagarah (2): 173)

Memakan makanan haram adalah berdosa kalau tidak
dalam keadaan terpaksa. Akan tetapi ia dibolehkan
sekiranya seseorang itu dipaksa berbuat demikian kerana
sifat haram itu sudah hilang dengan adanya paksaan.
Malah seseorang yang dipaksa berbuat demikian akan
dianggap berdosa kepada Tuhannya kalau dia enggan
mematuhi paksaan tersebut. Kerana dengan keengganannya

itu bererti dia telah mendedahkan dirinya kepada
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kecelakaan.

Peruntukan hukum mengenai paksaan ini merangkumi
setiap orang yang dipaksa melakukan apa-apa kesalahan
yang ada pengecualian hukumannya. Kaum wanita juga
tidak dikecualikan dari peruntukkan tersebut. Mengikut
pandangan para fugaha' seseorang perempuan yang dipaksa
tidak akan dikenakan hukuman t_mdﬁd.lo8 Ini ditegaskan
oleh al-Imam Apmad sebagal pandangan secara ijma’
apabila dia berkata bahawa kami tidak dapati ada orang
yang tidak setuju dengan hukuman inil%? perdasarkan

hadis Nabi s.'a.w. yang berbunyi:

il il ol illyidlgte &
k?lﬁdﬁ\obv

Maksudnya:

"Diangkat dosa dari umatku dengan sebab
tersalah, lupa atau dipaksa."”

(Hadis riwayat Ibn Méjah)llo
gelain hadis di atas terdapat sebuah hadis lain
vang diriwayatkan dari "Abd al-Jdabbar Ibn Wa'il dari
bapanya, bahawa seorang perempuan telah dipaksa berzina
di =zaman Nabi s.'a.w. Baginda tidak mengenakan ke
atasnya had, tetapli hukuman tersebut dikenakan ke atas

orang yang memaksanya.111
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Kelonggaran hukum kerana paksaan ini berlaku juga

kerana adanya keadaan mendesak, atau disebut sebagai

darurah ( Eﬁzﬁp ). Ini kerana pada hakikatnya

kedua-dua keadaan tersebut sama sahaja. Apa vyang
men jadikan kedua-duanya berbeza pada lahir hanyalah

sebab kewujudan masing-masing.

Dalam kes paksaan, seseorang terpaksa melakukan
sesuatu di bawah tekanan orang lain. Sedangkan dalam
kes garurah, tidak ada pihak lain yang membuat tekanan.
sebaliknya tekanan berkenaan lahir dari keadaan yang
memaksa seseorang itu melakukan sesuatu bagi

menyelamatkan diri atau harta, misalnya.

Antara contoh biasa yangd diberikan112 bagi
keadaan yang memaksa atau qarurah ini ialah apabila
beberapa orang sedang di atas perahu yang sarat dengan
muatan terpaksa membuang muatan berkenaan ke laut bagi
menyelamatkan diri mereka sendiri dari tenggelam. Satu
contoh lain ialah terpaksa mengambil makanan kepunyaan
orang lain kerana berada dalam Kkelaparan Yyangd

mengancam nyawanya.

gehubungan dengan ini, paravulamé' berpendapat
seseorang wanita apabila berada dalam keadaan yangd
memaksa dia melakukan jenayah, sebagai contoh zina,

kerana hendak menyelamatkan dirinya maka dia tidak akan
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memikul tanggung Jjenayah akibat dari perbuatan
tersebut.113 Tni berasaskan kepada keputusan 'Umar
yang tidak melaksanakan hukuman had ke atas seorang
perempuan yang terpaksa menyerah diri kerana sangat
memerlukan sedikit air bagi menghilangkan dahaganya
dari seoranyg pengembala yang enggan memberinya minum
kecuali apabila dia menyerahkan dirinya.ll4 Sayyidina
‘Umar membuat keputusan demikian sesudah mendengar
pandangan Sayyidina "AlT mengenainya yvang berasaskan
firman Allah s.w.t. dal;m surah al-Bagarah (2); 173
vang bermaksud: "Maka barangsiapa dalam keadaan

terpaksa sedangkan dia tidak menginginkannya dan tidak

(pula) melampaui batas maka tidak ada dosa baginya."

Mengenai hal ini Ibn Qayyim al-Jawziyyah
men jelaskan pandangannya dengan berkata bahawa inilah
yang seharusnya dilaksanakan. Mengikut beliau,
sekiranya seorang perempuan itu berada dalam keadaan
Qarhrah memerlukan makanan atau minuman dari seorang
lelaki, dan lelaki berkenaan enggan memberinya makanan
atau minuman tersebut kecuali dia menyerahkan dirinya,
maka sekiranya perempuan berkenaan menyerahkan dirinya
kerana bimbang akan keselamatan nyawanya, dia tidak
akan dikenakan hukuman @ad. Hukumnya sama seperti
orang yang dipaksa berzina dengan ugutan bunuh.115
Diriwayatkan dari AbI al-Tufayl bahawa seorand

perempuan dalam keadaan lapar telah meminta beberapa
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biji tamar untuk dimakan bagi menghilangkan laparnya
dari seorang lelaki. Lelaki berkenaan enggan

memberinya kecuali dia menyerahkan dirinya dan dia

telah berbuat demikian. Apabila diberitahu kepada
‘Umar, dia berkata: Berikan dia (perempuan berkenaan)
mahar. ' Umar tidak mengenakan ke atasnya had.116

6. Gila

gebagaimana paksaan, gila juga salah satu keadaan
yang boleh mengecualikan seseorang dari tanggung
jenayah atau hukuman. Mengikut para'fuqaha',117
tanggung jawab jenayah akan ternafi sepenuhnya dari

- L] -
orang gila secara berterusan ( Crlaﬂtiﬁd?' ).
L]

Begitu juga tanggung jawab seperti itu akan ternafi dari
orang gila secara ber ¥ala | C%ﬁl;ﬁib*ar )
sekiranya kesalahan itu dilakukan dalam keadaan dia
gila. gebaliknya tanggungjawab berkenaan tetap akan
dikenakan sekiranya kesalahan itu dilakukan dalam

keadaan siuman walaupun sesudah itu dia kembali gila.

Gila ertinya hilang akal atau cacat akal atau
lemah akal. Termasuk dalam takrif gila juga ialah
bodoh atau apa-apa penyakit jiwa dan psikologi yang

membawa kepada hilang daya sedar.

178



Pengecualian dari tanggungjawab jenayah Kkerana

gila ini berdasarkan hadis-hadis antaranya:

1. Tbn Syihab meriwayatkan dari Abu Salamah,
dari Sa'id Ibn al-Musayyib, Abu Hurayrah
berkata: Sedang Nabi s.'a.w. berada dalam
mas jid tiba-tiba datang kepada baginda
s. 'a.w. seorang lelaki sambil berkata: Wahai
RasululLah! Sesungguhnya saya telah
berzina. Nabi s. a.w. menolak pengakuannya
itu, sehinggalah sampai empat kali dia
membuat pengakuan. Sesudah ternyata dia
tetap dengan pengakuannya, Nabi pun
memanggilnya dan berkata: Adakah awak gila?
Jawabnya: Tidak. Kata Nabi lagi: Adakah
awak seorang yang mubgan (sudah berkahwin)?
Jawabnya: Ya! Maka kata Nabi s.'a.w. kepada
para sahabatnya: Pergilah bersamanya dan
rejamlah dia. (ﬂadiﬁ; riwayat al-
Bukhari) . 118 i

2. Diriwayat bahawa Sayyidina 'All r.’a.
berkata kepada Sayyidina ‘Umar: Tidakkah
anda tahu bahawa dosa diangkat dari orang
gila sehingga dia sedar, dan dari kanak-
kanak sehingga dia baligh dan dari orang

tidur sehingga dia jaga dari tidurnya.119
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Al-Bukhari, melanjutkan huraiannya mengenai hadis
di atas yang disifatkan olehnya sebagai hadis ﬁarfﬁlzo
berkata bahawa ia mengenai satu kes yang diriwayatkan
oleh Abdullah Ibn ‘Abbas di mana seorang perempuan gila
telah melakukan zina dan dia telah hamil hasil dari
perzinaan tersebut. Setelah di bawa kepada “Umar maka
‘Umar menyuruh supaya dia direjam. Lalu keputusan
itu dibantah oleh ‘All dengan katanya: Tidakkah anda
ingat bahawa RasululLah s. 'a.w. pernah bersabdéﬁ‘
Diangkat dosa dari tiga golongan, orang gila, kanak-
kanak sehingga dia berakal dan dari orang tidur

sehingga dia bangun dari tidurnya. Jawab ‘Umar: Dbenar

sekali. ‘Umar Kkemudiannya membebaskan perempuan gila

itu.]21

Kesimpulan

Ternyata dari huraian-huraian di atas, sebagai
subjek jenayah, wanita tidak langsung berbeza dari
lelaki. Hakikat ini disokong oleh nas-nas umum Yyang
diperkuatkan tentang konsep jenayah itu sendiri,
syarat-syarat subjek jenayah, perbuatan jahat, niat
jahat, tanggung jenayah, pengecualian am dan sebagainya
dan juga nas-nas serta kes-kes Kkhusus tentang wanita

sebagai subjek jenayah.
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Ini bererti bahawa sebagaimana jenayah itu boleh
berlaku akibat perbuatan lelaki, ia juga boleh berlaku,
dalam Kkonsep yang sama, akibat dari perbuatan
perempuan. Begitulah juga sebaliknya. Kerana apa yang
penting dalam melahirkan sesuatu jenayah dialah
perbuatan atau tindakan berkenaan dilakukan oleh
manusia yang memenuhi syarat-syarat seperti baligh atau
cukup umar, berakal dan sebagainya. Kemungkinan
perbezaan antara dua jenis manusia ini dalam persoalan
berkenaan amat kecil sekali. TItupun berkait dengan
perkara luaran iaitulah had sampai umur atau baligh

masing-masing.

Dalam masalah perbuatan jahat, satu kemungkinan
perbezaan antara mereka terhenti pada penerimaan para
fugaha' atau sebaliknya terhadap kemungkinan rogol
boleh dilakukan oleh perempuan. Kerana dari segi
fizikalnya perogolan wanita terhadap lelaki agak sukar

untuk dihuraikan.

Dalam aspek niat jahat, memang sukar sekali untuk
menonjolkan apa-apa ruang yangd boleh memperbezakan
kedudukan antara lelaki dan perempuan. Bagaimanapun
satu kemungkinan boleh berlaku melalui dalihan keadaan

memaksa atau darurah, di mana dalam kes-kes yang
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menyentuh soal pencabulan terhadap kehormatan, wanita
mempunyai ruang yang agak lebih luas untuk menggunakan

dalihan berkenaan.

182



Cur

NOTA BAB

1.

0
\

(@3]
.

10.

11.

Lihat penggunaannya sebagai contoh: Ibn

. Qudamah, al-Mughni, Kaherah, Maktabat al-Qahirah,

1969, Jld. 8 dan 9; al-Bahuti, Kasyaf al-Qina',
Riyad, Maktabat al-Nasr al-Hadithah, (tt), Jld. 5
dan 6: al-Sawi, Bulghah al-Salik, Kaherah, al-
Halabl, 1952, Jld. 2, al-Dusuqil, Hasyiah, Kaherah,
al-HalabI (tt) Jld. 4; al-syarbini al-Khatib,
Mughni al-Muhtaj Kaherah, al-Halabi, 1958, Jld.
9; Ibn al-Humam, Fath al-Qadir, Kaherah,
al-Halabl, 1970, Jld. 10; Ibn "Abidin, Hasyiah,
Kahérah al-Halabi, 1966, Jld. 6.

gama seperti yang digunakan oleh, misalnya: "Abd
al-0adir ‘Awdah, al-Tasyri’ al-Jdina'li, Kaherah,
1968, Jld. 1, ms. 66; Ahmad Muwafi, al-Figh al-
Jina'l, Kaherah, al-Majlis al-"Ala Lil-Syu'un al-
Islamiyah, 1965, ms. 136; Bahnasi, al-Mas'uliyyah
al-Jina'iyyah, Kaherah, al-Halabi, 1969, ms. 3;
Muhammad Abu Zahrah, al-Jarimah Wal ‘Uqubah,
Kaherah, Dar al-Fikr al-'Arabi, (t.t) Jld. 1, ms.
24: Muhammad Salim al-'Ewwa, FI ‘Usul al-Nizam
al-Jina'l al-Islami, Kaherah, Dar’ al-Ma'arif,
1979, ms. 115.

Lihat Al—Angéri, Asna al—MagElib, Kaherah, al-
Maimaniyyah, 1313H, Jld. 4, ms. 2.

Al-Mawardl, a}-A@kém al-Sultaniyyah, Kaherah,
Maktabah al-Sa adah, 1328H, ms. 219.

Muhammad galim al-'Ewwa, op.cit., ms. 119.

Abu Ya'la_ al-Farra', al-Ahkam al-Sultaniyyah,
Beirut, Dar al-Kutub al-'Ilmiyyah, 1983, ms. 257.

Muhammad galim al-'Ewwa, op.cit., ms. 118.
Muhammad Abu Zahrah, op.cit., ms. 23-24.
‘Abd al-Qadir 'Awdah, op.cit., ms. 66.

All Rasyid, al-Qanun al-Jina'i, Kaherah, par al-
Nahdah al-'Arabiyyah cet. 2, 1974, ms. 66.

Al-Kasanl, Bada'i al-Sana'i, Kaherah, Matba'ah

al-Imam, (tt), jld. 7, ms. 56-63, Ibn. *Abidin,
op.cit., jld. 4, ms. 3.
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12.

13.

14.

16 .

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

Lihat: 1Ibn *Abidin, Ibid., jld. 6, ms. 527-564,
Ibn gudamah, op.cit., jld. 8, ms. 259-366,
al-Dusuql, op.cit., jld. 4, ms. 237-297.

‘Abd al-Qadir ‘Awdah, op.cit., jld. 1, ms. 78-79.

Al-Mawardi, op.cit., ms. 205, al-Kasani, op.cit.,
jld. 7, ms. 63, al-Ansari, Asna al-Matalib, jld.
4, ms. 61. i

‘Abd al-Qadir ‘Awdah, op.cit., jld. 1, ms. 80-81.

Lihat huraian-huraian mengenainya oleh ‘Abd al-
Qadir ‘Awdah, Ibid., jld. 1, ms. 81-89.

Mengikut para fugaha' zaman ini, kehendak seperti
ini tertakluk kepada "Unsur hukum dan undang-
undang" yang merupakan satu dari tiga unsur yang
boleh secara bersama menyebabkan berlakunya
jenayah. Dua unsur lain ialah unsur fizikal atau
"perbuatan jahat", dan unsur moral, atau "niat
jahat". Lihat ‘Abd al-Qadir ‘Awdah, op.cit.,
jld. 1, ms. 110-605; Muhammad Abu Zahrah,

op.cit., jld. 1, ms. 182-535.

Keterangan lanjut dalam masalah ini dapat dilihat
dalam huraian para fugqaha' tentang unsur moral
atau "niat jahat" sebagai satu unsur dalam
jenayah. Lihat: "Abd al-Qadir ‘Awdah, Ibid.,
jld. 1, ms. 380-488, Muhammad Abu Zahrah, Ibid.,
jld. 1, ms. 414-539. )

Lihat huraian-huraian mengenainya dalam "Alil
Rasyid, op.cit., ms. 326, "Abd al-Qadir ‘Awdah,
op.cit., jld. 1, ms. 393, Abu Zahrah, op.cit.,
ms. 417.

Ibn Hajar al-‘Asqgalani, Fath al-Bari, Beirut, Dar
al-Fikr, 1993, jld. 14, ms. 250.

Ibid., ms. 254.
Lihat: Ibid., ms. 255.

Lihat: 'Abd al-Qadir 'Awdah, op.cit., jld. 1,
ms. 393-394.

Al-Qurtubi, al-Jami' Li ahkam al-Quran, Kaherah,
1956, jld. 12, ms. 308.

Musnad al-Imam Ahmad Ibn Hanbal, Beirut, Dar al-
Fikir (tt), jld. 6, ms. 100.
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26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

Al- San‘ani, Subul al-Salam, Kaherah, al-Halabl,
1960, jld. 3, ms. 180. ’

Ibn Majah, Sunan, Kaherah, Dar al-Hadith (tt)
jld. 1, ms. 659. ‘

Al—QurgubI, op.cit., jld. 10, ms. 182-191.
Muhammad Salim al-'Ewwa, op.cit., ms. 61.
Ibid., ms. 61.

Al-Qurtubi, op.cit., jld. 6, ms. 191.

Al-Syafi'i, al-'Um, cet. 2, Beirut: Dar al-Fikr,
1983, jld. 6, ms. 9.

Al-Nawawl, Sahih Muslim bi Syarh al-Imam al-
Nawawl, Kaheral, Dar al-Fikr, 1983, jld. 6, nms.
186-187.

Dalam undang-undang jenayah Islam, Qadzf secara
khususnya memberi erti wmwembuat pertuduhan zina.
Lihat al-Syarbini al-Khatib, op.cit., jld. 4,
ms. 155. )

"Abd al-Rahman al-Suhayli, al-Rawd al-'Awf, jld.
2, ms. 225.

Ibn al-'Arabi, Ahkam al-Qur'an, Beirut, Dar al-
Ma'rifah, jld. 1, ms. 61.

Ibid.

Al-syafi'i, op.cit., jld. 3, ms. 22.

Al-Qurtubi, op.cit, jld. 12, ms. 160.

Ibid., jld. 12, ms. 160.

Ibid.

Ibid.

Ibn Hajar al-'Asqalani, op.cit., jld. 14, ms. 50.
Ibid., jld. 5, ms. 172.

Al-"Asqalani, op.cit., jld. 14, ms. 248.
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46.

47 .
48.

49.

60.

61,
62.
63.
64.
65 .
66.
67.

68.

Abu Da'ﬁd, Sunan, Beirut, Mu'assasah al-Kutub
al-Thagafiyyah, 1988, jld. 2, ms. 599.

Al-‘Asqgalani, op.cit., jld. 14, ms. 217.
Al-Syawkani, op.cit., jld. 7, ms. 227.
1bn Hajar al-'Asqalani, op.cit., jld. 14, ms. 216.

Ibn Hajar al-'Asgalani, op.cit., jld. 14, ms.
100.

ibn Manzur, Lisan al-'Arab, Beirut, Dar al-Fikr,
1990, jld. 9, di bawah perkataan "'Asafa".

Lihat tafsiran mengenainya dalam: al-Syawkani,
op.cit., jld. 7, ms. 250.

Ibid., ms. 249.

Al-Nawawl, op.cit., jld. 6, ms. 203-204.
Abu Da'ud, op.cit., jld. 2, ms. 556.
Al-syawkani, op.cit., jld. 7, ms. 281.
Ibid., ms. 280-281.

Al-Nawawil, op.cit., jld. 6, ms. 214, Abu Da'ud,
op.cit., jld. 2, ms. 566.

Lihat al-Syawkani, op.cit., jld. 7, ms. 283.

Abd. al-Rahman al-sayuti, _ Tanwir  al-Hawalik
Syarh ‘Ala Mywagga' Malik, Beirut, al-
Maktabah al-Thagafiyyah, 1984, jld. 3, ms. 42.
Ibid., ms. 44.

Al-"Asqalani, op.cit., jld. 14, ms. 77.
Al—Qurgubi, op.cit., jld. 6. ms. 160.

Al-'Asqgalani, op.cit., jld. 14, ms. 40-41.
porfe !

¢

Hadis riwayat Al-Bukharl, Ibid., ms. 39.

Al-gan’ani, op.cit., jld. 4, ms. 21.
Al-Syawkani, op.cit., jld. 8, ms. 3.

Ibid.
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69.

70.

71.

T2.

73.

T4 .

75.

76.

7.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

84.

86.

87.

88.

89.

90.

91.

92.

Ibid.

Ibid, ms. 2-3.

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 4.

Lihat: al-Qurtubi, op.cit., jld. 12, ms. 160.
‘Abd al-Qadir Awdah, op.cit., jld. 1, ms. 392.
Lihat: al-Qurtubi, op.cit., jld. 14. ms. 120.
‘Abd al-Qadir ‘Awdah, op.cit., jld. 1, ms. 409.
Al-'Asqalani, op.cit., jld. 1, ms. 15.

‘Abd al-Qadir ‘Awdah, op.cit., jld. 1, ms. 432-436.
Ibid., jld. 2, ms. 105.

Lihat al—QurgubI, op.cit., jld. 5, ms. 313.
‘Abd al-Qadir 'Awdah, op.cit., jld. 1, ms. 467-468.
1bid., jld. 1, ms. 467-562.

Ibid., ms. 473.

Ahmad Fathi Bahnasi, op.cit., ms. 188, 'Abd
al-Qadir ‘Audah, 1Ibid., ms. 464, Ibn Qudamah,
op.cit., jld. 9, ms. 181.

Al-Nawawl, op.cit., jld. 6, ms. 159-160.

Ahmad Fathi Bahnasi, op.cit., hal. 186-202.

‘aAbd al-Qadir ‘Awdah, op.cit., jld. 1, ms. 474.
Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 183.

1bid.

Lihat: 'Abd al-Qadir ‘Awdah, op.cit., jld. 1,
ms. 473-476.

Ibid., ms. 58.

Al-Jassas, A@kém al-Quran, Beirut: Dar al-Fikr
(tt) jld. 2, ms. 18.

Lihat huraian mengenai masalah ini dalam:
Mu@ammad Abu Zahrah, op.cit., jld. 1, ms. 479.
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93.

94.

95.

96.

97.

98.

99.

100.

101.

102.

103.

104.

105.

106.

107.

108.

109.

110.

Ibid.
Al-Kasani, op.cit., jld. 7, ms. 305.

Al-Ramll, Nihayat al—Muthj, Kaherah, al- Halabi,
1967, jld. 8, ms. 2. :

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 10, ms. 349.

Al-Hattab, Mawahib al-Jalil, Kaherah, Maktabat
al-Sa' adah, jld. 6, ms. 321.

Abu Da'ud, op.cit., jld. 2, ms. 790.

Lihat huraian-huraian mengenainya dalam: ‘Awdah,
op.cit., ms. 525, Bahnasi, op.cit., ms. 174.

Al-Imam Ahmad Ibn Hanbal, op.cit., jld. 6, ms.
364, )

Lihat huraian-huraian mengenainya dalam: "Abd.
al-Qadir 'Awdah, op.cit., jld. 1, ms. 526,
Bahnasi, op.cit., ms. 174.

Al-Qarrafl, al-Zakhirah, Kaherah, Dar al-Kutub,
(tt) jld. 8. ms., 387.

‘Audah, op.cit., jld. 1, ms. 568.

Lihat: Ibn Nujaym, al-Bahr al-Ra'iqg, Kaherah, al-
Maimaniyyah, 1320H, jld. 3, ms. 72-T77.

Jaitu segala paksaan yang mengancam nyawa.
Paksaan tidak sempurna iaitu yang tidak berupa

ancaman terhadap nyawa. Lihat Ibn Nujaym, Ibid.,
ms. 80.

Al—_Uag@ab, op.cit., jld. 6, ms. 242, Ibn
Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 331, Ibn Hajar,

op.cit., jld. 4, ms. Z,_al—Syirazi, op.cit., jld.
2, ms. 187, dan al-Kasani, op.cit., jld. 7, ms.
179.

Ibid.

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 59, al-syafi'l,
al-'Um, jld. 6, ms. 168.

Ibnu Qudamah, Ibid.

Al-Syawkani, op.cit., jld. 7, ms. 22 .
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111.

112.

113.

114.

115.

116.

117.

118.
119.

120.

121.

Al-Imam Ahmad Ibn Hanbal, op.cit., jld. 4, ms.
318.

Lihat: ‘Awdah, op.cit., ms. 576-577. Bahnasi,
op.cit., ms. 254.

*Awdah, Ibid; Bahnasl, Ibid.

Lihat: Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 60,
‘Awdah, Ibid., ms. 573, Bahnasi, Ibid., ms. 257.

Ibn Qayyim al-Jawziyyah, al-Turuq al-Hukmiyyah,
ms. 53. -

Lihat: Bahnasi, op.cit., ms. 257.

Ibid., ms. 211-212. Lihat juga huraian
mengenainya dalam ‘Awdah, op.cit., ms. 593.

Ibu Hajar al-'Asgalani, op.cit., jld. 14, ms. 79.
Ibhid.

Hadis marfu' ialah hadis yang Qisandarkan kepada
Nabi s.a.w. Lihat: Muhammad ‘ijaj al-Khatib, Usul

al-Hadith, Beirut: Dar al-Fikr, 1989, ms. 355.

Al- 'Asgalani, op.cit., ms. 80.
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