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BAB KETIGA

HUKUMAN-HUKUMAN ATAS WANITA

YANG MELAKUKAN JENAYAH

PENDAHULUAN

Dalam bab ini akan dihuraikan hukuman-hukuman
yang boleh dikenakan ke atas wanita yang melakukan
kesalahan jenayah. Tujuannya ialah untuk menjelaskan
kedudukan sebenar wanita dari segi hukuman dalam semua
kesalahan, samada qi§5§ dan divyat, pudﬁd atau ta'zir.
Di samping itu ia juga bertujuan untuk menghuraikan
cara pelaksanaan hukuman-hukuman berkenaan ke atas
mereka, apakah sama dengan Yyang dilakukan ke atas
pesalah lelaki, berasaskan kepada konsep persamaan atau
berbeza disebabkan nilai-nilai khusus wanita yang harus
diambil kira dan dijaga sejauh mana ia tidak
men jejaskan prinsip syari'at mengenai persamaan dan

keadilan dalam hal-hal jenayah dan pengadilannya.

wWwalau bagaimanapun, sebelum apa-apa huraian
lanjut dibuat, elok terlebih dahulu dihuraikan tentang
kesiksaan dan objektif hukuman atas kesalahan yang
dilakukan. Ia perlu dibuat untuk menjadi

Jandasan kepada penganalisisan lanjut mengenail hukuman
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atas kesalahan yang dilakukan oleh wanita.

Konsep Hukuman

Dalam bahasa arab hukuman atau kesiksaan di

sebut sebagai *Uqubah ( 4.{515’ ) . Sebagai satu
istilah hukum Islam, ia bererti pembalasan yang

ditentukan bagi kepentingan umum atas pelanggaran
perintah syarak.l Tujuannya ialah untuk memperbaiki
keadaan umat manusia dan mengawal mereka daripada
melakukan perkara-perkara yang tidak baik. Dengan kata
lain, ia tidak bertujuan untuk menindas kerana Allah
tidak mengutuskan RasulNya kepada manusia bagi tujuan
seperti itu, tetapi sebaliknya sebagai suatu rahmat.

Firman Allah s.w.t:

Maksudnya:

"kamu bukanlah orang yang bersifat kuku
besi terhadap mereka."

(al-Ghasyiyah (88): 232)
Allah s.w.t. mewajibkan hukuman ke atas setiap

mereka yang melanggar perintahNya bagi tujuan mendorong

mereka melakukan sesuatu yangd lebih mendatangkan
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kebaikan dan meninggalkan sesuatu yang membawa
keburukan. Walaupun hukuman atau kesiksaan itu sendiri
suatu keburukan kepada diri pesalah secara Kkhusus dan
kepada umat manusia secara umum, namun ia wajib
dilaksanakan demi menjaga kepentingan dan kemaslahatan

mereka semua seperti yang dikehendaki oleh syari‘at.

Menyentuh hakikat ini, Muhammad Abu Zahrah
berpendapat sesuatu yang boleh membawa kebaikan dan
kemaslahatan itu pahit dan buruk. Ia boleh dilakukan
bukan kerana menerima keburukan-keburukan yang wujud
padanya, akan tetapi kerana ia dapat membawa dan
mencapai kemaslahatan atau kepentingan yang diingini.
Contohnya, seperti seorang doktor boleh memotong mana-
mana bahagian badan seseorang demi untuk menyelamatkan
nyawanya. Begitu juga seseorang boleh mengorbankan
nyawanya demi berjihad untuk jalan Allah s.w.t.

Demikian juga hukuman potong tangan orang yang mencuri,

qigég atas pembunuh, rejam orang yang berzina dan
hukuman-hukuman lain lagi, seperti ta'zir dan
sebagainya. Kesemuanya adalah keburukan yang wajib

dilakukan bukan kerana inginkan keburukan itu berlaku
tetapi untuk menghasilkan sesuatu yang lebih baik,
jaitu kepentingan hakiki di sebalik pensyar'iatan

hukuman-hukuman berkenaan.2
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Menghuraikan hikmat pensyari atan hukum hudud,

Ibn Qayyim al-Jawziyyah berkata:

v"Antara hikmat dan rahmat Allah s.w.t.
ialah pensyari atan hukuman kesiksaan
atas segala Jjenayah yang berlaku di
kalangan manusia, baik yang menyentuh
nyawa, tubuh badan ataupun harta, seperti
jenayah membunuh, mencederakan menuduh
zina dan mencuri. Untuk itu Allah s.w.t.
menentukan bahawa aspek-aspek pencegahan
diberi perhatian dengan teliti dan
digariskan dengan sempurna dan supaya
segala tindakan .pencegahan 1itu tidak
melampaui batas."3

Huraian yang sama juga diberikan oleh al-Mawardl.
Mengenai hukuman-hukuman budﬁd beliau berpendapat, ia
adalah larangan-larangan yang dibuat oleh Allah s.w.t.
yang bertujuan untuk mencegah manusia dari melakukan
apa yang dilarangNya atau meninggalkan segala
suruhanNya. Kerana kadang-kadangnya kecenderungan hawa
nafsu yvang melampau membuat manusia lupa akhirat
cemata-mata untuk menikmati kelazatan segera. Maka
oleh yang demikian Allah s.w.t. menetapkan hukuman-
hukuman tersebut agar dapat menghalang mereka dari
melakukan larangan-laranganNya dan supaya segala
perintahNya dipatuhi. Menurut al-Mawardl lagi, dengan
itu wujudlah kemaslahatan umum dan terlaksanalah segala

tanggungjawab.4
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Kepentingan umum yang mahu dikawal oleh Islam
melalui hukuman yang ditetapkan ialah kepentingan
sejati atau hakiki. Ini kerana kepentingan itu sendiri
terbahagi kepada kepentingan sejati atau hakiki dan
kepentingan relatif atau idafi. Kepentingan-
kepentingan hakiki ialah apa yang menjadi kepentingan
bagi setiap masa dan keadaan. Ia akan terus dan kekal
menjadi kepentingan meskipun berlaku berbagai-bagai
perubahan dalam masyarakat manusia mengenai apa pun
jua. Manakala kepentingan relatif atau igEfi pula
lebih merupakan kepentingan semasa dan boleh menerima
perubahan mengikut perubahan nilai dan keadaan
masyarakat. Ia bukan sesuatu yang kekal, tetapi
sebaliknya boleh dianggap kepentingan pada suatu waktu
dan tidak pada waktu yang lain. Walau bagaimanapun
asas yvang paling penting dalam kedua-dua bentuk
kepentingan ini ialah agama, nyawa, akal, keturunan dan
harta benda. Kelima-lima perkara ini dalam sistem

hukum TIslam disebut sebagai "Lima Kepentingan Asas"

Untuk menghuraikan mengenai lima kepentingan asas

ini, al-Imam al-Ghazzall berkata:

"Adalah menjadi tujuan hidup para makhluk
untuk memperolehi faedah dan
menghindarkan kemudharatan. Malah
sebenarnya kebaikan mereka bergantung
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kepada pencapaian tujuan-tujuan itu tadi.
Walau bagaimanapun apa yang kita
maksudkan dengan kepentingan dan faedah
itu ialah menjaga tujuan dan objektif
syarak. Ada lima sebenarnya tujuan dan
objektif syarak bagi para makhluk iaitu
bagi menjaga agama, diri, akal,
keturunan dan harta mereka. Apa saja
langkah yang boleh menjaga lima asas 1ini
dianggap sebagali maslahat ataun
kepentingan. Sebaliknya pula, apa saja
yang boleh meluputkan asas-asas ini
adalah keburukan dan menghindarkannya
adalah maslahat. Contohnya ialah hukuman
syarak supaya dibunuh orang kafir yang
menyesatkan, menghukum ahli bid'ah yang
mengajak kepada bid'ahnya, kerana
t indakan mereka itu boleh menghapuskan
agama orang ramai. Begitulah juga Islam
mewa jibkan hukuman gisas kerana dengannya
nyawa akan terpelihara, mewajibkan had
atas kesalahan minum arak, kerana dengan
itu akal yang merupakan tonggak taklif
terjaga, mewajibkan had atas kesalahan
berzina Kkerana dengan itu keturunan dan
titihan boleh terjaga, mewajibkan
hukuman ke atas perampas dan pencuri
kerana dengan itu harta yang men jadi
tonggak hidup itu boleh digaga. Oorang
ramali sangat memerlukannya."

Kemudian secara lebih Khusus dan bersifat
sub jektif, al-Ghazzall telah membahagikan kepentingan-
kepentingan tersebut pula kepada tiga kategori iaitu
kepentingan-kepentingan asas ( CD%ﬂﬂjjéﬂ\ ) yang
melibatkan soal-soal ugama, nyawa, akal, keturunan dan
harta. Kedua, kepentingan-kepentingan sampingan
( C}\gridc‘ ), iaitu yang tidak menyentuh soal-soal
asas, tetapi diperlukan demi menjaga kemaslahatan.
Ketiga, kepentingan-kepentingan tambahan ( C}ta_~42£\ ).

Ia juga tidak melibatkan soal-soal asas dan bukan
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pula sesuatu yang diperlukan tetapi lebih bersifat

suatu yang murni dan baik untuk kehidupan manusia.7

Dalam membentuk hukuman-hukuman bagi menjaga
kepentingan-kepentingan ini, Islam telah menentukan
beberapa kategori bagi disesuaikan dengan peringkat-
peringkat kepentingan tadi. Bagi menjaga kepentingan
nyawa dan tubuh badan Islam menyediakan hukuman yang
paling berat iaitu qi§5§, dan diyat. Bagi menjaga
maruali dan nama baik, Islam menyediakan hukuman qadzf
terhadap sesiapa yang menuduh orang lain berzina tanpa
saksi yang cukup. Selain dari hukuman-hukuman tadi,
Islam juga menyediakan hukuman-hukuman yang lebih
rendah jaitu untuk menjamin kepentingan-kepentingan

yang lebih rendah juga.

Ciri-ciri Penting Dalam Kesiksaan

Dalam syari'at Islam terdapat beberapa ciri
tertentu kesiksaan yang berbeza daripada apa yang
ada dalam sistem perundangan yang lain. Antara yang
paling penting ialah bahawa kesiksaan Islam berasaskan
nilai-nilai agama. Dengan ciri-ciri ini kesiksaan
dalam sistem Islam merupakan sebahagian dari akidah

Islam yang bersifat syumul.8
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Dengan kedudukan ini, kesiksaan vang
diperuntukkan oleh Islam bukan sahaja akan dilaksanakan
di dunia ini tetapi juga di akhirat nanti. Yang
pertama disebut pembalasan duniawi dan yang kedua
disebut pembalasan ukhrawi. Ini kerana Islam tidak
pernah melakukan apa-apa perhitungan duniawi yang

terlepas dari perhitungan ukhrawi.9

Dalam al-Qur'an terdapat banyak ayat vyang
menerangkan tentang kedudukan pembalasan duniawi dan
ukhrawi ini. Mengenal pembalasan atau kesiksaan

duniawi antara lain Allah s.w.t. berfirman:

LeSlee b Lo s Npak 658, Lty ) Lol
o
YA 1 oausUL

Maksudnya:

"lLLelaki yang mencuri dan perempuan yang
mencuri, potonglah tangan kedua mereka
sebagai balasan terhadap apa yang mereka
kerjakan dan sebagai kesiksaan dari Allah
s.w.t."” S ¢

(al-Ma'idah (5): 38)

Firman Allah s.w.t. lagi:
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Bllrhet A\ b @ foladlyserodlly

PUEHIEY P PR S
LAY i
Maksudnya:

"nDan mereka yang menuduh wanita-wanita
yang baik-baik (berbuat zina) dengan
tidak mendatangkan empat saksi, maka
sebatlah mereka lapan puluh kali sebat,
dan janganlah kamu terima kesaksian
mereka buat selama-lamanya."

(al-Nur (24): 4)

Dalam satu ayat lain pula Allah s.w.t. berfirman:
. ® * 5 0 .
23Uy g abl g L)

O ety al ki sl y o M zaoiblub
v Ul 02 gt gl

Maksudnya:

"Sesungqgquhnya balasan terhadap orang-
orang yang memerangi Allah s.w.t. dan
RasulNya dan membuat kerosakan di muka
bumi hendaklah mereka dibunuh atau
dipalang (disula) atau dipotong tangan
dan kaki mereka dengan bertimbal balik
atau di buang negeri (tempat kediaman
mereka) . "

(al-Ma'idah (5): 33)

Mengenai kesiksaan ukhrawi pula, terdapat banyak
ayat dan dalam berbagai-bagai gaya diterangkan, samada
secara mengancam atau sebagainya agar manusia sentiasa

sedar bahawa mereka tidak mungkin terlepas dari
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kesiksaan di akhirat sebagai balasan terhadap apa-apa
perbuatan jahat yang mereka lakukan di dunia ini.

Antara ayat-ayat ini ialah firman Allah s.w.t.:

e SN
lalas Ulic d gy aal g ade <l

-~

ay |l

Maksudnya:

"pDan barangsiapa yang membunuh seorang
mukmin dengan sengaja maka balasannya
jalah neraka jahanam, kekal ia di
dalamnya dan Allah s.w.t. murka kepadanya
dan mengutuknya serta menyediakan azab
yang besar baginya."

(al-Nisa' (4): 93)

Firman Allah s.w.t. lagi:
AR i IV PEYIRR A P
QUL RO\ PHPVPRRT O P PAR PV

L 2 B i
Maksudnya:

"pDan orang yang tidak menyembah Tuhan
yang lain berserta Allah dan tidak
membunuh jiwa yang diharamkan Allah
kecuali dengan alasan yang benar dan
tidak berzina. Barangsiapa yang
melakukan demikian nescaya dia mendapat
balasan dosanya. Allah lipat gandakan
azab untuknya pada hari akhirat dan dia
akan kekal dalam azab itu dengan keadaan
terhina."

(al-Furgan (25): 68-69)
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Firman Allah s.w.t. lagi:

PR RS AT N RNPER A
p '"S[,LQAJME ol
V& 1J\9../~“ V ) f.\} )

Maksudnya:

"Sesungguhnya mereka yang 1ingin agar
berita perbuatan yang amat keji itu
tersiar di kalangan orang-orang yang
beriman, bagi mereka azab yang pedih di
dunia dan akhirat."” ; =

(al-Nur (24): 19)

Dari ayat-ayat di atas dapat difahami bagaimana
amaran-amaran kesiksaan itu diberikan. TIa tentu sekali
dapat memberi kesan yang mendalam terhadap umat manusia
dan boleh menjadikan mereka berfikir banyak kali

sebelum melakukan apa-apa kesalahan jenayah.

Berhubung dengan kedudukan ini, Islam
mengemukakan konsep dosa dan pahala sebagai asas kepada
ketaatan masyarakat terhadap hukum dan undang-undang.
Dengan kata lain, untuk menjamin undang-undang jenayah
Islam itu terlaksana, sudut pendidikan moral mengenai
hukum syarak telah dijadikan oleh Islam sebagai asas
yang kukuh. Ini kerana, bagi Islam kejahatan itu pada
hakikatnya bermula dari dalam diri manusia sendiri
sebelum ia benar-benar berlaku di luar. Untuk itu

Islam menghendaki agar unsur kejahatan dalam diri itu

200



diperangi dahulu sebelum memerangi kejahatan di luar.
Unsur-unsur seperti tamak, dendam, dengki dan nilai-
nilai buruk yang lain lagi inilah yvang mendorong
manusia untuk melakukan jenayah. Sekiranya nilai-nilai
ini dapat dihapuskan dari dalam diri seseorang dia akan

dapat menghalang dirinya dari melakukan kesalahan

kerana takutkan Allah s‘w.t.lo

Sebagai hukuman atau kesiksaan yang berasaskan
agama, semua ketentuan-ketentuan mengenainya
bersumberkan kepda nas al-Qur'an atau al-Sunnah, sama
ada secara langsung atau tidak langsung.11 Ia juga
tidak boleh difahami dengan jelas kecuali berasaskan
prinsip—brinsip akidah berkenaan. Antara prinsip-
prinsip Islam ialah ianya ditawarkan kepada semua

manusia dan bukannya semata-mata untuk suatu golongan

atau bangsa yang tertentu sahaja. Firman Allah s.w.t.;
maksudnya: "katakanlah, wahai manusia, sesungguhnya
aku adalah utusan Allah kepada kamu semua." al-A'raf
(7): 158.

Satu lagi ciri yang terdapat pada kesiksaan Islam
ialah, bahawa ia diperuntukkan bagi faedah semua orang
dan perlu dilaksanakan pada setiap tempat dan di setiap

zaman.
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Antara ciri-cirinya ialah bahawa segala hukuman
atau kesiksaan yang diperuntukkan adalah sesuai dan
berpatutan dengan kesalahan yang dilakukan, serta tidak

bertentangan dengan prinsip dan nilai kemanusiaan.12

Objektif Hukuman Atau Kesiksaan

Berasaskan kepada huraian-huraian di atas
dapat difahami bahawa secara umumnya ada tiga objektif

utama dalam hukuman atau kesiksaan berkenaan iaitu:

(1) Pembalasan

Secara umumnya ia memberi pengertian bahawa
penjenayah perlu dikenakan pembalasan yang setimpal
dengan apa yang dilakukannya tanpa memandang sama ada

hukuman itu berfaedah atau sebaliknya untuk dirinya

13

atau masyarakat. Ini sesuai sekali dengan Kkonsep

keadilan yang memerlukan seseorand itu mendapat
pembalasan yang sesuai dengan apa yang dilakukannya
seperti yang dihuraikan di atas. Firman Allah s.w.t.

yang bermaksud:

"pan balasan satu kejahatan adalah satu
ke jahatan yang serupa.” '

(al-Syura (42): 40)
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Istilah pembalasan | "\_)'.;\ ) ini banyak
digunakan oleh al-Qur'an dalam jenayah-jenayah hudud.
Mengenai jenayah mencuri Allah s.w.t. berfirman;

maksudnya:

"lelaki yang mencuri dan perempuan yang
mencuri, potonglah tangan keduanya
(sebagai) pembalasan bagi apa yang
dilakukan dan sebagal siksaan dari Allah
s.w.t."

(al-Ma'idah (5): 38)

Mengenai kesalahan merompak pula Allah s.w.t.

berfirman, maksudnya:

"sesungguhnya pembalasan terhadap orang-
orang yang memerangi Allah dan RasulNya
dan membuat kerosakan di bumi, hendaklah
mereka dibunuh atau disalib atau dipotong
tangan dan kaki mereka dengan bertimbal
balik atau di buang daerah. Yang
demikian itu (sebagai) suatu penghinaan
untuk mereka dan di akhirat mereka akan
memperolehi seksaan yang besar.”

(al-Ma'idah (5): 33)

Objektif pembalasan ini dapat dilihat dengan
jelas terutama gsekali pada hukuman-hukuman atau
kesiksaan-kesiksaan yang tidak poleh dimaafkan seperti
kesalahan @udﬁd, contohnya yang jelas bagi tujuan ini
jalah kes Fatimah al-Makhzumiyyah yang telah mencuri.
Terdapat sebahagian dari para sahabat Baginda yang

berusaha supaya wanita berkenaan dilepaskan dari

203



tindakan hukuman. Ini telah menimbulkan kemarahan

RasululLah s.a.w. Sabda Bagindaz:

"Musnahnya orang-orang yang sebelum dari
kamu semua ialah kerana apabila seorang
vang mulia dari kalangan mereka
mencuri, mereka biarkan begitu sahaja.
Tetapi apabila seorang yang lemah dari
mereka mencuri, mereka akan mengenakan
hukuman ke atasnya. Demi Allah! Kalau
Fatimah binti Muhammad sekalipun mencuri
aku akan potong tangannya."

(Hadis riwayat Musl{g, al-Nasa'l dan
Ahmad dari ‘A'isyah)

(2) Pencegahan

Maksudnya ialah untuk mencegah jenayah seperti
itu dari berulang lagi. Dalam al-Qur'an sendiri ada
terdapat beberapa ayal yang secara jelas memberi
isyarat kepada objektif pencegahan ini. Antaranya

ialah firman Allah s.w.l. yang bermaksud:

“wpan tidaklah Kami memperlihatkan Kkepada
mereka sesuatu mu'jizat kecuali mu’jizat-
mu'jizat yang lebih besar dari
sebelumnya, dan Kami timpakan azab ke
atas mereka supaya mereka kembali ke
jalan yang benar."

¢
.

(al-Zukhruf (43): 48)
Menghuraikan pengertian ayat ini Dr. Abu al-
Ma'éyi Uéfig Abu al-Futuh berpendapat, bahawa

sesungguhnya azab Allah yang dikenakan ke atas manusia
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di dunia ini bukanlah matlamat yang sebenar. Segala
apa yang menimpa manusia samada pada harta bendanya
atau diri dan nyawanya bukanlah menjadi tujuan sebenar.
Sesungguhnya yang menjadi matlamat dan tujuan dari
semua azab itu ialah sebagai satu peringatan dari Allah
s.w.t. kepada manusia, supaya dengan itu dapat
mencegah mereka dari melakukan kejahatan dan kesesatan.
Maka mereka akan kembali mentaati Allah s.w.t.
seterusnya mereka beroleh kebaikan di dunia dan di
akhirat. Jadi, segala azab itu adalah untuk kebaikan
dan kemaslahatan manusia sendiri dan bukannya azab itu
sendiri yang dimaksudkan. Ini terkandung di sebalik
firman Allah s.w.t. yang bermaksud: "Mudah-mudahan

mereka kembali ke jalan Allah yang benar."15

Pencegahan yang menjadi objektif kepada
kesiksaan-kesiksaan ini dapat dilihat dari dua aspek;

Pencegahan umum dan pencegahan khusus.16

Pencegahan
umum ditujukan kepada masyarakat secara keseluruhannya.
Lebih jauh lagi ia mengertikan usaha-usaha mencegah
segala unsur yang boleh membawa kepada kejahatan, sama
ada dari dalam diri manusia ataupun unsur-unsur luar
diri yang dapat mempengaruhi manusia untuk melakukan
kejahatan. Bagi tujuan ini, amaran-amaran keras dengan’
janji-janji azab yang pedih telah dibuat oleh syari’at

Islam dengan harapan ia dapat menghapuskan segala unsur

yvang boleh membawa kepada berlakunya kejahatan.
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Usaha-usaha pencegahan umum ini, tidak ditujukan
hanya kepada orang-orang tertentu sahaja tetapi
sebaliknya kepada semua masyarakat manusia. Ini kerana
segala unsur yang boleh mendorong manusia ke arah
melakukan kejahatan tidak hanya ada pada orang-orang
tertentu sahaja, tetapi juga pada semua orangd. Begitu
juga unsur-unsur tersebut tidak hanya ada pada suasana
dan keadaan tertentu sahaja, tetapi dalam banyak

suasana dan keadaan. Fivrman Alah s.w.t.:

n"‘ a . & ) . - a . . .
%?Lqﬁhﬂff“3 t*“ﬂtf‘kaﬂrHJ\&fJLVL*nbaj

~ A PTOrSURVER*Brit
01 Glagd |

Maksudnya:

"Di jadikan indah pada (pandangan) manusia
kecintaan kepada apa-apa yang diingini
jaitu wanita-wanita, anak-anak, harta
yang banyak dari jenis emas dan perak."”

(Ali ‘Imran (3): 14)

Jadi, keinginan kepada perkara-perkara seperti
ini tidak hanya ada pada setengah-setengah orang,
tetapli sebaliknya merupakan sifat semulajadi yang
dibekalkan oleh Allah s.w.t. kepada semua manusia.
Persoalannya, sejauhmanakah manusia dapat menghadapi

segala keinginan yang disebut sebagai punca kejahatan
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ini, terutama perasaan yang mendalam dalam diri
sendiri. Di sinilah letaknya kepentingan-kepentingan
amaran dan ugutan kKerana ia cukup berkesan dalam usaha-

usaha pencegahan seperti ini.

Pencegahan umum dalam sifatnya ini terdapat pada
semua jenis hukuman atau kesiksaan yang diperuntukkan
oleh undang-undang Islam, sama ada yang berbentuk
pudﬁd, qi§5§ dan diyat ataupun ta'zir. Ini kerana
kese luruhan hukuman atau kesiksaan ini mengandungi
unsur-unsur kesakitan yang membuat manusia merasa takut
untuk menghadapinya. Walaupun terdapat kemungkinan
maaf dari pihak mangsa, namun ia tidak boleh menafikan
keberkesanan pencegahan ini. Ini kerana selain dari
kemaafan itu tidak boleh dibuat dalam kes-kes seperti

@udﬁd, ia juga hanya satu kemungkinan sahaja.l7

Penghuraian seperti ini jugalah dimaksudkan oleh
| ,

al-Mawardl apabila beliau menegaskanj T

wjudid itu ialah hukuman yang ditetapkan
oleh Allah s.w.t. sebagai pencegahan dari
melakukan apa yang dilarang dan
meninggalkan apa yang disuruh. Kerana
keinginan hawa nafsu yang mendorong
manusia mencari kepuasan menyebabkan dia
lupa kepada amaran-amararp tentang
akhirat. Maka Allah s.w.t. menjgdikan
halangan-halangan dalam bentuk @udud itu,
sesuatu yang boleh mencegah mereka yang
jahil tentangnya Kkerana takutkan
kepedihan siksaan dan balasan buruk.
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Tujuannya 1lialah supaya laranganNya
dipatuhi dan segala suruhanNya diikuti.
Dengan itu kemaslahatan akan diperolehi

oleh semqﬁ dan tanggungjawab lebih
sempurna."”

sementara aspek kedua dari pencegahan ini ialah
pencegahan khusus. Ia lebih merupakan pemulihan bagi
orang-orang tertentu yang sememangnya sudah terlibat

dengan kejahatan.

Secara umumnya, pencegahan Kkhusus ini mempunyai
dua matlamat asas. Pertama, Mengenakan hukuman ke
atas pesalah yang telah melakukan jenayah berkenaan.
Kedua, Untuk mencegah pesalah berkenaan dari
mengulangi kesalahan yang sama dan kesalahan-kesalahan
lain lagl pada masa Yang akan datang. Walau
bagaimanapun matlamat yang kedua ini lebih penting,
kerana cdalam melaksanakan hukuman ke atas pesalah
bukanlah kesiksaannya dan azab jtu sendiri yang menjadi
pokok utama, tetapi sebaliknya kesedaran YyYang
mengembalikan pesalah berkenaan kepada jalan kebenaran
dan yang menjauhkannya dari jenayah itulan‘yang
diutamakan. Ini ternyata dari firman Allah s.w.t. yang

berbunyi:

il lgatish
oN ,‘_e)é:gi-
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Maksudnya:

w"pan kami timpakan ke atas mereka azab
supaya mereka kembali ke jalan Allah
s.w.t." .

(al-Zukhruf (43): 48)

Tidak seperti pencegahan umum, sifat pencegahan
khusus ini tidak semestinya ada dalam setiap hukuman
atau kesiksaan yang dilaksanakan ke atas pesalah.
contohnya, hukuman bunuh balas, tidak wujud padanya
erti pencegahan bagi pesalah yang dikenakan hukuman
demikian. Ini kerana dengan terlaksananya hukuman

berkenaan dia telah mati.

Bagi mencapai matlamat pencegahan khusus ini,
hukuman yang dikenakan mestilah sesuai dengan kesalahan
yang dilakukan. Ia jangan terlalu ringan dan jangan
terlalu berat. Hukuman atau kesiksaan yangd terlalu
ringan tidak banyak meninggalkan kesan terhadap sikap
manusia. Sebaliknya hukumannya terlaku berat juga akan

menghilangkan matlamat pencegahan tadi.19

(3) Pemuliban

Satu lagi objektif penting dari kesiksaan dalam
undang-undang Islam ialah pemulihan. Ini jelas dari
objektif pencegahan khusus sepertimana yang dihuraikan

di atas. Malah sebahagian para penyelidik berpendapat,
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tujuan pemulihan merupakan objektif paling asas dalam

undang-undang Islam. Menjelas pandangannya mengenai

hal ini Abd al-'Azlz ‘Amir berkata:

vpidak keterlaluan kalau saya katakan
bahawa pendidikan, pemulihan, bimbingan
dan taubat penjenayah itu telah
diletakkan pada tempat yang pertama
sekali sehingga keengganan orang ramai
untuk melakukan jenayah akan berasaskan
kepada kesedaran beragama dan dorongan
diri send}gi dan bukannya kerana takutkan

hukuman. "

Di samping itu, pemulihan juga merupakan suatu
penyediaan suasana ke arah penerimaan kembali
penjenayah ke dalam masyarakat. Ini dapat dilihat
dalam hukuman-hukuman seperti penjara dan buang
daerah. Berasaskan kepada objektif inilah maka terdapat
pandangan para fugaha' yang berpendapat bahawa tempoh
hukuman akan terus dilanjutkan sehingga ternyata

penjenayah berkenaan telah benar-benar bertaubat.21
Bahagian-bahagian Hukuman Atau Kesiksaan

Berasaskan kepada kesalahan-kesalahan yang
dilakukan, maka hukuman atau kesiksaan boleh

dibahagikan kepada beberapa bahagian:

(1) Hukuman hudud, iaitu bagi kesalahan hudud.
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(2) Hukuman qigﬁg dan diyat, iaitu bagi
kesalahan qi§5§ dan diyat.

(3) Hukuman ta'zir, iaitu bagi kesalahan-
kesalahan ta'zir.

(4) Hukuman kaffarah, iaitu bagi beberapa

kesalahan qigﬁg dan diyat dan beberapa

kesalahan ta'zir.

Uudﬁd atau had pada pandangan jumhur fuqah5‘22
bererti hukuman yang ditentukan oleh syarak sebagai hak
Allah. Menurut definisi ini qisas tidak dianggap

had kerana ia merupakan hak manusia. Ta'zir juga

tidak dianggap had kerana hukumannya tidak ditentukan

oleh syarak.

Oleh Kkerana kesalahan-kesalahan @udﬁd mengikut
pembahagian majoriti fugaha' terbahagi kepada tujuh
jenis maka hukumannya juga terbahagi kepada tujuh jenis

berasaskan kesalahan-kesalahan berkenaan. Iaitu:23

(1) Hukuman ke atas penzina.

(2) Hukuman ke atas pencuri

(3) Hukuman ke atas penuduh zina
(4) Hukuman ke atas peminum arak
(5) Hukuman ke atas perompak

(6) Hukuman ke atas pemberontak

(7) Hukuman ke atas orang yang murtad.
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Hukuman qi§5§ pula dihuraikan sebagai hukuman
bagi setiap pencerobohan ke atas hak manusia.24

Asas bagi hukuman ini ialah persamaan.

Hukuman ini dikenakan bagi kesalahan-kesalahan
yang melibatkan kematian atau kecederaan tubuh badan,
jaitulah dalam kesalahan seperti membunuh, mencedera

dan menggugur kandungan.

Manakala hukuman diyat pula merupakan hukuman
alternatif apabila qigﬁg tidak dapat dilaksanakan oleh
sebab-sebab tertentu, seperti apabila jenayah itu
berlaku dengan secara tidak sengaja | w\ )25
atau dengan secara separuh sengaja ( JJﬂ\Af—M: )26
ataupun apabila hukuman qigig tidak dapat dilaksanakan
oleh sebab-sebab fizikal, seperti tidak ada persamaan
pada anggota terlibat dengan anggota yang sama pada

pesalah berkenaan,27

atau semata-mata pihak mangsa
bersetuju tidak mahu melaksanakan hukuman qigég tetapi
sebaliknya meminta diyat, dan oleh beberapa sebab

yang 1ain.28

Kaffarah ertinya hukuman yang ditetapkan pada
perkara-perkara maksiat dengan tujuan untuk

29  pada asasnya kaffarah

membersihkan diri dari dosa.
merupakan ibadat, iaitu dengan memerdekakan hamba,

memberi makan fakir miskin atau berpuasa. Kalau ia
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diwajibkan kerana perbuatan bukan maksiat, ia bersifat
ibadat tulen seperi memberi makan kepada fakir miskin
yang diwajibkan atas mereka yang tidak mampu berpuasa.
Apabila ia diwajibkan kerana perlakuan maksiat, ia akan
bersifat hukuman. Misalnya kaffarah yang wajib dibayar

kerana pembunuhan secara tidak sengaja.

Hukuman kaffarah ini diwajibkan pada beberapa

jenis kesalahan seperti:

(1) Membatalkan puasa;
(2) Membatalkan ihram;
(3) Menyalahi sumpah;
(4) Persetubuhan dalam haid; P
(5) Persetubuhan dalam masa gih;r dan jégk\ﬁ(

(6) Pembunuhan.

Ta'zir pula bererti hukuman yang tidak ada nas
khusus dari syarak yang menentukan jenis dan kadarnya.
Ketentuan hukuman ta'zir dibuat oleh pemerintah atau

hakim. 39

Hukuman ta'zIr ini dikenakan pada kesalahan-
kesalahan yang selain dari kesalahan qi§5§ dan diyat
dan kesalahan pudﬁd. Perbezaan antara hukuman ta'zir

dengan hukuman-hukuman lain ialah:
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(1)

(2)

(3)

Hukuman bagi kesalahan gisas dan diyat dan
kesalahan @udﬁd mempunyai kadar tertentu

dan tetap, dan tidak boleh ditukar atau

diubah oleh sesiapa pun. Ia juga tidak

boleh ditambah dan dikurang. Manakala
hukuman ta'zir pula tidak mempunyai kadar
tertentu dari syarak. Hakim boleh memilih

hukuman yang sesuai dengan kesalahan yang

dilakukan.

Hukuman bagi kesalahan qigag, diyat dan
pudﬁd Lidak boleh dimaaf atau digugurkan
oleh pemerintah. Sementara dalam kes-kes
hukuman ta'zir, pemerintah mempunyai Kkuasa
untuk memaafkan hukumannya sama ada ia

menyentuh hak awam atau hak individu.

Penentuan hukuman qigag, diyat dan
hukuman pudﬁd akan hanya berdasarkan kepada
kesalahan yang dilakukan dan tidak ada
pertimbangan yang dibuat berasaskan
keadaan pelakunya. Sebaliknya penetuan
hukuman ta'zlir dibuat berdasarkan kepada
kesalahan yang dilakukan dan juga kepada

. 31
pelaku itu sendiri secara sekall gus.
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Hukuman-hukuman Atas Penjenayah Wanita

Berdasarkan kepada huraian-huraian di atas
ternyata bahawa prinsip umum mengenai hukuman atau
kKesiksaan Islam adalah menyeluruh untuk semua manusia.
Begitu juga segala objektif yang terkandung dalam
pensyari atan hukuman-hukuman berkenaan adalah menjadi
matlamat syari‘'at untuk semua, tanpa ada apa-apa
pengecualian yang khusus sama ada berasaskan individu

atau kelompok ataupun kaum, jenis atau bangsa. Firman

Allah s.w.t.i

Azl

Loy ey -

Maksudnya:
"pan tidaklah kami mengutus kamu kecuali
untuk (menjadi) rahmat bagi semesta

alam."

(al-Anbiya' (21): 107)

Mengulas sifat yang menyeluruh pada prinsip
persamaan dalam Islam ini ‘Abd al-Qadir 'Awdah
menjelaskan syari’at Iglam membawa datang bersamanya
satu prinsip persamaan yang menyeluruh dan mutlak tanpa
apa syarat atau pun pengecualian. 1Ia adalah persamaan

yang sepenuh antara individu dengan individu, kumpulan
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dengan kumpulan dan jenis dengan jenis. Malahan

persamaan yang sepenuh antara pemerintah dengan rakyat
4

pemimpin dengan pengikut. Tidak ada vang lebih di

antara seorang lelaki dengan seorang lelaki lain, di

antara yang berkulit putih dengan yang berkulit hitam

dan di antara yang berbangsa Arab dengan yang bukan

berbangsa Arab. 32

Menyimpul huraian-huraian tersebut beliau

berkata:

"loernyata dari apa yang telah dihuraikan
bahawa segala nas syari'at di tujukan
kepada setiap orang. Tidak seorang pun
vang diboleh dimaafkan walau apapun juga
kedudukan atau kekayaan atau pangkat atau
sifatnya. Sesungguhnya syari at Islam
melaksanakan dasar persamaan ini hingga
ke akhirnya tanpa membenarkan apa-apa
perbezaan dibuat sama ada erasaskan
individu, kumpulan atau puak."”

Ternyata dari huraian-huraian di atas bahawa
kedudukan wanita termasuk dalam konteks ini sama sahaja
dengan kaum lelaki. Kedua-dua golongan ini sama-sama
menjadi sasaran syari'at dalam melahirkan individu yang
baik dan masyarakat yang aman bahagia melalui
peruntukan—peruntukan hukuman atau kesiksaan yang
disyari' atkan. Ini adalah suatu kedudukan yang wajar
sekali. Kerana apabila TIslam menetapkan bahawa

kaum wanita juga boleh menjadi subjek dalam apa jua
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jenayah, amat wajar sekali dia juga dikenakan hukuman
sama seperti ke atas lelaki. Segala prinsip syari‘at
mengenai kesiksaan dan objektifnya tidak akan berjaya
sekiranya satu golongan sahaja dikenakan hukuman dan
tidak golongan yang satu lagi, kerana masyarakat itu
sendiri terdiri dari kedua-dua golongan berkenaan.

Firman Allah s.w.t.:

Slllanmg ol Syl il b
Bilwice Seflo DA Bl dybsns

Semple O]

by tgabéf\-

Maksudnya:

"wahai manusia, Ssesungguhnya Kami
menciptakan kamu dari seorang lelaki dan
seorang perempuan dan men jadikan kamu
berbangsa-bangsa dan bersuku-suku supaya
kamu saling kenal mengenal. Sesungquhnya
orang yang paling mulia di antara kamu di
sisi Allah ialah orang yang paling

bertakwa di antara kamu. Sesungguhnya
Allah Maha Mengetahui lagi Maha
Mengenal." P

(al-qujurét (49) : 13)
Walaupun pada prinsipnya kedudukan wanita sama

dengan lelaki, namun dalam setengah-setengah kesalahan

terdapat beberapa perbezaan di antara mereka, samada
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ada dari aspek peruntukan hukuman itu sendiri atau dari

aspek pelaksanaannya.

Untuk melihat secara lebih dekat dan jelas aspek-
aspek perbezaan dalam hukuman atau kesiksaan di antara
lelaki dan wanita, penghuraian perlu dibahagikan
kepada tiga bahagian berdasarkan kepada bahagian-
bahagian kesalahan jenayah yang terdapat dalam Islam,

iaitu qisas dan diyat, pudﬁd dan ta'zir.
Wanita Dan Hukuman Qisas

Hukuman qi§5§ didefinisikan oleh para fugaha'
sebagai hukuman-hukuman atau kesiksaan yang bentuknya
telah ditentukan oleh syarak dan dilaksanakan bagi

men jaga kepentingan individu.34

Konsep qigﬁg ialah kesamaan atau Keserupaan.
Ertinya, membalas terhadap penjenayah dengan perbuatan
yang sama atau serupa dengan apa yangd dilakukannya;
kalau dia membunuh maka dia akan dibunuh dan kalau

mencedera dia akan dicederakan.35

Hukuman qisas ini dikenakan atas kesalahan
membunuh atau mencederakan dengan sengaja. Firman

J] . - s ¥~

Allah s.w.tﬁf
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perhatian oleh syari‘at Islam,

Lol elal e Sl
YYA téj#\

Maksudnya:

"Wahali orang-orang yang beriman,
diwajibkan ke atas kamu qisas berkenaan
dengan orang-orang yang dibunuh. "

(al-Baqarah (2):'178)

Firman Allah s.w.t. lagi:

LYl 3L alailizaesls
\Va 3 ;;/;_',M

Maksudnya :

"Dan dalam qigég itu ada (jaminan
kelangsungan) hidup bagimu, wahai orang-
orang yang berakal."

(al-Bagarah (2): 179)

Oleh kerana hukuman qi§5§ itu hanya berasaskan

kepada persamaan dari sudut perbuatan jenayah, sama ada
ianya telah mengakibatkan kematian atau kecederaan,

maka persamaan dari aspek ini gsahaja yang diberi

dari aspek-aspek lain yang berkaitan dengan pelaku
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jenayah seperti jantinanya,warna kulitnya, sifatnya

atau kedudukannya.

Menurut Muhammad Abu Zahrah, semua manusia sama
di hadapan undang-undang. Tidak ada perbezaan dibuat
berasaskan warna Kkulit, kaya atau miskin, darjat, kuat

atau lemah, pemerintah atau rakyat.36

Berasaskan kedudukan inilah maka sebahagian para >
fugaha' berpendapat bahawa hukuman qi§5§ wajib atas
setiap orang yang melakukan pembunuhan dengan
sengaja, sama ada lelaki atau perempuan, dan sama ada
mangsa pembunuhan tersebutl lelaki atau perempuan.37

Antara dalil yang menjadi asas Kkepada pendapat ini

ialah firman Allah s.w.t. yang berbunyi:

=t L]
- " Y ol " . \t A
AUl Lo Sipiiliel
[
S P ‘ ‘\l/;\\’
SN aallnally 2
| VA v ‘é;./h
Maksudnya:
"Wahali orang-orang yang beriman,
diwajibkan ke atas kamu qisag berkenaan
dengan orang-orang yang dibunuh. Orang
merdeka dengan orang mederka, hamba

dengan hamba dan wanita dengan wanitg..."

(al-Baqgarah (2): 178)
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Al—Jnggég dalam mentafsirkan ayat ini
menerangkan, firman Allah s.w.t.: "Wahai orang-orang

yang beriman diwajibkan ke atas kamu gisas berkenaan

orang-orang yang dibunuh" sudah cukup dengan
sendirinya untuk menjelaskan hukuman gisas, tanpa
memerlukan penjelasan lanjut. Ia secara zahirnya

menun jukkan wajib qi§5§ atas setiap mukmin yang

membunuh sama ada lelaki atau perempuan.38

Menyokong tafsiran al-Jassas ini, Abu al-Ma'ati
Uafig Abu al—Futﬁp menegaskan bahawa hukuman umum ini
perlu dipegang selagi tidak ada dalil-dalil lain yang
menun jukkan hukuman secara Khusus. Mengikut beliau,
dalam konteks ayat qigég di atas tidak ada dalil-
dalil lain yang mengkhususkan hukuman qi§5§ itu
hanya kepada sesetengah pembunuh dan tidak kepada
sesetengah yang lain. Mengenai sambungan ayat di atas
vyang berb;d;;;\ "Orang vang merdeka dengan orang
merdeka, hamba dengan hamba dan wanita dengan wanita"
beliau mengulas, ia tidak boleh dijadikan sebagai
pengkhususan kepada ayvat umum sebelumnya iaitu
"diwa jibkan ke atas kamu qi§5§ berkenaan dengan

orang-orang yang dibunuh". Kerana ayat ini, seperti

yang ditafsirkan oleh al—Ja§§5§ sudah cukup dengan
sendirinya untuk menjelaskan hukuman qigég tanpa
memerlukan kepada ayat vang selepasnya. Jadi,

tidak harus bagi kita untuk menggunakan ayat
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selepasnya itu bagi mengkhususkan pengertian ayat

berkenaan.39

Ibn Qudamah dalam memberi hujahnya mengenai
masalah ini berkata, firman Allah s.w.t. dalam surah
al-Ma'idah (5) ayat 45 yang bermaksud: "Bahawa jiwa

(dibalas) dengan jiwa" dan firmanNya dalam surah al-
Bagarah (2) ayat 178 yang bermaksud: "Orang merdeka
dengan orang merdeka" sama seperti nas-nas umum yang

lainnya. Menurut beliau lagi, Nabi s.a.w. pernah
mengenakan hukuman qigig ke atas lelaki Yahudi Kkerana

menghempap sampai mati kepala seorang perempuan Kkaum
Angér. Begitu juga Baginda RaslulLah s.'a.w.

sepertimana diriwayatkan oleh Ibn Hazm pernah
menghantar perutusan kepada penduduk-penduduk Yaman
menjelaskan perkara-perkara yang wajib mereka
laksanakan dan perkara-perkara sunat. Dalam perutusan
itu Baginda juga menjelaskan bahawa orang lelaki akan
dihukum qi§5§ kerana membunuh perempuan. Kata Ibn
Qudamah" mengulas, ia adalah satu perutusan yang

masyhur dan diterima oleh para fugaha' seluruhnya.40

Berdasarkan kedudukan di atas, sebahagian besar

para fuqah5'41

berpendapat hukuman qi§5§ kerana
kesalahan membunuh wajib dilaksanakan ke atas lelaki
dan perempuan tanpa melihat samada mangsa pembunuhan

itu lelaki atau perempuan. Mereka juga berpendapat
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tidak ada apa-apa bayaran lain yang boleh dikenakan
sama ada ke atas perempuan yang membunuh atau yang kena
bunuh. Bagi Ibn *Abidin, hukum seperti itu telah

dipersetujui oleh para fugaha' secara ijma'.42 e

Al-Imam al-syafi'il. Ketika men jelaskan

pandangannya mengenai masalah ini berkata:

rpidak seorang pun dari kalangan ahli
ilmu yang pernah aku temui bercanggah
pendapat mengenai nilai darah orang yang
membunuh dan yang kena bunuh adalah sama
berasaskan merdeka dan Islam. Apabila
seorang lelaki membunuh seorang perempuan
dengan sengaja, dia akan dibunuh. Begitu
juga kalau perempuan yang membunuh, dia
akan dibunuh. Tidak ada apa-apa bayaran
lain boleh diambil darinya atau dari
keluarganya, sama ada dia sebagal
pembunuh atau sebagail orang yang dibunuh.
Dalam masalah ini perempuan sama seperti
seorang lelaki membunuh seorang lelaki
lain, sama hukumnya. Dia boleh digisas
kerana membunuh lelaki, dan lelaki boleh
d1q1saa kerana membunuhnya. Begitu juga
kalau satu kumpulan lelaki yang membunuh
perempuan atau satu kumpulan perempuan
membunuh lelaki. Sama ﬁgga boleh d1q15as
kerananya dan untuknya.'

Walau bagaimanapun terdapat satu pandangan yangd
diriwayatkan dari al—qasan al—Bagri yang mengatakan
bahawa kaum wanita secara umumnya tidak sama seratus
peratus dengan kaum lelaki. Ketidaksamaan ini dapat
dilihat dalam hal-hal mengenai kesaksian, harta pusaka
dan diyat. Mengikut pandangan tersebut oleh kerana

gisas itu berasaskan persamaan, ia tidak boleh
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dilaksanakan ke atas lelaki yang membunuh wanita kerana
tidak wujud persamaan antara kedua secara mutlak.44
Berasaskan kedudukan ini, mereka berpendapat bahawa
apabila seorang lelaki membunuh seorang perempuan,
keluarga perempuan berkenaan boleh memilih sama ada
men jatuhkan hukuman qi§5§ ke atas pembunuh berkenaan

dan kemudian membayar kepada keluarga lelaki itu
separuh diyat, atau memilih hukuman diyat sahaja.
Begitu juga kalau sekiranya seorang perempuan telah
membunuh seorang lelaki dia akan dikenakan hukuman
qi§5§ di samping itu Keluarganya (perempuan yang
membunuh) perlu membayar kepada keluarga lelaki yang

dibunuhnya separuh diyat.45

Mengikut yang diriwayatkan oleh ‘Ata‘' Ibn Abi
Rabah, al-Sya'bl dan al-Hasan al-Basri, ia adalah
pandangan Sayyidina 'All k.w. Bagaimanapun, mengikut
riwayat al-Layth dari al-Hakam, ‘Al1 tidak berpandangan
demikian, sebaliknya sama seperti pandangan majoriti

fuqaha—x‘.46

Antara dalil yang dianggap menjadi asas kepada
pendapat ini ialah ayat yang sama Yyang menjadi dalil
kepada pandangan yang pertama tadi, iaitu firman Allah
s.w.t. dalam surah al-Bagarah (2): ayat 178 yang
bermaksud: "Orang merdeka dengan orang merdeka, hamba

dengan hamba, dan perempuan dengan perempuan." Bagi
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sesetengah para fugaha', ayat ini berbentuk khusus.
Walaupun secara umumnya mereka tidak menolak maksud
ayat bahawa seorang lelaki boleh dihukum qigég kerana
membunuh seorang perempuan, namun berasaskan qiyas,
mereka menyatakan diri wanita nilainya separuh diri
seorang lelaki, sama seperti kedudukan mereka dalam

masalah kesaksian dan hal-hal mengenai harta pusaka.47

Bila menolak pandangan ini Mubammad Abu Zahrah
menegaskan, pandangan ini tidak ada nilainya.
Kerana hukuman qigég berasaskan persamaan pada nilai
hidup dengan tidak membezakan di antara tubuh yang kuat
dengan tubuh yang lemah. Kata beliau lagi, pafa ulama'
telah sepakat mengatakan bahawa seorang yang buta atau
lumpuh, apabila dia membunuh seorang yang tidak sihat

tubuh badannya akan dikenakan hukuman qigég semata-mata

dan tidak ada apa-apa bayaran diyat yang boleh
dituntut oleh keluarga yang terbunuh sebagai
menampung nilai perbezaan kesihatan atau kurang

lebih kekuatan antara pembunuh dan yang kena bunuh. Ini
membuktikan. Wujudnya persamaan diri pada individu-
individu berkenaan. Begitu juga persamaan seperti ini
dianggap wujud di antara kanfk—kanak dengan orang
dewasa. Kata beliau, para\ ulama' telah sepakat
secara ijma'’ bahawa hukuman qi§5§ dan diyat tidak

boleh dikenakan secara serentak atas satu kesalahan.

Ertinya apabila diyat dikenakan sebagai hukuman
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ke atas pembunuh bawah umur, hukuman gisas tidak boleh

lagi dilaksanakan.48

Menurut Mupammad Abu Zahrah berkata pandangan
yang membezakan antara lelaki dan perempuan itu terlalu
janggal ( BLdéjkr%)L' ) dan tidak layak diberi
perhatian, kerana jelas bercanggah dengan hakikat

sebenar yang ditetapkan oleh Islam, juga bercanggah

dengan nas dan 1ijma’ para ulama'. Pandangan
majoriti fugaha' boleh diperkukuhkan lagi dengan
tindakan ‘Umar 1bn al—Kha§§5b yang melaksanakan

hukuman mati ke atas satu kumpulan penduduk San'ai'

kerana membunuh seorang perempuan.49

Kelemahan pandangan kedua di atas telah juga

diperkatakan oleh Abu al-Ma'ati. Jelas beliau,

pandangan itu bertentangan dengan inti dan
semangat hukuman qigﬁg itu sendiri dan mengandungi
semangat jahiliyah. Jelas beliau lagi, tidak ada

sandaran kukuh bagi mereka, sama ada yang berbentuk nas
atau pandangan para tabi'in yang mereka dakwa
berpendapat sama seperti mereka. Mengenai firman
Allah s.w.t. dalam surah al-Bagarah di atas yang
bermaksud: "Orang merdeka dengan orang merdeka, hamba
dengan hamba dan wanita dengan wanita." Menurut beliau

ayat itu bukanlah bermaksud bahawa hukuman qi§5§ tidak
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boleh berlaku kecuali di antara sesama jenis
sebagaimana contoh yang disebut oleh ayat berkenaan.
Kerana, kalaulah begitu hukumnya, sudah tentu qigﬁg
tidak boleh dikenakan dalam kes hamba membunuh orang
merdeka dan perempuan membunuh lelaki. Tambah beliau
lagi, tafsiran kedua ini samalah dengan apa yang
pernah diucapkan oleh kaum al—Nanr, bahawa kaum mereka
tidak boleh dihukum bunuh kalau membunuh kaum al-
QuragI di zaman jahiliyah dulu. Sedangkan ayat yang
men jelaskan hukuman qigﬁg berkenaan diturunkan

antara lain bagi membatalkan pegangan mereka itu

-
tadi.JO

Abu Bakr al—Ja§§5§ dalam menafikan pandangan di
atas sebagai pandangan Sayyidina ‘Al k.w. berpendapat,

kedua-dua riwayat dari *All adalah Mursal® Kkerana

salah seorang dari perawinya tidak mendengar
sendiri dari 'Ali. Tambah al—Ja§§5§ lagi, kalau
betullah kedua-dua riwayat berkenaan dari Ald,

nyatalah ada percanggahan hukum dari “All sendiri.
Apabila kedua-dua riwayat itu tidak boleh diterima,
hukum berkenaan dianggap tidak pernah sabit dari

‘AlI.Sl
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Pembunuhan Antara Suami Isteri

Perbezaan hukum di antara 1lelaki dan perempuan
cddalam Kesalahan membunuh mungkin ada dalam Kkes
pembunuhan antara suami isteri. Al-Layth Ibn Sa'd
berpendapat, seorang suami yang membunuh isterinya
tidak akan dikenakan hukuman qi§5§, dengan alasan ada
syubhah (keraguan) dalam pembunuhan tersebut, iaitu hak
milik suami terhadap isterinya berasaskan perkahwinan.
Pandangan ini berdasarkan qgiyas atas suatu hukum yang
dipakai dipermulaan Islam, yang menentukan bahawa
seorang tuan yang memiliki hamba tidak dibunuh jika dia

membunuh hamba miliknya itu.52

Namun pandangan seperti ini tidak diterima oleh
sebahagian besar para’ fuqgaha'. Malah Muhammad Abu

Zahrah menganggapnya sebagali pandangan yang ganjil

serta lemah. Beliau juga menolak bahawa mengatakan ia
merupakan pandangan al-Layth, kerana bagi beliau,
tidak munasabah seorang ahli figh besar seperti

al-Layth tidak mengetahui hukum mengenai masalah ini.
Tambah beliau lagi, jika seorang lelaki melakukan
pembunuhan ke atas seorang yang tidak ada apa-apa
ikatan kekeluargaan dengannya dianggap Kkejam, apatah
lagi kalau yang dibunuh itu seorang yang ada hubungan

kekeluargaan dengannya iaitu isterinya sendiri.
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Dia tentu dianggap lebih kejam. Menurut beliau tidak
timbul apa vyvang disebut sebagai syubhah yang boleh
menggugurkan hukuman qigﬁg darinya. Malah kalaulah
ada hukuman yang lebih berat lagi dari hukuman

tersebut, ia patut dilaksanakan ke atasnya.53

Sementara itu al—Qurgubi pula dalam menolak
pandangan di atas berpendapat, perkahwinan tidak boleh
dianggap sebagai suatu syubhah yang boleh menghalang
hukuman qigﬁg ke atas suami atas alasan bahawa isteri
adalah milik kepada suaminya. Apa yang sebenarnya,
hanyalah perkahwinan itu melahirkan beberapa hak dan
tanggungjawab antara kedua belah pihak, sementara
kelebihan suami atas isterinya hanyalah sebagai
pemimpin dan pemberi nafkah sahaja. Jadi di sini tidak
timbul apa yang disebut sebagai syubhah atau
keraguan. Kerana sekiranya keraguan itu wujud, ia
perlu melibatkan kedua-dua pihak jaitu suami dan isteri
dan bukannya di pihak suami sahaja.54
Hukuman Atas Wanita Dalam Kesalahan Mencedera Dengan

Sengaja
Dalam kesalahan mencederakan dengan sengaja juga

terdapat beberapa pandangan yang membezakan hukuman

qis 5§ di antara lelaki dengan wanita dalam kes-kes
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tertentu. Walau bagaimanapun asas kepada perbezaan
tersebut tidak sama. Dalam kes-kes pembunuhan, nilai
diri atau nyawa ditekankan, tetapi dalam kes-Kkes
kecederaan yang menjadi ukuran ialah anggota atau
bahagian tubuh badan yang terlibat dalam jenayah

-
tersebut.>>

Oleh kerana dalam Kkes-kes pembunuhan itu
penekanan lebih ditumpukan kepada persamaan nilai hidup
dan nyawa, perbezaan pendapat mengenainya tidak begitu
jelas. Kalau adapun, ia bukanlah berasaskan perbezaan
mereka dari aspek tersebut, tetapi lebih berasaskan
aspek luaran yang berkaitan dengan mereka seperti
hubungan perkahwinan, sebagaimana yang dijelaskan di
atas tadi. Ini kerana secara umumnya kesemua mereka
tidak menolak bahawa nilai nyawa atau hidup ini sama

sahaja di antara lelaki dan perempuan.56

Sebaliknya pula dalam kes-Kkes kecederaan asas
persamaannya ialah nilai anggota tubuh badan atau
tenaga yang terlibat dalam jenayah yang berlaku.
Persoalan yang boleh diajukan ialah apakah sama antara
tangan yang cacat dengan tangan yang tidak cacat,
telinga yang sihat dengan telinga yang tidak boleh
mendengar dan di antara tubuh badan seorang lelaki

dengan tubuh badan seorang perempuan?
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Secara umumnya pandangan para fugaha' mengenai
hukuman qi§5§ atas wanita dalam kesalahan mencederakan

ini terbahagi kepada dua:

Majoriti fugaha', yang terdiri dari al-Imam
Malik, al-Imam Syafi'i, al-Imam Abmad dan lain-
lainnya, berpendapat anggota tubuh badan wanita sama
nilainya dengan anggota tubuh badan seorang lelaki.
Masing-masing layak untuk menerima pelaksanaan hukuman
qi§5§. Berasaskan pandangan ini, seorang lelaki

apabila memotong tangan seorang perempuan dengan

senga ja, maka tangannya akan dipotong secara gisas ke
atasnya. Begitu jugalah sebaliknya.S'7 Mengikut
pandangan 1ini, kedudukan wanita dalam kes-kes

kKecederaan dengan sengaja sama seperti kedudukan mereka

dalam kes-kes kematian atau pembunuhan dengan sengaja.
Kata Ibn Qudamah:

"Setiap individu yang layak dikenakan

hukuman gisas kerana membunuh 1layak
untuk dikenakan hukuman qisas kerana
mencedera. Seorang muslim yang merdeka

apabila memotong anggota seorang muslim
yang lain, anggotanya akan dipotong.
Begitu juga boleh diqisas hamba dengan

hamba, kafir dzimmi dengan kafir dzimmi,
lelaki dengan perempuan dan perempuan
dengan lelaki, anggota yang cacat dengan
anggota yang sempurna seperti hamba
dengan orang merdeka dan orang kafir
dengan sebab mencedera orang muslim. Dan
mana-mana orang yang tidak boleh diqigag
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kerana membunuh dia juga tidak boleh
diqgisas kerana mencedera. Maka tidak
boleh ~ diqisas orang muslim Kkerana
mencedera orang kafir dan orang merdeka
kerana mencedera hambanya dan tidak boleh
djqjgﬁg qqorang bapa kerana mencedera
anaknya."J

Al-Imam al-Syafi'l juga mempunyai pandangan yang
sama. Selepas menjelaskan pandangan beliau mengenai
persamaan hukuman qi§5§ antara lelaki dengan perempuan
dalam kesalahan membunuh dengan sengaja beliau menyebut
kedudukan mereka dalam kesalahan mencederakan dengan

sengaja. Kata beliau:

“"Begitu juga kecederaan yang dilakukan
oleh kedua mereka kerananya dan untuknya.
Apabila seorang perempuan boleh digisas
kerana membunuh, dia juga boleh digisas
kerana mencedera yang dianggap lebih
rendah dari kesalahan membunuh. Tidak
ada yang berbeza di ggtara mereka kecualli
pada bayaran diyat."

Muhammad Abu Zahrah melihat ada tiga alasan yang

menjadi pegangan mazhab al-Syafi'l ini: 0

(1) Nas  umum mengenai hukuman qi§5§. Ia
meliputi semua jenis kesalahan, iaitu
membunuh dan mencedera. Oleh kerana
persamaan antara lelaki dan wanita wujud
dalam kesalahan membunuh, begitu jugalah

dalam kesalahan menceroboh atas anggota
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(2)

(3)

tubuh badan.

Hukuman qi§5§ anggota telah sabit dengan
nas, sama seperti hukuman qisas kerana

membunuh. Firman Allah s.w.t.:

Sy bl il il e le s
AT ol ey 053 LN G

20 1o Ul-
Maksudnya:

"Dan kami telah tetapkan ke atas mereka di
dalamnya (Tawrat) bahawasanya Jiwa

(dibalas) dengan jiwa, mata dengan mata,
hidung dengan hidung, telinga dengan
telinga, gigi dengan gigi dan luka pun ada
gisasnya."

f

(al-Ma'idah (5): 45)

Ayat ini menunjukkan bahawa nilai anggota
itu sama di antara penjenayah dan mangsa

jenayah.
Prinsip keadilan dan objektif pencegahan

mewa jibkan hukuman qiség ke atas mana-mana

orang lelaki yang mencedera atau memotong
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mana-mana bahagian anggota perempuan.
Kerana nilai anggota mereka sama sahaja.
Tangan yang ada pada masing-masing sama
seperti tangan yang ada pada yang lain.
Gigi masing-masing sama seperti gigi orang
lain. Begitu juga segala anggota
lainnya yang sempurna, ada tujuan dan
kegunaan yang sama. Gigil seorang lelaki
tidak berbeza dari sudut kegunaannya dengan
gigi seorang perempuan. Begitu juga
anggota-anggota lain seperti tangan dan
hidung. Apabila salah satu dari anggota

ini hilang maka hilanglah dari pemiliknya

segala kegunaannya.

Sebahagian daripada para fugaha' Iraq seperti Ibn
Syibrimah dan para fugaha' mazhab Hanafi berpendapat
sebaliknya. Pendapat ini juga merupakan pandangan
fugaha' vyang menolak persamaan secara mutlak antara
lelaki dengan wanita dalam kes-kes pembunuhan dengan

sengaja sepertimana yang telah disebutkan di atas.61

Walaupun pada prinsipnya mazhab ﬂanafi sependapat
dengan fugaha' jumhur lain menerima persamaan secara
mutlak antara lelaki dan wanita dalam Kkes-kes pembunuh

dengan sengaja berasaskan persamaan jiwa atau nyawa,
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namun dalam kes-kes kecederaan mazhab ini menolak
pendirian tersebut. Ini kerana pada pandangan mereka
persamaan diukur bukan sahaja berasaskan diri tetapi
juga anggota yang terlibat dengan jenayah berkenaan dan
kadar bayaran ganti rugi untuknya. Berasaskan kesamaan
vang perlu dilihat dari semua aspek inilah, mereka
berpendapat hukuman qigég untuk kes-kes Kkecederaan
tidak boleh dilaksanakan dalam kes-kes yang melibatkan

jenayah lelaki terhadap wanita.62

Berasaskan pendapat mazhab ini, hukuman qi§5§
hanya boleh berlaku di antara lelaki dengan lelaki, dan
perempuan dengan perempuan. Ia tidak boleh berlaku di
antara lelaki dengan perempuan. Apabila seorang lelaki
memotong tangan seorang perempuan, hukuman qi§5§ tidak
dikenakan ke atas lelaki berkenaan. Dia hanya
dikenakan hukuman diyat dan ta'zir sahaja. Sebaliknya
pula apabila seorang perempuan memotong tangan seorang
lelaki maka lelaki berkenaan boleh memilih antara dua,

iaitu gisas atau diyat.

Ada tiga alasan yang menjadi sandaran KkKepada

mazhab ini:63

(1) Hukuman qigﬁg kerana kesalahan membunuh
dengan sengaja sabit dengan nas al-Qur'an

jaitulah jiwa di balas dengan jiwa, atau
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nyawa dibalas dengan nyawa. Ketentuan
seperti ini sebenarnya bercanggah dengan
prinsip persamaan secara mutlak. Kerana ia
tidak membezakan di antara orang dewasa
dengan kanak-kanak, lelaki dengan
perempuan, orang sihat dengan orang sakit
dan orang cacat dengan orang yvang tidak
cacat. Kerana asas utama dalam pelaksanaan
qigﬁg berkenaan ialah hidup atau mati
seseorang 1itu tanpa melihat kepada
perbezaan yang ada dalam aspek-aspek yang
lain. Yang pentingnya ialah hidup atau mati

itu sendiri.

Sedangkan hukuman qi§5§ kerana mencederakan
dengan sengaja tidak ada nas khusus
mengenainya. Oleh kerana itu ia perlu
berasaskan prinsip persamaan secara mutlak,
sesual dengan prinsip asas qigag itu
sendiri, iaitu persamaan. Berasaskan
prinsip ini, tangan yang lumpuh tidak boleh
disamakan dengan tangan yang tidak lumpuh.
Begitu juga telinga yang tidak boleh
mendengar tidak boleh disamakan dengan
telinga yang boleh mendengar. Prinsip ini
memerlukan penilaian sejauhmana persamaan

sebenar wujud antara diri dan anggota tubuh
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badan antara lelaki dengan diri dan anggota
tubuh badan perempuan. Kerana semua
anggota tubuh badan seseorang selain dari
nyawa nilainya sama seperti harta. Sama-

sama dijadikan untuk kebaikan diri.

(2) 0Oleh kerana diyvat perempuan separuh dari
diyat lelaki, tidak mungkin anggota

hadannya sama seperti anggota badan lelaki.

Kerana itulah bayaran diyat untuk anggota
tubuh badan wanita separuh dari diyat

untuk anggota badan lelaki.

(3) gecara keseluruhannya, Kkegunaan anggota
tubuh badan seseorang tidak sama. Oleh
yang demikian, sekiranya hukuman qi§5§
berlaku di antara lelaki dengan perempuan,
sedangkan kegunaan masing-masing anggota
itu tidak sama, tindakan berkenaan telah
terkeluar dari prinsip persamaan dan

keadilan.

Menghuraikan pandangannya sendiri tentang

pendirian mazhab Uanafi dalam masalah ini, Abu

al—Ma'égi berkata,64 sebenarnya fugaha' ﬂanafi tanpa
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alasan yvang munasabah telah keluar dari logik mereka
sendiri mengenai persamaan secara mutlak dalam nilai
nyawa atau hidup, tanpa perbezaan sama ada seseorang
itu hamba atau orang merdeka, lelaki atau perempuan,
muslim atau bukan muslim. Mengikut Abu al-
Ma‘a§1 lagi, pendapat mereka bahawa hukuman qi§5§
kerana membunuh sabit dengan nas sementara hukuman
qi§5§ kerana mencederakan tidak sabit dengan nas, tidak
tepat. Ini kerana hukuman bagi kes-kes mencederakan
juga sabit dengan nas, iaitu firman Allah s.w.t. dalam
surah al-Ma'idah: 145 yang bermaksud: "Dan kémi telah
tetapkan ke atas mereka di dalamnya (Tawrat) bahawa
jiwa di balas dengan jiwa, mata dengan mata, hidung
dengan hidung, telinga dengan telinga, gigi dengan gigi
dan lukapun ada qigégnya." Adalah tidak wajar, kata
beliau bagi fuqaha' Uanafi untuk berkata bahawa

hukuman berkenaan adalah syari'at terdahulu dan tidak
semestinya menjadi syari'at kita. Ini kerana prinsip
mazhab mereka bukan begitu. Prinsip mereka ialah
syari®at terdahulu adalah juga syari‘'at Kkita, selagi
tidak ada nas sama ada dari al-Qur'an atau al-Sunnah
yang membatalkannya. Sedangkan ayat yang sama juga
mereka jadikan sandaran hukum qigﬁg secara umum dalam
kesalahan membunuh, dan tidak pula mengatakan syari’at
terdahulu itu sudah dibatalkan dengan nas-nas tertentu.
Justeru Kerana itu hukuman qig&g dalam kes-kes

kecederaan ini juga sabit dengan nas.
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Menolak alasan mazhab ﬁanafi, bahawa perbezaan
hukum qigag dalam kesalahan berkenaan berasaskan kepada

kadar diyat yang tidak sama di antara lelaki dan

perempuan. Abu al-Ma'ati berkata: "Perbezaan
tersebut hanya berlaku dalam kesalahan membunuh. Kita
tidak nampalk, bagaimana mazhab Hanafl boleh
menerima hukuman qi§5§ antara lelaki dengan

perempuan dalam kesalahan membunuh dan tidak dalam
kesalahan mencederakan." Menurut beliau lagi, diyat
adalah satu persoalan lain, kerana ia telah dijelaskan
secara berasingan oleh Rasulullah s.‘'a.w. dalam hadis

baginda.

Menyifatkan pandangan majoriti fugaha' sebagai
pandangan yang terkuat, Mubammad Abu Zahrah memberi
alasannya, bahawa dalil-dalil yang diberikan oleh
mereka adalah kuat dan tidak boleh dipertikaikan. Ia
adalah satu pandangan yang terdekat dengan prinsip
Islam secara umum . Analogi atau qiyas, vyang
dikemukakan oleh mazhab ﬁanafi pula tidak tepat.
Ini kerana kegunaan anggota tubuh badan bukan untuk
satu tujuan, malah untuk berbagai-bagai tujuan yang
sama walaupun cara kegunaannya berbeza. Kalau
sekiranya tangan seorang lelaki digunakan untuk memikul
senjata, tangan orang perempuan digunakan untuk memikul
anaknya yang pada suatu hari nanti akan memikul

senjata. Tangan dia juga digunakan untuk menyediakan
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makanan dan Kketenangan untuk suaminya. Adalah tidak
wajar untuk menganggap kegunaan gigi antara lelaki dan
perempuan itu berbeza. Begitu juga kegunaan telinga
dan hidung. Oleh kerana kegunaan anggota masing-masing
adalah sama maka wajiblah hukuman qi§5§ itu disamakan
di antara mereka. Sesungguhnya menghormati anggota
tubuh badan lelaki sahaja tanpa menghormati sama
anggota tubuh badan perempuan bererti membelakangkan

segala pesanan Nabi s. a.w. mengenal perhatian terhadap

wanita.65

Untuk menyimpul pandangannya ini, Muhammad Abu
Zahrah berkata, sesungguhnya pandangan jumhur ini
adalah betul kerana ia berasaskan sumber syari‘at
mengenai persamaan hukum antara lelaki dengan
perempuan, sama ada dalam kesalahan membunuh atau
kesalahan mencederakan anggota. Membezakan antara
kedua mereka dalam hal-hal sebegini bererti membezakan
di antara dua yang serupa tanpa ada apa-apa alasan dan

bukti.66

Tanggung jawab Wanita Atas Bayaran Diyat

Seperti yang dihuraikan sebelum ini, hukuman
divat adalah alternatif kepada hukuman qi§5§
apabila ia tidak dapat dilaksanakan dengan sebab-sebab

tertentu, seperti apabila jenayah itu sendiri berlaku
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dengan secara separuh sengaja ( -kfd\4f—ﬂ; ) atau
tidak sengaja ataupun apabila hukuman qi§5§ tidak dapat
dilaksanakan oleh sebab-sebab fizikal, seperti tidak
ada persamaan antara anggota badan yang terlibat dengan
anggota yang sama pada pesalah berkenaan, atau semata-
mata Kerana pihak mangsa bersetuju tidak mahu
melaksanakan qi§5§ tetapi sebaliknya memilih untuk

mengambil diyat, dan beberapa sebab lain lagi.67

Sumber hukum bagi kewajipan membayar diyat ini
ialah al-Qur'an dan al-Sunnah. Dalam al-Qur'an Allah
s.w.t. berfirman:

& ".v 4 M . & e .’. .
Lyl pa 9. N | laiga iyl oy Lag
~ & N
ol ‘@‘J‘,W?thyl&/ﬁ%
\( !’w\ l}ﬁM
Maksudnya:

"Dan tidak harus bagli seoranqg mukmin
membunuh seorang mukmin (yang lain)
kecuali kerana tersilap (tidak sengaja).
Dan barangsiapa membunuh seorang mukmin
dengan secara tersilap, hendaklah ia
memerdekakan seorang hamba yang beriman
serta membayar diyat yang diserahkan
kepada keluarga (si terbunuh) itu kecuali
mereka itu bersedekah. "

(al-Nisa' (4): 92)
Dalam al-Sunnah, diriwayatkan bahawa Nabi s. a.w.

telah menulis kepada 'Amr Ibn Hazm tentang penduduk

Yaman. Dalam sural tersebut dijelaskan perkara-perkara
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wajib, perkara-perkara sunat dan diyat. Sabda Nabi
s.'a.w mengenai diyat: "Sesungguhnya pada satu nyawa

(jiwa) seratus ekor unta."08

Sabda Nabi s.'a.w. lagi:

- v “"’ . .." . .
w\.}éb\mﬂb Lﬁww\ﬁwéth\
: JA
29hpls Al oly) N
Maksudnya:
"Sesungguhnya pada mereka yang dibunuh
secara separuh sengaja, JIaitu yang
dibunuh dengan kayu atau tongkat atau

batu seratus ekor unta."

(Hadis riwayat Ahmad dan Abu pa'ad)®9

Walaupun pada lahirnya diyat ini dilihat seolah-
olah sebagai gantirugi, Kkerana ia melibatkan pembayaran
kepada pihak vang menjadi mangsa jenayah, namun
sesetengah fugaha' masih melihatnya sebagai "hukuman

atau keslksaan".7o Menegaskan kedudukan ini “Abd

al-Qadir 'Awdah berkata:

"Adalah suatu kesilapan menganggap diyat
sebagal gantirugi berasaskan kepada
kesamaannya dengan gantirugi. Ini kerana
diyat adalah sebenarnya hukuman atau
kesiksaan atas jenayah yang Kkewajipan
membayarnya tidak7fertak1uk kepada
permintaan individu."
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Walau bagaimanapun beliau nampaknya keberatan
untuk menamakan diyat sebagai hukuman secara mutlak.
Sebaliknya beliau lebih suka menamakannya sebagai
hukuman atau kesiksaan dan gantirugi secara bersama,
atau boleh juga dinamakan sebagai kesiksaan dalam

bentuk membayar diyat.72

Pendapat ‘Awdah ini sama dengan pendapat Muhammad
Abu Zahrah. Malah Abu Zahrah lebih tegas lagi dalam

mensifatkan diyat ini sebagai hukuman atau Kesiksaan.

Kata beliau:

"Para' fugaha' membahagikan gisas kepada

dua bahagian; qisas dalam bentuk dan

pengertian dan qisas dalam pengertian

sahaja. Qisas ~ dalam bentuk dan
pengertian ialah mengenakan kesiksaan
fizikal yang sama dengan apa yvang telah
dilakukan oleh penjenayah berkenaan ....
Sedangkan qisas dalam pengertian sahaja

ialah mengenakan diygt terhadap perbuatan
Jjenayah berkenaan."

Walau apapun jua huraian yang diberikan oleh pafa‘
fugaha' mengenai diyat ini, sama ada ia sebagai
kesiksaan atau sebagai gantirugi atau sebagai kesiksaan
dan gantirugi secara bersama, bukan menjadi tujuan
utama kajian ini. Apa yang penting dalam persoalan ini
ialah untuk melihat sejauhmana kedudukan wanita dari
aspek tanggungjawab membayar diyat. Apakah kedudukan

sama dengan kaum lelaki berasaskan prinsip persamaan
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secara mutlak atau kedudukannya berbeza berasaskan

nilai-nilai khusus mengenainya?

Secara umumnya para fugaha' bersetuju
hukuman diyat wajib dalam kes-kes pembunuhan dan
kecederaan, samada sebagai hukuman utama
( E:Lzﬂg\:Lfiﬂbd\ ) iaitu apabila jenayah itu
dilakukan dengan secara tidak sengaja ( ilﬁ>4\ ) atau
secara separuh sengaja ( JJL_J\ﬂfai ) .
atau sebagai hukuman alternatif ( Z:JJTJ\:kT{};ﬂ\ Y
iaitu apabila hukuman qigﬁg tidak dapat dilaksanakan
oleh sebab-sebab tertentu, seperti tidak ada persamaan
pada anggota terlibat dengan anggota yang sama pada
pesalah berkenaan, atau apabila pihak mangsa bersetuju
tidak mahu melaksanakan qi§5§, tetapi sebaliknya
74

meminta diyat. Kata Ibn Qudamah kewajipan membayar

diyat ini secara umumnya telah dipersetujui oleh para

‘ulama secara ijma'.,5

Perbezaan antara diyat yang diwajibkan dalam
kesalahan-kesalahan yang disengajakan dengan diyat yang
diwajibkan dalam kesalahan-kesalahan tidak sengaja
bukan pada kadar atau jenisnya tetapi pada cara dan

76 Dalam kesalahan-

bentuk pembayaran yang dilakukan.
kesalahan sengaja diyat ditanggung oleh penjenayah
sendiri, sementara dalam kesalahan-kesalahan tidak

sengaja ia ditanggung oleh ahli keluarga penjenayah
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secara bersama.’7

Dalam Kkewajipan membayar diyat ini kaum wanita
tidak terkecuali dari hukum tersebut. Kedudukannya
sama seperti Kkaum lelaki. Ini berasaskan prinsip
syari'at mengenai persamaan mereka samada sebagai
subjek jenayah atau dalam memikul beban atau

tanggung jawab jenayah.78

Walaupun para fuqgaha' pada Kkeseluruhannvya
bersetuju hukuman diyat wajib atas lelaki dan perempuan
dalam kes-kes pembunuhan dan kecederaan, samada sebagai
hukuman asal atau sebagai hukuman alternatif, namun
dalam beberapa persoalan tertentu mengenainya terdapat
perselisihan pendapat di kalangan mereka. Antaranya

ialah:
(1) Kadar Bayaran Diyat

Perselisihan pendapat di kalangan péfa fugaha'
mengenai kadar bayaran diyat berlaku dalam kedua-dua

kesalahan, iaitu membunuh dan mencederakan.

Dalam kesalahan membunuh kadar bayaran diyat
seperti yang diperuntukkan oleh al-Sunnah ialah seratus

ekor unta.79
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Peruntukan ini pada pandangan sebahagian besar
Péra fugaha' diwajibkan kalau sekiranya mangsa
pembunuhan berkenaan seorang lelaki. Sekiranya mangsa
tersebul seorang perempuan maka kadar diyatnya ialah

80

separuh dari kadar mangsa lelaki. Kewajipan ini

meliputi samada pembunuhnya itu lelaki atau perempuan.

Menurut al-Imam al-syafi'7i, tidak ada
percanggahan pendapat di kalanganApara‘ﬁlama‘ dulu dan

sekarang mengenai diyal perempuan itu adalah separuh

dari diyat lelaki, iaitu lima puluh ekor unta. Jika
seorang perempuan dibunuh, dan keluarganya memilih
diyat, maka diyatnya ialah lima puluh ekor unta.

Samada pembunuhnya seorang lelaki atau seorang
perempuan atau sekumpulan orang, diyatnya tidak lebih
dari lima puluh ekor unta. Begitu juga diyat Kkerana
mencedera seorang perempuan sama seperti diyat

mencedera seorang lelaki.81

Dalam masalah ini, Ibn Qudamah telah menyebut Ibn
al-Mudzir dan Ibn ‘Abd al-Barr berpendapat bahawa:
.

_PéraAulaMa“telah bersetuju secara ijma' bahawa diyat

i.82  1ni

perempuan itu separuh dari diyat lelak
berdasar kepada apa yang dijelaskan oleh Nabi s.'a.w.
dalam suratnya Kkepada "Amr Ibn Hazm, iaitu gabenor

Yaman, bahawa diyat perempuan adalah separuh dari diyat

lelaki. Menegaskan hukum ini Abu al-Ma‘é@I berkata, ia
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telah dipersetujui oleh para sahabat secara i_‘ima'.83

Al—Qurpubi juga menyokong hukum ini sabit secara
84

ijma’'.
Di samping hadis, jumhur fugaha' pula memberi
alasan lain, iaitu berasaskan kepada analogi atau qiyas

atas masalah harta pusaka dan masalah kesaksian.

Menurut mereka, kedudukan wanita dalam masalah-masalah

tersebut sama dengan separuh lelaki. Maka begitu
jugalah kata mereka kedudukan mereka dalam masalah
85

divat ini.

Walau bagaimanapun Ibn 'Iliyyah dan al-Asam

"

berpendapat, kadarnya sama‘dirantara lelaki dan

}'_ & ",.v L.” Li"\_ J
perempuan, berdasarkan kepada hadis Nabi s.'a.w., yang
el - '
menyebut ' "bahawa pada nyawa seorang mukmin/itu seratus
af-tlecyd,
ekor unl;a".86 Mengikut mereka, hadis ini tidak
87

membezakan antara lelaki dan perempuan.

Walau bagaimanapun pendapat 1ini telah dianggap
sebagai terlalu asing dan bertentangan dengan ijma'’'
para sahabat serta menyalahi dengan apa yang disebut
oleh Nabi s.'a.w. dalam surat yang sama kepada ‘Amr Ibn
Hazm sebagaimana yang disebu%hugilatas. Mengikut Ibn
Qudamah, walaupun kedua-dua hadié ini ditulis oleh Nabi
s.'a.w. dalam surat yang sama yang ditujukan kepada
‘Amr Ibn Hazm, namun salah satu dari hadis ,berkenaan

{.'('A ] a il
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lebih khusus dari yang satu lagi. Maka dalam keadaan
dianggapkan bahawa kami menganggap hadis khusus ini

sebagai penjelas kepada hadis umum yang dijadikan

alasan oleh pendapat kedua tadi.88

Walaupun pandangan Ibn 'Iliyyah dan al-Asam ini
dianggap oleh jumhur fugaha' sebagai lemah dan
bertentangan dengan ijma' para sahabat, namun bagi al-
Syaykh Muhammad Abu Zahrah 1lebih boleh diterima.
Menurut beliau, sebenarnya ijma' yang disebut oleh Ibn

Qudamah, begitu juga oleh al-Kasanl mengenai hukum

ini adalah ijma' secara diam ( Ci;;,;yfﬂ27{ b .

Sedangkan ijma® dalam bentuk ini tidak semua ulama'
menerimanya sebagai sumber hukum. Untuk menegaskan

sokongan beliau kepada pendapat kedua ini, Abu Zahrah
|

)

berkatar

"Dalam masalah ini kami merasa pendapat
pertama lebih melihat kepada aspek harta
dari aspek kemanusiaan dan aspek
pencegahan yang terkandung dalam objektif
kesiksaan atau hukuman itu sendiri.
Sedangkan hukuman atau kesiksaan adalah
berasaskan kepada kadar ke jahatan yang
tersemat dalam diri pelakunya. Ia Jjuga
lebih berupa sebagai suatu balasan
terhadap pencerobohan atas nilai
kemanusiaan. Hakikat ini sama sahaja di
antara semua. Oleh kerana diyat 1itu
sendiri sebagai hukuman keatas penjenayah
dan sebagail gantirugi kepada keluarga
mangsa atau kepada mangsa itu sendiri
maka seharusnyalah kadarnya disamakan di
antara lelaki dengan perempuan. Kerana
ia sebagai suatu hukuman atas Jjenayah
yang melibatkan diri, samada yang
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menjadi mangsa jenaya berkenaan itu
lelaki atau perempuan."”

Muhammad Abu Zahrah membuat kesimpulan:

"Oleh yang demikian kami lebih suka
mentarjih pendapat Abu DBakr al-Asam.

Tambahan pula kebanyakan nas-na s yang
Qegkgétan dengan masalah ini adalah hadis
Ahad yang boleh dikompromikan di antara
satu sama lain. Dalam keadaan ini kita
tidak boleh memilih dengan mentarjih satu
nas dari nas yang lain. Ini kerana ayat
yang menjelaskan hukum diyat, iaitu untuk
kesalahan membunuh dengan tidak sengaja
adalah dalam bentuk umum. Begitu juga
Nabi s.'a.w. menjelaskani secara umum,

iaitu gqengan sabdaNya: "Seratus ekor
unta. "™

(2) Diyat Kecederaan

Secara umumnya tidak terdapat banyak perbezaan
hukum mengenai diyat pembunuhan dan diyat Kkecederaan.
Segala prinsip asas mengenai kedua-dua diyat ini adalah
sama, sama ada yang berkaitan dengan orang yang
bertanggungjawab membayarnya, bentuknya jenisnya atau
kadarnya. Dalam semua masalah itu ada pandangan

tersendiri diberikan oleh para'fuqahé'.g2

Oleh kerana jenayah terhadap anggota tubuh badan
ini boleh mengakibatkan berbagai-bagai kesan kecederaan
maka perbincangan para fuqaha' mengenai kadar diyat

yvang wajib kerananya dibuat secara lebih terperinci
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berasaskan kesan-kesan berkenaan. Secara umumnya kesan-

kesan berkenaan dibahagikan oleh para fugaha' kepada

lima:

(1) Terpotong mana-mana bahagian vang
disifatkan sebagai anggota.
(2) Hilang kegunaan mana-mana anggota.

%
(3) Luka dibahagian muka dan kepala ( ZiL‘f ) .

(4) Luka di bahagian tubuh selain dari muka dan
kepala.
(95) Apa-apa kesan yang tidak termasuk dalam

mana-mana dari empat jenis yang tersebut di
at:as.q3

Sehubungan dengan ini terdapat hukum-hukum khusus
mengenai kadar diyat dalam jenayah terhadap anggota
tubuh badan ini. Bagi menghuraikan hukum-hukum
tersebut beberapa kaedah umum dibuat oleh.péf;“fuqahé'

ant-aranya:g‘l

(a) Anggota tunggal dan anggota berpasangan

Bagi anggota tunggal, seperti lidah, hidung dan
sebagainya, diyatnya ialah diyat penuh ( 2¢AEV3:J ) s
iaitu seratus ekor unta. Sementara bagi anggota
berpasangan pula, seperti tangan, kaki mata dan

lain-lain, diyatnya ialah diyat penuh, iaitu seratus
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ekor unta jika kesemua anggota tersebut cedera. Tetapi
jika sebelahnya sahaja yang tercedera yang wajib
dibayar hanyalah separuh diyat sahaja. Ertinya nisbah
diyat bagi anggota Dbadan yang berpasangan atau
berbilang akan ditentukan mengikut nisbah anggota itu

sendiri dalam bilangan keseluruhan anggota yang sama.

(b) Mana-mana anggota yang tidak dinagkan
secara KkKhusus tentang kadar diyatnya, samada oleh al-
Qur'an atau al-Sunnah, perlu diqgiyaskan dengan anggota
lain yang seumpama dengannya. Sebagai contoh, buah
dada, tidak ada nas khusus menjelaskan kadar diyatnya.
Mengikut kaedah ini ia boleh digiyaskan dengan tangan,
iaitu separuh diyat bagi setiap satu. Akan tetapi, jika
anggota yang cedera itu tidak boleh digiyaskan dengan
mana-mana anggota lain kerana tidak ada keserupaan,

—

y o N
pen@htuan‘djyatnya mestilah dibuat oleh pihak yang
bertanggungjawab, misalnya mahkamah.

Adalah bukan menjadi tujuan bagi kajian ini untuk
menerangkan kadar diyat terperinci bagi setiap anggota
tubuh badan. Sebaliknya masalah kadar diyat ini
dihuraikan sekadar untuk menjadi tapak bagi melihat
kedudukan wanita dalam masalah ini, sejauhmana ia
terikat dengan perincian hukum-hukum tersebut atau

sebaliknya.



Oleh kerana kedudukan diyat dalam kesalahan mencedera
anggota tubuh badan ini berbeza mengikut perbezaan
kesan kecederaan yang berlaku maka perbezaan kadar
diyat untuk wanita lebih ketara lagi. Secara umumnya

perbezaan ini boleh dibahagikan kepada dua pendapat:

1
A

Pendapat pertama: al-Imam Abu Hanifah danlfImam
al-Syafi'l berpendapat diyat untuk mangsa pereﬁpuan
tetap separuh dari diyat lelaki dalam semua Kkes
kecederaan. Kedudukannya sama dengan kes pembunuhqg.gs
Pandangan ini berasaskan pengertian umumﬁ;adis’y;ng
diriwayatkan oleh Mu‘gaz Ibn Jabal dari Nabi s.‘a.w.
bahawa divat perempuan adalah S?D%ﬁyﬁ dari diyat

lelaki.?® Menurut Ibn al-Humam, hadis ini mengikut

satu riwayat adalah hadis mawquf dan mengikut riwayap

R PYANEE I
yang lain ia adalah hadis> Marfa'.?” Mengulas hadis
ini, Ibn al-Human berkata, walaupun mengikut satu
riwayat hadis ini adalah hadis mawguf', kerana ia

disandarkan kepada 'All r'.a, namun tarafnya sama
dengan hadis marfu'. Kerana walaupun ia disandarkan
kepada para sahabal, adalah kurang munasabah mereka

menggunakan fikiran sendiri dalam masalah ini.>8

Alasan lain yang menjadi asas kepada pendapat
ini ialah, oleh kerana dalam kes-kes pembunuhan, diyat
perempuan separuh dari diyat lelaki, dalam kes-kes

kecederaan juga perlu begitu, iaitu separuh. Ini



kerana apabila seorang lelaki itu dianggap lebih tinggi

nilai dirinya dari seorang perempuan, nilai anggotanya

juga perlu dianggap lebih tinggi.99

Pendapat kedua: iaitu pendapat al-Imam Ahmad Ibn
Uanbal dan al-Imam Malik. Mengikut pendapat ini, dalam
kes-kes Kkecederaan, Kkadar diyat perempuan sama dengan
kadar diyat lelaki dengan syarat kadar tersebut tidak
sampai satu pertiga dari jumlah diyat penuh, iaitu
seratus ekor unta. Sebaliknya jika kadar diyat
tersebut sudah melebihi satu pertiga dari Kkadar divat

penuh, nilai diyat perempuan akan menjadi separuh dari

diyat lelaki.100

Sebagai contoh: Diyat penuh bagi
kecederaan sepuluh jari ialah seratus ekor unta.
Sekiranya A telah mencederakan tiga batang jari B maka
diyat yang wajib dibayar ialah tiga puluh ekor unta.
Kadar ini sama, samada D tersebut seorang lelaki atau
seorang perempuan. Ini kerana kadar ini belum sampai
satu pertiga dari kadar diyat penuh. Sebaliknya, jika
A mencederakan empat batang jari B maka diyat vyang
wajib dibayar ialah sebanyak empat puluh ekor unta jika

B itu seorang lelaki dan dua puluh ekor unta jika dia

seorang perempuan.
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Antara alasan yang diberikan oleh fugaha' mazhab
ini ialah hadis yang diriwayatkan oleh al-Nasa'l bahawa

Nabi s. a.w. bersabda: "Diyat perempuan sama seperti

diyat lelaki kecuali diyatnya sudah sampai satu pertiga

dari divyat penuh."lo1

Antara alasan lain lagi ialah hadis vyang
diriwayatkan oleh Rabl'ah Ibn Abd al-Rahman. Katanya,
aku bertanya kepada Sa'id Ibn al-Musayyib: Berapa
kadar diyat pada sebatang jari seorang perempuan?
Jawab Sa'lid: Sepuluh ekor unta. Aku bertanya lagi:
Pada dua batang jari? Jawab Sa'lId: Dua puluh ekor
unta. Aku bertanya lagi: Pada tiga batang jari?
Jawab Sa'id: Tiga puluh ekor unta. Aku bertanya lagi:
Pada empat batang jari? Jawab Sa'id: Dua puluh ekor
unta. Kataku: Apabila kecederaannya lebih besar dan
lebih teruk, maka kurang pula diyatnya. Tanya Sa'id:
Apakah tuan ini dari 1Iraq? Jawabku: Bahkan seorang
vang ingin mendapat kepastian atau mungkin juga seorang
vang ingin tahu. Kata Sa'id: Begitulah sunnah wahai

saudaraku. - Hadis riwayat al-Imam Mélik.102

Menurut Ibn Qudamah, hukum mengenai kadar diyat
perempuan seperti yang dijelaskan di atas adalah suatu
keputusan yang dipersetujui secara ijma' oleh para
sahabat kecuali al-Imam 'All sahaja. Tetapi tidak

dapat dipastikan samada al-Imam ‘Ali berkecuali dalam
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masalah ini.103

Walau bagaimanapun hadis Sa'id Ibn al-Musayyib

ini telah disifatkan oleh para fugaha' golongan pertama
sebagai hadis Nadirl94 yang tidak boleh menjadi dalil
kepada hukum-hukum yang dipertikaikan secara meluas
oleh para fugaha'. Mereka juga menghuraikan maksud
kata-kata "Sa'lid Ibn al-Musayyib" Begitulah sunnah
wahai saudaraku" sebagai sunnah Za'yd dan bukannya
sunnah RasululLah s.'a.w. Ini berasaskan kepada adanya
fatwa para sahabat yang berbeza dari apa yang
disebutkan oleh Sa'id Ibn al-Musayyib tadi. Sekiranya
ia sunnah RasululLah s.'a.w. masakan mereka membuat

fatwa yang bertentangan denganNya.lO5

Mengulas pandangan al-Imam Malik dan al-Imam
Ahmad mengenai diyat kecederaan ini, Abu al—Ma'é@i
berkata, sebenarnya kedua-dua fugaha' ini telah
terkeluar dari prinsip mengenai diyat yang mereka
pegang dalam kesalahan membunuh, iaitu diyat perempuan
adalah separuh dari diyat lelaki secara mutlak. Ini
kerana dalam kesalahan mencederakan prinsip ini tidak
diikuti secara mutlak. Mengikut pandangan mereka,
diyat perempuan sama dengan diyat lelaki, selagi
kadarnya tidak sampai satu pertiga dari diyat
keseluruhannya. sebaliknya pula diyat mereka akan

menjadi separuh dari diyat lelaki apabila telah
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melebihi Kkadar tersebut.106

Suatu kesimpulan yang boleh dibuat sejauh
perbincangan mengenai kadar diyat perempuan, sama ada
dalam kesalahan membunuh atau kesalahan mencederakan
ialah adanya perbezaan pendapat di kalangan para
fugaha' mengenainya. Dalam kesalahan membunuh
perbezaan pendapat itu lebih mudah difaham kerana ia
hanya berkisar pada persoalan secara mudah samada
kadarnya sama atau tidak dengan kadar diyat lelaki.
Namun dalam kes-kes kecederaan, perbincangan lebih
rumit sedikit, kerana ada syarat-syarat lain vyang

mempengaruhi keputusan perbincangan berkenaan.

Dalam kesalahan membunuh dan mencederakan dengan
sengaja kedudukan wanita sama dengan kedudukan lelaki..
Masing-masing akan dikenakan hukuman qigﬁg apabila
mereka melakukan kesalahan tersebut, walau bagaimanapun
ada juga yang membezakan Kedudukan antara mereka dalam

masalah ini.

Mengenai pembayaran diyat pula, secara umumnya
wanita juga tidak terkecuali dalam memikul beban hukum
ini. Namun yang menjadi perbincangan di kalangan
fugaha' ialah sejauhmana kadar bayaran yang diwajibkan
ke atasnya. Mengikut jumhur fugaha', kadarnya berbeza

mengikut perbezaan mangsa jenayah berkenaan. Jika
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mangsanya seorang lelaki, kadarnya ialah diyat penuh.
Sebaliknya jika mangsa itu perempuan, kadarnya ialah
separuh dari kadar diyat lelaki. Walau bagaimanapun
ada juga pandangan yang mengatakan kadarnya sama di
antara lelaki dan perempuan, terutama sekali dalam kes-
kes pembunuhan kerana ia lebih bersifat sebagai
gantirugi nyawa yang hilang, iaitu suatu nilai vang
sama di antara lelaki dan perempuan. Bagi mereka ini,
kesalahan membunuh berbeza sedikit dengan kesalahan
mencederakan, kerana diyat lebih berupa gantirugi
bagi anggota tubuh yang hilang atau cedera di mana

nilainya mungkin berbeza di antara seorang dengan

seorang yang lain.

(3) Wanita Sebagai ‘Agilah ( ZLJMD )

Sebagaimana yang disebut di awal perbincangan
mengenai diyat, ia adalah suatu hukuman yang diwajibkan
atas semua kesalahan membunuh dan mencederakan, samada
sebagai hukuman utama atau sebagai hukuman alternatif.
Dalam kesalahan membunuh dan mencederakan dengan
sengaja, diyat merupakan hukuman alternatif kepada
hukumam qi§5§ vang tidak dapat dilaksanakan dengan
sebab-sebab tertentu. Sementara dalam kesalahan
membunuh dan mencedera dengan tidak sengaja atau

separuh sengaja, ia sebagai hukuman utama.
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Perbezaan antara diyat sengaja dan tidak sengaja
atau separuh sengaja bukan pada kadarnya. Kerana
kadarnya telap seperti vyang dihuraikan dalam
perbincangan di atas. Apa yang berbeza di antara
kedua-duanya ialah pada perkara-perkara lain, antaranya
ialah pada cara dan bentuk pembayaran itu dibuat dan
orang yang sebenarnya wajib memikul pembayaran
tersebut. Dalam kesalahan sengaja, pembayarannya mesti
dibuat dengan segera dan ditanggung oleh pesalah itu
sendiri tanpa melibatkan orang lain sama sekali.
Sementara dalam kesalahan yang berlaku secara separuh
sengaja atau tidak sengaja ia ditanggung oleh ahli
keluarga pesalah berkenaan, atau dalam istilah hukman
jenayah Islam disebut ‘aqgilah ( 1L3h; ). 107 1hi
berasaskan kepada hadis yNabi s.'a.w. yang bermaksud:
"Dua orang perempuan dari kaum Hudzayl telah bergaduh.
Salah seorang daripada mereka telah melontar yvang satu
lagi dengan batu, lalu membunuhnya serta juga anak yang
didalam kandungannya. RasululLah s.'a.w. membuat
keputusan supaya Kkeluarga ( ;&-BMD ) si pembunuh
berkenaan membayar diyat kepada keluarga perempuan yvang

108 Mengikut al-'Asgalani, hukum ini

'y
telah dipersetujui oleh para ulama' secara ijma'.199

terbunuh tadi.
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Membebankan keluarga atau ‘aqilah dengan bayaran
diyat dalam kes-kes begini jelas bertentangan dengan
firman Allah (surah Fégir (35) : 18) yang bermaksud
bahawa seseorang tidak menanggung dosa orang lain".
Bagaimanapun, sebagaimana kata al—‘Asqaléni, ia
bertujuan untuk menjaga kepentingan bersama. Kerana
jika sekiranya pembunuh berkenaan sahaja yang
menanggung diyat berkenaan, ia akan mengakibatkan
kehabisan segala hartanya. Kerana Lkesilapan-kesilapan
seperti itu mungkin berlaku lagi pada dirinya.
Sebaliknya pula, kalau dia dilepaskan dari tanggungan
tersebut tanpa apa-apa bayaran langsung bererti darah
si mati hilang sia-sia sahaja. Oleh kerana itu, kata
beliau kemungkinan rahsianya ialah, kalau pesalah
sahaja dibebankan dengan bayaran tersebut sehingga
menyebabkan dia menjadi miskin mungkin akhirnya dia
tidak mampu membayarnya dan darah si mati akan hilang
dengan percuma sahaja. Dengan kata lain, undang-
undang Islam mewajibkan ‘agilah membayar diyat dalam
kes-kes tak sengaja bertujuan untuk menyelamat orang
vang tersilap dalam melakukan jenayah dari menjadi
miskin, kerana kesilapan seperti ini mungkin berulang
dan tidak ada siapa yvang boleh menjamin bahawa ia tidak

akan berlaku 1agi.110
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Apa yang ingin dikemukakan di sini bukanlah
persoalan wajar atau tidak pPenanggungan divyat oleh
keluarga atau ‘aqilah itu sendiri, kerana ia telah
dipersetujui oleh para fugaha' secara ijma‘.
Sebaliknya apa yang sebenarnya ingin dilihat di sini
ialah mengenai Kketerlibatan wanita dalam memikul baban

atau tanggungjawab membayar diyat ini bersama ahli

keluarga lelaki.

Sehubungan dengan ini, para fuqgaha' sependapat

mengatakan wanita tidak terjumlah dalam kalangan

‘Eqilah.lll Sebaliknya ‘aqilah hanya terdiri dari

kalangan lelaki dewasa yang mendapat bpusaka secara

asabah sahaja.112 Kata al-Imam al-syafi'i:

“Aku tidak pernah tahu ada seorang pun
yang tidak bersetuju bahawa orang
perempuan dan kanak-kanak tidak akan
memikul sedikitpun bayaran diyat,
walaupun mereka berkeadaan senang.
Begitu juga orang yang bodoh. Wallahu
"A'lam. Diyat tidak akan dipikul
melainkan oleh orang yang merdeka yvang
dewasa dan tidak akan dipiff} oleh orang-
orang dewasa yang miskin."

Kata Ibn al-Mundzir: "Sejauh yang aku ingat,<péraa

o == ‘
9J‘«'Ulama' telah sepakat menyatakan bahawa wanita dan
kanak-kanak yang belum baligh tidak dikategorikan dalam

kalangan 5qilah"1]4
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Ketika memberi alasannya mengapa kanak-kanak dan
wanita tidak dibebankan dengan tanggungjawab tersebut,
Ibn Qudamah berpendapat bahawa kewajipan tersebut
mengandungi pengertian kerjasama dan bantu membantu
antara salu sama lain. Beliau menghujahkan bahawa
diyat tidak dibeban ke atas wanita dan kanak-kanak

Kerana mereka bukannya layak untuk berbuat demikian.ll5

Wanita Dan Hukuman Uudﬁd

Para ulama' mendefinisikan hukuman hudud sebagai
hukuman atau kesiksaan yang bentuk dan kadarnya telah
ditetapkan oleh syarak untuk dilaksanakan bagi
menjaga hak Allah s.w.t.116 Menghuraikan maksud:
"Hukuman yang telah ditentukan oleh syarak" ini, 'Abd
al-Qadir 'Awdah berkata, ia adalah hukuman yang rigid
bentuknya dan tidak ada kadar minimum atau maksimum
yvang boleh dipilih.ll7 Ia dikenakan atas kesalahan-

kesalahan yang menyentuh hak Allah s.w.t., atau dalam

istilah undang-undang sekarang disebut sebagai hak-hak

awam. 118
Berdasarkan huraian di atas, ada dua sifat
penting pada hukuman pudﬁd. Pertamanya, 1a dikenakan

atas Kkesalahan-kesalahan tertentu yang menyentuh hak
Allah s.w.t., atau seperti yang disebut di atas hak-hak

awam. Yang keduanya ialah hukuman tersebut bersifat
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kesiksaan. Kedua-dua sifat ini penting kerana ia

mungkin menggambarkan konsepsi Islam mengenai jenayah

itu sendiri secara umumnya.

Walau bagaimanapun terdapat berbagai-bagai
pendapat di kalangan para fugaha' tentang maksud
"kesalahan-kesalahan tertentu" berkenaan. Secara

umumnya ia boleh dibahagikan kepada dua bahagian

utama:119
! \

(1) ‘Kesahahan-kesalahan yang dipersetujui
secara sepakat oleh para fugaha'
sebagai kesalahan-kesalahan budﬁd, iaitu
zina, menuduh zina (Qadzf), mencuri dan
merompak.

o f
(2) Kesalahan-kesalahan yang para;ulamé'sendiri

hberbeza pendapat samada ianya @udﬁd atau
tidak budﬁd, iaitu murtad, minum arak dan

memberontak.

Perbezaan pendapat di kalangan‘pgra‘fuqahé' dalam
menentukan beberapa kesalahan seperti yvang disebut
samada budﬁd ataupun tidak mungkin disebabkan perbezaan
pandangan mereka tentang samada kesalahan-kesalahan
berkenaan menepati c¢iri-ciri Kkhusus yang membolehkan

hukuman pudﬁd dikenakan ke atasnya.lzo
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Walau bagaimanapun mengikut pandangan jumhur
fugaha' kesalahan-kesalahan yang boleh dikenakan
hukuman pudﬁd ialah tujuh jenis kesalahan iaitu zina

menuduh zina, minum arak, mencuri, merompak, murtad dan

memberontak.lzl

Antara hukuman-hukuman Qudﬁd vang disyari'atkan
ada yang bertujuan untuk menjaga keturunan dan maruah,
iaitu hukuman terhadap kesalahan zina dan menuduh zina
(Qadzf) . Ada juga yang bertujuan untuk menjaga harta
benda, iaitu hukuman terhadap kesalahan mencuri dan
merompak, ada yang bertujuan untuk menjaga akal
fikiran, daitu hukuman ke atas Kkesalahan minum arak,
ada yang bertujuan untuk menjaga agama dan akidah,
iaitu hukuman ke atas kesalahan murtad dan ada yang
bertujuan untuk menjaga kestabilan politik dan
pemerintahan diaitu hukuman ke atas kesalahan

memberontak.

Walaupun dalam menentukan jenis-jenis kesalahan
pudﬁd, para fugaha' tidak sependapat. Perbincangan
di sini akan dibuat berasaskan kepada pandangan jumhur,
kerana ia meliputi semua jenis kesalahan iaitu yang
disepakati dan yang tidak disepakati sebagai kesalahan
pudﬁd. Ini kerana tujuan utama perbincangan di sini
bukan untuk menentukan jenis-jenis kesalahan @udﬁd,

tetapi untuk melihat status wanita dari aspek hukuman-
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hukuman berkenaan.

Secara umumnya, hukuman-hukuman @udﬁd yang
diperuntukkan oleh Islam, ialah rejam, sebat, buang
daerah, potong tangan dan kaki, bunuh dan salib. Untuk
melihat lebih dekat kedudukan wanita dalam hukuman-

hukuman berkenaan perbincangan akan dibuat seperti

berikut:

(a) Hukuman Re jam

Hukuman rejam diperuntukkan oleh syari‘at Islam
hanya atas satu kesalahan sahaja iaitu zina orang yang

muhsan (orang yang sudah berkahwin secara sah). Ini

[

telah dipersetujui oleh parauulamé'secara ijma’ 122
P

berasaskan kepada hadis Ibn "Abdullah Abb5§ yang

bermaksud: "Sesungguhnya hukuman rejam itu wajib di

atas setiap penzina yang muhgan".123

N

ialah hadis Nabi s.'a.w. yang bermaksud: "Tidak halal

Satu asas lain

darah seseorang muslim itu Kkecuali dengan salah satu

dari tiga perkara. Antaranya Baginda menyebut:

"Berzina sesudah mu@gan".124

Oleh kerana hukuman rejam ini sabit dengan hadis
yang tidak mutawatiri?® dan tidak disebut dalam
al-Qur'an, terdapat sebilangan kecil para fugaha' yang

dipelupori oleh golongan Azariqah dari puak Khawarij
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tidak menerima hukuman ini. Bagli mereka hukuman zina
sama sahaja di antara orang yang muhsan dan orang yang
tidak muhsan, iaitu seratus kali sebat, berdasarkan apa
vyang diperuntukkan oleh al-Qur'an dalam firman Allah

s.w.t. yang bermaksud:

"Penzina perempuan dan penzina lelaki
maka rotanlah kedua-dua mereka seratus
kali."

(al-Nur (24): 2)

Menurut mereka, tidak harus meninggalkan hukum
yang sudah sabit dengan jelas dalam al-Qur'an untuk
mengambil hadis-hadis Ahad sebagai dalil. Kerana
perbuatan begini bererti membatalkan apa yang
diperuntukkan oleh al-Qur'an dengan hukum al-Sunnah;

iaitu suatu yang tidak harus dilakukan.126

Namun sebilangan besar para fugaha' tetap
menerima hukuman rejam ini.127 Malah Ibn Qudamah
menganggapnya sebagai pandangan sebahagian besar para
sahabat dan tabi'in dan para fuqaha' selepas mereka di
sepanjang zaman . 128

Menegaskan kesabitan hukuman ini dalam Islam,
‘Abd al-Qadir ‘Awdah berkata bahawa hukuman rejam ini
telah diterima oleh semua para . ulama' kecuali

golongan Azariqgah tadi. Ini kerana hukuman tersebut
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bukan sahaja ditegaskan oleh Nabi s.'a.w. dengan kata-
katanya malah juga dengan perbuatannya, iaitu apabila
Baginda bertindak memerintah supaya direjam Ma'iz
dan Ghamidiyyah yang telah berzina dan merejam dua

orang Yahudi yang juga telah berzina.129

Menurut Ibn Qudamah pula, oleh kerana hukuman
rejam ini sabit dengan kata-kata Nabi s.'a.w. dan juga
tindakan Baginda sendiri maka ia menjadi hadis yvang

sudah menyerupai hadis mutawatir.

Diriwayatkan Dbahawa terdapat dalam surah al-Nur

firman Allah s.w.t. yang berbunyi:
wwy&umﬂ\sws\;@mxjém

Maksudnya :

"Lelaki tua dan perempuan tua apabila
kedua-duanya berzina maka rejamlah

kedua-duanya sekali sebagai balasan dari

Allah s.w.t."

Sebenarnya ayat ini telah dimansukhkan bacaannya

130

tetapi hukumnya masih dikekalkan. Diriwayatkan,

Umar bin al—Khag;éb berkata,

"Sesungguhnya Allah s.w.t. telah
mengutuskan Mubammad s. 'a.w dengan
kebenaran dan menurunkan ke atasnya al-
Qur'an. Maka di antara ayat-ayat yang
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diturunkan ke atasnya ialah ayat rejam.
Maka kami pernah membaca dan menghafal
ayat-ayat itu, dan Nabi s. 'a.w. pernah
melaksana hukuman rejam. Begitu juga
kami . Maka aku merasa bimbang akan
sampal suatu waktu ada orang berkata,
kami tidak dapati dalam al-Qur'an hukuman
rejam. Maka mereka itu akan sesat kerana
meninggalkan suatu kewajipan atau hukum
yYang pernah diturunkan oleh Allah s.w.t.
di dalam kitabNya. Beliau menegaskan,
sesungguhnya rejam itu wajib dikenakan ke
atas setiap penzina yang muhsan samada
lelaki atau perempuan apabila cukup saksi
atau terdapat bukti seperti mengandung
atau pengakuan. "

Kata ‘Umar lagi,

"Kalau bukan takut dikatakan bahawa 'UMgr
telah menambah sesuatu dalam al-Qur'an

nescaya akulffan tulis hukuman rejam 1itu
ditepinya."

Di samping hadis-hadis di atas, terdapat beberapa
hadis lain yang dijadi asas kepada hukuman rejam ini.

Antaranya sabda Nabi s.'a.w.:
Ao U Yo i Vs
Lt 0yl I Sl LF L 2013

J‘g\g\f\ow-
Maksudnya:

"Ambillah dariku, sesungqguhnya Allah telah
menentukan bagi mereka pilihan, orang-
orang sudah berkahwin dengan orang yang
sudah berkahwin seratus rotan dan rejam
dengan batu dan dara dengan teruna rotan
seratus rotan dan buang daerah selama
setahun. "

(Hadis riwayat Abui Da'ud)}32
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Mengenail pandangan al-Khawarij yang menolak

hukuman rejam, Ibn al-Humam berkata,

"Penolakan mereka itu adalah tidak sah
dan batal. Kerana kalau ia bererti
penolakan terhadap 1ijma' sahabat, nyata
sekali mereka tidak tahu tentang adanya
dalil 1itu. Tetapi sekiranya penolakan
itu berasaskan ianya tidak pernah sabit
dari Nabi s.‘a.w. kerana kebanyakan hadis
mengenai rejam ini hadis Ahad, maka
penolakan itu juga terbatal. Ini kerana
hukuman rejam itu telah sabit dari Nabi
5. a.w. secara yang mutawatir pada
pengertiannya."133

Bagi memperkuatkan lagi alasan sabitnya hukuman
rejam ini, Ibn Qudamah memetik dialog mengenainya
antara utusan Khawarij dengan 'Umar bin Abd al-‘Aziz.

Katanya:

—

~.

"Beberapa orang Utus;;>puak Khawarij
telah mengunjungi ‘Umar bin ‘Abd
al-Aziz. Mereka telah membuat beberapa
kritikan. Antara yanqg dikritik mereka
ialah hukuman rejam. Kata mereka: Tidak
terdapat dalam kitab Allah kecuali
hukuman sebat sahaja. Tambah mereka:
Tuan mewajibkan puasa digqada, sembahyang
tidak, sedangkan sembahyang lebih patut.
Jawab “Umar: Jadi kamu tidak akan
mengambil kecuali apa yang terdapat dalam
al-Qur'an sahaja? Jawab mereka: Betul.
Kata ‘“Umar: Khabarkan kepada aku
bilangan sembahyang wajib, bilangan
rukun-rukunnya, raka'atnya dan waktu-
waktunya. Apakah kamu dapati semuanya
dalam kitab Allah? Dan khabarkan juga
kepadaku perkara-perkara yang wajib
zakat, kadarnya dan nisabnya? Jawab
mereka: Berikan kami tempobh. Mereka
kembali mencari kesemua yang diminta
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dalam al-Qur'an, tetapi tidak ada. Kata
mereka: Kesemuanya tidak kami Jumpai
dalam al-Qur'an. Tanya Umar: Jadi
bagaimana kamu mengambilnya? Jawab
mereka: Kerana Nabi s.‘'a.w. pernah
melakukannya. Begitu juga orang-orang
Islam sesudahNya. Kata “Umar kepada
mereka: DBegitu jugalah dengan hukuman
rejam dan gada puasa. Kerana Nabi
S. 'a.w. pernah melaksanakan hukuman
rejam. Begitu juga para sahabat Baginda.
Nabi s. a.w. pernah menyuruh supaya puasa
di gada tetapi sembahyanqg tidak. Hukuman
ini telah dilaksanakan sendiri oleh para

isteri BagiTq2 dan isteri-isteri para
sahabatNya. "~

Mengulas pandangan jumhur fugaha' mengenai

hukuman rejam ini, Muhammad Salim al-'Ewwa berkata:

"Sesungguhnya para fuqaha' tetap dengan
pendirian mereka mengenai hukuman ini
walaupun terdapat sebahagian daripada
fugaha' Khawarij menolaknya. Kerana
sejauh penelitian kami terhadap
pandangan-pandangan mereka, tidak ada
satu alasan atau sandaran yang boleh

dibincang secara bersama. Malah ada
sebahagian fuqaha' dari kalangan puak al-
Khawarij sendiri menerima hukuman

berkenaan berasaskan sunnah RasululLah
5. 'a.w. dan menuduh golongan yanqg menolak
hukuman rejam ini s%%%gai kufur dan
terkeluar dari Islam."

Dengan merujuk kepada pandangan jumhur fuqgaha'
dan alasan-alasan yang dikemukakan mengenai hukuman
rejam ini ternyata bahawa ia suatu hukuman yang wajib
dilaksanakan ke atas setiap penzina muhsan samada

lelaki atau perempuan. Ertinya, masing-masing tertakluk

269



dengan semua peruntukan mengenai hukuman berkenaan

tanpa ada apa-apa pengecualian.136

Sandaran utama .
mereka ialah hadis ‘Abdullah Ibn 'Abbas yang
meriwayatkan ucapan Umar Ibn al-Khagng di atas
tadi. Antara yvang ditegaskan oleh ‘Umar dalam
ucapannya itu ialah persamaan hukuman di antara lelaki
dan perempuan. Kata beliau: "Sesungguhnya rejam itu
wajib atas setiap penzina yang muhsan samada lelaki

atau perempuan apabila cukup saksi atau terdapat bukti

seperti mengandung atau ada pengakuan.137

Di samping itu mereka juga mengemukakan beberapa
hadis sa@ib yang menegaskan bahawa baginda pernah
memerintah supaya Ma'iz dan Ghadimiyyah di rejam

sesudah kedua-dua mereka mengaku berzina.

Menegaskan persamaan hukuman antara lelaki dengan

perempuan ini al-Imam Syafi'l berkata:

"Maka dengan kitab Allah, kemudian dengan
sunnah RasululLah s. 'a.w., kemudian
dengan tindakan ‘Umar, kesemuanya kami
ambil dalam hal ini .... Dan had zina
atas lelakli yang muhsan dan perempuan
yang muhsanah ialah kedua-duanya direjam
dengan batu sampai mati. Kemudian kedua-
dua merefgacumandi, disembahyang dan
ditanam."
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(b) Hukuman Sebat

Hukuman sebat ini diperuntukkan bagi tiga jenis

kesalahan @udﬁd iaitu:

(1) Kesalahan zina bukan mubhsan.
(2) ¢ Keqalahan menuduh zina (Qadzf)

(3) Kesalahan minum arak

Mengenai kesalahan zina Allah s.w.t. berfirman,

vyang bermaksud:

“Perempuan yang berzina dan lelaki yang
berzina maka sebatlah kedua-duanya
seratus kali sebat." v

(al-Nur (24): 2)

Mentafsir firman Allah s.w.t. yang bermaksud:
"Seratus kali sebat", al-Quryubi berpendapat bahawa itu

adalah hukuman had zina bagi lelaki dan perempuan yang

baligh dan belum berkahwin ( ¢ﬂ‘25%j“3 ).139

Berasaskan kepada ayat ini kebanyakan para
fuqah5'140 berpendapat hukuman atas penzina yang
bukan muhsan, samada lelaki atau perempuan ialah sebat
seratus kali. Cuma sebahagian dari para” fugaha'
Khawarij berpendapat hukuman sebat ini juga dikenakan

ke atas penzina yang muhsan. Ini kerana mereka tidak
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menerima hukuman rejam sebagaimana yang dihuraikan di

atas.

RasululLah s.'a.w. juga diriwayatkan bersabda

vang bermaksud:

"Ambillah dariku, sesungqguhnya Allah
S.w.t. telah menjadikan bagi mereka
Jalan, dara dengan teruna sebat seratus
sebat dan buang daerah selama setahun. "

(Hadis riwayat Abii Da'id)l4l

Jelas dari na s-nas di atas bahawa kedudukan

wanita dalam hukuman sebat bagi Kkesalahan zina bukan

muh san sama dengan kedudukan lelaki, tanpa ada

sedikitpun pengecualiannya.

Mengenai hukuman sebat bagi kesalahan menuduh

/

zina (Qadzf) pula, Allah s.w.t. berfirman:

" blsb o bady ool
Z_Llousj\z‘?_}«\)o-b
PAL
Maksudnya :

"Dan mereka yang menuduh perempuan yang
baik-baik (berbuat zina) dan tidak dapat
mendatangkan empat saksi maka sebatlah
mereka lapan puluh kali pukul." o

(al-Nur (24): 4)
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Ayat di atas menjelaskan bahawa hukuman bagi
kesalahan menuduh zina ialah sebanyak lapan puluh kali
sebat, tidak boleh lebih dan tidak boleh kurang
daripada itu. Ini telah dipersetujui oleh para ulama'

secara ijm5'.l42

Hukuman sebat ini wajib atas setiap mereka vyang
membuat tuduhan zina, samada lelaki atau perempuan
tanpa membawa empat orang saksi bagi membuktikan
kesahihan tuduhannya itu, samada orang yang dituduh itu

perempuan atau lelaki.t43

Hanya sebahagian dari
golongan Khawari j sahaja yang berpendapat,
hukuman had bagi kesalahan menuduh zina hanya wajib
sekiranya orang yang dituduh itu perempuan. Menurut
mereka, ini kerana ayat di atas khusus pada tuduhan
vang dibuat ke atas perempuan. Kata mereka, ia
perlulah difahami mengikut apa yang disebut secara
khusus olehnya. Menurut mereka lagi, perbezaan hukuman
perlu dibuat di sini berasaskan kepada perbezaan Kesan
vang dialami oleh kedua-duanya. Bagi mereka, Kkesan
dari pertuduhan tersebut lebih besar dirasai oleh
seorang perempuan berbanding dengan apa yang dirasai

oleh seorang lelaki.l44

Walau bagaimanapun alasan ini tidak diterima oleh
~‘para jumhur fuqgaha' kerana sangat ternyata kebanyakan

hukum di dalam al-Qur'an tidak dikhususkan kepada satu-
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satu jenis jantina sahaja samada lelaki atau perempuan,
walaupun ayat berkenaan pada zahirnya ditujukan kepada
satu-salu jenis janlina sahaja. Kecualilah jika
terdapat pengkhususan nas tersebut kepada satu jenis
sahaja. Bagi jumhur, ayat mengenai pertuduhan zina ini

tidak menunjukkan begitu.145

Untuk menyokong alasan majoriti fugaha' ini,
Muhammad Salim al-'Ewwa menegaskan, tidak ada khilaf
di kalangan fuqgaha' bahawa hukuman gqadzf vyang pertama
sekali dilaksanakan ialah ke atas mereka yvyang telah
menuduh isteri Nabi S.'a.w. iaitu ‘A'isyah dalam

L]
peristiwa yang dikenal sebagai " \_i,hiy\ ", Nabi
s. a.w. telah menjatuhkan hukuman berkenaan ke atas

para penuduh berkenaan iaitu Uassan Ibn Thabit, Matah

binti Uthathah dan Hamnah binti Jabsy.146

Ternyata dari nas-nas di atas bahawa kedudukan
wanita dalam hukuman pad menuduh zina sama dengan
kedudukan lelaki tanpa ada apa-apa pengecualian
untuknya. Ini dapat dilihat dengan jelas pada
pelaksanaan hukuman tersebut yang dilakukan oleh Nabi
S. a.w. ke atas mereka yang menuduh ‘A'isyah dalam
hadis di atas. Antara yang dikenakan hukuman
berkenaan ialah seorang perempuan yang bernama

Hamnah binti Jahsy.
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Menegaskan persamaan antara lelaki dan perempuan

dalam hukuman ini, Ibn Qudamah berkata:

"Dan kadar hukuman had ialah lapan puluh,
sekiranya orang yang menuduh itu merdeka.
berasaskan kepada al-Qur'an dan ijma’,
samada dia seorang lelaki atau seorang
perempuan. Dan disyaratkan dia itu
seorang yang sudah baligh, berakal dan

tidak dipaksa. Kerana kesemua 1ini
diqyarf&ftkan dalam semua hukuman
@udud."'

() Tuduhan Zina Oleh Suami Ke atas Isteri

Terdapat sedikit pengecualian dari dasar am di
atas dalam kes suami membuat tuduhan zina atas
isterinya. Secara umumnya seorang suami yang membuat
tuduhan zina atas isterinya sama seperti orang lain
vyang membuat pertuduhan zina. Ia perlu membawa empat
orang saksi sebagai bukti atas tuduhan tersebut. Jika
tidak dia akan dikenakan hukuman had qadzf. Ini
berasaskan kepada sabda Nabi s.'a.w. kepada Hilal Ibn
‘Umayyah ketika dia.menuduh isterinya berzina dengan
Syirrik 1Ibn Sahmé' "Bawakan kepadaku empat orang
saksi, jika tidak, hukuman had akan dikenakan atas

belakang kamu. 148

Bagaimanapun, pengecualian dari hukuman @ad
gadzf telah diberikan oleh Islam kepada suami yang

gagal mengadakan empat orang saksi. Syaratnya dia
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mestilah melakukan 1i'an.149 Dengan berli'an hukuman

qadzf akan digugurkan darinya dan isterinya akan

dikenakan had zina, kecuali kalau dia juga melafazkan

1i'an. 190

Pengecualain ini hanya diberikan kepada pihak
suami sahaja. Adapun sekiranya isteri vyang menuduh
suaminya berzina dan gagal membawa empat saksi, dia

akan dikenakan hukuman pad gadzf tanpa berpeluang

untuk melakukan 1i'an.i°1

Hukuman mengenai li'an ini terdapat dalam al-

Qur'an. Firman Allah s.w.t., maksudnya:

"Dan orang-orang yang menuduh isterinya
(berzina) pada hal mereka tidak ada
mempunyali saksi-saksi selain dari mereka
sendiri, maka persaksian orang itu ialah
empat kali bersumpah dengan nama Allah
sesungguhnya dia termasuk orang-orang
yang benar. Dan (sumpah) yang kelima:
bahawa laknat Allah atasnya jika dia
termasuk orang-orang yang berdusta. Dan
isterinya itu dihindar dari hukuman
dengan dia bersumpah empat kali atas nama
Allah sesungguhnya suaminya itu benar-
benar termasuk orang-orang yang dusta.
Dan (sumpah) yang kelima: bahawa atasnya
‘laknat Allah jika suaminya 1itu termasuk
orang-orang yang benar."

(al-Nur (24): 6-9)
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Mengulas sebab mengapa suami sahaja vang diberi
pengecualian hukuman apabila berli‘an, Ibn Qayyim al-

Jauziyyah berkata:

“Dibolehkan kepada orang yang membuat
tuduhan zina untuk menggugurkan hukuman
had dengan dia berli'an pada tuduhan atas
isteri sahaja dan tidak pada tuduhan atas
orang lain. Walaupun pada tuduhan atas
kedua-duanya sama-sama telah memalu dan
mencemarkan nama baik mereka. Ini adalah
sebesar-besar tanda kecantikan syari'at
Islam. Sesungguhnya membuat tuduhan atas
bukan isteri tidak begitu diperlukan.
Kerana kalaulah orang yang kena tuduh itu
benar-benar berzina, keburukannya tidak
ada kena mengena dan menyentuh orang yang
membuat tuduhan tersebut sama sekali.
Cuma tuduhan itu semata-mata dibuat
dengan niat jahatnya sahaja. Maka di
sini wajarlah kalau dia dikenakan hukuman

had atas tuduhan tersebut. Sedangkan
dalam tuduhan zina atas isteri sendiri
suami ada keperluannya membuat tuduhan
tersebut, kerana apabila listerinya
berzina, dia akan merasai malunya, lebih-
lebih lagi kalau isterinya 1itu
mengandung dan dia tidak dapat terima
kandungannya itu, maka dia perlu membuat
pbpenafian anak tersebut bukan anaknya.
Biasanya dalam keadaan begini suami tidak
dapat membawa bukti, dan isteri pula
tidak akan mengaku tuduhan suaminya.
Maka dalam keadaan ini tidak ada jalan
lain bagi kedua mereka melainkan dengan
masing-masing berli'an. Kemudian
memasakhkan perkahwinan kedua mereka
untuk selama-lamanya. Ini adalah sebaik-
bhaik penyelesaian untuk mereka berdua di
dunia ini. Tidak adalggng lebih adil dan
lebih baik dari itu."

Mengenai hukuman sebat bagi kesalahan minum arak

pula, Nabi s.'a.w. bersabda:
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Maksudnya:
Barangsiapa minum arak maka sebatlah dia.

(Hadis riwayat Abu Da'ud)l®3

Di riwayatkan daripada Anas daripada Nabi s.'a.w.
bahawa telah di bawa kepada RasululLah s.‘'a.w. seorang
lelaki vyang telah meminum arak. Baginda lalu
memukulnya dengan kasut sebanyak empat puluh kali.
Begitu juga Abu Bakr, pernah memukul peminum arak
sebanyak itu. Apabila sampai pada zaman ‘Umar, beliau
bertanya sahabat-sahabatnya. Jawab “Abd al-Rahman Ibn
Awf: "Sekurang-kurang @udﬁd ialah sebanyak lapan puluh

kali." Lalu 'Umar menyuruh dipukul sebanyak itu. (Hadis

riwayat Abidi Da'dd.) 194

Secara umumnya semua para fugaha' bersetuju
bahawa hukuman bhad bagi kesalahan meminum arak ialah
sebat.155 Namun mereka berselisih pendapat dalam
menentukan bilangan pukulan yang seharusnya dikenakan
ke atas penjenayah berkenaan. Al-Imam Abu @anifah, al-
Imam Malik dan satu riwayat dari al-Imam Ahmad
mengatakan,bilangannya sebanyak lapan puluh kali pukul.

Ini berdasarkan kepada apa yang dilakukan oleh ‘Umar
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dengan disokong olah sebahagian besar sahabat lain.
Menurut mereka, apa yang dilakukan oleh "Umar tidak
bercanggah dengan apa yang sabit dari Nabi s. ' a.w.,
kerana Nabi s. a.w. pernah memukul peminum arak dengan
dua belah kasutnya sebanyak empat puluh kali, yang
tentu jumlah kesemua sekali ialah lapan puluh kali.
Menurut mereka lagi, mustahil sama sekali 'Umar dan
"Abd al-Rahman Ibn "Awe sanggup menyalahi apa yang
telah dibuat oleh Nabi s.'a.w. atau juga tidak

mengetahui nas tersebut. 196

Manakala al-Imam al-Syafi'l dan satu riwayat lain
dari al-Imam Apmad pula berpendapat,157 hukuman @ad
bagi peminum arak ialah sebanyak empat puluh kali
pukul. Kerana bilangan sebanyak ini vang pernah
diriwayatkan daripada Nabi s.'a.w. Menurut mereka,
hukuman ini tidak boleh diqiyaskan dengan hukuman-
hukuman lain kerana hukuman had tidak boleh digiyaskan
sama sekali. Menurut mereka lagi, apa yang dikatakan
oleh "Abd al-Rahman Ibn 'Awf dan ‘Ali Ibn Abl Talib,
begitu juga apa yang dilakukan oleh ‘Umar, semuanya
berasaskan ijtihad mereka tentang hukum yang sudah ada
nas. Selanjutnya mereka menegaskan, kita juga tidak
boleh menganggap yang selebih dari empat puluh itu
sebagai ta'zir kerana hukuman pudﬁd tidak boleh

ditambah dengan hukuman-hukuman lain.
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Walau apapun jua huraian-huraian yang dibuat oleh

para fuqgaha' mengenai bilangan sebat dalam kesalahan
ini, Yang pentingnya hukuman tersebut wajib
dilaksanakan atas setiap peminum arak, samada lelaki
atau perempuan. Walaupun tidak ada perbincangan khusus
dari sudut ini dibuat oleh para fugaha', namun dengan
berasaskan Kkepada konsep persamaan hukuman di antara
lelaki dengan perempuan maka hukuman berkenaan wajar
dikenakan atas kedua-dua mereka. Tambahan pula avyat
al-Qur'an yang melarang orang-qrang Islam meminum arak
bersifat umum, termasuk lelaki dan perempuan. Dalam

ayat berkenaan Allah berfirman, maksudnya:

"Wahal orang-orang yang beriman,
sesungguhnya arak, berjudi, berhala,
bertenung nasib adalah perbuatan keji
termasuk perbuatan syaitan. Maka
Jauhilah perbuatan-perbuatan tersebut. "

(al-Ma'idah (5): 90)

Menurut al—QurgubI, firman Allah dalam ayat di

158 1nj

atas ditujukan kepada setiap orang mukmin.
bererti kedua-dua golongan sekali iaitu lelaki dan

perempuan tertakluk kepada kehendak ayat berkenaan.

Berasaskan kepada hakikat inilah maka para
fugaha' tidak menganggap jantina sebagai salah satu
sifat yang boleh mengecualikan seseorng dari hukuman

sebat kerana meminum arak. Pengecualian hanya
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diberikan atas sebab-sebab lain, misalnya kerana kurang
berkapasiti oleh kerana belum cukup umur, kurang akal,

dipaksa, jahil, atau sebagainya.159

(c) Hukuman Buang Daerah

Dalam istilah figh, buang daerah kadang-kadang
disebut dengan al-taghrib ( — \ ) dan kadang-
kadang disebut dengan al-Nafy ( L;JJ\ ) . Hukuman

ini diperuntukkan bagi dua jenis kesalahan hudud,

iaitu:

(1) Kesalahan zina oleh bukan mubgan.

(2) Kesalahan merompak.

Peruntukan hukuman buang daerah bagi
kesalahan 2zina berasaskan hadis Nabi s.'a.w. vyang
diriwayatkan oleh ‘Ubadah Ibn al—gémit, katanya bahawa

Nabi s. a.w. telah bersabda yang bermaksud:

“Ambillah dariku, sesungguhnya Allah
telah menjadikan bagi mereka jalan. Dara
dengan teruna sebat seratus kali dan
buang daerah selama setahun."

(Hadis riwayat Abia Da'ud)160
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Berdasarkan kepada hadis di atas, ada dua hukuman
atas penzina bukan muhsan, iaitu pertama, sebat seratus
kali dan buang daerah selama setahun. Mengenai hukuman
sebat para fuqgaha' keseluruhannya telah bersetuju
mengatakan hukuman tersebut wajib atas penzina bukan
muhsan, sebagaimana yang telah dihuraikan di atas.
Mengenai hukuman buang daerah pula, para fugaha' tidak
sependapat tentang persoalannya sejauhmana ia diterima

sebagai hukuman kedua yang wajib dilaksanakan.

Sebahagian dari para fuqaha', seperti al-Imam al-
Syafi'i, al-Imam Ahmad  Ibn Hanbal dan al-Imam
Mélik161 menerima hukuman buang daerah berasaskan hadis
di atas dan menganggapnya sebagai hukuman had yang
bersifat rigid. Bagi mereka, hukuman berkenaan wajib
dilaksanakan sebagai hukuman kedua. Sebahagian para
fugaha' lain, seperti al-Imam Abu Hanifah, meskipun
menerima hukuman buang daerah ini, tetapi tidak
menganggapnya sebagai hukuman had yang wajib
dilaksanakan. Sebaliknya bagi mereka, ia 1lebih
merupakan sebagai hukuman ta'zir vang boleh
dilaksanakan oleh pemerintah sekiranya dirasakan perlu

dan ada kepentingannya.lﬁz
Perbezaan pendapat ini timbul hasil daripada
perbezaan pandangan mereka tentang hadis yang menyentuh

peruntukan ini. Bagi fugaha' yang mengatakan hukuman
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buang daerah itu wajib, hadis berkenaan diterima tanpa
apa-apa keraguannya. Sebaliknya bagi fugaha' 1lain,
7hadis tersebut merupakan hadis Ahad yang tidak kukuh
kedudukannya.lG3
Mengemukakan pandangannya sendiri dalam masalah
ini "Abd al-'AzIim Syaraf al-DIn berkata, yang lebih
dapat diyakini sebagai hukuman had ialah seratus kali
sebat, kerana ia berasaskan kepada nas al-Qur'an vyang
jelas, manakala hukuman buang daerah terpulang
kepada pemerintah. Kata beliau, hukuman buang daerah
hanya sebagai hukuman ta'zir dan bukannya sebagai
hukuman had. Ini, kata beliau kerana terdapat amalan-
amalan yang berbeza di kalangan para sahabat sendiri
dalam melaksanakan hukuman ini. Tambah beliau lagi,
walaupun ada riwayat bahawa Sayyidina “All pernah
melaksanakan hukuman ini, begitu juga Abu Bakr, ‘Umar
dan Othman, namun ada juga riwayat bahawa Al]l tidak

sukakan hukuman berkenaan.164

Walau bagaimanapun, perbezaan pendapat ini tidak
perlu dihuraikan secara detail Kkerana para fugaha' yang
tidak menerima hukuman ini bukan menolaknya secara
mutlak. Mereka boleh menerimanya sebagai hukuman

ta'zir yang boleh dilaksanakan bila dirasakan perlu.
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Secara umumnya, yang dimaksudkan dengan hukuman

buang daerah ini ialah menempatkan pesalah di satu

tempat altau daerah lain dari tempat atau daerah di mana
perzinaan itu berlaku. Bagi al-Imam Malik dan al-Imam
Abu l}anffah, terserahlah kepada pemerintah samada

penjenayah itu akan dikurung ditempat pembuangannya itu

atau hanya diletak di bawah pengawasan sahaja.165

Mengikut pandangan al-Imam al-Syafi'i, al-Imam
Abmad Ibn HHanbal dan Ibn Hazm, pesalah berkenaan tidak

boleh dikurung, tetapi sebaliknya diletakkan di bawah

pengawasan sahaja.166

Jarak yang perlu di antara tempat berlaku
perzinaan berkenaan dan tempat pesalah itu di buang
daerah ialah sejauh yang membolehkan gasar sembahyang,
iaitulah dua marhalah. Bagaimanapun, sesetengah para
fugaha' berpendapat tidak ada jarak tertentu yang
disyaratkan. Apa yang penting, mengikut pandangan
mereka ialah daerah di mana pesalah itu di buang adalah
satu daerah lain dari daerah di mana perzinaan berlaku,
walaupun jarak antara keduanya hanyalah satu batu

sahaja.167

Walau apapun jua hasil perbincangan para fugaha'
mengenai hukuman buang daerah ini, samada dalam

menentukan sifatnya atau dalam menentukan caranya
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bukanlah menjadi tujuan utama kajian ini. Apa yang
penting di sini jalah sejauhmana hukuman berkenaan

boleh melibatkan atau boleh dilaksanakan ke atas

penzina perempuan.

Sejauh vyang dapat dikaji di dalam penyelidikan

ini, ada dua pandangan di kalangan para fugaha

mengenai persoalan ini. Mazhab al-Syafi'I, Ahmad
dan Zall.i.riIGB berpendapat, hukuman ini wajib

dilaksanakan ke atas semua penzina bukan mut_1§an, samada
lelaki atau perempuan. Pandangan ini berasaskan hadis
‘Ubadah Ibn al-Samit yang disebut di awal
perbincangan mengenai hukuman buang daerah ini.169
Satu asas lain ialah hadis vang diriwavyat oleh

Abu Hurayrah dan Zayd TIbn Khalid, katanya:

"Sesungguhnya dua orang telah membuat
pengaduan kepada RasululLah s.'a.w. Kata
salah seorang darinya: Sesungguhnya anak
lelaki saya bekerja sebagai pengambil
upah ( LS ) kepada lelaki ini,
dan telah berzina dengan isterinya. Maka
saya 1ingin menebus dosanya dengan
membayar seratus ekor kambing dan seorang
khadam. Saya telah bertanya ramai dari
kalangan ulama' tentang hal ini. Mereka
telah memberitahu saya bahawa hukuman
atas anak saya ialah sebat seratus kali
dan buang daerah selama setahun. Manakah
hukuman ke atas isteri berkenaan pula
ialah rejam sampai mati. Maka sabda Nabi
5. 'a.w. Demi Tuhan aku akan membuat
keputusan antara kamu mengikut apa yang
ditetapkan oleh kitab Allah s.w.t.
Seratus ekor kambing dan seorang khadam
yang kamu tawarkan itu dipulangkan balik.
Sesungguhnya atas anak kamu seratus kali
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sebat dan buang daerah selama setahun.
Sabda Nabi s.'a.w. lagi: Pergilah kamu
wahai ‘'Unays dan tanyalah perempuan
berkenaan. Jika dia mengaku maka

rejamlah dia." Perquﬂan tersebut
mengaku dan dia direjam. ">

Mengikut pandangan mazhab Maliki pula,”1 hukuman
buang daerah ini hanya wajib atas penzina lelaki
sahaja. Ia tidak boleh dikenakan ke atas penzina
perempuan walaupun dia sendiri rela dan menerima
hukuman tersebut. Bagi mereka, hukuman tersebut tidak
boleh melindungi perempuan berkenaan dari terjerumus
kembali dalam perzinaan, malah semakin mendedahkannya
ke arah itu. Di samping itu kata mereka, Kkaum
wanita sentiasa memerlukan penjagaan dan pengawalan.
Maka sekiranya dia dikenakan hukuman tersebut dia perlu
ditemani oleh mahramnya kerana pengasingan perempuan
tanpa mahramnya suatu perbuatan yang haram. Sabda Nabi

.

S. a.w., maksudnya:

"T'idak harus bagi seorang perempuan yang
beriman dengan Allah dan hari akhirat
bermusafir sejauh sehari semaliqzkecuali
Jika bersama dengan mahramnya. "

(Hadis riwayat al-Tirmidzi)

Oleh yang demikian, kata mereka  hadis mengenai

(N ,
hukuman buang daerah ( ) ‘ ) ini harus
dianggap Kkhusus untuk lelaki sahaja, sebagaimana yang

ditafsirkan oleh para sahabat.
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Pandangan mazhab Malikl ini dianggap oleh Ibn
Qudamah sebagai pandangan vang lebih tepat dan lebih
adil. Beliau juga bersetuju hadis berkenaan perlu
difahami secara khusus berdasarkan hadis vyang melarang
perempuan dari musafir kecuali jika bersama

mal_n‘amnya.”3

Mupammad Abu Zahrah juga lebih cenderung kepada
mazhab Maliki dan menganggapnya sebagai suatu pandangan
vyang tepat. Kata beliau, suatu pendekatan yang boleh
dibuat ialah dengan mewujudkan hukuman tahanan dalam
rumah sebagai hukuman alternatif. Ini kerana ada
al-Imam 'All dan Zayd Ibn 'All mendefinisikan hukuman

buang daerah sebagai mengurung atau menahan
( k}ﬂlja\ y, 174

Meujawab pendapat mazhab Maliki di atas, Ibn Hazm

berkata:

"Apa yang dilakukan oleh Imam Malik
dengan mengqgugurkan hukuman buang daerah
dari hamba dan wanita dan mengenakannya
hanya atas lelaki yang merdeka sahaja
adalah suatu perbezaan tanpa ada bukti
yang sah. Kerana segala keputusan dan
arahan yang dibuat oleh RasululLah
5. 'a.w. mengenai hukuman buang daerah
adalah secara umum untuk semua penzina
yang bukan muhsan. Allah s.w.t. dan
RasulNya tidak mengkhususkan samada ia
hanya untuk lelaki sahaja atau perempuan
sahaja ..... Jadi segala apa yang
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bertentangan dengan ketetapan atau hukum

Allah S'fﬂ¥' dan RasulNya adalah
terbatal."

Secara umumnya boleh dikatakan kesemua para
fugaha' menerima buang daerah sebagai hukuman yang
dikenakan ke atas penzina yang bukan mu@gan, samada
sebagai hukuman hudud atau hukuman ta'zir dan samada ia
meliputi semua penzina, lelaki dan perempuan atau
khusus untuk lelaki sahaja. Mengulas permasalahan ini
al-Syawkanl berpendapat bahawa hadis Nabi s. ‘a.w.
mengenai hukuman buang daerah ini bertaraf hadis

masvhur 176

iaitu hadis yang memenuhi syarat bagi
diterima di kalangan fuqgaha' Uanafi. Kata beliau lagi
tidak ada salahnya bagi ulama' mazhab @anafi menerima
hadis ini sepertimana mereka juga telah menerima hadis-
hadis lain yang kurang masyhur dalam beberapa masalah
seperti terbatal wudu' dengan sebab suka dan lain-
lain.l77 Al-Syawkani juga menyebut Ibn Mundzir berkata
bahawa Nabi s.'a.w. telah bersumpah dalam peristiwa
zina yang dilakukan oleh seorang lelaki dengan katanya
bahawa Dia (Nabi s.'a.w.) akan menghukum seperti yang
diperuntukkan oleh al-Qur'an. Kemudian baginda
menambah dengan katanya bahawa di atas lelaki berkenaan
seratus kali sebat dan buang daerah selama setahun.
Huraian ini dibuat atas sifat Baginda sebagai penjelas

kepada al-Qur'an.}78
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Peruntukkan hukuman buang daerah bagi kesalahan
merompak berasaskan kepada firman Allah s.w.t. vyang

berbunyi:
. *y\'
. \. 0 ] ’
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Maksudnya:
"Sesungguhnya pembalasan terhadap orang-
orang yang memerangi Allah dan RasulNya
dan membuat kerosakkan di muka bumi,
bahawa mereka itu akan dibunuh atau
disalib atau dipotong tangan dan kaki
mereka dengan bertimbal balik, atau di
buang negeri (tempat kediaman mereka) .
Yang demikian itu satu penghinaan bagi
mereka di dunia dan di akhirat mereka

beroleh siksaan yang besar."

(al-Ma'idah (5): 33)

Berdasar kepada ayat di atas ada empat hukuman

bagi kesalahan merompak:

(1) Hukuman bunuh

(2) Hukuman Salib

(3) Hukuman potong tangan dan kaki secara
bertimbal balik

(4) Hukuman buang negcri
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Hukuman-hukuman berkenaan dikenakan berasas
kepada bentuk perlakuan semasa rompakan itu dilakukan.
Salah satu dari hukuman tersebut ialah hukuman buang
negeri ( @’j\&ﬂjﬂ.&i}*‘ ). Secara umumnya
ia dikenakan ke atas perompak yang tidak menggambil
harta atau membunuh, tetapi hanya sekadar bertindak
jahat seperti membuat kacau atau mengugut atau
menakutkan semata-mata. Walau bagaimanapun ada juga di
kalangan para fugaha' vyang berpendapat, mereka boleh
dikenakan dengan salah satu dari hukuman di atas dan
tidak semestinya dengan hukuman buang daerah secara

mutlak.179

Walau apapun jua pandangan yang diberikan oleh
para fugaha' mengenai hukuman-hukuman vang diperuntuk
dalam kesalahan merompak ini, secara umumnya mereka
menerima buang negeri sebagai salah satu dari

hukumannya.lao

Dalam menentukan maksud sebenar hukuman

buang negeri vang terkandung dalam ayat
- «® L

1 W’j\yjﬂ:’j\ " juga para wulama memberikan

berbagai-bagai pendapat. Secara umumnya pendapat-

pendapat itu boleh dibahagikan kepada dua.

Mengikut pendapat fuqgaha' mazhab Hanafi, buang
negeri dalam ayat di atas ertinya menahan atau
mempen jarakan perompak berkenaan dalam negeri di mana

rompakan itu dilakukan. Ia tidak boleh dibuang ke
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negeri lain kerana boleh menyebabkan ahli keluarganya
tersiksa. Sesuai dengan pendapat ini, ayat di atas
tidak difahami secara zahirnya. Kerana kalau ia
difahami secara zahirnya iaitu membuang dari muka bumi,
maka yang wajib dilaksanakan ke atas perompak itu ialah
hukuman bunuh. Begitupun, menurut mereka, ini suatu
pentafsiran yang tidak tepat, kerana hukuman bunuh itu
sendiri sudahpun disebut di awal ayat ini. Jadinya,
vyang paling tepat sebagai maksud buang negeri
[ & L4
( uc’?).j‘d-{}ﬂ-fj‘ ) dalam ayat tersebut ialah
penahanan dan penjara. Tambahan pula orang yang kena
tahan atau dipenjarakan boleh disifatkan sebagai orang
yang dibuang dari muka bumi, kerana dia tidak lagi
dapat menikmati segala kenikmatan dunia dan tidak dapat
ber jumpa dengan saudara mara atau sesiapa sahaja orang
vyang dikasihinya. Dia seolah-olahnya sudah terpisah

dari dunia ini.]'B'L

Pendapat kedua pula ialah pendapat jumhur
fugaha'. Menurut mereka buang negeri ertinya
menghalau perompak ke negeri lain. Kemudian
terpulanglah kepada pemerintah untuk menentukan
bagaimana dia dihalau dan samada di negeri tempat dia
dibuang ini dia dikurung atau sebaliknya. Apa yang
penting mereka tidak ditahan dalam negeri di mana

182

rompakan itu berlaku. Manakala tempoh bagi hukuman

tersebut pula ialah sehingga ternyata jelas pesalah
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berkenaan telah bertaubat. Mengikut setengah pendapat

lain pula, ialah selama satu tahun iaitu seperti dalam

kesalahan zina.183

Walaupun pada prinsipnya para fugaha'
keseluruhannya bersetuju bahawa hukuman buang daerah
ini adalah salah satu dari beberapa hukuman vang
diperuntukkan dalam kesalahan merompak, namun dalam
menentukan samada ia adalah hukuman Yang boleh
dikenakan ke atas lelaki dan juga perempuan, mereka

nampaknya tidak sependapat.

Mengikut riwayat yang jelas (gahir riwayat) dari
al-Imam Abu Uanifah, hukuman ini, dan juga hukuman-
hukuman lain dalam kesalahan ini hanyvalah untuk
perompak lelaki sahaja dan tidak untuk perempuan.
Perbezaan ini mengikut pendapat berkenaan bukan kerana
perempuan diberi pengecualian dari hukuman, tetapi
kKerana mereka tidak melengkapi syarat sebagal seorang
perompak. Apa yang nyata, mengikut pandangan berkenaan,
perempuan secara fizikalnya lemah dan tidak boleh
melakukan ker ja-kerja yang berat lagl berisiko seperti
merompak. Sedangkan syarat utama dalam kesalahan
merompak ialah mesti ada tindakan menceroboh dengan
menggunakan kekerasan. Mengikut logik ini, perompakan
samalah dengan peperangan. Sebagaimana wanita yang

ikut sama dalam peperangan tidak dianggap sebagai
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tentera yang boleh dibunuh, begitulah juga dalam Kkes-

kes rompakan.]'84

Mazhab Maliki juga, menolak pelaksanaan hukuman
buang daerah ke atas golongan perempuan, sama seperti
penolakan mereka dalam kesalahan zina bukan muhsan.
Namun penolakan ini bukan kerana jenayah merompak
tidak layak dilakukan oleh perempuan, tetapli kerana
hukuman membuang negeri itu sendiri tidak banyak
memberi kebaikan kepada golongan pesalah perempuan.
Malah, menurut mereka, ia lebih banyak menimbulkan
keburukan kepada mereka, ini sebagaimana telah

dihuraikan dalam kesalahan zina.185

Manakala menurut mazhab al-Syafi'il, Hanbali dan
menurut pendapat al-Tapéwi dari mazhab Hanafi pula
berpendapat, buang daerah wajib dilaksanakan atas semua
mereka yvang melakukan kesalahan merompak, samada lelaki
atau perempuan.186 Mengikut pandangan ini kesemua
mereka sama ada lelaki atau perempuan mampu
melakukannya. Mengikut pandangan ini lagi, walaupun
golongan perempuan lemah dari segi fizikalnya, namun
dari segi mentalnya mereka kuat dan mampu untuk
merancang dan berfikir untuk itu. Ini terbukti apabila
mereka telah mengepalai beberapa peperangan dalam

Islam.187
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Kat

Mem

al-"Azim

(d)

a al-Tahawi:

"Lelaki dan perempuan sama dalam
kesalahan merompak. Orang perempuan sama
seperti orang lelaki dalam semua hukuman
hudud. Maka begitu Jugalah dalam hukuman
merompak. Seberat-berat hukuman had bagi
kesalahan merompak ialah hukuman bunuh
dan potong tangan. Orang perempuan sama
seperti orang lelaki, dipotong tangannya
dalam kesalahan mencuri, berdasarkan
kepada nas al-Qur'an. Begitu juga kedua
mereka gggejam apabila berzina mereka
mu@gan.”

berikan pandangannya dalam masalah ini,

Syaraf al-Din berkata:

"Dari dua pandangan di atas, iaitu
pandangan yang menyamakan antara
lelaki dengan perempuan dalam hukuman
merompak dan pandangan yang membezakan
antara keduanya, yang kuat ialah
pandangan yang menyamakan antara kedua
mereka. Kerana alasan bahawa golongan
perempuan itu lemah fizikalnya, justeru
itu tidak boleh dikenakan hukuman adalah
alasan yang tidak kukuh. Kerana kalau ia
sebenarnya alasan tentu Nabi s.'a.w.
tidak memerintah supaya direjam
Ghamidiyyah dalam kes zina dan tentu Jjuga
tidak memerintah supaya dipotong tangan
dan disebat pﬁﬁgmpuan yang mencuri dan
yang berzina."

Hukuman Potong Tangan

Hukuman potong tangan dikenakan atas

kesalahan

al-Qur'an

"Abd

satu

sahaja, iaitu mencuri. Ia berasaskan kepada

dan al-Sunnah. Dalam al-Qur'an Allah s.
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berfirman:
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Maksudnya:

"Lelaki yang mencuri dan perempuan yang
mencuri maka potonglah tangan kedua
mereka sebagai balasan dari apa yang
mereka telah lakukan dan sebagai siksaan
dari Allah s.w.t."

(al-Ma'idah (5): 38)

Dari al-Sunnah pula, diriwayatkan dari ‘A'isyah
bahawa RasululLah s.'a.w. bersabda maksudnya: "Dipotong
tangan orang yang mencuri dalam (kes curi) satu per

empat dinar". Hadis riwayat al-Bukhari.l90

*A'isyah juga meriwayatkan bahawa Nabi s.‘'a.w.

telah bersabda, maksudnya:

"Sesungguhnya telah binasa orang yang
terdahulu dari kamu, oleh kerana mereka,
apabila seorang yang berpangkat melakukan
kecurian, mereka lepaskan (dari hukuman)
dan apabila orang yang hina mencuri
mereka potong tangannya. Demi Allah!
sekiranya Fatimah binti Muhammad sendiri
mencuri nescéya aku potong‘tangannya."

(Hadis riwayat al-Bukhari)l91

S8elain dari hadis-hadis di atas, terdapat

beberapa hadis lain khusus mengenai hukuman potong

tangan ini dalam berbagai-bagai persoalan mengenai
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kesalahan mencuri. Bagaimanapun hadis-hadis berkenaan
tidak perlu disebut di sini kerana ia tidak menyentuh
kedudukan wanita dalam hukuman @udﬁd, khususnya hukuman

potong tangan yang sedang dihuraikan di sini.

Berasaskan kepada nas-nas di atas, para fugaha'
sependapat bahawa hukuman potong tangan ini wajib atas
setiap pencuri, lelaki dan perempuan, apabila ternyata
sabit mereka mencuri dan telah cukup segala rukun dan

192

syaratnya. Kata Ibn Rusyd:

“Adapun pencuri yang diwajibkan ke
atasnya hukuman had mencuri, maka para
fugaha' telah sepakat mengatakan bahawa
syaratnya lialah seorang yang mukallaf,
samada dia seorang merdeka atau hamba,
1elaki]$Sau perempuan, muslim atau
dzimmi."

Kata Ibn Qudamah, hukum potong tangan telah
dipersetujui pada umumnya oleh para ulama' secara
ijmé'.194
Nas al-Qur'an di atas dengan tegas menyebut
kedua-dua jenis sekali, iaitu 1lelaki yang mencuri dan
perempuan yang mencuri. Sementara hadis 'A'isyah di
atas pula secara lebih Kkhusus lagi menjelaskan
kewa jipan melaksanakan hukum potong tangan atas pencuri
wanita. Dalam hadis berkenaan Nabi s.'a.w. telah

menegaskan bahawa Baginda akan memotong tangan anaknya
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sendiri, iaitu Fatimah sekiranya dia mencuri.

Sebenarnya hukuman potong tangan ini telahpun

dilaksanakan di zaman jahiliyah. Apabila Islam datang,

hukuman ini dikekalkan. Pencuri lelaki pertama yang
dipotong tangannya dalam sejarah Islam ialah
al-Khiyar 1Ibn ‘'Adil Ibn Nawfal Ibn Abd Manaf.

Manakala pencuri perempuan yang pertama sekali dipotong
tangannya, mengikut al—Qur@ubI ialah Murrah binti
Sufyan Ibn Abd al-Asad dari suku bani Makhzim. Beliau

juga dikenal sebagai Umm Amr.195

Manakala mengikut
al-"Asqalani pula ialah Fé@imah binti al-Aswad Ibn Abd
al-Asad al-Makhzumi. Mengikut beliau kes Murrah atau

Umm Amr ialah kes kedua vyang Dberlaku dua tahun

terlewat dari kes Fégimah al—Makhzﬁmiyyah.196

Walau apapun jua perbezaan pendapat mengenai
penjenayah wanita namun vyang jelas dan tidak
dipertikaikan lagi ialah wanita berkenaan telah

dipotong tangannya kerana mencuri.

Dalam kes di mana berlaku perbuatan mencuri di
kalangan suami isteri, para fugaha' secara umumnya
sependapat mengatakan masing-masing tidak akan
dikenakan hukuman potong tangan apabila mencuri harta
yang seorang lagi, sekiranya barang yvang dicuri itu

tidak diambil dari tempat simpanannya yang sebenar.197

297



Tetapi sekiranya barang itu dicuri dari tempat

simpannya maka para fugaha' tidak sependapat dalam

menentukan hukumannya.

Mengikut al-Imam Abu Hanifah, al-Imam Ahmad dan
salah satu riwayat dari al-Imam al-syafi'i, masing-
masing tidak akan dikenakan hukuman berkenaan, kerana
ada unsur syubhah pada harta vyang dicuri itu. Ertinya,
kedua-dua mereka ada hak milik atas harta berkenaan, di
mana suami ada hak menghalang isterinya melakukan
sesuatu, sementara isterinya pula ada hak nafkah atas
harta suhaminya.lg8

Manakala mengikut mazhab Maliki dan salah satu
fiwayat dari al-Imam Ahmad dan juga dariAImém Syafi'l,
kedua mereka tidak terkecuali dari hukuman ini, sama
seperti kalau mereka mencuri harta orang lain. Ini
berasaskan kepada nas-nas al-Qur'an dan al-Sunnah
mengenai hukuman potong tangan. Mengikut pandangan
kedua 1ini, nas-nas tersebut berbentuk umum dan tidak
menyebut pengecualian berasaskan kepada hubungan suami
isteri. Mengikut pandangan kedua ini lagi, ikatan
perkahwinan antara mereka tidak memberi kesan terhadap

hukuman potong tangan itu sendiri.lg9
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Mengikut satu pendapat lain dari al-Imam al-
Syafi'i, dan al-Imam Malik, suami akan dikenakan
hukuman potong tangan apabila dia mencuri harta isteri,
tetapi isteri tidak akan dikenakan hukuman tersebut.
Ini kerana suami tidak ada hak atas harta isterinya,

sedang isteri ada hak atas harta suaminya.200

Walau bagaimanapun pendapat yang membezakan
antara lelaki dan perempuan dianggap oleh Abu Zahrah

sebagai tidak berasaskan hukum secara ilmiyah.201
(e) Hukuman Potong Tangan Dan Kaki

Hukuman potong tangan dan kaki ialah salah satu
dari empat hukuman yang diperuntukkan bagi kesalahan
merompak. Ia berasaskan kepada firman Allah s.w.t.

vang berbunyi:
D2 F BUssdse s iy G
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Maksudnya:

"Sesungqguhnya pembalasan terhadap orang-
orang yang memerangi Allah dan RasulNya
dan membuat kerosakkan di muka bumi,
bahawa mereka itu akan dibunuh atau
disalib atau dipotong tangan dan kaki
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mereka dengan bertimbal balik atau di
buang negeri (tempat kediaman mereka)."

(al-Ma'idah (5): 33)

Secara umumnya para fuqgaha' berpendapat hukuman
potong tangan dan kaki ini dikenakan secara khusus ke
atas perompak yang menggunakan kekerasan dalam

mengambil harta rompakan tersebut, tetapi tidak

melakukan pembunuhan.zo2

Walau bagaimanapun mengikut
mazhab al-Imam Malik dan mazhab al-Zahiri, hukuman ke
atas rompakan seperti itu tidak semestinya potong
tangan dan kaki. Bagi mereka, pemerintah boleh memilih
salah satu dari mana-mana hukuman yvang disebut oleh al-
Qur'an sabagai hukuman atas kesalahan merompak, Kkecuali

hukuman buang negeri.zo3

Maksud "tangan" ialah tangan kanan sementara yang
dimaksudkan dengan "kaki" pula ialah kaki kiri. Kata
Ibn Qudamah: Inilah yang dimaksudkan oleh firman Allah
s.w.t. " hb)N;Lﬂ " dalam ayat di atas. Mengikut
beliau, tangan kanannya dipotong atas konsep yang sama

dengan hukuman potong tangan kanan orang yang mencuri,

sementara pemotongan kaki kiri pula bagi memenuhi
L] [ .
pengertian bertimbal balik " L33N>Lr4 ", dan

supaya perompak berkenaan masih berpeluang untuk

berjalan.zo4
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Walau apapun juga penghuraian Yang diberikan oleh
para fugaha' mengenai hukuman potong tangan dan kaki
ini, secara kKhususnya tidak ada Yyang menolaknya

langsung sebagai hukuman had bagi kesalahan merompak.

Bagaimanapun, para fugaha' terbahagi kepada dua
pihak dalam menentukan samada hukuman seperti ini
dilaksanakan atas lelaki sahaja atau perempuan juga.
Satu pihak, iaitu terdiri dari fuqgaha' Syafi'7q, Ahmad,
Maliki dan Zahiri, berpendapat ia adalah hukuman atas
semua perompak, samada lelaki atau wanita. Menurut
mereka, sepertimana hukuman terhadap kesalahan-
kesalahan budﬁd vang lain dilaksanakan atas lelaki dan
juga perempuan maka begitulah juga dalam kes rompakan
ini.205

Mengikut al-Imam Abu Uanifah, semua hukuman yang
diperuntukkan bagi kesalahan merompak, termasuk hukuman
poltong tangan dan kaki hanya khusus untuk lelaki
sahaja. Baginya, mereka sahajalah yang benar-benar

boleh dianggap sebagai perompak.206

Pandangan ini sebenarnya diasaskan atas pandangan
bahawa rompakan adalah suatu jenayah kekerasan dan
kekuatan. Ta tidak mungkin dapat dilakukan oleh
seorang yang lemah dari segi fizikalnya seperti

perempuan. Sebab itulah, dalam mazhab ini salah satu
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dari syarat utama bagi jenayah ini ialah ia semestinya

dilakukan oleh golongan lelaki.<207

Walau bagaimanapun alasan vyang diberikan oleh
mereka ini tidak dapat diterima oleh jumhur fugaha'.
Bagi mereka, apa vang lebih penting ialah persamaan
kedudukan antara lelaki dan perempuan. Lagipun kata
mereka, lelaki dan perempuan sama-sama layak menerima
hukuman qigﬁg, mereka sepatutnya sama-sama layak
menerima semua hukuman budﬁd. Mengenai alasan bahawa
kaum wanita itu lemah fizikalnya dan tidak mampu
melakukan kerja-kerja kasar dan keras, ‘Abd al-'Azim
Syaraf al-DIn menjawab bahawa ia tidak boleh dijadikan
alasan untuk melepaskan kaum wanita dari hukuman
berkenaan. Kerana kalau itulah semata-mata alasannya,
sudah tentu Nabi s.'a.w. tidak melaksanakan hukuman
rejam dan sebat atas penzina perempuan. Tetapi
hakikatnya, kata beliau hukuman itu pernah

dilaksanakan ke atas mereka di zaman Nabi s.‘a.w.208

Bagaimanapun, pendapat al-Imam Abu Hanifah
berkenaan tidaklah disokong oleh semua para
pengikutnya. Al-Tahawi, salah seorang fugaha'

mazhab Hanafl sependapat dengan fugaha' jumhur, bahawa
hukuman potong tangan dan kaki ini adalah untuk semua

perompak, tidak Kkira samada dia 1lelaki atau

perempuan. 209
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(1) Hukuman Bunuh

Secara umumnya hukuman bunuh ini diperuntukkan

atas tiga jenis kesalahan hudud:

(

(1) Kesalahan merompak ( ﬁd}ﬁl\ )
(2) Kesalahan Memberontak ( BL&—J\ )
(3) Kesalahan Murtad ( ;Q)“ )

Peruntukan hukuman bunuh atas kesalahan merompak

k{bJL\ ) berasaskan firman Allah s.w.t. yang

berbunyi :

rompakan dan tidak mengambil apa-apa harta.

3 By iy
e lenly o) i gl oL
Fr e Ul 1Jév:gtf:9;ﬁ)‘
Maksudnya:

Sesungguhnya pembalasan terhadap orang-
orang yang memerangi Allah dan RasulNya
dan membuat kerosakan di muka bumi,
bahawa mereka itu akan dibunuh atau
disalib atau dipotong tangan dan kaki
mereka dengan bertimbal balik atau di

buang negeri (tempat kediaman mereka&.
AN - L

(al-Ma'idah (5): 33)

Secara umumnya hukuman bunuh ini dikenakan ke

perompak yvang melakukan pembunuhan semasa

Hukuman
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ini wajib secara mutlak. Ini adalah pandangan
sebahagian dari fugaha' seperti al-Imam Syafi'I, al-Abu
Hanifah dan satu riwayat dari al-Imam A@mad.210 Menurut
riwayat lain dari al-Imam Ahmad, perompak berkenaan
mesti dihukum bunuh dan disalib.21l Mengikut fugaha'
al-Imam Malik pula, dalam kes rompakkan seperti ini
pemerintah mempunyai dua pilihan iaitu samada menghukum
bunuh tanpa disalib atau menghukum dibunuh dan disalib
secara sekaligus ke atas perompak berkenaan.212
Manakala fugaha' al-Zahirl pula berpendapat, pemerintah
mempunyai Kuasa untuk memilih secara mana sahaja di
antara hukuman-hukuman yang tersebut di dalam ayat al-

Hirabah di atas.213

Perselisihan pendapat 1ini berpunca dari
pertelingkahan mereka dalam mentafsirkan perkataan
" &j‘ " dalam ayat mengenali rompakan ini, yang

dalam bahasa melayunya bererti "atau".

.

Bagi mereka yang mentafsirkan " _)‘ " di dalam
ayat di atas sebagai untuk menghuraikan atau
menjelaskan, membuat kesimpulan bahawa setiap jenis
perbuatan atau tindakan merompak itu mempunyai hukuman
tertentu yang berbeza antara satu sama lain. Man%kala
bagi mereka yang mentafsirkan perkataan " j\ I

sebagai memberi pilih, berpendapat bahawa pihak
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pemerintah mempunyai kuasa untuk memilih mana-mana

hukuman sahaja bagi setiap perlakuan berkenaan.214

Kata al-Imam al-Syafi'l:

"Diriwayatkan dari ‘Abdullah Ibn ‘Abbas,
mengenai hukuman ke atas perompak iaitu
apabila dia membunuh dan mengambil harta
sekali dia akan dibunuh dan disalib.
Apabila dia hanya membunuh sahaja tanpa
mengambil apa-apa harta rompakkan dia
dibunuh tanpa disalib. Apabila dia
mengambil harta tersebut tanpa membunuh
dia akan dipotong tangan dan kakinya
secara bertimbal balik. Apabila dia
lari, dia akan di buru sehingga dia
ditangkap dan dikenakan hukuman had ke
atasnya. Apabila dia hanya bertindak
Jjahat semata-mata, seperti mengangqu atau
menguqgut tanpa melakukan apa-apa
pembunuhan atau rampaﬁip harta dia akan
di buang dari negeri."41>

Ternyata dari huraian-huraian di atas, bahawa

. para fugaha' pada keseluruhannya menerima hukuman bunuh
sebagai salah satu dari empat hukuman yang
diperuntukkan bagi kesalahan rompakan. Ia adalah
hukuman @udﬁd vang bersifat rigid. Dengan erti ia
tidak boleh dimaafkan oleh sesiapa jua, samada oleh
pemerintah ataupun oleh ahli keluarga mangsa vang Kena

bunuh itu sendiri.216

Sebagai salah satu dari hukuman ke atas merompak,
kedudukan wanita dalam hukuman ini sama seperti

kedudukannya sejauh mengenai hukuman lain atas

305



kesalahan yang sama, sepertimana vyang telah dihuraikan
sebelum ini, iaitu hukuman buang daerah dan hukuman

potong tangan dan kaki.

Secara ringkasnya, disebut bahawa pandangan para
fugaha' mengenai hukuman bunuh atas wanita, secara
umumnya terbahagi kepada dua. Pertama, pandangan
majoriti fugaha' yang mengatakan bahawa wanita juga
boleh dikenakan hukuman berkenaan sekiranya jenayah
rompakkan 1itu berlaku seperti apa yang dihuraikan di
atas. Kedua, pandangan sebahagian dari fugaha' mazhab
ﬂanafi yang mengatakan hukuman ini hanya Khusus
untuk perompak lelaki sahaja, tidak termasuk perompak

wanita.

Asas perbezaan pendapat dalam masalah ini adalah
berpunca dari perbezaan mereka dalam menentukan
kedudukan wanita, sejauhmana dia boleh menjadi subjek
kepada jenayah berkenaan. Ini memandangkan perompakan
sebagai jenayah kekerasan dan kekuatan yang memerlukan
tenaga khusus untuk melakukannya. Berbeza sekali

dengan jenayah-jenayah pudﬁd lainnya.

Bagi jumhur fugaha', Kkelemahan wanita dari segqi
fizikalnya tidak menghalang mereka dari menjadi subjek
dalam jenayah merompak. Mereka tidak dapat

dikecualikan dari hukuman ini atas alasan lemah, sama
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seperti dalam kesalahan-kesalahan @udﬁd lainnya.
Sedangkan pendapat kedua pula lebih melihat kepada
aspek fizikal wanita itu sendiri yang tidak
memungkinkan dia melakukan tindakan-tindakan kasar
dan keras seperti merompak ini. Justeru itu, pada
pandangan kedua ini mereka tidak boleh menjadi subjek
kepada jenayah berkenaan dan tidak terikat dengan

peruntukan hukuman atas kesalahan merompak ini.417

Hukuman bunuh dalam kesalahan memberontak berbeza
dengan hukuman bunuh dalam kesalahan-kesalahan pudﬁd
vyang lain. Ia lebih merupakan sebagai suatu tindakan
vyang boleh dilakukan semasa memerangi pemberontak
dgngan tujuan untuk menghalang mereka dari meneruskan
ancaman terhadap keselamatan awam atau negara dan

mengajak mereka Kkembali untuk berdamai. Firman Allah

deb }-,&‘ab gl il i)
W) e o il B o el
R.lC)ngl-

Maksudnya:

"Dan jika ada dua golongan dari orang-
orang mukmin berperang maka damailah
antara keduanya. Jika salah satu dari
keduanya berbuat aniaya terhadap golongan
yang lain maka perangilah golongan yang
berbuat aniaya itu sehingga golongan itu
kembali kepada perintah Allah."

(Al-@ujurét (49) : 9)
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Ayat di atas menyebut supavya diperangi orang-
orang yang memberontak sehingga mereka kembali kepada
perintah Allah s.w.t. Menurut al—Qurgubi, perintah
Supaya mereka diperangi itu adalah fardu kifayah.218
Hukuman ini telah dipersetujui oleh para fugaha'

secara ijma'.219

Berasaskan peruntukan ini, para fuqgaha'
sependapat, sekiranya segala ancaman dan bahaya dari.
pemberontak itu boleh dihalang tanpa membunuh atau
memerangi mereka maka mereka tidak boleh dibunuh.
Ertinya di sini, para pemberontak tidak harus diperangi
sebelum di soal siasat terlebih dahulu dan sehingga
mereka itu memberi sebab-sebab mengapa mereka bertindak
demikian. Sekiranya apa vyang mereka sebutkan itu benar
dan betul maka hendaklah diterima dan dilaksanakan oleh
pemerintah, di samping menyeru mereka supaya Kkembali
kepada kebenaran dan berlaku taat. Tetapi sekira

mereka enggan, mereka boleh diperangi.zzo

Hukum boleh memerangi dan membunuh ini secara

khususnya adalah untuk pem%rontak lelaki. Walau
N

bagaimanapun pemberontak perempuan juga tidak

terkecuali dari hukum ini, sekiranya mereka turut serta

memikul senjata atau berperang.221
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Kata Ibn Qudamah:

"Apabila turut berperang bersama mereka,
hamba, orang perempuan dan kanak-kanak
maka mereka sama seperti orang lelaki

vyang dewasa dan merdeka. Di perangi
mereka yang berperang dan dibiarkan
mereka yang lari. Mereka diperangi atau

dibunuh kerana untuk mempertahankan diri.
Sekiranya salah seorang dari mereka ingin
membunuh, maka dia boleh dihalang dan
dibunuh. Hukumnya sama seperti memerangi
kafir harbl, sekiranya bersama mereka,
perempuan dan kanak—kaggg. Mereka boleh
diperangi dan dibunuh. "

Pandangan yang sama diberikan oleh Ibn Uazm.

U

Katanva:

"Sekiranya terdapat bersama pemberontak,
kanak-kanak yang belum baligh atau orang
perempuan dan mereka turut serta
berperang, mereka boleh dihalang.
Sekiranya dalam keadaan itu mereka
terpaksa dibunuh, maka pembunuhan itu
dianggap sia-sia sahaja. Kerana seorang
yang dalam keadaan mempertahankan diri
boleh bertindak demikian seberapa yang
mungkin._ Tidak ada apaigga bayaran diyat
atau qigag ke atasnya."““

Dalam kesalahan murtad, hukuman bunuhfbagi
kesalahan murtad telah dipersetujui oleh para{hlama‘

224

secara ijma’. Ini berdasarkan kepada hadis Nabi

S. a.w.’yang berbunyi:
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Maksudnya:

"Barangsiapa menukar agamanya, maka
bunuhlah dia."

(Hadis riwayat Abin Da'ud)22°

Mengikut jumhur fuqgaha', hukuman ini wajib atas
setiap orang yang melakukan kesalahan murtad, samada
lelaki atau perempuan.226 Ini berdasarkan kepada hadis
di atas yang tidak membezakan di antara lelaki dan
perempuan. Al—DEraqugnI meriwayatkan, seorang
perempuan bernama Umm Marawan telah murtad lalu Nabi

S. a.w. memintanya supaya bertaubat, jika tidak dia

akan dibunuh.?‘27

Manakala al-Imam Abu Hanifah dan sahabat-
sahabatnya pula berpendapat, wanita yang murtad tidak
boleh dikenakan hukuman bunuh. Sebaliknya dia perlu
dipaksa supaya kembali kepada Islam atau sekiranya dia
enggan berbuat demikian, dia perlu ditahan sehingga dia
kembali semula kepada Islam atau sehingga dia mati.
Alasan Kkepada pandangan mereka ini ialah larangan Nabi
s. a.w. dari membunuh kaum perempuan dalam peperangan.
Menurut mereka, kalaulah perempuan kafir vyang keluar

berperang tidak boleh dibunuh apa lagi perempuan yang
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murtad, Kkerana bahayanya boleh dicegah dengan
menahannya sahaja. Menurut mereka, dalam hal-hal
mengenai dakwah atau agama, mereka lebih bersikap
sebagai pengikut kepada kaum lelaki. Tambah mereka
lagi, tidak banyak faedah atau kebaikan untuk Islam
sekiranya mereka itu dibunuh apabila murtad. Berbeza
sekali dengan kaum lelaki, mereka lebih diikut dan
kurang menjadi pengikut dalam hal-hal seperti ini.
Maka amat wajarlah ia dikenakan hukuman berat seperti
ini demi menjaga kebaikan Islam itu sendiri.228
Mengenai hadis/ Umm Marawan, menurut mereka, ia tidak
boleh diterima sebagai hujah keharusan membunuh wanita
murtad, kerana ia bercanggah dengan beberapa hadis lain

vyang melarang membunuh wanita.zzg

Mengulas pandangan al-Imam Abu Hanifah di atas
dan alasan beliau bahawa Nabi s.'a.w. melarang dari
membunuh wanita dalam peperangan, Abu Zahrah
berpendapat, larangan tersebut hanya semata-mata kerana
mereka lemah dan tidak mampu berperang. Tambahan pula
penyertaan mereka dalam peperangan jarang berlaku di
kalangan orang Arab. Kalau berlaku pun ia hanyalah
dalam bilangan yang kecil sahaja dan tidak boleh
dijadikan sebagai suatu dasar umum. Memang, dalam
peperangan, Islam tidak membenarkan membunuh orang-
orang tertentu seperti pemimpin-pemimpin ugama, mereka

yang tidak berperang, orang-orang tua dan orang
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perempuan. Tetapi, pengecualian ini tidak bererti
mereka tidak boleh dibunuh kalau mur'ad. Tambahan pula
bahaya perempuan yang murtad sama sahaja dengan bahavya
lelaki yang murtad. Oleh kerana itu, kata beliau, saya
lebih suka memilih pandangan jumhur yang menyamakan

hukuman antara lelaki dan perempuan dalam kesalahan

murtad ini.230

Ibn Qudamah pula dalam huraiannya berkata, tidak
ada beza di antara lelaki dan perempuan dalam kes
murtad, kerana masing-masing telah menukar agama yang
benar dengan agama yang batil dalam keadaan mereka
mukallaf. Mengenai larangan Nabi s.'a.w. dari membunuh
orang perempuan sebagaimana yang ditimbulkan oleh al-
Imam Abu Hanifah, menurut beliau, itu hanya Kkhusus
kepada perempuan kafir asli. Larangan tersebut, kata
beliau tidak mencakupi pembunuhan terhadap perempuan
murtad. Kerana kalau ia merangkumi perempuan murtad,
larangan itu juga perlu merangkumi ahli agama yang
murtad, orang tua yang murtad dan sebagainya. Satu hal
lain, kata beliau, perempuan kafir tidak boleh dipukul
atau dipaksa supaya meninggalkan agama mereka dan masuk
Islam, tetapi perempuan murtad boleh dipukul dan |

dipaksa supaya kembali kepada Islam.231
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(g) Hukuman Bunuh dan Salib

Hukuman bunuh serta salib ini diperuntukkan bagi
satu kesalahan @udﬁd sahaja iaitu kesalahan merompak.

Ia berasaskan kepada firman Allah s.W.t. yang berbunyi:

[ )

3 \ . ‘0 . . ] .‘
023 30939 Ay 9l yo0 gy 3N}
L} ) “ " L . . ) . “ Y

uwr“(\@\j(\fx\ j\\,&w)\\}ugu\bw
; o\ v g0 o)
YY L sUl- w23 e
Maksudnya:
"Sesungqguhnya pembalasan terhadap orang-
orang yanqg memerangi Allah dan RasulNya
dan membuat kerosakkan di muka bumi,
bahawa mereka itu akan dibunuh atau
disalib atau dipotong tangan dan kaki
mereka dengan bertimbal balik atau di

buang negeri (tempat kediaman mereka)."

(Al-Ma'idah (5): 33)

Menurut pendapat al-Imam S8yafi'l dan al-Imam
Ahmad, hukuman di atas dikenakan ke atas perompak yang
melakukan kedua-dua perbuatan membunuh dan merampas
harta secara sekaligus.232 Tetapi menurut al-Imam Abu
UanIfa}h hukumannya ialah samada dipotong tangan dan
kakinya terlebih dahulu dan kemudaiannya dibunuh dan
disalib atau terus dibunuh dan disalib tanpa dipotong

tangan dan kakinya terlebih dahulu.<433
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Bagi al-Imam Malik pula, dalam rompakan seperti
ini hukumannya samada di salib dan bunuh atau dibunuh
sahaja tanpa disalib. Manakala fugaha' mazhab Zahiri
pula berpendapat, terserahlah kepada pihak pemerintah
untuk membuat pilihan dari hukuman-hukuman yang
tersebut dalam ayat mengenai rompakkan ( LL.;\ ¥y

menurut apa yang lebih baik dan untuk maslahah umum.234

Terdapat berbagai-bagai pendapat fugaha' dalam
menentukan hukuman salib ini dan cara pelaksanaannya.
Sebahagian mereka berpendapat, hukuman salib perlu
dilaksanakan sesudah perompak berkenaan dibunuh. 235
Sedangkan sebahagian yang lain berpendapat ia perlu

disalib terlebih dahulu kemudian baru dibunuh.236

Mengenai tempoh penyaliban ini, ada pendapatz37
vyang mengatakan ia sekadar dapat diketahui oleh orang
ramai, dan ada pula yang mengatakan selama tiga

hari.238

Walau apapun jua huraian yang telah dibuat, vyang
jelasnya para fuqaha' menerima hukuman salib sebagai
salah satu dari beberapa hukuman yang diperuntukkan
atas kesalahan merompak. Apa yang berbeza di kalangan
mereka hanyalah dalam menentukan cara dan teknik
hukuman itu dilaksanakan, hasil dari perbez‘aan mereka

dalam mentafsirkan maksud perkataan " j‘ " dalam
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ayat merompak itu sendiri ( :L{b_¥33u| ).

Hal ini sudahpun dihuraikan dalam perbincangan mengenai

hukuman bunuh dalam kesalahan merompak.

Mengenai kedudukan wanita dalam hukuman salib
ini, mengikut pendapat al-Imam Syafi'I, al-Imam Ahmad
dan al-Zahiri, adalah sama dengan kaum lelaki. Tidak
ada apa-apa pengecualian dari hukuman ini vang
diberikan kepada mereka. Keadaan mereka dalam masalah
ini sama seperti kedudukan mereka dalam hukuman-hukuman
dalam jenayah merompak, yang lain iaitu hukuman buang
daerah, potong tangan dan kaki dan hukuman bunuh. Ini
kerana bagi mereka kaum wanita boleh menjadi subjek
kepada jenayah ini seperti juga kaum lelaki. Kelemahan
fizikal mereka tidak menghalang mereka untuk bertindak
sebagaili perompak atau setidak-tidaknya sebagai
perancang kepada jenayah berkenaan.239

€ LA o B L

Kata Ibn Qudamah:
~

"Jika ada dalam golongan mereka orang
perempuan, maka sabit pada dia juga
hukuman merompak. Sekiranya dia membunuh
dan mengambi l ha££8 maka hadnya ialah had
orang merompak."

Manakala al-Imam Malik pula, walaupun berpendapat
wanita layak menjadi subjek kepada jenayah perompakan,

tetapi berpendapat mereka tidak boleh dihukum salib.




Ini selaras dengan pendapat beliau bahawa wanita juga
tidak boleh dihukum buang daerah, sepertimana telah
dihuraikan sebelum inj.241 Ini bererti, mengikut
pendapat al-Imam Malik, perompak wanita hanya boleh
dihukum dengan salah satu dari dua hukuman sahaja,
iaitu samada hukuman bunuh atau hukuman potong tangan
dan kaki secara bertimbal balik. Mengikut al-Imam

Malik, hukuman salib ini suatu yang memalukan.242

Berbeza sekali dengan pandangan al-Imam Abu
ﬁanifah. Mengikut satu riwayat yang kuat dari
beliau. Semua hukuman yang diperuntukkan bagi
kesalahan merompak, termasuk di sini hukuman salib,
hanya khusus untuk perompak lelaki sahaja, tidak
termasuk perompak perempuan. Walau bagaimanapun,
perbezaan antara lelaki dan perempuan dalam Kkes-kes
seperti ini bukan Kkerana kaum wanita diberi
pengecualian hukuman, tetapi kerana mereka tidak boleh
menjadi subjek kepada jenayah berkenaan. Menurut
pendapat 1ini, jenayah merompak tidak boleh dilakukan
oleh perempuan, kerana fizikal mereka lemah dan tidak
mampu melakukan kerja-kerja kasar dan berat. Sedangkan
syarat utama Kesalahan merompak pada pandangan al-Imam
Abu Uanifah ialah berlakunya tindakan-tindakan berlawan
atau berperang. Mengikut al-Imam Abu Hanifah lagi,
Kedudukan perempuan dalam kesalahan merompak ini tidak

boleh disamakan dengan kedudukan mereka dalam
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kesalahan-kesalahan budﬁd vyang lain, kerana kesalahan-

kesalahan pudﬁd vang lain itu mampu dilakukan oleh

wanita seperti juga le.l.aki.243

Dari huraian di atas ternyata bahawa pandangan
al-Imam Abu Hanifah ini jauh berbeza dengan pandangan-
pandangan fuqgaha' yang lain. Perbezaan ini berpunca
dari perbezaan pandangan tentang kedudukan kaum wanita
ini sendiri, samada mereka boleh menjadi subjek kepada
jenayah merompak atau tidak. Oleh kerana itu pandangan
beliau dalam masalah ini telah dianggap oleh sebahagian
para fuqaha' sebagai pandangan yang tidak begitu

kuat.244

Malah sebahagian dari fugaha' Hanafi sendiri
tidak bersetuju dengan perbezaan kedudukan ini.
Mereka mempunyai pendirian yang sama dengan pendirian

jumhir. 249

Wanita Dan Hukuman Ta'zir

Hukuman ta'zir telah didefinisikan oleh para
fugaha' sebagai hukuman atau kesiksaan vang sifat dan
kadarnya tidak ditentukan ( E)ijugb' ) dengan secara
rigid dan detail oleh syarak. Ia dilaksanakan bagi
menjamin hak-hak Allah s.w.t. atau hak-hak perseorangan
atas setiap kejahatan atau maksiat vyang tidak
diperuntukkan dengan hukuman budﬁd atau qi§5§ dan diyat

!z

atau kafarah.246 lvf;p.,mfx
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Tujuan utama pelaksanaan hukuman ta'zir dalam
syari’at Islam ialah pencegahan dan pengajaran di
samping pemulihan dan pendidikan. Di samping itu

terdapat berbagai tujuan lain lagi.

Oleh kerana pencegahan merupakan tujuan utama
ta'zir maka hukuman yang ditentukan mestilah mencapai
tujuan ini. Ia mungkin berbeza di antara satu kes
dengan kes yang lain, kerana ada orang yang boleh
dicegah dari melakkan sesuatu dengan hanya memberi
nasihat atau dengan ditempeleng atau dipukul. Ada pula
orang vyang hanya boleh dicegah dari melakukan
perbuatan yang sama dengan menahannya. Di samping itu
hukuman ini juga berbeza menurut kesalahan-kesalahan

yang dilakukan oleh seseorang itu.247

Apa vang menjadi ciri penting dalam hukuman-
hukuman ta'zir ini ialah jenis hukuman atau kesiksaan
yvyang diperuntukkan. TIa tidak ditentukan dengan secara
rigid dan detail oleh syarak sendiri malah sebaliknya,
syariat Islam hanya memberi garis-garis dasar
mengenainya dan malah mengenai kesalahan-kesalahan itu
sendiri. Pendetailannya diserahkan kepada badan-badan
perundangan dan Kehakiman untuk menentukan sendiri
dengan secara detail dari masa ke semasa. Tidak ada
apa-apa 1ikatan vang dikenakan ke atas badan-badan

tersebut dalam membuat keputusan berkenaan Kkecuali
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prinsip-prinsip umum tadi dan disertai juga dengan

kepentingan masyarakat sendiri.

Kebebasan penuh yang diberikan oleh syari'at
Islam kepada para hakim dan badan-badan perundangan ini
telah disifatkan oleh al-Syaykh Mahmud Syaltut
sebagai suatu bidangkuasa vang amat luas skopnya. Para
hakim boleh melaksanakan hukuman ta'zir ke atas sesiapa

sahaja dan dengan apa jua hukuman serta bentuknya.248

Jenis-jenis Hukuman Ta'zir

Oleh kerana hukuman ta'zir ini tidak ditentukan
oleh syarak ( é}ijuyb ) maka ia boleh meliputi apa
jua hukuman, dari seringan-ringannya seperti dengan
sekadar memberi nasihat atau amaran sahaja hinggalah
seberat-berat hukuman seperti penjara atau sebat.
Malah ia boleh sampai kepada hukuman mati sekiranya
jenayah yang dilakukan itu suatu yang merbahaya. Sebab
itu, dalam undang-undang jenayah Islam tidak ada
hukuman khusus ditentukan untuk setiap kesalahan
ta'zir, kerana ia boleh menyekat kebebasan badan
perundangan atau para hakim dalam melaksanakan
kewajipannya dalam hal-hal mengenai ta'zir ini. Di
samping itu penentuan hukuman secara rigid juga tidak
boleh menjamin keadilan dicapai sepenuh, Kerana para

pesalah adalah berbeza di antara satu sama lain.
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Begitu juga antara kesalahan-kesalahan yang dilakukan
itu tidak sama. Kadang-kadang apa yang baik untuk
seorang pesalah, tidak begitu untuk pesalah yang lain,
dan apa yang boleh menyedarkan seseorang tidak boleh
menyedarkan orang lain. Oleh kerana itu apa juga
hukuman yang boleh memberi kebaikan kepada pesalah dan

masyarakat boleh diterima sebagail hukuman ta'zir.249

Menyentuh hal ini, ‘Abd al-Qadir 'Awdah menyebut
satu kaedah‘umum syari'at mengenai hukuman ta'zir ini

yvang berbunyi:

"Setiap hukuman yang boleh mendidik dan
mengislahkan pesalah dan boleh memberi
pencegahan dan pengiktibaran kepada orang
lain serta dapat memelihara masyarakat
dari segala kejahatan ?gslakunya
kesemuanya adalah diharuskan. "

Mengenai kedudukan wanita dalam hukuman ta'zir
ini, para“fuqahé' berpendapat mereka juga tidak
terkecuali. Ini kerana mereka boleh menjadi subjek
kepada semua jenayah ta'zir.251

Apa yvang jelas pandangan"baf&'fuqahé' ini
berasaskan prinsip persamaan kedudukan antara perempuan
dan lelaki dalam hal-hal mengenai jenayah. Larangan-
larangan yang ditujukan secara khusus kepada wanita

mengenai kesalahan ta'zir membuktikan hakikat ini.
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Antaranya ialah firman Allah s.w.t.:

SRRl a5 BUZEW

Y >\ Ll
Yae el beﬁjf

Maksudnya:

“"Wanita-wanita yang kamu khuatiri
nusyuznya maka nasihatlah mereka dan
pisahkahlah diri dari tempat tidur mereka
dan pukullah mereka."

(al-Nisa' (4): 34)

Ayat di atas secara khusus menjelaskan hukuman
atas perempuan yang bersikap nusyuz (derhaka). Ia
adalah suatu kesalahan ta'zir. Hukuman yang
diperuntukkan untuk kesalahan tersebut ialah samada
dengan dipulau (dipisah dari tempat tidur) atau
dipukul. Ayat di atas secara umumnya telah dijadikan
asas utama oleh para. fugaha' mengenai keharusan hukuman
berkenaan sebagai salah satu dari hukuman ta'zir.

Nabi s.'a.w. juga bersabda:

Sl 3 sl A st
geely,
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Maksudnya:

"Apabila seorang perempuan bersetubuh
dengan seoranqg perempuan maka kedua-
duanya telah melakukan zina."

(Hadis riwayat al—Bay'baqi')252

Ertinya, persetubuhan antara sesama perempuan
adalah merupakan perbuatn zina dan hukumannya ialah
ta'zir. Ini telah disepakati oleh para fugaha' kerana
ia suatu perbuatan maksiat yang nyata. Hukumannya sama
seperti persetubuhan antara lelaki dengan perempuan

pada bukan tempat kemaluan (faraj).253

)

Sabda Nabi s.'a.w. lagi:

FCYPTRITOANE RS
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Maksudnya:

"Lelaki tidak boleh memandang aurat
lelaki dan perempuan tidak boleh
memandang aurat perempuan. Lelaki tidak
boleh bergesel dengan lelaki dalam satu
pakaian dan perempuan tidak boleh
bergesel dengan perempuan dalam satu
pakaian."

(Hadis riwayat Qﬁgad Muslim, Abu Da'ud
dan al-Tirmidzi)
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Hadis ini jelas menunjukkan haram perbuatan sahaq

atau perhubungan jenis sesama perempuan, Kkerana ia

merupakan pergeselan sesama perempuan.

Para fuqgaha' sependapat mengatakan tidak ada
hukuman @udﬁd bagi perbuatan menggesel ini. Apa vyang
boleh dikenakan hanyalah hukuman ta'zir sahaja, Kkerana
perbuatan seperti itu tidak memenuhi syarat perzinaan.
Ia akan dikenakan hukuman ta'zir, sama dengan hukuman
yvang boleh dikenakan terhadap perhubungan jenis antara
lelaki dengan perempuan tanpa menggunakan alat

ke].amin.255

Itulah beberapa nas mengenai kesalahan dan
hukuman ta'zlir yang melibatkan wanita secara khusus.
Dengan nas-nas tersebut terbukti bahawa mereka juga
tertakluk kepada hukuman-hukuman ta'zir sama seperti
mereka tertakluk kepada hukuman-hukuman qi§5§ dan diyat
dan hukuman pudﬁd. Namun keterikatan mereka dengan
hukuman-hukuman ta'zir ini perlu berasaskan kepada
kehendak dan objektif hukuman ta'zir itu sendiri
vang lebih bersifat fleksibel dan tidak rigid. Ini
berbeza sekali dengan dua hukuman yang telah dihuraikan
sebelum ‘ini, iaitu hukuman qi§§§ dan diyat dan hukuman
@udﬁd. Dalam hukuman-hukuman berkenaan, kedudukan
perempuan tidak banyak berbeza dengan kedudukan kaum

lelaki, kecuali dalam beberapa hukuman tertentu sahaja.
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Ini kerana kedua-dua hukuman berkenaan adalah hukuman
tetap dan lebih bersifat rigid. Ia tidak akan berubah
oleh sifat jenayah itu sendiri atau keadaan pelakunya.
Apa yang penting dalam melaksanakan hukuman-hukuman
berkenaan ialah berlakunya jenayah-jenayah tersebut,

bukannya Kkeadaan diri pelakunya.256

Sedangkan dalam ta'zir, vang penting bukan sahaja
jenayahnya tetapi pelakunya juga perlu diambil kira.
Hukuman terhadapnya boleh berbeza mengikut perbezaan

jenis perbuatan atau keadaan pelakunya.

Kata "Abd al-'Aziz ‘'Amir tentang sifat jenayah

t

itu sendiri:

"Hukuman ta'zir berbeza mengikut kesalahan
yvang dilakukan. Hakim bertangqgungjawab
untuk melaksanakan hukuman ta'zlir dengan
melihat kepada sebab bagaimana jenayah
itu dilakukan. Huku gynya perlu sesuali
dengan kesalahannya."

Mengenai perbezaan hukuman mengikut pelakunya,

bfliau telah memetik kata-kata al-Zayla'il yang
NONG
_ berbunyi:

"Sesungguhnya dalam menentukan hukuman
ta'zlir perlu dilihat kepada keadaan-
keadaan pelakunya. Kerana ada orng boleh
dicegah dengan hukuman yang ringan. Ada
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orang tidak boleh di%%gah kecuali dengan
hukuman yang berat. ™

Pandangan yang sama diberikan oleh TIbn *Abidin,

Katanya:

"Hukuman ta'zir  berbeza mengikut
pelakunya, maka tidak ada erti jika
ditetapkan kadarnya, sedangkan objektifr
hukuman itu boleh dicapai dengan hukuman
lain. Terpulanglah kepada pihak hakim
menentukan apa yang lebih memberi

maslahah 7ﬁfperti yang kita telah
huraikan. "

Dengan huraian-huraian di atas dapat dibuat
kesimpulan bahawa hukuman atas pesalah wanita dalam
kes-kes ta'zir boleh berbeza dengan pesalah lelaki.
Perbezaan tersebut kalaulah berlaku, bukan kerana ia
diasaskan atas nilai-nilai jantina, tetapi atas nilai-
nilai khusus mengenai kesalahan dan hukuman ta'zir itu

sendiri seperti yvang dihuraikan di atas.

Sebagai suatu kesimpulan juga boleh disebut di
sini ialah bahawa, walaupun soal menentukan kesalahan
dan hukuman ta'zir ini terserah sepenuhnya kepada kuasa
badan perundangan, namun ia bukanlah secara mutlak,
malah perlu terikat dengan syarat-syarat tertentu.260
Pandangan-pandangan para fugaha' mengenai kedudukan

wanita dalam hukuman qi§5§ dan diyat dan hukuman pudﬁd

perlu diambil kira dalam menentukan hukuman atas
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pesalah wanita dalam kes-kes ta'zir ini.

Kesimpulan

Ternyata dari huraian-huraian di atas, mengenai
kedudukan wanita dalam aspek hukuman ini, bahawa secara
umumnya wanita tidak terkecuali dari tindakan-tindakan
berkenaan. Sebagai suatu subjek vyang sudah
dipersetujui oleh para fugaha' boleh melakukan apa jua
jenayah atau kesalahan, mereka juga boleh dikenakan apa
jua hukuman vyang diperuntukkan bagi setiap
kesalahan vyang berkenaan. Ini selaras dengan
matlamat atau objektif yang terkandung dalam
pensyari atan hukuman, iaitu pembalasan, pencegahan dan
pemulihan. Segala nas-nas yang menjelaskan objektif
tersebut ditujukan untuk semua pesalah, lelaki dan
perempuan. Oleh kerana itu apabila dilihat secara
lebih dekat setiap hukuman yang diperuntukkan oleh
syari at Islam, baik yang menyentuh hukuman qigég dan
divat, hukuman pudﬁd dan hukuman ta'zir, secara umumny a
menyeluruh untuk semua mereka yang melakukan kesalahan,

lelaki dan perempuan.

Walau bagaimanapun dalam menghuraikan nas-nas
vang berkaitan dengan setiap peruntukkan hukuman secara
khusus, terdapat beberapa pandangan yang berbeza di

kalangan para fuqgaha'. Perbezaan ini boleh dilihat
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dalam setiap hukuman, baik hukuman gisas dan diyat,

hudud dan ta'zir.

Dalam kesalahan qisas, walaupun secara umumnya

para fuqgaha sependapat, hukuman tersebut boleh
dikenakan ke atas wanita, namun dalam menentukan
keadaan sebenar hukuman berkenaan boleh dikenakan,
mereka berbeza pendapat. Sebahagian dari mereka
berpendapat hukuman itu hanya boleh dikenakan ke atas
Pesalah wanita sekiranya mangsa jenayahnya juga
seorang wanita. Sebaliknya hukuman itu tidak boleh

dikenakan sekiranya pesalahnya lelaki dan mangsanya

perempuan.

Begitu juga dalam hukuman diyat, para) fugaha'
berbeza pendapat dalam menentukan kadar diyat wanita.
Ada di antara mereka yang membezakan kadarnya mengikut
perbezaan jantina mangsa samada lelaki atau perempuan.
Sekiranya lelaki diyatnya penuh dan sekiranya perempuan

maka diyatnya separuh dari diyat lelaki.

Perbezaan pandangan seperti itu juga berlaku
dalam hukuman-hukuman hudﬁd. Hukuman-hukman seperti
buang daerah (negeri), rejam, potong tangan dan kaki,
bunuh dan hukuman salib bukan hukuman yang dipersetujui

secara mutlak oleh pafa fugaha' yang ia boleh

dilaksanakan ke atas wanita. Terdapat sebahagian
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mereka yang mengecualikan perempuan dari hukuman-

hukuman tersebut.

Kecuali dalam hukuman ta'zir. Tidak ada
perbezaan secara khusus berasaskan perbezaan jantina di
huraikan oleh para fuqgaha'. Sejauh yang ada ialah
penghuraian mereka tentang hukuman berkenaan yang
memang boleh menerima segala bentuk perbezaan semata-
mata kerana perbezaan pelakunya atau jenayah itu
sendiri. Ini sesuai dengan sifat hukuman ta'zir itu
sendiri sebagai suatu hukuman yang tidak ditentukan

oleh syarak.

Wujudnya perbezaan pendapat di kalangan para
fugaha' terutama sekali dalam menentukan hukuman ke
atas pesalah wanita dalam kes-kes qigig dan diyat dan
kes-kes pudﬁd, antara lain ialah kerana perbezaan
mereka dalam memahami nas-nas berkaitan, sejauhmana ia
boleh melibatkan wanita. Begitu juga, sejauhmana pula
objektif dari hukuman tersebut tercapai sekiranya ia
dilaksanakan ke atas mereka. Di samping soal-soal
mengenai nilai-nilai khusus wanita, seperti menjaga
kehormatan diri dan aurat juga turut memberi kesan

terhadap penentuan hukumén-hukuman tersebut.
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107.

108.

109.

110.

111.

112.

113.
114.
115,

116.

117.
118.
119.

120.

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 8, ms. 402-403.

Hadis Nadir atau Syadz ialah hadis yang
diriwayatkan oleh seseorang perawi dan
bertentangan dengan riwayat lain oleh perawi yang
lebih unggul darinya. Lihat: Muhammad ‘Ijaj al-
Khat ab op.cit., ms. 437. :

Lihat; Ibn al-Humam, op.cit., jld. 10, ms. 277-
278.

Abu al-Ma'ati, op.cit., ms. 437.
Lihat Ibn al-Humam, op.cit., jld. 10, ms. 212-
213, 1bn Qudamah, op.cit., jld. 8, ms. 378, Abu
al-Ma'ati, op.cit., ms. 430-431.

Hadis riwayat al-Bukharl dari Abu Hurayrah.
Lihat: al-‘Asqgalani, op.cit., jld. 14, ms. 248.

Ibn Hajar al-‘Asqalani, op.cit., jld. 14, ms.
240.

Al-'Asqalani, Ibid.

Al-Ssyafi'l, op.cit., jld. 6, ms. 125, Ibn
Qudamah, Ibid., jld. 8, ms. 378.

Al-"Asqalani, op.cit., jld. 14, ms. 240, Ibn
Qudamah, Ibid., jld. 390, Abu al-Ma'ati, op.cit.,
ms. 433.

Al-Syafi'l, op.cit., jld. 6, ms. 125.

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 8, ms. 396.

Ibid.

Lihat: al-Kasani, op.cit., jld. 7,ms. 5563, Ibn
"Abidin, op.cit., jld. 4, ms. 3, Abu Zahrah,

op.cit., jld. 2, ms. 92.

"Abd al-Qadir ‘Awdah, op.cit., jld. 1, ms. 78-79.
Ibid.

Abu al—Ma'é@I, op.cit., ms. 121 dan 159.

Lihat huraian-huraian mengenainya dalam: Ibid.,
ms. 118-119.
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121. "Awdah, op.cit., jld. 2, ms. 345, ‘Abd al-‘Aziz
Syarafu al-Din, al-'Uqubah al-Muqaddarah Li Maslah
al-Mujtama' al-Islami, Maktabat al-Kulliyyat al-
Azhariyyah, ed. 1, 1973, ms. 12.

122. Lihat: Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 39, Ibn
al-Humam, op.cit., jld. 5, ms. 224, al-Syarbini
aL-Khapib, op.cit, jld. 4, ms. 146.

123. Hadis riwayat Muslim. Lihat: al-Nawawl, Sahih
Muslim, Beirut: Dar al-Fikr, 1983, jld. 6, “ms.
192.

124. Hadis riwavat Ahmad Ibn Hanbal. Lihat: Ahmad Ibn
Hanbal, Musnad, Beirut: Dar al-Fikr (t.t), jld.
1, ms. 61.

125. Hadis mutawatir ialah hadis yang diriwayatkan
dari awal sanad hingga akhirnya oleh sekumpulan
besar perawi sehingga tidak memungkinkan mereka
berpakat untuk berdusta. Lihat: Muhammad "Ijaj
al-Khatib, op.cit., ms. 301.

126. Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 35.

127. Lihat: al-Syarbini al-Khatib, op.cit., jld. 4,
ms. 146, Ibn ‘Abidin, op.cit., jld. 4, ms. 10,
al-Dusuql, Hasyiah, jld. 4, ms. 320.

128. Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 30.

129. "Awdah, op.cit., jld. 2, ms. 377-378.

130. 1Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 35.

A7, -

131. Hadis riwayat al—Tarmsz dari Ibn ‘Abbas. Lihat:
al-Tirmidzi, al-Jami'"al-Sahih, Beirut: Dar Thya'
al-Turath al-‘Arabi (t.t), j1d. 4, ms. 38-39.

132. Abu Da'ud, Sunan, jld. 2, ms. 549.

133. 1Ibn al-Humam, op.cit., jld. 5, ms. 224.

134. Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 35-36.

135. Al- ‘Ewwa, op.cit., ms. 20-22.

136. Lihat: al-Syarbini al-Khatib, op.cit., jld. 4,
ms. 146, Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 35.

137. Al-Tirmidzi, Sunan, jld. 4, ms. 38-39.
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138.
139.

140.

141.
142.
143.
144.
145.
146.
147.

148.

149.

150.
151.
152.
153s
154.

155.

156.

157,

Al-syafi'i, op.cit., jld. 6, ms. 167.
Al-Qurtubi, op.cit., jld. 12, ms. 159.

Lihat: al-Syarbini al-Khatib, op.cit., jld. 4,
ms. 147, Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 43

Abu Da'ud, op.cit., jld. 2, ms. 549.

Al—Qur@ubi, op.cit., jld. 12, ms. 173.

Abu Zahrah, op.cit., jld. 2, ms. 117.

Ibid. ms. 118.

Ibid.

Al-'Ewwa, op.cit., ms. 193-194.

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 84.

Ahmad Fathi Bahnasi, al-Jara’'im FI al-Figh al-

Islami, Maktabah al-Wa'y al-'ArabI, ed. 3, 1968,
ms. 166.

Li'an ialah satu jalan keluar yang diberikan
khusus kepada suami yang menuduh isterinya
berzina tetapi gagal memberi empat orang saksi

bagi melepaskan dirinya dari hukuman had Qadzafu,‘;/;
Lihat misalnya: al-Syarbini al-Khatib, op.cit., L; 83

1} - - A, \/_
jld. 3, ms. 367 . f, ) \333 :
Bahnasi, op.cit., ms. 166. . :gn})ﬂuaj.%nwn,&n

Ibid., ms. 167. -

Ibn Qayyim, op.cit., jld. 4, ms. 15.

Abu Da'ud, op.cit., jld. 4, ms. 15.

Ibid.

Lihat: Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 160, al-
Syarbini al-Khatib, op.cit., jld. 4, ms. 189, Ibn
al-Humam, op.cit., jld. 5, ms. 130, Ibn Rusyd,
op.cit., jld. 2, ms. 482.

Lihat: Ibn al-Humam, Ibid., Ibn Rusyd, Ibid.,
Ibn Qudamah, Ibid., jld. 9, ms. 159.

Al-8yirazi, op.cit., jld. 2, ms. 286, Ibn
Qudamah, Ibid., ms. 161.
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158.

159.

160.

161.

162.

163.

164.

165.

166.

167.

168.

169.

170.

171.

172.
173.
174.

175.

Al-Qurtubi, op.cit., jld. 6, ms. 287,

Lihat perbincangan mengenai syarat-syarat
tersebut dalam: Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms.
161-162, Abu Zahrah, op.cit., jld. 2, ms. 186-
187, al-Syirazi, op.cit., jld. 2, ms. 286.

Abu Da'ud, op.cit., jld. 2, ms. 549.

Lihat: al-Syarbini al-Khatib, op.cit., jld. 4,
ms. 147, Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 43,
Ibn Rusyd, op.cit., jld. 2, ms. 474.

Ibn ‘Abidin, op.cit., jld. 4, ms. 14.

Ligat perbincangan mengenai masalah ini dalam:
Abu Zahrah, op.cit., jld. 2, ms. 109, Abd. al-
‘Azim Syarafu al-Din, op.cit., ms. 120-121.

Abd. al-"Azim Syarafuddin, Ibid., ms. 123.

Lihat: al-Dusuqi, op.cit., jld. 4, ms. 322, Ibn
"Abidin, op.cit., jld. 4, ms. 14.

Lihat: al-Syarbinini al-Khatib, op.cit., jld. 4,
ms. 148, Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 44,
Ibn Hazm, op.cit., jld. 13, ms. 106.

Lihat perbincangan mengenai masalah ini dalam:
‘Awdah, op.cit., jld. 2, ms. 382.

Lihat: Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 43, al-
Syarbini al-Khatib, op.cit., jld. 4, ms. 147, Ibn
Hazm, op.cit., jld. 13, ms. 195.

Hadis riwayat Abu Da'ud. Lihat: Abu Da'ud,
op.cit., jld. 2, ms. 549.

Al-"Asqalani, op.cit., jld. 14, ms. 100.

Al-Dusuql, op.cit., jld. 4, ms. 321-322, Ibn
Rusyd, op.cit., jld. 2, ms. 474.

Al-Tirmidzi, op.cit., jld. 3, ms. 472.
Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 44.
Abu Zahrah, op.cit., jld. 2, ms. 109.

Ibn Hazm, op.cit., jld. 13, ms. 195.
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176.

177.
178.

179.

180.

181.

182.

183.
184.
185.

186.

187.
188.
189.
190.
191.

192.

193.

Hadis Masyhur ialah hadis yang para perawinya
di peringkat para sahabat tidak mencapai tahap
mutawatir, tetapi kemudiannya diriwayatkan oleh
sejumlah besar para perawi yang mencapai tahap
mutawatir. Lihat: Muhammad ‘Ijaj al-Khatib,
op.cit., jld. 302. :

Al-Syawkani, op.cit., jld. 7, ms. 252.

Ibid.

Lihat huraian-huraian mengenai perbincangan
masalah ini dalam: ‘Awdah, op.cit., jld. 2, ms.
648.

Lihat: al-Ramli, op.cit., jld. 8, ms. 7, al-
Dasuqgi, op.cit., jld. 4, ms, 349, Ibn ‘Abidin,
op.cit., jld. 4, ms, 114, Ibn Qudamah, op.cit.,
jld. 9, ms. 150.

Lihat: Ibn al-Humam, op.cit., jld. 5, ms. 424,
Ibn 'Abidin, Ibid., jld. 4, ms. 114.

Lihat huraian-huraian tersebut dalam: Ibn
Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 150-151, 'Awdah,
op.cit., jld. 2, ms. 648-649, Abd. al-"Azim
Syarafu al-Din, op.cit., ms. 307.

Ibn Qudamah, Ibid., ‘Awdah, Ibid.

Al-Kurkhi, al-Mabsut, jld. 9, ms. 197.

Lihat: al-Dusuqi, op.cit., jld. 4, ms. 349.
Lihat: al-Syarbini al-Khatib, op.cit., jld. 4,
ms. 180, Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 153-
154, al-Kasani, op.cit., jld. 9, ms. 4284.

Abu Zahrah, op.cit., jld. 2, ms. 164.

Al-Kasani, op.cit., jld. 9, ms. 4284.

‘Abd al—‘AgIm Syvarafu al-Din, op.cit., ms. 284.
Ibn Hajar al-‘Asqalani, op.cit., jld. 14, ms. 50.
Ibid., ms. 37.

Lihat: Ibn Rusyd, op.cit., jld. 2, ms. 489,_Ipn
"Abidin, op.cit., jld. 4, ms. 82-83, al-Syirazi,
op.cit., jld. 2, ms. 277.

Ibn Rusyd, Ibid.
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194.
196,
196.

197.

198.

199.

200.

201.

202.

203.

204.

205.

206.

207.

208.

209.

210.

211.

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 103.
Al—Qur?ubi, op.cit., jld. 6, ms. 160.
Al-'Asqalani, op.cit., jld. 14, ms. 40-41.
Lihat: Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 135,

Muhammad Abu Zahrah, op.cit., jld. 2, ms. 145-
146.

Lihat: Ibn ‘Abidin, op.cit., jld. 4, ms. 97, Ibn
Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 135, al-Syarbini
al—Khayib, op.cit., jld. 4, ms. 162.

Lihat: Ibn Rusyd, op.cit., jld. 2, ms, 490, al-
Syarbini al-Khatib, Ibid., jld. 4, ms. 169, Ibn
Qudamah, Ibid., jld. 9, ms. 135.

Lihat: al-Syarbini al-Khatib, Ibid., Muhammad Abu
Zahrah, op.cit., jld. 2, ms. 146.

Muhammad Abu Zahrah, Ibid.

Lihat: Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 149, al-
Kasani, op.cit., jld. 9, ms. 4289, al-Ramli,
op.cit., jld. 8, ms. 5.

Lihat: Al-Dusuqi, op.cit., jld. 4, ms. 350, 1Ibn
Hazm, op.cit., jld. 11, ms. 319 dan 387, Ibn
Rusyd, op.cit., jld. 2, ms. 494.

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 149.

Lihat: al-Ramli, op.cit., jld. 8, ms. 4, Ibn
Qudamah, Ibid., ms. 153, al-Dusuql, op.cit., jld.
4, ms. 350.

Al-Kasani, op.cit., jld. 9, ms. 4284.

Ibid. Lihat juga: Muhammad Abu Zzahrah, op.cit.
jld. 2, ms. 164, Abd al-'Azim Syarafu al-Din,
op.cit., ms. 282.

"Abd al-"Azim Syarafud al-Din, Ibid., ms. 284.
Al-Kasani, op.cit., jld. 9, ms. 4284.

Lihat: al-Ramli, op.cit., jld. 8, ms. 6, Ibn
*Abidin, op.cit., jld. 4, ms. 114, Ibn Qudamah,
op.cit., jld. 9, ms. 148.

Ibn Qudamah, Ibid.
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212.

213.
214.
215.

216.

217.

218.
219.

220.

221.

222.
223.
224.
225.

226.

227.

228.

229.

Ibn Rusyd, op.cit., jld. 2, ms. 494.

Ibn Hazm, op.cit., jld. 11, ms. 317.

Muhammad Abu Zahrah, op.cit., jld. 2, ms. 168.
Al-Syafi'l, op.cit., jld. 6, ms. 164.

Lihat: al-Syarbini al-Khatib, op.cit., jld.

ms. 182, al-Dusugl, op.cit., jld. 4,
‘Abidin, op.cit., jld. 4, ms. 114.

4,
ms. 350, Ibn

Lihat perbincangan dan alasan masing-masing dalam
perbincangan mengenai kedudukan wanita dalam
hukuman buang daerah atau negeri dan hukuman

potong tangan dan kaki sebagai hukuman had bagi
kesalahan merompak.

Al-Qurtubi, op.cit., jld. 16, ms. 319.
Ibn Qudamah, op.cit., jld. 8, ms. 523.

Al—An§5r1, Asna al-Matalib, Kaherah: Matba'at al-
Maimanah, 1313H., Jld. 4, ms. 144, al-Bahutl,

op.cit., jld. 4, ms. 96, al-Zarqani, Syarh,
Matba'at Bulaq, 1306H., jld. 8, ms. 60, Ibn Hazm,
op.cit., jld. 11, ms. 97.

Lihat: Ibn Qudamah, op.cit., jld. 8, ms. 529, al-
Syarbini al-Khatib, op.cit., jld. 4, ms. 127, al-

Kasanl, op.cit.’, jld. 8, ms. 4298, Ibn Hazm,
Ibid., jld. 12, ms. 529.

Ibn Qudamah, Ibid.

Ibn Hazm, op.cit., jld. 12, ms. 529.

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 3.

Abu Da'ud, op.cit., jld. 2, ms. 530.

Lihat: Ibn Qudamah, op.cit. jld. 9, ms. 3, al-
Dasuqgi, op.cit., jld. 4, ms. 304, al-Syafi'i,
op.cit., jld. 6, ms. 171.

Al-Syawkanl, op.cit., jld. 8, ms. 3

Al-Kasani, op.cit., jld. 9, ms. 3485, Ibn al-
Humam, op.cit., jld. 6, ms. 71-72.

Lihat huraian-huraian mengenai percanggahan

hadis-hadis . berkenaan dalam: Ibn al-Humam, Ibid.,
ms. 73.
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233.

234.

235.

236.

237.

238.

239.

240

241.

242.

243.

244.

245.

246.

247.

248.

Abu Zahrah, op.cit., jld. 2, ms. 193-194.
Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 4.

Lihat: al-Ansari, op.cit., jld. 4, ms. 155, Ibn
Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 147.

Al-Kasani, op.cit., jld. 9, ms. 4289.

Ibn Hazm, op.cit., jld. 13, ms. 320.

Taitu pendapat-pendapat dari mazhab Syafi'I dan
Ahmad. Lihatj al-Angari, op.cit., jld. 4, ms.
155, Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 147.
Al-Kasani, op.cit., jld. 9, ms. 4292.

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 148.

Ibn Rusyd, op.cit., jld. 2, ms. 318, al—AngSri,
op.cit., jld. 4, ms. 155, al-Kasani, op.cit.,
jld. 9, ms. 4293.

Lihat pandangan-pandangan mereka mengenai
hukuman-hukuman berkenaan dalam perbincangan yang
lalu mengenainya, ms. 288-294.

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 153.

Lihat huraian mengenai pandangan al-Imam Malik
dalam masalah hukuman buang daerah dalam
perbincagan lepas.

Lihat: al-Sawi, Bulghah al-Salik Li Akrab al-
Masalik, Matba'at Mustafa al-Babi al-Halabi,
1952, jld. 2, ms. 437,

Al-Kasani, op.cit., jld. 9, ms. 4284.

Lihat: “Abd al-'Azim Syarafu al-Din, op.cit., ms.
284.

Al-Kasani, op.cit., jld. 9, ms. 4284, Abd. al-
‘Agim Syarafuddin, Ibid., ms. 283.

Lihat: ‘Abd al-'Aziz ‘Amir, al-Ta'zir FiI al-
Syarl'ah al-Islamiyyah,Kaherah: Dar al-Fikr al-
‘Arabi, ed. 4, 1969, ms. 52.

Lihat: Ibid., ms. 293-294.

Mahmud Syaltut, op.cit., ms. 314 dan 266.
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249.

250.

251.

252,

253.

256.
257.
258.
259.

260.

Lihat huraian-huraian mengenai hukuman ta'zir ini
dalam: ‘Awdah, op.cit., jld. 1, ms. 685-686.

‘Awdah, Ibid.

Lihat huraian-huraian mengenai wanita sebagai
subjek jenayah dalam Bab Kedua dari kajian ini,
ms. 118-189.

Al-Syawkani, op.cit., jld. 7, ms. 287.

"Awdah, op.cit., jld. 2, ms. 368, Bahnasi,
op.cit., ms. 107.

Al-Syawkani, op.cit., jld. 6, ms. 241.

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 61, al-Ramli,
op.cit., jld. 8, ms. 424.

‘Awdah, op.cit., jld. 1, ms. 687.

"Abd al-"Aziz 'Amir, op.cit., ms. 466.
Ibid., ms. 468.

Ibn ‘Abidin, op.cit., jld. 4, ms. 60.

Lihat hyraian-huraian mengenainya oleh ‘Abd al-
"Azilz ‘'Amir, op.cit., ms. 481.
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