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BAB KEEMPAT
WANITA DAN PENGADILAN JENAYAH

Pendahuluan

Yang dimaksudkan dengan pengadilan jenayah di
sini ialah pentadbiran keadilan yang melibatkan kes-kes
jenayah. IJa meliputi berbagai-bagai aspek yang

berkaitan dengan proses berkenaan.

Dalam pemakaian biasa pengadilan diertikan
sebagai membuat keputusan antara manusia. Manakala
sebagai satu istilah hukum syarak pula ia secara
umumnya didefinisikan sebagai "menyelesaikan perbalahan
yang berlaku dan membuat keputusan 'terhadapnya."l
Berasaskan kepada konsep inilah maka al-Imam al-Syafi'l
misalnya mentakrifkannya sebagai "menyelesaikan
perbalahan yang berlaku antara dua orang atau lebih
dengan hukum Allah".2 Pengertian yang sama diberikan
oleh al-Imam Abu !:Ianifah.3 Menurut al-Zuhayli,
penyelesaian demikian dinamakan sebagai peradilan
kerana ia suatu tindakan secara hak dan adil dengan
meletakkan sesuatu pada tempatnya Yyang sebenar serta

menghalang seseorang dari berlaku zalim.4
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Menegakkan keadilan di muka bumi ini adalah suatu
tuntutan syarak. Untuk tujuan itulah Allah s.w.t.
mengutuskan para Nabi dan RasulNya agar manusia dapat
hidup dengan baik tanpa sebarang bentuk kejahatan dan

kezaliman.5 Firman Allah s.w.t.:
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Maksudnya:

"Sesungguhnya kami telah turunkan ke atas
kamu kitab dengan membawa kebenaran,
supaya kamu mengadili antara manusia
dengan apa yang Allah s.w.t. turunkan
kepada kamu; dan jangan kamu jadi
penentang (orang-orang yang tidak
bersalah) kerana (membela) orang-orang
yang khianat."

(Al-Nisa' (4): 105)

Tugas menegakkan keadilan dalam setiap aspek
hidup manusia terpikul atas bahu setiap individu samada
dalam sifatnya sebagai pemerintah atau sebagai rakyat

vang diperintah. Firman Allah s.w.t.:
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Maksudnya:

"Wahalil orang-orang yang beriman,
hendaklah kamu menjadi orang-orang yang
selalu menegakkan (kebenaran) Kkerana
Allah, menjadi saksi dengan adil. Dan
janganlah sekali-kali kebencian mu
terhadap sesuatu kaum mendorong kamu
untuk berlaku tidak adil. Berlaku
adillah kamu, kerana itu lebih dekat
kepada takwa."

(al-Ma'idah (5): 8)
Firman Allah lagi yang bermaksud:

"wahai orang-orang yang beriman, jadilah
kamu orang yang benar-benar penegak
keadilan, menjadi saksi Kkerana Allah
biarpun terhadap diri kamu sendiri atau
ibubapa dan kaum kerabat mu. Jika 1ia
kaya atau miskin, maka Allah lebih tahu
kemaslahatannya. Maka janganlah kamu
mengikuti hawa nafsu kerana 1ingin
menyimpang dari kebenaran. Dan jika kamu
memutar belitkan (kata-kata) atau enggan
menjadi saksi maka sesungguhnya Allah
adalah Maha Mengetahul segala apa yang
kamu kerjakan."

(al-Nisa' (45 : 135)

Oleh kerana itu setiap mereka yang terlibat
secara langsung dengan badan berkenaan samada sebagai
hakim, pendakwa, yang kena dakwa, saksi, peguam dan
lain-lainnya, dalam apa jua proses pengadilan perlu
terikat dengan dasar dan prosedur syariat, agar proses
berkenaan benar-benar merupakan peradilan yang adil dan
benar. Mengenai hal in Nabi s.'a.w. telah

memperingatkan pihak-pihak berkenaan dengan sabdanya:
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Maksudnya :

"Sesungguhnya kamu membuat pengaduan
kepada ku, dan aku ini manusia biasa.
Mungkin sebahagian kamu lebih pandai dan
fasih berhujah dari sebahagian yang
lain. Barangsiapa yang aku berikan
keputusan kepadanya dari hak saudaranya
maka janganlah dia mengambilnya Kkerana
sesungguhnya aku telah memotong kepadanya
sebahagian dari api neraka."

(Hadis riwayat al-Nasa'l (6)
dari Umm Salamah)

Sehubungan dengan itu, dalam melaksanakan
pengadilan yang saksama, badan-badan pengadilan dan
segala mereka yang terlibat di dalamnya merupakan
institusi vang terpenting dalam masyarakat. Ia
berfungsi sebagai penegak kebenaran dan keadilan,
memberikan hak kepada yang berhak dan menyekat orang-
orang vyang zalim daripada terus melakukan kezaliman.

Dalam hubungan ini, hakim atau kadi adalah orang yang

terlibat secara 1angsung.7

Begitu juga dengan kesaksian dan keterangan.
Kedua-duanya penting dalam proses menegakkan keadilan.

Allah s.w.t. telah menegaskan bahawa kesaksian dan

347



keterangan diberikan kerana Allah, bukan didorong oleh
kepentingan dunia. Oleh kerana itu seseorang yang
memberi kesaksian atau keterangan hendaklah jujur dan
ikhlas dan tidak terdorong oleh kepentingan mana-mana
pihak yang terlibat dalam pendakwaan atau kerana

kepentingan diri sendiri.B Sabda Nabi s. 'a.w.:
ARSI ST T2 PECIRRUI S
, e il

Maksudnya:

wkalaulah dibiarkan seseorang itu dengan
dakwaan mereka, nescaya mereka akan
mendakwa darah dan harta seseorang. Akan
tetapi, sumpah adalah atas orang yang
kena dakwa."

(Hadis riwayat Ahmad dan Muslim)9

gementara orang yang dituduh pula tidak boleh
dikatakan bersalah kecuali setelah dibuktikan bahawa
dia benar-benar bersalah. Ini berdasarkan Kkepada
prinsip syari’at bahawa seseorang itu pada asalnya

bebas dari tanggungan.10

Khusus mengenai jenayah, seperti qigig dan gudﬁd
para fugaha' menetapkan bahawa tuntutannya perlu dibuat
di hadapan hakim. pihak-pihak yang berkepentingan
dalam tuntutan tersebut tidak boleh bertindak sendiri

untuk memperolehi hak mereka. Ini Kkerana hak seperti
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itu dianggap sesuatu yang serius, kerana berkait dengan
nyawa dan diri seseorang. Tambahan pula ia perlu
dibuktikan dan dilaksanakan dengan secara vyang lebih
teliti dan berhati-hati, kecuali terlalu sukar untuk

berbuat demikian.ll

Berbeza dengan Kkes-kes lain,
seperti tuntutan harta dan sebagainya di mana pihak
yang berkepentingan boleh bertindak mengambil haknya

tanpa memerlukan keputusan pengadilan kecuali tindakan

demikian akan membawa fitnah atau keburukan.12

Di samping itu terdapat beberapa syarat lain lagi
vang ditetapkan oleh para fugaha' berkaitan dengan
peradilan. wWalaupun mereka berbeza dalam menentukan
syarat-syarat tersebut namun tujuannya sama iaitu untuk
mencapai keadilan yang sebenarnya dalam apa jua
persoalan hidup samada mengenai jenayah, muamalat,

keluarga dan lain-lain.
Wanita Sebagai Hakim Jenayah

Dalam membincangkan syarat-syarat perlantikan
hakim sebahagian daripada para fugaha' mensyaratkan
semastinya hakim itu seorang lelaki. Antara mereka
ialah fuqahd' mazhab Syafi'I, Hamball dan Maliki.l?
Menurut mereka, wanita tidak boleh dilantik menjadi
hakim dalam semua kes perbicaraan samada sivil atau

jenayah. Ini termasuk kes-kes yang menerima kesaksian
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mereka seperti kes-kes penyusuan, darah haid dan
sebagainya. Antara alasan yang diberikan oleh mereka

ialah:

1. Firman Allah s.w.t.:

Wy panbeacanahiadlerLad)le el el
sl el ga
Y4 s "L.v;ﬂ \
Maksudnya:
"Kaum lelaki itu pemimpin bagi kaum
wanita oleh kerama Allah s.w.t.
melebihkan sebahagian mereka (lelaki)
atas sebahagian yang lain (wanita) dan
kerana mereka (lelaki) telah menafkahkan
sebahagian dari harta mereka."” o

(al-Nisa' (4): 34)

Menurut mereka, ayat di atas, menjelaskan bahawa
Allah s.w.t. menjadikan kepimpinan itu pada lelaki dan
tidak pada perempuan. Sekiranya kaum wanita boleh
dilantik menjadi hakim kepimpinan itu bukan lagi berada
pada lelaki, tetapi pada lelaki dan wanita. Ini

bercanggah dengan maksud ayat tersebut.

Walau bagaimanapun alasan ini telah ditolak oleh
mereka yang tidak bersetuju dengan pandangan di atas.14
Menurut Al—Qur;ubI berpendapat, maksud sebenar

kepimpinan dalam ayat berkenaan ialah kepimpinan dalam
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keluarga. Ini berdasarkan kepada sebab penurunan ayat
itu sendiri. Seorang suami yang bernama Sa'd Ibn al-
Rabi'i telah memukul isterinya kerana nusyuz. Apabila
isteri berkenaan membuat aduan kepada Nabi s.'a.w.,
Baginda menyuruh isteri itu supaya memukul falik
suaminya (sebagai qi§5§). Walau bagaimanapun sebelum

isteri berkenaan melakukan apa yang disuruh, baginda
telah menarik balik perintahNya itu sambil berkata:
"Jibril telah datang kepada Ku Qan_menurunkan ayat

ini." Kemudian baginda bersabda: "Aku inginkan suatu

perkara, sedangkan Allah s.w.t. inginkan yang lain.l5

(2) Alasan kedua bagi para fugaha' yang
tidak membenarkan wanita memegang jawatan hakim ialah

sabda Nabi s.'a.w. yang berbunyi:

Sl 0yal gy )

Sy

Maksudnya:

"Tidak akan berjaya mana-mana Kkaum yang
menyerahkan urusan mereka kepada wanita."

(Hadis riwayat al-Bukhari)l®

Menurut mereka, hadis di atas jelas menafikan

kejayaan urusan yang diserahkan kepada wanita.
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(3) Menurut mereka lagi, urusan pengadilan
memerlukan pandangan yang tepat, Kesempurnaan akal,
kebijaksanaan dan kemahiran dalam segala urusan hidup,
sedangkan wanita dari aspek ini adalah lemah. Di
samping itu tugas sebagai hakim terdedah kepada suasana
atau majlis yang terbuka dan dihadiri para)ulama, saksi
dan lain-lain. Bagi mereka, suasana begini tidak

sesuai dengan wanita.l7

Sebaliknya para fugaha' mazhab UanafI berpendapat
wanita boleh menjadi hakim dalam semua kes Kkecuali kes-
kes jenayah seperti hudud dan qi§5§.18 Walau
bagaimanappun perbuatan melantik wanita sebagai hakim

f

itu adalah berdosa. Kata Ibnu ‘Abidin:

"Wanita boleh menjgdi kadi dalam perkara-
perkara bukan @udud dan qisag wala n
orang yang melantiknya itu berdosa."

Begitupun, mengikut seorang penyelidik semasa,
iaitu “Abd al-'Al-‘Atwah, menganggap bahawa mazhab
@anafi mengharuskan perlantikan wanita sebagai hakim
dalam kes-kes jenayah bukan hudud dan qgisas adalah
suatu kekeliruan. Bagi beliau,ZONPara‘ fugaha' mazhab
@anafi juga sama sependapat dengan para fugaha' lain,
iaitu tidak mengharuskan perlantikan wanita sebagai

hakim. Antara asalan yang diberikan ialah kata-kata
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Ibn ‘Abidin di atas. Kerana seseorang tidak dianggap
berdosa kecuali apabila dia melakukan sesuatu yang

tidak diharuskan.

Mengikut pendapat beliau, para fugaha' mazhab
ﬂanafi juga tidak mengharuskan perlantikan wanita
sebagai hakim. Cuma mereka menerima untuk dilaksanakan
segala keputusan yang dibuat oleh hakim-hakim seperti
itu. Sedangkan mengikut pendapat pertama, segala

keputusan yang dibuat oleh hakim wanita tidak boleh

dilaksanakan sama sekali.21

Bagi menyokong pendapatnya ini, beliau telah

memetik kata-kata Ibn al-Humam mengenai hadis

" 3:\)_,4\{\&‘/\_.4‘\)3‘))}&&3 ". Kata Ibn al-Huméxrj_u;:

"Sejauh yang dimaksudkan oleh hadis 1ini
ialah tidak harus melantik wanita sebagai
kadi. Soalnya, kalau di dilantik dan
orang yang melantiknya itu berdosa atau
dia telah diminta oleh kedua pihak yang
bermusuh untuk menjadi hakim, dan dia
telah membuat keputusan yang tepat dengan
kehendak agama Allah s.w.t., apakah
keputusan itu tidak boleh diluluskan?
Tidak ada dalil melarangnya sesudah ia
bertepatan dengan apa yang diturunkan
oleh Allah s.w.t. Kecuali sudah terbukti
di sisi syarak bahawa kelayakannya sudah
hilang. Bagi syarak tidak ada seiaatu
pada wanita kecuali kurang akalnya."
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Kata Ibn al-Humam lagis:

"Maka hadis di atas menjelaskan keadaan
mereka yang melantik wanita sebagai kadi
dan keadaan wanita dengan segala
kekurangannya. Ini adalah suatu
hakikat. Akan tetapi, sekiranya mereka
telah dilantik dan telah membuat suatu
keputusan yang benar, 5§napa hendak
dibatalkan kebenaran itu."

Pandangan ‘Abd al-‘Al mengenai pendapat mazhab
}_Ianafi ini hanyalah berdasarkan pentafsiran beliau
sendiri terhadap beberapa pandangan para fugaha' mazhab
berkenaan seperti Ibn al-Humam. Namun kalau dilihat
secara lebih teliti dan menyeluruh terhadap pandangan
vyang wujud dalam mazhab }_Ianafi secara Kkeseluruhannya
akan ternyata mereka berkecenderungan untuk berpendapat
harus melantik wanita sebagai hakim dalam perkara-
perkara selain dari budﬁd dan qig?u_;. Kecenderungan
seperti itu dapat dimiha't dari apa yang disebut olah

.o,

al-Kasani. Kata beliaus

"Adapun kelakian maka bukanlah termasuk
dalam syarat keharusan perlantikan secara
umumnya, keranma wanita pada umumnya
terjumlah dari kalangan para saksi.
Kecuali mereka tidak boleh menjadi hakim
dalam kes-kes hudud dan qisas, kerana
mereka tidak diterima menjadi saksi dalam
kes-kes berkenaan. Sedangkan kelayakan
penghakiman dan pengadil E adalah
mengikut kelayakan kesaksian."
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Dengan ini tidaklah boleh dikatakan sebagai suatu
kekeliruan sekiranya ada yang mengatakan mazhab Hanafi
mengharuskan perlantikan wanita sebagai hakim dalam
kes-kes yang tidak dikecualikan oleh mazhab mereka.
Malah pandangan Ibn al-Humam sendiripun jelas
menun jukkan begitu. Ketika menghuraikan syarat-syarat

mengenai perlantikan hakim beliau berkata:

"kelakian bukanlah sebagai syarat.
Kecuali untuk pengadilan dalam kes-kes
hudud dan qi sas. Maka wanita boleh
menjadi hakim dalam sefpia kes, kecuali
pada dua kes tersebut."

Kata beliau lagi:

vmidak ada cacatnya wanita itu pada
pandangan syarak kecuali Kkurang akalnya.
ITtupun tidaklah sampal kepada tahap
menalfikan semua hak pengurusan sama
sekali. Tidakkah kamu lihat bahawa kaum
wanita boleh menjadi saksi, penyelia
harta wakaf dan pemegang amanah anak-anak
yatim? Apa yang dikatakan "kurang"
hanyalah secara relatif semata-mata,
iaitu berdasarkan kepada jenis atau
golongan mereka. Mungkin gecara
individunya mereka tidak beg’itu."2

Ibn Hazm pula berpendapat, wanita boleh dilantik
menjadi hakim dalam semua Kkes tanpa kecuali.
Pandangan beliau 1ini berasaskan kepada perlantikan
yang dibuat oleh ‘Umar Ibn al-Khapyéb terhadap seorand

perempuan yang bernama al-Syifa' sebagai penguasa
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hisbah (penguasa awam) di suatu daerah di Madinah
{ ziﬂAlha}/W ).27 Mengenai hadis RasululLah
s.'a.w. | SL_Q\MTJ]}};&EJ ) Ibn Hazm berkata, ia
khusus mengenai Kkepimpinan tertinggi, iaitu khalifah
sahaja. Selain dari itu tidak ada apa-apa hubungan
dengan hadis tersebut. Dalilnya, kata beliau ialah

sabda Nabi s.'a.w. yang berbunyi:

Lespe U wepilamnilleaeh sl
Sl ol

Maksudnya:

"wanita adalah pengurus kepada harta
suaminya. Dan dia akan
dipertanggungjawabkan dengan urusannya."”

(Hadis riwayat al-BukhErI)28

Mengikut al-Zupale Ibn Jarir al-Tabari juga
sependapat dengan Ibn Hazm dalam masalah ini.
Alasannya ialah kerana apabila wanita diterima sebagai

29 Namun

mufti, dia juga boleh diterima sebagai kadi.
pandangan ini dianggap oleh al-Mawardl sebagai janggal
dan tidak boleh diterima kg;ana bgrtentangan dengan
ijma’ dan firman Allah s.w.énéféng berbunyi:

ol el )AL e o)
vae )
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Maksudnya:

"kaum lelaki itu pemimpin bagi kaum
wanita oleh kerana Allah s.w.t.
melebihkan sebahagian mereka (lelaki)
atau sebahagian yang lain (wanita)."

(al-Nisa' (4): 34)

Menurut al-Mawardi, kelebihan vang dimaksudkan
oleh ayat di atas ialah dari segi akal dan pandangan.

Maka dengan itu wanita tidak boleh memimpin lelaki.30

Dari perbincangan di atas ternyata bahawa para
fugaha' terbahagi kepada tiga pihak. Para fugaha'
jumhur, iaitu Syafi'i, ﬂambali dan Malikl di satu pihak
para fuqgaha' UanafI di satu pihak dan Ibn Hazm serta

Ibn Jarir al—TabarI di satu pihak lain.

Mengikut pendapat jumhur, wanita tidak boleh
menjadi hakim dalam kes-kes jenayah. Walau
bagaimanapun alasan yang diberikan oleh mereka berbeza-
beza. Alasan yang diberikan oleh Syafi'l, ﬂanbali dan
Maliki pada umumnya sama iaitu berasaskan kepada hadis

& [ 4 L1
Nabi s.a.w. " 'b_ba\(@fa\j]j})ﬁé.:i{} " yang jelas
menafikan kejayaan mana-mana kaum yang menyerahkan
urusan mereka kepada perempuan. Di samping itu kata
mereka, tugas sebagai hakim atau kadi memerlukan
pergaulan yang terbuka, terutama dengan kaum lelaki.

Sedangkan kaum wanita dituntut supaya tidak terdedah
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kepada suasana sedemikian. Di samping itu juga, kata
mereka, pengadilan memerlukan keperihatinan dan
kebijaksanaan dalam menggunakan akal dan fikiran.
Sedangkan wanita dari sudut ini boleh dikatakan lemah

dan kurang daya fikirnya.31

Dengan alasan-alasan yang diberikan ini jelas
menun jukkan penolakan mereka terhadap kelayakan wanita
sebagai hakim dalam kes-kes jenayah. Penolakan ini
bukan kerana ada hubungkait denganjenayah dalam kes-kes
tersebut, tetapi kerana penolakan mutlak terhadap
peranan mereka di bidang kehakiman itu sendiri tanpa
melihat sama ada ianya di bidang jenayah atau sivil.
Bagi mereka syarat utama bagi seorang hakim itu ialah

mesti lelaki.

sedangkan mazhab Abu @anifah pula, walaupun juga
menolak kehakiman wanita dalam kes-kes jenayah, namun
penolakan tersebut lebih berasaskan kepada sifat
jenayah pada kes berkenaan. Mereka tidak menolak
kelayakan wanita sebagai hakim secara mutlak. Kerana
pada pandangan mereka, wanita boleh menjadi hakim
dalam kes-kes yvang selain dari kes jenayah. Dengan
kata lain, pada pandangan mereka, wanita boleh menjadi
hakim dalam kes-kes di mana kesaksian mereka diterima,

seperti kes-kes bersalin, haid atau kes-kes yang
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diterima kesaksian mereka bersama dengan kesaksian

lelaki, seperti kes-kes vyang berkaitan dengan harta dan

; : 32 ,
sebagainya. Ini Kkerana hukum kehakiman sama seperti

hukum kesaksian, iaitu sama-sama termasuk dalam urusan

pemerintahan ( l;,)l}!\ ). Maka,

layak menjadi saksi,

siapa sahaja yang
layak juga menjadi hakim dan semua

syarat saksi adalah syarat hakim.33 Sedangkan dalam

kes-Kkes jenayah wanita tidak layak menjadi saksi.
Kerana itu mereka juga tidak layak menjadi hakim
berasaskan kaedah yang sama iaitu kerana kes-kes
jenayah tidak boleh sabit apabila ada keraguan,
sedangkan keraguan dianggap wujud pada kesaksian wanita

kerana sifat lupa mereka dan sebagainya.34

Golongan ketiga pula, iaitu para ;fugaha'  mazhab
Z_.EhirI dan Ibn Jarir al—TabarI berpendapat wanita
layak menjadi hakim jenayah sebagaimana mereka juga
layak menjadi hakim dalam kes-kes lainnya. Ini
berasaskan penerimaan mutlak mereka terhadap kehakiman

35

wanita tanpa sebarang pengecualian. Bagi mereka,

kalaupun hadis Nabi s.'a.w. ( Bijxlr‘_@)ﬁ’\}]}}ﬁ&& )
bermaksud melarang wanita dari memimpin maka itu hanya
untuk tugas pemerintahan tertinggi ( hu\%yjj\ )
sahaja dan tidak melibatkan pemerintahan khas
( :Lw\;‘ :yyjj\ ) . Pandangan mereka ini berasaskan

penegasan Nabi s.'a.w. bahawa wanita layak mengurus

harta suami mereka. 36
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Pandangan Ibn Hazm dan al—Tabari ini nampaknya
menarik perhatian ramai para fugaha' dan ulama =zaman
sekarang. Dr. Mustafa al-siba'l, dalam bukunya "al-
Mar 'ah Bayn al-Figh wa al-Qanun” telah melahirkan
pandangan yang sama dengan Ibn Hazm. Kata beliau,
hadis RasululLah s.'a.w. vyang disebut dalam
perbincangan mengenai masalah ini hanyalah mengenai
pemerintahan tertinggi ( Zﬁ\,AV%;jJ;\ ). Ini Kkerana
ia diucapkan oleh Nabi s.'a.w. sewaktu baginda menerima
berita mengenai perlantikan anak perempuan raja Kisra
sebagal raja Parsi sesudah kematian ayahnya. Tambahan
pula, para fugaha' sepakat tidak menolak penguasaan
( %;Xﬂ\ ) wanita secara mutlak. Ini terbukti
apabila mereka secara ijma' mengharuskan perlantikan
wanita sebagai pemegang wasiat atas kanak-kanak dan
mereka yang tidak cukup kelayakan untuk mengurus diri
sendiri. Begitu juga para fulama' mengharuskan
perlantikan wanita menjadi wakil kepada mana-mana pihak

untuk mengurus dan mentadbir harta mereka.37

Pandangan yang sama juga diberikan oleh Muhammad
al-Ghazall. Sehubungan dengan ini beliau menegaskan
vang ia telah mendengar pandangan mereka yang menolak
pendapat 1Ibn ﬂazm. Alasannya kerana 1ia bertentangan
dengan ayat 35 dari surah al-Nisa' yang bermaksud:
"Kaum lelaki itu pemimpin bagi kaum wanita oleh Kkerana

Allah s.w.t. melebihkan sebahagian mereka (lelaki) atas
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sebahagian yang lain (wanita)." Ayvat ini mengikut
fahaman mereka tidak mengharuskan wanita sebagai
pemimpin kepada lelaki dalam semua perkara. Menurut
al-Ghazall, fahaman seperti ini harus ditolak. Kerana
bagi mereka yang membaca sambungan ayat tersebut, dia
akan faham bahawa kepimpinan yang dimaksudkan oleh ayat
di atas 1ialah Xkepimpinan dalam rumahtangga dan dalam

urusan kekeluargaan.38

Pendapat al-Ghazali dalam masalah ini lebih
terbuka lagi dari pandangan Ibn Hazm. Kerana Ibn Hazm
mengatakan hadis Nabi s.'a.w. di atas dimaksudkan bagi
kepimpinan tertinggi ( xﬂLJJ\:U:i;‘ ) secara
khusus . Sementara al-Ghazall, pula berpendapat,
walaupun ia merupakan hadis §abip,39 namun ia diucapkan
oleh Nabi s.'a.w. dalam konteks yang tertentu dan
berasaskan kepada kenyataan yang wujud pada waktu itu
di negara Parsi. Sebelum jatuhnya Parsi ke tangan
orang-orang Islam, ia diperintah oleh sebuah kerajaan
yang penuh dengan kekejaman dan kezaliman dan jenayah
berlaku secara berleluasa. Pada saat akhir
pemerintahan berkenaan kuasa tentera mula menjadi
lemah. Ta kemudian diikuti oleh kelemahan kuasa
politik dengan perlantikan anak perempuan raja Kisra
sebagai raja. Kesemua yang berlaku itu seolah-olah
menggambarkan bahawa kerajaan Parsi keseluruhannya akan

40

lenyap dan hancur. Menurut al-Ghazall, berasaskan
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kepada segala apa yang berlaku itu maka sebagai satu
ulasan, Nabi s.'a.w. mengucap hadis berkenaan. Tambah
al-Ghazall lagi, kalaulah sekiranya suasana dan realiti
di Parsi tidak begitu, mungkin ulasan Nabi s.'a.w. juga
tidak berbentuk begitu. Ini kerana baginda sendiri
pernah membaca kepada para sahabatnya surah al-Naml.
Surah ini menceritakan tentang kerajaan Saba' yang
diperintah oleh seorang raja perempuan dengan adil dan
bijaksana. Di samping itu baginda juga memimpin
rakyatnya ke arah keimanan dan kejayaan. Mengulas
kesemua ini al-Ghazall berkata, adalah mustahil bagi
Nabi s.'a.w., melalui hadis baginda, menetapkan hukum
vang bertentangan dengan kehendak wahyu yang diturunkan

ke atasnya dalam bentuk al—Qur’én.41
Kesaksian Wanita Dalam Kes-kes Jenayah

Dalam bab pertama telah dihuraikan mengenai

penerimaan Islam terhadap Kkesaksian wanita secara

umumnya.42 Ini berdasarkan kepada firman Allah s.w.t.

yang berbunyi:
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Maksudnya:

"Dan persaksikanlah dengan dua orang
saksi dari orang-orang lelaki (antaramu).
Jika tidak ada dua orang lelaki maka
boleh seoranqg lelaki dan dua orang wanita
dari saksi-saksi yang kamu redai; supaya

Jika yang seorang lupa maka seorang lagi
mengingatkannya."

(al-Bagarah (2): 282)

Meskipun berbagai-bagai pentafsiran telah dibuat
oleh para ulama' mengenai ayat di atas, apa yang jelas
ialah kesaksian wanita diterima dalam nilai separuh
dari kesaksian lelaki. Dalam perkataan lain, dua orang
saksi perempuan menyamai seorang saksi lelaki. Asas

kepada hukum berkenaan telah dihuraikan dalam bab

pertama.43

Dengan merujuk Kkepada perbincangan para fugaha'
mengenai syarat-syarat saksi, ternyata tidak ada di
kalangan mereka yang menolak kesaksian wanita secara
mutlak. Sejauh yang ada hanyalah penolakan terhadap
kesaksian tersebut dalam beberapa kes tertentu
sahaja.44 Ini bererti, mereka sepakat menerima

kesaksian wanita pada umumnya. Sehubungan dengan ini

/
{

Ibn al-Mundzir berkata, para,ulamé' telah sepakat
menerima pengertian lahir ayvat berkenaan. Mereka

menerima kesaksian wanita bersama kesaksian lelaki.45
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Dalam kes-kes bukan jenayah, para fugaha sepakat
menerima kesaksian wanita, sekiranya kes berkenaan
berkaitan dengan harta atau perjanjian mengenainvya,
seperti jualbeli, hutang piutang dan sebagainya.46 Ini

berdasarkan kepada firman Allah s.w.t. yang berbunyi:

JollsJerbeplalforlol
TAS ¢ g

Maksudnya:

"Jika tidak ada dua orang lelaki maka

(boleh) seorang lelaki dan dua orang
perempuan. "

(al-Baqgarah (2): 282)
Mengulas ayat di atas al-Qurtubi berkata,

"Allah s.w.t. menyebut soal penerimaan
dua orang saksi perempuan bersama seorang
saksi lelaki hanya dalam ayat di atas
sahaja dan tidak menyebutnya dalam ayat-
ayat yang lain. Berdasarkan kedudukan
ini, kesaksian dua orang wanita hanya
boleh diterima dalam kes kehartaan
sahaja. Itupun dengan syarat ada seorang
saksi lelaki bersamanya. Ini merupakan
pendapat jumhur fuqahé'.'A7

Begitu juga para fuqgaha' sepakat menerima
kesaksian wanita tanpa memerlukan gandingan saksi
lelaki dalam KkKes-kes khusus mengenai wanita yang tidak

boleh dilihat oleh kaum lelaki seperti bersalin,
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menentukan dara perempuan atau kecacatan-kecacatan yang
berkaitan dengan perempuan. Kata Ibn Qudamah: “Kami
tidak pernah tahu ada dari kalangan para ulama', mereka
yang tidak menerima kesaksian wanita secara tersendiri

48

pada umumnya. Ibn Syaybah pula meriwayatkan dari al-

Zuhri katanya:

"Suatu kebiasaan umum berasaskan al-
Sunnah bahawa kesaksian wanita adalah
harus dalam perkara-perkara yang tidak
boleh diketahui kecuali oleh merekz9
seperti bersalin dan kecacatan mereka."

Malah mengikut mazhab UanafI dan Hanbali,
kesaksian wanita dalam kes-kes begini boleh diterima
walaupun dibuat oleh hanya seorang sahaja.so Namun
bagi para fugaha' lain, saksi tunggal wanita ini tidak
boleh diterima. Pada pandangan mereka, sekurang-kurang
bilangan saksi ialah dua51 atau empat.52

Para fugaha' juga berbeza pendapat samada
diterima atau tidak kesaksian wanita dalam kes-kes
bukan jenayah yang tidak berkaitan dengan kehartaan
atau masalah wanita secara khusus. Antara contoh kes-
kes seperti ini ialah kes-kes perkahwinan, perceraian,
penentuan nasab atau keturunan dan Kkes-kes lain yang

seumpamanya.
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Mengikut majoriti fugaha', kesaksian mereka dalam
kes begini tidak boleh diterima sama sekali.>3 Ini
berasaskan kepada penegasan al-Zuhri bahawa sudah
men jadi kebiasaan umum di kalangan masyarakat Islam,
dengan berasaskan kepada sunnah RasululLah s.'a.w.
tidak menerima kesaksian wanita dalam kes-kes pudﬁd,
nikah dan talak.%% Sebaliknya pula para fugaha'
mazhab Uana[i berpendapat ia boleh diterima. Asasnya,
bagi mereka, Kkerana pada hakikatnya wanita diterima
oleh Allah s.w.t. sebagai saksi melalui firmanNya dalam
surah al-Baqarah ayat 282 tadi. Oleh kerana itu
kesaksian mereka harus diterima dalam semua kes kecuali
dalam Kkes-Kkes yang ada dalil menunjukkan secara jelas

bahawa ianya dikecualikan.55

Dari huraian di atas jelas bahawa majoriti para
fugaha' menerima kesaksian wanita dalam kes-kes bukan
jenayah. Cuma mereka berbeza pendapat samada kesaksian

berkenaan perlu terikat dengan kesaksian lelaki atau

tidak.

Sebaliknya pula, majoriti para fugaha' tidak
menerima Kesaksian wanita dalam Kkes-kes jenayah.56
Mengenai penolakan ini al-Kasani menyebut al-Zuhri

L

sebagai berkata:
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"Satu kebiasaan umum sejak zaman
RasululLah s. a.w. dan dua khalifah
sesudahnya bahawa tidak diterima
kesaksian wanita dalam masalah hudud dan
gisas kerana kedua-duanya terblna atas

prinsip penolakan hukuman kerana adanya
keraqguan. Sedangkan keraguan itu ada
pada kesaksian wanita. Kerana tabiat
mereka dijadikan lupa, pendek akal dan
kurang ugama. Maka kesemua 1itu
melahirkan keraguan. Berbeza dengan kes-
kes lain kerana ia tetap wajib walaupun
ada keraguan. Tambahan pula, oleh kerana
keharusan saksi wanita itu hanya sebagai

ganti kepada saksi lelaki. Sedangkan
gangi—mgggganti tidak boleh dalam kes-kes
@udud."

Membuktikan bahawa pada kesaksian wanita itu ada
unsur keraguan, Ibn Qudamah membawa f[irman Allah s.w.t.
dalam surah al-Bagarah ayat 282 yang bermaksud:
....... jika seorang lupa maka seorang lagi
mengingatkan." Menurut beliau, kesaksian wanita sahaja
tidak boleh diterima dalam kes-kes harta walaupun
bilangan mereka itu ramai. Maka begitu jugalah
kesaksian mereka tidak boleh diterima dalam kes-kes
ini. Tambah beliau lagi, kes-kes ini tidak boleh
digiyaskan atas kes-kes harta, kerana ia memerlukan
kerapian dan ketelitian. Sekiranya ada sebarang
keraguan dalam kes berkenaan ia akan digugurkan.

Sedangkan kesaksian wanita mengandungi keraguan.58

Mengenai sifat lupa yang dikatakn ada pada diri
wanita, sepertimana tersebut dalam firman Allah s.w.t.

Q

dalam surah al-Bagarah ayat 282, Sayyid Qutb berkata:
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"Lupa di sini mungkin boleh berlaku
dengan beberapa sebab. Antaranya 1ialah
kerana kurangnya pengalaman wanita dalam
hal-hal mengenai kontrak atau akad
sehingga menyebabkan dia tidak begitu
halusi dan teliti. Dalam keadaan begini,
kata Sayyid Qutb, dia memerlukan rakan
yang lain untuk mengingatkannya. Satu
sebab lain, Menurut Sayyid Qutb, mungkin
tabiat wanita sendiri yang selalu
bertindak gopoh sepertimana yang biasa
dilihat ketika menghadapi masalah dengan
anak-anak, sedangkan untuk menilai soal
yang berkaitan dengan muamalat, seperti
akad atau kontrak memerlukan sikap atau
tindak balas yang berhati-hati dan tidak
terpengaruh dengan emosi atau perasaan.
Maka kewujudan perempuan lain di
sampingnya adalah sebagadi jaminan bagi
memperingatkan dia sekiranyg dia
terbawa-bawa dengan perasaannya."J

Mengikut beliau lagi, Walaupun ayat di atas
bertujuan menjelaskan tentang kesaksian wanita dalam
hal-hal yang berhubung dengan Kkehartaan, namun secara
tidak langsung ia juga menjelaskan sifat atau tabiat
wanita yang dijadikan oleh Allah s.w.t. dengan beberapa
kelemahan dan kekurangan. Antara sifat tersebut ialah
lupa. Sifat inilah yang dianggap oleh majoriti fugaha'
sebagai yang boleh menimbulkan keraguan pada kesaksian
wanita. Oleh itu, kesaksian mereka dalam kes-kes

jenayah ditolak.

Sebenarnya apa yang dimaksudkan oleh majoriti
fugaha' dengan kes-kes jenayah dalam perbincangan di
atas, secara khususnya ialah kes-Kkes qigﬁg dan @udﬁd.

Dalam kes-kes ta'zir, fugaha' Hanbali dan gyafi'l tidak
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menerima kesaksian wanita sekiranya hukuman bagi Kkes-
kes berkenaan berbentuk kesiksaan, seperti sebat atau
penjara. Manakala mengikut mazhab Hanafi pula,

kesaksian mereka boleh diterima kerana ia mengenai hak

individu.60

Dalam kes-kes jenayah yang hukumannya berbentuk
bayaran harta pula, seperti diyat, denda atau gantirugi
maka kesaksian wanita diterima sama seperti dalam kes-
kes bukan jenayah, atau dalam istilah sekarang ini

disebut kes-kes sivil.61

Dalam soal kesaksian ini juga, mazhab @Ehiri
mempunyai pendapat yang jauh berbeza dengan pendapat
jumhur. Mengikut pendapat mereka, kesaksian wanita
diterima secara mutlak dalam semua Kkes samada secara
persendirian atau bergandingan dengan kesaksian lelaki.
Walau bagaimanapun bilangan saksi-saksi wanita yang
diperlukan adalah berbeza mengikut perbezaan kes-kes

berkenaan.Gz

o

’ ;a.r}]a

Kata Ibn ﬂazm:

mpidak boleh diterima dalam kes zina
kurang dari empat saksi lelaki yang
muslim dan adil. Atau ganti bagi setiap
saksi lelaki dua orang saksi perempuan
yvang adil. Maka jadilah kesemua saksi
tiga lelaki dan dua orang wanita, atau
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dua orang lelaki dan empat orang wanita
atau seorang lelaki dan enam oragg wanita
atau lapan orang wanita sahaja."

Kata beliau lagi:

"pan tidak boleh diterima dalam semua hak
dari hak-hak yang berkaitan dengan hudud,
darah, qisas, nikah, talak, rujuk dan
hak-hak yang berkaitan dengan harta
kecuali ada dua orang saksi lelaki muslim
dan adil atau seorang lelaki dan dua
orang wanita yang muslim dan adil, atau
empat orang wanita beigtu juga. Dan
boleh diterima dalam semua itu, kecuali
dalam hudud, seorang saksi lelaki yang
adil atau dua orang saksi wanita yang
begitu jgga bersama dengan sumpah
pendakwa."

Apa yvang jelas dari kata-kata Ibn Hazm di atas
ialah kesaksian wanita dalam kes-kes jenayah diterima
secara mutlak. Prinsip utama bagi penerimaan tersebut
ialah seorang saksi lelaki menyamai dua saksil wanita.
Berasaskan kepada prinsip ini, mana-mana Kkes jenayah
yvang memerlukan bilangan saksi tertentu dari orang
lelaki boleh menerima saksi perempuan dalam kiraan dua
orang mengambil tempat seorang. Adalah bukan menjadi
persoalan samada separuh sahaja dari saksi-saksi
berkenaan terdiri dari perempuan, sedang yang separuh
lagi terdiri dari lelaki atau kesemuanya sekali terdiri
dari perempuan, asalkan sahaja kaedah bilangan itu

dihormati, iaitu dua orang perempuan menepati seorang

lelaki.
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Menyentuh pandangan mereka yang tidak menerima
kesaksian wanita, kecuali bersama lelaki dan hanya
dalam masalah hutang sahaja, Ibn Hazm mengkritik
pahawa mereka sendiri tidak konsisten dengan dalil yang
mereka pegang. Menurut beliau, mereka menegaskan
bahawa nas-nas mengenai bilangan dan sifat saksi sangat
terhad dan tegas. Oleh yang demikian ia mestilah
diikuti secara terperinci.65 Bagaimanapun, kata Ibn
Hazm, dalam banyak kes mereka sendiri memperluaskan
tafsiran nas-nas berkenaan dengan membenarkan
penerimaan kesaksian wanita dalam kes-kes vyang tidak
secara khusus disebut oleh nas sebagail kes-kes yang

boleh menerima kesaksian wanita.66

Perbezaan pendapat tentang kesaksian wanita ini
sebenarnya berpunca dari perbezaan para fugaha' dalam
mentafsirkan nas-nas yang begkaitan dengannya, seperti

firman Allah s.w.t. yang berbunyi:
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Maksudnya:

“"Dan mereka yang menuduh perempuan yang
muhsanat melakukan zina dan kemudian
tidak membawa empat saksi maka rotanlah
mereka lapan puluh kali rotan."

(al-Nur (24): 4)
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pDan firman Allah lagi:
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Maksudnya:

“pDan persaksikanlah dengan dua orang
saksi dari orang-orang lelaki
(dlantdramu) dan jika tidak ada dua orang

lelaki maka (bolehlah) seorang lelaki dan

dua orang perempuan dari saksi-saksi yang

kamu redai."

(al-Bagarah (2): 282)

Firman Allah lagi:

. Y\ ai
3yl Salaedprlanels
Maksudnya:

"npan persaksikanlah dengan dua orang
saksi yang adil diantara kamu.'

|

(al-Talaq (65): 2)

Manakala dari al-Sunnah pula ialah sabda Nabi

s.a.w. yang berbunyi:
(v?) sﬁdcw«”@@@xl-‘wd\uo
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Maksudnya:

wpari Abii Sa'id al-Khudri r.’a. dari Nabi
5. 'a.w. bahawa Baginda telah bersabda:
rTidakkah kesaksian wanita itu menyamal
separuh kesaksian lelaki. JawabKu: Ya!

sabda baginda: Yang demikian itu
disebabkan oleh kurang akalnya."

(Hadis riwayat al—BukhEiri')s7

Yang jelasnya prinsip "dua orang saksl perempuan
menyamai seorang saksi lelaki" dipakai oleh para
fugaha' Zéhiri dalam kesemua kes, samada sivil,
kKekeluargaan atau jenayah, dan dalam semua keadaan
pula. Sedangkan dari fugaha' hanya menggunakan prinsip
ini dalam kes-kes yang disebut oleh al-Qur'an secara

khusus, iaitu kes-kes harta sahaja.

pandangan fuqgaha zéhiri nampaknya lebih jelas,
kerana apabila kesaksian wanita boleh diterima dalam
kes-kes harta dan yang pberkaitan secara Kkhusus
dengannya, ia juga sepatutnya boleh diterima dalam kes-
kes lain. Ini kerana tidak ada nas secara jelas
menolaknya. Apa yang ada ialah nas penerimaan
kesaksian mereka secara khusus dalam kes-kes yang
disebut di atas. Alasan bahawa ada keraguan dalam
kesaksian wanita sebenarnya tidak kuat. Kerana
kalaupun Kkeraguan itu ada sebagaimana yang dikatakan,
jaitu kerana selalu lupa dan kurang berfikir ia boleh

diatasi dengan menambahkan bilangan mereka seperti yang
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ditegaskan oleh Allah s.w.t.:

S lo) $ims plolha 0!
CAQ + A |

Maksudnya:

"Jika seorang lupa maka seorang lagi
mengingatkannya."

(al-Baqgarah (2): 282)

Penerimaan keraksian dua orang wanita bersama
seorang saksi lelaki dalam kes-kes harta dan diri,
sebagaimana yang difatwakan oleh para fugaha" @anafi,
dan dalam Kkes-kes yang berkaitan dengan harta sahaja
mengikut mazhab Syafi'i dan Hanbali adalah satu
pandangan tanpa alasan yang jelas. Pandangan seperti
ini, mengikut Ibn Hazm bertentangan dengan nas-nas al-

Qur'an, qiyas dan pendapat_.ulama'’ terdahulu.®8

Pandangan Ibn Hazm ini sekali lagi telah menarik

‘ ~ \‘; . "
Muhammad perhatian beberapa’ kalangan ulama zaman kini,

seperti al-GChazali. Mengikut beliau, Ibn Hazm dengan
segala hujahnya telah berjaya menegaskan bahawa
penolakan kesaksian wanita dalam kes-kes @udﬁd dan
qigag sebenarnya dibuat tanpa sandaran dari al-Sunnah

69

sama sekali. Mengikut beliau lagi, sepatutnya nas

al-Qur'an di atas, tidak ditafsirkan terlalu jauh
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sehingga terkeluar dari maksud asalnya yang hanya untuk
menjelaskan bahawa dalam kesaksian, dua wanita sama
dengan satu lelaki. Mengikut beliau lagi tidak
munasabah sekalli untuk menolak Kkesaksian wanita dalam
kes-kes jenayah seperti mencuri, membunuh dan
mencederakan sekiranya jenayah-jenayah berkenaan
berlaku di depan mata mereka. Sehubungan dengan ini
beliau mengemukakan pertanyaan, apakah kepentingan umum
vang diperolehi melalui penolakan tersebut kalau

sekiranya kes-kes berkenaan berlaku di hadapan mata

wanita?70

Pengakuan Wanita

Dalam pengadilan Islam, Keterangan melalui
pengakuan adalah cara yang paling kuat untuk pensabitan
kes. Ia dikatakan lebih kuat dari keterangan melalui
kesaksian. Kerana seorang yang waras akal fikirannya
tidak akan membuat pengakuan dengan sesuatu yang boleh
memudharatkan dirinya sendiri.71 Oleh Kkerana itu ia
telah diterima oleh pggd fugaha' sebagai salah satu
cara bagi mensabitakan kes samada ia berkaitan dengan
jenayah atau sivil. Penerimaan ini berdasarkan kepada

nas-nas al-Qur'an dan al-Sunnah.
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Dalam al-Qur'an Allah s.w.t. berfirman:

et

.jg\'“ \n '\
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Maksudnya:

"Dan (ada pula) orang-orang lain yang

mengakui dosa-dosa mereka." .

(al-Tawbah (9): 102)

Firman Allah s.w.t. lagi:

- - ,
. uL‘\)}b éﬁ)‘.‘*"”’l\
VS K_%\;)I\
Maksudnya:
"(Allah berfirman) : Bukankah aku ini
Tuhan mu? Mereka menjawab: "Betul

(Engkau Tuhan kami)."

(al-A'raf (7): 172)

Dalam al-Sunnah, diriwayatkan72 bahawa Nabi
s. a.w. telah memerintahkan Ma'iz direjam setelah dia
mengaku berzina. Begitu juga baginda telah
memerintahkan rejaman ke atas seorang wanita yang
dikenali sebagai al-Ghamidiyyah. Manakala dalam

e ‘,TL.ym » {.’;

peristiwa al-'Asif pula baginda bersabdﬁ;
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Maksudnya:
Pergilah wahai Unays - seorang lelaki

dari Aslam - kepada perempuan itu. Jika
dia mengaku maka rejamlah dia.

Berasaskan kepada nas-nas di atas, para-fuqah5'73
sepakat menerima pengakuan sebagai salah satu
keterangan bagi mensabit kes samada jenayah atau sivil.
Kata Ibn Qudamah, "sesungguhnya QEFE ulama' telah
sepakat menerima pengakuan kerana ia adalah perkhabaran

yang tidak mengandungi keraguan."74

Wwalau bagaimanapun kesan pengakuan ini hanyalah
terhad kepada orang yang membuat pengakuan tersebut
semata-mata. Ta tidak akan melibatkan orang lain,
walaupun dikaitkan oleh pengakuan tersebut.75
Contohnya, jika A mengaku berzina dengan B, maka
pengakuan itu hanya akan menjadi keterangan terhadap A
sahaja dan tidak akan menjadi Kketerangan yang
mensabitkan kesalahan tersebut ke atas B. Ini
berdasarkan kepada hadié\ yang diriwayatkan oleh Abu
Da'ud dari Sahl bin 8'ad dari Nabi s.'a.w. bahawa

seorang lelaki telah datang kepada Nabi s. ' a.w. dan
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mengaku telah berzina dengan seorang perempuan yang
disebut namanya. Lalu Nabi s.'a.w. mengutus seorang
wakil kepada perempuan tersebut bertanyakan mengenai
pengakuan tersebut. Perempuan berkenaan telah
menafikannya, lalu Nabi s.'a.w. menyebat, sebagail
hukuman pad ke atas lelaki berkenaan sahaja dan
membebaskan perempuan tersebut.76

Sejauh mengenai pengakuan 1ini nampaknya lelaki
dan perempuan sama sahaja. Kerana sepanjang
perbincangan para fuqaha' mengenai syarat orang yang
membuat pengakuan, tidak ada apa-apa pengecualian
terhadap lelaki atau perempuan sejauh mengenal syarat
berkenaan. Apa yang disyaratkan hanyalah pengakuan
seperti itu mestilah dibuat oleh seorang yang merdeka,
baligh dan berakal,77 atau dalam istilah hukumnya

disebut sebagai seorang yang mukallaf.

Dengan kedudukan di atas ternyata bahawa
pengakuan yang dibuat oleh wanita diterima secara
mutlak, samada dalam kes-kes jenayah atau bukan
jenayah. Penerimaan secara mutlak ini juga dapat
difahami dari ungkapan-ungkapan yang dibuat oleh ‘para

fugaha' sejauh mengenai pengakuan wanita.78
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Khusus mengenai penerimaan pengakuan wanita dalam

kes-kes

jenayah di bawah ini disebut beberapa dalil

kepada penerimaan tersebut:

Abu Hurayrah dan Zayd Ibn Khalid

meriwayatkan Kkatanya:

"Ketika kami berada di sisi Nabi s. a.w.
telah bangun seorang lelaki dan berkata:
"Dengan nama Allah saya memohon kepada
tuan wahai RasululLah s.'a.w. agar
memberi keputusan kepada kami
berdasarkan kitab Allah." Lepas 1itu
bangun pula lawannya yang lebih tahu
tentang hukum dan berkata: "Buatlah
keputusan diantara kami berdasarkan kitab
Allah dan beritahulah saya mengenainya."
Sabda RasululLah s. 'a.w. ceritakanlah.
Kata lelaki berkenaan: "Sesungguhnya
anak lelaki saya bekerja sebagali
pengambil upah ( LA*_uJD ) kepada lelaki
ini dan telah berzina dengan isterinya.
Maka saya ingin menebus dosanya dengan
membayar seratus ekor kambing dan seorang
khadam. Saya telah bertanya ramai dari
kalangan ulama tentang hal 1ini. Mereka
telah memberitahu saya bahawa hukuman
atas anak saya lialah rotan seratus kali
dan buang daerah selama satu tahun.
Manakala hukuman ke atas isteri berkenaan
pula ialah rejam sampai mati." Maka Nabi
5. a.w. bersabda: "Demi Tuhan, aku akan
memberi keputusan antara kamu mengikut
apa yang ditetapkan oleh kitab Allah.
Seratus ekor kambing dan seorang khadam
yang kamu tawarkan itu dipulangkan balik.
Sesungguhnya atas anak kamu seratus kali
sebat dan buang_Qﬂe >rah selama setahun.”

Sabda Nabi lagi: Mpergilah kamu wahai
Unays dan tanyalah perempuan berkenaan.
Jika dia mengaku maka rejamlah dia.
Selepas di tanya oleh Unays, ?erempuan
itu mengaku lalu dia direjam."
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(2)

Menurut Ibn Hajar al-'Asqgalani hadis
di atas jelas menunjukkan bahawa pengakuan
wanita adalah diterima, kerana wanita yang
dikaitkan oleh lelaki dalam pengakuan
zinannya juga turut mengaku. Dengan
pengakuannya itu dia telah direjam.
Selanjutnya al-‘Asgalanil menegaskan,

sesiapa yang mengaku melakukan Kkesalahan
budﬁd maka wajib atas hakim melaksanakan
hukumannya walaupun sekutunya tidak

mengaku.80

Menurut al-Syawkani, kes di atas yang
lebih dikenal dengan kes "al-'Asif" di
samping telah dijadikan rujukan utama
kepada hukuman rejam atas penzina muhsan,
juga dijadikan sebagai rujukan pensabitan

kes seperti itu berdasarkan pengakuan.81

*Abdullah Ibn Buraydah meriwayatkan bahawa
Nabi s.'a.w. telah merejam al-Ghamidiyyah

sesudah perempuan itu mengaku berzina.82

*Abdullah Ibn 'Abbas telah meriwayatkan,
‘Umar dalam ucapannya telah menyebut bahawa
hukuman rejam wajib atas setiap penzina

yang muhsan apabila cukup saksi atau
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(4)

terdapat bukti seperti mengandung atau ada

pengakuan.g3

satu lagi pengakuan yang pernah dibuat oleh
wanita dan telah diterima, berlaku pada
zaman pemerintahan ‘Umar Ibn al—Kha;@Eb.
Mengikut riwayat al-Imam Malik, Sayyidina
‘Umar bin al-Khattab sewaktu beracla di Syam
telah didatangi oleh seorang lelaki yang
memberitahunya bahawa isterinya telah
berzina dengan lelaki lain. Maka “Umar
menghantar Abu Waqid al-Layth menemui
isteri berkenaan bertanyakan hal tersebut.
Sewaktu didatangi oleh Abu Waqgid, terdapat
beberapa orang perempuan bersama perempuan
tersebut. Lalu Abu Wagid memberitahunya
apa yang diceritakan oleh suaminya Kkepada
‘Umar. Abu wagid juga memberitahu
perempuan itu bahawa dia tidak akan dihukum
perdasarkan semata-mata tuduhan suaminya
itu. Abu Wagid cuba menimbulkan beberapa
keraguan supaya tertuduh tidak membuat
pengakuan atau membenarkan segala tuduhan
ke atasnya itu. Namun usahanya tidak
ber jaya. Perempuan itu sebaliknya mengaku
benar segala tuduhan yang dibuat oleh suami

beliau ke atasnya. Dengan pengakuan itu,
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‘Umar memerintahkan supaya perempuan itu

direjam.84

Prosedur Bersumpah

Salah satu prosedur perbicaraan yang terdapat
dalam pengadilan Islam ialah dengan cara bersumpah,
atau dalam istilah hukumnya disebut al-yamin. Walau
bagaimanapun tidak semua fugaha' menerima prosedur ini
sebagai keterangan yang sama tarafnya dengan keterangan
saksi atau pengakuan. Malah sesetengah fugaha' hanya

menerimanya dalam kes-kes tertentu sahaja.85

Dalam menghuraikan pandangan mereka para fugaha'

telah membahagikan sumpah kepada tiga jenis:

(a) Sumpah pihak yang terdakwa ( AJCifil\ )
(b) Sumpah pendakwa ( ¢gZLl\ )

(¢) Sumpah saksi.

Jenis-jenis sumpah ini telah dihuraikan oleh para

- ulama seperti berikut:
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1. Sumpah Pihak Terdakwa

Prinsip umum dalam pendakwaan Islam ialah pihak
pendakwa perlu membuktikan dakwaannya. Manakala orang
yang kena dakwa pula boleh diminta bersumpah bagi
menafikan dakwaan ke atasnya itu kalau sekiranya pihak
pendakwa gagal membuktikan dakwaan berkenaan. Ini

berdasarkan kepada sabda RasululLah s. a.w. yangd

SN, Ay sdlle Al

Siapdloly)

berbunyi:

Maksudnya:

"Keterangan di atas pendakwa dan sumpah di
atas yang kena dakwa.

(Hadis riwayat al-TirmidzI)86

Berasaskan kepada prinsip ini, apabila berlaku
pendakwaan, hakim perlu meminta pihak yang mendakwa
supaya mengemukakan segala keterangan Yyang menyokong

dakwaannya itu. Dalam satu kes, Nabi s.'a.w. bersabda

kepada yang mendakwa: ‘"Apakah kamu ada keteyangan?"
Jawabya: Tidak ada. Maka kata Nabi s. 'a.w.: Kalau
87

begitu kamu boleh (meminta) sumpahnya.
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Ini bererti bahawa sumpah pihak terdakwa itu
adalah hak bagi pendakwa yang boleh diminta olehnya
apabila dia tidak mampu membuktikan dakwaannya itu
melalui apa-apa keterangan. Menghuraikan konsep ini
Ibn al-llumam memetik kenyataan dalam al-Kafli yang

berbunyi:

"Sesungguhnya dijadikan sumpah itu hak
bagi pendakwa kerana dia merasa lawannya
telah merosakkan haknya dengan
penafiannya itu. Oleh kerana itu dia
boleh meminta lawannya itu supaya
bersumpah. Kerana, kalaulah apa yang dia
anggap 1itu betul maka lawannya itu
telah melakukan dua kerosakkan. Pertama
kerana menafikan haknya dan kedua Kerana
membuat sumpah dusta. Sebaliknya pula,
kalaulah apa yang dianggapnya itu tidak
betul maka lawannya itu akan mendapat
pahala kerana telah membuat sumpah secara
benar dengan men%ﬁbut dan membesarkan
nama Allah s.w.t."

2. Sumpah Pihak Pendakwa

Sumpah pihak yang membuat dakwaan boleh berlaku

dalam dua bentuk:89

(a) Sumpah vang dipulangkan ( 34}2;“Lﬁ‘9\ )
(b) Sumpah al-Qasamah ( 2,\_4;3\ )
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(a) Sumpah Yang Dipulangkan ( BQjefﬂiﬁﬁj\ )

Seperti yang dihuraikan di atas, mengikut prinsip
umum pendakwaan, sumpah sepatutnya dilakukan oleh pihak
yang kena dakwa bagi menolak dakwaan ke atasnya. Akan
tetapi apabila dia enggan berbuat demikian maka sumpah
itu akan dipulangkan kepada pihak pendakwa. Sumpah

yang demikian dalam istilah hukum Islam disebut sebagai

" EJJJJ.UJ}(:H w 90

Walau bagaimanapun, sejauhmana sumpah yang
dipulangkan ini boleh memberi kesan terhadap pendakwaan

jenayah, para fugaha' berbeza pendapat mengenainya.

Mengikut al-Imam Malik, sumpah seperti ini tidak
memberi apa-apa kesan dalam pendakwaan kes jenayah,
samada budﬁd, qi§5§ atau ta'zir, tanpa mengira samada
hukuman yang boleh dikenakan berbentuk fizikal atau
bukan fizikal. Bagi mereka sumpah seperti itu hanya
memberi kesan dalam kes-kes mal atau harta sahaja.91
Manakala mengikut mazhab al-Imam Syafi'i pula, ia bukan
sahaja diterima dalam kes-kes mal tetapi juga dalam
kes-kes jenayah yang berkaitan dengan hak individu,
seperti kes-kes qigﬁg dan diyat juga ta'zir. Mengikut
mazhab ini, cuma kes-kes pudﬁd sahaja yang tidak

menerima sumpah.92
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Berbeza sekali dengan mazhab @anafi dan @anbali.
Mereka tidak langusng menerima prinsip "sumpah yang
dipulangkan" ini. Ini Kkerana mereka 1lebih berpegang
dengan prinsip umum sepertimana yang terdapat dalam
hadis Nabi s.‘a.Q. vang bermaksud "Keterangan atas
pihak pendakwa dan sumpah atas yang Kkena dakwa.93
Mengikut mereka, orang yang kena dakwa apabila enggan
bersumpah sesudah diminta, telah bersikap nukul
(enggan) dan sumpah tersebut tidak boleh dipulangkan

kepada pendakwa.g4

Mengikut mereka lagi sikap nukul
terdakwa dengan sendirinya membolehkan Kkeputusan
dibuat secara berpihak kepada pendakwa dalam kes-kes
vyang selain dari gisas dan pudﬁd, mengikut imém Ahmad95
dan yang selain dari kes-kes @udﬁd dan kes-kes qi§5§
yang melibatkan kematian mengikut al-Imam Abu

Uanifah.96

Kesimpulan dari apa yang dihuraikan di atas
ialah, para fugaha' secara umumnya menerima sumpah
sebagai salah satu Kketerangan dalam kes jenayah yang
berkaitan dengan hak individu seperti qigﬁg dan diyat
atau yang berkaitan dengan hak awam dalam kes-kes
ta'zir. Sedangkan dalam kes-kes @udﬁd sumpah tidak
diterima sebagai keterangan samada bagi pihak pendakwa

97 &

atau yvang kena dakwa. Kata Ahmad Fathl Bahnasi:
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"orang yang kena dakwa tidak boleh
bersumpah kecuali apabila diminta oleh
pendakwa. Pendakwa tidak boleh berbuat
demikian kecuali pada kes-Kes yang
keputusannya boleh dibuat apabila dia
(orang yang kena dakwa) enggan ( )
bersumpah. Oleh yang demikian tidak
boleh diminta bersumpah dalam kes-Kkes
hudud, kerana hakim tidak boleh membuat
apa-apa keputusan apabila berlaku
keengganan atau nukul. Ini kerana
keengganan bersumpah atau nukul sudah
boleh disifatkan sebagai pengakuan dalam
kes-kes hudud yang menjadi hak Allah
secara mutlak. Membuat pengakuan sesudah
menafikannya tidak boleh diterima lagi.
Oleh sebab itu hudud tidak 9Eabit apabila
berlaku enggan atau nukul."

Sebenarnya bukanlah menjadi tujuan kajian ini
untuk menghuraikan secara terperinci perbincangan para
fugaha' mengenai persoalan sumpah sebagai salah satu
keterangan dalam sistem pengadilan Islam. Apa yang
sebenarnya ingin dikemukakan melalui perbincangan ini
ialah kedudukan wanita berhubung dengan persoalan ini,
samada atas sifatnya sebagai pihak yang terdakwa atau

yang mendakwa.

Sebagai seorang yang kena dakwa, wanita tidak
terkecuali dari prinsip umum yang disebut di atas.
Ertinya perempuan boleh diminta bersumpah dalam kes~-kes
yang diharuskan berbuat demikian, sebagaimana yang

dihuraikqn di atas. Mengenai kedudukan ini Ibn Qudamah

2

berkatal
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"Diharuskan bersumpah pada hak setiap
orang yang kena dakwa, samada dia seorang
muslim atau kafir, adil atau fasik,
perempuan atau lelaki kerana Nabi s. a.w.
bersabda: ﬁgmpah adalah di pihak yang
kena dakwa."

Manakala sebagai pendakwa pula, wanita boleh
melakukan sumpah dalam kes-kes di mana dia boleh
menjadi pendakwa. Kedudukannya ini akan dihuraikan
dengan jelas dalam perbincangan mengenai sumpah
gasamah dan perbincangan KkKhusus mengenai wanita

sebagal pendakwa jenayah.
- "
(b) Sumpah Qusamah ( AJLJQJJ\ )

Pada pengertian fugaha', istilah "sumpah" atau
gasamah digunakan untuk memberi erti bersumpah dengan
nama Allah". Mengikut jumhur fugaha' sumpah seperti
ini akan dilakukan oleh pihak keluarga orang yang
terbunuh dalam kes-kes pembunuhan bagi membuktikan hak
mereka ke atas tertuduh.loo Bagaimanapun pada pendapat
mazhab Uanafi ia akan dilakukan oleh tertuduh bagi

menafikan penglibatan mereka dalam kes berkenaan.101

Dalam al-Qur'an Allah s.w.t. berfirman:
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Maksudnya:

Barangsiapa telah dibunuh dengan zalim
maka Kami (Allah) telah memberi kuasa
kepada walinya untuk membuat hukuman.

(al-Isra' (17): 33)

Dalam al-Sunnah, Sahl Ibn Ab1 Hathmah
meriwayatkan, ‘Abdullah Ibn Sahl dan Mu@ayyigah Ibn
Mas'ud telah datang ke Khaybar. Sampai di sana mereka
berdua berpecah. Apabila Muhayyisah pergi untuk
menemui "Abdullah Ibn Sahl, beliau dapati “Abdullah
telah dibunuh. Beliau lalu mengembumikan mayat
‘Abdullah di sana. Apabila beliau kembali ke Madinah,
beliau telah pergi menemui Nabi s.'a.w. bersama °Abd
al-Rahman Ibn Sahl dan Huwayyigah Ibn Mas'ud. ApabilaT

*Abd al-Rahman bercakap, RasululLah s.'a.w. bersabda:

Biarkan yang tua di antara kamu bercakap. Maka 'Abd

al-Rahman pun diam. Maka bercakaplah @uwayyigah dan
¢S ( ..,"

Mubayyigah. Maka sabda Nabi s.'a.w.p Apakah kamu

ingin bersumpah yang dengan itu kamu berhak atas si
pembunuhnya? Jawab mereka: Bagaimana kami hendak
bersumpah, sedangkan kami tidak melihat dan menyaksikan

“,\“‘,\C&
sesuatu. Sabda Nabi s.'a.w. lagi; Kalau begitu kita
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minta kafir Yahudi supaya bersumpah menafikan tuduhan

ke atas mereka itu. Jawab mereka: Bagaimana Kkami

hendak menerima sumpah kaum kafir. Lalu Nabi s. a.w.
membayar diyat si mati. (Hadis riwayat al-
102

Tirmidzi) .

Asas Penerimaan Sumpah Dalam Kes-kes Pembunuhan

Pada asasnya sumpah diterima oleh Islam sebagai
salah satu cara penentuan hukuman dalam kes-kes
pembunuhan dengan tujuan hendak menjaga nyawa dan
keselamatan masyarakat. 0leh kerana jenayah membunuh
biasanya berlaku begitu banyak sekali dalam masyarakat,
dan dalam banyak keadaan tidak ada saksi yang cukup
melihat pembunuhan itu kerana ia berlaku di tempat-
tempat yang jauh dari penglihatan orang ramal, maka

sumpah telah’ diterima oleh para fugaha' dengan syarat-

syarat tertentu.103

Samada sumpah seperti ini boleh
dilakukan oleh pendakwa atau yang kena dakwa, para

fugaha' berselisih pendapat mengenainya.

Al-Imam Malik, al-Imam Syafi'l dan Al-Imam
Ar_lmadlo4 bersependapat, sumpah gasamah in diterima oleh
Islam sebagai dalil atau bukti sabit jenayah ke atas
tertuduh apabila tiada bukti-bukti lain, atau apbila
bukti-bukti lain itu tidak cukup untuk mensabitkan

jenayah ke atas tertuduh. Contohnya, sekiranya pihak
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pendakwa hanya dapat mengemukakan seorang saksi sahaja
tetapi mempunyai bukti-bukti lain yang menunjukkan
pembunuhan itu dilakukan oleh tertuduh maka pihak

pendakwa dibolehkan bersumpah untuk mensabitkan jenayah

itu ke atas tertuduh.

sedangkan al-Imam Abu ﬂanifah dan Ibn Hazm pula
berpendapat bahawa sumpah gasamah ini bukannya dalil
atau bukti untuk mensabitkan jenayah, tetapi ia
sebagai suatu cara bagi menafikan tuduhan yang dibuat
oleh pendakwa ke atas tertuduh. Menurut pandangan ini
pihak tertuduh perlu bersumpah dengan nama Allah
bahawa mereka tidak melakukan pembunuhan tersebut.
Dengan sumpah itu mereka dikenakan membayar diyat

kerana kematian itu berlaku di kawasan tempat tinggal

-
mereka.loJ

Walau apapun jua pandangan para fugqaha' mengenai
penerimaan sumpah gasamah tersebut, sama boleh
dilakukan oleh pendakwa atau yang kena dawka, namun
secara umumnya mereka bersetuju bahawa ia hanya boleh
dibuat dalam kes-kes pembunuhan sahaja dan bilangannya

ialah sebanyak lima puluh kali sumpah.106
Sebenarnya bukanlah tujuan utama dari persoalan

gasamah ini untuk melihat samada ia diterima di

sebelah pihak pendakwa atau yang kena dakwa. Tetapi
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yang lebih utamanya ialah untuk melihat sejauhmana ia

melibatkan pihak-pihak berkenaan dari kalangan wanita.

Oleh kerana jenayah membunuh ini suatu jenayah
yang menyentuh hak individu maka orang yang berhak
membuat dakwaan ialah keluarga yang kena bunuh atau
dalam istilah  hukumnya disebut sebagai wali dam
( rﬂ\‘t—;‘jﬁﬁvfﬁ&) ). Maka sejauhmana wanita boleh
menjadi pendakwa dalam kes-kes berkenaan akan
dihuraikan dengan lebih lanjut dalam perbincangan

mengenai wanita sebagail pendakwa nanti.

gamada berasaskan kepada pandangan para fugaha'
yang mengatakan bahawa sumpah gasamah ini boleh
dilakukan oleh pihak pendakwa atau oleh pihak yang kena
dakwa, percanggahan pendapat berlaku di kalangan para
fugaha' dalam menentukan secara lebih tepat siapakah

sebenarnya vyang boleh melakukan sumpah gasamah ini.

Mengikut mazhab al-Imam Ahmad Ibn ﬂanbal, wanita
tidak boleh melakukan sumpah qgasamah, walaupun dia
dari kalangan ahli keluarga atau wall dam, iaitu mereka
yang berhqk membuat tuntutan ke atas si pembunuh. Ini
kerana 'Nabi s.'a.w. telah bersabda, maksudnya,
"hendaklah lima puluh orang lelaki dari kalangan Kkamu
bersumpah, dengan itu kamu berhak mendapat darah si

pembunuhnya." Di samping itu kata mereka berpendapat,
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sumpah gasamah ini adalah hujah yang boleh mensabitkan
pembunuhan dengan sengaja. Oleh kerana itu, ia tidak
boleh diterima dari wanita, sebagaimana Kkesaksian
mereka juga tidak boleh diterima dalam kes-kes
berkenaan. Mengikut para fugaha' tersebut lagi,
jenayah yang didakwa itu ialah jenayah pembunuhan,
kerana itu ia tidak boleh dibuktikan oleh wanita.
Berasaskan pandangan ini, kalaulah ahli keluarga yang
menjadi waris atau wali dam kepada simati itu terdiri

dari kalangan lelaki dan wanita maka hak untuk membuat

sumpah gasamah akan gugur di pihak wanita.lo'7

Para fugaha mazhab M;likl pula mempunyai
pandangan yang berbeza. Mereka tidak menerima sumpah
wanita dalam kes-kes pembunuhan secara sengaja sahaja.
Bagi mereka sumpah dalam pembunuhan seperti ini hanya
boleh dibuat sekurang-kurangnya oleh dua orang lelaki
yang menjadi ‘asabahlo8 dari segi kedudukan nasabnya
dengan simati, samada mereka dari kalangan penerima
pusaka simati atau tidak. Menurut al-Dirdir, penolakan
terhadap sumpah wanita dalam kes-kes seperti ini

berasaskan kepada penolakan kesaksian mereka dalam kes-

kes yang sama.lo9

Para fugaha' mazhab Syafi'l pula menerima sumpah
gasamah wanita dalam semua kes pembunuhan, samada

sengaja, separuh sengaja atau tidak sengaja tanpa
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sebarang pengecualian. Syaratnya, mereka hendaklah
terdiri dari kalangan ahli keluarga atau wali dam.
Menurut al-Syarbini al-Khatib, sebabnya kerana sumpah
gasamah ini satu bentuk pendakwaan. Oleh kerana itu
ia boleh diterima dari wanita sama seperti menerima

terhadap semua sumpah-sumpah yang lain.110

Manakala al-Imam Abu Hanifah dan Ibn IHazm pula
walaupun sama-sama berpendapat sumpah boleh dilakukan
oleh pihak yang kena dakwa, namun mereka berbeza
pendapat mengenal sumpah wanita. Al-Imam Abu ﬁanifah
sependapat dengan al-Imam Abmad dalam masalah ini,
jaitu wanita tidak boleh melakukan sumpah qasamah.lll
Cuma bezanya al-Imam Abmad mengatakan sumpah gasamah

ini dilakukan oleh pihak yang mendakwa sebagaimana

dihuraikan di atas.

Dalam masalah ini mazhab al-Imam Abu Hanifah
lebih berpegang dengan prinsip umum mengenai
pendakwaan, iaitu sumpah semestinya di pihak yang kena
dakwa. walau bagaimanapun, kata mereka, bukan semua
yang kena dakwa itu boleh bersumpah, kerana ia hanya
boleh dilakukan oleh kalangan lelaki sahaja. Mengikut
Ibn al-Humam, ini kerana sumpah gasamah boleh
dilakukan oleh pihak tertuduh atas dasar ker jasama bagi
menolak segala tuduhan yang dilemparkan ke atas mereka.

Ta adalah suatu bentuk kerjasama atau bantu membantu
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antara mereka. gedangkan wanita Dbukannya ahli untuk

memberi ker jasama di dalam perkara ini.112

Ibn I}azm]‘l3

pula sependapat dengan mazhab-mazhab
lain yang menerima sumpah qasamah wanita. Sehubungan
dengan ini beliau menolak pandangan bahawa wanita tidak
boleh terlibat dalam ker jasama memper tahankan diri.
Kerana sikap kerjasama dan bantu membantu sesama
sendiri adalah wajib atas setiap muslim samada lelaki
atau perempuan. Nabi s.'a.w. pernah bersabda,
maksudnya: "Bantulah saudara engkau yang berlaku zalim
atau yang dizalimi". Kata para sahabat: "Ya
RasululLah! Yang ini kami bantu kerana dia dizalimi,
tetapi bagaimana kami perlu membantu orang yangd berlaku

zalim?" Jawab RasululLah! "Dengan cara menahan atau

menyekatnya (dari melakukan kezaliman)." Menegaskan

o~

lagi alasannya Ibn Hazm berkata: |

"sesungguhnya tidak sesiapapun yang lebih
utama dari yang lain dalam memberi
pertolongan. Oleh yang demikian wanita
juga wajib bersumpah jika dia mahu.
Ssabda RasululLah s.'a.w. yang bermaksud:
“llendaklah bersumpah lima puluh daripada
kamu” menyiizruh dan merangkumi lelaki
dan wanita."
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wanita Sebagai Pendakwa Jenayah

gebelum apa-apa huraian mengenai status wanita
sebagai pendakwa dibuat, penting terlebih dahulu
dihuraikan cara-cara pendakwaan yang patut dilakukan.
Ini Kkerana dalam sistem peradilan jenayah Islam cara
pendakwaan adalah berbeza mengikut perbezaan jenayah.
Perbezaan ini juga turut memberi Kkesan kepada kedudukan

wanita sebagal pendakwa bagi kes-kes berkenaan.

Bagi kesalahan yang menyentuh hak individu,
seperti kesalahan qi§5§ dan diyat Jjuga, beberapa
kesalahan ta'zlr, pendakwaan perlu dibuat secara biasa.
Namun samada pendakwaan jtu boleh dilakukan oleh wanita

gecara mutlak atau tidak akan dihuraikan nanti.

Bagi kesalahan yang menyentuh hak awam, atau
dalam istilah undang-undang Islam di sebut sebagai hak
Allah, seperti kesalahan @udﬁd dan beberapa kesalahan
ta'zir, pendakwaan perlu dibuat secara l_lisbah115
oleh pendakwa raya. Dalam kes-kes seperti ini
kedudukan wanita tidak berbeza dengan lelaki. Ertinya
dia juga boleh men jadi pendakwa bagi kes-kes berkenaan
sesuai dengan konsep pisbah itu sendiri yang
bertujuan untuk menyuruh ke arah makruf dan lr'nfr}(/:%gah

J

nunkar.+16 Kata Ibn Khaldun dalam Muqaddimahny?:
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“Adapun "hisbah" maka 1ia suatu tugas
ugama yanb bertujuan menyuruh kepada
kebaikan dan mencegah kemungkaran yang
menjadi kewajipan setiap pihak yang
bertanggungjawab dengan orang Islam.
Tugas ini boleh diberikan kepada sesiapa
yang layak menjalankannya. Dia boleh
mengambil pembantu-pembantu untuk tujuan
tersebut. Tugasnya 1ialah mencari segala

kemungkaran dan mffgenakan hukuman yang
sesual dengannya."

-

pendapat yang sama diberikan oleh Jerji Zaydan.

Katanya:

"Sesungqguhnya penguatkuasaan "hisbah" ini
suatu tugas agama yang dijalankan oleh
pihak pengadilan. Tugasnya ialah mencari
segala kemungkaran dan me?fﬁnakan hukuman
yvang setimpal dengannya. "

Mengikut al-Mawardi, kedudukan wanita dalam soal
bisbah sama dengan kedudukan lelaki. Kerana para
fugaha' dalam menghuraikan Kkonsep pisbah tidak
mensyaratkan tugas berkenaan hanya boleh dilakukan oleh
kalangan lelaki sahaja. Apa yang disebut oleh para
fugaha', pemikul tugas bisbah ini semestinya dia
seorang Islam Yyang mukallaf.119 Menurut Mubammad
al-Ghazall, Sayyidina ’'Umar pernah melantik seorang

wanita yang bernama al-Syifa' sebagal penguasa pisbah

di Madinah.lzo Ini membuktikan tugas berkenaan boleh

dilakukan oleh wanita.
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Bagi kesalahan yang menyentuh hak individu pula,
seperti kesalahan qi§5§ dan diyat yang tidak melibatkan
kematian, dan juga beberapa kesalahan ta'zir, maka
sebagaimana yang disebut di atas, pendakwaannya dibuat
gecara biasa, di mana ia hanya boleh dibuat oleh siapa
sahaja yang berkepentingan tanpa melihat kepada
jantinanya, samada lelaki atau perempuan. Dengan ini
pererti bahawa kedudukan wanita dalam Kkes-Kes begini
sama dengan kedudukan lelaki. Masing-masing boleh
membuat pendakwaan dan tuntutan atas kepentingan
masing-masing. Dalam hal ini “Abd al-Qadir Awdah

berkata:

"Orang yang berhak menuntut gisas dalam
kes-kes kecederaan jalah’ "mangsa.
kecederaan itu sendiri dan bukannya orang
lain. Dia berhak melaksanakan gisas
sekiranyﬁQQia seorang yang baligh ‘dan
berakal." *

pendapat yang sama diberikan oleh Abu zahrah.

Kata beliau:

"Orang yang berhak membuat tuntutan gisas
bagi kecederaan anggota badan iala

mangsa 1itu sendiri. Kerana dialah yang
kena ceroboh. Maka dialah menjadi wali
atas dirinya sendiri. Sekiranya dia tidak
boleh menjadi wali kepada dirinya sendiri
seperti kerana dia gila, atau budak atau
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bodoh maka penjaganya akan membuat
tuntutan tersebut. Penjaganya akan
dipersalahkan sekiranya cuai dalam
membuat tuntutan berkenaan. Sekiranya
tuntutan gisas itu bertukar kepada
bayaran diyat atas sebab-sebab tertentu
maka tuntutan tersebut perlu dibuat oleh
penjaga dan bayarannya di.tiaﬁahkan kepada
pemegang amanah hartanya."

Dalam kes-kes qi§5§ dan diyat yang melibatkan
kematian pula, para fugaha' berbeza pendapat mengenai
siapa sebenarnya yvyang boleh membuat pendakwaan atau
tuntutan. Secara umum, merekal?’3 bersetuju bahawa hak
pendakwaan dan membuat tuntutan dalam Kkes-kes seperti
ini berada ditangan ahli keluarga, atau mengikut
istilah undang-undang jenayah Islam disebut sebagai
wall dam ( r; Sw/r}j\igj‘\ ). Ini

berasaskan kepada firman Allah s.w.t. yang berbunyi:

AV S SVISA A TEE SV DRIV
UE BV LU TR AL

vy sl

Maksudnya:
"Dan barangsiapa yang dibunuh secara

zalim maka sesungguhnya kami memberi
kekuasaan kepada ahli warisnya. Tetapi
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janganlah ahli waris melampauli batas
dalam membunuh. Sesungguhnya ia adalah
orang yang mendapat pertolongan. "

(al-Isra' (17): 33)

palam al-Sunnah pula Abu Hurayrah meriwayatkan

abi s.a.w. bersabda:

Gyt oy i s d s 28 )2y
Sayfialy a0l
éw\ 0l9)

Maksudnya:

“Mapna-mana ordang yang dibunuh maka ahli
keluarganya boleh mqmilib satu antara
dua iaitu samada gisas atau diyat."”

(Hadis riwayat 31~N655'I)124

Wanita Sebagai Wall Dam

Dari huraian di atas jelas bahawa ahli keluarga
atau wall damlah orang yvang berhak membuat segala
pendakwaan atau tuntutan, samada qigag atau diyat.
Mereka jugalah orang yang berhak memberi maaf atau
membuat apa-apa penyelesaian atau perdamaian dengan
pihak penjenayah sekiranya jenayah yang dilakukannya
itu ialah pembunuhan. Namun se jauhmana kaum wanita
boleh diterima sebagai wall dam dalam kes-kes begini,

adalah suatu persoalan yang dipertikaikan oleh para
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fugaha. Secara umumnya pandangan para fugaha' dalam

soal ini boleh dibahagikan kepada dua pihak.

Mengikut pandangan majoriti fugaha' iaitu para
fugaha' mazhab Syafi'l, Hanafi dan ﬁanbalI,125 wanita
juga terjumlah dalam kalangan ahli keluarga atau wali
dam dan memiliki segala hak yang berkaitan dengan
jenayah berkenaan. Status mereka sama dengan kaum
lelaki dalam soal ini. Ini berasaskan kepada pandangan
fugaha' bahawa yang dimaksudkan oleh al-Qur'an dan
al-Sunnah dengan wali atau ahli keluarga itu ialah
ahli keluarga yang menerima pusaka orang yang Kkena
bunuh, samada mereka itu lelaki atau perempuan dan
samada penerimaan pusaka itu berasaskan titihan (nasab)

atau perkahwinan (L_‘._-ns\ ) mereka dengan simati.
AR N

-

Sehubungan dengan ini al-Imam al-Syafi'i berkata:

"Sesunqgguhnya suatu hal yang diketahuli
umum di kalangan ahli ilmu yang membaca
firman Allah yang bermaksud: "Barangsiapa
vang dibunuh secara zalim maka kami
berikan kepada keluarganya kuasa." -
bahawa wall simati ialah mereka yang
Allah memberikan kepadanya pusaka.
RasululLah s. ‘a.w. pula bersabda: "Mana-
mana orang yang dibunuh maka ahli
keluarganya boleh memilih satu antara
dua, qisas atau diyat." Tidak ada dari
kalangan orang Islam yang saya tahu
bercanggah pendapat bahawa diyat boleh
dipusakai sebagaimana harta-harta lain.
Jika demikian maka setiap ahli waris
adalah wall dam, samada dia sebagai

isteri atau anak perempuan atau ibu atau
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anak lelaki atau ayah. Tidak seorangpun
dari mereka terkeluar dari menjadi Wall
pDam sekiranya mereka berhak, sebagaimana
mercka tidak boleh mengeluarkan orang
lain dari mefggpat harta simati sekiranya
dia berhak."

sehubungan dengan ini, mazhab Zahiri juga
sependapat dengan jumhur di atas dalam mengiktiraf
wanita sebagai ahli keluarga atau "wali dam" kepada
simati. Mereka memiliki segala hak yang dimiliki oleh
seorang walili dam. Cuma bezanya jumhur fugaha'
berpendapat penentuannya berasaskan kepada kedudukan
samada mereka sebagail penerima pusaka atau tidak. Jika
mereka dari kalangan penerima pusaka harta simati,
mereka dianggap sebagail wall dam, tanpa mengambil
kira samada lelaki atau perempuan, kecil atau besar,
kahwin atau tidak. Sedangkan mengikut pendapat fugaha'
Zﬁhiri, penentuannya berasaskan kepada hubungan
kekeluargaan mengikut titihan atau nasab ( EANQ ) tanpa
melihat samada mereka dari kalangan penerima pusaka
simati atau tidak. Mengikut para fugaha' zéhiri lagi,
ini Kkerana semua ahli keluarga berkenaan merasa
tersentuh dan tercabul dengan pembunuhan yang berlaku
atas salall seorang keluarga mereka. Bagi tidak mensia-
siakan darah dan nyawa simati, hak untuk membuat
tuntutan qi§5§ dan sebagainya diperluaskan kepada semua
kaum keluarga yang ada pertalian nasab dengan simati

dan tidak membataskannya kepada ahli keluarga yang
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menerima pusaka simati semata-mata. Kerana kesemua

mereka merasa tersinggung dan tercabul dengan

pembunuhan yang berlaku.127

"walau apapun jua pandangan yang diberikan oleh
jumhir fugaha' dan fugaha' géhiri mengenai kedudukan
susunan wall dam, namun yang jelasnya mereka sama-

sama memasukkan wanita dalam susunan tersebut tanpa

sebarang pengecualian.

Al-Imam Malik pula mempunyai pandangan yang
berbeza. Mengikut beliau walil dam yang berhak membuat
segala tuntutan dan boleh membuat apa-apa pemaafan atau
perdamaian ialah ahli keluarga lelaki yvang menerima
pusaka simati berasaskan ‘asabah.128 Dalam senarai
ini, yang mesti di dahulukan ialah anak lelaki,
kemudian yang seterus selepasnya mengikut susunan yang
terdekat sekali di kalangan mereka yang menerima

‘asabah, kemudian diikuti oleh datuk dan saudara

129

lelaki. Ini bererti bahawa ahli keluarga dari

kalangan wanita tidak termasuk dalam senarali susunan
mereka vyvang menjadi wall dam. Dengan ini mereka tidak
boleh membuat apa-apa pendakwaan atau tuntutan ke atas
pembunuhan. Mereka juga tidak memiliki apa-apa hak,
samada untuk memberi maaf atau membuat penyelesaian

dengan penjenayah berkenaan.
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Walau

bagaimanapun ahli keluarga dari kalangan

wanita ini, mengikut al-Imam Malik, boleh menjadi wali

dam dengan tiga syarat:

(1)

(2)

(3)

130

Sekiranya dia salah seorang penerima pusaka

simati, seperti anak perempuan.

Tidak ada lelaki yang menerima ~asabah
yang sama taraf dengannya dalam susunan
penerima pusaka. Ertinya, samada tidak ada
penerima “asabah lelaki sama sekali, atau
ada ahli ‘asabah yang kedudukannya dalam
penerimaan pusaka lebih rendah dari
kedudukan wanita berkenaan, seperti bapa
saudara di samping anak perempuan atau adik

beradik perempuan.

Wwanita yang berkemungkinan menjadi ahli

‘asabah sekira dia seorang lelaki.

walau bagaimanapun pandangan Tmam Malik ini telah

dijawab oleh Ibnu Qudamah. Kata beliau;

.. C.~ A

"Sesungguhnya sabda Nabi s. 'a.w. yang
bermaksud: "Maka ahli keluarga yang
terbunuh boleh memiliki satu antara dua"”
adalah umum untuk semua ahli keluarga.
Kaum waniigljuga sebahagian dari ahli
keluarga. "
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Membuktikan kaum wanita diterima sebagai wall
dam dalam kes-kes pembunuhan dan sekali gus
memiliki semua hak yang dimiliki oleh seorang wali
dam seperti hak memberi maaf dan sebagainya, Ibn
Qudamah menyebut beberapa alasan. Antaranya athar yang
diriwayatkan oleh Zayd bin Wahab, bahawa ‘Umar tidak
men jatuhkan hukuman qi§5§ ke atas seorang lelaki yang
telah disabitkan membunuh. Ini kerana salah seorang
dari ahli keluarga simati, iaitu isterinya telah
memberi maaf kepada pembunuh berkenaan yang

kebetulannya ialah saudaranya sendiri.132

Menyimpul semua pandangan para fugaha' mengenai

=

perbincangan di atas, Mupammad Abu Zahrah mengulas:"

"yang jelas bagi kami ialah pandangan
para fugaha' Zahiri yang melihat
kesyumulan hak qgisas kepada semua ahli
keluarga, kerana ~ mereka semualah orang
yang merasai kepedihan dari pembunuhan
yang berlaku. Dengan memberi peluang
kepada mereka semua untuk membuat
tuntutan gisas, dapat meringankan sedikit
kepedihan tersebut dari diri mereka. Di
samping itu ia sebagai suatu pendekatan
kepada apa yang diamal oleh ahli undang-
undang sekarang yang menganggap bahawa
hak tersebut adalah hak awam. DI samping
itu pandangan Zahiri ini juga tidak jauh
berbeza dengan pandangan majoriti fugaha'
Kalaupun ada sedikit sebanyak
perbezaannya, ia hanya menyentuh soal-
soal cabang sahaja dan bufggnya pada soal
prinsip atau dasar umum. "
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Wanita Sebagai Peguam Jenayah

Mengikut teori Islam, peguam samada peguamcara
atau peguambela adalah wakil kepada samada pendakwa
atau terdakwa. Perbincangan mengenainya menyamai
perbincangan mengenai konsep wakalah (perwakilan) dalam
Islam, Kkerana kedua-duanya mempunyai pengertian yang
sama ia itu melaksanakan kerja-kerja tertentu bagi

pihak orang lain.134

gecara umumnya melantik seorang peguam atau wakil
dalam hal-hal yang boleh diwakilkan adalah harus.

sehubungan dengan ini Allah s.w.t. berfirman@a'
e o
wé»\ngeﬂu\m@%w
F ol
A G W)WJ’;&LXS

Maksudnya:

"Maka suruhlah salah seorang diantara
kamu pergi ke Kota dengan membawa wang
perakmu ini dan hendaklah dia lihat
manakah makanan yang lebih baik. Maka
hendaklah dia membawa makanan dari yang
lebih baik itu untukmu dan hendaklah 1ia
berlaku lemah lembut." ‘ 4

(al-Kahf (18): 19)

Dalam al-Sunnah pula terdapat beberapa hadis yang
menjelaskan keharusan memberi wakil ini. Antaranya
hadis yang meriwayatkan bahawa Nabi s. ' a.w. pernah

melantik ‘Umar bin Umayyah al-Damri untuk mewakilinya
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berkahwin dengan  Umm ﬂabibah. Baginda juga pernah
melantik Abu Rafi' untuk menyempurnakan akad nikah
baginda dengan Maymunah,135

Mengikut para fugaha', walaupun nas-nas di atas
tidak menyentuh hal-hal perwakilan jenayah secara
langsung, namun ia boleh dijadikan sandaran Kepada
hukum harus melantik secara umum, termasuk dalam hal-
hal mengenai jenayah. Malah ia telah dipersetujui oleh

para ulama' secara ijma'.]‘36

Memberi alasan atas keharusan tersebut, terutama
dalam hal-hal membuat tuntutan hak dan pembelaan
terhadapnya, Ibn al-Humam berkata, ia adalah sesuatu
yang diperlukan oleh kehidupan manusia. Kerana manusia
kadang-kadang tidak mampu untuk melakukan sendiri hal-
hal yang berkaitan dengan diri mereka. Tetapi
sebaliknya memerlukan orang lain untuk melakukan atau
menguruskannya. Kadang-kadang mereka tidak tahu
bagaimana cara untuk mendapat hak mereka atau untuk
membela hak tersebut dari diambil oleh orang lain.137
Berasaskan kepada keadaan-keadaan seperti inilah maka
Islam menerima dan mengharuskan konsep perwakilan
"ZLXVQQV", atau dalam undang-undang sekarang disebut

sebagai guaman.
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Konsep mengenai wakil atau peguam dalam hal-hal
jenayah tidak berbeza dengan konsep wakil atau peguam
dalam wurusan muamalat lain, seperti jualbeli,
perkahwinan, perceraian dan sebagainya. Kesemuanya
tertakluk kepada prinsip umum mengenai wakil, diaitu
Setiap orang boleh menjadi wakil bagi pihak orang lain
pada perkara-perkara yang dia sendiri boleh urus untuk

dirinya sendiri.138

prinsip ini jelas menunjukkan bahawa sesiapa
sahaja boleh menjadi wakil atau peguam samada sebagail
peguamcara atau peguambela dalam semua Kkes jenayah
samada yang berkaitan dengan hak individu, seperti
gisas dan diyat alau hak awam, seperti budﬁd.139 Ini
kerana Nabi s.'a.w. pernah mewakilkan kepada 'Unays
untuk mempastikan kes 2zina seorang perempuan yang
dituduh melakukan kesalahan tersebut. Sabda bagind;:‘

"Pergilah wahai ‘Unays kepada isteri orang ini dan

sekiranya dia mengaku maka re jamlah dia."140

Walau bagaimanapun sebahagian pafé fugaha'
mengecualikan kes-kes @udﬁd dari keharusan berkenaan.
Mengikut mereka, ini kerana kes-kes tersebut merupakan
hak Allah s.w.tl. yang seboleh-bolehnya perlu
dihindarkan atau digugurkannya. Jadi apabila ia boleh
diwakilkan maka seolah-olah ia wajib diambil tindakan,

suatu hal yang bertentangan dengan semangat tadi.141
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Dalam kes-kes ta'zir, para fugaha' sepakat
mengatakan perwakilan boleh diterima. Kerana
kebanyakan kes tersebut menyentuh hak individu.
Tambahan pula kes-kes berkenaan tidak banyak terikat
dengan doktrin syubahah atau keraguan yang men jadi

asas kepada penolakan kes @udﬁd dan penggugurannya.142

Sepanjang perbincangan para fugaha' mengenai
konsep wakil atau peguam, baik dalam kes-kes jenayah
atau bukan jenayah tidak ada perbincangan Kkhusus yang
menyentuh samada ia semestinya seorang perempuan atau
seorang lelaki. Sejauh yang dihuraikan ia mestilah
berasaskan prinsip umum tadi jaitu "sesiapa sahaja
boleh menjadi wakil bagi pihak orang lain pada perkara-
perkara yang dia sendiri boleh melakukannya untuk
dirinya sendiri." Dengan prinsip umum ini, wanita juga
boleh diterima menjadi wakil dalam semua perkara yang
dia sendiri boleh mengurus kes-kes berkenaan untuk diri
sendiri. Dalam kedudukan ini statusnya sama dengan

status lelaki.

Khusus mengenai perwakilan wanita dalam kes
jenayah, laitu samada boleh atau tidak wanita menjadi
peguam, terhenti atas se jauhmana dia boleh mengurus
kes-kes tersebut untuk diri sendiri, samada sebagai

pendakwa atau yang kena dakwa.
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gecara umumnya, sebagai seorang Yang kena dakwa
kedudukan wanita tidak berbeza dengan lelaki. Masing-
masing berhak samada untuk membuat pengakuan atau
membela diri atas tuduhan berkenaan. Adalah bukan
men jadi persoalan samada bentuk pertuduhan tersebut
menyentuh hak awam, seperti dalam Kkes @udﬁd atau hak
individu, seperti dalam Kkes qi§5§ dan diyat. Tetapi
sebagai pendakwa, ada fugaha' yang berpendapat bahawa
wanita tidak boleh membuat pendakwaan atau tuntutan
sekiranya ia terlibat dengan kes-kes pembunuhan. Di
samping itu ada juga para fugaha' vyang berpendapat

sebaliknya\.143
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