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BAB KELIMA

ANALTSIS PERBANDINGAN ANTARA PRINSIP SYARI'AT
DAN IJTIHAD FUQAHA' TENTANG STATUS WANITA DALAM

UNDANG-UNDANG JENAYAH ISLAM

Pendahuluan

Bab ini akan menganalisis secara perbandingan
antara prinsip-prinsip syariat yang terkandung dalam
al-Qur'an dan al-Sunnah dan huraian para fugaha' dalam
masalah-masalah yang berhubung dengan status wanita
dalam undang-undang jenayah Islam. Tujuannya ialah
untuk menentukan sejauhmana keterlibatan para fugaha'

dalam masalah-masalah berkenaan.

Sebagaimana telah ditegaskan dalam bab pertama
yang lepas, hanya ketentuan-ketentuan yang jelas dari
al-Quran dan al-Sunnah sahaja yang perlu diterima
sebagai nilai tetap Yyang mugqaddas dan tidak berubah,
sedangkan huraian para fuqgaha' boleh dianalisis
semula, kerana ia banyak terikat dengan faktor semasa
dan setempat yang sentiasa mengalami perubahan dari

masa ke masa dan dari tempat ke tempat.
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Dengan penganalisisan semula pandangan para
fugaha' ini diharapkan boleh sampai kepada penentuan
hukum yang bersesuaian masa kini, iaitulah hukum yang

memenuhi ciri-ciri yang sepatutnya dan sesuai untuk

dilaksanakan.
Antara Wanita Dan Lelaki Secara Umum

Hakikat bahawa wanita dan lelaki itu dua jenis
manusia yang berlainan jelas sekali dihuraikan oleh al-
Qur'an dan al-Sunnah. Dalam;éurah  al-Nisa' (4) ayat
pertama misalnya, Allah s.w.t. mengkelaskan manusia
kepada dua jenis, iaitu lelaki dan perempuan.
Begitulah juga yang terdapat dalam ayat 13, surat al-

gujurét-(49).

Kelainan ini memberi ruang untuk diperkatakan
tentang kedudukan yang tersendiri bagi setiap lelaki
dan perempuan dalam segala aspek kehidupan, termasuk
jenayah. Kerana apa ertinya "keberlainan", kalau

tidak mempunyvai sifat-sifat dan kedudukan yang

tersendiri.
Persoalan utama yang perlu dijelaskan ialah,

apakah kelainan antara wanita dan lelaki itu semestinya

menjadikan masing-masing mempunyai kedudukan yang

421



tersendiri atau sebaliknya. Ayet-ayat al-Qur'an dan
hadis-hadis RastilulLah s.'a.w. tidak menjelaskan secara
detail dalam masalah ini. Ayat pertama surah al-Nisa',
(4), misalnya menegaskan mereka adalah dari diri yang
satu. Ini bererti, meskipun mereka dikelaskan kepada
lelaki dan perempuan, namun tujuannya bukan untuk
meletakkan masing-masing pada kedudukan yang
tersendiri, tetapi sekadar untuk memenuhi maksud

kepelbagaian dalam kehidupan manusia.

Konsep ini diterangkan oleh Allah s.w.t. secara
lebih jelas lagi dalam surah al-ﬁujurét (49) .ayat 13.
Dalam ayat tersebut Allah s.w.t. menegaskan, antara
lain bahawa pengkelasan sebagai lelaki dan perempuan
itu hanyalah supaya 1lebih senang dikenali, sedangkan
kedudukan masing-masing di sisi Allah s.w.t. akan
ditentukan mengikut apa yang mereka lakukan secara
persendirian. Pengertian yang sama”juga boleh difahami
dari sabda RasululLah s.‘a:w: Jbahawa wanita itu

saudara kandung lelaki."1

Penegasan terhadap persamaan status dan penafian
perbezaan kedudukan ini dapat dilihat secara lebih
jelas lagi dalam ayat-ayat Yyang memperkatakan tentang
aspek keagamaan. Dalam ayat 124 surah al-Nisa' (4),
misalnya Allah s.w.t. menegaskan bahawa dalam

menger jakan amal §Slih, lelaki dan wanita sama-sama
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berpeluang mendapat ganjaran dan masuk syurga.
Demikian juga penegasan dalam ayat 195 surah Al-"'Imran
{(3) ., di\mana Allah s.w.t. berfirman bahawa segala
ﬁsaha baik mereka, sama ada lelaki atau wanita tidak
akan dipersia-siakan. Penegasan yang sama juga
terdapat dalam ayat 97, surah al-Nahl (16), di mana
Allah s.w.t. menegaskan bahawa samada lelaki atau
wanita setiap orang akan mendapat balasan baik atas

segala amalan baik mereka.

Dalam konsep pembinaan ummah secara umum juga ada
penegasan yang boleh difahami bahawa lelaki dan wanita
mempunyai kedudukan dan status yang sama. Dalam surah
al-Taubah (9) ayat 71, misalnya Allah s.w.t.
men jelaskan bahawa orang-orang yang beriman itu menjadi
pendorong antara satu sama lain, samada mereka itu

lelaki atau wanita.

Di samping itu terdapat juga ayat-ayat dan hadis-
hadis RasululLah s.'a.w. yang menunjukkan maksud bahawa
wanita mempunyai kedudukan atau status yang tidak sama
dengan lelaki. Antara yangd paling tegas sekali ialah
ayat 34, surah al-Nisa' (4), di mana Allah s.w.t.
menegaskan bahawa Kkaum lelaki itu pemimpin bagi kaum
wanita. Mengikut para mufassirin (pentafsir),
kepimpinan yang dimaksudkan dalam ayat tersebut ialah

kepimpinan dalam rumahtangga.2
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Penegasan yang hampir sama juga terdapat dalam
surah al-Nisa' (4) ayat 32. Dalam ayat tersebut Allah
s.w.ltL. memberi isyarat bahawa lelaki dan perempuan
berhak memiliki mengikut kadar masing-masing yang tidak
perlu dipertikaikan lagi. Mengikut para mufassirin,

ayat tersebut adalah mengenai pusaka.3

Dalam satu ayat lain pula, iaitu ayat 282, surah
al-Bagarah (2), Allah s.w.t. menyebut seorang lelaki
sama kedudukannya dengan dua orang wanita. Berasaskan
kepada keterangan yangd terdapat dalam ayat itu sendiri
dan huraian para fuqahéi',4 nisbah berkenaan digunakan
secara umumnya dalam masalah kesaksian. Penegasan yang
sama juga terdapat dalam hadis RasululLah s. a.w.
sepertimana yang diriwayatkan oleh Abi Sa'id al-Khudri
daripada RasululLah s.'a.w. dengan secara jelas
menyebut bahawa satu kesaksian wanita itu sama dengan

separuh kesaksian 1elaki.5

Nisbah yang sama juga digunakan dalam masalah
pusaka. Dalam ayat 11 surah al-Nisa' (4), Allah s.w.t.
menjelaskan anak lelaki mendapat sekali ganda dari
harta pusaka yang diperolehi oleh anak perempuan.6
Dalam ayat 176, surah yang sama juga Allah s.w.t.

menjelaskan saudara lelaki mendapat sekali ganda lebih

dari bahagian saudara perempuan.7
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gepaliknya pula ada nas yang memberi pengertian
bahawa wanita perlu mendapat kedudukan yang lebih utama
daripada lelaki. Dalam hubungan kekeluargaan, misalnya
RasululLah s.'a.w. membuat penegasan yvang boleh di
fahamkan bahawa perempuan, ijaitu ibu berhak mendapat
layanan dari anak-anak tiga kali ganda daripada yang

patut diterima oleh lelaki, iaitu bapa.8

contoh-contoh yang sedikit di atas daripada nas-
nas yang banyak tentang kedudukan antara lelaki dan
wanita ini jelas menunjukkan, bahawa nas-nas al-Qur'an
dan al-Sunnah tidak menyebut secara jelas dan
terperinci tentang kedudukan antara wanita dan lelaki.
Apa yang disebutkan hanyalah beberapa prinsip yang

menyentuh beberapa aspek hidup sahaja.

Untuk memahami kedudukan berkenaan secara
menyeluruh dan terperinci, para fugaha' terpaksa
mentafsirkan nas-nas yang berkaitan, dengan menggunakan
metode tertent% sepertimana yang terdapat dalam

al.

pengajian ugﬁlA’fiqh (prinsip-prinsip perundangan

Islam) .

Dalam menghuraikan nas-nas berkenaan berdasarkan
metode-metode vang dikatakan tadi para fugaha' tidak

terlepas dari beberapa faktor yang mempengaruhi
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kesimpulan yang mereka buat. Antaranya ialah nilai
ilmiah dan tahap intelektual mereka sendiri dan
antaranya lagi ialah nilai persekitaran masa dan

tempat.

Para ‘ulama’ u§ﬁl al-figqh, berpendapat, akal
memainkan peranan yang tersendiri dalam memahami dan

mentafsir hukum.9

Begitu jugalah ilmu tentang al-
Qur'an dan al-Sunnah, serta juga tentang hidup dan
kehidupan manusia. Mereka juga berpendapat,
kepentingan dan cara hidup pada waktu hukum berkenaan
diijtihadkan juga perlu diambil kira selagi ia tidak

bertentangan dengan prinsip-prinsip syari‘at.10

Ini bererti bahawa ketentuan hukum tentang
kedudukan wanita dalam Islam bukan sahaja dibuat
berpandukan nas-nas al-Qur'an dan al-8Sunnah tetapi juga
dipengaruhi oleh nilai intelektual ilmu, struktur
masyarakat, budaya hidup setempat dan suasana di mana
dan bila hukum itu ditentukan oleh para fugaha' dan

beberapa perkara lagi.

Dengan kata-kata lain, kedudukan wanita dalam
masyarakat Islam, baik dalam aspek manapun, perlu
dilihat dari perspektif masyarakat Islam itu sendiri

dan bukan dari perspektif masyarakat yang lain, seperti
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ma . - :
asyarakat libral barat misalnya. Di samping itu
berbagai-bagai nilai di dalamnya, iaitu nilai yang

berasaske
asaskan kepada akal dan cara hidupnya serta

kKepentingan masyarakat semasa perlu berubah mengikut

perubahan cara berfikir masyarakat dan kepentingan

semasa, asalkan ia tidak bertentangan dengan prinsip

umum Syari‘at.

Bentuk Dan Sifat Masyarakat Islam

Antara asas penting bagi masyarakat Islam ialah
persamaan, baik di antara mereka yang berbeza agama,

keturunan, warna kulit, seks atau apa sahaja.

Ayat pertama, surah al-Nisa' (4) memberi
gambaran yang jelas dalam masalah ini. Di dalamnya
Allah s.w.t. menegaskan bahawa semua manusia, lelaki

11 Dalam

dan wanita berasal dari keturunan yang satu.
ayat 13, surah al—ljujurét (49) pula Allah menegaskan
bahawa perbezaan seks dan rupa bangsa bukan untuk
dijadikan asas diskriminasi, tetapi untuk memudahkan

. 2
kenal mengenal antara satu sama 1a1n.1

Dalam al-Sunnah juga ada diriwayatkan RasululLah
5. a.w. menegaskan bahawa semua manusia itu sama
sahaja, ibarat gigi sikat. Mereka semua dari keturunan

yang satu iaitu Adam. Kerana itu tiada siapa yang
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lebih baik dari yang lain secara semulajadinya.13; ‘ L A

Bagaimanapun, persamaan tidak menafikan peranan
masing-masing yang berbeza-beza. Kerana apa yang
disebut sebagai masyarakat itu ialah kumpulan hidup

yang terasas atas kepentingan bersama.l4

Dalam
kelompok hidup seperti ini pembahagian peranan yang
perlu dimainkan oleh setiap individu atau kelompok

hidup amat penting sekali.

sabda RasululLah s.'a.w. bahawa wanita ditu

saudara kandung le].akil5

membayangkan peranan timbal
balik masing-masing dalam perhubungan antara mereka.
Namun hadis yang lebih jelas memperkatakan tentang
pembahagian peranan ini jalah sabda RasululLah s. a.w.
tentang kepimpinan masyarakat Islam. Dalam hadis
berkenaan Baginda menegaskan bahawa setiap individu .

)

menjadi\pemimpinﬁdi bidang masing-masing.16 et S8

-

e g

Hadig di atas juga membayangkan bahawa peranan
wanita lebih ditumpukan kepada urusan rumahtangga.
gabda RasululLah s. 'a.w.: "wanita adalah pemimpin ‘

rumahtangga suaminya dan bertanggungjawab terhadap
kepimpinan itu."17 Bagaimanapun, peranan ini tidak
boleh dilihat sebagai peranan yang tidak penting
berbanding dengan peranan di luar rumah. Kerana bagi

Islam rumahtangga adalah sel, malahan menjadi organ
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utama dalam pembinaan masyarakat seluruhnya.18

Berbangkit dari peranan inilah wanita dikehendaki
menumpukan lebih perhatian mereka kepada urusan
rumahtangga, menjaga ketertibannya, mendidik anak-anak
dan sebagainya. Ini menjadikan mereka tidak banyak
terdedah kepada kejadian-kejadian yang berlaku di luar
rumah. Kedudukan ini kemudiannya memberi kesan kepada
kedudukan wanita dalam masyarakat umumnya, termasuk

dalam hal-hal mengenai jenayah.

Walau bagaimanapun, sifat penumpuan kepada urusan
rumahtangga itu sentiasa terdedah kepada pentafsiran
semasa dan bukan terlalu rigid. RasululLah s. ' a.w.
sendiri pernah menegaskan tentang hak wanita untuk

mema jukan diri sendiri19

20

dan mencampuri urusan luar
rumah. Ini bererti bahawa apa sahaja urusan luar
rumah boleh dimainkan peranan oleh wanita asalkan
sahaja peranan itu tidak menjejaskan peranan asal

mereka di. dalam rumahtangga dan tidak pula bertentangan

dengan prinsip umum Syari’at.

Di samping persamaan dan pembahagian peranan ini
masyarakat Islam juga diasaskan atas nilai-nilai sihat
yang boleh menjamin ketertiban hidup di dalamnya.
Antara nilai yang memberi kesan kepada kedudukan wanita

dalam undang-undang jenayah dialah bentuk pergaulan
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lelaki dan wanita yang bersifat Kkonservatif. Mereka
tidak dibenarkan bergaul dengan kaum lelaki secara
bebas, sebagaimana yang berlaku di dalam masyarakat

Barat.21

Berdasarkan asas—-asas utama ini, di samping asas-
asas lain lagi, serta beberapa nas yang menggariskan
prinsip umum dan contoh-contoh yang fleksibel, para
fugaha' menentukan segala ciri kedudukan wanita dalam
berbagai aspeknya dalam masyarakat Islam. Sepertimana
yang dibayangkan di atas dalam melakukan penghuraian
berkenaan, mereka juga telah mengambilkira realiti
sebenar masyarakat yang menjadi latarbelakang ijtihad
mereka. Dari sinilah lahirnya banyak perbezaan. Ini
bukan merupakan perbezaan pendapat sebenarnya, tetapi
perbezaan hukum atau faktor kerana wujudnya perbezaan

nilai dan keadaan hidup.

Di sinilah juga terletak hakikat bahawa bukan
semua pandangan para fugaha' dalam masalah kedudukan
wanita dalam persoalan jenayah ini dapat atau wajar
dipertahankan. Kerana selain daripada hukum-hukum yang
jelas difahami secara terus dari nas al-Qur'an dan al-
sunnah, semua hasil ijtihad berkenaan pula tertakluk
kepada keadaan masyarakat semasa dalam kadar Yyang
dibenarkan oleh Syari‘at Islam. Dengan kerana itu suatu

penilaian semula yang menyeluruh perlu dibuat
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berasaskan objektif umum untuk menyesuaikan kembali
prinsip Syari'at dengan realiti masyarakat bagi

melahirkan hukum yang benar-benar terkini.

Usaha penilaian semula ini, bagaimanapun bukan
mudah. Ia memerlukan kepakaran, bukan sahaja di bidang
pengajian al-Qur'an dan al-Sunnah dan Methodologi
ijtihad, tetapi juga segala ilmu semasa yang berkaitan
dengan wanita, masyarakat dan jenayah. Kalau nilai-
nilai ini tidak terkumpul pada seseorang, penyelidikan-

penyelidikan secara berkumpulan perlu diadakan.

Wanita Dalam Masyarakat Islam

Antara aspek atau nilai yang perlu dilihat semula
bersabit dengan kedudukan wanita dalam masyarakat Islam
vang memberi kesan Kkepada status wanita dalam soal
jenayah, ialah kehadiran mereka di dalam masyarakat
luar rumahtangga. Persoalan ini banyak berkaitan

dengan konsep pijéb dalam Islam.

Sepertimana yang disebut di atas, pada asasnya
ada batas-batas tertentu yang perlu dihormati dalam
pergaulan antara lelaki dan wanita dalam masyarakat
Islam. Pembatasan aktiviti wanita di luar rumah juga

ada perkaitan yang rapat dengan batas-batas ini.
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Tetapli apakah pbatas-batas berkenaan dan sejauhmana ia
perlu dihormati dalam segala hal dan keadaan? Nas
tidak menghuraikannya secara detail dan kerana itu para
fugaha' terpaksa berijtihad menentukannya berdasarkan
antara lain kepada prinsip—prinsip dan contoh-contoh

yang ada dalam nas.

Antara nas yang paling jelas dalam hal ini dialah
ayat 33, surah al-A@sz (33), yang memerintahkan kaum
wanita menetap di rumah dan tidak berhias serta

berkelakuan seperti orang-orang jahiliah.

Dalam mentafsirkan ayat di atas para ‘ulama'
berpendapat ia tidak bererti wanita tidak dapat keluar

22 Mereka boleh berbuat demikian

langsung dari rumah.
dengan syarat-syarat tertentu. Antara syaratnya,
sepertimana yang diterangkan oleh ayat berkenaan ialah
tidak berhias dan berkelakuan seperti wanita-wanita
jahiliah. Bagaimanapun, tidak ada nas Yang

menghuraikan secara terperinci apakah yang dimaksudkan

dengan berpakaian dan berkelakuan seperti perempuan

jahiliah.

Mengikut Ibn al—JGzi,23 Mujahid mentafsirkan
sebagail berjalan-jalan di tengah khalayak lelaki.
Qatadah berpendapat, ber jalan secara menggiorkan. Kata

Ibn Abi Nujayp, memakai bau-bauan. Sementara al-Farra'
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pula berpendapat memakai pakaian nipis yang boleh

menampakkan badan.

Apa vang dapat difahami dari tafsiran-tafsiran di
atas ialqh bahawa perbuatan keluar rumah berkenaan
perlu dalam keadaan yang tidak boleh menimbulkan
fitnah. Ta tentunya suatu nilai yang subjektif yang
boleh berubah pendetailannya dari masa ke masa dan dari
suatu keadaan kepada suatu keadaan. Dalam sebuah hadis
yang diriwayatkan oleh 'R'isyah24 ada disebutkan bahawa
wanita-wanita mukminah menghadiri sembahyang subuh
bersama RasululLah s.'a.w. dan kemudian apabila mereka
pulang mereka berselubung sehingga tidak dikenali.
Ertinya, supaya tidak menimbulkan apa-apa fitnah di

perjalanan.

Dalam ayat 30, surah al-Nur (24) pula Allah
s.w.t. memerintahkan lelaki dan wanita merendahkan
pandangan masing-masing. Mereka juga diperintah
menjaga faraj mereka. wanita secara Kkhusus diperintah
supaya tidak mendedahkan perhiasan diri kecuali kepada
orang-orang tertentu sahaja. Mengikut al—Qur@ubi, ayat
berkenaan secara umumnya memperkatakan tentang
kewa jipan menjaga aurat, lelaki dan wanita. Tujuannya
ijalah untuk menjamin kehormatan diri tidak tercabul.
Sehubungan dengan perkara ini, al—Qur@ubi berpendapat,

adat dan kebiasaan boleh menjadi kayu pengukur.25
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gelain dari adat dan kebiasaan, suasana di mana
tindakan keluar rumah itu berlaku dan objektifnya
sekali mempunyai pengaruhnya yang tersendiri dalam
menentukan hukum. Mengikut riwayat al—Rubayyi'26 para
wanita yang menyertai RasululLah s.'a.w. dalam
peperangan telah memainkan peranan yang menyebabkan
mereka bergaul agak rapat dengan kaum lelaki. Mereka
memberi berbagai-bagai khidmat kepada tentera, termasuk
menyediakan minuman. Malah mereka membawa pulang
tentera-tentera yang mati dan luka. Pokoknya, mereka

menjaga prinsip umum pergaulan dan tidak ada fitnah

yang mungkin berlaku.

Sebab itulah para ulama' paling mutakhir di Asia

Barat, misalnya Sayyid ngb,27

Syaykh Mubammad al-
Ghazali?® dan 'AlI ‘Abd al-Wahid wafI?? berpendapat
lebih terbuka dalam hal ini. Mereka tidak melihat
masalah berkenaan secara teknikal, tetapi berasaskan
objektif sebenar mengapa ketentuan-ketentuan seperti
itu dibuat. Kerana itulah, secara umumnya mereka
berkesimpulan bahawa yang menjadi persoalan sebenar
bukan masalah keluar dari rumah, kerana tidak ada ayat
yang jelas melarangnya. Apa yang men jadi persoalannya

ialah menjaga diri sepenuhnya ketika berada di luar

rumah supaya tidak menimbulkan fitnah.
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Dengan pandangan yang lebih terkini ini, alasan
bahawa wanita mempunyai kedudukan atau status yang
lebih rendah dari lelaki kerana kurang terdedah kepada
hal-hal di luar rumah perlu dilihat kembali. Agar
konsepnya lebih sempit dan merangkumi hal-hal yang
berlaku di tempat atau dalam keadaan di mana wanita
akan terdedah kepada fitnah kalau berada di situ

sahaja.

Dalam melihat kembali konsep berkenaan kematangan
psikologi dan corak budaya tempatan juga perlu diambil
kira. Kerana besar kecilnya kemungkinan berlakunya
fitnah dengan kehadiran wanita di kalangan kaum lelaki
berbeza mengikut perbezaan kadar kemantapan psikologi

dan budaya satu-satu masyarakat itu.

Satu lagi masalah yang mempengaruhi kedudukan
wanita dalam undang-undang Islam ialah soal
kepimpinan. Banyak pandangan negatif para fugaha'
terhadap wanita dalam persoalan jenayah berdasarkan
kepada konsep kepimpinan ini. Secara umumnya pandangan
tersebut boleh dirumuskan, oleh kerana wanita tidak
layak memimpin maka mereka tidak layak memainkan
peranan dalam banyak perkara mengenai jenayah, Kkerana

peranan seperti ditu termasuk di bawah konsep

kepimpinan.
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Sama seperti masalah kehadiran wanita dalam
masyarakat Jluar rumah, soal kepimpinan ini juga perlu
dilihat semula bagi menentukan manakah ukuran yang
sebenarnya berasaskan kepada nas dan mana yang
merupakan ijtihad para fugaha' semata-mata berdasarkan

kepada budaya hidup yang mengelilingi mereka?

Nas paling tegas yang memberi nilai negatif
terhadap kepimpinan wanita ialah ayat 35?}surah al-,
Nisa' (4) yang menyebut lelaki itu pemiﬁpin wanita.
Bagaimanapun, ayat itu sendiri dan sebab turunnya juga
memberi faham bahawa kepimpinan yang dimaksudkan ialah

30

kepimpinan dalam keluarga. Persoalannya,

kekeluargaan ialah perkongsian hidup antara lebih
daripada satu orang. Mengikut prinsip kepimpinan
Islam, apabila terdapat satu ikatan yang melibatkan
lebih daripada satu orang, suatu dari mereka perlu

31

menjadi pemimpin. Dalam hal kekeluargaan, Allah

s.w.t. menentukan lelaki menjadi pemimpin kerana
merekalah yang memikul tugas membiayai keluarga

berkenaan.32

Satu nas lain ialah firman Allah s.w.t. dalam "

ayat 228, surah al-Bagarah (2). Dalam ayat tersebut
Allah s.w.t. menegaskan hak dan kewajipan secara timbal
balik antara suami isteri, tetapi kemudiannya menyebut

suami mempunyai kelebihan satu darjah.
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Para mufassirin33 melihat ayat berkenaan sebagai
suatu penegasan yang jelas tentang persamaan hak dan
kewa jipan antara suami isteri. Di samping itu,
sepertimana jelas sekali tersebut dalam ayat berkenaan,
mereka menerima hakikat Dbahawa lelaki mempunyai satu
dar jah kelebihan dari wanita. Namun kelebihan ini,
kata mereka lebih banyak berasaskan kepada Kkelebihan
peranan kekeluargaan yang dimainkan oleh para suami

seperti nafkah dan sebagainya.34

Persoalan yang timbul ialah, apakah dengan
kedudukan sebagai orang kedua dalam rumahtangga ini
menghalang kaum wanita dari memperolehi kepimpinan di
luar rumahtangga. guatu persoalan yang tidak dijawab
oleh nas secara terperinci. Kerana itu para fugaha'
terpaksa berijtihad dalam menentukan kedudukan
berkenaan. Sepertimana yang telah disebut di atas,
ijtihad tidak dapat lari dari persekitaran hidup
semasa. Kerana itulah, pandangan mereka itu harus
dilihat kembali bagi disesuaikan dengan persekitaran

vang ada sekarang.

Satu nas lain ialah sabda RasululLah s.'a.w. yang
menyebul bahawa sesuatu kaum yang melantik orang
perempuan sebagai pemimpin tidak akan berjaya.35

Bagaimanapun hadis berkenaan tidak secara jelas memberi

erti penolakan terhadap kepimpinan wanita secara
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menyeluruh. Kerana itu para fugaha' berbeza pendapat

mentafsirkannya.36

Demikianlah nas-nas berkenaan dengan Kkepimpinan
wanita secara umum dalam masyarakat Islam. Meskipun
terdapat KkKecenderungan umum di dalamnya bahawa wanita
tidak seharusnya memainkan peranan lebih utama dalam
kepimpinan berbanding dengan lelaki, tetapi kepimpinan
mereka itu pada asasnya tidak ditolak. Maka untuk
memperincikan secara halusi mana yang diterima dan mana
yang ditolak, para fugaba' terpaksa berijtihad semula.
Di samping berpandukan nas-nas umum di atas dan
beberapa nas lain yang lebih khusus, para fugaha' dalam
ijtihad berkenaan menggunakan juga pertimbangan-
pertimbangan lain yang diharuskan oleh Islam, iaitu
seperti budaya setempat, persekitaran hidup dan
sebagainya. Bagi tujuan penelitian semula hukum-hukum
yvang berasaskan kepada nilai-nilai berubah di atas,
perlu dipadankan semula dengan budaya dan persekitaran
hidup semasa dan terkini setakat yang dibenarkan oleh

Syari at Islam.

Ringkasnya, selain dari hukum-hukum yang
dijelaskan oleh nas yang khusus mengenail kedudukan
wanita dalam jenayah, fatwa-fatwa para fugaha' boleh
disifatkan sebagai hasil ijtihad yang berasaskan kepada

berbagai-bagai nilai yang berubah.
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Oleh kerana itu, faktor semasa juga perlu berubah

setakal yang dibenarkan oleh methodologi hukum Islam
1
sesual dengan perubahan masyarakat yang ada sekarang

setakal yang dibenarkan oleh Syari‘'at Islam.
Wanita Sebagai Pefaku Jenayah

Untuk dianggap sebagail penjenayah, seseorang itu

hendaklah disabit melalkukan perbuatan jahat yang

menyalahi undang-undang dengan berniat jahat atau

scebagainya.

Sehubungan itu, tiada nas yang membezakan antara
lelaki dengan wanita, atau yang menyebut bahawa wanita
kurang berkapasiti untuk menjadi penjenayah. Malah
sebaliknya terdapat nas—nas secﬁra khusus menyebut
wanita sebagai penjenayah. Antaranya ialah ayat 178,
surah Al-Bagarah (2) mengenai kesalahan membunuh, ayat
2, surah al-Niur (24) mengenai kesalahan zina ddn ayat

35, surah al-Ma'idah (5) mengenai kesalahan mencuri.

Hadis-hadis yang diriwayatkan dari RasululLah
§.'a.w. juga banyak menyebut tentang tindakan undang-
undang yang telah diambil terhadap para wanita yang

melakukan kesalahan berkenaan. Antaranya kes perempuan
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Bani Hudzayl yang membunuh madunya yang sedang
mengandung,37 kes wanita di gan'a' vang membunuh anak
tirinya dalam satu pakatan Jahat,38 kes perzinaan
isteri majikan dengan pekerja suaminya, iaitu yang
dikenali sebagai Kkes “al-'Asif",39 kes curi Fépimah al-
Makhzﬁmiyyah40 dan banyak lagi. Dalam semua Kkes di
atas tidak pernah timbul soal memberi layanan yang

tidak sama terhadap wanita berbanding dengan yang

diberikan kepada lelaki.

Para fuqaha' juga bersetuju bahawa wanita
mempunyai kapasiti yang sama dalam undang-undang
jenayah. Mereka berpendapat, dari segi penjenayah,

wanita sama dengan lelaki.

Kecuali dalam kes merompak, para'fuqahé' mazhab
ﬂanafi berpendapat, wanita tidak berkapasiti
melakukannya. Ini memandangkan mereka mempunyai tubuh
badan yang tidak dapat melaksanakan kerja-kerja seperti

itu yang memerlukan kekuatan fizikal dan mental

tertentu.41

Walaupun begitu majoriti fugaha'
berpendapat sebaliknya. Bagi mereka kelemahan sifat
fizikal tidak menghalang wanita dari layak menjadi

penjenayah dalam kesalahan berkenaan.42
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Perbezaan pendapat ini menarik sekali untuk
dilihat dan diteliti latar belakangnya. Ia boleh
memberi gambaran yang jelas bagaimana dalam banyak hal
fatwa para fugaha' mengambil kira keadaan dan

persekitaran semasa dan setempat.

Sepertimana yang disebut di atas, tidak ada nas
samada dari al-Qur'an atau al-Sunnah yang memberi faham
bahawa satu bentuk perbezaan hendaklah ditentukan
antara lelaki dan wanita dalam mana-mana Kkes sekalipun
sejauh persoalan kapasiti melakukan jenayah.
Sebaliknya nas-nas berkenaan memberi faham bahawa

mereka adalah sama sahaja dan tertakluk kepada

pengukuran yang sama.

Berasaskan kepada hakikat ini, pandangan para
fugaha' mazhab @anafi kelihatan agak janggal dan
bertentangan dengan apa Yyang jelas daripada al-Qur'an
dan al-Sunnah. Begitupun hakikatnya tidak seperti itu,
kerana pandangan berkenaan bukan menolak hakikat
persamaan antara lelaki dan wanita dari segi undang-
undang, tetapi berasaskan kepada fakta bahawa kaum
wanita tidak mempunyai kemampuan yang cukup sepertimana
yang dikehendaki oleh undang-udang untuk memenuhi
syarat sebagai perompak. Bagi para fugaha' Uanafi,

perompak adalah suatu tindakan jahat yang banyak
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bergantung Kepada kekuatan fizikal. Kerana antara

rompakkan ini ianya dilakukan di lebuh-lebuh raya atau

sebagainya.43

Sesuai dengan metode mereka dalam
berijtihad, mereka berpendapat tuduhan bahawa wanita
terlibat dalam kerja-kerja seperti ini mengandungi

keraguan yang boleh menghindarkan hukuman hudud ke atas

seseorang.

Sebenarnya pandangan seperti ini samalah dengan
pandangan ‘Umar Ibn al-Khattab apabila ia tidak
melaksanakan hukuman potong tangan ke atas pencuri di

tahun kelaparan yang masyhur itu.44

Kerana
penggantungan hukuman tersebut adalah berasaskan Kkepada
fakta bahawa jenayah berkenaan dilakukan di bawah
desakan hidup yang amat sangat sehingga boleh
menimbulkan keraguan terhadap niat jenayah pada pencuri
berkenaan. Dengan kata-kata lain ia bukan suatu
perlanggaran terhadap Kkehendak undang-undang, tetapi

kerana fakta kes yang tidak membolehkan kehendak

undang-undang berkenaan dilaksanakan.

Kesemuanya ini telah menun jukkan bahawa pandangan
pafa fugaha' ﬂanafi itu semata-mata berasaskan kepada
fakta atau kenyataan hidup pada waktu itu. TIa bukanlah
pandangan mazhab berkenaan bagi setiap zaman dan

keadaan. Oleh kerana itu ia boleh berubah apabila
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kenyataan hidup berubah, jaitu apabila ternyata
perompakan tidak lagi merupakan tindakan jahat yang
semata-mata bergantung kepada kekuatan fizikal. Tetapi
sebaliknya banyak bergantung kepada kemahiran dan
kecekapan otak dan sebagainya sebagaimana yang ada pada

hari ini.

Oleh kerana itu, perbezaan pendapat fugaha'
mazhab Uanafi ini tidak berbangkit lagi sekarang, dan
kesimpulannya boleh dibuat bahawa paré fugaha'
seluruhnya berpendapat wanita mempunyai kapasiti
undang-undang sama dengan lelaki untuk
dipertanggung jawabkan sebagai penjenayah. Dengan
demikian persoalan tentang status kapasiti wanita

sebagai penjenayah ini tidak timbul lagi.

Bagaimanapun, hakikat ini hanya merangkumi soal-
soal substantif. Kerana perbezaan mungkin berlaku
dalam aspek-aspek prosedur misalnya. Antaranya ialah
kesan dan perbezaan umur baligh atau cukup umur
antara lelaki dan wanita, penerimaan mengandung tanpa
perkahwinan atau persetubuhan syubhah sebagai bahan
bukti dalam kes zina terhadap wanita dan sebagainya.
Hal-hal seperti ini akan diulas dalam memperkatakan

tentang prosedur nanti.
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Berdasarkan kepada persamaan kapasiti sebagai
subjek jenayah ini, wanita juga tertakluk kepada
prinsip yang sama dengan lelaki dalam soal
tanggung jawab jenayah dan perkecualian—perkecua1ian

yang berkaitan dengannya.

Wanita Dan Hukuman Qigﬁg

]
(I A

Na§—na§_’yang memperkatakan tentang hukuman atau
kesiksaan ke atas penjenayah juga tidak banyak. Antara
yang dikaitkan dengan persoalan ini ialah nas-nas asas
tentang persamaan antara semua orang, termasuk antara
lelaki dan wanita, iaitulah yang terkandung di dalam
ayat 107, surah al-Anbiya' (21) dan ayat 13, surah al-
yujurat (49) . palam ayat pertama terdapat penegasan
bahawa RasululLah s. a.w. dan gyari'at yang di bawanya
adalah untuk semua orang tanpa diskriminasi, sementara
ayat kedua pula menegaskan bahawa perbezaan antara

Jelaki dan wanita hanyalah pada nama sahaja.

Berasaskan kepada nas-nas berkenaan dan nas-nas
lain juga, para fugaha' bersependapat bahawa pada
prinsipnya dalam masalah hukuman dan kesiksaan juga

wanita dan lelaki adalah sama.45
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Berasaskan kepada nas-nas berkenaan dan nas-
nas lain juga para fugaha' bersependapat bahawa pada
prinsipnya dalam masalah hukuman atau kesiksaan juga

wanita dan lelaki adalah sama.45

Namun di samping nas-nas di atas Lterdapat
berbagai-bagai nas lain yang lebih Khusus mengenai
jenayah termasuk kesiksaan yang perlu dikenakan.
Tentang jenayah dan hukuman qi§5§ terdapat beberapa
nas, iaitu ayat 178, surah al-Bagarah (2) vyang
menegaskan tentang kewajipan melaksanakan hukuman
qigﬁg secara umum. Satu nas lain ialah ayat 179, surah
yang sama yang menegaskan bahawa qigﬁg bertujuan untuk

menjamin kelangsungan hidup masyarakat manusia.

Ayat-ayat di atas bersifat umum dan tidak
mengandungi apa-apa isyarat tentang perbezaan antara

lelaki dan wanita dalam masalah qi§5§.46

Satu nas lain yvang menyentuh tentang jenayah
qigﬁg ialah firman Allah s.w.t. dalgmrdyat 178 surah
al-Bagarah (2). Dalam ayat be cnaan Allah s.w.t.
menegaskan lagi konsep persamaan dalam melakukan qi§5§
di samping menyentuh beberapa huraian tentang persamaan
itu. Dalam huraian itu Allah s.w.t. menyebut bahawa

orang merdeka dengan orang merdeka, hamba dengan hamba

dan wanita dengan wanita.
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Huraian yang terdapat dalam ayat tersebut telah
menimbulkan perbezaan pendapat di kalangan para
fugaha'. Kebanyakan dari mereka berpendapat ia tidak
memberi sesuatu pengertian baru dari yang terdapat
dalam penegasan secara umum sebelumnya, kecuali

sebagai contoh kepada persamaan berkenaan.47

Ini
bererti, pada pandangan mereka, huraian berkenaan tidak
memberi erti bahawa wanita tidak setaraf dengan lelaki
dalam jenayah dan hukuman qigﬁg. Sementara setengah
para fugaha' lain berpendapat sebaliknya. Dagi mereka
huraian berkenaan bersifat khusus dan memberi erti
bahawa wanita tidak setaraf dengan lelaki dalam masalah
qi§5§.48

gelain dari disebabkan oleh huraian dalam ayat
berkenaan, perbezaan pendapat tersebut juga berpunca
daripada beberapa hadis RasululLah s. a.w. yang boleh
disifatkan sebagai berbeza di antara satu sama lain.
Golongan pertama para fugaha' berpegang Kkepada hadis
yang menyebut bahawa RasululLah s.'a.w. pernah

laksanakan hukuman qi§5§ ke atas seorang lelaki Yahudi

kerana menghempap sampai mati kepala seorang perempuan

kaum Angér.49

Begitu juga dengan penegasan RasululLah

s.'a.w. dalam surat Baginda Kkepada penduduk Yaman
= [

bahawa lelaki diqigag kerana membunuh wanita.JO

Sementara golongan kedua pula berpegang dengan riwayat

dari ‘All r.'a. yang menyebut bahawa apabila lelaki
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diqigéf kerana membunuh wanita keluarga lelaki itu akan
dibayar separuh diyat.51

Mengikut kaedah yang diterima dalam ilmu usul
al-figh, pertentangan nas perlu diselesaikan. Caranya

52

berbagai-bagai dan perlu diambil mengikut keutamaan.
Tetapi kalau penyelesaian tidak dapat dilaksanakan,

cara lain perlu digunakan iaitu ijtihad, samada melalui

giyas, istihsan, maslahah, ‘urf dan sebagainya.

Hukum-

hukum yang ditentukan melalui proses ijtihad inilah é

disebut sebagai hukum ijtihad atau hasil ijtihad para %

- -

fugaha'. é

xi

Dalam masalah qigag antara lelaki dan wanita, %

kesan ijtihad ini agak jelas dalam hukum-hukum yang %

difatwakan oleh para fugaha'. Mereka meskipun i

sependapat menyatakan bahawa qi§5§ itu ertinya %

persamaan namun berbeza pendapat tentang asas persamaan i
itu sendiri. Bagi

majoriti fugaha', sifat seseorang
itu tidak boleh diambilkira dalam menentukan persamaan.

Kerana itu gisas boleh dilaksanakan antara orang dewasa

dan kanak-kanak, antara orang berakal dan orang bodoh,
orang mulia dan orang hina,

orang pandai dan orang
jahil dan sebagainya.

Antara lelaki dan wanita pun

sama, iaitu tidak mengambilkira perbezaan sifat.
Kerana bagi mereka,

sifat seseorang itu sebenarnya
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bersifat relatif dan masing-masing orang mempunyai
tanggapan yang tersendiri mengenai kelebihan dan

53
kekurangannya.

Sementara golongan lain berpendapat, perbezaan
sifat antara lelaki dan wanita perlu diambil kira.
Kerana itulah, menurut mereka, dalam masalah kesaksian,
pusaka dan diyat wanita hanya bernilai separuh dari
lelaki. Tanpa pengiraan sifat ini, kata mereka, maka
soal (qisas tidak terlaksana kerana qi§5§ itu adalah

persamaan.54

Bagaimanapun mengikut pandangan para ulama'
sekarang, pandangan kedua ini merupakan pandangan yang
sangat tidak popular, atau disebut sebagai sy5dz.55
Dengan demikian bolehlah ditegaskan bahawa dalam
masalah qi§5§, wanita dan lelaki benar-benar sama dan

setara.

Persoalan mengenai persamaan antara lelaki dan
wanita dalam masalah qi§5§ ini selanjutnya timbul dalam
kes-kes pembunuhan antara suami isteri. Ta berpunca
dari ijtihad yang berasaskan Kkepada qgiyas. Mengikut
al-Layth Ibn Sa'ad, terdapat keraguan dalam kes
pembunuhan isteri oleh suaminya, memandangkan bahawa

56

isteri sama seperti hamba. Begitu pun, sama juga

448



dengan pandangan kedua dalam masalah qigas secara umum
antara lelaki dan wanita di atas, pandangan ini sangat
tidak popular dan ditolak oleh para }ulama‘ sekarang.
Malah mengikut Mubammad Abu Zahrah, Xkeraguan yang
disebut itu tidak berasas Kkerana gqiyas isteri dengan

hamba tidak mempunyai asas yang kukuh.57

Dalam masalah ini juga jelas bahawa persoalan
samada wanita sama dengan lelaki, ditimbulkan oleh
ijtihad para fugaha' dan bukan berbangkit dari
pengertian mana-mana nas al-Qur'an atau al-Sunnah.
Dengan itu sekali lagi boleh ditegaskan bahawa dalam
kes-kes pembunuhan yang melibatkan suami isteri tidak
patut timbul persoalan tentang persamaan antara lelaki
dengan wanita kerana telah sabit melalui nas secara
umum bahawa dalam masalah qigag atas pembunuhan yang

dilakukan wanita sama sahaja dengan lelaki.

Semua ini menampakkan bahawa dalam kes-kes
pembunuhan terdapat prinsip gyari‘at yang cukup utuh
menentukan tidak ada perbezaan di antara wanita dan
lelaki dalam melaksanakan hukuman qi§5§, samada
pembunuhan berkenaan berlaku di antara bukan suami

isteri atau di antara suami isteri.
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Perbezaan pendapat yang hamir sama juga berlaku
di kalangan para fugaha' dalam kes-kes mencederakan.
Majoriti fugaha' berpendapat qi§5§ perlu berlaku di
antara lelaki dan wanita dalam kes-kes seperti itu
kerana mereka adalah sama.58 Sebaliknya pula
sebahagian para‘fuqahé' berpendapat, ia tidak boleh
berlaku, kerana anggota tubuh wanita tidak sama

nilainya dengan anggota tubuh yang sama bagi lelaki.

Perbezaan pendapatini juga berpunca dari ijtihad.
Sepertimana juga dalam kes-kes pembunuhan, masing-
masing menerima bahawa asas qi§5§ ialah persamaan,
sebagaimana yang terkandung dalam nas-nas yang telah
disebut sebelum ini. Bagaimanapun berasaskan kepada
ijtihad, majoriti fugaha' berpendapat bahawa persamaan
yang dimaksudkan ialah pada asas-asasnya sahaja.
Seperti tangan dengan tangan, mata dengan mata dan

-
sebagainya.°9

Sementara golongan kedua pula
berpendapat bahawa yang dimaksudkan ialah persamaan
yang hakiki. Kerana itu bagi mereka, tangan perempuan
tidak sama dengan tangan lelaki, kerana tangan lelaki

lebih kuat. Begitulah seterusnya.60

Di sini juga ternyata bahawa prinsip Syari’at

dalam masalah gisas dalam kes kecederaan secara umumnya

memberi penekanan kepada soal persamaan. Tanpa huraian
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para fugaha' yang berasaskan ijtihad, prinsip ini
melahirkan hukum wajib mengambilkira persamaan secara
umum, iaitu sepertimana yvang ditegaskan oleh majoriti
fuqgaha'. Dengan ini ternyata juga bahawa dalam soal
perbezaan di antara lelaki dan wanita dalam kes-kes
seperti ini tidak harus berbangkit, Kkerana prinsip umum
Syari‘at berkenaan boleh dilaksanakan tanpa perlu

kepada huraian lanjut yang berasaskan ijtihad.
Diyat Wanita

Nas-nas utama mengenai diyat tidak menunjukkan
adanya perbezaan di antara wanita danvlelaki dalam
masalah pembayaran diyat. Aya£ 92'sﬁr;h él—NisE' (4)
hanya menyebut Kkewajipan pembunuh secara tidak sengaja

membayar diyat kepada keluarga terbunuh, tanpa menyebut

samada yang membunuh atau yang dibunuh itu lelaki atau

wanita.

Hadis RasululLah s.'a.w. yang terkandung dalam
surat Baginda kepada penduduk Yaman juga hanya menyebut
tentang jumlah yang kena bayar, iaitu 100 ekor unta.61
Di dalamnya juga tidak ada petunjuk lelaki dan wanita
dalam masalah berkenaan. Dalam sebuah hadis lain yang
diriwayatkan oleh Abu Dpa'uab? juga tidak ada isyarat

seperti itu. Apa yang ada hanyalah Kkenyataan secara

umum tentang kewajipan membayar sebanyak 100 ekor unta
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dalam kes-kes pembunuhan separuh sengaja.

Namun majoriti fuqgaha' berpendapat, diyalt wanita
separuh dari diyat lelaki jaitu 50 ekor unta dalam
semua kes pembunuhan. Mereka berpendapal ada nas yang
menun jukkan hukum seperti itu, iaitulah hadis Mu'adz
Ibn Jabal sepertimana yang diriwayatkan oleh al-
63

Bayhaql . Sementara satu golongan lain yang

bilangannya amat kecil berpendapat sebaliknya.64
Mereka berpegang kepada pengertian umum ayat-ayat dan

hadis-hadis yang disebut di atas.65

Sesetengah para fugaha' mendakwa telah berlaku
ijma' di kalangan para fugaha' bahawa diyat wanita

separuh dari diyat 1elaki.66

Begitupun, adanya
pandangan minoriti yang berbeza sepertimana yang
disebut di atas menafikan dengan sendirinya dakwaan

Lersebut.

Yang jelasnya, terdapat keterangan yang Kkurang
tegas dari nas-nas berkenaan dengan prinsip Syari’at
dalam masalah diyat perempuan ini sehingga menyebabkan
berlakunya perbezaan pendapat di kalangan para fugaha'.
Keadaan ini memaksa mereka meneliti hukum berkenaan
berasaskan sumber-sumber tambahan melalul proses

ijtihad.
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Bagi majoriti fugaha', diyat boleh digiyaskan

dengan pusaka dan kesaksian. Dalam hal-hal berkenaan

wanita bernilai separuh dari lelaki.©’ Namun qiyas

yang seperti itu ditolak oleh pihak yvang satu lagi
dengan alasan ia berpandukan kepada asas yang tidak
betul, iaitu kehartaan. Apa yang sepatutnya, bagi
mereka qiyas yang hendak dilakukan harus berasaskan
kepada aspek kemanusiaan dan aspek bpencegahan yang

terkandung dalam objektif hukuman itu sendiri.®8

Di sini sekali lagi ijtihad memainkan peranannya
dalam menentukan wanita dalam masalah jenayah.
Sepertimana berkali-kali ditegaskan sebelum ini, ia
tidak terlepas dari pengaruh persekitaran para mujtahid
berkenaan sendiri. Dengan lain perkataan, jalan masih
terbuka untuk berpendapat atau menentukan bahawa diyat
wanita sama dengan divat lelaki, kerana ada asas
Syari‘at yang kukuh dan huraian fiqgh yang wajar.
Kedudukan pandangan seperli itu sebagai minoriti pada
zaman lampau tidak menghalang ia diterima sebagai
pandangan yang paling wajar di zaman ini. Kerana apa
vang penting ialah ia mempunyai asas Syari'at yang
jelas dan didokong oleh huraian figqh yang wajar. Di
samping itu, sokongan tokoh figh zaman ini seperti
Muhammad Abu Zahrah kepada pandangan yang dikatakan
minoriti ini sudah cukup menjadikan ia sebagai

pandangan yang lebih kukuh pada zaman ini.69



Satu persoalan lain yang ada hubungannya dengan

masalah diyat ini ialah tentang kedudukan wanita

sebagali ahli keluarga atau *Agilah yang berkewajipan

membayar diyvat dalam kes-Kkes pembunuhan tidak sengaja

dan separuh senqaja.70 Rata-rata para fugaha'

berpendapat wanita tidak termasuk sebagai salah seorang
dalam ‘Aqilah yang memikul tanggungjawab seperti itu.
Alasannya ialah kerana wanita tidak sesuai memikul

beban membayar (1'Lyal;.7l

Walau bagaimanapun, pendapat berkenaan tidak
berasaskan kepada mana-mana nas yangd khusus tetapi
sebaliknya merupakan hasil ijtihad para fugaha' semata-
mata. Ini bererti ia boleh berubah dengan perubahan
ijtihad para fugaha'. guatu nilai semasa yang perlu
diambilkira dalam masalah ini dialah kekuatan ekonomi
dan kewangan yang ada pada kaum wanita secara umum

sekarang.

Wanita dan Uudﬁd

Sebagaimana dimaklumi, @udﬁd ada berbagai-bagai
bentuk, mengikut jenis kesalahan yang dilakukan.
AnLaranya ialah rejam sampai mati bagi kesalahan
berzina orang muhsan, sebat bagi kesalahan berzina

orang bukan muhsan dan menuduh zina, buang daerah bagil



kesalahan berzina bukan muhsan dan kesalahan merompak,
potong tangan bagi kesalahan mencuri, potong tangan dan
kaki bagi kesalahan merompak, bunuh bagi kesalahan-
kesalahan merompak, memberontak dan kesalahan murtad

dan bunuh serta salib bagi kesalahan merompak.

Se jauh mengenai hukuman rejam, tidak ada
persoalan yang timbul. Dalam sebuah ayat yang telah
dimansuhkan bacaannya tetapi tidak hukumnya, iaitu
dalam surah al-Nur, jelas sekali disebut bahawa orang
tua lelaki dan orang tua wanita yang berzina hendaklah
direjam.72 Penegasan yang sama juga dibuat oleh ‘Umar
Ibn al-Khagpﬁb sewaktu beliau memperkatakan tentang
ayal berkenaan sebagaimana yang diriwayaltkan oleh al-
Tirmidz dari Ibn Abbas. '3

Dalam hadis-hadis RasululLah s. a.w. juga
terdapat kenyataan-kenyataan bahawa hukuman rejam ini
dilaksanakan ke atas lelaki dan wanita. Antara hadis-

hadis berkenaan ialah hadis yang dikenall sebagai hadis

al-"Asif iaitu tentang perzinaan antara seorang

pekerja dengan isteri majikannya,74 dan hadis tentang
al-Ghamidiyyah yang telah berzina sampai
75

mengandung.
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Begitu jugalah dengan hukuman sebat kerana
berzina. Tidak timbul persoalan di kalangan para
fugaha' samada wanita harus menerima hukuman yang sama
pberat dengan lelaki atau sebaliknya. Ini kerana nas-
al-Qur'an dan al-Sunnah vang memperkatakan tentang
hukuman berkenaan jelas menyebut lidak ada perbezaan di

antara lelaki dan wanita di dalamnya.

Dalam ayat 2, surah al-Nur (24) Allah s.w.t.
menyebut secara jelas bahawa wanita yang berzina dan
lelaki yang berzina akan dihukum dengan seratus kali
sebat. Dalam hadjs juga, sepertimana yang diriwayaltlkan
oleh Abu Da'ud RasulullLah s. a.w. dengan secara jelas
menyebut samada dara atau teruna akan disebat seratus

kali kalau mereka berzina.

Begitupun timbul sedikit kekeliruan di kalangan
orang-orang Khawarij Lentang hukuman sebat KkKerana
menuduh zina. Bagi mereka, tidak ada hukuman yang
akan dikenakan kecuali tuduhan berkenaan dibuat
terhadap perempuan.77

Nas syarak mengenai kesalahan ini ialah firman
Allah s.w.t. dalam ayat 4,7 surah al-Nur (24) yang
memperkatakan tentang hukuman ke atas orang vang

menuduh 2zina terhadap mana-mana perempuan muhsan.
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gebutan terhadap perempuan secara KkKhusus inilah vyang
telah mengelirukan orang-orang khawarij sehingga
berpendapat bahawa gadzf atau menuduh zina tidak boleh
dihukum dengan sebal seratus kali kecuali tuduhan

berkenaan dilemparkan Ke atas wanita itu.

Namun keliruan mereka ini jelas sekali dan
telahpun ditolak oleh ma joriti fugqaha' dengan kenyataan
bahawa dengan menyebul satu-satu jenis manusia samada
lelaki atau wanita tidak bererti hukum berkenaan khusus
kepada jenis itu sahaja sebagaimana banyak terdapat

dalam al-Qur'Sn.78

Di samping ayat berkenaan ada juga hadis yang
menyebut bahawa hukuman sebat ini telah dilaksanakan

oleh RasululLah s.'a.w. ke atas lelaki dan juga ke atas

wanita.79

gemuanya ini memberi pengertian bahawa perbezaan
antara lelaki dan wanita dalam masalah sebat seratus
rotan kerana menuduh =zina ini tidak berbangkil. Maka

dengan ipi wanita sama dengan lelaki dalam masalah ini.

Begitulah juga dengan hukuman gsebal kerana minum
arak. Nas syarak tentang hukuman bagi kesalahan

seperti ini, antara lain terdapat dalam hadis



RasululLah s.'a.w. yang menegaskan bahawa peminum arak

akan disebat.eo

Di samping itu terdapat juga riwayat
yang menyebut RasulullLah s. a.w., Abu Bakr dan ‘Umar
r.a. melaksanakan hukuman seperti itu di zaman

mereka.8‘L

Berasaskan kepada nas-nas berkenaan dan nas
pengharaman arak yang bersifat umum sepertimana yang
terkandung dalam ayat 90, surah al-Ma'idah (5) para
fuqaha' sependapat hukuman berkenaan akan dikenakan Kke
atas siapa sahaja yang minum arak, samada dia seorang

lelaki atau seorang perempuan.az

Prinsip syari'at tentang hukuman buang daerah
kerana berzina yang dilakukan oleh orang bukan mubgan
terdapat dalam hadis RasululLah s.'a.w. sepertimana
yang diriwayatkan oleh ‘Ubadah 1Ibn al-gamit. Dalam
hadis berkenaan RasulullLah s. 'a.w. menegaskan bahawa
hukuman ke atas penzina lelaki atau perempuan hukan
muhsan ialah seratus kali rotan dan buang daerah

83

selama setahun. Dalam sebuah hadis lain pula

RasululLah s.'a.w. telah menghukum seorang teruna yang
berzina dengan isteri majikannya dengan seratus rotan

dan buang daerah setahun.84
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Berasaskan kepada hadis-hadis di atas jumhur
fugaha' berpendapat wanita juga akan dibuang daerah
seperti lelaki kalau telah sabit ia telah melakukan
85

zina dalam keadaan tidak muhsan. Bagaimanapun mazhab

Malikl berpendapat, hukuman berkenaan hanya akan

86

dikenakan ke atas lelaki sahaja. Asas kepada

pandangan ini ialah kerana perempuan mudah terdedah

kepada maksiat kalau dibuang daerah.“7

Lagipun mereka
tidak boleh bermusafir tanpa ditemani oleh mahram
sepertimana yang dilegaskan oleh RasululLah s. 'a.w.

dalam sebuah hadis yang diriwayatkan oleh al-Tirmidzi.88

Nyatalah khilaf mazhab Malik] ini berasaskan
kepada figh. Pertama sekali ialah qgiyas atas musafir
yang hukumnya dinaskan seperti disebut di atas, dan
keduanya ialah 'Urf dan polisi pencegahan atau
diistilahkan sebagai Sad al-Dzara'i'. Dengan kata lain
ia adalah khilaf vyang boleh berubah mengikut
perubahan zaman tentang jaminaan keselamatan wanita

dalam buangan.

Ini bererti bahawa dalam hukuman ini juga prinsip
gyari'at tetap menyamakan kedudukan antara wanita dan
lelaki. Sementara pandangan sebaliknya hanyalah
berasaskqn kepada pendekatan semasa pada waktu pendapat

itu dikeluarkan sahaja. Apa yvang unggul hanyalah



prinsip Syari‘'at, sementara pentafsiran dan pendekatan

boleh berbeza-beza.

Prinsip Syari'at tentang hukuman buang daerah
kerana merompak pula terkandung dalam firman Allah
s.w.t. dalam ayat 33, surah al-Ma'idah (5). Dalam ayat
berkenaan penegasan hukuman tersebut ditentukan secara
umum tanpa membataskan ke atas sesiapa asalkan sahaja

telah sabit kesalahan merompak ke atasnya.

Berasaskan kepada ayat di atas sebahagian para
fugaha' berpendapat hukuman berkenaan dilaksanakan juga

ke atas wanita sebagaimana ia dilaksanakan ke atas

lelaki.8?

Namun terdapat juga golongan fugaha' yang
mempunyai pandangan yang berbeza. Sebahagian dari
mereka berpendapat perompakan itu sendiri jenayah yang
tidak boleh sabit atas wanita kerana kelemahan fizikal

90

mereka, sementara sesetengah fuqgaha' lain

berpendapat, hukuman seperti itu akan lebih memburukkan
lagi keatlaan wanita berkenaan, kerana dengan itu dia
terdedah kepada perbuatan-perbuatan maksiat lain

seperti berzina dan perbuatan musafir tanpa mat_lram.91
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Apa yang nyata dari perbezaan pendapal ini ialah
golongan yang tidak berpendapat buang daerah boleh
dikenakan ke atas wanita juga telah menggunakan
ijtihad mereka sendiri, samada berasaskan giyas, ‘urf
atau mug]a@ah. gebagaimana ditegaskan sebelum ini
hukum-hukum yang berasaskan sumber-sumber tambahan
tersebut di sebut sebagai hukum ijtihad yang boleh
berubah dari satu masa ke satu masa mengikul perubahan
masa dan tempal. ini bererti bahawa pandangan hukum
seperlti itu tertakluk kepada penilaian semula dari masa
ke masa, sedangkan pandangan bahawa hukuman buang
daerah dilaksanakan juga atas pesalah perempuan

merupakan prinsip umum gyari‘at yang kekal.

Hukuman potong tangan kerana meqcuri pulalgabit
melalui al-Qur'an dan al-Sunnah. Dalam ;Qat 38 surah
al-Ma‘'idah (5) Allah s.w.t. menegaskan samada pencuri
itu lelaki atau perempuan dia akan dipotong tangannya.
pDalam hadis-hadis RasiilulLah s. a.w. juga ada penegasan
yang sama, baik secara umum atau secara menyebut bahawa

,

wanita juga akan dipotong tangannya kalau mencuri.gz

Berasaskan kepada ayatl dan hadis—hadié berkenaan
para fugqaha' sependapat bahawa wanita juga akan

dipotong tangannya kalau sabit telah mencuri.93

Dengan
demikian soal perbezaan antara wanita dan lelaki dalam

masalah ini tidak timbul lagi.
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Prinsip hukum potong tangan dan kaki dalam
jenayah merompak juga sabit melalui al-Qur'an, iaitu
ayat 33, surah al-Ma'idah (5). Berasaskan ayat
berkenaan, fugaha' Uanafi berpendapat ia tidak
dikenakan ke atas wanita. gebabnya, sama seperti telah
disebut sebelum ini, iaitu wanita tidak berkapasiti
men jadi perompak,95 iaitu satu pandangan ijtihad yang

sentiasa terdedah kepada perubahan.

Hukuman-hukuman bunuh Kkerana kesalahan merompak,
memberontak atau murtad juga sabit melalui nas syarak.
Hukuman bunuh ke atas perompak dinagkan oleh ayat 33
surah al-Ma'idah (5). Mengikut majoriti fugaha', ia
dikenakan ke atas siapa sahaja yang sabit melakukan
kesalahan merompak, samada lelaki atau wanita. Ini
memandangkan bahawa ayat berkenaan bersifat umum.96
Sementara sesetengah fugaha' lain berpendapat ia tidak
dilaksanakan ke atas, wanita Kkerana wanita tidak

berkapasiti menjadi perompak.97

Sepertimana berkali-
kali ditegaskan di atas pandangan kedua ini berasaskan
kepada ijtihad yang terdedah kepada perubahan dari

masa ke masa.

Hukuman bunuh Kkerana memberontak juga sabit
dengan nas al-Qur'an, iaitu melalui ayat 9, surah al-
@ujurét (49). Sehubugan dengan itu para ulama'

sependapat bahawa pemberontak wanita juga akan dibunuh
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sama seperti pemberontak 1elaki.98

gementara hukuman bunuh kerana murtad pula sabit
melalui hadié Rasulullah s.'a.w. yang menyebut bahawa
siapa sahaja yang menukar agama, dia akan dibunuh.99
Dalam satu hadis pula RasululLah s. 'a.w. diriwayatkan
telah mengarah seorang perempuan yang murtad supaya

bertaubat kemabli, kalau tidak dia akan dlbunuh.loo

Berasaskan Kkepada hadis-hadis di atas majoriti
fugqaha' berpendapat tidak ada perbezaan di antara

lelaki dan wanita dalam masalah ini.101

Bagaimanapun
ada sesetengah fugaha' yang berpendapat sebaliknya,
berasaskan kepada qiyas atas hukum membunuh wanita

dalam peperangan.lo2

Sebagaimana maklum banyak hadis
RasululLah s. a.w. yang melarang askar membunuh wanita

dalam peperangan.

pandangan kedua ini jelas sekali berasaskan
kepada ijtihad, iaitu dengan menggunakan metode qiyas.
Kesahihannya banyak bergantung kepada kekuatan giyas
yang digunakan itu sendiri, samada ia qgiyas Jaliy,
jaitu yang jelas atau qgiyas khafi iaitu kurang jelas,
juga samada ‘illah atau asasnya mangﬁg, iaitu dinaskan
oleh al-Qur'an atau al-Sunnah atau mustanbat iaitu

disimpulkan sendiri oleh para fuqahé'.lo3
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Sepertimana dimaklumi, larangan membunuh
perempuan dalam mana-mana peperangan berasaskan pada
biasanya mereka tidak telibat dalam operasi bersenjata,
sama seperti kanak-kanak, orang tua, orang sakil dan
sebagainya. Tetapi kalau mereka terlibat sebagai askar
yang berperang mereka boleh dibunuh. Dalam masalah
murtad juga begitu. Pemikiran bahawa orang perempuan
tidak patut dibunuh kerana murtad berasaskan kepada
anggapan bahawa kejadian seperti itu tidak memberi
kesan buruk kepada masyarakat, tidak seperti kalau ia

104

berlaku pada lelaki. Maka kalau ia juga memberi

kesan buruk asas pemikiran itu sudah tidak ada lagi .

Hukuman bunuh serta salib kerana kesalahan
merompkak juga berasaskan kepada ayat 33 surah al-
Ma'idah (5). Berasaskan kepada dalil berkenaan jumhur
fugaha' berpendapat samada lelaki atau wanita, orang
yang sabit melakukan rompakan secara membunuh dan
merampas harta akan dibunuh dan disalib.105 Namun
sepertimana dalam masalah-masalah sebelum ini, terdapat
ijtihad pafé fugaha' yang membuat kesimpulan yang
berbeza dengan pandangan majoriti fugaha' altas alasan
samada wanita tidak berkapasiti untuk menjadi perompak
atau kerana hukuman bunuh dan salib dalam kes-kes
seperti ini hanyalah boleh dikenakan ke atas lelaki
sahaja. pandangan-pandangan ini telahpun dibincangkan

sebelum ini dan telah ternyata lemah.
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Wanita Dan Ta'zir

Sepertimana telah dihuraikan di awal bab ini,
ta'zir tidak ditentukan secara rijid oleh oleh nas al-
Qur 'an dan al-Sunnah, tetapi diserahkan kepada
pemerintah dan para hakim untuk menentukannya secara
terperinci dan praktikal. Bagaimanapun secara prinsip

dan secara umumnya ia digariskan oleh nas samada dengan

menyebut kaedah atau menyebut contoh.

Antara nas-nas yang menyebut tentang ta'zir ialah
juga nas-nas yang menyebut tentang hudﬁd dan qigﬁg.
Ini kerana ta'zir akan dikenakan kalau hukuman @udﬁd,
qigﬁg atau diyat tidak boleh dilaksanakan kerana sebab-

sebab tertentu.]OG

Antara nas-pas lain lagi berhubung dengan ta'zir

ialah mengenai bercakap dusta,107 menceroboh hak orang
]ain,108 melakukan sesuatu yang mengancam kepentingan
awam,109 rasuah,llo makan makanan yang diharamkan,l‘l1

menipu sukatan altau timbangan112 dan lain-lain lagi.

Nas-nas berkenaan bersifat umum serta meliputi
lelaki dan wanita. Ini bererti mereka sama sahaja
dalam hukuman-hukuman berkenaan dan tidak ada kedudukan
khusus bagi wanita. Begitupun, ada kemungkinan boleh

berlaku perbezaan di antara lelaki dan wanita atas
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keperluan objektif hukuman itu sendiri dan bukan atas
dasar diskriminasi seks. Namun perbezaan itu sendiri
perlu tertakluk di bawah prinsip persamaan dalam

undang-undang secara umum.
wanita Dan Pengadilan Jenayah

Pengadilan jenayah melibatkan beberapa hal
seperti kedudukan hakim, saksi pengakuan tertuduh,

sumpah, pendakwaan dan guaman.

Nas-nas syarak yang dikaitkan oleh para fugaha'

dengan soal kedudukgn wanita sebagai hakim ialah firman
A Vs Apda

Allah s.w.t. dalam ayat 34 surah al-Nisa‘' (4) yang

menyebut bahawa lelaki adalah pemimpin wanita, hadis

riwayat al-Bukharl yang menyebut bahawa Kkaum yang

menyerahkan urusan mereka kepada wanita tidak akan

113

berjaya dan hadis RasululLah s. a.w. yang menyebut

bahawa wanita adalah pengurus kepada harta suaminya.ll4

Di samping nas berkenaan ada amal sahabah iailu
perlantikan seorang perempuan sebagai penguasa @isbah
bagi satu daerah di Madinah oleh khalifah “Umar Ibn al-

Khattab. 1o
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Melihat kepada nas-nas di atas ternyata sekali
bahawa syarak meletakkan prinsip yang longgar dalam
masalah ini dan membuka peluang kepada para fugaha'
untuk berijtihad. Pertama sekali tidak ada nas secara
khusus memperkatakan tentang Kkedudukan berkenaan. Apa
yang ada hanyalah nas mengenai kepimpinan wanita secara
umum, Kepimpinan lelaki secara umum dan peranan

kepimpinan wanita dalam rumahtangga.

Di samping itu nas-nas yang umum tersebut boleh
menerima berbagai-bagai tafsiran samada berasaskan
bahasa dan ungkapan, latarbelakang dan sebab nas itu

diturunkan dan sebagainya.

Kerana itu fuqaha' mempunyai pandangan yang
berbeza-beza. Dalam istilah pengajian hukum Islam
perbezaan pendapat mereka itu dalam masalah ini disebut

sebagai berasaskan pandangan figh dan bukan disebabkan
e Yy e

oleh nas syarak, (ﬁ;/j\’if/?'” ' f?‘ )
i}/}' -

Agak menarik sekali bahawa alasan yang diberikan
oleh majoriti fugaha' yang tidak menerima wanita
sebagai hakim lebih bersifat alasan sosial dan
intelektual. Kata mereka, tugas sebagai hakim

memerlukan pergaulan yang tertentu, perhatian dan

kebi jaksanaan dalam menggunakan akal dan fikiran.
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Sedangkan wanita tidak boleh bergaul bebas dan rendah

nilai inLelektualnya.116

Persoalannya, apakah pandangan mereka itu akan
berubah kalau sekiranya kaum wanita telah mencapai
kedudukan sosial yang berbeza dan mempunyai nilai

intelektual yang tinggi?

Bagaimanapun, memang ada para fugaha' yang
berpendapat, wanita boleh menjadi hakim jenayah
sepertimana telah dihuraikan dalam bab empat di
atas.117 pandangan ini ada kewajarannya sendiri dan
mendapat sokongan ramai daripada pakar perundangan

kontemporari.

Ini bererti ada asasnya yang kukuh samada dari
segi Syari'at atau figh untuk berpendapat bahawa, sama
seperti lelaki, wanita juga boleh menjadi hakim

jenayah.

Nas-nas syarak mengenai kesaksian pula terdapat
dalam ayat 282, surah al-Bagarah (2) yang menyebut
tentang kedudukan seorang lelaki sama dengan dua
perempuan dan yang membangkitkan soal kemungkinan
perempuan itu lupa, ayat 4, surah al-Nur (24) yang

menyebut tentang bilangan saksi zina, iaitu empat orang
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secara umum, ayat 2, surah al—Taléq (65) yang menyebut
tentang bilangan saksiiperceraian jaitu dua orang
secara umum dan hadi; RasululLah s. 'a.w. Yyang
menegaskan bahawa kesaksian seorang wanita itu

menyamai separuh kesaksian 1elaki.118

Gecara umum, ayat 2, surah al—Talﬁq (65) vyang
menyebut tentang bilangan saksi perceraian iaitu dua
orang secara umum dan haQﬁs RasululLah s.'a.w. yang
menegaskan bahawa kesaksian seorang wanita itu

menyamai separuh kesaksian lelaki.118

Sama seperti nas-nas mengenai hakim, nas-nas
mengenai kesaksian ini juga memberi prinsip umum yang
membuka peluang ijthad di kalangan para fugaha.
Kerana itulah para fugaha' berbeza berpendapat dengan
secara meluas sekali dengan setiap golongan mempunyai

'

pandangan righ mereka sendiri.

Asas yang paling utama dipegang oleh mereka yang
tidak menerima kesaksian wanita dalam masalah jenayah
jalah kerana mereka disifatkan sebagai pelupa, pendek
akal, kurang teliti dan kurang agama.119 Sepertimana
yang disebut di atas, apakah pandangan mereka ini akan
berubah kalau sekiranya realiti hidup wanita berbeza

dari apa yang mereka sifatkan itu?
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Bagaimanapun, sama seperti dalam masalah
kedudukan wanita sebagail hakim, terdapat Kkalangan para
fuqgqaha' yang menerima kesaksian wanita secara
sepenuhnya, tidak kira samada dalam kes-kes sivil atau

dalam kes-kes jenayah.lzo

Antara asas yang mereka
pegang ialah soal penolakan kesaksian wanita tidak
pernah berbangkit dalam Islanm. Apa yangd berbangkit
hanyalah soal kedudukan wanita sebagai separuh dari

lelaki dalam masalah kesaksian J'.ni.]‘?'1

pandangan ini telah mendapat perhatian yang agak
meluas pada masa ini terutama kerana perubahan sosial

yang dialami oleh para wanita masa kini.122

Ini
memberi Jlaluan yang agak selesa untuk membuat
kesimpulan bahawa dari segi penerimaan secara umum,
kesaksian wanita sama seperti kesaksian lelaki, iaitu
boleh diterima dalam Kkes-kes jenayah. Cuma,
gsepertimana jelas disebut dalam ayat 282 surah al-
Bagarah (2) bilangan mereka mesti digandakan berbanding
dengan bilangan lelaki. Hakikat ini diterima oleh
semua pihak termasuk mereka yang menerima kesaksian

wanita sccara umum.123

Tentang pengakuan pula terdapat beberapa nas dari

al-Qur'an dan al-Sunnah. Antaranya ialah firman Allah

nf )

ot ;-

s.w.t. dalam,ayat 102, surah al-Tawbah (9) yang
A

menyebut tentang pengakuan secara umum, dan ayat 172,
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surah ofvé?wa%v, yang juga menyebut tentang pengakuan
secara umum. Dalam ayat-ayat berkenaan terdapat
isyarat bahawa pengakuan itu adalah satu perkara yang

boleh menjadi asas kepada hukum atau ketentuan.

Khusus mengenai pengakuan dalam kes-kes jenayah,
terdapat hadis-hadis antaranya Yyang menyebut teuntang
kes Ma'iz vang direjam setelah dia mengaku
berzina,124 hadis tentang al-Ghamidiyyah yang juga
direjam setelah dia membuat pengakuan yang sama,125 dan
hadis 'Unays yang juga menyebut pengakuan seorang

126 Dalam hadis-hadis ini

perempuan tentang perzinaan.
ada kenyataan yang menunjukkan bahawa pengakuan boleh
mensabitkan jenayah samada ia dibuat oleh 1lelaki atau

wanita.

Di samping nas-nas al-Qur'an dan al-Sunnah ini
terdapat juga athar daripada para sahabat yang
menun jukkan hukum yang sama. Antara lain ialah riwayat
"Abdullah Ibn ‘Abbas yang menyebut tentang pengakuan
wanita diterima sebagai asas pensabitan jenayah_127
gatu athar lain ialah juga penerimaan ‘Umar terhadap

pengakuan seorang wanita dalam Kkes zina.128

para fugaha' juga sependapat tidak ada perbezaan

antara pengakuan wanita dan lelaki dalam mensabitkan

129

jenayah atas diri masing-masing. Ini kerana,
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sepertimana disebut di atas, di samping terdapat nas-
nas umum yang menunjukkan pengakuan itu diterima dengan
secara umum, terdapat juga nas-nas khusus yang

men jelaskan bahawa ia diterima samada dari lelaki atau

wanita.

para fugaha' juga sependapat bahawa wanita
mempunyai kedudukan yang sama dengan lelaki dalam
melakukan sumpah sebagai pihak yang terdakwa atau
sebagai pihak yang mendakwa dalam kes-Kkes di mana pihak

terdakwa gagal melakukannya.130

Ini kerana nas-nas
yang menyebut tentang prosedur ini bersifat umum yang
merangkumi antara lain, lelaki dan wanita. Antara nas-
nas berkenaan ialah sabda RasululLah s.'a.w. Yyang
menegaskan bahawa pihak pendakwa berkewajipan
mengemukakan KkKeterangan untuk mensabitkan Kkes
berkenaan, sementara pihak terdakwa pula bersumpah
untuk menafikan dakwaan perkenaan kalau pendakwa gagal

131 aptaranya lagi. ialah hadis

membawa keterangan.
Rasulullbah s.'a.w. yang mengandungi sabda baginda
kepada seorang pendakwa yang gagal membawa keterangan

supaya meminta pihak terdakwa bersumpah menafikan

dakwaan itu.132

Walau bagaimana dalam masalah sumpah gasamah
pqu fugaha' berbeza pendapat, samada wanita boleh

melakukannya atau tidak. Walaupun nas-nas mengenai
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masalah ini bersifat umum Yyangd meliputi lelaki dan
wanita133 namun terdapat kalangan fuqaha' yang
berpendapat wanita tidak boleh melakukannya, sesuai
dengan pandangan mereka bahawa wanita tidak boleh
men jadi saksi dalam kes-kes pembunuhan dengan

sengaja.LB4

Sementara sebahagian lain menyamakan
sumpah qasamah ini dengan sumpah-sumpah yang lain,
sepertimana disebut di atas dianggap boleh dilakukan

oleh wanita pada pandangan semua para fugaha'.

Dalam hal ini gekali lagi timbul soal ijtihad.
Ia membuka ruang samada untuk berpendapat boleh atau
tidak. Sepertimana telah ditegaskan beberapa kali di

atas, ia boleh dicorakkan oleh keadaan dan pemikiran

semasa tentang hal berkenaan.

Pendakwaan jenayah pula tertakluk kepada prinsip
yang berbeza-beza dalam Syari‘at Islam. Dalam kes-Kkes
yang melibatkan hak awam, seperti gudﬁd dan sesetengah
kesalahan ta'zir, pendakwaan perlu berlaku secara
@isbah iaitu satu bentuk amar ma'ruf dan nahy mungkar .
Nas yang menjadi asas kepada konsep pisbah ini ialah
nas-nas yang memperkatakan tentang amar ma'ruf dan nahy
mungkar itu sendiri. Dalam nas-nas berkenaan tidak ada
isyarat yang memisahkan antara lelaki dan wanita dalam

memikul dan melaksanakan tugas berkenaan. Kerana itu

para fugqaha' sependapat bahawa wanita sama dengan
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lelaki dalam memikul dan melaksanakan pendakwaan pisbah

-
in1.13°

Sementara kes-kes yang melibatkan hak-hak
individu, seperti Kkes-kes qigﬁg dan diyalt dan
beberapa kes ta'zir, tertakluk kepada prosedur biasa,
iaitu dilakukan oleh pihak yang berkepentingan dalam

kes itu. Para fugaha' sependapatl dakwaan berkenaan

boleh dilakukan oleh lelaki atau wanita.136

Walau bagaimanapun pdra fugaha' berbeza pendapat
dalam kes-kes di mana pendakwaan dibuat oleh keluarga
atau disebut dengan istilah wali dam misalnya dalam

kes-kes jenayah yang melibatkan kematian.

Nas yang men jadi asas kepadq hukum dalam masalah
ini ialah firman Allah s.w.C. daiamgégét 33, surah al-
Isra' yang memperkatakan tentang kuasa waris untuk
menuntut pengadilan, dan sebuah hadis Rasulullah
s.'a.w. yang juga memperkatakan perkara yang sama.l37
Walaupun nas-nas berkenaan bersifat umum yang boleh
meliputi lelaki dan wanita, namun konsep wali dam itu
sendiri terdedah kepada berbagai-bagai pentafsiran.
Sebahagian paré fugaha' berpendapat ia termasuk anggota
keluarga wanita juga. Berasaskan kepada pandangan ini
wanita mempunyai status yang sama dengan lelaki dalam

masalah ini.138
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debahagian para fugaha' lain Pula berpendapat

yang dimaksudkan dengan wali dam ialah merek
ereka yang

menerima ‘asabah d
alam pembahagian usaka
2 g p ka.

Berasaskan kepada pandangan ini, pendakwaan dalam kes-

kes berkenaan hanya boleh dibuat oleh anggota keluarga
lelaki sahaja kerana merekalah vang menerima pusaka

secara ‘aguhah,ng kecuali kalau sekiranya tidak ada

anggota keluarga lelaki dan wanita itu sendiri berada

pada kedudukan penerima ‘asabah kalau dia lelaki dalam

keluarqga hnrkonaun.]40 Ini bererti, mengikut pandangan

ini wanita tidak mempunyai kedudukan yang sama dengan

lelaki dalam masalah ini.

Ternyata perbezaan pendapat ini berlaku atas asas
fjtihad dalam mentafsirkan konsep wali dam yang
disebut oleh nas tanpa huraian lanjut. Majoriti
fugaha' mentafsirkannya berasaskan hubungan
kekoluargaan secara umum, memandangkan bahawa tuntutan
darah seperti itu lebih merupakan tuntutan moral dan
maruah atau tuntutan keadilan semata-mata. Sedangkan
golongan kedua para fugaha' memandang ia lebih bersifat
tuntutan gantirugi sivil yang harus tertakluk kepada

kaedah pusaka.

Maka sepertimana yang ditegaskan beberapa kali q}
atas, perbezaan pendapat ini memberi laluan kepada para

fuqaha' masa kini untuk berpendapat gecara yang lebih
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sesual dengan pemikiran terkini yang berasaskan kepada

ilmu dan nilai intelektual sekarang. Dengan mempunyai

stalus yang sama dengan lelaki dalam masalah ini memang

ada asasnya dari segi Syari‘at dan fiqh.

Nas-nas mengenai guaman pula ialah nas-nas
mengena i erwak}lan secara umum. Par;tlulamé' menyebut
antara nas ‘tersebut. ialah ayat 19, sﬁrah al-Kahf (18)
yang menunjukkan secara umum hukum harus mewakilkan
sescorang dalam apa-apa urusan yang boleh dilakukan

gsendiri oleh pihak yang mewakilkan.

Antara nas-nas lain ialah hadis yang menyebut
RasululbLah s.a.w. pernah mewakilkan urusan perkahwinan
Baginda sendiri kepada orang 1ain,141 dan mewakilkan

urusan soal jenayah kepada orang lain.142

Berasaskan kepada nas-nas berkenaan para fugaha'

bersetuju wanita juga sama seperti lelaki boleh menjadi

peguam dalam kes-kes jenayah.143 Dengan demikian jelas

mereka mempunyai kedudukan yang sama dengan lelaki
dalam masalah ini baik dilihat dari prinsip gyari‘at

ataupun ijtihad para fugaha'.

Demikianlah nas-nas gyarak tentang kedudukan

wanita dalam jenayah dan huraian serta ijtihad fugaha'

dalam hal yang gama. Kedua-duanya telah memberi
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gambaran yang tepat tentang apa Yyang disebut sebagai
prinsip Syari ' at yand kekal abadi dan huraian para
fugaha' yang tertakluk kepada perkembangan ilmu, nilai
intelektual, keadaan, persekitaran dan sebagainya.
Gambaran inilah yang akan membantu penyelidik dalam
menentukan hukum yang sewajarnya mengenai persoalan
berkenaan sesuail dengan kehendak Syariat bagi

dilaksanakan pada masa kini.
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al-Khatib, op.cit., jld. 4, ms. 182, al-Dusuqi,
op.cit., jld. 4, ms. 350.
ibn 'AbidIn, op.cit., jld. 4, ms. 114.

a 529, al-
Lihat: Ibn Qudamah, op.c%t., jld. 8, ms. .
SyarbIni al-Khatib, op.cit., jld. 4, ms. 127, Ibn
Hazm, op.cit., jld. 12, ms. 529.

Abii Da'ud, op.cit., jld. 2, ms. 530.
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100.

101.

102.

103.

107.
108.

109.

110.
111.

112.

117.

118.

Hadis riwayat al-BgyhaqT, sepertimana yang
disebut oleh al-Syawkani, op.cit., jld. 8, ms. 3.

Lihat Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms._ 3, al-
Dusuqi, op.cit., jld. 4, ms. 304, al-gyafi'l,
op.cit., jld. 6, ms. 171.

A1—§555n1, op.cit., jld. 9, ms. 3485, Ibn al-
Humam, op.cit., jld. 6, ms. 71-72.

Lihat hurgian-huraian tentang giyas dalam kitab-
kitab Usul al-Figh, antaranya: al—Khu@arI,
op.cit., ms. 317-423.

Lihat: Abu zahrah, op.cit., jld. 2, ms. 193-194,
Ibn Qudamah, op.cit., jld. 9, ms. 4.

Lihat: 1bn Qudamah, Ibid., jld. 9.,ms. 153.

Lihat: “Abd al-'Aziz ‘Amir, Al-Ta'zir, Kaherah,
Dar al-Fikr al-'Arabi, 1969, ms. 250-254.

Surah al-Haj (22): 30, al-Nisa', (4): 135.
Surah al-Nur (24): QY.

Surah al—yujurEL (49): 12, al-Mumtahinah, (60) :
1.

surah al-Bagarah (2) : 1088.
surah al-A‘'raf (7): 175.

Surah al—Mu@affi[?n, (83): 1-3, al-Syu'ara' (26):
181-183.

Ibn Hajar al-"Asgalani, op.cit., jld. 8, ms. 480.
Ibid., jld. 10. ms. 317.

Ibn Hazm, op.cit., jld. 10. ms. 631.

Lihat al-rRamli, op.cit., jld. 7, ms. 238, Ibn
oudamah, op.cit., jld. 10, ms. 36, al-Dusuqi,
op.cit., jld. 4, ms. 129.

Lihat di atas ms. 350-363.

Ibn Hajar al-‘Asqalani, op.cit., jld. 5, ms. 597.
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119.

120.
121.

122.

123.

124.

125.

126.

127.

128.

129.

134.

135.

136.

Al-Kasani, op.cit., jld. 9, ms. 4054, 1Ibn
Qudamah, op.cit., jld. 10, ms. 130.

Ibn Hazm, op.cit., jld. 10, ms. 569.

Ibid., ms. 577.

Mupammad al-Ghazall, al-Sunnah al—Nanwiyzgh
Bayn Ahl al-Figh Wa Ahl al—gadlth, Beirut: Dar
al-Syuruqg, 1989, ms. 59.

Ibn Hazm, op.cit., jld. 10, ms. 569.

Abu Daud, Sunan, jld. 2,ms. 550.

Ibid., ms. 557.

Ibid., ms. 558.

Ibn Hajar al-'Asgalani, op.cit., jld. 14, ms.
100.

Al-Suyuti, Tanwir al-Hawalik, Beirut: al-Maktabat
al-Thagafiyyah, 1984, jld. 3, ms. 42.

Lihat Ahmad Fathi_Bahnasi, ngariyyat,al—Ithbét
Fi al-Figh al-Jina'l al-Islami, Kaherah, al-
Syarikah al-'Arabiyyah Li al-?iba'ah, 1962, ms.
140.

Lihat Ibn Qudamah, op.cit., jld. 10, ms. 203.
Al-Tirmidzi, op.cit., jld. 3, ms. 262.

Tbid., ms. 265.

laitu ayat 35 surah al-Isra' (17) yang menyebut
tentang hak-hak waris si mati membuat hukuman
terhadap pembunuh, dan hadis Rasulullah 5.'a.wW.
yang mengebut tentang prosedur "Qasamah", Lihat
al-Syawkani, op.cit., jld. 7, ms. 183.

Ibn Qudamah, op.cit., jld. 8, ms. 502, al-Dirdir,
al-Syarh al-Kabir, Kaherah; al—ﬂalabI (t.t), jld.
4, ms. 293-295.

LLihat al-Mawardi, op.cit., ms. 240.

Lihat 'Abd al-Qadir 'Awdah, op.cit., jld. 2, ms.
237, Abu Zahrah, op.cit., jld. 2, ms. 569.
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137, Hadis riwayat al-Nasa'l, Lj _
: 3 ihat - X
op.cit., jld. 8, ms.407. al-Suyuti,

138,  Al-syafi'l, op.cit., jld.

6, ms. 13; Abu
op.cit,, jld. 2, ms. 570. Zahrah,

139, Al-Dirdir, op.cit., jld. 4, ms. 256.

140, Ibid., ms. 258.

141. Ibn Qudamah, op.cit., jld. 5, ms. 63.

142.  Abu baud, op.cit. jld. 2, ms. 558.

143.  Ibn Qudamah, op.cit., jld. 5, ms. 63, al-Zuhayli,
al-Figh al-Islaml wa Adillatuh, Damsyik: Dar al-
Fikr, ed. 2, 1985, jld. 5, ms. 76, Ibn al-Human,
op.cit.,, op.cit., jld. 8, ms. 6, al-Syarbini al-
Khat ib, op.cit., jld. 2, ms. 218.
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