


PENDAHULUAN

1.0 PENGENALAN

Selama beberapa kurun mazhab Shafi‘i telah berkembang dengan begitu pesat
dan diterima ramai dan diamalkan secara meluas. Sehingga ke hari ini mazhab Shafi‘i
diama dan digarkan sebagai panduan dalam beribadat dan aturan-aturan hidup yang
lain bukan sahagja ditempat kelahirannya Iraq dan Mesir bahkan ia adalah mazhab yang
dominan dibeberapa negara lain seperti Yaman, Mesir, Palestin dan di Asia Tenggara
merangkumi  Indonesia, Malaysia, Brunei, Singapura, Filipina dan Thailand.
Perkembangannya tersebut bukan sahgja kerana kehebatan pengasas mazhab, iaitu a-
Imam al-Shafi‘i yang sangat terkenal sebagai seorang yang pintar dan petah berhujah
bahkan ini didukung lagi oleh generas fugaha yang muncul seterusnya mengambil
peranan mengajar dan menyebarkan mazhab ini secara berterusan di atas manhg yang
telah ditinggalkan oleh beliau. Dikalangan mereka tidak terhad kepada belgjar, mengajar
dan menyebarkan mazhab bahkan turut ada yang secara tekun memperhalus hukum-
hakam, pandangan dan ijtihad ulama-ulama mazhab yang bersusur-galur dari generasi

pengasas.

Di antara tokoh fugaha mazhab tersebut ialah al-Imam a-Réafi‘i dan a-Imam al-
Nawawi yang disebut sebagai pemurni mazhab Shafi‘i di peringkat pertama yang
muncul setelah berladunya 400 tahun semenjak diasaskan mazhab. Usaha dan
kesungguhan kedua-dua imam ini sangat besar dalam memurnikan semula mazhab
Shafi‘i  dengan mengumpulkan segala ijtihad dan fatwa yang ada serta melakukan

pentarjzhan yang signifikan. Dalam hal ini al-Imam al-Nawawi pernah berkata:
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Maksudnya:  “Ketahuilah  bahawa  kitab-kitab  mazhab
mengandungi perselisihan yang amat sengit dikalangan para
Ashab. Hal ini menyukarkan bagi seorang yang mencari hukum
meyakini apa yang dinyatakan oleh pengarang adalah
pandangan mazhab hingga memeriksa kebanyakan kitab-kitab
mazhab yang masyhur.”*

Dalam menyelesaikan kesukaran tersebut, muncul a-Imam al-Rafi‘i dan al-
Imam al-Nawawi dua tokoh penting dalam mazhab Shafi‘i yang berstatus muijtahid
fatwa’ tampil memperhalusi mazhab dan membebaskannya dari segala kekusutan dan
kesamaran hingga dapat diyakini bahawa apa yang mereka nyatakan merupakan
pandangan muktamad. Justeru, sumbangan yang amat besar ini telah meletakkan

mereka berdua sebagai rujukan utama dalam mazhab al-lmam al-Shafi‘i.

Dalam melakukan usaha ini perbezaan pandangan dan pendapat adalah suatu
perkara yang tidak dapat dielakkan. Terutama sekali apabila melibatkan proses
penilaian terhadap dalil-dalil dan pandangan-pandangan yang memerlukan kepakaran
dan kemahiran yang tinggi hingga pendapat yang dihasilkan boleh diperakui sebagai
yang terbaik daripada sekian banyak pandangan yang ada. Perbezaan pandangan
mungkin sahgja tercetus kerana faktor perbezaan kedudukan akademik dan ilmu,
mungkin juga disebabkan oleh ketandusan dalil atau dalil tidak sampai ke pengetahuan

muijtahid bahkan boleh juga dipengaruhi oleh faktor persekitaran dan sebagainya.

Begitu juga halnya dengan al-lmam al-Rafi‘i dan al-Imam al-Nawawi yang telah
menyaksikan berlakukanya pertembungan dan perselisihan antara mereka berdua dalam
mentarjzz dan mengeluarkan pandangan muktamad berdasarkan metodologi mazhab.

Bertitik tolak dari latarbelakang ini, penulis mengusahakan sebuah kajian yang cuba

! Muhyi al-Din Y ahya bin Sharaf al-Nawawi (2001), al-Majmi’ Shar 4 al-Muhadhdhab, j. cet.1, Bayrit:
Dar lhya’ al-Turath al-‘Arabi, h. 25.
2 Al-Shaykh Muhammad al-K hatib al-Sharbini (1994), Mughn/ al-Mu/t4 112 Ma’rifah Ma‘ani Alfaz al-
Minhgj, al-Shaykh ‘Aliy Muhammad Mu‘awwad (edi), cet. 1, j.1, Bayrat: Dar al-Kutub al-‘limiyyah, h.
23.
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melihat sgjauhmana perbezaan dan perselisihan itu berlaku dan bagaimana metodologi

mazhab mempengaruhi dan dipertahankan ketika proses pentarjzsan dilakukan.

1.1 Permasalahan Kajian

Setelah kewafatan al-lmam al-Shafi‘i pada tahun 205H, mazhab beliau telah
berkembang melalui anak-anak muridnya yang ramai sama ada di Irag mahupun di
Mesir. Perkembangan mazhab ini sangat positif dan berjaya meraih sokongan hingga
lahir ramai mujtahid mutlak dikalangan pengikut mazhab tersebut. Antaranya adalah
seperti al-Shaykh Abi Hamid a-Isfirayini®, al-Qadi Abd a-Tayyib al-Tabari*, a-Imam
al-Mawardi®, a-Bandaniji®, al-Mahamili’, Salim al-Razi®, al-Qadi Husain®, al-Imam al-

Juwayni'® dan ramai lagi samaada dari aliran al-“Iraqiyyn atau al-Khurasaniyym.**

Kemudian muncul kelompok ketiga ulama mazhab Shafi‘i yang tidak terikat

dengan kedua-dua aliran tersebut, bahkan mereka berpegang dengan sebarang pendapat

% Tokoh terkemuka pada zamannya tanpa diragui. Beliau termasuk dalam kalangan Assab. Pengajian
beliau dihadiri seramai lebih kurang 300 orang yang fakih. Dilahirkan pada tahun 344H dan meninggal
dunia pada tahun 406H. [‘Abd Rahim al-Asnawi (1987), 7abagat al-Shafi‘iyyah, cet. 1, j. 1, Bayrat: Dar
al-Kutub al-*IImiyyah, h. 39].
* Tahir bin ‘Abd Allah bin Tahir al-Tabari. Shaykh Abi Ishaq menyifatkan beliau seorang yang sempurna
ijtihad, sangat teliti menganalisa dan sangat tajam pandangan. Dilahirkan pada tahun 348H dan meninggal
dunia pada tahun 450H. [‘Abd Rahim al-Asnawi (2009), al-Muhimmat F7 Shar 4 al-Raudah Wa al-R4fi‘ 7,
cet. 1,j. 1, Bayrat: Dar Ibn Hazm, h. 262].
® Beliau seorang hakim yang sangat tepat penghakimannya. Telah berguru dengan Shaykh Aba Hamid al-
Isfirayini. Banyak menghasilkan karya-karya dalam pelbagai bidang seperti figh, tafsir, usa al-figh dan
adab. Beliau banyak menukilkan gawl-gawl dalam mazhab. Meninggal dunia pada tahun 450H. [Ibid., j.
1, h. 315].
® Beliau adalah Asiab Shaykh Aba Hamid yang paling terkemuka. Memiliki beberapa karya yang hebat
seperti al-Jami’ dan al-Dhakhirah. Meninggal dunia padatahun 425H. [1bid., j. 1, h. 167].
" Shaykh Aba Hamid mengiktiraf beliau orang yang lebih kuat hafalan dalam figh berbanding dirinya.
Dilahirkan pada tahun 368H dan meninggal dunia padatahun 415H. [Ibid., j. 1, h. 311-312].
8 Beliau seorang yang fakih dan mahir dalam usi al-figh. Guru beliau adalah Shaykh Aba Hamid.
Seorang yang warak, zuhud, kuat muhasabah diri dan sangat menjaga masa. Antara karya figh beliau al-
FurZ. [lbid., . 1, h. 216-217].
° Beliau adalah imam yang mahir dalam menganalisis. Merupakan di antara Asfab al-Qaffal yang
terkemuka. Meninggal dunia padatahun 462H. [Ibid., j. 1, h. 198-199].
19 Beliau berguru dengan Shaykh al-Qaffal hingga mahir dalam selok-belok mazhab dan khil & mazhab.
Beliau adalah tokoh dalam tafsir, figh dan adab, sangat tekun dalam ibadah, warak dan tenang peribadi.
Meninggal dunia padatahun 438H. [Ibid., j. 1, h. 189-190].
1 Ab Zakariyda Muhyi al-Din bin Sharaf al-Nawawi (1996), Tashzk al-Tanbih, Muhammad ‘Uglah al-
Ibrahim (ed), Bayrat: Muassasah a-Risalah, h. 43.
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yang hak. Di antaranya adalah al-Riyani*?, al-Shashi®®, lbnu al-Sabagh'®, Aba Ishaq
al-Shirazi®®, Imam al-Haramain'® dan a-lmam al-Ghazali*’. Aliran ketiga ini sampai

kepada kemuncaknya di zaman duaimam iaitu al-Rafi‘i dan al-Nawawi.'?

Ketokohan kedua-dua imam ini bukanlah sesuatu yang kebetulan bahkan telah
disepakati oleh magjoriti ulama mazhab selepas zaman al-Imam al-Nawawi, bahawa

karya-karya figh yang dihasilkan oleh mereka adalah rujukan pentarjzzan atau

pemurnian yang muktamad dalam mazhab Shafi‘i.™ Persoalan yang mungkin boleh

ditimbulkan mengapa kedua-dua mereka memiliki kedudukan yang cukup istimewa
dalam mazhab Shafi‘i berbanding para imam yang mendahului mereka berdua? Untuk
menjawab persoalan ini ada baiknya dirujuk kepada jawapan yang diberikan oleh Taj al-

Din al-Subki berikut:
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12 Beliau adalah pengarang kepada dua buah kitab al-Jurjaniyyat dan al-Basr. Al-Imam al-Rafi‘i banyak
menukilkan daripada beliau khususnya dalam permulaan bab nikah dan ulasan bab talak. [Ibid., j. 1, h.
217].

B3 Gelaran beliau adalah Fakhr al-lIsam. Dilahirkan pada tahun 429H. Seorang yang sangat
mempersonakan, penuh ketenangan, tawaduk dan warak. Kepimpinan mazhab beralih kepada beliau
selepas kewafatan gurunya Abi Ishag. Beliau meninggal dunia padatahun 507H. [1bid., j. 1, h. 189-246].
4 Seorang yang pakar dalam figh kerana guru beliau adalah al-Qadi Abi Tayyib. Pandangan beliau lebih
ditarjzikan berbanding pandangan al-Shaykh Abii Ishag. Dilahirkan pada tahun 400H dan meninggal
dunia pada tahun 477H. [1bid., j. 1, h. 255-256].

> Beliau adalah Shaykh al-Islam dari sudut ilmu, amalan, warak, zuhud, penulisan, imlak, bilangan
murid yang ramai dan usaha yang berterusan. Fatwa-fatwa beliau dinukilkan secara sangat meluas.
Dilahirkan pada tahun 393H dan meninggal dunia476H. [Ibid., j. 1, h. 245-246].

18 Beliau anak kepada a-Imam al-Juwayni. Seorang tokoh terkemuka yang dikagumi dizamannya.
Dilahirkan pada 417H dan meninggal dunia pada478H. [Ibid., j. 1, h. 199-200].

7 Beliau adalah Huijjah al-1sl 4m tokoh dalam pelbagai cabang ilmu serta penulisan. Antara karya popular
beliau adalah al-Wasit dan al-Mustasfa. Dilahirkan pada tahun 450H dan meninggal dunia pada tahun
505H. [Ibid., j. 1, h. 276-278].

18 Al-Nawawi (1996), op.cit., h. 43.

19 Akram Yasuf ‘Umar al-Qawasimi (2003), al-Madkhal I1a al-Madhhab al-Shafi‘; Jordan: Dar al-
Naféaes, h. 521-522.
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Maksudnya: “Kenapa kalian melarang orang awam dan sésiapa
yang berfatwa berpandu dalil nagli untuk melampaui
pentarjzaian  orang yang terkemudian? Justeru itu kalian
mengatakan: Kami akan mendahulukan pentarjzzan  a-
Nawawi keatas pentarjzsan al-Rafi‘i kerana beliau datang
terkemudian. Kadang-kadang dikatakan juga: Bahkan yang
lebih berilmu itu lebih utama dan orang yang terdahulu
biasanya lebih berilmu. Apakah kalian tidak melihat
pentarjzaan  al-Shaykh Abi Hamid, al-Qaffal, Qadi Abi a-
Tayyib, Shaykh Abi ‘Aliy Dan Qadi al-Husain yang tiada lagi
diciptakan Allah Taala sesudah mereka seseorang yang lebih
fakih dan yang lebih layak untuk mazhab al-Shafi‘i?”

Saya menjawab: Ketahuilah bahawa mereka yang terdahulu
tidaklah berminat kepada aktiviti tarjza dalam perkara-perkara
khilaf dan tidak juga mengambil berat untuk menjelaskan yang
sahih. Ini disebabkan kerana ilmu pada masaitu sangat banyak
dan setiap orang apabila berfatwa akan mengikut pandanganya.
Kadang-kadang pandangan hari ini akan berbeza dengan apa
yang telah dinyatakan semalam. Kedudukan hukum pada
mereka tidak tetap disebabkan penguasaan ilmu yang mereka
miliki. Oleh yang demikian para pengarang tidak merujuk
kepada pembetulan-pembetulan yang telah mereka lakukan.
Bahkan para pengarang berpaling daripada melakukan tarjih
dengan hanya menyatakan kesilapan-kesilapan yang ada
Ruang istinbar dan kajian yang telah dibuka menyebabkan
masing-masing hanya melihat apa yang ada pada dirinya tanpa
mengambil berat dengan pendapat yang lebih rajis. Maka
apabila ilmu menjadi kurang, perpecahan hampir berlaku
hingga perlu kepada suatu bentuk taklid, yang fakih pula
mengikuti seseorang yang lebih fakih daripada dirinya
walaupun mereka berkongsi suatu pandangan dari teori yang
sama, disaat itu fakih tersebut akan mengutamakan pandangan
yang lebih r i s.%°

2 Al-Nawawi (1996), op.cit., h. 45.



Menurut Taj al-Din al-Subki para ulama pada waktu tersebut tidak
menitikberatkan soa pentarjzzan dengan begitu serius. Walaupun ada penulisan yang
berkaitan dengan figh akan tetapi pentarjzzan bukanlah keutamaan mereka. Bahkan
menurut beliau ruang kepada pentarjzzan itu tidak sampai sepuluh peratus hinggalah
munculnya kitab al-Rafi‘i dan ditambah kemudiannya oleh al-Nawawi.?* Ini kerana
zaman sebelum mereka, mazhab Shafi‘i telah dibanjiri oleh ramai para mujtahid yang
mewarisi era kegemilangan figh Islam yang bermula dari awa kurun kedua hingga
kepertengahan kurun keempat hijrah.”? Menurut a-Qalyibi dalam hashiyah beliau
kepada kitab Kanz al-Raghibm bahawa al-Imam al-Rafi‘i adalah orang pertama yang
melakukan pentarjzzan satu pendapat daripada perselisihan-perselisihan yang banyak
dan selanjutnya beliau disusuli oleh a-Imam al-Nawawi yang melakukan beberapa

penambahan.®

Inilah latarbelakang yang menggerakkan aktiviti pentarjzzan bermula dengan
lebih giat di zaman kedua-dua iman tersebut. Oleh sebab itu, usaha mereka yang gigih
dalam bidang ini telah menyebabkan pandangan-pandangan mereka sangat berautoriti

dalam mengesahkan sesuatu hukum. Ini boleh difahami seperti berikut:
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Maksudnya: Para pengkaji dalam maznap * a-Shar'r ‘telan
menetapkan bahawa kitab-kitab yang terdahulu sebelum zaman
dua orang shaykh (al-Rafi‘i dan al-Nawawi) tidak diambil kira
sedikit pun daripadanya, kecuai setelah dikgji, diselidiki dan
disemak hingga yakin bahawa ia adalah pandangan yang r4jiA
dalam mazhab al-Shafi‘i. Ini adalah dalam hukum yang tidak

L 1bid., h. 45-46.
2 | bid.
% Jalal al-Din Muhammad bin Ahmad al-Mahalli (2009), Hashiyats al-Qalyab/ Wa ‘Umayrah ‘Al Kanz
al-Raghiba, j. 1, cet. 5, Bayriit: Dar al-Kutub al-‘limiyyah, h. 15.
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disentuh oleh kedua-dua orang Shaykh atau salah seorang
daripada mereka.®*
Manakala dari sudut prioriti pentarjzzan antara keduanya maka adalah seperti
berikut:
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Maksudnya: Sekiranya kedua-dua mereka ada menyentuh
hukum yang dimaksudnya maka pandangan yang muktamad
adalah apa yang disepakati oleh mereka berdua. Sekiranya
mereka berselisih dan tiada pandangan yang ditarj z4kan mereka,
atau masing-masing melakukan pentarjzzan , maka yang
muktamad adalah pandangan al-Nawawi.?

Walaupun al-Imam al-Nawawi tidak hidup sezaman dengan al-Imam al-Rafi‘i
tetapi mereka berdua masih bertemu melalui sanad perguruan. Al-Imam a-Nawawi
berguru dengan al-Kamal Sallar yang mengambil dari al-lmam Muhammad empunya
kitab al-Shamil al-Sagh# yang berguru pula dengan al-Shaykh ‘Abd al-Ghaffar al-
Qazwini empunya kitab al-Hawr al-Saghsr yang menuntut pula dengan al-lmam a-
Rafi‘i. Sementara sanad al-Imam al-Rafi‘i pula bermula dengan Muhammad Abi al-Fadl
kepada Muhammad bin Yahya kepada a-lmam al-Ghazali, kepada a-lmam al-
Haramain kepada al-lmam al-Juwayni kepada Abi Bakr al-Qaffal al-Mariizi kepada Abi
Zaid al-Mariizi kepada Ibn Suraij kepada Abi Sa‘id al-Anmati kepada al-Muzani*® dan

sampai kepada al-Imam al-Shafi‘i razimahumull shu.?’

% Abl a-Qasim ‘Abd al-Karim bin Muhammad al-Qazwini al-Rafi‘i (1997), ‘Azz Sharh al-Wajzz, al-
Shaykh ‘Aliy Muhammad Mu‘awwad (ed), j. al-Mugaddimah, cet. 1, Bayrat: Dar al-Kutub al-*‘lImiyyah,
h. 85-86.

* |bid., h. 86.

% Beliau salah seorang Askab al-lmam al-Shafi‘i yang berstatus imam. Periwayat mazhab Shafi‘i yang
baru. Seorang yang warak lagi zuhud. Antara karya penting beliau dalam figh adalah kitab Mukhtasar al-
Muzan/, Dilahirkan pada 175H dan meninggal dunia pada tahun 264H. [‘Abd Rahim al-Isnawi (1987),
op.cit., h. 28]

2" Al-Rafi‘i (1997), op.cit., h. 85-86.



AL-IMAM AL-SHAFI‘T (204H) ’

g

AL-MUZANI (264H) ’
@

ABU SA‘TD AL-ANMATT (288H) ’
@

IBN SURAIJ (306H) |
@

ABU ZAID AL-MARUZI 371H) |
g

ABU BAKR AL-QAFFAL AL-MAROZI
@17H)

@

AL-IMAM AL-JUWAYNI (438H) |
g

AL-IMAM AL-HARAMAIN (478H) |
@

AL-IMAM AL-GHAZALI (505H) ]
@

MUHAMMAD BIN YAHYA (548H)
g
MUHAMMAD ABT AL-FADL (580H)
g
AL-IMAM AL-RAFI‘T (624H)
g
AL-SHAYKH ‘ABD AL-GHAFFAR AL-

QAZWINT (665H) J
g

AL-IMAM MUHAMMAD ’
. d

KAMAL AL-DIN SALLAR (670H) ’
. d

AL-IMAM AL-NAWAWTI (676H) ’

Rajah 1.1: Susur Galur Salasilah Perguruan
al-Imam al-Rafi‘i dan al-Imam al-Nawawi®

% |bid.



Keperluan kepada tarjzz ini tercetus kerana kepelbagaian pendapat dalam
mazhab Shafi‘i yang merupakan hasil ijtihad para mujtahid mazhab selepas kewafatan
al-lmam al-Shafi‘i. Bahkan adalah sesuatu yang sukar untuk diperakui suatu pendapat
itu adalah pendapat al-Shafi‘i kecuali sekiranya dinaskan oleh beliau sendiri atau
dikeluarkan berdasarkan usil mazhabnya. > Menurut al-Khatib a-Sharbini, pemindahan
mazhab dari aspek riwayat boleh ditarj 7zkan mengikut kuantiti.*® Menurut Ibn al-*Attar
dalam hal ini hendaklah dirujuk kepada pandangan maoriti sekiranya tiada dalil yang
jelas menyalahinya. Ini kerana pada kebiasaan kesilapan lebih hampir kepada
pandangan yang sedikit dukungannya®* Perkara ini adalah sesuatu yang sukar untuk
dicapai kecuali setelah dirujuk kitab-kitab para ulama yang boleh diyakini nukilan®,
pentarj/7an®, penulisan dan pentakhrjan* mereka. Sebagaimana yang diketahui
bahawa para fugaha mazhab Shafi‘i telah banyak menulis dengan metodologi yang
pelbagai dan telah berlaku perselishan yang ketara dikalangan mereka sehingga
menyebabkan penulisan mereka kurang dipercayai jika tidak dirujuk kepada beberapa

karya popular lain.®

Bahkan rujukan kepada sebahagian besar karya yang menjurus kepada satu
pandangan belum tentu menjadikan pendapat tersebut mewakili pendapat yang tepat

sdlari dengan usil mazhab.*® Oleh sebab inilah proses pemurnian semula mazhab

# ghihab al-Din Ibn Hajar al-Makki al-Haitami (T.T), al-Fatawa al-Kubra al-Fighiyyah, j. 3, Bayrit:
Muassasah al-Tarikh al-*Arabi, h. 300.

% Al-K hatib al-Sharbini (1994), op.cit, j.1, h. 102.

%! Ibid., h. 102-103.

%2 Bermaksud proses periwatan mazhab.

% Bermaksud proses menganalisis dua pandangan atau lebih hingga dikeluarkan pandangan yang paling
tepat.

% Bermaksud proses mengel uarkan fatwa berdasarkan usii yang digariskan oleh imam mazhab.

% Al-Nawawi (1996), op.cit., h. 42.

% Abl Zakariya Muhyi a-Din bin Sharaf, a- Nawawi (t.t), al-Majma Shar  al-Muhadhdhab, j. 1, Al-
Qahirah: Matba’ah al-*Asimah, h. 12.
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berlandaskan ustil mazhab yang sebenar amat perlu untuk mengetahui pendapatkan

yang muktamad dalam mazhab.*’

Faktor kedua yang menuntut kepada pemurnian mazhab adalah apabila dunia
Islam mula diselubungi dengan gejala taklid buta dan dukungan melampau (asabiyyah)
terhadap mazhab. Ini telah menyebabkan para ulama di zaman itu lebih selesa dan
cenderung untuk melaksanakan proses pemurnian mazhab untuk menyaring gawl, fatwa
dan ijtihad yang ada selari dengan usil mazhab yang asal.® Hal ini berlaku dalam
keseluruhan mazhab tidak terkecuali dalam mazhab Shafi‘i. Usahaini sudah tentu tidak
mampu dilakukan tanpa ada pengemblengan tenaga yang maksimum disamping
keupayaan intelek yang tinggi demi memastikan hasrat pemurnian itu berlaku dalam

bentuk yang sewajarnya dan menyeluruh.

Daam suasana beginilah munculnya al-Imam al-Rafi‘t menggerakkan aktiviti
pentarjzhan atau pemurniaan mazhab secara besar-besaran sekaligus membuka ruang
kepada al-Imam al-Nawawi untuk meneruskan lagi usaha penambahbaikan terhadap
hasil pemurnian yang telah didahului oleh a-Imam al-Rafi‘i. Dr. Muhammad ‘Uglah
Ibrahim dalam mukadimah beliau kepada kitab Taspz al-Tanb/h menyatakan bahawa
usaha kedua-dua imam ini bukanlah sesuatu yang kebetulan bahkan merupakan kesan
langsung kepada kecenderungan mereka kepada aktiviti pentarjzzan mengatasi minat
mereka dalam mendalami ilmu figh dan aktiviti takhrj. Ini semua kerana matlamat
mereka adalah untuk memandu manusia dan menyatakan sesuatu yang sesuai dengan

masa dan ketika >

3" Al-Nawawi (1996), op.cit. )
% Akram Yasuf ‘Umar al-Qawasimi (2003), h. 374-375.
¥ Al-Nawawi (1996), op.cit., h. 46.
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Ketika mentarjzzkan pendapat-pendapat mazhab yang pelbagai ini, sudah pasti
metodologi merupakan sesuatu yang amat mustahak. Hasil penggunaan metodologi
yang berbeza akan menyebabkan hukum yang dicapai juga berbeza. Tidak terkecual
dalam proses pentarjzzan mazhab di antara al-lmam al-Rafi‘i dan al-lmam al-Nawawi
juga terdapat perbezaan hukum. Ha ini telah dijelaskan sendiri oleh a-Imam al-
Nawawi dalam mukadimah kitab Minhaj al-Talibm seperti berikut: “...dan antaranya
dalam beberapa perkara yang disebut oleh a-Imam a-Rafi‘i dalam kitab Mugarrar
yang bertentangan dengan pendapat yang terpilih dalam mazhab sebagaimana yang
anda akan lihat secara jelas dengan izin Allah.”* Persoalan yang timbul disini terfokus
kepada bagaimana metodologi pentarjzzan  yang diaplikasikan hingga membawa

kepada perbezaan pendapat?

Dalam menjelaskan persoalan ini penulis memberi fokus kepada masalah-
masalah yang diperselisihkan antara kedua-dua tokoh pemurni mazhab al-lmam al-
Rafi‘i dan a-lmam al-Nawawi sekaligus melihat pendapat yang rajis berdasarkan

kepada usiil mazhab yang telah digariskan oleh al-Imam al-Shafi‘i.

1.2 Objektif Kajian
Objektif kajian ini adalah seperti berikut:

1. Mengena pasti faktor-faktor yang mempengaruhi perselisihan antara al-lImam
al-Rafi‘i dan a-Imam al-Nawawi hingga menghasilkan hukum yang berbeza-
beza.

2. Menghurai aplikasi metodologi hukum mazhab Shafi‘i oleh al-Imam al-Rafi‘i
dan a-Imam al-Nawawi dalam masalah-masalah yang diperselisihkan antara

mereka berdua khususnya dalam bab ibadah.

0 Abl Zakariya Muhyi a-Din bin Sharaf al-Nawawi (1996), Minhaj al- 7alibm, cet. 1, Bayrit: Dar al-
Kutub a-‘llmiyyah, h. 2.
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3. Menganalisis hujah-hujah pentarjzzan a-lmam al-Rafi‘i dan al-Imam al-

Nawawi dalam mendukung pandangan masing-masing.

1.3 Signifikan Kajian
Kagian ini amat signifikan untuk melihat impak yang berlaku keatas mazhab

Shafi‘i hasil daripada sumbangan kedua-dua tokoh besar ini.

Di samping itu, kajian ini juga penting untuk melihat sejauhmana kresativiti para
fugaha dalam mengemukakan hujah serta kebijaksanaan mereka dalam melakukan

pentarj zzan.

Selain itu juga ia penting untuk melihat kembali kebijaksaana para ulama usul
ketika merangka metodologi hukum sehingga diiktiraf dan mampu bertahan hingga ke
hari ini. Ini sekaligus akan memberi jawapan kepada mereka yang mengaak untuk
berpegang kepada a-Quran dan a-Sunnah semata-mata sekaligus menyisihkan

metodologi yang tidak ternilai harganya.

1.4 Skop Kajian

Kagian ini hanya tertumpu kepada bab ibadah. Walaupun bab ibadah
merangkumi hukum-hakam bersuci, solat, puasa, zakat dan hagji tetapi penulis hanya
akan menumpukan kajian kepada bahagian bersuci (zaharah) sahga sebagai sampel
kgjiian. Pemilihan bab ini adalah berdasarkan keutamaan dan kepentingannya yang

sentiasa menjadi bab utama dalam penulisan kitab-kitab figh.
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Para fugaha yang mengkaji mazhab Shafi‘i mendapati ada 50 puluh masalah
yang diperselishkan antara kedua-dua imam a-Rafi‘i dan al-Nawawi* Walau

bagaimanapun kgjian ini hanya mengemukakan lapan masalah sahaja daripadanya.

Penulis menumpukan kepada metodologi pentarjzzan sebagai subjek kajian
kerana ianya memberikan gambaran yang jelas bagaimana teori-teori ilmu usa al-figh
diaplikasikan. Di samping itu dapat menilai kekuatan hujah yang digunakan dalam

menjustifikasikan sesuatu hukum.

1.5 Definis Tajuk

Perkataan khilaf  berasal daripada perkataan Arab khalafa ( ) yang

bermaksud perbalahan atau perselisihan.*? Perkataan lain yang sinonim dengan khilaf

dalam bahasa Arab ialah al-mugdadah (5sL=ll) ** daripada kalimah dadada (->) yang

bermaksud berlawanan atau bertentangan.** Dalam bahasa Melayu juga terdapat
perkataan khilaf yang diertikan sebagai salah (kerana kecuaian, kurang teliti, kurang
pengalaman dan lain-lain), atau silap.* Tetapi maksud tersebut tidak menggambarkan

secaratepat dalam konteks tgjuk kajian ini.

“ Shams al-Din Muhammad bin Abi al-*Abbas Ahmad al-Ramli (1938), Nihayah al-Mu/taj 11a Shar/ al-
Minhaj, Wa Ma’ah Hashiyah Abs al-Diya’ Nar al-Dan ‘Al7 bin ‘Al7 al-Sibramils7 al-Qahirz j. 1, Mesir:
Syarikah Maktabah Wa Matba’ah Mustafa al-Babi al-Halabi Wa Awladuh, h. 38, dan

Shihab al-Din Ibn Hajar al-Haitami (2001), Tu#fah al-Muftaj Bi Shar 4 al-Minhaj, j. 1, Bayrat: Dar al-
Kutub a-‘llmiyyah, h. 21.

2 Husin bin Unang (1994), Qamizs al- Tullab, cet. 1, Kuala Lumpur: Dar al-Fikr, h. 473.

“3 Jamal al-Din Muhammad b. Mukram Ibn Manzir (t.t.), Lisan al-‘Arab, j. 9, cet. 1, Bayrit: Dar Sadir, h. 9.
“ Husin bin Unang (1994), op.cit., h. 938.

> Noresah bt Baharom (ed) (2005), Kamus Dewan, edisi 4, Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka,
h. 783.
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Apa yang penulis kehendaki maksudnya ialah menurut istilah ilmu ustl al-figh,
laitu pertikaian yang berlaku di antara dua orang atau lebih yang saling bertentangan

untuk mencapai kebenaran atau menolak kepal suan.*®

Sementara perkataan ibadah yang juga berasal daripada perkataan Arab ‘ibadah

(2>Le) bermaksud perbuatan seorang mukallaf yang bertentangan dengan hawa

nafsunya bertujuan mengagungkan tuhannya.*’ Ibadah dalam kajian ini adalah bahagian

figh yang berkaitan dengan hukum-hakam bersuci, solat, puasa, zakat dan haji.*®

Perkataan metodologi pula berasa daripada bahasa Inggeris, methodology yang
bermaksud peringkat kaedah yang digunakan (dalam membuat sesuatu).”® Kamus
Dewan mengertikannya sebagali sistem yang merangkumi kaedah dan prinsip yang

digunakan dalam sesuatu kegiatan, disiplin dan sebagainya® Dalam bahasa Arab

metodologi disebut sebagai manha (=) atau minha (z %) ardah ( ) dan

nizam ( el o

Sementara kalimah tarjzh adalah perkataan bahasa Arab dengar akar

kata rajjasa (—>)), yurajjiiu (= —), tarjihan (—> %) yang memberi tiga

pengertian yang berbeza-beza. Apabila kaimah rajjasa disandarkan dengan

6 Ab al-Hasan ‘Aliy bin Muhammad bin ‘Aliy al-Husaini al-Jurjani al-Hanafi (2000) al-Ta’rfat, cet.
1, Bayrat: Dar al-Kutub al-“lImiyyah, h.105, dan
Qutb Mastafa Sana (2002), Mu’jam Musralasat Ustl al-Figh, cet. 1, Bayrat: Dar al-Fikr, h. 198.
47 Al-Jurjani (2000), op.cit., h. 149.
“8 Mustafa Khin (2000), al-Figh al-Minhaj/ “Ala Mazhab al-Imam al-Shafi*; Damsyik: Dar al-Qalam, h. 12.
“9 Asmah Haji Omar (ed) (2001), op.ci.t, h. 1152.
% Noresah bt Baharom (2005), op.cit., h. 1030.
> Munir Balbaki (1994), al-Mawrid Qamazs Inkilizi* Araby cet. 28, Bayrit: Dar d-“lim Li al-Malayin, h. 575.
%2 Al-K halil al-Nahwi (1991), al-Mu’jam al-‘Arab7al-Muyassar, Tunisia: al-Munazzamah a-*Arabiyyah
Li a-Tarbiyyah Waa-Thagafah Waal-*‘Ulum, h. 194.
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sesuatu ia memberi maksud menyengetkan.>® Sekiranya ditambah kalimah

rajjaja dengan dams ha yang berbaris dammah (——— ) akan berbunyi

] E R |

yurajji suhu (a_avn 2 la membawa dua pengertian. Pertama, bermaksud

menguatkan atau memberi kemenangan kepada yang lain.>* Manakala maksud

kedua pula adalah mengerak-gerakkan secara berturut-turut.*

Daam Mujam Mukhtasar al-Saapah, tarjza  ditakrifkan  sebagai

memberi.®® Sementara |bn Manzir mentakrifkan dengan mengungkapkan ayat

berikut: L=/, izl 13) Lo 5 ::,_a-._;-)} yang memberi maksud, “dan aku telah

157

lebihkan dia apabila aku berikan dia sesuatu yang lebih besar.

Manakala pengertian menurut kamus bahasa moden pula dinyatakan

sebagai memilih sesuatu dan memperkuatkannya.>®

Takrifan dari sudut istilah ilmu usd al-figh pula menjelaskan tarjzh
sebagal suatu proses mendahulukan salah satu daripada dua dalil yang saling
bertentangan, kerana kelebihan yang ada padanya menjadikannya lebih utama

untuk beramal berbanding dalil yang sebaliknya.*

% Husin bin Unang (1994), Qamis al- 7ullab, cet. 1, Kuala Lumpur: Dar al-Fikr, h. 520.
54 .
Ibid.
% |id.
% Al-Shaykh Zain al-Din Muhammad bin Abi Bakr bin ‘Abd al-Qadir al-Razi (2005), Mukhtasar al-
Sahhah, Bayrat: Dar a-Kitab al-*Arabi, h. 123. )
> |bn Manzir (t.t), Lisan al-‘Arab, Bayrit: Dar Ihya’ al-Turath al-Arabi, cet. 3, j. 5, h.142.
%8 Qutb Mustafa Sand (2002), op.cit., h. 130.
*hid., h. 130.
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Takrif tarjzh ini akan diulang dengan beberapa penambahan dalam bab

tiga.®

1.6 Kajian Literatur

Tidak dinafikan bahawa rama dikalangan pengkgi dan penyedidik tekun
mengkaji karya-karya yang ditinggalkan oleh para ulama mazhab Shafi’i khususnya
karya-karya pemurnian mazhab yang dipelopori oleh a-Imam a-Nawawi. Sambutan
yang hangat terhadap karya beliau kerana begitu banyak faedah dan manfaat yang ada
di dalamnya mencakupi segenap cabang ilmu. Sungguhpun demikian, penghasilan
kajian-kagjian berbahasa Melayu yang khusus menjurus kepada analisis figh dan usa

tidak begitu meluas dihasilkan.

Antara rujukan penting penulis dalam mendapatkan gambaran umum tentang
kajian yang akan dilaksanakan adalah sebuah artikel yang ditulis oleh Dr. Mohd Daud
Bakar yang bertajuk “Teori dan Amalan Tarj iz Dalam Mazhab Shafi‘i.”®* Penulisan ini
juga sangat signifikan untuk melihat kaedah pemurnian atau pentarjzsan mazhab yang
digunapakai oleh al-Imam al-Shafi‘i sendiri dan seterusnya dizaman perkembangan
mazhab selepas kewafatan beliau sehinggal ah kepada pentarjzzan dizaman-zaman yang

berikutnya.

Tema yang diangkat dalam kajian ini menjurus kepada metodologi pentarjzzan .
Antara yang disentuh adalah kaedah pentarjzzan yang digunakan oleh al-Imam al-
Shafi‘i yang berpandukan kepada kuantiti. Dalam kitab-kitab usid al-figh kaedah ini
disebut sebagai al-tarjz bi al-kathrah. Kaedah ini digunapakai ketika mentarjzAkan

antara hadis-hadis dimana hadis yang lebih banyak bilangannya diutamakan berbanding

% Rujuk Bab Tiga, h. 62-64, (3.2).
¢ Mohd Daud Bakar (1995), “Teori dan Amalan Tarjzh Dalam Mazhab Shafi‘i”, Jurnal Syariah, Jil. 3
Bil. 2, Julai 1995.
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yang sebaliknya. Begitu juga pendekatan beliau ketika mentarjzzkan qiyas, apabila ia
mempunyai banyak persamaan dengan hukum asal maka ianya didahulukan berbanding
yang kurang. Turut disentuh adalah kaedah pentarjzzan berpandukan kepada kualiti

dalil yang lebih difokuskan kepada kualiti sunnah.

Artikel ini turut membuat sorotan kepada kaedah-kaedah pentarjzzan sesudah
era al-lmam al-Shafi‘i dengan meninjau cara-cara pengikut beliau mentarjzzkan gawl-
gawl yang ada. Juga merangkumi pentarjzhan ashab al-wujih membawa kepada
metodologi zaman pemurnian mazhab oleh dua imam al-Rafi‘i dan al-Nawawi
hinggal ah kepada mereka yang terkemudian seperti Shaykh al-Islam Zakariya al-Ansari,
Khatib al-Sharbini, Shams al-Din a-Ramli dan Ibn Hajar al-Haitami. Antara dapatan
penting artikel tersebut adalah seperti berikut:

i- Kaedah pentarjzhian a-Imam a-Shafi‘i bukan sahaja berhadapan dengan
penghujahan dalam mazhab-mazhab lain tetapi juga kaedah pentarjzzan dalam
mazhab Shafi‘i sendiri dalam peringkat-peringkat zaman tertentu.

ii- Ikhtilaf dan perbezaan pandangan tidak boleh dirujukkan kepada figh tetapi
mesti kepada usa al-figh kerana di situlah berpuncanya ikhtilaf ataupun
persamaan hukum-hukum figh.

iii- Perbezaan pandangan dan penghujahan bukanlah satu yang tidak elok
sebaliknyaianya akan lebih menyuburkan perundangan Islam itu sendiri.

iv- Sama ada kita bersetuju atau tidak dengan pandangan dan fatwa imam-imam
terdahulu, banyak pandangan yang dikemukakan oleh mereka masih mempunyai

kepentingan dan kesesuai annya sehingga hari ini.
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Penulis juga merujuk kepada sebuah kertas kerja yang bertguk ‘Antara al-
Shafi‘i dan al-Shafi‘iyyah : Mazhab Shafi‘i atau Nawawi’ oleh Amir Fazlim Y usoff.%
Kertas kerja ini mengupas tentang pentarjzzan yang berlaku dalam mazhab Shafi‘i

selepas era al-Imam al-Shafi‘i.

Antara dapatan signifikan kertas kerja tersebut adalah seperti berikut:

i- Mazhab menurut penulisan al-Nawawi bukan 100% mazhab al-Shafi‘i dari sudut
furZ kerana ia mengandungi pendapat beliau sendiri, pendapat para Ashab dan
pendapat gad:m yang tidak diiktiraf oleh al-Shafi‘i sendiri. Justeru pendapat al-
Shafi‘i tidak semestinya pendapat al-Shafi‘iyyah.

ii- Sesiapa yang berpegang pada metode al-Shafi‘i dikira mazhab al-Shafi‘i dari

sudut usal walaupun bukan dari sudut fur i7”.

Dr. Abdul Hayel Abd. Sukor dalam kertas kerja beliau yang bertguk
“Metodologi Imam a-Nawawi Di Dalam Kitabnya Shar/ Sahih Muslim,” telah
mencatatkan kesimpulan seperti berikut:

Menarik hukum dan membina kaedah berpandukan hadis-hadis
yang sa/szih merupakan objektif kemuncak dari pembelajaran hadis.
Imam al-Nawawi adalah dikira seorang tokoh istimewa dibidang
ini, kerana beliau seorang ahli hadis yang mendalam ilmu figh.

Kitab-kitabnya di daam ilmu figh dan shara-shars hadis
membuktikan kenyataan ini.*

Sebuah lagi karya penting penulis dalam mendapatkan kefahaman umum

perkembangan mazhab al-Imam al-Shafi‘i adalah merujuk kepada sebuah buku yang

62 K ertas kerjaini telah dibentangkan di Seminar Hukum Islam Semasa V di Akademi Penggjian Islam,
Universiti Malaya pada 22-23 Ogos 2007.

% Dr. Abdul Hayei b. Abdul Sukor (1990), “Metodologi Imam al-Nawawi Di Dalam Kitabnya Shar 4
Sansh Muslim” (Kertas kerja Seminar Pemikiran 1slam Peringkat Kebangsaan Ke 3, anjuran: Bhg. Hal
Ehwal Isdlam, Jab. Perdana Menteri K.L dengan kerjasama Akademi Penggjian Islam, UM, 18-20
Disember 1990), h. 15.

18



bertgjuk al-Madkhal ila al-Madhhab al-Shafi‘s ditulis oleh Dr. Akram Yisuf al-

Qawasimi.®

Buku tersebut memaparkan evolusi mazhab Shafi‘i bermula dari kelahiran
pengasas mazhab hinggalah kepada kemunculan dan perkembangan mazhab disamping
menyenaraikan tokoh-tokoh yang mendukung mazhab dalam setigp zaman serta
peranan yang telah dimainkan oleh mereka. Turut disenaraikan judul kitab-kitab penting
mazhab sama ada yang berkaitan dengan figh mahupun usul sgak zaman a-Imam al-

Shafi‘i hinggal ah yang muktahir ketika penyelidikan tersebut disiapkan.

Antara kagjian yang menjurus kepada pemikiran hukum adalah sebuah disertasi
peringkat sarjana bertajuk ‘Perpindahan Hakmilik Dari Perspektif Ekonomi Islam
Menurut a-Imam al-Nawawi’.®> Dapatan kajian ini antara lain menonjolkan ketinggian
sahsiah al-lmam al-Nawawi dan ketekunan beliau menuntut ilmu dengan menghadiri
dua belas pengajian sehari hingga beliau benar-benar menguasai segenap cabang ilmu

pengajian |slam tanpa ada pengecualian.®

Selain itu kagian tersebut juga menegaskan bahawa hasil karya a-Imam a-
Nawawi masih relevan dengan perkembangan perpindahan hakmilik semasa. Kesemua
22 tajuk berkaitan pemilikan harta yang dinyatakan masih diguna pakai pada hari ini

sama ada di bahagian korporat, perbankan dan individu.®’

% Buku ini adalah sebuah tesis yang dikemukakan di Fakulti Shariah, Universiti Jordan pada tahun 2002.
% Md Aleh Solihin Ahmad Sidiki (2009), disertasi sarjana dikemukakan di Jabatan Syariah dan
Ekonomi, Akademi Pengagjian Islam Universiti Malaya, Kuala Lumpur.

% Md Aleh Solihin Ahmad Sidiki (2009), Perpindahan Hakmilik Dari Perspektif Ekonomi |slam Menurut
Al-Imam a-Nawawi, h. 153.

® 1bid.,
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Kajian literatur ini tidak lengkap tanpa merujuk kepada karya-karya tur ath figh
khususnya dalam mazhab Shafi‘i terutamanya yang berkaitan dengan Karya-karya
peringkat pemurnian mazhab yang diwakili oleh penulisan al-lmam al-Rafi‘i dan al-

Imam Al-Nawawi.

Untuk mengenal pasti masalah-masalah khil 4 di antara al-Imam a-Rafi‘t dan
al-lmam al-Nawawi penulis telah melakukan rujukan kepada dua buah kitab terpenting
yang mewakili penulisan pemurnian awal mazhab di dalam mazhab Shafi‘i. Pertama
adalah kitab al-Musarrar® yang dikarang oleh al-Imam al-Rafi‘i huraian kepada al-
Wajiz karya a-Imam al-Ghazali. Kitab ini mewakili pendapat-pendapat yang kuat
(mu’tamad) dalam mazhab mengikut pentarjzzan a-Imam a-Rafi‘i.®° Kitab kedua pula
ialah Minhaj al-7alibm™ yang merupakan ringkasan daripada kitab al-Muzarrar
karangan al-Imam al-Nawawi. Kitab ini adalah sangat penting untuk mengetahui khil 4
di antara kedua-dua imam tersebut disamping beberapa penambahan yang dibuat oleh
al-Imam al-Nawawi. Walaupun kitab Minh3j al- 7alibmn bukan karya akhir al-Imam al-
Nawawi tetapi keutamaannya dalam mazhab mengatasi kitab-kitab lain menepati
namanya sebagai ‘umdah al-muftin (sandaran para mufti). Sebagai bukti, kitab ini telah
mendapat sambutan yang luar biasa daripada ulama-ulama mazhab yang
menghuraikannya secara berterusan dari satu generasi kepada generasi yang lain
sehingga terdapat tidak kurang daripada 30 huraian atau shar/ yang telah dihasilkan

berpandukan kitab tersebut.”

% Abi al-Qasim ‘Abd al-Karim bin Muhammad al-Qazwini al-Rafi‘i (2005), al-Mu/arrar, cet. 1,
Bayrat: Dar al-Kutub al-‘IImiyyah.
% Akram Ysuf ‘Umar al-Qawasimi (2003), op.cit., h. 377.
" Muhyi al-Din Yahya bin Sharf al-Nawawi (1996), Minhg al- 74liba, cet. 1, Bayrat: Dar al-Kutub al-
‘lImiyyah.
™ shihabu al-Din Ibnu Hajar al-Haitami (2001), Tu/fah al-Mu/taj Bi Shar 4 al-Minhaj, j. 1, Bayrat: Dar
a-Kutub a-‘llmiyyah, h. 3-5.
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Selain dari dua kitab yang disebutkan di atas, penulis juga merujuk kepada
kitab-kitab lain yang seperti Raugah al- 7alibm " yang merupakan ringkasan kepada
kitab Fat/ al-‘Aziz Fi Shar 4 al-Wajiz"® atau al-‘Aziz Shar 4 al-Wajiz dan disebut juga
sebagal al-Shar/ al-Kabir. Kitab ini boleh dianggap sebuah ensiklopedia mazhab
Shafi‘i kerana perincian masalah-masalah furi7 atau cabang figh yang dihuraikan di
dalamnya. lanya bukan sahgja menghimpunkan seluruh pendapat-pendapat mujtahid
mazhab yang merata-rata di dalam pelbagai kitab, bahkan al-lmam al-Rafi‘i  sendiri
telah melakukan pentarjzhan di antara pendapat-pendapat tersebut. Menurut al-Imam
al-Nawawi kitab tersebut telah menjadi rujukan para pengikut mazhab di zaman beliau
kerana kelebihannya yang tersendiri sebagaimana yang telah dinyatakan di atas. Oleh
kerana kitab tersebut terdiri daripada sejumlah jilid yang besar®, maka al-lmam al-
Nawawi telah memutuskan untuk meringkaskannya sedikit dengan tujuan
mempermudahkan mereka yang berminat merujuk kitab. Atas faktor tersebutlah
lahirnya kitab Raugdah al- 7alib/n yang terdiri daripada beberapa buah jilid.” Raugah
al- 7alib.n bukanlah ringkasan kepada Shar /2 al-Waj iz semata-mata bahkan ianya turut
mengandungi beberapa penambahan dalam beberapa perkara yang dikira perlu oleh al-
Imam al-Nawawi disamping beliau turut mentarjzikan beberapa masalah menurut

pandangan dan ijtihad beliau sendiri.”™

Perbahasan tentang figh mazhab Shafi‘i tidak akan lengkap tanpa rujukan

kepada sebuah lagi ensiklopedia mazhab yang telah dimulakan karangannya oleh al-

2 Muhyi al-Din Yahya bin Sharf al-Nawawi (2005), Raudah al- 74libm, cet. 1, Bayrit: Dar al-Fikr.
™ Abi al-Qasim ‘Abd al-Karim bin Muhammad al-Qazwini al-Rafi‘i (1997), ‘Azzz Shar / al-Waj 7z, cet. 1,
Bayrat: Dar al-Kutub al-‘IImiyyah.
™ Cetakan Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, Bayriit yang terdiri daripada 13 jilid. Telah disemak semula oleh
a-Shaykh ‘Adil Ahmad ‘Abd al-Maujiid dan al-Shaykh *Ali Muhammad M uawwad.
" Cetakan Dar al-Kutub al-‘llmiyyah, Bayrit yang terdiri daripada 8 jilid. Telah disemak semula oleh al-
Shaykh ‘Adil Ahmad ‘Abd a-Maujiid dan Al-Shaykh ‘Ali Muhammad M uawwad.
® Al-Nawawi (2005), op.cit., j.1, h. 47.
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Imam al-Nawawi berjudul al-Majmi’ Shar 4 al-Muhadhdhab.”” Ianya merupakan antara
karya terakhir yang dikarang oleh a-Imam al-Nawawi, penghuraian kepada kitab al-
Muhadhdhab karya Abl Ishaq al-Shirazi (476 H). Walaupun kitab ini disebut sebagai
menghurai kitab al-Muhadhdhab tetapi hakikatnya sebagaimana yang dinyatakan oleh
al-lmam al-Nawawi sendiri kitab tersebut adalah penghurai kepada mazhab Shafi‘i dan

S78

mazhab-mazhab yang lain sekaligus™ atau lebih menjurus kepada penulis figh
perbandingan. Apatah lagi al-Majmi’ merupakan kitab terakhir yang dikarang oleh al-
Imam al-Nawawi sebelum beliau meninggal dunia. Justeru amat signifikan untuk
melihat pentarjzzan al-Imam al-Nawawi melalui kitab al-Majmd’. Melaui kitab ini,
beliau turut menjel askan kaedah pentarjzhan yang digunapakai ketika menilai dalil-dalil
yang ada. Sama ada kaedah penilaian terhadap hadis mahupun antara pendapat-

pendapat para mujtahid mazhab.”

Antara sumbangan ilmiah al-Imam a-Nawawi dalam al-Majmi’ ialah beliau
telah menafsirkan ayat-ayat al-Quran, hadis dan athar yang dimuatkan di dalamnya,
juga memberi penjelasan terhadap fatwa-fatwa, syair-syair, hukum-hakam iktikad dan
figh, disamping menerangkan nama-nama tokoh dan perkataan yang memerlukan
kepada huraian serta memperincikan perkara yang telah diringkaskan dan yang
terangkum.?® Kelebihan al-Majmi’ dapat dilihat kerana ianya turut menyatakan
mazhab-mazhab sahabat, paratabi‘mn dan fugaha yang bertaraf mujtahid serta dalil-dalil
mereka samada dari a-Quran, Sunnah, ijmak mahupun giyas sebagaimana yang

dinyatakan oleh al-Imam al-Nawawi sendiri di dalam pendahuluan kitabnya®

" Muhyi a-Din Y ahyabin Sharaf al-Nawawi (2001), al-Majmi’ Shar 4 al-Muhadhdhab, Bayrit: Dar
Ihya’ al-Turath al-*Arabi.

" Ibid., h. 12.

 Ibid., h. 95-114.

% Ibid., h. 7.

% Ibid., h. 10.
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Walau bagaimanapun a-lmam al-Nawawi  tidak sempat menyudahkan
penghuraian tersebut kerana beliau telah menemui gjalnya dan terhenti setakat bab riba.
Usaha beliau telah disambung oleh al-Imam Tagiyy a-Din al-Subki (756H) yang
berusaha untuk menyiapkannya tetapi hanya berjaya menyiapkan tiga jilid berikutnya
kerana kematian beliau yang telah menangguhkan proses penyempurnaannya sekali
lagi. Usaha menyempurnakan al-Majmi’ diteruskan oleh ulama-ulama yang seterusnya
seperti ‘Isa bin Yasuf Mannin (1376H) dan Shaykh Muhammad Najib a-Muti‘i
(1406H). Kitab al- Majm(’ ini terdiri daripada dua puluh jilid dimana lapan jilid yang

terakhir adalah karangan Shaykh al-Muti‘i.*

Untuk mendapatkan gambaran yang lebih tepat lagi tentang khilaf di antara al-
Imam a-Rafi‘i dan a-lmam al-Nawawi penulis merujuk kepada kitab-kitab huraian
kepada Minhaj al- 7alibin. Maka antara huraian yang popular bagi kitab tersebut ialah
Tuifah al-Mu/taj Bi Shari al-Minhg atau ringkasnya disebut sebagai Tu/ifah karangan
a-lmam lbn Hajar al-Haitami yang telah disepakati atas keautoritiannya sebagai salah
satu rujukan utama dalam mazhab. Bahkan pengarangnya juga dianggap sebagai
generasi kedua pemurni mazhab Shafi‘i bersama dengan a-Imam Shams a-Din al-

Ramli selepas era al-Imam al-Rafi‘i dan al-Imam al-Nawawi.®

Sebuah lagi kitab huraian kepada Minhaj al- 7alibin ialah Nihayah al-Mu/taj 112
Shars al-Minhg atau dikenali dengan Nihayah karangan a-Imam Shams a-Din al-
Ramli yang telah dibacakan kepada beliau dari awal hingga akhir seramai 400 orang
ulama yang turut sama menyemak dan membetulkannya sehingga kesahihannya

mencapai tahap mutawatir.®*

8 Akram Yasuf ‘Umar al-Qawasimi (2003), op.cit., h. 528.
¥ bid., h. 410.
¥ 1bid., h. 414.
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Ibn a-Mulaggan telah menghasilkan sebuah karya penting yang berjudul Tu/fah
al-Mu/taj 1la Adillah al-Minhgj. Kitab ini mengumpulkan semua dalil-dalil yang
menyokong hukum-hakam dalam kitab Minhaj al-74ibmn karangan a-Imam al-
Nawawi. Usaha yang dibuat oleh Ibn a-Mulaggan ini ternyata sesuatu yang amat
bermanfaat untuk mereka yang ingin mengambil faedah sebanyak mungkin dari kitab
Minhaj al- 74libm. Penulis telah merujuk kitab ini dan mendapatinya sangat bermanfaat.
Bukan sahgja disebutkan hadis bahkan darjat hadis juga dinyatakan. Jika sebuah hadis
diriwayatkan oleh lebih dari seorang perawi, maka hukum hadis untuk setiap satu
dinyatakan. Kitab tersebut dapat membantu penulis mengena pasti hujah yang

digunakan oleh a-Imam al-Nawawi ketika melakukan pentarjzzhan.

Untuk mengetahui ustil mazhab Shafi‘t dalam menetapkan sesuatu hukum,
penulis juga membuat rujukan kepada kitab al-Risalah yang bukan sahagja penulisan
pertama bagi ilmu usul al-figh bahkan ianya juga merupakan kitab ustl al-fadith
pertama yang ditulis.** Karya al-Imam al-Shafi‘i yang tidak ternilai harganya ini sangat
signifikan untuk mengetahui usil mazhab yang telah diasaskan oleh beliau dan
membandingkannya dengan kaedah pentarjzzan yang berlaku di peringkat pertama
permurnian mazhab. Penulis telah mendapatkan kitab al-Risalah yang dicetak
berdasarkan naskhah asal tulisan tangan oleh murid al-Imam al-Shafi‘i bernama al-
Rabi‘i bin Sulaiman yang ditulisnya semasa hayat al-lmam al-Shafi‘i rahimahullah.
Kitab ini telah disemak semula dan dihuraikan oleh Ustaz Ahmad Muhammad Shakir
dan merupakan ulasan terbaik yang dihasilkan untuk kitab al-Risalah sebagaimana yang

dinyatakan oleh Dr. Akram Ysuf ‘Umar al-Qawasimi.®

& Abi ‘Abdullah Muhammad bin Idris al-Shafi‘i (t.t), al-Risalah, t.t.p: t.p., h. 13.
8 Akram Yasuf ‘Umar al-Qawasimi (2003), op.cit., h. 562.
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Sebagal rumusan daripada ulasan karya yang lalu, kajian ini akan memberi
tumpuan khusus kepada aspek metodologi hukum mazhab a-Imam al-Shafi‘i yang
diaplikasikan oleh al-Imam al-Rafi‘i dan a-Imam al-Nawawi dalam proses pentarjz4an
mereka berdua. Hasil daripada semakan penulis sehingga hari ini belum ada kgian
khusus yang memberi tumpuan kepada pendekatan pentarjzzan yang digunakan oleh
kedua-dua al-Imam tersebut. Secara lebih khusus dalam bahasa Melayu belum ada lagi
kajian yang membuat perbandingan antara al-Imam a-Nawawi dan tokoh-tokoh lain
khusunya dalam bidang figh dan usad. Tanpa menafikan disana ada kgian yang
melibatkan al-lmam al-Nawawi dalam bidang figh, tetapi memberikan penumpuan
kepada aspek-aspek lain. Selain itu, kagjian ini juga akan mengangkat seorang lagi tokoh
iaitu al-lmam  al-Rafi‘i sebagai subjek kajian di samping a-Imam a-Nawawi.
Ketokohan al-Imam al-Rafi‘t dalam mazhab Shafi‘i jarang ditonjolkan dan kajian ini
cuba untuk mengenegahkan usaha-usaha beliau dalam mengumpul dan mentarjzikan

pandangan-pandangan dalam mazhab Shafi‘i.

1.7 Metodologi Kajian
1.7.1 Metode Kgjian
Kajian ini adalah kagian perpustakaan sepenuhnya. Oleh itu metode yang akan

digunakan adalah yang bersesuaian dengan keperluan kajian seperti berikut:

a) Metode historikal

Metode ini digunakan untuk mengetahui latarbel akang sejarah kehidupan
dan pendidikan yang dilaui oleh kedua-dua Imam al-Rafi‘i dan al-Nawawi.
Oleh itu, kitab-kitab sgjarah hidup tokoh dan salasilah ulama mazhab sangat

membantu penulis untuk mendapatkan data-data yang diperlukan.
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b) Metode Dokumentasi

Metode ini digunakan untuk memberi penjelasan tentang metodologi
hukum mazhab Shafi‘i. Ini bertujuan untuk memberi gambaran metodologi al-
Imam al-Shafi‘i sebelum membandingkannya dengan hukum-hukum yang

difatwakan oleh mujtahid mazhab yang berikutnya al-Rafi‘i dan al-Nawawi.

1.7.2 Sumber Data
Bagi mendapatkan data-data yang berkaitan, penulis akan merujuk
kepada kitab-kitab ustl al-figh yang membahaskan metodologi hukum dalam

mazhab Shafi‘i seperti kitab al-Risalah, al-Mustasfa, al-14kam dan sebagainya.

Untuk mengetahui masalah-masalah figh yang diperselisihkan antara al-
Imam a-Rafi‘i dan al-Imam al-Nawawi penulis akan merujuk kepada kitab-
kitab figh yang dikarang khusus oleh kedua-dua imam tersebut seperti Fat/ al-
‘Aziz F7/ Sharh al-Wajiz, al-Mugarrar, Minhaj al-7alibm serta huraian
kepadanya seperti Tuifah al-Mu/taj dan Nihayah al-Mu/taj. Tidak ketinggalan

karya al-Imam al-Nawawi yang lain seperti Raudah al-Talibmn dan al-Majmi’.

1.7.3 Metode Analisis

Untuk kajian ini penulis akan menggunakan dua bentuk analisis:
a) Analisisinduktif

Perkataan induktif berasal daripada bahasa Latin inducer yang
bermaksud ‘membawa atau menuju kepada’®. Kamus Dewan mentakrifkan ia
sebagal proses penghuraian yang membawa kepada pencapaian sesuatu

kesimpulan hukum daripada fakta atau maklumat yang bersifat khusus.®®

8 Mohd. Michael Abdullah (1995), Pemikiran Kritis, Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, h. 103.
8 Noresah bt Baharom (2005), op.cit., h. 576.
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Menurut Sabitha Marican teori induktif ialah satu proses logik yang memberikan
penjelasan umum berdasarkan pemerhatian yang spesifik.®® Oleh itu penulis
akan menggunakan kaedah ini untuk membuat kesimpulan-kesimpulan umum
berdasarkan data-data khusus yang diperolehi. Metode ini akan digunakan dalam
bab empat ketika melakukan analisis masalah-masalah khil# hukum antara a-
Imam al-Rafi‘i dan al-Imam al-Nawawi. Dapatan yang diperoleh melalui sampel
kajian akan menjadi asas kepada penentuan metode-metode pentarjzian yang

digunapakai oleh kedua-duaimam tersebut secara umum.

b) Analisis deduktif

Perkataan deduktif juga berasal dari bahasa Latin deducere yang
bermaksud ‘membawa atau menuju daripada’.®® la turut dirujuk sebagai
kesimpulan atau rumusan yang dibuat daripada maklumat atau fakta yang ada.**
Manakala Sabitha Marican menyatakan teori deduktif menggunakan proses
logik yang bermula dengan kesimpulan yang umum dan membuat ramalan
berdasarkan pengujian ke atas pemerhatian yang spesifik.” Penulis telah
menggunakan kaedah ini dalam membuat kesimpulan terhadap metode-metode

pentarj z4an yang digunakan oleh al-lmam al-Rafi‘i dan al-Imam al-Nawawi.

C) Analisis komparatif

Kaedah ini akan digunakan oleh penulis untuk membandingkan pendapat
kedua-dua imam tersebut dalam masalah yang menjadi perselishan antara
mereka, khususnya dalam menganalisis sampel-sampel masalah yang telah

dikenapasti. Ini boleh dilihat dengan jelas dalam bab empat dibahagian analisis

8 sabitha Marican (2006), Penyelidikan Sains Sosial: Pendekatan Pragmatik, Batu Caves: Edusystem
Sdn. Bhd. h. 18.

% Mohd. Michael Abdullah (1995), op.cit., h. 103.

° Noresah bt Baharom (2005), op.cit., h. 325.

%2 Sabitha Marican (2006), op.cit., h. 19.
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masalah, apabila penulis membuat perbandingan antara hujah-hujah yang
dikemukakan oleh kedua imam a-Rafi‘i dan al-Nawawi dalam pentarjzzan

mereka.
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