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BAB KETIGA 

 

ASAS-ASAS PENENTUAN HUKUM PENGGUNAAN BONE CHINA  

 

3.1 Pengenalan 

Hukum penggunaan bone china merupakan salah satu isu baru yang timbul dalam 

bidang kepenggunaan Islam. Bone china merujuk barangan meja yang bermutu tinggi 

dan klasik. Sebagaimana yang dihuraikan sebelum ini, proses penghasilan bone china 

diragui bercampur bahan halal dengan bahan haram. Berdasarkan teori, pembuatan bone 

china terdiri daripada 50% abu tulang, 25% kaolin dan 25% Cornish stone. Oleh yang 

demikian, bab ketiga membincangkan tiga konsep utama secara terperinci iaitu konsep 

sembelihan, konsep bejana dan kerangka metodologi hukum bone china. Konsep 

sembelihan akan dibincangkan oleh penulis memandangkan konsep ini amat berkait 

rapat dengan bahan utama yang digunakan dalam pembuatan bone china iaitu serbuk 

abu tulang haiwan.  

 

 Selain itu, konsep bejana dibincangkan berdasarkan sorotan pandangan saintis 

Islam terhadap bejana-bejana yang biasa digunakan dalam masyarakat. Bone china juga 

termasuk dalam kategori bejana. Oleh itu, konsep bejana dibahaskan di dalam kajian 

ini. Konsep seterusnya akan diperincikan dengan menggunakan beberapa metode 

seperti al-Quran, sunnah, ijmak, kaedah-kaedah fiqh (qawa`id al-fiqhiyyah), maqasid 

shari`ah, al-istishab, al-istihalah dan beberapa kaedah berkaitan. Justeru itu, pengkajian 
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terhadap isu ini perlu diperincikan sebelum analisis hukum bone china dihuraikan 

dalam bab keempat. 

 

 Sewaktu membincangkan tentang hukum penggunaan bone china, terdapat 

beberapa asas yang perlu dihuraikan terlebih dahulu. Kaedah yang digunakan dalam 

pembuatan bone china untuk mendapatkan tulang haiwan amat berkait rapat dengan 

konsep haiwan dalam Islam. Perkara yang halal adalah jelas dan perkara yang haram 

juga adalah jelas. Penggunaan tulang perlu mengambilkira dua aspek, iaitu sembelihan 

terhadap haiwan yang halal disembelih dan tidak disembelih mengikut hukum syarak. 

Perenggan berikut menghuraikan konsep haiwan dalam perspektif Islam: 

 

3.2 Konsep Haiwan Dalam Perspektif Islam  

Haiwan merupakan satu kumpulan kehidupan yang mempunyai banyak persamaan 

dengan manusia. Pelbagai istilah haiwan digunakan dan disebut di dalam al-Quran. 

Antaranya, al-dabbah, al-an’am, al-siba’, al-wuhusy, al-tuyur, al-jawarih serta 

hasharat.1  Antara lafaz al-dabbah  yang terdapat di dalam al-Quran adalah dalam surah 

al-An’am ayat 38, al-`Ankabut ayat 60, surah Fatir ayat 45, surah al-Syura ayat 29, 

surah al-Jatsiyah ayat 4, surah al-Naml ayat 82, surah al-Haj ayat 18, surah Saba’ ayat 

14, surah al-Baqarah ayat 164, surah Luqman ayat 10, surah Hud ayat 6 dan 56, surah 

al-Nahl ayat 49 dan 61, surah al-Nur ayat 45 dan surah al-Anfal ayat 25 dan 52.2 

Berdasarkan huraian di atas, pengkaji  mengklasifikasikan kategori haiwan kepada dua 

kumpulan iaitu: 

                                                           
1
 Muhaibah Binti Hussin (1996/1997), ‘Kejadian Haiwan: Satu Kajian Dalam Konteks Tauhid’ (Bahagian 

Pengajian Usuludin, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya), h. 50-51. 
2 Ibid., h. 54.  
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a) Jenis haiwan yang halal (الحيوان المأكل اللحم) 

b) Jenis haiwan yang haram )الحيوان غير المأكل اللحم(  

Haiwan terbahagi kepada dua kategori seperti yang telah dinyatakan dalam 

perenggan sebelumnya. Oleh itu, penjelasan terperinci berkenaan jenis-jenis haiwan 

akan dilampirkan dalam perenggan seterusnya.    

 

3.2.1 Haiwan Yang Halal 

Kategori haiwan halal dalam Islam merupakan kumpulan haiwan yang hidup di daratan 

dan di lautan. Kumpulan-kumpulan haiwan ini diklasifikasikan kepada beberapa jenis 

dan ciri-ciri yang tertentu. Kumpulan haiwan yang hidup di daratan meliputi tiga 

kategori iaitu haiwan ternakan, haiwan buruan dan haiwan yang hidup di udara dan di 

daratan seperti burung. Haiwan ternakan adalah haiwan halal untuk dimakan oleh 

manusia dan kebiasaannya haiwan-haiwan ini dipelihara dan diternak oleh manusia. 

Antara contoh-contoh haiwan ternakan adalah kambing, lembu, unta dan biri-biri.3 

Firman Allah SWT di dalam surah al-Maidah seperti berikut: 

$ yγ •ƒr' ¯≈ tƒ šÏ% ©!$# (#þθãΨ tΒ#u (#θèù÷ρ r& ÏŠθà)ãèø9$$ Î/ 4 ôM̄=Ïm é& Νä3 s9 èπyϑŠ Íκu5 ÉΟ≈ yè÷Ρ F{ $# 

�ω Î) $ tΒ 4‘ n=÷Fãƒ öΝä3 ø‹n= tæ u�ö�xî ’ Ìj?Ït èΧ Ï‰ øŠ ¢Á9$# öΝçFΡ r& uρ îΠ ã�ãm 3 ¨βÎ) ©!$# ãΝä3 øt s† $ tΒ 

ß‰ƒÌ�ãƒ   

                                                           
3 Ibid.  
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Maksudnya: Wahai orang-orang yang beriman, penuhi serta 
sempurnakanlah perjanjian-perjanjian. Dihalalkan bagi kamu 
(makanan) binatang-binatang ternak (dan sebagainya), kecuali apa yang 
akan dibacakan (tentang haramnya) kepada kamu. (Dihalalkan binatang 
ternak dan sebagainya itu) tidak pula bererti kamu boleh menghalalkan 
perburuan ketika kamu dalam keadaan berihram. Sesungguhnya Allah 
SWT menetapkan apa yang ia kehendaki. 

         Surah al-Maidah (5): 1
  

Berdasarkan ayat di atas, jelas menunjukkan bahawa Allah SWT menjadikan 

binatang ternakan seperti unta, lembu dan kambing untuk manfaat manusia.4 Selain itu, 

haiwan buruan juga merupakan haiwan daratan yang dikategorikan liar dan tidak 

mampu dikuasai oleh manusia. Haiwan ternakan merupakan haiwan yang sentiasa 

diburu oleh manusia di hutan belantara untuk mendapatkan daging yang segar dan 

memanfaatkan kulit haiwan untuk dijadikan barangan kegunaan dan perhiasan. Antara 

contoh haiwan ternakan adalah rusa, kijang, pelanduk, arnab dan sebagainya. Islam 

mengharuskan manusia untuk memburu haiwan liar bagi mendapatkan daging dan 

memanfaatkannya ke arah kebaikan. Firman Allah SWT lagi di dalam al-Quran:      

y7tΡθè=t↔ ó¡o„ !#sŒ$ tΒ ¨≅ Ïm é& öΝçλm; ( ö≅ è% ¨≅ Ïm é& ãΝä3 s9 àM≈ t6ÍhŠ ©Ü9$#   $ tΒuρ ΟçFôϑ̄=tæ 

z ÏiΒ Çy Í‘#uθpg ø:$# t Î7Ïk=s3 ãΒ £ åκtΞθ çΗÍj>yèè? $ ®ÿ ÊΕ ãΝä3 yϑ̄=tæ ª! $# ( (#θè=ä3 sù !$ ®ÿ ÊΕ z õ3 |¡øΒr& 

öΝä3 ø‹n=tæ (#ρ ã�ä.øŒ $#uρ tΛôœ$# «! $# Ïµø‹n= tã ( (#θà)̈? $#uρ ©! $# 4 ¨βÎ) ©! $# ßìƒÎ�|  É>$ |¡Ït ø:$#   

Maksudnya: Mereka bertanya kepadamu (wahai Muhammad): Apakah 
makanan yang dihalalkan ke atas mereka: Bagi menjawabnya 
katakanlah: ”Dihalalkan bagi kamu (makanan) yang lazat-lazat serta 
baik-baik, dan (buruan yang ditangkap oleh) binatang-binatang 
pemnburu yang telah kamu ajar (untuk berburu) mengikut cara pelatih-
pelatih binatang pemburu. Kamu mengajar serta melatihnya (adab 

                                                           
4
 Iman al-Din Abi al-Fida’ Isma`il b. `Umar b. Kathir (2004), Tafsir al-Quran al-Azim al-Ma`ruf  bi 

Tafsir Ibn Kathir. j. 2, Riyadh: Dar al-Salam, h. 829.  
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peraturan berburu) sebagaimana yang telah diajarkan Allah SWT 
kepada kamu. Oleh itu, makanlah dari apa yang mereka tangkap untuk 
kamu dan sebutkanlah nama Allah SWT atasnya (ketika kamu 
melepaskan berburu): Dan bertaqwalah kepada Allah (dengan 
memelihara diri dari memakan yang diharamkan Allah SWT); 
Sesungguhnya Allah SWT amat cepat hitungan hisabnya.   

         Surah al-Maidah (5): 4 

 

 Ayat di atas menjelaskan bahawa Allah SWT menghalalkan pengambilan 

haiwan yang ditangkap menggunakan haiwan yang telah dilatih seperti anjing dengan 

mengucapkan bacaan basmalah semasa melepaskan anjing tersebut.5 Hal ini kerana, 

Allah SWT menghalalkan setiap yang baik dan berkhasiat. Manakala, haiwan yang 

hidup di udara  dan di darat merupakan spesis burung yang boleh terbang dan tidak 

boleh terbang seperti burung kasawari, burung merpati, burung puyuh dan sebagainya 

yang halal untuk dimakan daging serta telurnya sebagai sumber makanan manusia. 

Selain itu juga,  sesetengah spesis burung seperti sarang burung layang-layang dan 

sarang burung walit6 mempunyai khasiat yang tinggi bagi kesihatan tubuh badan dan 

menyembuhkan banyak penyakit dalaman manusia. Firman Allah SWT di dalam al-

Quran:  

óΟs9r& (#÷ρ t�tƒ ’ n<Î) Ì�øŠ ©Ü9$# ;N≡t�¤‚ |¡ãΒ † Îû Èhθy_ Ï !$ yϑ¡¡9$# $ tΒ £ ßγ ä3 Å¡ôϑãƒ �ω Î) 

ª! $# 3 ¨βÎ) ’ Îû y7Ï9≡sŒ ;M≈ tƒUψ 5Θöθs)Ïj9 šχθ ãΨ ÏΒ÷σãƒ ∩∠∪   

 

 

                                                           
5
 Ibid., h. 846.  

6 Persatuan Usahawan Pertanian dan Industri Asas Tani Malaysia, http://pushpiam.blogspot.com/, 20 
Februari 2011. 
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Maksudnya: Tidakkah mereka melihat kepada burung-burung yang 
dimudahkan terbang melayang-layang di angkasa? Tiada yang menahan 
mereka (dari jatuh) melainkan Allah SWT; Sesungguhnya pada yang 
demikian itu, ada tanda-tanda (yang membuktikan kekuasaan Allah 
SWT) bagi kaum yang beriman.    

                                                                                                 Surah al-Nahl (16): 79 

Ayat di atas pula, Allah SWT memperlihatkan kepada hamba-hambaNya agar 

melihat burung-burung yang berterbangan dan menggunakan kedua-dua sayapnya untuk 

bebas berterbangan di antara langit dan bumi.7 Selain itu, harus mengambil manfaat 

daripada semua haiwan di laut kecuali yang memudaratkan kesihatan manusia. Antara 

contoh haiwan-haiwan laut seperti  ikan, ketam, udang, sotong dan sebagainya. Firman 

Allah SWT dalam al-Quran: 

ª! $#uρ t, n=y{ ¨≅ ä. 7π−/!#yŠ  ÏiΒ & !$ ¨Β ( Νåκ÷]Ïϑsù  ¨Β Å´ ôϑtƒ 4’ n?tã ÏµÏΖôÜt/ Νåκ÷]ÏΒuρ 

 ¨Β Å´ ôϑtƒ 4’ n?tã È÷, s# ô_ Í‘ Νåκ÷]ÏΒuρ ̈Β Å´ ôϑtƒ #’ n?tã 8ì t/ö‘ r& 4 ß,è=øƒ s† ª! $# $ tΒ 

â !$ t±o„ 4 ¨βÎ) ©! $# 4’ n?tã Èe≅ à2 & óx« Ö�ƒÏ‰ s% ∩⊆∈∪   

Maksudnya: Dan Allah SWT menciptakan tiap-tiap haiwan yang 
bergerak itu dari air; maka sebahagian diantara mereka menjalar atas 
perutnya, dan sebahagian lagi berjalan dengan empat kaki. Allah SWT 
menciptakan apa sahaja yang ia kehendaki (kecuali dari yang tersebut), 
kerana sesungguhnya Allah SWT amat berkuasa atas tiap-tiap sesuatu. 

                                                                                                Surah al-Nur (24): 45         

 

 Berdasarkan ayat ini, Allah SWT membuktikan kekuasaanNya yang agung 

dalam mencipta setiap kejadian yang berbeza-beza bentuk, pergerakan, warna dan 

kepelbagaian tempat tinggal haiwan. Contohnya, ular mempunyai bentuk pergerakan di 
                                                           
7
 Ibn Kathir (2004), op.cit, h. 1586. 
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permukaan tanah. Manakala, manusia dan burung menggunakan sepasang kaki dan 

sayap untuk terbang. Malah, Allah SWT menciptakan dua pasang kaki kepada binatang 

ternakan dan binatang liar bagi memudahkan pergerakan haiwan ini mencari makanan 

dan kehidupan seharian. 8 

 

3.2.2 Haiwan Yang Haram 

Antara haiwan-haiwan yang diharamkan dan ditegah oleh syarak telah dijelaskan oleh 

Allah SWT di dalam al-Quran sepertimana berikut: 

≅ è% Hω ß‰ É` r& ’ Îû !$ tΒ zÇrρ é& ¥’ n<Î) $ ·Β§�pt èΧ 4’ n?tã 5ΟÏã$ sÛ ÿ…çµßϑyèôÜtƒ Hω Î) βr& 

šχθ ä3 tƒ ºπtGøŠ tΒ ÷ρ r& $ YΒyŠ % ·nθà3ó¡̈Β ÷ρ r& zΝós s9 9�ƒÍ”∴ Åz …çµ̄Ρ Î* sù ê[ ô_ Í‘ ÷ρ r& 

$ ¸)ó¡Ïù ¨≅ Ïδé& Î�ö�tóÏ9 «! $# ÏµÎ/ 4 Ç yϑsù §�äÜôÊ $# u�ö�xî 8ø$ t/ Ÿω uρ 7Š$ tã ¨βÎ* sù 

š� −/u‘ Ö‘θà3xî ÒΟ‹Ïm §‘ ∩⊇⊆∈∪   

Maksudnya: Katakanlah (wahai Muhammad): ”Aku tidak dapati dalam 
apa yang telah diwahyukan kepada aku, sesuatu yang diharamkan bagi 
orang-orang yang hendak memakannya melainkan kalau benda itu 
bangkai, atau darah yang mengalir, atau daging babi - kerana 
sesungguhnya itu adalah kotor - atau sesuatu (sesuatu yang dilakukan 
secara) fasiq, iaitu binatang yang disembelih atas nama yang lain dari 
Allah SWT”. Kemudian sesiapa yang terpaksa (memakan kerana 
darurat) sedang ia tidak menginginkan dan tidak melampaui batas, 
maka sesungguhnya Tuhanmu amat pengampun, lagi amat mengasihani.   

                                                                                 Surah  al-An’am (6): 145 

                                                           
8
 Ibid., h. 2005.  
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 Berdasarkan ayat-ayat al-Quran di atas, pengkaji dapat mengkategorikan haiwan 

yang diharamkan oleh Allah SWT adalah bangkai haiwan seperti haiwan yang mati 

akibat tercekik, haiwan yang mati akibat dipukul, haiwan yang mati akibat ditanduk, 

haiwan yang mati akibat jatuh dari tempat tinggi, haiwan yang tidak disembelih dengan 

menyebut nama Allah SWT. 9 Haiwan dua alam iaitu haiwan yang hidup di darat dan di 

dalam air seperti katak, penyu, buaya, kura-kura, labi-labi dan sebagainya.10 Haiwan 

yang bertaring seperti babi, anjing, gajah, singa, harimau, serigala, beruang, badak, 

kucing, kera, anjing, tenggiling dan sebagainya.  Haiwan yang berkuku tajam seperti 

burung helang, burung gagak, burung hantu dan sebagainya. Haiwan hasharat iaitu 

haiwan bumi yang kecil seperti semut, lalat, cacing, labah-labah, ulat, pacat, lipas, 

lintah, lebah, nyamuk, kumbang dan sebagainya.11  

 

 Sepertimana di atas, haiwan yang halal dimakan perlu melalui proses 

sembelihan yang dianjurkan oleh Islam. Perkara ini merupakan perkara asas dalam 

ibadat. Selain itu, penyembelihan haiwan yang halal adalah syarat utama mengharuskan 

pengambilan daging dan bahagian-bahagian haiwan yang lain. Bahkan, kulit, tulang, 

tanduk dan sebagainya dijadikan sebagai barangan perhiasan. Perenggan berikutnya 

akan membincangkan konsep sembelihan dalam Islam.   

 

 

 

                                                           
9
 Abu al-Walid Muhammad b. Ahmad b. Muhammad b. Ahmad b. Rushd al-Qurtubi (2006), Bidayah al-

Mujtahid wa Nihayah al-Muqtasid. Beirut: Muassasah al-Ma’arif,  h. 410-411.  
10 Musthafa Murad (2006), Kesalahan Dalam Ibadat Dan Muamalat. Kuala Lumpu: Jasmine Enterprise, 
h. 552.  
11 Wahbah Zuhayli (2004), al-Fiqh al-Islami wa Adillatuh. j.4, Damshiq: Dar al-Fikr al-Mu’asir, h. 2799.   
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3.3 Konsep Sembelihan Dalam Islam 

Konsep sembelihan dalam Islam adalah syarat yang wajib dipenuhi dan difahami oleh 

orang Islam. Ia boleh dibahagikan kepada dua bahagian utama iaitu; 

i. Haiwan yang boleh dikuasai seperti haiwan ternakan antaranya unta, 

lembu, kambing, ayam, dan spesis burung.12 Sembelihan akan dilakukan 

di al-halq  ( الحلق) dan al-labbah   (اللبة ).13 

ii.  Haiwan yang tidak boleh dikuasai iaitu haiwan liar seperti rusa, kijang, 

dan kambing gurun serta haiwan ternakan yang menjadi liar seperti 

lembu ternakan yang ingin disembelih tiba-tiba menjadi liar dan 

melarikan diri ke dalam hutan atau terjatuh ke dalam lubang.14 

Sembelihan akan dilakukan dengan melukai salah satu tempat pada 

badan haiwan terbebut.15 

 

Oleh yang demikian, berdasarkan pengkelasan haiwan tersebut, penjelasan 

penyembelihan dan syarat-syarat sembelihan hendaklah dihuraikan secara terperinci 

dalam perenggan berikutnya.   

 

                                                           
12 Muhd Izuan b. Moin (2003/2004), ‘Kaedah Penyembelihan Ayam Secara Moden (Water Stunner) Di 
Analisis Mengikut Perspektif Fiqh’ (Program Pengajian Islam, Akademi Pengajian Islam, Universiti 
Malaya), h. 26.  
13

 `Abd Allah b. Mahmud b. Mawdud (1998), al-Ikhtiyar li Ta’l il al-Mukhtar. j. 3, Beirut: Dar al-Kutub 
al-`Ilmiyyah, h. 10.  
14 Muhd Izuan bin Moin (2003/2004), op. cit, h. 26. Lihat juga, Shams al-Din Muhammad b. Abi al-
Abbas Ahmad b. Hamzah b. Shihab al-Din al-Ramli (1938), Nihayah al-Muhtaj il a Sharh al-Minhaj. j.8, 
Misr: Mustafa Abi al-Halabi wa Awladihi, h. 115.  
15

 Ibn Mawdud (1998), op. cit, h. 10. 
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3.3.1 Definisi Sembelihan (al-Dhaba’i h) 

Al-dhaba’i h berasal daripada perkataan bahasa Arab iaitu ’ ، يذبح، ذبحذبح ’ yang bermaksud 

menyembelih.16 Manakala, al-dhaba’i h merupakan kata terbitan dan jamak daripada 

perkataan ’بيحة�yang bermaksud yang disembelih.17 Manakala, ’al-dhaba’i ’ا h’ dalam 

bahasa Inggeris diterjemahkan sebagai penyembelihan (slaughter)18 atau menyembelih 

(to slaughter).19 Mawsu’ah al-fiqhiyyah mendefinisikan al-dhaba’i h mempunyai tiga 

maksud iaitu memotong di kerongkong iaitu antara leher bawah dan dua urat di leher, 

memotong di kerongkong atau di bawah leher dan apa-apa yang mampu melukai 

haiwan sama ada memotong di leher atau di bawah leher haiwan yang boleh dikuasai 

atau mengeluarkan roh haiwan yang tidak boleh dikuasai dengan melukai mana-mana 

bahagian ditubuh badan haiwan tersebut.20  

 

3.3.2 Rukun-Rukun Sembelihan 

Syarat-syarat sembelihan merupakan syarat wajib yang harus diikuti oleh umat Islam 

bagi  menghalalkan pengambilan daging haiwan dan harus mengambil manfaat daripada 

bahagian-bahagian anggota haiwan tersebut.21 Sembelihan mempunyai tiga rukun 

                                                           
16

 Abu Yazeid el-Bustommy (2003), Kamus al-Khauthar. c.2. Selangor: Thinkers Library Sdn. Bhd., h. 
311.  Lihat juga, Usman bin Khalid et al. (2006), Kamus Besar Arab Melayu Dewan. Kuala Lumpur: 
Dewan Bahasa dan Pustaka, h. 807.  
17 Ibid. h. 808.  Lihat juga, Ibn Abi Zayd al-Qayrawani (2000), al-Thamaraladani fi Taqrib al-Ma’ani. 
Beirut: al-Maktabah al-`Asriyyah, h. 231.  
18 John Wortabet dan Harvey Porter (t.t), English-Arabic and Arabic-English Dictionary. New York: 
Frederick Ungar Publishing Co., h. 344.  
19 Dewan Bahasa dan Pustaka (2002), Kamus Inggeris Melayu Dewan. c.3, Kuala Lumpur: Dewan 
Bahasa dan Pustaka, h. 1506. 
20Wizarah al-Awqat wa al-Asiyyun (2006), al-Mawsu’ah al-Fiqhiyyah. j.1, c.4. Beirut: Wizarah al-Awqat 
wa al-Na`shiun al-Islamiyyah, h. 171.  
21

 Burhan al-Din Abi al-Hasan Ali b. Abi Bakr b. Abd al-Jalil (t.t), al-Hidayah Sharh Bidayah al-
Mubtadi. j.3, Misr: Mustafa al-Babi al-Halabi, h. 62.  
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utama iaitu penyembelih, haiwan sembelihan dan alat sembelihan. Berikut merupakan 

huraian syarat-syarat sembelihan secara terperinci: 

 

3.3.2.1 Penyembelih 

Syarat-syarat bagi penyembelih secara umum adalah beragama Islam, baligh, berakal, 

mumaiyiz, penyembelih tidak berada di tanah suci, penyembelih menyebutkan nama 

Allah SWT semasa sembelihan dilakukan, niat sembelihan dan melihat.22 Antaranya 

adalah:  

 
 Pertama, penyembelih hendaklah terdiri daripada lelaki atau perempuan yang 

beragama Islam atau ahli kitab sama ada Yahudi atau Nasrani.23 Hal ini berdasarkan 

firman Allah SWT dalam al-Quran:  

tΠ öθu‹ø9$# ¨≅ Ïm é& ãΝä3 s9 àM≈ t6Íh‹©Ü9$# ( ãΠ$ yèsÛ uρ t Ï% ©!$# (#θè?ρ é& |=≈ tGÅ3 ø9$# @≅ Ïm 

ö/ ä3 ©9 öΝä3 ãΒ$ yèsÛ uρ @≅ Ïm öΝçλ°;   

Maksudnya: Pada masa ini dihalalkan bagi kamu (memakan makanan) 
yang lazat-lazat serta baik-baik. Dan makanan (sembelihan) orang-
orang yang telah diberikan kitab itu adalah halal bagi kamu, dan 
makanan (sembelihan) kamu adalah halal bagi mereka (tidak salah 
untuk kamu memberi makan kepada mereka).  
 
               Surah al-Maidah (5): 5 
 

 Berdasarkan penjelasan ayat ini, sembelihan yang dilakukan oleh ahli kitab 

adalah halal. Islam juga mengharuskan manusia memanfaatkan daging dan susunya.24 

                                                           
22

 Zuhayli (2004), op. cit, h. 2759-2760. 
23 Ibid., h. 2763-2764. Lihat juga, Ibn Mawdud (1998), op.cit, h. 10. 
24

 Ibn Kathir (2004), op.cit, h. 851. 
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Manakala, penyembelihan yang dilakukan oleh orang yang bukan beragama Islam dan 

bukan ahli kitab seperti orang musyrik, murtad, al-wathani, mulhid, majusi dan ahli 

zindik adalah haram secara mutlak.25 Golongan-golongan ini diharamkan kerana 

mereka tidak menyebut nama Allah SWT semasa melakukan sembelihan. Hal ini jelas 

menunjukkan bahawa daging import yang diimport daripada negara-negara bukan Islam 

adalah haram seperti Rusia, China, India  dan sebagainya. Firman Allah SWT di dalam 

al-Quran: 

ôMtΒÌh�ãm ãΝä3 ø‹n=tæ èπtGøŠ yϑø9$# ãΠ¤$!$#uρ ãΝøt m:uρ Í�ƒÌ“Ψ Ïƒ ø:$# !$ tΒuρ ¨≅ Ïδé& Î�ö�tóÏ9 «! $# 

ÏµÎ/ èπs)ÏΖy‚ ÷Ζßϑø9$#uρ äο sŒθè%öθyϑø9$#uρ èπtƒÏjŠ u�tI ßϑø9$#uρ èπys‹ÏÜ̈Ζ9$#uρ !$ tΒuρ Ÿ≅ x.r& 

ßì ç7¡¡9$# �ω Î) $ tΒ ÷ΛäøŠ ©.sŒ $ tΒuρ yxÎ/èŒ ’ n?tã É= ÝÁ ‘Ζ9$# βr& uρ (#θßϑÅ¡ø)tFó¡s? 

ÉΟ≈ s9ø—F{ $$ Î/ 4 öΝä3 Ï9≡sŒ î, ó¡Ïù 3   

Maksudnya:  Diharamkan ke atas kamu (memakan) bangkai (binatang 
yang tidak disembelih), dan darah (yang keluar mengalir), dan daging 
babi (termasuk semuanya), dan binatang-binatang yang disembelih 
kerana yang lain dari Allah SWT, dan yang mati tercekik, dan yang mati 
dipukul, dan yang mati jatuh dari tempat tinggi, dan yang mati ditanduk, 
dan yang mati dimakan oleh binatang luas, kecuali yang sempat kamu 
sembelih (sebelum habis nyawanya), dan yang disembelih atas nama 
berhala; dan (diharamkan juga) kamu menengok nasib dengan undi 
batang-batang anak panah. Yang demikian itu adalah perbuatan fasiq.  

                     Surah al-Maidah (5): 3 

 

                                                           
25 Muhammad Ahmad Hill i (2004), Fatawa Mustafa al-Zarkha’ . Damsyiq: Dar al-Qalam, h. 219. Lihat 
juga, Zuhayli (2004), op. cit, h. 2759. Lihat juga, Shaykh Mansur b. Yunus b. Idris al-Buhuti (2005), 
Sharh Muntaha al-Iradat fi Jami’ al-Muqni’ ma’a al-Tanqih wa Ziyadat. j.4, Beirut: Dar al-Kutub al-
`Ilmiyyah, h. 295. Lihat juga,  Shaykh Mansur b. Yunus b. Idris al-Buhuti (2003), Kashaf al-Qina’ `an 
Matan al-Iqna’ . j. 9,  Riyadh: Dar Alim al-Kutub, h. 3108. Lihat juga, Ibn `Abd al-Jalil (t.t), op.cit, h. 62.  
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 Oleh itu, Allah SWT mengharamkan pengambilan bangkai, darah, daging babi, 

haiwan yang mati dalam keadaan tercekik, terpukul, terjatuh, ditanduk, diterkam 

binatang buas, serta sembelihan ke atas berhala. Mujahid Ibn Juraih menyatakan, 

terdapat seratus enam puluh patung berhala yang terdapat di sekeliling Kaabah. Orang-

orang Musyrikin akan menyembelih haiwan tersebut, kemudian menyimbahkan darah 

ke arah berhala dan menyajikan daging haiwan kepada berhala-berhala tersebut. Oleh 

kerana ini, Allah SWT mengharamkan memakan sembelihan ahli nusub sekalipun 

disebutkan nama Allah SWT ke atas sembelihan tersebut. Perbuatan ini tergolong 

sebagai perbuatan ahli musyrik.26 

 

 Kedua, penyembelih hendaklah baligh, berakal27 dan mumaiyiz.28 Berdasarkan 

syarat kedua ini jumhur mensyaratkan penyembelih sama ada lelaki atau perempuan 

hendaklah berakal, mumaiyiz dan baligh atau belum baligh.29 Manakala, di sisi mazhab 

Hanafi mensyaratkan, penyembelih hendaklah berakal dan menyebut tasmiyyah semasa 

melakukan sembelihan.30 Menurut ulama Syafii, sembelihan yang dilakukan oleh 

kanak-kanak yang tidak mumaiyiz adalah halal menurut syarak. Manakala, sembelihan 

yang dilakukan oleh orang gila dan orang mabuk adalah makruh. Sebaliknya hukum 

sembelihan orang tidur,  sebahagian ulama Syafii menghalalkannya dengan syarat 

diniatkan terlebih dahulu dan sebahagiannya pula mengharamkan tanpa menyebut niat 

sebelumnya.31 

                                                           
26 Ibn Kathir (2004), op.cit, j. 2, h. 840.  
27 Wizarah al-Awqat wa al-Asiyyun (2006), op. cit, h. 183. 
28

 Zuhayli (2004), op. cit, h. 2763. 
29

 Sa’di  Abu Jayb (1999), Mawsu’ah al-Ijma’ fi al-Fiqh al-Islami. j.1, Dimashq: Dar al-Fikr, h. 448. 
30 Shaykh Abu Dhar Husayn al-Fadili (1971), Taysir al-Fiqh al-Hanafi, Beirut: Dar al-Kutub al-
`Ilmiyyah, h. 227. 
31

 al-Ramli (1938), op. cit, h. 105. 
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 Ketiga, penyembelih tidak berada dalam keadaan ihram semasa melakukan 

sembelihan.32 Orang Islam yang melakukan haji tidak dibenarkan melakukan sebarang 

sembelihan atau pemburuan haiwan sehingga menyelesaikan kefardhuan haji. Hal ini 

berdasarkan firman Allah SWT dalam surah al-Maidah ayat ke 96: 

¨≅ Ïm é& öΝä3 s9 ß‰ ø‹|¹ Ì�ós t7ø9$# …çµãΒ$ yè sÛ uρ $ Yè≈ tFtΒ öΝä3 ©9 Íο u‘$ §‹¡¡=Ï9uρ ( tΠ Ìh�ãm uρ 

öΝä3 ø‹n=tæ ß‰ ø‹|¹ Îh�y9ø9$# $ tΒ óΟçFøΒßŠ $ YΒã�ãm 3 (#θà)̈? $#uρ ©! $# ü” Ï% ©!$# ÏµøŠ s9Î) 

šχρ ç� |³ øt éB ∩∉∪   

Maksudnya: Dihalalkan bagi kamu binatang buruan laut, dan makanan 
yang didapati dari laut, sebagai bekalan bagi kamu (untuk dinikmati 
kelazatannya) dan juga bagi orang-orang yang dalam pelayaran; tetapi 
diharamkan ke atas kamu memburu binatang buruan darah selama 
kamu sedang berihram. Oleh itu, bertaqwalah kepada Allah SWT, yang 
kepadanya kamu akan dihimpunkan.  
            
                     Surah al-Maidah (5): 96 
 
 

 Pandangan  Ma`mur b. Zuhri dan Ibn `Umar, menegah pengambilan daging 

pemburuan yang diburu oleh orang yang berihram dalam semua keadaan. Perkara ini 

dipersetujui oleh Tawus, Jabir b. Zayd, Qatadah dan beberapa ulama lain bahawa 

memakan daging pemburuan daripada orang yang berihram adalah ditegah dalam 

Islam.33  

 

                                                           
32

 Ibid., h. 2763.  
33 Ibn Kathir (2004), j. 2, op.cit, h. 968.  
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 Keempat, penyembelih menyebut nama Allah SWT semasa memulakan proses 

sembelihan.34 Bacaan tasmiyah dalam kalangan mazhab Syafii tidak termasuk rukun 

sembelihan, bahkan melakukannya merupakan sunat. Sekiranya penyembelih terlupa 

atau sengaja tidak menyebut tasmiyah maka penyembelihan tersebut tetap halal. 35 

Sembelihan ke atas haiwan dengan menyebut nama lain selain nama Allah SWT seperti 

berhala, sultan, ketua atau pemerintah dengan tujuan untuk mengagungkan adalah 

haram dan tergolong dalam perbuatan orang musyrik.36 Firman Allah SWT dalam surah 

al-Maidah ayat ke 3: 

ôMtΒÌh�ãm ãΝä3 ø‹n=tæ èπtGøŠ yϑø9$# ãΠ ¤$!$#uρ ãΝøt m:uρ Í�ƒÌ“Ψ Ïƒ ø:$# !$ tΒuρ ¨≅ Ïδé& Î�ö�tóÏ9 «! $# ÏµÎ/ 

èπs)ÏΖy‚ ÷Ζßϑø9$#uρ äο sŒθè%öθyϑø9$#uρ èπtƒÏjŠ u�tI ßϑø9$#uρ èπys‹ÏÜ̈Ζ9$#uρ !$ tΒuρ Ÿ≅ x.r& ßì ç7¡¡9$# 

�ω Î) $ tΒ ÷ΛäøŠ ©. sŒ $ tΒuρ yxÎ/èŒ ’ n?tã É= ÝÁ ‘Ζ9$# βr& uρ (#θßϑÅ¡ø)tFó¡ s? ÉΟ≈ s9ø—F{ $$ Î/ 4 
öΝä3 Ï9≡sŒ î, ó¡Ïù 3   

Maksudnya: Diharamkan ke atas kamu (memakan) bangkai (binatang 
yang tidak disembelih), dan darah (yang keluar mengalir), dan daging 
babi (termasuk semuanya), dan binatang-binatang yang disembelih 
kerana yang lain dari Allah SWT, dan yang mati tercekik, dan yang mati 
dipukul, dan yang mati jatuh dari tempat tinggi, dan yang mati ditanduk, 
dan yang mati dimakan oleh binatang luas, kecuali yang sempat kamu 
sembelih (sebelum habis nyawanya), dan yang disembelih atas nama 
berhala; dan (diharamkan juga) kamu menengok nasib dengan undi 
batang-batang anak panah. Yang demikian itu adalah perbuatan fasiq.   

              Surah  al-Maidah (5): 3 
 

                                                           
34

 Abu al-`Abbas Ahmad b. `Umar b. Ibrahim al-Qurtubi (1999), al-Mufhim lima Ashkala min Talkhis 
Kitab Muslim. j.5, c.2. Beirut: Dar Ibn Kathir, h. 368. Lihat juga, Shaykh Mansur b. Yusuf b. Idris al-
Buhuti (2002), al-Rawd al-Murbi’ bi Sharh Zad al-Mustaqni’ Mukhtasar al-Muqni’ fi Fiqh Imam al-
Sunnah Ahmad Ibn Hanbal. Beirut: Dar al-Kutub al-`Ilmiyyah, h. 404. 
35

 al-Qayrawani (2000), op. cit, h. 235.  
36 Muhammad b. Salih al-Uthaymin (2004), al-Sharh al-Mumtani’ `ala Zadi al-Mustaqna’. c.6. (T.P): Dar 
al-Mannar, h. 310. 
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 Berdasarkan firman Allah SWT di atas, sembelihan haiwan tanpa menyebut 

nama Allah SWT adalah haram kerana sembelihan tersebut menyerupai sifat orang 

musyrik.37 Syarat kelima, penyembelih hendaklah berniat semasa melakukan 

sembelihan. Oleh itu, sembelihan tanpa niat adalah tidak sah. 38  Syarat keenam, 

penyembelihan hendaklah seorang yang boleh melihat. Tidak halal sembelihan yang 

dilakukan oleh orang buta.39 

 

3.3.1.2  Haiwan Sembelihan 

Syarat-syarat haiwan sembelihan secara umum ada tiga iaitu haiwan halal yang masih 

mempunyai hayah mustaqirrah, haiwan halal yang mati dengan sembelihan dan 

memutuskan halkum dan merih. Penjelasan secara terperinci adalah seperti berikut: 

 

 Pertama, haiwan sembelihan terdiri daripada haiwan halal yang mempunyai 

hayah mustaqirrah. Menurut mazhab Syafii,40 disyaratkan terdapat unsur hayah 

mustaqirrah terhadap haiwan sembelihan. Hayah mustaqirrah bermaksud berlaku 

gerakan-gerakan haiwan selepas proses penyembelihan. Hal ini menunjukkan bahawa 

haiwan tersebut masih hidup semasa melakukan penyembelihan. Antara tanda-tanda 

hayah mustaqirrah adalah gerakan yang bersangatan dan terpercik darah atau 

pengaliran darah.41  

 

                                                           
37

 Abu Jayb (1999), op. cit, h. 1143. 
38

 al-Buhuti (2003), op. cit, j.9, h. 3107.  
39 al-Ramli (1938), op. cit, h. 106.  
40

 Ibid., h. 105.   
41

 Shaykh Ibrahim al-Bajuri (t.t), Hashiyah al-Bajuri `ala Ibn Qasim al-Ghazza. j.2, Misr: `Isa al-Babi al-
Halabi wa Shirkah, h. 286.  
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 Kedua, hendaklah haiwan tersebut mati dengan sekali sembelihan, iaitu 

sembelihan yang dilakukan oleh penyembelih. Pandangan mazhab Syafii,42 sembelihan 

yang dilakukan ke atas leher belakang biri-biri adalah haram dimakan. Manakala, 

mazhab Hanbali43 menjelaskan haiwan yang disembelih di atas leher belakang sama ada 

secara sengaja dilakukan atau terjatuh alat sembelihan yang lain tetapi masih terdapat 

hayah mustaqirrah, maka hukumnya adalah halal.  

 

 Ketiga, hendaklah memutuskan halkum dan merih. Penyembelih wajib 

memutuskan halkum dan merih haiwan yang mampu dikuasai. Manakala, haiwan yang 

tidak mampu dikuasai hendaklah dilukakan pada mana-mana bahagian badan haiwan 

tersebut. Hendaklah dimulakan dengan niat sembelihan sebelum melepaskan sebarang 

alat sembelihan seperti batu tajam, anak panah dan sebagainya.44 Manakala menurut 

mazhab Maliki, tempat sembelihan haiwan adalah halkum dan dua urat leher yang 

terdapat berhampiran dengannya.45 Pandangan mazhab Hanafi pula, tempat sembelihan 

adalah halkum, merih dan al-awdaj  ( الأوداج ) atau disebut sebagai al-`irqan  ( العرقان ).46 

Halkum bermaksud saluran pernafasan haiwan atau tempat pernafasan.47 Manakala, 

merih bermaksud saluran darah di leher haiwan atau saluran makanan dan minuman. 

Walau bagaimanapun, penyembelih tidak diharuskan mengangkat tangan dari tempat 

                                                           
42 Shams al-Din Shaykh Muhammad `Arafah al-Dusuqi (t.t), Hashiyah al-Dusuqi `ala Sharh al-Kabir. j.2, 
Misr: `Isa al-Babi al-Halabi wa Shirkah, h. 99.  
43

 al-Buhuti (2002), op.cit, h. 405.  
44

 al-Bajuri (t.t), op. cit, h. 284.  
45 Shaykh Salih `Abd al-Sami’ b. al-Azhari (t.t), Jawahir al-Iklil: Sharh Mukhtasar Khalil fi Madhdhab 
al-Imam Malik. j.1, (T.P): `Isa al-Babi al-Halabi, h. 208. Lihat juga, Khalil b. Ishaq b. Musa (t.t),  
Mukhtasar Khalil fi Fiqh al-Imam Malik. Misr: Mustafa al-Babi al-Halabi wa Awladihi, h. 80.  
46

 Ibn Mawdud (1998), op. cit, h. 12. Lihat juga, Abi `Abd Allah Muhammad b. al-Hasan al-Shaybani 
(1304), al-Jami’ al-Saghir. Beirut: A’lim al-Kutub, h. 472. Lihat juga, Ibn `Abd al-Jalil (t.t), op. cit, h. 64.  
47

 al-Buhuti (2003), op. cit, j.9, h. 3109.  
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sembelihan dalam kadar yang segera kerana ditakuti akan mengazabkan haiwan 

sembelihan. 48  

                                                                                                                                                                                                                  

3.3.2.3 Alatan Sembelihan  

Alatan sembelihan merupakan aspek yang penting sebelum proses sembelihan. Islam 

amat menjaga sifat ihsan terhadap haiwan sembelihan agar sembelihan yang dilakukan 

tidak menyeksakan dan tidak menyakitkan haiwan.49 Sabda Rasulullah SAW, daripada 

`Abayah Ibn Rifa’ah daripada datuknya, bahawa dia berkata: Wahai Rasulullah SAW, 

kami tidak mempunyai pisau. Maka, baginda SAW bersabda: 50 

فُرَ   " قاَلَ الن2بيِ/ صلى الله عليه وسلم  ن2 وَالظ/ مَ إِلا2 الس;     " كلُْ ـ يعَْنيِ ـ مَا أَنهْرََ ا@2

Maksudnya; Sabda Nabi Muhammad SAW: Semua alatan yang dapat 
mengalirkan darah kecuali gigi dan kuku”.  

                  (Riwayat Bukhari) 

 

 Berdasarkan hadis di atas, para fuqaha bersepakat menyatakan syarat utama 

alatan sembelihan adalah menggunakan peralatan yang tajam dan dapat melukai leher 

haiwan seperti besi, tembaga, emas, perak, bilah sembilu, kaca dan sebagainya. Oleh 

itu, penggunaan peralatan yang tumpul atau tidak tajam adalah ditegah oleh syarak.51 

Menurut mazhab Syafii, 52 mereka tidak membenarkan penggunaan gigi tulang dan 

kuku sebagai peralatan sembelihan.53 Manakala, mazhab Hanafi54 mengharuskan 

                                                           
48

 Ibid., (2002), op. cit, h. 404.  
49

 al-Qurtubi (1999), op. cit, h. 344.  
50

 Muhammad Muhsin Khar (1979), The Translation Of  The Meanings Of Sahih Al-Bukhari. j.3, v. 7. 
Chicago: Kazi Publications. No. h: 414 dlm, Bab La Yuzakka bi al-Sinni wa al-`Azmi wa al-Zufri, h. 301.  
51 al-Qurtubi (2000), op.cit, h. 259. Lihat juga, al-Buhuti (2003), op. cit, j.9,  h. 3108.  
52

 Abu Zakariyya Muhy al-Din b. Sharaf al-Nawawi (t.t), Rawdah al-Talibin. j.3, (T.P): al-Maktabah al-
Islamiyyah, h. 234.  
53

 Ibn Mawdud (1998), op. cit, h. 13.-14.  
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penggunaan kuku, gigi dan tanduk sebagai alatan sembelihan tetapi hukumnya adalah 

makruh. Walau bagaimanapun, daging sembelihan tersebut adalah halal untuk dimakan.  

 

Sembelihan dalam Islam memberikan beberapa impak terhadap penggunaan 

daging, tulang, tanduk, kulit, bulu, kuku dan gigi sama ada haiwan halal ataupun haiwan 

haram. Oleh yang demikian, sembelihan terhadap haiwan halal memberikan tiga impak 

yang utama iaitu mengekalkan sifat suci haiwan, halal mengambil manfaat daripada 

daging haiwan sembelihan serta harus memanfaatkan kulit, bulu, tulang, gigi dan 

sebagainya.55  

 

Setiap sembelihan yang dilakukan ke atas haiwan halal, akan mengharuskan 

penggunaan tulang-tulangnya. Berdasarkan hakikat ini, terdapat bejana yang diperbuat 

daripada gading haiwan buas seperti gading gajah. Bejana gading gajah ini biasanya 

digunakan sebagai alatan pinggan mangkuk. Sunnah menegaskan bahawa haram 

memanfaatkan daging haiwan buas, akan tetapi tidak ditegah untuk menggunakan 

bahagian-bahagian lain seperti kulit, tulang, bulu dan sebagainya setelah disamak 

(dibagh). Hal ini demikian kerana, para ulama sepakat terhadap penggunaan kulit dan 

bahagian-bahagian haiwan yang lain setelah ia disamak.56 Dr. Wahbah Zuhayli 

mengatakan kulit haiwan yang mati seperti biri-biri adalah suci setelah melalui proses 

penyamakan.57  

 

                                                                                                                                                                          
54

 Muhammad b. `Abd al-Wahid b. al-Humam (1995), Sharh Fath al-Qadir. j.8, Beirut: Dar al-Kutub al-
`Ilmiyyah, h. 59. 
55 Wizarah al-Awqat wa al-Asiyyun (2006), op. cit, h. 174-175.  
56 Abu Jayb (1999), op.cit,  h. 1143. 
57

 Zuhayli (2005), op.cit, h. 23. 
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Manakala, ulama berselisih pandangan terhadap hukum penggunaan tulang 

bangkai bagi haiwan halal. Pandangan daripada mazhab Syafii, bahawa tulang, kuku 

dan tanduk mempunyai unsur-unsur kehidupan (ruh) dan najis setelah ia berubah 

menjadi bangkai.58 Mazhab Hanbali juga menegaskan tulang merupakan sebahagian 

daripada bangkai haiwan.59 Mawsu`ah al-Fiqhiyyah menjelaskan bahagian-bahagian 

bangkai yang tidak mempunyai darah dan berbentuk padat seperti tanduk, tulang, gigi, 

rambut, kuku, bulu dan sebagainya tidak dikategorikan sebagai bangkai.60 Petikan 

daripada pandangan Wahbah Zuhayli di dalam kitabnya Fatawa al-`Asri, beliau 

menyatakan mazhab Maliki dan mazhab Hanafi berpendapat kulit harimau dan gading 

gajah adalah suci.61 Punca berlakunya perselisihan ulama terhadap penggunaan tulang 

adalah sifat ’al-hayah’ iaitu unsur kehidupan yang terdapat pada bahagian tulang.62  

 

Bone china termasuk di dalam alatan bejana. Maka huraian secara terperinci 

terhadap konsep bejana dalam Islam perlu dilakukan. Konsep bejana akan 

membincangkan beberapa bejana yang biasanya digunakan dalam masyarakat Islam 

serta perbahasannya sepertimana perenggan berikutnya: 

 

 

 

                                                           
58 Abu al-Saàdat al-Mubarak b. Muhammad b. `Abd al-Karim al-Jaziri (2007), al-Shafi fi Sharh Musnad 
al-Shafi`i. Misr: Dar al-Kalimah, h. 98.   
59 Baha’ al-Din `Abd al-Rahman b. Ibrahim (1997), al-`Uddah Sharh al-Umdah fi Fiqh Imam al-Sunnah 
Ahmad Ibn Hanbal al-Shaybani. c.5. Beirut: Dar al-Ma’rifah, h. 24.  
60 Wizarah al-Awqat wa al-Asiyyun (2005), op.cit, h. 74.  
61

 Wahbah Zuhayli (2005), Fatawa al-`Asri. Beirut: Dar al-Khair, h. 26.  
62

 `Abd Allah `Abd al-Rahim al-`Ibadi (1978), al-Dhaba`ih fi al-Shari`ah al-Islamiyyah. al-Qahirah: 
Maktabah al-Nahdah al-Misriyyah, h. 186. 
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3.4 Konsep Bejana Dalam Islam          

Bone china dikategorikan sebagai peralatan meja atau peralatan pinggan mangkuk yang 

terkenal dengan ciri-ciri yang dimilikinya. Para fuqaha klasik telah membincangkan 

konsep ini di dalam bab al-aniyah atau dikenali sebagai bejana dalam sistem 

perundangan Islam. Dalam bab al-aniyah,skop perbincangan fuqaha difokuskan kepada 

beberapa kategori bejana seperti  bejana emas dan perak, bejana selain emas dan perak, 

bejana kulit haiwan dan bejana tulang. Oleh yang demikian, skop pengkajian pengkaji 

akan membahaskan bab al-aniyah menurut fiqh sebelum perbincangann terhadap 

metodologi hukum bone china dihuraikan secara terperinci. 

 

3.4.1 Definisi Bejana (al-Aniyah) 

Al-aniyah berasal daripada perkataan bahasa Arab iaitu ’ ءHإ ’ yang bermaksud bekas 

(tempat air dan lain-lain), balang, jag,63 acuan, balang, batil, bejana, belanga, cawan, 

mangkuk, tempayan dan sebagainya.64 Al-aniyah merupakan kata terbitan dan jamak 

daripada perkataan ’آنية’  atau ’65  ’الأواني yang bermaksud bejana atau tempat.66 Selain itu, 

al-aniyah juga sinonim dengan perkataan ’67.’صهريج Oleh yang demikian, al-aniyah 

merupakan tempat penyimpanan dan penyediaan makanan dan minuman oleh golongan 

wanita untuk kegunaan-kegunaan khusus di dapur. Pada era moden kini, pelbagai 

                                                           
63

 Kelana  C.M Lai Choy (1998), Kamus Perwira. Selangor: Penerbitan Daya Sdn. Bhd., h. 125 .  
64 Mashitah Binti Baharin (2008), Thesaurus Bahasa Melayu Dewan. c. 3. Kuala Lumpur: Dewan Bahasa 
Dan Pustaka, h. 88.  
65Abd Rauf Hassan et al. (2005), Kamus. Selangor: Oxford Fajar Sdn. Bhd., h. 18. Lihat juga, Dewan 
Bahasa dan Pustaka (2006), Kamus Besar Arab Melayu Dewan. Selangor: Dewan Bahasa dan Pustaka, h. 
74.   
66 Abdul Yazid al-Bustommy (2006), Kamus al-Mukhtar. c.3. Selangor: Crescent News (KL) Sdn. Bhd., 
h. 213.  
67 Ibid., h. 20. 
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barangan meja boleh didapati di pasaran seperti melamine, seramik, porselin, kaca dan 

sebagainya.   

 

 3.4.2 Jenis-Jenis Bejana 

Bejana diklasifikasikan kepada beberapa kategori tertentu. Hukum penggunaannya 

terbahagi kepada dua iaitu harus penggunaan tanpa sebarang tegahan68 dan diharamkan 

penggunaannya secara qat’i.69 Perincian pengklasifikasian adalah seperti berikut: 

 

3.4.2.1 Bejana Emas Dan Perak 

Emas dan perak mempunyai nilai kormesil di dunia. Berteraskan hal ini, bejana yang 

diperbuat daripada emas dan perak merupakan barangan yang berharga dan bermutu 

tinggi. Bejana ini direka bentuk seperti pinggan, mangkuk, gelas, cawan dan 

sebagainya. Penggunaanya dihukumkan sebagai haram berdasarkan nas sahih.70 Oleh 

itu, bejana emas dan perak diharamkan ke atas seluruh umat Islam secara mutlak. 71 

 

                                                           
68

 Shams al-Din Muhammad b. Abi al-`Abbas Ahmad b. Hamzah b. Shihab al-Din (1967), Nihayah al-
Muhtaj il a Sharh al-Minhaj. Misr: Mustafa al-Babi al-Halabi, h. 102.   
69

 `Abd Allah b. Qudamah (2001), al-Kafi fi Fiqh al-Imam Ahmad Ibn Hanbal. j.1, Beirut: Dar al-Kutub, 
h. 14-15. 
70 Abu Muhammad `Abd Allah b. Ahmad b. Muhammad b. Qudamah (1972), al-Mughni. j.1, Beirut: Dar 
al-Kitab al-`Arabi, h. 55.  
71

 Shaykh Mansur b. Yunus b. Idris al-Buhuti (2005), Sharh Muntaha al-Iradat fi Jam’i al-Muqni` ma’a 
al-Tanqih wa Ziyadat. j. 4, Beirut: Dar al-Kutub al-`Ilmiyyah, h. 33. Lihat juga, Ibn Shihab al-Din (1967), 
op.cit, h. 102.   



86 

 

 `Illah pengharamannya jelas di dalam syariat Islam disebabkan penggunaannya 

akan menimbulkan sifat sombong dan riyak kepada pemilik bejana tersebut.72 Asas 

pengharaman berdasarkan sunnah SAW: 73  

ا�ي يأكل ويشرب في آنية  إن: (( أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: عن أم سلمة
 ))ا�هب والفضة إنما يجرجر في بطنه Hر Xنم

Maksudnya: Daripada Ummu Salamah RA, bersabda Rasulullah SAW: 
”Sesiapa yang makan dan minum daripada bejana emas dan perak, maka  
api neraka jahannam menggelegak di dalam perutnya". 

                                                                                    (Riwayat Bukhari) 

 

Hadis di atas menunjukkan pengharaman menggunakan bejana emas dan perak 

sama ada digunakan untuk kegunaan penyediaan makanan, minuman, bekas minyak 

wangi, bekas celak ataupun sebagainya.74 Mazhab Hanafi menegaskan tidak harus 

menggunakan peralatan pinggan mangkuk yang diperbuat daripada emas dan perak 

sebagai perkakasan makanan, minuman, peralatan wangi-wangian dan sebagainya. 

Bejana emas dan perak diumpamakan sebagai perhiasan orang-orang musyrik dan 

penggunaannya termasuk di dalam kategori perhiasan yang berlebih-lebihan.75 Kaedah 

fiqh yang sesuai digunakan, ‘`ما حرم إتخاذه حرم إسـتعما’ yang bermaksud sesuatu yang 

diharamkan menggunakannya, maka diharamkan pengambilannya.76 

 

                                                           
72

 Yusri al-Sayyid Muhammad (2000), Jami` al-Fiqh. j.1, Mansurah: Dar al-Wafa`, h. 118. Lihat juga, 
Shaykh Muhammad al-Sharbayni (t.t), al-Khatib al-Iqna’ fi Hilli Alf az Abi Shuja’ . j. 1, Singapura: 
Maktabah wa Matba`ah Sulayman Mar ì, h. 27. 
73

 Abu `Abd Allah Muhammad b. Isma`il b. Ibrahim b. al-Mughirah b. Bazdizbah (t.t), Sahih Bukhari. al-
Qahirah: Dar al-Hadith, No. h.: 5694 dlm. Bab Aniyah al-Fidhah. h. 148. 
74

 Abu al-`Abbas Ahmad b. `Umar b. Ibrahim al-Qurtubi (t.t), al-Mufhim lima Ashkala min Talkhis Kitab 
Muslim. j.5, c. 2. Damsyiq: Dar Ibn Kathir, h. 345. Lihat juga, al-Sharbayni (t.t), op.cit, h. 27.  
75

 Shams al-Din Ahmad b. Qudir (t.t), Nataij al-Afkar fi Kashf al-Ramuz wa al-Asrar. j.10, Misr: Mustafa 
al-Babi al-Halabi, h. 5-6.   
76

 Jalal al-Din `Abd al-Rahman al-Suyuti (t.t), al-Ashbah wa al-Nazair f i Qawa`id wa Furu’ Fiqh al-
Shafiiyyah. al-Qahirah: (T.T.P), h. 165.  



87 

 

 Namun demikian, terdapat juga peralatan wudhu’ dan mandian yang diperbuat 

daripada emas dan perak. Berdasarkan perkara ini, para fuqaha tidak sependapat dalam 

perkara ini. Jumhur menyatakan, hukum penggunaannya diharuskan oleh syarak. Sah 

berwudhu’ dan mandi menggunakan bejana emas dan perak.77 Manakala, mazhab 

Hanbali dan Abu Bakar menyatakan tidak sah mengambil air sembahyang 

menggunakan peralatan wudhu’ yang diperbuat daripada emas dan perak kerana 

penggunaannya diharamkan dari aspek ibadah.78 Walau bagaimanapun, diharuskan 

kepada kaum wanita menggunakan emas dan perak sebagai perhiasan bagi 

memperlihatkan kecantikan mereka di hadapan suami. Perhiasan emas dan perak 

diharuskan oleh syarak.79 

 

3.4.1.2 Bejana Selain Emas dan Perak 

Bejana selain emas dan perak boleh dihasilkan sama ada secara perkilangan atau 

semulajadi. Antara contoh-contoh bejana selain emas dan perak kategori mahal dan 

bermutu tinggi adalah bejana batu delima, bejana zamrud, bejana batu permata, bejana 

batuan Belanda dan tembaga.80  Manakala, bejana kulit, bejana kaca dan bejana kayu 

dikategorikan sebagai kurang bermutu dan berkualiti rendah.81 Penggunaannya 

diharuskan82 dan tidak ditegah oleh syarak.83 Imam Shafii menyatakan di dalam 

kitabnya yang berjudul al-Umm: 84 

                                                           
77

 Ibn Qudamah (1972), op. cit, h. 62-63.  
78 Ibid. 
79 Ibn Qudamah (2001), op. cit, h. 14-15. 
80 Ibid. Lihat juga, Ibn Qudamah (1972), op. cit, h. 55-65. 
81

 Wizarah al-Awqat wa al-Asiyyun (2006), op. cit, h. 120.  
82 Baha al-Din `Abd al-Rahman b. Ibrahim (t.t), al-`Uddah Sharh al-`Umdah. Beirut: Dar al-Ma`rifah, h. 
22. Lihat juga, Ibn Qudamah (1972), op. cit, h. 66. Lihat juga, Ibn Shihab al-Din (1967), op.cit, h. 105. 
83 Ibid., h. 65.  
84

 al-Shafi` i (t.t), op.cit, h. 1. 
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 Dan tidak ditegah menggunakan bejana-bejana kecuali bejana emas dan 
perak. 

 

 Berdasarkan pandangan Imam Syafii, menunjukkan bahawa penggunaan bejana 

selain emas dan perak diharuskan oleh syarak. Terdapat empat kaedah syarak yang 

mengharuskan penggunaan bejana selain emas dan perak. Pertama, penentuan kaedah 

qiyas. Tidak harus mengqiyaskan hukum penggunaan bejana emas dan perak dengan 

bejana berharga seperti bejana batu delima, bejana zamrud dan bejana batu Belanda. 

Hal ini kerana, hukum penggunaan bejana emas dan perak diharamkan secara qat’i 

melalui sunnah.85 Kedua, kaedah al-istishab iaitu hukum asal penggunaan bejana adalah 

harus sehingga ada dalil lain yang mengharamkannya. Kaedah ini sesuai dengan kaedah 

fiqh iaitu ’حة حتى يدل ا@ليل على تحريمهmالأصل في الأشـياء  'الإ ’ dan  ’الحل فيبقى عليه  الأصل ’.86 

Ketiga, perbuatan Nabi Muhammad SAW, baginda telah mengambil wudhu’ daripada 

bekas air yang kecil daripada tembaga, bekas kecil daripada batu, kendi yang dikenali 

sebagai jufnah (bekas air). Perkara-perkara ini diharuskan oleh syarak disebabkan 

penggunaannya tidak akan menyinggung perasaan golongan yang tidak berkemampuan 

seperti golongan miskin dan fakir.87 Keempat, kaedah maslahah iaitu memperluaskan 

penggunaan bejana selain emas dan perak bagi tujuan mempermudahkan kehidupan 

manusia.88 Oleh yang demikian, penggunaannya diharuskan oleh syarak.  

 

 

 

 

                                                           
85 Ibn Ibrahim (t.t), op. cit, h. 22. Lihat juga, Ibn Qudamah (1972), op. cit, h. 66.   
86 al-Nakhlah (2006), op. cit, h. 64. 
87 Ibid., h. 65-66. Lihat juga, Ibrahim (t.t), op. cit, h. 22.  Lihat juga, Ibn Qudamah (1972), op. cit, h. 66.   
88 al-Nakhlah (2006), op. cit, h. 64. 
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3.4.1.3 Bejana Kulit Haiwan 

Kulit haiwan yang mati dengan sembelihan atau tanpa sembelihan sering dimanfaatkan 

sebagai bekas minuman dan makanan. Dalam hal ini, para ulama sepakat terhadap 

kenajisan kulit bangkai sebelum proses penyamakan.89 Walau bagaimanapun, fuqaha 

berbeza pandangan terhadap kulit bangkai yang tidak melalui proses penyamakan tetapi 

dijadikan sebagai bekas minuman dan makanan. Para fuqaha terbahagi kepada dua 

pandangan. 

 

i. Golongan Pertama: Fuqaha yang mengharuskan dan perbahasannya 

Sepertimana yang dinyatakan di atas, kulit haiwan yang telah disamak menjadi suci 

serta harus untuk dimanfaatkan. Antara fuqaha yang mengharuskan penggunaannya 

adalah Imam Syafii. Imam Syafii90 menyatakan kulit haiwan yang halal dimakan akan 

suci melalui proses penyamakan. Begitu juga, kulit haiwan yang haram dimakan 

dagingnya seperti haiwan al-siba’  akan suci setelah kulitnya disamak.91 Walau 

bagaimanapun, Imam Syafii tidak sependapat terhadap penggunaan kulit haiwan yang 

haram seperti anjing dan babi kerana kedua-dua haiwan ini dikategorikan sebagai najis 

aini dan haram memanfaatkannya. Proses penyamakan tidak akan merubah sifat dan zat 

asal kedua-dua haiwan ini. 92 

 

                                                           
89 Shaykh Hasan b. `Amar b. `Ali (1947), Muraqi al-Falah Sharh Nur al-Idah. Misr: Mustafa al-Babi al-
Halabi, h. 30.  
90

 al-Shafi` i (t.t), op. cit, h. 1.  
91 Ibid. 
92 Ibid.  
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Abu Hanifah juga berpandangan semua kulit haiwan yang halal menjadi suci 

dengan proses penyamakan kecuali kulit babi dan kulit manusia.93 Kulit babi tidak suci 

melalui kaedah penyamakan kerana kulit babi dikategorikan sebagai najis aini dan kulit 

manusia pula dimuliakan oleh Allah SWT. Demikian juga, diharuskan menggunakan 

kulit haiwan halal yang dijadikan sebagai alatan wudhu’ atau alatan mandian.94 Mazhab 

Hanbali95 dan mazhab Maliki96 menyatakan kulit haiwan yang telah disamak adalah 

suci kecuali kulit anjing dan kulit babi.97 Kulit haiwan boleh digunakan sebagai alatan 

sembahyang.98 Pendapat daripada Imam Ahmad pula, kesucian kulit bangkai haiwan 

bergantung kepada jenis haiwan yang digunakan.99 Walaupun begitu, Islam tidak 

mengharuskan pembelian dan penjualan kulit haiwan sebelum disamak kerana 

dilabelkan sebagai najis.100  

 

ii.  Golongan kedua: Fuqaha yang mengharamkan dan perbahasannya 

 Manakala, fuqaha yang mengharamkan penggunaan bejana kulit haiwan adalah 

mazhab Hanbali. Mazhab Hanbali101 menyatakan kulit haiwan sekalipun telah disamak 

tetap najis.102 Selain itu, Abu Qasim menegaskan hukum setiap kulit yang disamak atau 

tidak disamak tetap dianggap sebagai najis. Selain itu, tulang, kuku dan tanduk juga 

                                                           
93 Muhammad Amin b. `Umar b. Àbidin (1966), Hashiyat Radd al-Mukhtar `ala al-Durr al-Mukhtar: 
Sharh Tanwir al-Absar fi Fiqh Madhdhab al-Imam Abi Hanifah al-Nu`man, j.1, c.2. Misr: Mustafa al-
Babi al-Halabi, h. 204-205. Lihat juga, Ibn Qudamah (1992), op.cit, h. 89.  
94 Ibn Qudamah (1972), op. cit, h. 55.  
95

 Shaykh Mansur b. Yunus b. Idris al-Buhuti (2002), al-Rawd al-Murbi` bi Sharh Zad al-Mustaqni`: 
Mukhtasar al-Muqni` fi Fiqh Imam al-Sunnah Ahmad Ibn Hanbal. Beirut: Dar al-Kutub al-`Ilmiyyah, h. 
16. 
96

 Abu `Umar Yusuf b. `Abd Allah b. Muhammad b.  `Abd al-Barr (2001), al-Tamhid lima fi al-Muwatta’ 
min al-Ma’ani wa al-Asanid. j.10, c. 2. (T.P): al-Faruq al-Hadithah, h. 367.  
97

 Ibn Qudamah (1992), op. cit, h. 89. 
98 Wizarah al-Awqat wa al-Asiyyun (2006), op. cit, h. 120-121. 
99

 al-Buhuti (2002), op. cit, h. 17.  
100 Ibn Qudamah (1972), op. cit, h. 57.  
101

 al-Buhuti (2005), op. cit, h. 34.  
102 Wizarah al-Awqat wa al-Asiyyun (2006), op. cit, h. 120-121. 
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najis serta dikategorikan sebagai bangkai haiwan.103 Firman Allah SWT di dalam surah 

al-Maidah: 104 

ôMtΒÌh�ãm ãΝä3 ø‹n=tæ èπtGøŠ yϑø9$# ãΠ ¤$!$#uρ ãΝøt m:uρ Í�ƒÌ“Ψ Ïƒ ø:$# 
 Maksudnya: Diharamkan ke atas kamu (memakan) bangkai (binatang 

yang tidak disembelih), dan darah (yang keluar mengalir), dan daging 
babi (termasuk semuanya). 

                Surah al-Maidah (5): 3 

 

 Berdasarkan ayat di atas, haram menggunakan keseluruhan bahagian bangkai 

haiwan. Lafaz maytah adalah lafaz mufrad dan sighah alif lam menunjukkan lafaz 

umum. 105 Oleh yang demikian, pengharamannya tidak hanya dikhususkan terhadap 

daging bangkai bahkan termasuk keseluruhan bahagian bangkai haiwan tersebut. 

Justeru, tidak harus menggunakan kulit haiwan kerana kulit haiwan sebahagian daripada 

bangkai.   

 

3.4.2.4 Bejana Tulang 

Antara kategori-kategori bejana dalam Islam, terdapat bejana yang diperbuat daripada 

tulang haiwan. Bejana ini dikenali sebagai bejana tulang. Hukum penggunaan bejana 

tulang yang diambil daripada tulang haiwan halal dan disembelih mengikut hukum 

syarak adalah diharuskan.106 Yusuf al-Qaradawi menyatakan tulang, kulit dan bulu 

                                                           
103

 Ibn Qudamah (1972), op. cit, h. 55.  
104 Ibn Ibrahim (t.t), op. cit, h. 24. 
105 al-Nakhlah (2006), op. cit, h. 70. 
106

 Wizarah al-Awqat wa al-Asiyyun (2006), op. cit, h. 121-122. 
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daripada haiwan yang halal dimakan adalah suci.107 Demikian juga, mazhab Syafii108 

mengharuskan penggunaan tulang jika diambil daripada haiwan yang disembelih 

mengikut hukum syarak termasuk kuku, tanduk, tulang dan gigi.  

 

 Walaupun begitu, ulama berbeza pandangan terhadap bejana yang diambil 

daripada tulang haiwan haram. Imam Syafii109 dan mazhab Hanbali110 menyatakan 

penggunaan tulang gajah tidak diharuskan oleh syarak. Manakala, sesetengah ulama 

mazhab Hanbali berpendapat tulang bangkai adalah najis sama ada daripada bangkai 

haiwan yang halal dimakan atau sebaliknya. Tulang haiwan tidak akan suci dalam 

semua keadaan sekalipun. Mereka bersandarkan firman Allah SWT di dalam surah al-

Maidah seperti berikut: 

ôMtΒÌh�ãm ãΝä3 ø‹ n=tæ èπtGøŠ yϑø9$# ãΠ ¤$!$#uρ ãΝøt m:uρ Í�ƒÌ“Ψ Ïƒ ø:$# 

 Maksudnya: Diharamkan ke atas kamu (memakan) bangkai (binatang 
yang tidak disembelih), dan darah (yang keluar mengalir), dan daging 
babi (termasuk semuanya).  

                     Surah al-Maidah (5): 3 

  

 Tulang dikategorikan sebagai sebahagian daripada bangkai. Justeru, penggunaan 

bahagian-bahagian bangkai haiwan adalah diharamkan oleh syarak termasuk tulang 

gajah.111 Maka, penggunaannya tidak diharuskan. Oleh itu, hukum penggunaan tulang, 

                                                           
107

 Yusuf al-Qaradhawi (1998), The Lawful And Prohibited In Islam. Abbas Jawad Safi (terj), (T.P): 
Islamic Culture & Relations Organization (ICRO), h. 68.  
108

 Abu Zakariyya Muhy al-Din Ibn Sharaf al-Nawawi (t.t), al-Majmu’ Sharh al-Muhadhdhab. al-
Qahirah: Matba`ah al-Àsimah, h. 302.  
109 Ibid., h. 303. 
110

 Ibn `Abd al-Barr (2001), op. cit, h. 367. 
111

 Ibn Qudamah (1992), op. cit, h. 97-98.  
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kuku, dan tanduk haiwan adalah najis seperti hukum daging bangkai.112 Berdasarkan 

perbahasan ulama-ulama di atas, hujah golongan kedua lebih berhati-hati dalam 

menetapkan hukum.  

 

 Setelah memperincikan perbahasan mengenai konsep sembelihan dan konsep 

bejana di atas, penulis memfokuskan perbincangan terhadap asas-asas metodologi yang 

digunakan dalam mentakhsiskan hukum penggunaan bone china. Ketiga-tiga konsep ini 

perlu digabungkan agar analisis hukum bone china dapat dilakukan secara teliti dan        

terperinci.  

 

3.5 Asas-asas Metodologi Hukum Bone China  

 

Di Malaysia, penggunaan alatan pinggan mangkuk bone china masih lagi diragui kerana 

terdapat kekeliruan terhadap kandungan bahan yang digunakan di dalam proses 

pembuatannya. Berdasarkan kajian penulis, JAKIM hanya mengeluarkan garis panduan 

terhadap penggunaan tulang, tanduk, gigi dan kuku untuk dijadikan barangan kegunaan 

dan perhiasan. JAKIM belum merumuskan satu fatwa yang khusus terhadap 

penggunaan bone china. Oleh yang demikian, di dalam skop kajian ini pengkaji akan 

menganalisis beberapa kaedah penentuan hukum bone china dari perspektif fiqh 

berdasarkan dalil-dalil syarak yang berkaitan. Penelitian secara terperinci terhadap 

pandangan-pandangan fuqaha akan dibincangkan di dalam bab keempat. 

 

 

                                                           
112

 Ibrahim (t.t), op. cit, h. 24. 
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3.5.1 Landasan Hukum Dari Sumber-Sumber Utama Syarak 

Al-Quran, sunnah, ijmak dan qiyas merupakan sumber rujukan utama dalam sumber 

perundangan Islam. Dalam skop perbincangan mengenai hukum bone china, penulis 

memfokuskan sumber-sumber rujukan utama seperti berikut: 

 

3.5.1.1 Al-Quran 

Islam amat mengambil berat terhadap kebersihan dan kesucian demi menjaga 

kesyumulan agama Islam. Perintah Allah SWT di dalam al-Quran, sentiasa menyeru 

umatNya agar mementingkan perkara yang halal dan melarang sesuatu yang keji dan 

haram.113 

i. Pemakanan yang halal dan baik 

(#θè=ä3 sù $ £ϑÏΒ ãΝà6 s%y—u‘ ª! $# Wξ≈ n=ym $ Y7Íh‹sÛ (#ρ ã�à6 ô© $#uρ |Myϑ÷èÏΡ «! $# βÎ) 

óΟçFΖä. çν$ −ƒÎ) tβρ ß‰ ç7÷ès?  

Maksudnya: Oleh itu, makanlah (wahai orang-orang yang beriman) dari 
apa yang telah dikurniakan oleh Allah SWT kepada kamu dari benda-
benda yang halal bagi baik, dan bersyukurlah akan nikmat Allah SWT, 
jika benar kamu hanya menyembah akan Dia semata-mata.  

                                                                              Surah al-Nahl (16): 114 

 

 

 

 

 

                                                           
113 Lokman Ab. Rahman (2009), Isu Halal Tiada Penghujung. Melaka:  Alambaca Sdn. Bhd., h. 23-24.  
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FirmanNya lagi: 

$ yγ •ƒr' ¯≈ tƒ â¨$ ¨Ζ9$# (#θè=ä. $ £ϑÏΒ ’ Îû ÇÚ ö‘ F{ $# Wξ≈ n=ym $ Y7Íh‹sÛ Ÿω uρ (#θãèÎ6®K s? 

ÏN≡uθäÜäz Ç≈ sÜø‹¤±9$# 4 …çµ̄Ρ Î) öΝä3 s9 Aρ ß‰ tã î Î7•Β ∩⊇∉∇∪  

Maksudnya: Wahai sekalian manusia! Makanlah dari apa yang ada 
dibumi, yang halal lagi baik, dan janganlah kamu ikut jejak langkah 
syaitan, kerana sesungguhnya syaitan itu ialah musuh yang terang nyata 
bagi kamu.   

   Surah al-Baqarah (2): 168 

 

Dalam tafsiran Ibn Kathir di dalam Tafsir al-Quran al-Azim al-Ma`ruf  bi Tafsir 

Ibn Kathir menyatakan bahawa Allah SWT memberikan rezeki kepada seluruh umat 

manusia. Allah SWT mengharuskan pengambilan makanan yang halal lagi baik untuk 

penjagaan akal dan tubuh badan manusia.114 Islam juga menghalalkan haiwan laut 

sebagai sumber makanan kepada manusia. Hal ini jelas dinyatakan dalam al-Quran: 

≅ Ïm é& öΝä3 s9 ß‰ ø‹|¹ Ì�ós t7ø9$# …çµãΒ$ yèsÛ uρ $ Yè≈ tFtΒ öΝä3 ©9 Íο u‘$ §‹¡¡=Ï9uρ ( tΠ Ìh�ãm uρ 

öΝä3 ø‹n=tæ ß‰ ø‹|¹ Îh�y9ø9$# $ tΒ óΟçFøΒßŠ $ YΒã�ãm 3 (#θà)̈? $#uρ ©! $# ü” Ï% ©!$# ÏµøŠ s9Î) 

šχρ ç� |³ øt éB ∩∉∪  

Maksudnya; Dihalalkan bagi kamu binatang buruan laut, dan makanan 
yang didapati dari laut, sebagai bekalan bagi kamu (untuk dinikmati 
kelazatannya) dan juga bagi orang-orang yang dalam pelayaran; tetapi 
diharamkan ke atas kamu memburu binatang buruan darah selama 
kamu sedang berihram. Oleh itu, bertaqwalah kepada Allah SWT, yang 
kepadanya kamu akan dihimpunkan.  

          Surah al-Maidah 5: 96 

 
                                                           
114 Ibn Kathir (2004), j.1,op.cit, h. 1599.  
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Dalam membahaskan ayat ini, Ibn Kathir meriwayatkan beberapa pandangan 

antaranya pandangan daripada Ibn `Abbas, Saìd b. Musayyib dan Sa`id b. Jubair. 

Mereka mentafsirkan, haiwan-haiwan yang hidup di dalam air sama ada yang ditangkap 

dalam keadaan masih hidup atau sudah mati, halal untuk dimakan.115 Selain itu, firman 

Allah SWT dalam al-Quran: 

’ ¨βÎ)uρ ö/ ä3 s9 ’ Îû ÉΟ≈ yè÷Ρ F{ $# Zο u�ö9Ïè s9 ( / ä3‹É)ó¡DΣ $ ®ÿ ÊeΕ ’ Îû ÏµÏΡθäÜç/ . ÏΒ È÷ t/ 

7^ ö�sù 5ΘyŠ uρ $ ·Ψ t7©9 $ TÁ Ï9% s{ $ ZóÍ← !$ y™ t Î/Ì�≈ ¤±=Ïj9 ∩∩∩∩∉∉∉∉∉∉∉∉∪∪∪∪  

Maksudnya: Dan sesungguhnya pada binatang-binatang ternak itu, 
kamu beroleh pelajaran yang mendatangkan iktibar, Kami beri kepada 
kamu daripada apa yang bersih dari dalam perutnya, yang lahir dari 
antara hampas makanan dengan darah; (iaitu) susu yang bersih, yang 
mudah diminum, lagi sedap rasanya bagi orang yang sedap 
meminumnya.  

         Surah al-Nahl (16): 66 

 
Dalam Tafsir al-Quran al-Azim al-Ma`ruf bi Tafsir Ibn Kathir menjelaskan,  

bahawa haiwan ternakan seperti unta, lembu, dan biri-biri, terdapat di dalam perutnya 

susu yang terhasil diantara tahi dan darah sebagai minuman kepada manusia.116 Islam 

juga menerangkan hukum yang berkaitan sembelihan ke atas haiwan ternakan. 

Beberapa syarat utama wajib dipenuhi, firman Allah SWT di dalam al-Quran: 

tΠ öθu‹ø9$# ¨≅ Ïm é& ãΝä3 s9 àM≈ t6Íh‹©Ü9$# ( ãΠ$ yèsÛ uρ t Ï% ©!$# (#θè?ρ é& |=≈ tGÅ3 ø9$# @≅ Ïm 

ö/ ä3 ©9 öΝä3 ãΒ$ yèsÛ uρ @≅ Ïm öΝçλ°; ( ∩∈∪  

                                                           
115

 Ibid., j. 2, h. 964.  
116

 Ibid., j.3, h. 1579. 
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 Maksudnya: Pada masa ini dihalalkan bagi kamu (memakan makanan) 
yang lazat-lazat serta baik-baik. Dan makanan (sembelihan) orang-
orang yang telah diberikan kitab itu adalah halal bagi kamu, dan 
makanan (sembelihan) kamu adalah halal bagi mereka (tidak salah 
untuk kamu memberi makan kepada mereka).  

                                                                                     Surah al-Maidah (5): 5 

 

Berdasarkan ayat al-Quran ini, Ibn Kathir meriwayatkan beberapa pandangan 

daripada Ibn `Abbas, Abu Umamah, Mujahid, Saìd b. Jubair, `Ikramah, `Ata`, Hussin, 

Makhul, Ibrahim al-Nakhaì serta Muqatil b. Hayyan berkaitan syarat-syarat utama 

sembelihan dalam Islam. Antaranya mereka menyatakan, halal sembelihan haiwan 

ternakan oleh orang Yahudi dan Nasrani ke atas orang Islam.117 Allah SWT juga dalam 

firmannya: 

Ÿω uρ (#θè=à2 ù' s? $ £ϑÏΒ óΟs9 Ì�x.õ‹ ãƒ ÞΟó™$# «! $# Ïµø‹n=tã …çµ̄Ρ Î)uρ ×, ó¡Ï3s9 3 ¨  
Maksudnya: “Dan janganlah kamu memakan haiwan yang tidak disebut 
nama Allah SWT semasa menyembelihnya kerana ia termasuk perbuatan 
fasiq.  

      Surah al-An’am (6): 121 

 
Sepertimana yang diketahui, sembelihan haiwan termasuk dalam aspek ibadah. 

Ayat surah al-An’am ini telah ditafsirkan oleh Ibn Kathir iaitu, wajib menyebut nama 

Allah SWT semasa melakukan sembelihan haiwan. Ini kerana, sembelihan yang tidak 

disebutkan nama Allah SWT diumpamakan seperti sembelihan orang-orang kafir dan 

sembelihan ke atas berhala-berhala.118  

 
 

                                                           
117

 Ibid., h. 851.  
118

 Ibid., h. 1056.  
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ii.  Pengharaman Babi Melalui Nas 

$ yϑ̄Ρ Î) tΠ§�ym ãΝà6 ø‹n=tæ sπtGøŠ yϑø9$# tΠ ¤$!$#uρ zΝós s9uρ Í�ƒÌ“Ψ Ï‚ ø9$# !$ tΒuρ ¨≅ Ïδé& ÏµÎ/ 

Î�ö�tóÏ9 «! $# ( Ç yϑsù §�äÜôÊ $# u�ö� xî 8ø$ t/ Ÿω uρ 7Š$ tã Iξ sù zΝøO Î) Ïµø‹n=tã 4 ¨βÎ) ©! $# 

Ö‘θà3xî íΟŠ Ïm §‘ ∩⊇∠⊂∪  

Maksudnya: Sesungguhnya Allah SWT hanya mengharamkan kepada 
kamu memakan bangkai, dan darah, dan daging babi, dan binatang-
binatang yang disembelih tidak kerana Allah SWT; maka sesiapa yang 
terpaksa (memakan kerana darurat) sedang ia tidak menginginkan dan 
tidak pula melampaui batas (pada kadar benda yang dimakan itu), maka 
tidaklah ia berdosa. Sesungguhnya Allah SWT amat pengampun, lagi 
amat mengasihani.   
 

                                                                                Surah al-Baqarah (2): 173 

 
Berdasarkan ayat di atas, Abu Muhammad `Abd al-Haq mengulas ayat ini di 

dalam kitab al-Muharrar al-Wajiz fi Tafsir al-Kitab al-`Aziz iaitu lafaz ‘al-maytah’ 

bermaksud haiwan-haiwan yang mati tanpa sembelihan dan tidak mengalirkan darah.119 

Manakala, lafaz ‘al-dam’ bermaksud darah yang mengalir dikecualikan darah yang 

bercampur dengan daging. Lafaz ‘lahm al-khinzir’ dikhususkan ke atas daging babi dan 

lemak babi sama ada yang telah disembelih atau tidak disembelih. Imam Abu Malik 

berkata, ditegah memanfaatkannya anjing laut (khinzir al-ma’).120 Begitu juga, lafaz 

‘ma uhilla lighairill ah’ menurut Ibn `Abbas dan beberapa pandangan fuqaha adalah 

haiwan yang disembelih dengan nama berhala dan wathani. 121 Firman Allah SWT di 

dalam al-Nahl ayat ke 115: 

                                                           
119

 Abu Muhammad `Abd al-Haq b. Ghalib b.  `Atiyyah (2001), al-Muharrar al-Wajiz fi Tafsir al-Kitab 
al-`Aziz. j.1, (T.P): Dar al-Kutub al-`Ilmiyyah, h. 239. 
120

 Ibid., h. 240. 
121

 Ibid., h. 234. 
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$ yϑ̄Ρ Î) tΠ§�ym ãΝà6 ø‹n=tæ sπtGøŠ yϑø9$# tΠ ¤$!$#uρ zΝós s9uρ Ì�ƒÍ”∴ Ï‚ ø9$# !$ tΒuρ ¨≅ Ïδé& Î�ö�tóÏ9 

«! $# ÏµÎ/ ( Ç yϑsù §�äÜôÊ $# u�ö�xî 8ø$ t/ Ÿω uρ 7Š$ tã  χÎ* sù ©! $# Ö‘θà3xî 

ÒΟ‹Ïm §‘ ∩⊇⊇∈∪  

Maksudnya: “Sesungguhnya Allah SWT hanya mengharamkan kepada 
kamu memakan bangkai, dan darah, dan daging babi, dan binatang 
yang disembelih tidak kerana Allah SWT; maka sesiapa terpaksa 
(memakannya kerana darurat) sedang ia tidak menginginkan dan tidak 
pula melampaui batas (pada kadar benda yang dimakan itu, maka 
tidaklah ia berdosa); sesungguhnya Allah SWT amat ppengampun, lagi 
amat mengasihani.  
 

        Surah al-Nahl (16): 115 

 
Menurut tafsiran Abu Muhammad `Abd al-Haq di dalam kitabnya, maksud ayat 

‘ lahm al-khinzir’adalah pengharaman terhadap lemak dan anggota-anggota badan babi 

yang lain. Sebaliknya, hukum penggunaan bulu babi adalah mubah. Selain itu, 

penggunaan kulit babi juga harus setelah ia disamak.122 Allah SWT berfirman di dalam 

surah al-Maidah ayat ke 3:  

ôMtΒÌh�ãm ãΝä3 ø‹n=tæ èπtGøŠ yϑø9$# ãΠ¤$!$#uρ ãΝøt m:uρ Í�ƒÌ“Ψ Ïƒ ø:$# !$ tΒuρ ¨≅ Ïδé& Î�ö�tóÏ9 «! $# 

ÏµÎ/ èπs)ÏΖy‚ ÷Ζßϑø9$#uρ äο sŒθè%öθyϑø9$#uρ èπtƒÏjŠ u�tI ßϑø9$#uρ èπys‹ÏÜ̈Ζ9$#uρ !$ tΒuρ Ÿ≅ x.r& 

ßì ç7¡¡9$# �ω Î) $ tΒ ÷ΛäøŠ ©.sŒ $ tΒuρ yxÎ/èŒ ’ n?tã É= ÝÁ ‘Ζ9$# βr& uρ (#θßϑÅ¡ø)tFó¡s? 

ÉΟ≈ s9ø—F{ $$ Î/ 4 öΝä3 Ï9≡sŒ î, ó¡Ïù 3 tΠöθu‹ø9$# }§Í≥tƒ t Ï% ©!$# (#ρ ã�x3x.  ÏΒ öΝä3 ÏΖƒÏŠ Ÿξ sù 

öΝèδöθt±øƒ rB Èβöθt±÷z$#uρ 4 tΠ öθu‹ø9$# àMù=yϑø.r& öΝä3 s9 öΝä3 oΨƒÏŠ àMôϑoÿ øC r& uρ öΝä3 ø‹n=tæ 

                                                           
122

 Ibid., h. 438. 
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ÉL yϑ÷èÏΡ àMŠ ÅÊ u‘ uρ ãΝä3 s9 zΝ≈ n=ó™M}$# $ YΨƒÏŠ 4 Ç yϑsù §�äÜôÊ $# ’ Îû >π|Á uΚøƒ xΧ u�ö�xî 

7# ÏΡ$ yf tGãΒ 5ΟøO \b}   ¨βÎ* sù ©! $# Ö‘θà3xî ÒΟ‹Ïm §‘ ∩⊂∪  

Maksudnya: Diharamkan ke atas kamu (memakan) bangkai (binatang 
yang tidak disembelih), dan darah (yang keluar mengalir), dan daging 
babi (termasuk semuanya), dan binatang-binatang yang disembelih 
kerana yang lain dari Allah SWT, dan yang mati tercekik, dan yang mati 
dipukul, dan yang mati jatuh dari tempat tinggi, dan yang mati ditanduk, 
dan yang mati dimakan oleh binatang luas, kecuali yang sempat kamu 
sembelih (sebelum habis nyawanya), dan yang disembelih atas nama 
berhala; dan (diharamkan juga) kamu menengok nasib dengan undi 
batang-batang anak panah. Yang demikian itu adalah perbuatan fasiq. 
Pada hari ini, orang-orang kafir telah berputus asa (daripada 
memesongkan kamu) dari agama kamu (setelah mereka melihat 
perkembangan Islam dan umatnya). Sebab itu janganlah kamu takut dan 
gentar kepada mereka, sebaliknya hendaklah kamu takut dan gentar 
kepadaKu. Pada hari ini, Aku telah sempurnakan nikmatKu kepada 
kamu, dan Aku telah redha akan Islam itu menjadi agama untuk kamu. 
Maka, sesiapa yang terpaksa kerana kelaparan (memakan benda-benda 
yang diharamkan) sedang ia tidak cenderung hendak melakukan dosa 
(maka bolehlah ia memakannya), kerana sesungguhnya Allah SWT amat 
pengampun, lagi amat mengasihani.   

                      Surah al-Maidah (5): 3 

 

 Tafsiran Abu `Abd Allah Muhammad b. Ahmad al-Ansari al-Qurtubi di dalam 

al-Jami’ li Ahkam al-Quran, pengharaman daging babi di dalam ayat di atas bukan 

hanya larangan atau pengharaman menyentuh dan memakan dagingnya. Bahkan, ia 

mencakupi keseluruhan anggota badan babi seperti lemak, tulang, urat dan organ-organ 

lain. Perkara ini difahami melalui penggunaan di dalam bahasa Arab atau kebiasaan 

yang difahami oleh orang Arab. Selain itu, Allah SWT juga mengharamkan daging 

haiwan yang disembelih selain menyebut namaNya. Oleh itu, penyembelihan haiwan 
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yang menyebut nama patung, taghut, berhala dan sebagainya adalah haram menurut 

ijmak. 123 

 

Selain itu, haiwan-haiwan yang mati dalam keadaan ‘al-munkhaniqah’ iaitu 

haiwan yang mati dalam keadaan tercekik, ‘al-mawqudhah’ adalah haiwan yang 

dipukul dengan sesuatu ke atasnya sehingga mati, ‘al-mutaraddiyah’ adalah haiwan 

yang terjatuh dari tempat tinggi lalu mati, ‘al-natihah’ adalah haiwan yang mati 

ditanduk oleh haiwan. Manakala, ‘wa ma akala al-siba’’ pula merupakan haiwan yang 

mati akibat diterkam oleh binatang buas seperti singa, harimau, serigala, anjing dan 

sebagainya.124 ‘wa ma dhubiha `ala nusub’ adalah haiwan yang disembelih ke atas 

nama berhala-berhala.125 Oleh itu, haiwan-haiwan yang mati dalam enam keadaan di 

atas adalah haram secara qat’ i. 126 

Firman Allah SWT di dalam al-An’am ayat ke 145: 

≅ è% Hω ß‰ É` r& ’ Îû !$ tΒ zÇrρ é& ¥’ n<Î) $ ·Β§�pt èΧ 4’ n?tã 5ΟÏã$ sÛ ÿ…çµßϑyèôÜtƒ Hω Î) βr& 

šχθ ä3 tƒ ºπtGøŠ tΒ ÷ρ r& $ YΒyŠ % ·nθà3ó¡̈Β ÷ρ r& zΝós s9 9�ƒÍ”∴ Åz …çµ̄Ρ Î* sù ê[ ô_ Í‘ 

                                                           
123

 Abu `Abd Allah Muhammad b. Ahmad al-Ansari al-Qurtubi (1993), al-Jami’ li al-Ahkam al-Quran. 
j.3, c.5-6.  Lubnan: Dar al-Kutub al-`Ilmiyyah, h. 33-34.  
124 Illa  ma dhakkaytum; kecuali yang sempat kamu sembelih-`Ali b. Abi Talhah mengatakan dari Ibn 
`Abbas, kecuali haiwan yang sempat kamu sembelih sedangkan ia masih dalam keadaan hidup. Oleh itu, 
harus untuk memakannya kerana ia termasuk daripada bianatang yang disembelih. Hal ini juga 
dipersetujui oleh Sa`id b. Jubair, Hassan Basri dan al-Suddi.  
125

 Mujahid dan Ibn Juraij berkata; Berhala adalah batu yang berada di sekitar Kaabah. Ibn Juraih 
menambah; Berhala tersebut mengandungi 360 patung berhala, bangsa Jahiliyyah menyembelih haiwan 
berhampiran dengan berhala dan melumuri Kaabah dengan darah haiwan sembelihan tersebut. Mereka 
memotong-memotong daging haiwan tersebut dan meletakkannya di hadapan berhala-berhala. Kemudian, 
Allah SWT melarang orang-orang mukmin melakukan perbuatan tersebut sekalipun penyembelihannya 
itu dengan nama Allah SWT. Penyembelihan haiwan terhadap berhala merupakan salah satu bentuk 
kemusrikan yang diharamkan oleh Allah SWT dan RasulNya. 
126 Ibn Kathir (2004), op.cit, h. 12-16.  
126 Sa ìd al-Qutub (1976), fi Zilal al-Quran. j.2, c.5-7. al-Qahirah: Dar al-Shuruq, h. 840.  
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÷ρ r& $ ¸)ó¡Ïù ¨≅ Ïδé& Î�ö�tóÏ9 «! $# ÏµÎ/ 4 Ç yϑsù §�äÜôÊ $# u�ö�xî 8ø$ t/ Ÿω uρ 7Š$tã ¨βÎ* sù 

š� −/u‘ Ö‘θà3xî ÒΟ‹Ïm §‘ ∩⊇⊆∈∪  

Maksudnya: Katakanlah (wahai Muhammad): ”Aku tidak dapati dalam 
apa yang telah diwahyukan kepadaku, suatu yang diharamkan bagi 
orang yang hendak memakan melainkan kalau benda itu bangkai, atau 
darah yang mengalir, atau daging babi- kerana sesungguhnya ia adalah 
kotor - atau sesuatu (yang dilakukan secara) fasiq, iaitu binatang yang 
telah disembelih atas nama yang lain dari Allah SWT. Kemudian, siapa 
yang terpaksa (memakan kerana darurat) sedangkan ia tidak 
menginginkan dan tidak melampaui batas, maka sesungguhnya Tuhanmu 
amat pengampun lagi amat mengasihani.  

                                                                              Surah al-An’am (6): 145 

 
Tafsiran al-Qurtubi berdasarkan rangkai kata ‘qul la ajidu fima uhiya ilayya 

muharram’ bermaksud, ‘Katakanlah wahai Muhammad SAW, tidak Aku dapati apa 

yang diwahyukan kepadamu ke atas sesuatu perkara itu haram kecuali perkara ini’. 

Perkara yang ingin dijelaskan oleh ayat ini, Allah SWT mengharamkan manusia 

memakan bangkai, darah yang mengalir, daging babi dan sembelihan yang tidak 

disebutkan nama Allah SWT kecuali diambil dalam keadaan darurat sehingga 

mengancam nyawa manusia.127 Pandangan al-Zuhri daripada `Abid Allah b. `Abd Allah 

b. `Abbas, beliau menyatakan, “Sesungguhnya diharamkan memakan bangkai adalah 

dagingnya. Manakala, kulit, telinga, tulang, bulu dan rambut adalah halal”.128 Ibn 

`Abbas dan Abu Darda’ menyatakan, “Setiap perkara yang dihalalkan oleh Allah SWT 

untuk mengambilnya adalah halal, setiap perkara yang diharamkan oleh Allah SWT 

                                                           
127  al-Qurtubi (1993), op.cit, h. 115. 
128

  Ibid., h. 120.  
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untuk mengambilnya adalah haram serta setiap perkara yang didiamkan oleh syarak 

maka ia dimaafkan”.129 

 
Menurut tafsiran Ibn Kathir, lafaz ‘daman masfuha’ memberi maksud darah 

yang mengalir. Pandangan ini juga dipersetujui oleh Ibn al-`Abbas. Manakala, Qatadah 

menyatakan bahawa hukum darah yang mengalir adalah haram dan hukum bagi darah 

yang bercampur dengan daging adalah halal.130 Tafsiran daripada al-Razi pula, ayat ini 

mengandungi empat perkara yang utama iaitu  bangkai, darah yang mengalir, daging 

babi dan fasiq. Menurut beliau, ayat ini menjelaskan Allah SWT menghalalkan semua 

perkara kecuali empat perkara tersebut. Selain itu, tafsiran daripada firman Allah SWT: 

‘aw lahm al-khinzir fainnahu rijsun’adalah jelas menunjukkan bahawa Allah SWT 

mengharamkan babi kerana ia najis,131 dosa132 dan  dalil ke atas najis babi.133 

 
 
iii.  Pengharusan Lembu Berpandukan Nas 

Firman Allah SWT adalah seperti berikut: 

$ yγ •ƒr' ¯≈ tƒ š Ï% ©!$# (#þθãΨ tΒ#u (#θèù÷ρ r& ÏŠθà)ãèø9$$ Î/ 4 ôM̄=Ïm é& Νä3 s9 èπyϑŠ Íκu5 

ÉΟ≈ yè÷Ρ F{ $# �ω Î) $ tΒ 4‘ n=÷Fãƒ öΝä3 ø‹n=tæ u�ö� xî ’ Ìj?ÏtèΧ Ï‰ øŠ ¢Á9$# öΝçFΡ r& uρ îΠ ã�ãm 3 ¨βÎ) 

©! $# ãΝä3 øt s† $ tΒ ß‰ƒÌ�ãƒ ∩⊇∪  

Maksudnya: Wahai orang-orang yang beriman, penuhi serta 
sempurnakanlah perjanjian-perjanjian. Dihalalkan bagi kamu 

                                                           
129

  Ibid., h. 121.  
130

  Ibn Kathir (2004), op.cit, h. 116.  
131

  Muhammad al-Razi Fakr al-Din (1994), Tafsir Fakr al-Razi. j.13, Lubnan: Dar al-Fikr, h. 231.  
132 Muhammad Mazhar Hussaini dan Ahmad Hussien Sakr (t.t.), Islamic Dietary Law and Practices. 
Chicago: The Islamic Food and Nutrition Council of America, h.19. 
133 Shaykh `Abd al-Rahman al-Za`abi (1987), Ahkam al-`Ibadat. c. 4, Damsyiq: Dar al-Fiqh, h. 62. 
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(makanan) binatang-binatang ternak (dan sebagainya), kecuali apa yang 
akan dibacakan (tentang haramnya) kepada kamu. (Dihalalkan binatang 
ternak dan sebagainya itu) tidak pula bererti kamu boleh menghalalkan 
perburuan ketika kamu dalam keadaan berihram. Sesungguhnya Allah 
SWT menetapkan apa yang ia kehendaki. 

                                                                                      Surah al-Maidah (5):1  

 
Berdasarkan ayat di atas, al-Hasan, Qatadah dan beberapa pandangan lain 

menjelaskan maksud al-an’am sebagai binatang ternakan terdiri daripada unta, lembu 

dan kambing. Ibn Jarir mengatakan, pandangan ini mempunyai persamaan dengan 

makanan dalam kalangan masyarakat Arab. Manakala, Ibn `Umar dan Ibn `Abbas 

menggunakan ayat ini sebagai dalil bagi menjelaskan hadis Rasulullah SAW berkaitan 

dengan pengharusan memakan janin yang terdapat di dalam kandungan lembu betina 

yang mati dengan sembelihan.134 Pandangan al-Tabari pula, al-an’am adalah binatang 

ternakan seperti keldai, lembu, rusa, binatang buas dan sebagainya. Selain itu, 

penjelasan tafsiran daripada Abu Muhammad `Abd al-Haq ayat ini mewajibkan 

manusia beriman dengan semua yang diciptakan oleh Allah SWT dengan penuh 

keimananan terhadapNya serta menolak amalan dan perbuatan bangsa Arab yang 

menjadikan binatang ternakan sebagai persembahan kepada berhala-berhala seperti al-

saibah, al-bahirah, al-ham dan sebagainya.135 Firman Allah SWT:  

sπuŠ ÏΖ≈ yϑrO 8l≡uρ ø—r& ( š∅ ÏiΒ Èβù' �Ò9$# È÷ uΖøO $# š∅ ÏΒuρ Ì“ ÷èyϑø9$# È÷ uΖøO $# 3 ö≅ è% 

Èø t�Ÿ2 ©%!!# u tΠ §�ym ÏΘr& È÷ uŠ s[Ρ W{ $# $ ¨Βr& ôMn=yϑtGô© $# Ïµø‹n=tã ãΠ% tn ö‘ r& 

È÷ uŠ s[Ρ W{ $# ( ’ ÎΤθä↔ Îm7tΡ AΟù=ÏèÎ/ βÎ) óΟçGΖà2 t Ï%Ï‰≈ |¹ ∩⊇⊆⊂∪  

                                                           
134 Ibn Kathir (2004), op.cit, h.  829.  
135

 Ibn `Atiyyah (2001), op.cit, h. 144.  
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Maksudnya: (Binatang ternak itu) delapan ekor- (empat) pasangan, dari 
kambing biri-biri dua ekor (sepasang jantan betina). Tanyalah (wahai 
Muhammad kepada orang-orang musyrik itu): “Adakah yang 
diharamkan Allah SWT itu, dua jantan atau dua betinanya, atau yang 
dikandung oleh rahim dua betinanya?” terangkanlah kepada Aku 
dengan (berdasarkan) ilmu pengetahuan (syarak dari Allah SWT yang 
menjadi dalil tentang haramnya), jika betul kamu orang-orang yang 
benar.  

                                                                                 Surah al-An’am (6): 143 

 
Dalam tafsiran Ibn Kathir, ayat ini menjelaskan tentang kejahilan bangsa Arab 

yang mengharamkan binatang ternakan (al-an’am) dan menjadikan bahagian-bahagian 

anggota badan binatang ternakan untuk acara sembahan ke atas berhala seperti  al-

buhirah, al-saibah, al-wasilah dan haman. Selain itu, Allah SWT menjelaskan bahawa 

Dia menjadikan tanam-tanaman dan tumbuh-tumbuhan di bumi adalah untuk manusia 

mengambil manfaat daripadanya. Bahkan Allah SWT telah menciptakan binatang 

ternakan secara berpasang-pasangan (jantan dan betina) untuk manusia mengambil 

manfaat daripadanya seperti daging, susu dan sebagainya.136 FirmanNya lagi: 

“Ï% ©!$#uρ t, n=y{ yl≡uρ ø—F{ $# $ yγ ¯=ä. Ÿ≅ yèy_ uρ / ä3 s9 z ÏiΒ Å7ù=à3ø9$# ÉΟ≈ yè÷Ρ F{ $#uρ $ tΒ 

tβθç6x.ö�s? ∩⊇⊄∪  

Maksudnya: Dan (Dialah) yang menurunkan air (hujan) dari langit 
menurut sukatan yang tertentu, lalu kami hidupkan dengannya dengan 
negeri yang kering tanahnya. Sedemikian itulah pula kamu akan 
dikeluarkan (hidup semula daripada kubur).  

   Surah al-Zukhruf (43): 12 

 

                                                           
136 Ibn Kathir (2004), op.cit, h. 1073.  
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Ayat ini menjelaskan bahawa Allah SWT memberikan kemudahan ke atas 

manusia untuk memanfaatkan haiwan ternakan (al-an’am) untuk dijadikan sebagai 

sumber makanan daripada dagingnya, meminum susunya serta menjadikan haiwan 

sebagai binatang tunggangan.137 Firman Allah SWT lagi: 

$ Yè≈ tGtΒ ö/ ä3 ©9 ö/ ä3 Ïϑ≈ yè÷Ρ L{ uρ ∩⊂⊂∪ 138 $ Yè≈ tG̈Β    ö/ ä3 ©9 ö/ ä3 Ïϑ≈ yè÷Ρ L{ uρ ∩⊂⊄∪ 139 

Maksudnya: (Semuanya itu) untuk kegunaan kamu dan binatang-
binatang ternak kamu.   

                   Surah al-Nazi`at (79): 33, Surah `Abasa (80): 32 

 
 
Tafsiran bagi kedua-dua ayat di atas adalah Allah SWT mencipta alam semesta 

dengan pelbagai tumbuh-tumbuhan yang menghijau dan tanam-tanaman yang 

menghasilkan buah-buahan serta sungai-sungai yang mengalir untuk kenikmatan umat 

manusia. Begitu juga, Allah SWT menghidupkan binatang ternakan untuk dijadikan 

binatang tunggangan serta daging dan susunya sebagai memenuhi makanan keperluan 

ahli keluarga.140 Dijelaskan juga bahawa binatang-binatang ternakan ini akan terus 

hidup di dunia sehingga ke hari akhirat agar manusia sentiasa mengambil pelbagai 

manfaatnya. 141  

 

3.5.1.2 Sunnah   

Sunnah merupakan sumber perundangan kedua dalam Islam. Sunnah merupakan 

sumber yang diiktiraf oleh syarak selepas sumber pertama iaitu al-Quran. Sunnah juga 

                                                           
137

 Ibid., h. 3533.  
138 Surah al-Nazi’at (79):33.  
139 Surah `Abasa (80): 32.  
140

 Ibn Kathir (2004), op.cit, h. 2981.  
141 Ibid., h.  2986.  



107 

 

berperanan untuk memberikan penegasan terhadap hukum yang telah diputuskan dalam 

al-Quran bagi menunjukkan pengharamannya yang qat’i dan sumber yang diiktiraf oleh 

syarak. 

i. Hadis Penyamakan Kulit   

Sabda Rasulullah SAW:
  142  

ِ صلى الله عليه وسلم مَر2 بِشَاةٍ مَي;تَةٍ فقَاَلَ  تمَْتعَْتمُْ بِإِهَابهِاَ   " أَن2 رَسُولَ ا}2 اَ   .  " هَلا2 اسـْ قاَلوُا إِنه2
2مَا حَرُمَ أَكلُْهاَ   " قاَلَ   . مَي;تةٌَ  .  " إِن  

Maksudnya: “Sesungguhnya Rasulullah SAW telah terlihat bangkai 
seekor kambing. Lalu Baginda bersabda: Mengapa kamu tidak 
memanfaatkan kulitnya? Mereka menjawab: Sesungguhnya kambing 
tersebut adalah bangkai. Baginda pun bersabda: Sesungguhnya apa 
yang diharamkan adalah memakannya.  

                     (Riwayat Bukhari) 

 

Sabda Rasulullah SAW lagi:
 143 

هَابُ : عن عبد الله بن عباس قال َ يقَُولُ إِذَا دُبِغَ الإِْ ُ علَيَْهِ وَسَلم2 ِ صَلى2 ا}2 عْتُ رَسُولَ ا}2 سمَِ
 .فقََدْ طَهُرَ 

Maksudnya: Daripada Abdullah b. Abbas, beliau berkata: “Aku telah 
mendengar Rasulullah SWT bersabda, “Apabila kulit bangkai telah 
disamak, maka ia telah suci.” 
                                                                                      ( Riwayat Muslim) 
 

Secara umumnya, syariat Islam menghalalkan setiap perkara yang halal dan baik 

serta mengharamkan setiap perkara yang buruk dan memudaratkan. Islam juga 

menggalakkan manusia agar mengambil manfaat terhadap perkara yang boleh 
                                                           
142Abu `Abd Allah Muhammad b. Isma`il Ibn Ibrahim b. al-Mughirah b. Bazdizbah al-Bukhari (t.t), Sahih 
Bukhari. al-Qahirah: Dar al-Hadith,  No. h: 5589 dlm. Bab Julud al-Mayyitah, h. 126.  
143

 Abu al-Husayn Muslim b. al-Hujjaj al-Qushairi al-Naysaburi (1955), Sahih Muslim. (T.P): Dar Ihya’ 
al-Kutub al-`Arabiyyah, No. h: 105. Bab Taharah Julud al-Mayyitah fi al-Dibagh, h. 277. 
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dimanfaatkan. Tetapi, ini tidak bermaksud haram memakan sesuatu yang ditegah oleh 

syarak, maka haram juga memanfaatkannya. Kedua-dua hadis di atas  mengharamkan 

pengambilan daging (bangkai) dengan tujuan memelihara kesihatan manusia. Kulit 

bangkai pula harus dimanfaatkan serta digalakkan oleh syarak. Hal ini berdasarkan 

pertuturan Baginda yang telah melihat seekor bangkai kambing berhampiran dengan 

rumah isteri Baginda, Maimunah.  Baginda keluar dan bersabda: “Apakah itu?” Mereka 

berkata: “Seekor kambing yang telah diberikan oleh isterimu, Maimunah! Ia telah mati 

dan kami melemparkannya.” Baginda bersabda: “Adalah lebih baik sekiranya kamu 

mengambil kulitnya, lalu menyamak kulitnya untuk dimanfaatkan.” Mereka berkata: 

“Sesungguhnya, ia adalah bangkai dan bukankah Allah SWT mengharamkan ke 

atasnya?”  Baginda bersabda lagi: “Sesungguhnya, diharamkan ke atas kamu memakan 

bangkai dan tidak diharamkan mengambil manfaat daripada kulitnya setelah 

disamak.”144 Hal ini membuktikan bahawa penyamakan terhadap kulit bangkai haiwan 

adalah diharuskan bagi membersihkan dan menghindarkannya daripada berlaku 

sebarang kerosakan.  

 

ii.  Hadis Pengharaman Penggunaan Bejana Emas dan Perak 

Sabda Rasulullah SAW: 
 145  

هَبِ   " قاَلَ خَرَجْناَ مَعَ حُذَيفَْةَ وَذَكَرَ الن2بي2ِ صلى الله عليه وسلم قاَلَ  2�بوُا فيِ آنِيَةِ ا لاَ تشرََْ
نيَْا وَلكمَُْ فيِ  اَ لهَمُْ فيِ ا@/ يبَاجَ، فإَِنه2 ةِ، وَلاَ تلَبْسَُوا الحَْريِرَ وَا@;  "  الآخِرَةِ وَالفِْض2

Maksudnya: Daripada Khuzaifah RA, bahawa Rasulullah SAW telah 
bersabda: Janganlah kamu minum dalam bejana emas dan perak, jangan 

                                                           
144

 Ibid., No. h: 101, h. 276-277. 
145 al-Bukhari (t.t), op.cit, No. h.: 5693 dlm. Bab Aniyah al-Fiddah, h. 148.  
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kamu memakai sutera dan kerana emas dan perak unuk orang kafir di 
dunia dan untuk kamu di akhirat. 

                                                                                         (Riwayat Bukhari) 

 

Sabda Rasulullah SAW lagi: 146
    

ِ صلى الله عليه وسلم قاَلَ  ِ ا}2   " عَنْ أُم; سَلمََةَ، زَوْجِ الن2بيِ; صلى الله عليه وسلم أَن2 رَسُولَ ِ ا}2

 َ ي ي ِ 2�َ ا 2مَا يجَُرْجِرُ فيِ بطَْنِهِ Hَرَ Xََنم2 ةِ إِن بُ فيِ إHَِءِ الفِْض2  " شرَْ

Maksudnya: Daripada Ummu Salamah RA, beliau berkata bahawa 
Rasulullah SAW bersabda: “Orang yang minum di dalam bejana perak, 
maka api neraka jahannam yang menggelegak di dalam perutnya". 

                                                                                         (Riwayat Bukhari) 

 

Hadis di atas menjelaskan hukum pengharaman menggunakan emas dan perak 

sebagai peralatan makanan dan minuman. Tegahan ini mencakupi semua mukallaf sama 

ada lelaki dan perempuan. Tegahan ini juga merangkumi tempat penyimpanan peralatan 

seperti peralatan wangian-wangian, celak serta seumpamanya. Penggunaannya 

diharamkan oleh jumhur salafi. Sebaliknya, sesetengah ulama pula mengharuskannya. 

Pandangan ini merupakan pandangan minoriti dan diragui (syadh) kerana terdapat 

banyak hadis sahih yang menjelaskan perkara ini.147 Penggunaan emas dan perak 

sebagai perhiasan wanita adalah diharuskan oleh syarak.148 

 

Ulama berbeza pandangan di dalam `illah tegahan. Pengharaman emas dan 

perak merujuk kepada `ain kedua-duanya. Illah pengharamannya adalah nilai harga 

emas dan perak sangat mahal, risiko kerosakan yang tinggi (mudah pecah) dan 

penggunaan bejana emas dan perak hanya akan tertumpu kepada golongan kaya. Hassan 

                                                           
146 Ibid., No. h.: 5694. 
147

 Abi al-`Abbas Ahmad b. `Umar b. Ibrahim al-Qurtubi (1999), al-Mufhim lima Ashkala min Takhrij 
Kitab Muslim. j.5, c.2.  Damsyiq: Dar Ibn Kathir, h. 345-346. 
148

 al-Naysaburi (1999), op.cit, h. 384.  
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al-Ghazali menyatakan: “Hukum kedua-dua perkara ini terbina bagi mewujudkan 

keadilan sesama manusia untuk bersama-sama tasarruf di dalam sesebuah masyarakat”. 

Selain itu, pengharamannya juga disebabkan kemuliaan (al-sarf) dan diumpamakan 

seperti bangsa Parsi. 149 

 

Ulama telah mengharamkan penggunaannya sebagai peralatan makanan dan 

minuman. Namun demikian, pengambilan bejana emas dan perak yang  bertujuan  

sebagai perhiasan ulama terbahagi kepada dua pandangan. Pandangan pertama 

menyatakan, tidak mengharuskannya, manakala pandangan kedua, mengharuskan tanpa 

menggunakannya. Manakala, hukum penyaduran emas atau perak di permukaan bejana 

ulama terbahagi kepada dua pandangan. Pertama, jumhur menegah penggunaannya 

(karahah isti’maluha) dan kedua, Abu Hanifah, Ahmad dan Ishak mengharuskannya 

kerana penyaduran emas dan perak hanya di permukaan bejana.150  

 

3.5.1.3 Ijmak 

Antara ijmak yang mempunyai hubungkait dalam penentuan hukum penggunaan bone 

china adalah seperti berikut: 

i. Haiwan darat yang mubah151 

Haiwan-haiwan darat termasuk burung boleh dimakan kecuali haiwan yang bertaring, 

burung yang memiliki cakar dan pemakan bangkai seperti haiwan buas, burung gagak 

                                                           
149

 Ibid.  
150

 Ibid.  
151 Abu Jayb (1999), op.cit, h. 119.  
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dan sebagainya. Haram memakan haiwan yang telah disetubuhi oleh manusia dan 

haiwan yang diburu oleh orang yang sedang berihram.   

ii.  Haiwan laut yang mubah152 

Semua haiwan laut adalah harus kecuali anjing laut (makruh) disisi mazhab Maliki.   

iii.  Najis bangkai dan bahagian-bahagiannya153 

Bangkai haiwan dan bahagian-bahagiannya adalah najis kecuali haiwan yang hidup 

dalam air. Oleh itu, daging, lemak, minyak, tulang rawan, tulang sumsum, urat saraf 

yang diambil daripada bangkai serta kulit bangkai yang belum disamak adalah najis.  

iv. Jual beli bangkai154 

Haram melakukan perniagaan jual beli bangkai kecuali ikan dan belalang. Sesetengah 

ulama pula mengecualikan bahagian-bahagian bangkai yang tidak terdapat unsur-unsur 

kehidupan seperti rambut dan bulu.  Ulama’ mazhab Maliki dan Hanafi pula tulang, 

gigi, tanduk dan kuku tidak dikategorikan sebagai bangkai.  

v. Haiwan yang sama hukumnya dengan bangkai155 

Haiwan yang mati dicekik, dipukul, ditanduk dan diterkam haiwan buas, maka 

hukumnya sama dengan bangkai.  

 

                                                           
152 Ibid., h. 121. 
153

 Ibid., h. 1143. 
154

 Ibid. 
155

 Ibid. 
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vi. Cara penyembelihan156 

Ulama menetapkan penyembelih  hendaklah beragama Islam, berakal, baligh, tidak 

mabuk, menyebut nama Allah SWT, mengadap kiblat,  melepaskan ikatan tali serta 

memotong semua pembuluh darah sama ada merih, halkum dan dua urat leher dengan 

alat sembelihan yang tajam.  

vii.  Alatan sembelihan 157 

Harus menggunakan alatan sembelihan yang mengalirkan darah untuk memutuskan 

saluran-saluran urat haiwan seperti besi, tongkat, pisau dan sebagainya kecuali tulang, 

gigi dan kuku.  

viii.  Syarat penyembelih 158 

Penyembelih haiwan hendaklah terdiri daripada orang Islam atau ahli kitab serta 

berkemampuan menyembelih haiwan sembelihan sama ada lelaki, perempuan, baligh, 

hamba merdeka atau sebaliknya.  

ix. Sembelihan menyucikan bahagian-bahagian haiwan159 

Harus memanfaatkan kulit, bulu dan tulang haiwan bagi haiwan yang halal dimakan dan 

disembelih mengikut hukum syarak. 

 

 

                                                           
156

 Ibid., h. 445.  
157

 Ibid., h. 446.  
158

 Ibid., h. 448. 
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 Ibid., h. 45 



113 

 

x. Penggunaan bejana emas dan perak 160 

Ijmak mengharamkan penggunaan bejana emas dan perak untuk penyediaan makanan, 

minuman, kebersihan dan sebagainya. Pengharamannya menyeluruh ke atas lelaki dan 

perempuan.   

 
xi. Sah bersuci menggunakan bejana emas dan perak161 

Sah menggunakan bejana emas dan perak sebagai peralatan air sembahyang.   

 
xii. Penggunaan bejana selain daripada bejana emas dan perak162 

Ijmak mengharuskan penggunaan bejana selain bejana emas dan perak sama ada bejana 

yang berharga seperti bejana permata dan bejana yang tidak berharga seperti bejana 

kayu.  

 
xiii.  Kesucian bulu haiwan halal163 

Bulu, rambut dan bahagian-bahagian haiwan yang halal dimakan adalah suci. 

 
xiv. Kesucian kulit haiwan yang disamak164 

Penyamakan akan menyucikan kulit haiwan.  

 

xv. Kenajisan babi165 

Daging, lemak dan bahagian-bahagian badan babi adalah najis. Hukumnya sama dengan 

hukum anjing.   

 

                                                           
160

 Ibid., h.46.  
161

 Ibid. 
162

 Ibid., h. 47.  
163

 Ibid. 
164 Ibid., h. 382.  
165

 Ibid., h. 410. 
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xvi. Kenajisan susu dan memanfaatkan bulu babi 166 

Susu, bulu dan bahagian-bahagian anggota daripada babi adalah haram dimanfaatkan.  

 

3.5.2 Landasan Hukum Dari Sumber-Sumber Sekunder Syarak 

Sumber hukum Islam merupakan tempat pencarian utama oleh para fuqaha dalam 

menyelesaikan banyak isu dalam kehidupan seharian. Sumber-sumber sekunder juga 

digunakan untuk mendapatkan hukum yang lebih mendalam dan terperinci. Asas 

penentuan hukum bone china menggunakan beberapa kaedah asas. Antaranya adalah 

maqasid shari`ah, al-istishab, qawa`id al-fiqhiyyah, al-istihalah dan fatwa-fatwa 

berkaitan.  

 

3.5.2.1 Maqasid Shari`ah 

Perbincangan bone china dalam teori maslahah sangat berkait rapat dengan 

penggunaannya dalam kehidupan masyarakat Islam. Bone china sering digunakan 

sebagai peralatan pinggan mangkuk semasa majlis-majlis rasmi, simbolik kemewahan 

dan kekayaan, perhiasan mewah dan sebagainya. Imam al-Shatibi menyatakan maqasid 

shari`ah sebagai: 167 

“Pentaklifan syarak yang merujuk kepada penjagaan tujuan-tujuan 
syariah kepada manusia. Tujuan-tujuan ini terbahagi kepada tiga iaitu 
darurah, hajiyyah dan tahsiniyyah.” 

                                                           
166

 Ibid., h. 411. 
167 Abu Ishaq al-Shatibi (1991), al-Muwafaqat fi Usul al-Shari`ah. j. 2, Beirut: Dar al-Kutub al-`Ilmiyyah, 
h. 321.  
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Sementara, Wahbah Zuhayli di dalam kitab Usul al-Fiqh al-Islami memberi 

pentakrifan maqasid shari’ah sebagai:168 

“Sesungguhnya syarak mendatangkan kebaikan dan menolak 
kemudharatan. Oleh itu, maqasid shari’ah merupakan penjagaan 
agama, diri, akal, keturunan dan harta. Ia harus mengikut peringkat-
peringkatnya secara tertib iaitu darurah, hajiyyah dan tahsiniyyah.” 

 

Berdasarkan pengertian di atas, maqasid shari’ah ialah matlamat, tujuan dan 

rahsia yang terkandung di dalam syariat Islam yang bertujuan menjaga maslahah dan 

menolak kemudaratan. Maqasid shari’ah membantu para ulama dalam memahami nas-

nas syarak dan mengaplikasikannya ke atas masalah-masalah baru di dalam 

masyarakat.169 Penjagaan objektif-objektif syarak ini meliputi penjagaan terhadap 

agama, diri, akal, keturunan dan harta.170  

 
1.5.2.1.1 Kategori-Kategori Maqasid Shari`ah 

Maslahah terbahagi kepada tiga bahagian iaitu al-daruriyyah, al-hajiyyah dan al-

tahsiniyyah. Perinciannya sepertimana berikut:  

 
 

a) Kepentingan Asas (al-Daruriyyah)171 

Al-daruriyyah merupakan keperluan manusia telah sampai ke tahap genting dan 

mendesak. Perkara-perkara yang termasuk dalam keperluan asas ini meliputi aspek-

aspek utama setiap individu iaitu penjagan terhadap agama, diri, harta, akal dan 

keturunan. Sekiranya kepentingan asas ini tidak dipenuhi, nescaya kehidupan manusia 

                                                           
168 Wahbah Zuhayli (2004), Usul al- Fiqh  al-Islami wa Adillatuh. j.1, Beirut: Dar al-Fikr, h. 126. 
169 al-Shatibi (1991), op.cit, h. 4.  
170 Mustafa Kamal Wasfa (t.t), Musonnafan Nuzum al-Islamiyyah al-Dusturiyyah wa al-Dawliyyah wa al-
Idariyyah wa al-Iqtisadiyyah wa al-Ijtima`iyyah. al-Qahirah: Majlis al-`A’la al-Shuùn al-Islamiyyah, h. 
51.  
171 Adnan Muhammad Jum’at (1993), Raf’u al-Haraj fi Shari`ah al-Islamiyyah. c.3. Dimashq: Dar al-
`Ulum Insaniyyah, h.14. 
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tidak sempurna dan diiringi kesedihan dan kerugian dalam hidup manusia di dunia dan 

akhirat.172   

 

Al-daruriyyah dalam bidang usul ibadat seperti beriman kepada Allah SWT, 

mengucap dua kalimah syahadah, menunaikan fardhu sembahyang, menunaikan puasa 

pada bulan Ramadhan, menunaikan kefardhuan haji di Mekah termasuk di dalam 

penjagaan agama. Antara bidang usul adat pula adalah makanan, pakaian dan tempat 

tinggal termasuk di dalam penjagaan nyawa dan akal. Manakala, dalam bidang usul 

muamalat seperti aspek perkahwinan dan akad jual beli termasuk dalam penjagaan 

keturunan dan harta. 

 

b) Keperluan Biasa (al-Hajiyyah)173 

Al-hajiyyah adalah sesuatu perkara yang memenuhi keperluan manusia untuk 

menghilangkan kesusahan serta mengurangkan kesempitan dalam kehidupan manusia. 

Al-hajiyyah merupakan sesuatu yang berkaitan dengan keperluan umum dan tidak 

sampai kepada peringkat al-daruriyyah serta tidak pula sampai ke peringkat yang 

mendatangkan kebinasaan. Sekiranya asas ini tidak dipenuhi, maka pincang sistem 

kehidupan dan kemaslahatan hidup manusia. Justeru, syariat Islam datang untuk 

menghilangkan kesukaran serta menolak kesempitan yang berlaku dalam kalangan 

manusia tetapi tidak sampai ke tahap al-daruriyyah.174  

 

                                                           
172 `Umar Sulayman `Abd Allah al-Ashqar (1999), Nazariyyat fi Usul al-Fiqh. Jordan: Dar al-Nafa’is, h. 
225.  
173

 Jum’at (1993), op. cit, h. 15. 
174 al-Ashqar (1999),  op. cit, h. 225. 
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Al-hajiyyah berlaku dalam kes-kes ibadah, adat, muamalat dan jenayah. Kes 

ibadah, Islam memberikan keringanan untuk mengurangkan kepayahan kepada pesakit, 

orang musafir dan sebagainya. Kes adat seperti pemburuan ke atas haiwan diharuskan 

oleh syarak, digalakkan pengambilan makanan baik dan halal seperti makanan, 

minuman, pakaian, tempat tinggal, kenderaan dan sebagainya. Kes muamalat, jual beli 

secara hutang adalah diharuskan oleh Islam seperti jual beli salam (bay’ salam).  

Manakala, dalam kes jenayah pula harus melaksanakan hukuman liwat, diyat dan 

sebagainya.  

 

c) Keperluan Mewah ( al-Tahsiniyyah)175 

Al-tahsiniyyah adalah sesuatu perkara yang memperelokkan keadaan serta memberikan 

kebaikan kepada manusia. Keperluan ini termasuklah penjagaan maruah setiap individu, 

penjagaan kesempurnaan akhlak seperti mengamalkan kebersihan, menutup aurat, adab 

semasa makan dan minum, sedekah dan sebagainya. Syariah amat mengambil berat 

tentang pemeliharaan akhlak. Hal ini menunjukkan bahawa Islam sentiasa meraikan 

kemaslahatan manusia. Jelaslah di sini bahawa akhlak mulia adalah sebahagian 

daripada penjagaan budi pekerti serta menghasilkan keindahan kepada tingkah laku 

terhadap sesebuah masyarakat. Bagaimanapun, tanpa al-tahsiniyyah tidak berlaku 

kesempitan hidup atau kemudaratan kepada hidup manusia. 

 

Al-tahsiniyyat berlaku dalam bidang ibadat, adat, muamalat dan jenayah. Dalam 

aspek ibadah seperti menghilangkan najis, menutup aurat, menggunakan perhiasan dan 

memperbanyak perkara sunnah dalam beribadat kepada Allah SWT. Aspek adat, ia 

merangkumi adab-adab dalam makanan dan minuman, menjauhi makanan yang bernajis 
                                                           
175 Jum’at (1993), op. cit, h. 15. 
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dan minuman yang keji seperti arak dan seumpamanya. Seterusnya, dalam aspek 

muamalat seperti diharuskan pemburuan, perlantikan saksi dan imam dan melantik 

wanita menjadi imam. Manakala, dalam aspek jenayah pula Islam menghalang 

pembunuhan ke atas hamba yang merdeka, membunuh wanita, kanak-kanak dan rahib-

rahib semasa berjihad di jalan Allah SWT dan berjihad dalam menegakkan agama 

Islam.176   

 

Dalam isu penggunaan bone china, bone china termasuk di dalam kategori al-

tahsiniyyah. Sepertimana yang telah dinyatakan, bone china terkenal sebagai peralatan 

pinggan mangkuk yang mewah dan kontemporari. Bone china tidak termasuk di dalam 

keperluan asas ataupun keperluan biasa bahkan penggunaannya termasuk keperluan 

mewah dan memperlengkapkan kehidupan manusia ke arah yang lebih baik. Hal ini 

kerana, sekalipun tidak menggunakan bone china sebagai alatan pinggan mangkuk 

masyarakat Melayu masih boleh menggunakan pelbagai jenama pinggan mangkuk  

yang terdapat di pasaran. Jelaslah di sini bahawa bone china dikategorikan sebagai al-

tahsiniyyah yang melampau dan penggunaannya termasuk di dalam perhiasan yang 

berlebih-lebihan.  

 

3.5.2.2 Kaedah al-Istishab 

Antara asas-asas penentuan hukum bone china adalah kaedah al-istishab. Al-istishab 

dari pengertian bahasa bermaksud kelaziman dan tidak berpecah.177 Manakala, al-

istishab dari pengertian istilah adalah mengekalkan sesuatu hukum yang ditetapkan 

                                                           
176 Ibid. 
177 Sha’ban Muhammad Isma`il (1994), Usul al-Fiqh al-Muyassar. j.2, al-Qahirah: Dar al-Kitab al-Jami’i, 
h. 103.  
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pada masa lalu sama ada ‘نفيا’  atau ‘178. ’إثبا� Hukun al-istishab kekal sehingga terdapat 

dalil lain yang mengubahnya.179 Al-istishab terbahagi kepada empat kategori iaitu: 

i. مة� 180الأصل براءة ا

ii.  181الأصل في الأشـياء الإmحة 

iii. تصحاب ما دل الفعل أو الشرع علي ثبوتهس ـإ  182 

iv. لشكm 183اليقين لا يزال 

 
 

Kaedah al-istishab boleh diaplikasikan dalam penentuan hukum bone china 

melalui kaedah’حةmالأصل في الأشـياء الإ’. Kaedah ini bermaksud asal sesuatu perkara 

adalah harus sehingga ada dalil yang menunjukkan haram.184 Kaedah ini diaplikasikan 

dalam hukum penggunaan bejana. Hukum asal penggunaan bejana adalah harus185 

sehingga ada dalil yang mengharamkannya. Sabda Rasulullah SAW: 186 

 

ِ صلى الله عليه وسلم قاَلَ  ِ ا}2   " عَنْ أُم; سَلمََةَ، زَوْجِ الن2بيِ; صلى الله عليه وسلم أَن2 رَسُولَ ِ ا}2

بُ  ي يشرََْ ِ 2�َ  ا 2مَا يجَُرْجِرُ فيِ بطَْنِهِ Hَرَ Xََنم2 ةِ إِن  " فيِ إHَِءِ الفِْض2

 

 

                                                           
178Al i Jurayshah (1989), Masadir al-Shari`ah al-Islamiyyah Muqarin bi al-Masadir al-Dusturiyyah, al-
Qahirah: Dar al-Gharib li Tiba’ah, h. 81.  
179 Ibrahim `Abd al-Rahman Ibrahim (1999), Ìlmu Usul al-Fiqh. `Amman: Maktabah Dar al-Thaqafah, h. 
121. Lihat juga, Muhammad b. `Umar (2007), Ibn Hazm wa Arauhu al-Usuliyyah. Lebanon: Dar al-Kutub 
al-`Ilmiyyah, 284-285.    
180

 Al i Jurayshah (1989), op.cit, h. 82.  Lihat juga, Ibn `Umar (2007), op. cit, h. 286.  
181

 Ibid., h. 81.  
182 Muhammad Isma`il (1994), op. cit, h. 109.  Lihat juga, Ibn `Umar (2007), op. cit, h. 284-285.  
183 Habib Allah (1963), op. cit, h. 168-169.  
184

 Ibid., h. 81.  
185

 Ibn Shihab al-Din (1967), op.cit, h. 102.   
186 al-Bukhari (t.t), op.cit, No. h.: 5694 dlm. Bab Aniyah al-Fiddah, h. 148.  
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Maksudnya: Daripada Ummu Salamah RA, beliau berkata bahawa 
Rasulullah SAW bersabda: “Orang yang minum di dalam bejana perak, 
maka api neraka jahannam yang menggelegak di dalam perutnya". 

   (Riwayat Bukhari) 

 
Dalil sunnah di atas mengharamkan penggunaan bejana emas dan perak sebagai 

peralatan penyediaan makanan dan minuman. Bejana emas dan perak diharamkan ke 

atas umat Islam secara umum. Oleh yang demikian, dalil di atas merupakan sandaran 

dalil syarak yang thabit dan hukumnya kekal sehingga ada dalil lain yang merubahnya. 

Ia selari dengan kaedah ‘ تصحاب ما دل الفعل أو الشرع علي ثبوتهس ـإ ’. 187 

 
Kaedah-kaedah al-istishab di atas membuktikan bahawa Islam sangat fleksibel 

dipraktikkan dalam kehidupan masyarakat serta sesuai dengan perubahan masa dan 

realiti setempat. Kaedah ini membantu para fuqaha dalam menyelesaikan masalah-

masalah yang sering wujud dalam kehidupan manusia yang semakin mencabar dan 

memerlukan kepakaran fuqaha dalam menganalisis selaran dengan hukum Islam dan 

realiti semasa.  

 
 
3.5.2.3 Kaedah al-Ihtiyat  

Al-ihtiyat merupakan salah satu daripada asas-asas penentuan hukum penggunaan bone 

china. Al-ihtiyat berasal daripada perkataan ‘إحتياطا‘، ’يحتاط‘، ’إحتاط’.  188  Pengertian al-

ihtiyat dari sudut bahasa adalah berjaga-jaga, mengambil langkah keselamatan,189 

                                                           
187 Muhammad Isma`il (1994), op. cit, h. 109.  Lihat juga, Ibn `Umar (2007), op. cit, h. 284-285.  
188 Dewan Bahasa dan Pustaka (2006), Kamus Besar Arab-Melayu Dewan. Kuala Lumpur: Dewan 
Bahasa dan Pustaka, h.545. 
189 Ibid., h. 545. 
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berhati-hati dan berwaspada.190  Al-ihtiyat dari sudut istilah adalah perbuatan yang telah 

diijmak oleh usul ahkam sebagai menjauhi daripada sebarang perkara pentakwilan atau 

menjaga diri daripada berlaku tegahan terhadap sesuatu yang diragui sumbernya, 

meninggalkan perkara-perkara yang mubah dan berhati-hati daripada melakukan 

kesalahan (al-khata`).191 Manakala, pengertian secara wara’  bermaksud menjauhi 

perkara syubhah ditakuti berlakunya perkara-perkara yang diharamkan oleh syarak.192 

Konsep al-ihtiyat berdasarkan sabda Rasulullah SAW:193 

إن (عن النعمان بن بشير رضي الله عنه قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول 

الحلال بين والحرام بين وبينهما أمور مشتبهات لا يعلمهن كثير من الناس فمن اتقى الشـبهات 

اسـتبرأ @ينه وعرضه ومن وقع في الشـبهات وقع في الحرام كالراعي يرعى حول الحمى يوشك أن 

ألا وإن لكل م´ حمى ألا وإن حمى الله محارمه ألا وإن في الجسد مضغه إذا صلحت يرتع فيه 

                         )صلح الجسد كله وإذا فسدت فسد الجسد كله ألا وهي القلب
     )متفق عليه(                                                                   

Maksudnya: “Daripada al-Nu’man b. Bashir RA, beliau berkata: Aku 
telah mendengar Rasulullah SAW bersabda: Sesungguhnya perkara 
yang halal itu jelas, sesungguhnya perkara yang haram itu juga jelas 
dan di antara kedua-dua perkara tersebut ada perkara-perkara syubhah 
yang tidak diketahui oleh ramai manusia. Sesiapa yang menjaga 
perkara-perkara syubhah tersebut maka dia telah membersihkan agama 
dan maruah dirinya. Sesiapa yang termasuk di dalam perkara syubhah, 
maka dia telah masuk dalam perkara haram seperti seorang pengembala 
yang mengembala haiwan di sekeliling kawasan larangan, dibimbangi 
haiwan peliharaannya menceroboh masuk ke dalam kawasan larangan 
tersebut. Setiap raja mempunyai sempadan dan sesungguhnya sempadan 
Allah SWT itu adalah perkara-perkara yang diharamkan olehNya. 
Setiap jasad manusia ada seketul daging, apabila ia baik maka baik 
seluruh jasad tersebut dan apabila ia rosak, maka rosaklah seluruh 
jasadnya. Ia dikenali sebagai hati. 

                   ( Muttafaq `Alaih) 

                                                           
190 Ibid., h. 410.  
191 Wizarah al-Awqat wa al-Asiyyun (2004), op. cit, h. 100. 
192 Ibid.  
193

 al-Bukhari (t.t), op. cit, dlm. Kitab al-Buyu’, h. 513. 
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Hadis di atas menggalakkan manusia agar sentiasa berhati-hati dalam memilih 

pemakanan dan meninggalkan sesuatu perkara yang diragui sumber halal dan haram 

dalam kandungan bahan makanan. Perkara ini menyentuh kemaslahatan manusia dari 

aspek maslahah agama dan maslahah nyawa. Syubhah ialah sesuatu pertelingkahan 

antara perkara hak dan batil, antara perkara halal dan haram yang disebabkan oleh 

ketiadaan dalil-dalil atau berlaku pertentangan antara dalil-dalil tersebut. Oleh itu, 

Rasulullah SAW menggalakkan manusia untuk meninggalkan perkara-perkara syubhah 

dan berpegang dengan dalil yang lebih kukuh dan kuat.194 Justeru itu, al-ihtiyat adalah 

menjauhkan diri dari perkara syubhah dan langkah berhati-hati ini merupakan sesuatu 

perkara yang dituntut oleh syarak.195 

  
    Antara kaedah-kaedah fiqh yang mengaplikasikan kaedah al-ihtiyat seperti 

berikut: 196 

i.  ‘ إذا اجتمع الحلال والحرام غلب الحرام’ 

ii.   ’درء المفاسد أولى من جلب المصالح‘ 

iii.   ’الخروج من الخلاف مسـتحب‘ 

iv. ‘لشـبهاتm الحدود تدرء’  

 

Berdasarkan kaedah ini, ia boleh diaplikasikan di dalam penentuan hukum 

penggunaan bone china. Pembuatan bone china yang berasaskan campuran tulang 

haiwan diragui status penggunaannya disebabkan keraguan penggunaan tulang yang 

                                                           
194

 Ibn Qudamah (1990), Waswas. Syed Ahmad Semait (terj.), Singapura: Pustaka Nasional Pte. Ltd., h. 
94.  
195 Mustafa b. Makhdum (1999), Qawa`id al-Wasail fi Shari`ah al-Islamiyyah. al-Mumlakatu al-
`Arabiyyah al-Su’udiyyah: Dar al-Ishbilya, h. 496-497.  
196 Ibid. h. 500.  
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diambil sama ada disembelih secara syarak atau sebaliknya. Bahkan, salah satu tulang 

yang digunakan terdiri daripada tulang babi. Berdasarkan situasi ini, wajib mengambil 

langkah berhati-hati dalam perkara-perkara syubhah. Hal ini kerana, perkara sedemikian 

merupakan jalan (wasilah) menghampiri kepada perkara-perkara haram. Hukum al-

ihtiyat lebih menghampiri kepada hukum mandub tetapi tidak sampai kepada tahap 

wajib. Al-ihtiyat bukan perkara wajib dalam Islam tetapi ia merupakan perkara yang 

baik (hasan).197 

 

3.5.2.4 Kaedah Istihalah  

Dalam membincangkan isu penggunaan bone china, perbincangannya berkait rapat 

dengan kaedah istihalah. Istihalah merupakan salah satu kaedah penyucian dalam Islam. 

Kaedah ini mengubah sesuatu yang najis menjadi sesuatu yang suci dalam tempoh masa 

tertentu. Kaedah ini dikenali sebagai istihalah atau tranformasi.  

 

Istihalah merupakan perkataan bahasa Arab yang berasal daripada perkataan 

  yang bermaksud berubah.198 Perkataan istihalah juga daripada perkataan ’حول’ atau ’حال’

 ,yang bermaksud mustahil atau tidak mungkin,199 berubah ’إسـتحا¿’dan ’يسـتحل’ ,’إسـتحل’

keadaan200 dan tidak boleh diterima akal.201 Selain itu, istihalah dalam bahasa Inggeris 

                                                           
197 Ibn Makhdum (1999), op.cit, h. 500-501. Lihat juga, Abu `Abd Allah Syams al-Din b. Qayyim Al-
Jawzi. (1996), Penyakit Was-Was: Kemudharatan dan Cara Mengatasinya. (t.n) (terj.), Kuala Lumpur: 
Era Ilmu Sdn. Bhd., h. 109.  
198

 Muhammad Idris Abdul al-Rauf al-Marbawi (1990), Kamus Idris al-Marbawi. Kuala Lumpur: Dar al-
Fikr, h. 156. 
199 Ali Ma’shum dan Zainal Abidin Munawkir (1997), Kamus al-Munawwar Arab-Indonesia Terlengkap, 
c.4. Indonesia: Pustaka Progressif, h. 312. Lihat juga, Abd bin Nuh dan Oemar Bakry (1993), Kamus. c.2. 
Kuala lumpur: Victory Agencie, h. 92.  
200 Husin al-Habsyi (2002), Kamus al-Kauthar Lengkap Arab-Melayu. c. 8. Selangor: Thinkers Library 
Sdn. Bhd., h. 71. Lihat juga, Ali Ma’shum dan Zainal Abidin Munawkir (1997), op. cit, h. 92. Lihat juga, 
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diterjemahkan sebagai tranformasi (transformation) atau berkemungkinan (to be 

impossible),202 boleh diubah (to be change)203 yang bermaksud  perubahan,204 

pertukaran205 dan penjelmaan.206 

 

Menurut Muhammad Salih al-`Uthaymin, istihalah bermaksud perubahan 

sesuatu kepada sesuatu yang lain.207 Dr. Qadhafi mendefinisikan istihalah sebagai 

perubahan sesuatu secara tabii dan sifat.208 Manakala, Dr. Wahbah Zuhayli 

mendefinisikan istihalah kepada dua pengertian. Pertama, tidak mungkin (mustahil), 

tidak mungkin berlaku dan tidak bersesuaian (tidak munasabah). Kedua, perubahan 

sesuatu secara tabii, sifat, zat  dan nama (isim).209 Mawsu’ah al-Fiqhiyyah menyatakan, 

istihalah bermaksud perubahan sesuatu secara tabii dan sifat, tidak mungkin atau 

mustahil.210 Istihalah menurut Dr. Mahmud Isma`il pula, suatu  perubahan yang berlaku 

ke atas zat iaitu perubahan zat asal kepada zat baru yang berbeza dari segi warna, rasa 

dan bau.211  

 

 
                                                                                                                                                                          

John Wortabet dan Harvey Porter (1954), English-Arabic And Arabic–English Dictionary, c.2. New 
York: Prederick Ungar Publishing Co., h. 70.  
201 Muhammad Idris Abdul al-Rauf al-Marbawi (1990), op.cit, h. 158. 
202 Abd Bin Nuh dan Oemar Bakry (1993), op. cit, h. 92. 
203 John Wortabet dan Harvey Porter (1954), op. cit, h. 70. 
204 Ghasanuddin (2003), Atlas Dictionary. Mesir: Atlas Publishing House, h. 1490.  
205 Mift ah Mohammad Diyat (1995), Mu’jam Mustalahat al-`Ilmiyyah fi `Ilmi al-Muktibat wa al-Thawsiq 
wa al-Ma`lumat. Misr: Dar al-Dawliyyah, h. 231.  
206 Hassan Ahmad (1979), Kamus Dwibahasa. Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, h. 1342. Lihat 
juga, Abdullah Hassan dan Ainon Mohd (1994), Sinonim Inggeris –Melayu. Kuala Lumpur: Utusan 
Publications & Distributors Sdn. Bhd., h. 523. 
207 al-Uthaymin (2004), op.cit, h. 252. 
208 al-Ghananim (2008), op.cit, h. 75. Lihat juga, Mahmud Isma`il Muhammad Mish`al (t.t), Atharu al-
Khilaf al-Fiqh fi al-Qawa`id al-Mukhtalaf fihi wa Mada Tadbiquha fi al- Furu’ al-Mu`asoroh. Misr: Dar 
al-Salam, h. 424.  
209 Wahbah Zuhayli (2008), Qadaya al-Fiqh wa al-Fikr al-Mu’asir. Dimashq: Dar al-Fikr, h. 58.   
210 Wizarat al-Awqaf wa al-Na`shiun al-Islamiyyah (2005), op.cit, h. 213-214.  
211 Muhammad Mish`al (t.t), op. cit, h. 424-425.  
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3.5.2.4.1 Hukum Istihalah Menurut Pandangan Ulama Fiqh  

Hukum istihalah menurut pandangan ulama fiqh terbahagi kepada dua yang utama.  

Pandangan pertama, mazhab Hanafi,212 mazhab Maliki,213 Ibn Hazm,214 dan Ibn 

Taymiyyah.215  Golongan pertama ini menerima teori istihalah sebagai satu medium 

perubahan sesuatu jirim najis kepada jirim yang suci sama ada ia berlaku secara 

semulajadi atau secara tidak semulajadi seperti pencampuran dengan bahan yang lain 

dan sebagainya.216 Contohnya, arak yang bertukar menjadi cuka.217  

 

 Pandangan kedua, mazhab Syafii218 dan mazhab Hanbali219 telah menyempitkan 

pemakaian teori istihalah. Mereka tidak menerima istihalah sebagai suatu medium 

perubahan dan menganggapnya sebagai tidak suci sekalipun telah berlaku proses 

istihalah kecuali dalam beberapa aspek tertentu. Mazhab Syafii hanya menerima teori 

istihalah dalam tiga keadaan iaitu kulit bangkai yang disamak,220 arak yang bertukar 

menjadi cuka221 dan darah yang bertukar menjadi wangian kasturi.222  

 

                                                           
212

 Muhammad Amin al-Shahir b. Àbidin (1966), Hasyiyat Radd al-Mukhtar. j.1, Misr: Mustafa al-Babi 
al-Halabi wa Awladihi, h. 326-329. Lihat juga, al-Humam (1995), op.cit, h. 133.  
213

 Ibn `Abd al-Barr (2001), al-Tamhid lima fi al-Muwatta’ min al-Ma àni wa al-Asanid Murattiban `ala 
al-Abwab al-Fiqhiyyah li al-Muwatta’ . c. 2. al-Qahirah: al-Fazuq al-Hadithah, h. 161.  
214

 Abu Muhammad `Ali b. Ahmad b. Sa`id b. Hazm (1988), al-Muhalla bi al-Athar. j.1, Beirut: Dar al-
Kutub al-`Ilmiyyah, h. 123. 
215 Abu al-`Abbas Taqi al-Din Ahmad b. `Abd al-Halim (t.t), al-Fatawa al-Kubra li Ibn Taymiyyah. j.1,  
Beirut: Dar al-Ma’rifah, h. 41-46. 
216 Wizarah al-Awqat wa al-Asiyyun (2005), op.cit., h. 35. 
217

 Ibn al-Humam (1995), op.cit, h. 133.  
218 Shihab al-Din Ahmad b. Hajar al-Haytami (t.t), Tuhfah al-Muhtaj bi Sharh al-Minhaj. j.1, (T.P): Dar 
al-Fikr, h. 303.  
219

 Abu Muhammad b. `Abd Allah b. Ahmad b. Muhammad b. Qudamah (1992), al-Mughni. j. c.2.  al-
Qahirah: Hijr, h. 517-518.  

220
 al-Haytami (t.t), op.cit, h. 303. 

221
 Ibid.  

222 Sepertimana yang dipetik dalam Muhammad Mish`al (t.t), op. cit, h. 432.  
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Pandangan yang paling rajih adalah pandangan pertama iaitu proses istihalah  

memberikan  kesan ke atas perubahan zat najis kepada zat suci atau perubahan zat suci 

kepada zat najis. Proses perubahan yang berlaku akan mengubah secara keseluruhan 

(kulli) sehingga menghasilkan bahan baru yang berbeza daripada bahan asal dari aspek 

zat dan fizikal. Akan tetapi, bahan akhir yang terhasil hendaklah dianalisis terlebih 

dahulu bagi memastikan perubahan yang berlaku adalah perubahan secara hakiki. 

Sekiranya setelah dianalisis mendapati zat asal masih wujud di dalam bahan baru maka 

proses ini tidak mengalami proses istihalah dan hukumnya adalah najis.223  

 

3.5.2.5 Kaedah-kaedah Fiqh  

Kaedah-kaedah fiqh mempunyai kedudukan yang penting dalam syariat Islam. Kaedah-

kaedah ini dibentuk oleh fuqaha untuk memudahkan pencarian hukum secara terperinci 

bagi menyelesaikan isu-isu yang berlaku dalam kalangan masyarakat Islam termasuk 

isu penggunaan bone china. Kaedah ini boleh ditakrifkan sebagai prinsip-prinsip fiqh 

yang bersifat umum yang dinyatakan dalam bentuk nas yang ringkas tetapi padat. 

Prinsip-prinsip fiqh tersebut yang mana berfungsi sebagai undang-undang dan peraturan 

yang merangkumi hukum-hukum penggubalan syarak yang umum terhadap kes-kes 

yang berkaitan dengan topik perbincangan.224 Berdasarkan pemerhatian pengkaji, 

beberapa kaedah-kaedah fiqh boleh diaplikasikan di dalam metode pentarjihan hukum 

terhadap bone china. Antaranya adalah: 

 

                                                           
223 al-Ghananim (2008), op. cit, h. 94. 
224

 Muhammad Safiri Ismail (2008), ‘Makanan Ubah Suai Genetic (GM Food): Satu Analisis Hukum’ 
(Jabatan Fiqh Dan Usul, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya), h. 70.  
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  الأصل فى الأشـياء الإmحة حتى يدل ا@ليل على التحريم

Maksudnya: Hukum asal setiap perkara itu harus sehingga ada dalil 
yang mengharamkannya.

225
 

 
 ما أدى إلى الحرام فهو حرام

Maksudnya: Apa-apa (bahan atau tindakan) yang boleh membawa 
kepada sesuatu yang haram maka ia juga adalah dianggap haram.226 

 

 إتقاء الشـبهات خشـية الوقوع في الحرام

Maksudnya: (Perlu) menjauhkan diri daripada mmengambil bahan 
(makanan) yang hukumnya tidak dapat dipastikan kerana takut-takut 
terjerumus ke dalam sesuatu yang haram.  

 

  لأحكام بتغير الأزمانلا ينكر تغير ا

Maksudnya: Tidak boleh disangkal berlakunya perubahan hukum 
dengan sebab perubahan masa. 227 

 
  إذا اجتمع الحلال والحرام غلب الحرام

Maksudnya: Apabila bertembung unsur halal dan haram (dalam sesuatu 
perkara) maka hendaklah diutamakan unsur yang haram.

 228  

 
  تخاذه ما حرم اسـتعما` حرم ا

Maksudnya: Setiap bahan yang diharamkan daripada diguna maka 
menyimpannya juga adalah diharamkan.

 229   

                                                           
225

 Jalal al-Din `Abd al-Rahman al-Suyuti (t.t), al-Ashbah wa al-Nazair f i Qawa`id wa Furu’ Fiqh al-
Shafiiyyah. al-Qahirah: (T.T.P), h. 59.  
226 Ibid.  
227

 Shaykh Ahmad b. Shaykh Muhammad al-Zarqa’ (2006), Sharh al-Qawa`id al-Fiqhiyyah. c.6. 
Damsyiq: Dar al-Qalam, h. 227. 
228

 al-Suyuti (t.t), op.cit, h. 110. 
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  ما حرم أخذه حرم إعطاؤه

Maksudnya: Setiap bahan yang diharamkan daripada diambil, maka 
hukum memberinya kepada orang lain juga adalah diharamkan.

 230  
 
 

 النجاسة إذا اسـتحالت طهرت  إن

Maksudnya: Bahan najis apabila  berubah keadaannya (menjadi suatu 
bahan lain) maka hukumnya menjadi suci.  

 

 اسـتحا¿ الأحكام mسـتحا¿ الأسماء  وأسـتحا¿ الأسماء mسـتحا¿ الصفات

Maksudnya: Perubahan sesuatu hukum adalah bergantung kepada 
perubahan nama (sesuatu bahan) dan perubahan (bahan tersebut pula) 
bergantung kepada (yang berlaku) pada sifat (ciri-ciri tersebut). 

 
 

Justeru itu, kaedah-kaedah fiqh di atas merupakan asas pembentukan hukum dan 

pencarian hukum baru bagi menyelesaikan isu-isu yang baru masyarakat Islam kini. 

Kaedah-kaedah tersebut akan digunakan dalam menetapkan hukum penggunaan bone 

china di dalam bab keempat. Kaedah-kaedah fiqh ini sangat sesuai diaplikasikan dalam 

menyelesaikan isi-isu terkini sesuai dengan realiti semasa dan keperluan masyarakat.  

 

3.5.2.6 Fatwa-fatwa  di Malaysia 

Antara fatwa-fatwa yang dikeluarkan Fatwa Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Peringkat 

Kebangsaan: 

                                                                                                                                                                          
229 Ibid., h. 163. 
230

 al-Zarqa’ (2006), op.cit, h. 215.  
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i. Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama 

Islam Malaysia Kali Ke-74 yang bersidang pada 25 hingga 27 Julai 2006 telah 

membincangkan Hukum Penggunaan Anggota Atau Unsur Haiwan Yang Haram 

Dimakan Selain daripada Anjing Dan Babi untuk Tujuan Kosmetik. Muzakarah 

telah memutuskan produk-produk yang dihasilkan atau diambil daripada 

anggota atau unsur haiwan yang halal dimakan, tetapi sekiranya mendatangkan 

mudarat, penggunaannya adalah dilarang oleh Islam. Oleh itu, sebarang produk 

kosmetik atau sebagainya yang mengandungi bahan najis seperti anggota atau 

unsur haiwan yang haram dimakan atau yang memberi kemudaratan kepada 

manusia adalah haram digunakan.231 

ii.  Muzakarah Khas Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal 

Ugama Islam Malaysia yang bersidang pada 12 Julai 1999 telah 

membincangkan Bioteknologi Dalam Makanan dan Minuman. Muzakarah telah 

memutuskan bahawa barangan, makanan dan minuman yang diproses melalui 

kaedah bio-teknologi DNA babi adalah bercanggah dengan syarak dan 

hukumnya adalah haram. Penggunaan bio-teknologi DNA babi dalam 

pemprosesan barangan, makanan dan minuman belum lagi sampai ke tahap yang 

boleh dikatakan darurat kerana masih ada pilihan bahan yang lain. Ijtihad ini 

adalah berpegang kepada kaedah usul fiqh seperti berikut : ‘ درء المفاسد مقدم على

 232.’جلب المصالح

iii.  Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama 

Islam Malaysia Kali Ke-6 yang bersidang pada 10 Oktober 1983 telah 

                                                           
231 Portal Rasmi Fatwa Malaysia, http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-kebangsaan/hukum-penggunaan-
anggota-atau-unsur-haiwan-yang-haram-dimakan-selain-daripada-anjin, 24 September 2010. 
232 Ibid., http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-kebangsaan/bioteknologi-dalam-makanan-minuman.  
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membincangkan Penyuntikan Highly Purified Insulin daripada Babi. Muzakarah 

telah memutuskan bahawa hukum menyuntik insulin daripada najis mughalazah 

(babi) bagi tujuan perubatan pesakit kencing manis adalah harus kerana darurat. 

Begitu juga hukuman bagi mereka yang menjalankan penyuntikannya.233 

iv. Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama 

Islam Malaysia Kali Ke-2 yang bersidang pada 12 hingga 13 Mei 1981 telah 

membincangkan Gas daripada Tahi Babi. Muzakarah telah memutuskan bahawa 

gas yang diproses daripada tahi babi dengan mengunakan api, hukumnya najis 

dan yang tidak menggunakan api hukumnya adalah suci.234 

v.  Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama 

Islam Malaysia Kali Ke-2 yang bersidang pada 12 hingga 13 Mei 1981 telah 

membincangkan Baja daripada Tahi Babi. Muzakarah telah memutuskan 

bahawa berdasarkan nas daripada kitab tersebut di atas mesyuarat Jawatankuasa 

Fatwa telah memutuskan seperti berikut: Bahawa baja yang diperbuat daripada 

tahi babi adalah najis mughalazah, sementara hukum menggunakannya sebagai 

baja adalah harus serta makruh. Manakala, makanan ayam yang diproses 

daripada bahan-bahan yang bercampur dengan najis seperti darah lembu, darah 

babi dan lain-lain adalah harus atau halal.235 

 
1.6 Penutup 

Konklusinya, asas-asas penentuan hukum penggunaan bone china menggabungkan tiga 

konsep yang utama iaitu konsep sembelihan, konsep bejana dan asas-asas metodologi 

                                                           
233Ibid.,http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-kebangsaan/penyuntikan-highly-purified-insulin-daripada-babi. 
234 Ibid., http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-kebangsaan/gas-daripada-tahi-babi. 
235 Ibid., http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-kebangsaan/baja-daripada-tahi-babi. 
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hukum bone china. Tulang merupakan bahan asas dalam produk bone china. 

Penggunaan tulang amat berkait rapat dengan konsep haiwan dan konsep sembelihan 

dari perspektif Islam. Tulang haiwan yang di ambil daripada haiwan yang halal 

dimakan dan disembelih menurut hukum syarak boleh digunakan dalam produk bone 

china.   Walau bagaimanapun, sekiranya tulang yang digunakan diambil daripada tulang 

babi, haiwan yang tidak disembelih atau haiwan yang disembelih tetapi tidak menurut 

syarak, maka hukumnya sama dengan bangkai. Oleh itu, haram menggunakan tulang 

tersebut.  

 

Bone china termasuk daripada peralatan bejana. Hukum penggunaan bejana 

adalah harus kecuali bejana yang diperbuat daripada emas dan perak. Walaupun 

demikian, bone china diperbuat daripada campuran tulang yang diragui sumber  tulang 

yang digunakan sama ada tulang lembu yang tidak disembelih atau tulang babi yang 

jelas diharamkan oleh Islam. Oleh itu, beberapa asas prinsip-prinsip hukum syarak 

digunakan di dalam penentuan hukum bone china. Antaranya adalah al-Quran, sunnah, 

ijmak, kaedah-kaedah fiqh, maqasid shari`ah, al-istishab, al-ihtiyat, istihalah dan 

beberapa kaedah berkaitan. 

 

 


