PENDAHULUAN
I. PENGENALAN

Hadis Rasulullah s.a.w merupakan sumber kedua syariat Islam, baginda s.a.w
menyeru para sahabat menyampaikan apa yang diterima dari baginda dengan amanah
dan sebaik-baik penyampaian. Perihal ini dijelaskan oleh Rasulullah s.a.w di dalam

sebuah hadis:
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Maksudnya: Daripada "Abd Allah bin "Amrz, Sesungguhnya Rasulullah
s.a.w bersabda: “Sampaikanlah dariku walaupun hanya satu ayat
(daripada al-Quran). Ceritakanlah tentang Bani Israil kerana demikian itu
tidak berdosa. Barang siapa sengaja berdusta tentang aku, maka tempatnya
adalah di neraka™.

Baginda s.aw juga meminta setiap umat Islam agar Islam menyampaikan agama
ini kepada segenap lapisan masyarakat dan ia merupakan tanggungjawab bagi yang
mengetahui untuk menyampaikannya kepada yang tidak mengetahui sebagaimana sabda
baginda s.a.w:

AV e e B o A gy JB 1B 5 o e
2L (S e

! Muhammad bin Isma’il al-Bukhari (2003), al-Jami* al-SaAzh, Muhibb al-Din al-Khatib (ed), Kitab al-
“Ilm, Bab li Yuballigh al-"l1im al-Shahid al-Ghaib, Kaherah: Maktabah al-Salafiyyah, j.1, h. 54, no. hadis
104
2 Muhammad bin “Tsa al-Tirmidhi (1996), al-Jami* al-Kabt, Basshar "Awwad Ma'rif (ed), Kitab al-"Ilm,
Bab Ma Ja“a fi al-Hath “ala Tabligh al-Sima’, Beirut: Dar al-Gharb al-Islami, j.4, h. 402, no. hadis 2669
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Maksudnya: *...Hendaklah orang yang hadir (iaitu orang yang mendengar hadis)

menyampaikan kepada orang yang tidak hadir...”

Bahkan baginda s.a.w mendoakan kegembiraan dan kecerian kepada sesiapa

yang menyampaikan hadis-hadis Rasulullah s.a.w. dengan sabdanya:
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Maksudnya: Rasulullah saw bersabda: “Semoga Allah SWT memperindahkan wajah
seseorang (lantaran dikurniakan ilmu dan pengetahuan di dunia serta nikmat di
akhirat) yang mendengar hadis daripada kami, maka dijaga lalu disampaikan kepada
orang lain. Kemungkinan seseorang membawa ilmu kepada orang yang lebih pandai

daripadanya, dan mungkin juga seseorang yang membawa ilmu tetapi dia sendiri

bukanlah orang yang memahami”’

Generasi sahabat sangat memelihara hadis, mereka menghafaz di dada-dada
bahkan ada di antara mereka yang menulis hadis kemudian menyampaikan pula kepada
generasi seterusnya. Mereka berusaha menjaga hadis-hadis Rasulullah s.a.w bagi
memastikan ianya sampai kepada generasi hari ini dengan tepat dan berautoriti
sebagaimana para sahabat menerimanya dari Rasulullah s.a.w. Kemudian muncul pula
para ulama yang mengarang karya-karya berkaitan bidang hadis agar sumber kedua ini
dapat dipelihara dan difahami dengan sesempurna mungkin. Fenomena ini berterusan

hinggalah ke hari ini dan apa yang berlaku itu tidak hanya tertumpu di tempat turunnya

* Muhammad bin “Tsa al-Tirmidhi (1996), op. cit., Kitab al-'1lm, Bab Ma Ja'a fi al-Hadith ‘an Bani Isra’il,
j.4, h. 393, no. hadis 2656
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wahyu dan di sekitarnya sahaja bahkan turut dirasai di tempat-tempat lain termasuklah

di benua kecil India.

Benua kecil India mempunyai ramai ulama hadis atau musaddithm yang banyak
berusaha menyampaikan hadis serta mempunyai pelbagai karya di dalam ilmu sharh
hadsh, ‘ulam al-padth, al-jars wa al-ta'dd dan lain-lain. Mereka memberikan
sumbangan yang besar kepada penyebaran sunnah Rasulullah s.aw dengan karya-karya
yang dihasilkan, begitu juga dengan kewujudan pusat-pusat pengajian hadis di sana
maka lahirlah para ulama di dalam arena ini sejak kedatangan Islam ke benua kecil

India sehingga kini.

Di antara tokoh-tokoh hadis dari benua kecil India yang turut menyinari
perkembangan ilmu hadis ialah Abii al-Hasanat “Abd al-Hayy bin “Abd al-Halim al-
Laknawi* dan Shaykh Zzafar Ahmad al-'Uthmani al-Tahanawi.> Imam al-Laknawi
dilahirkan di Bandhan, satu wilayah di Lucknow, Uttar Pradesh, India merupakan
seorang tokoh ilmuan Islam dan pengarang kitab al-Ajwibah al-Fadilah li al-As’ilah al-

“Ashrah al-Kamilah.

Manakala Shaykh Zafar Ahmad al-"Uthmani al-Tahanawi pula merupakan seorang
tokoh ilmuwan benua kecil India yang muncul tidak lama selepas kematian Imam al-
Laknawi.® Beliau terkenal dengan kitabnya Qawa' id f/ “Uldm al-Hadih yang

merupakan mugaddimah kepada kitab 1’14 al-Sunan.” Kajian yang bakal dijalankan

*Selepas ini disebut sebagai Imam al-Laknawi.

5Selepas ini disebut sebagai Shaykh al-Tahanawi.

® Shaykh al-Tahanawi dilahirkan pada 1286H/1847M iaitu enam tahun selepas kematian Imam al-
Laknawi.

Il al-Sunan merupakan kitab asadih al-askam yang disusun mengikut bab-bab figh. Lihat Zafar
Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1418H/1997M), I'l4 al-Sunan, Muhammad Tagiyy “Uthmani (ed),
Pakistan: Idarah al-Quran wa al-'Ulim al-Islamiyyah, j.1, h. 28-30, Zafar Ahmad al-Uthmani al-
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oleh penulis nanti adalah berkaitan dengan latar belakang kedua-dua tokoh ini dan
sumbangan mereka di dalam ilmu hadis. Walaubagaimanapun tumpuan utama kajian
adalah berkaitan perbandingan metode penulisan kedua-dua tokoh ini di dalam karya
mereka iaitu al-Ajwibah al-Fadilah li al-As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah dan Qawa'id fr

“Ulam al-Had ih.

ii. Latar Belakang Masalah Kajian

Masyarakat umum dan golongan pelajar di tanah air lebih mengenali ulama
berbangsa Arab dan Melayu. Penulisan-penulisan sebelum ini lebih tertumpu kepada
ulama dari Timur Tengah dan Nusantara®. Manakala ketokohan dan sumbangan ulama
benua kecil India kurang mendapat perhatian. Sedangkan setelah kemerosotan aktiviti
keilmuan di Baghdad dan Mesir, benua kecil India mengambil peranan yang besar

terhadap penyebaran dan perkembangan ilmu hadis sehingga ke hari ini.’

Di dalam kitab-kitab Targjim al-Rijal juga sedikit sekali biografi para ulama
benua kecil India diketengahkan. Ini disebabkan kesukaran untuk mendapatkan
maklumat berkaitan biografi ulama India kerana benua kecil India berada jauh dari
Tanah Arab. Antara sebab lain ialah kebanyakan kitab Sejarah dan Tar gjim al-Rijal bagi

ulama benua kecil India adalah di dalam Bahasa Parsi. Bahasa Parsi yang tidak dikuasai

Tahanawi (1984), Qawd'id f/"Ulam al-H adh, Beirut: Maktab al-Matbi"at al-Islamiyyah, h. 11, Ahmad
Husayn Isma’il Husayn (2011), Manhaj Talamgh Hakim al-Ummah al-Shaykh Ashraf “Al7al-Tahanaws f/
al-Tafss, Jordan: Dar al-Fath li al-Dirasat wa al-Nashr, h. 24

8Contohnya kajian-kajian bidang hadis di Jabatan al-Quran dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam
Universiti Malaya lebih banyak menumpukan kepada tokoh sarjana Arab dalam bidang hadis dari Timur
Tengah dan tokoh sarjana di Nusantara. Untuk maklumat lebih lanjut berkaitan dengan ketokohan dan
sumbangan sarjana-sarjana Arab dan Nusantara dalam bidang hadis terutamanya dari sudut karya-karya
penulisan merka sila lihat Faisal Ahmad Shah dan rakan-rakan (2010), Pengajian Hadith Di Malaysia,
Kuala Lumpur: Jabatan al-Qur’an dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, h. 256-
276

°® Muhammad Abi al-Zahw (1984), al- Hadth wa al-Mu#addithin, Beirut: Dar al-Kutub al-"Arabiy, h.439.

4



oleh pengarang berbangsa Arab menjadi penghalang kepada mereka untuk

menterjemahkan biografi para ulama benua kecil India.*

Sebagai contoh, al-Hafiz ibn Hajar di dalam al-Durar al-Kaminah, al-Sakhawi
di dalam al-Dau’ al-Lami", al-Shawkani di dalam al-Badr al-7ali", al-Hadrami  di
dalam al-Nir al-Safi dan al-Muradi di dalam Salk al-Durar hanya menterjemahkan
sebilangan kecil para ulama India. Bilangan itu pula terhad kepada mereka yang

berhijrah ke negara Arab dan tinggal di Hijaz serta yang menetap lama di sana.

Al-Sakhawi di dalam kitabnya al-pau” al-Lami° yang mengandungai 11611
biografi hanya menterjemahkan 38 sahaja ulama dari benua kecil India. Al-Shawkani di
dalam al-Badr al-7ali" hanya menterjemah 7 sahaja daripada 595. Begitu juga al-
Muhibbi hanya menterjemah 14 orang sahaja ulama benua kecil India. Sedangkan “Abd
al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani di dalam al-1"1am bi man f7 Tarikh al Hind min al-

A’lam telah menterjemahkan 4500 para ulama dari benua kecil India.

Sumbangan ulama benua keci India India di dalam bidang hadis memang tidak
dinafikan. Perkara ini diperakui oleh Shaykh Muhammad Rashid Rida'' di dalam
pendahuluan kitab Miftah Kundz al-Sunnah : * Jika tidak kerana perhatian saudara-
saudara kita para ulama India terhadap ilmu hadis pada zaman ini, nescaya ilmu itu

hilang di Timur, sesungguhnya perkembangan ilmu hadis itu telah merosot di Mesir,

19 Abd al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), al-I'lam bi man f/ Tarkh al Hind min al-A'lam al-
Musamm4 Nuzhah al-Khawafir wa Bahjah al-Masami® wa al-Nawazir, Beirut: Dar Ibn Hazm, j.1, h.14
11 Beljau ialah Muhammad Rashid bin “Ali bin Muhammad Shams al-Din bin Muhammad Baha" al-Din
bin Munla "Ali Khalifah al-Qalmini. Beliau dilahirkan pada 27 Jamadil Awwal tahun 1865 H./1282 M. di
Qalmun, Lubnan. Merupakan seorang tokoh pembaharuan Islam dan pengarang majalah al-Manar. Selain
seorang penulis beliau juga merupakan ulama di dalam ilmu hadis, Adab, Tafsir dan Sejarah. Beliau
meninggal pada 1935 M. ( Lihat Khayr al-Din al-Zirikli (1995), al-A’lam, Beirut: Dar al-"1im al-Malayin,
j. 6, h. 126, lbrahim Ahmad al-"Adawi, Dr (t.t), Rashd Rigz al-Imam al-Mujahid, Mesir: al-Mu’assasah
al-Misriyyah al-"Ammah, h. 19)
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Sham, Iraq dan Hijaz sejak kurun ke sepuluh, sehinggakan menjadi terlalu lemah di

awal-awal kurun ke empat belas ini”.*?

12 Lihat pendahuluan Shaykh Muhammad Rashid Rida di dalam Miftzh Kuniz al-Sunnah oleh Arent Jean
Wensinck (1978), terj. Muhammad Fu'ad “Abd al-Bagi, Lahore: Matbaah Ma’arif, h. &
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Permasalahan Kajian

Kajian ini diharap dapat menjelas dan merungkai beberapa permasalahan yang
wujud herdterdaskayidoelier aleapensentprpks)sparatunana sumbangan ulama benua kecil
India kepada bidang hadis lebih-lebih lagi selepas zaman kemerosotan ilmu ini pada
kurun. KBaggpmrahakehj tamai niakenl staam getengdkebehuarkeal Hlakievi dan Shaykh al-
Tahanawi sebagai seorang tokoh ilmuan yang banyak memberikan jasa kepada
perkém Baggamamakids | kentendalaardzni paoyeddian ilmu hadis di benua kecil India dan

siapakah tokoh-tokoh terawal yang memainkan peranan dalam bidang ini?
Untuk mencapai tujuan ini, penulis akan menyentuh mengenai sejarah
kemasuRagal shame kah bieeniu ket bachigase oéaien ai hgkas diekiitil rbbiagkepkden bindargniktan
perkembadigkhilsusryzdsstilaisnanyan dehaknosa@mamimidinpabid_kkinawkePEdilisan ini
kemudiannya akan menyentuh biografi Imam al-Laknawi khususnya usaha-usaha beliau
di ddlaiapakahtulilmanyand athalrkiayiapat- reknbentutiake Sdvalykdhi ar afeivadi roeok aaly
ulama Hdtivitzawaal-Kat)iaravkie seutdi ssejgah dilanjikikarsudebgaganmeremsdek deephen idatu
persatu pfenyetayaiath idalaosnyidahgldlacisbiangéragesalan kepada kitab al-Ajwibah al-
Fadilah. Seterusnya tumpuan akan diberikan kepada metode penulisan yang diaplikasi
olerelmApakiii_ahetade gadalaiapliidssiidkh dEadidbth.aknawi dan Shaykh al-Tahanawi
di dalam karya mereka al-Ajwibah al-Fadilah Lil As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah
HanjiQaifaidiska tiangeln Addgiafi Shaykh al-Tahanawi dan pengenalan kepada
kitab Qawazid f7 “Ulam al-Hadh. Selanjutnya kajian akan mengemukakan pula
perfandiRGKAN AREEZ3ARHAR RESSRAD YRSk AP AL A2 A MeIPYCaRAAUISH Heeufs
kedua-oq}éa EH?K}Q'FH? Penulisan akan diakhiri dengan saranan dan cadangan hasil

daripada kajian yang dilakukan.



v, Objektif Kajian

Dalam melaksanakan kajian ini, penulis menggarapkan beberapa objektif
supaya kajian yang akan dilakukan nanti berjalan lancar dan tidak tersasar dari

objektif yang diharapkan, objektif kajian penulis ialah:

a. Mengenal pasti cara agama Islam sampai ke benua kecil India.

b. Meneliti sejarah kemunculan dan perkembangan ilmu hadis di benua

kecil India sebelum zaman Imam al-Laknawi.

c. Menilai latar belakang tokoh hadis al-Imam “Abd al-Hayy al-Laknawi
dan Shaykh Zafar Ahmad al-'Uthmani al-Tahanawi serta menjelaskan

sumbangan mereka di dalam bidang hadis.

d. Menganalisis secara perbandingan metode penulisan al-Imam “Abd al-
Hayy al-Laknawi dan Shaykh Zafar al-'Uthmani al-Tahanawi di dalam
al-Ajwibah al-Fadilah li As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah dan Qawz'id f7

“Ulam al-Had#h

V. Kepentingan Kajian

Dunia Islam memiliki ramai ulama hadis yang berbeza bangsa dan bahasa serta
tinggal berlainan tempat dan masa. Setiap dari mereka mempunyai kelebihan,
keistimewaan dan sumbangan tersendiri. Kajian terhadap metode penulisan Imam al-

Laknawi di dalam al-Ajwibah al-Fadilah li al-As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah dan
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Shaykh al-Tahanawi di dalam Qawa'id f/ “Ulidm al-Hadih mempunyai kepentingan

yang tersendiri. Ini dapat dilihat dari beberapa sudut seperti:

I. Kajian ini akan melihat sejarah perkembangan ilmu hadis di India dan jasa
ulama-ulama benua kecil India kepada bidang ini. Sumbangan mereka
memberikan impak yang besar terhadap perkembangan ilmu hadis khususnya
selepas kurun ke sepuluh. Kajian diharapkan akan mengisi kekosongan terhadap
kajian-kajian sebelum ini yang banyak menumpukan kepada ulama berbangsa

Arab.

ii. Kajian ini bakal memperkenalkan Imam al-Laknawi dan Shaykh al-
Tahanawi yang telah banyak menyumbangkan jasa dalam ilmu-ilmu Islam
khususnya ilmu hadis. Ketokohan mereka perlu ditonjolkan melalui kajian

terhadap riwayat hidup dan karya-karya mereka.

iii.  Kajian ini akan memperlihatkan perbezaan dan persamaan di dalam metode
yang diaplikasi kedua-dua pengarang di dalam al-Ajwibah al-Fadilah li al-

As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah dan Qawz'id f7 " Ulam al-Hadh.

Vi, Skop Kajian

Kajian utama ditumpukan kepada biografi Imam al-Laknawi dan Shaykh al-
Tahanawi serta perbandingan metode penulisan mereka di dalam al-Ajwibah al-Fadilah
li al- As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah dan Qawz'id f7 "Uliam al-Hadh. Di samping itu

kajian turut menyentuh secara ringkas perkembangan hadis khususnya pada zaman
9



Vil.

sebelum Imam al-Laknawi yang menjadi pemangkin kepada kegemilangan ilmu hadis

di benua kecil India hingga ke hari ini.

Huraian Istilah

Pemahaman tajuk adalah amat penting dalam membahaskan sesuatu kajian ilmiah.
Hal ini dapat mengelakkan kekeliruan dan kecelaruan pembaca dalam menterjemahkan
skop kajian yang ingin dibahaskan oleh pengkaji. Justeru, untuk mengemukakan hal ini
dengan jelas, maka penulis telah mengambil inisiatif untuk menjelaskan maksud
beberapa kosa kata yang dianggap penting untuk memberikan gambaran awal terhadap
kajian ini. Tajuk kajian ini ialah “Metode Penulisan “Abd al-Hayy al-Laknawi Di Dalam
al-Ajwibah al-Fadilah i al-As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah: Kajian Perbandingan
Dengan Qawaz'id f7/ “Ulam al-Hadth Oleh Shaykh Zafar Ahmad al-'Uthmani al-

Tahanawi.
Metode: Metode bererti cara melakukan sesuatu dan sistem.™
Penulisan: Penulisan bermaksud perihal atau kegiatan menulis atau mengarang.**

Abd al-Hayy al-Laknawi : Nama penuh beliau ialah Abii al-Hasanat “Abd al-Hayy
bin "Abd al-Halim bin Amin Allah bin Muhammad Akbar bin Abi al-Rahim bin
Muhammad Ya'qib bin “Abd al-"Aziz bin Muhammad Sa’id bin al-Shaykh al-Shahid

Qutb al-Din al-Ansari al-Sihalawi al-Laknawi.'® Terkenal dengan panggilan Imam al-

3 Noresah bt. Baharom (2007), Kamus Dewan, Kuala Lumpur: Dewan Bahasa Dan Pustaka, edisi .4, h.
1030
“Ibid., h. 1729
15 Abd al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), op.cit., j. 8, h. 1268; "Abd al-Hayy bin "Abd al-Kabir
al-Kattani (1982), Fihris al-Faharis wa al-Athbat, Ihsan “Abbas (ed), Beirut: Dar al-Gharb al-Islamiy, h.
728; Khayr al-Din al-Zirikli (1995), al-A’lam, Beirut: Dar al-"1lm al-Malayin, j. 6, h 187; Muhammad bin
Jafar al-Kattani (t.t), al-Risalah al-Mustasrafah li Bayan Mashhar Kutub al-Sunnah al-Musharrafah,
Maktabah al-Kulliyyat al-Azhariyyah, h. 115
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Laknawi yang dinisbahkan kepada Lucknow iaitu tempat kelahirannya. Beliau
dilahirkan di Lucknow, Uttar Pradesh, India pada hari Selasa 26 Zulkaedah 1264 Hijrah
(1848M).'® Gelarannya Abi al-Hasanat.'” Beliau meninggal dunia pada 30 Rabiul Awal

1304H bersamaan 1887M.*8

al-Ajwibah al-Fadilah li al-As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah: Merupakan sebuah kitab
karangan Imam al-Laknawi. Di dalamnya terkumpul sepuluh soalan dan jawapan-
jawapan yang berkaitan dengan ilmu usal al-hadh. Soalan-soalan itu diajukan oleh
seorang ulama yang sezaman dengannya iaitu al-"Allamah al-Jalil al-Ustadh

Muhammad Husayn al-Lahiiri.

Kajian bermaksud penyeldikan yang mendalam atau terperinci.®

Perbandingan bermaksud imbangan, perimbangan, persamaan.

Qawaz'id f7 "Ulam al-Hadth: Merupakan sebuah kitab “ulam al-fad:th karangan Shaykh
Zafar Ahmad al-"Uthmani al-Tahanawi. Kitab ini banyak membicarakan tentang usal

dan kaedah di dalam ilmu hadis yang berpaksikan kepada pendapat Imam Abi Hanifah.

Shaykh Zafar Ahmad al-'Uthmani al-Tahanawi: Nama penuh beliau ialah Zafar

Ahmad bin Latif al-'Uthmani al-Tahanawi. Beliau dilahirkan pada 13 Rabiul Awal

16 *Abd al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), op.cit., h. 1268; Waliy al-Din al-Nadwi (1995), al-
Imam “Abd al-Hayy al-Laknaws "Allamah al-Hind wa Imam Al-Mujaddithm wa al-Fugaha', Dimashq:
Dar al-Qalam, h.60; Sayyid “Abd al-Majid al-Ghawri (2000), A'lam al-Mujaddithmn f7 al-Hind f7 al-
Qarn al-Rabi* “Ashar al-Hijr7wa Atharuhum f7al-Hadth wa “Ulamih, Beirut: Dar Ibn al-Kathir, h. 47.

Y>Abd al-Hayy al-Laknawi (1991), al-Ta'l4 al-Mumajjad “Ala Muwaza™ Musammad, Taqiyy al-Din al-
Nadwi (ed), Damsyik: Dar al-Qalam, h. 109

'8 Ipid., h. 79-80; Muhammad bin Ja far al-Kattani (t.t), op. cit., h. 115; Khayr al-Din al-Zirikli (1995),
op. cit., j.6, h. 187

Noresah bt. Baharom (2007), Kamus Dewan, op.cit., h.657
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1310H bersamaan 10 Oktober 1892M di Deoband, India®® dan merupakan pengarang

kitab Qawa'id f/ " Ulam al- Had ih.

Kesimpulannya, setelah dihuraikan satu persatu istilah yang membentuk tajuk
kajian dapatlah penulis memberikan gambaran bahawa kajian ini adalah merupakan satu
kajian perbandingan untuk melihat perbezaan dan persamaan metode penulisan dua
buah kitab iaitu al-Ajwibah al-Fadilah li al-As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah dan Qawa'id

f7 Ulam al- Hadis

Viil, Tinjauan Kajian Lepas

Ulama benua kecil India terkenal dengan kegigihan mereka di dalam
pemeliharaan dan penyebaran ilmu hadis hingga ke hari ini, namun ketokohan mereka
jarang-jarang sekali ditonjolkan dalam bentuk penulisan ilmiah. Justeru, penulis merasa
terpanggil untuk mengisi kekosongan di lapangan ini. Disertasi ini akan menyentuh
tentang ilmu hadis di benua kecil India dengan mengetengahkan dua tokoh hadis dan
metode penulisan mereka di dalam karya mereka iaitu al-Ajwibah al-Fadilah li al-

As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah dan Qawz'id f7 " Ulam al-Hadh.

Dalam pengamatan penulis, kajian-kajian lepas sama ada kajian berkaitan tokoh
dan sumbangan ulama hadis mahupun kajian berkaitan metode penulisan kitab-kitab
yang berkaitan dengan ilmu hadis lebih tertumpu kepada ulama Timur Tengah dan
Nusantara.”> Amat jarang sekali kajian tentang metode penulisan sesebuah kitab

dilakukan terhadap ulama hadis dari benua kecil India.

207afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), h. 11

2t Kenyataan ini berdasarkan statistik yang penulis jalankan terhadap tesis PhD dan Disertasi Sarjana
melalui pangkalan data Tesis dan Disertasi di laman web Perpustakaan Universiti Malaya. Statistik ini
12



Penulis cuba mendapatkan seberapa banyak maklumat berkaitan Imam al-
Laknawi dan Shaykh al-Tahanawi serta kajian-kajian yang pernah dilakukan terhadap
kedua-dua tokoh ini. Penulis mendapati kajian-kajian yang ditelah dilakukan oleh
beberapa penulis terhadap kedua-dua tokoh ini lebih tertumpu kepada biografi dan

pengenalan kepada karya-karya mereka. Setakat ini penulis belum menemui kajian

merangkumi sumbangan tokoh dan kajian kitab-kitab hadis di Jabatan al-Quran dan al-Hadith, Akademi
Pengajian Islam Universiti Malaya dari tahun 1974 sehingga 2009. Dapatan menunjukkan 38.88 peratus
kajian yang telah dilakukan berpusat kepada tokoh-tokoh dan kitab-kitab hadis dari Timur Tengah. 58.33
peratus melibatkan tokoh-tokoh dan kitab-kitab hadis di Nusantara manakala hanya 2.77 peratus sahaja
kajian yang melibatkan tokoh hadis India. Antara kajian yang telah dilakukan terhadap karya ulama
Timur Tengah ialah disertasi Sarjana oleh Andriana (2009) berjudul Metodologi Imam al-Sakhawi Dalam
al-Maqasid al- Hasanah, Che Fasihah Che Man (2009) bertajuk Metodologi Penulisan al-Hazim/ Tentang
al-Nzikh dan al-Mansikh Dalam Hadith : Kajian Terhadap Kitab al-I'tibar fi al-Nasikh wa al-Mansikh
min al-Athar. Terdapat juga kajian perbandingan yang telah dijalankan antaranya oleh Muhammad Arif
Yahya (2009) iaitu Perbandingan Metodologi lbn al-Salah dan lbn Hajar al-'Asgalans Di Dalam IImu
Mugtalah al-Hadih: Kajian Terhadap Kitab al-Mugaddimah dan Nukhbah al-Fikar.Selain itu juga
terdapat kajian sumbangan tokoh-tokoh hadis yang memfokuskan kajian terhadap sesebuah kitab seperti
kajian Siti Aisyah Yusof (2007) bertajuk Sumbangan lbn al-Aths al-Jazars Dalam llmu Gharb al-
Had#h: Kajian Terhadap Kitab al-Nihdyah f/ Gharb al-Hadth wa al-Athar.Selain tesis dan disertasi
terdapat juga Kertas Kerja Seminar yang dibentangkan mengenai metode penulisan kitab seperti Metode
Huraian Hadis Imam Nawaw: Di Dalam Huraian Safzz Muslim hasil tulisan Abdul Hayei bin Abdul
Sukor yang dibentangkan di Seminar Pemikiran Islam Peringkat Kebangsaan ke-3 pada 18-20 Disember
1990 di Pusat Islam Kuala Lumpur. Fokus kajian yang dilakukan terhadap ulama Nusantara di dalam
bidang hadis hampir sama dengan kajian yang dijalankan terhadap ulama Timur Tengah. Menurut analisa
penulis, Kajian terhadap ulama Nusantara lebih banyak dilakukan berbanding kajian terhadap ulama
Timur Tengah. Antara Kajian yang dikesan ialah kajian metode shar/ hadis oleh Muhammad Abdul
Rahman, Faisal Ahmad Shah dan Anwar Ridwan Zakaria di Jabatan al-Quran Dan Al-Hadith, Universiti
Malaya, Kuala Lumpur.Muhammad Abdul Rahman memfokuskan kajiannya terhadap metode penulisan
Shaykh Muhammad Idris al-Marbawi di dalam Ba#r al-Madhz Penulisan ini merupakan kajian awal
terhadap metode huraian hadis oleh al-Marbawi. Walaubagaimanapun kajian ini hanya terbatas kepada
satu bab sahaja di dalam kitab Ba/r al-Madhs iaitu bab niat. Kajian seumpama ini diperluas dan
dilengkapkan merangkumi keseluruhan kitab Bajr al-Madh/ yang terdiri daripada dua puluh dua (22)
juzuk oleh oleh Faisal Ahmad Shah di dalam tesis PhDnya. Menurut pengamatan penulis kajian ini
merupakan satu-satunya kajian yang yang detil tentang metode huraian hadis oleh Shaykh Muhammad
Idris al-Marbawi di dalam Basr al-Madhz Anwar Ridwan Zakaria turut memfokuskan metode penulisan
Shaykh Muhammad Idris al-Marbawi tetapi menjadikan kitab ldangan Guru Sajzz Bukhari wa Muslim
sebagai bahan kajian. Lanjutan daripada metode penulisan huraian hadis di atas, terdapat juga pengkaji-
pengkaji yang menumpukan kepada metode penulisan matan hadis sahaja seperti Nor Azrina Ab. Rahman
(2007) di dalam disertasi beliau Metodologi Penulisan Hadith Dalam Kitab Mastika Hadith Rasulullah
S.A.W Karangan Shaykh Abdullah Basmeih Dan Kawan-Kawan. Metode penulisan sebegini dituruti oleh
Untung Margono (2009) dengan judul Metodologi penulisan Shaykh Mahfiz al-Tarmas/ dalam Kitab al-
Minhah al-Khayriyyah dan juga Tanjung Syarbaini (2007) dalam disertasi beliau Metodologi Imam Malik
Dalam al-Muwaga® : Satu Kajian Mengenai Pengaruhnya Terhadap Penulisan al-Kutub al-
Sittah.Metode penulisan karya-karya hadis juga dapat dilihat melalui kajian sumbangan tokoh-tokoh
hadis Nusantara di dalam bidang ini. Sekadar menyebut beberapa contoh, antara kajian yang ditemui
seperti hasil kajian Agus Sutopo (2008) berjudul Sumbangan Nawawr al-Bantans Dalam Bidang Hadith :
Kajian Terhadap Kitab Tangm al-Qawl, Abd Ur-Rahman Mohamed Amin (2007) di dalam Sumbangan
Haji Abdul Halim al-Hadi Dalam Bidang Hadith : Tumpuan Kepada Kitab Tajdhib Agaf al-Hadih,
Khadher Ahmad (2007) bertajuk Sumbangan Shaykh 'Abd Al-Samad Al-Falimbans Dalam Bidang Hadith
: Analisis Metodologi Penyusunan Dan Takhrj Hadh Dalam Kitab Hid#yah al-Salikmn, Che Hasmawati
Che Awang (2004) disertasinya berjudul Ustaz Mustafa 'Abdul Rahman : Sejarah Hidup Dan
Sumbangannya Dalam IImu Hadith Di Malaysia dan Mohd. Muhiden Abd. Rahman (2003) berjudul
Shaykh Nuruddin al-Ranir/ Dan Sumbangannya Kepada Pengajian al-Hadith: Kajian Terhadap Kitab al-
Fawd'id al-Bahiyyah f7al-Ajadth al-Nabawiyyah.
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ilmiah yang telah dijalankan terhadap metode penulisan mana-mana karya Imam al-

Laknawi ataupun Shaykh al-Tahanawi.

Dalam sorotan kajian terhadap kedua-dua tokoh ini penulis belum menemui
kajian yang telah dijalankan terhadap metode penulisan mana-mana karya mereka. Agar
lebih jelas kepada pembaca, penulis memulakan sorotan kajian terhadap Imam al-
Laknawi terlebih dahulu kemudian barulah penulis menyentuh tentang kajian-kajian
yang telah dilakukan terhadap Shaykh al-Tahanawi. Penulis menemui beberapa
penulisan mengenai Imam al-Laknawi yang boleh dijadikan landasan di dalam kajian
penulis nanti antaranya ialah al-I'lam bi man f/ Tarkh al-Hind min al-A’lamn al-
Musamma Nuzhah al-Khawair wa Bahjah al-Masami~ wa al-Nawazr karangan “Abd
al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani. Buku sebanyak lapan jilid ini menyingkap sejarah
hidup para ulama India dari kurun pertama hinggalah kurun keempat belas termasuklah

al-lmam al-Laknawi.??

Selain itu terdapat sebuah buku tentang beberapa ulama India di kurun yang
keempat belas dan sumbangan mereka kepada ilmu hadis iaitu A’lam al-Mujfaddithm f7
al-Hind f7 al-Qarn al-Rabi* “Ashar al-Hijrs wa Atharuhum fi al-Hadth wa “Ulamih,
karangan Sayyid "Abd al-Majid al-Ghawri, buku ini yang menyenaraikan Imam al-
Laknawi sebagai salah seorang ulama hadis India pada kurun ke empat belas. Buku ini
memfokuskan tentang biografi ulama dan pengenalan kepada karya-karya mereka

secara ringkas tanpa menyentuh tentang metode penulisan. %

22 Lihat Abdul al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), al-I'lam Bi Man Fi Tarikh al Hind Min al-
A’lam al-Musamma Nuzhat al-Khawatir Wa Bahjat al-Masami~ Wa al-Nawazir, Beirut: Dar Ibn Hazm,
h.14.
2 Lihat Sayyid “Abd Majid al-Ghauri (2000), "Al’am al-Musaddithn Fr al-Hind F7 al-Qarn al-Rabi’
“Ashar al-Hijr/ Wa Atharuhum Fi al- Hadth Wa “Ulamih, Beirut:Dar Ibn al-Kathir
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Terdapat juga sebuah buku khusus tentang Imam al-Laknawi oleh Waliy al-Din al-
Nadwi berjudul al-lmam “Abd al-Hayy al-Laknaws “Allamah al-Hind wa Imam Al-
Mugaddith/ wa al-Fugah#'.?* Buku ini menyentuh dengan detil latar belakang Imam
al-Laknawi dan karya-karya beliau tetapi tidak juga menyentuh metode penulisan mana-

mana karya Imam al-Laknawi.

Selain dari buku-buku di atas penulis juga mendapati biografi Imam al-Laknawi
turut berada di dalam kebanyakan karya-karya yang dikarangnya seperti di dalam al-
Si*4yah f/ Kashf ma f7 Sharh al-Wigayah® dan al-N4fi* al-Kab li man Yuzli® al-Jami’

al-Saghi?.

Selain dari buku-buku berkaitan biografi Imam al-Laknawi terdapat satu
penulisan yang menyentuh tentang manhaj figh beliau iaitu al-Manhaj al-Fighs i
Imam Al-Laknaw; oleh Solah Muhammad Salim.?” Pengarang kitab menyentuh biografi
Imam al-Laknawi seterusnya memfokuskan kepada manhaj figh Imam al-Laknawi
seperti ijtihadnya terhadap nas-nas syara’ dan nas-nas mazhab disertai contoh-contoh

yang diambil dari karya-karya figh beliau.

Adapun kajian terhadap Shaykh al-Tahanawi amat sedikit sekali di temui,
penulis hanya menemui sentuhan terhadap biografi Shaykh al-Tahanawi dan karyanya
Qawaid f7 "Ulam al-Hadth oleh Sayyid “Abd al-Majid al-Ghawri (2007) di dalam kitab

“1lm Muszalah Hadth Nash'atuh wa Tazawwuruh wa Takamuluh.

24 Lihat Waliy al-Din al-Nadawi (1995), al-lmam “Abd al-Hayy al-Laknaw/ "Allamah al-Hind Wa Imam
Al-Mujaddithm Wa al-Fugaha', Dimashq:Dar al-Qalam
% Lihat al-Imam “Abd al-Hayy al-Laknawi (1307H), al-Si* #yah f/ Kashf mz f/ Sharh al-Wiga4yah, India:
al-Matba’ al-Mustafai li Muhammad Mustafa Kha, h.40
% |ihat al-lmam “Abd al-Hayy al-Laknawi (1291H), al-N4fi* al-Kab li man Yuzli® al-Jami’ al-Saghi,
India: T.T.P, h.29
2" Lihat Solah Muhammad Salim Aba al-Haj (2002), al-Manhaj al-Figh/ i al-lmam al-Laknaws ,
Amman: Dar al-Nafais
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Selain itu maklumat tentang Shaykh al-Tahanawi dan karya-karyanya didapati
dari mugaddimah kitab Qawaid f7 "Ulam al-Hadth yang ditasqq Shaykh “Abd Fattah
Abii Ghuddah dan melalui kitab I'12° al-Sunan karangan Shaykh al-Tahanawi yang
ditagq oleh Muhammad Tagiyy al-"Uthmani. Penulisan-penulisan yang dinyatakan
hanya berkaitan biografi dan karya-karya Shaykh al-Tahanawi secara ringkas. Setakat
ini, penulis belum menemui kajian tentang metode Shaykh al-Tahanawi di dalam mana-

mana karya beliau yang pernah dilakukan oleh mana-mana penulis.

Sorotan kajian menunjukkan sememangnya terdapat sentuhan daripada beberapa
penulis terhadap kedua-dua tokoh ini yang kebanyakannya adalah buku-buku yang
ditulis tentang biografi dan pengenalan ringkas karya-karya mereka. Belum ada satu
kajian pun yang mendasari metode penulisan Imam al-Laknawi atau Shaykh al-

Tahanawi di dalam mana-mana karya hadis yang dihasilkan oleh mereka.

Seterusnya sorotan berkaitan kajian perbandingan di dalam ilmu hadis, penulis
menemui dua kajian yang dilakukan di Universiti Malaya. Kajian pertama berjudul
Perbandingan Metodologi Ibn al-Solah Dan Ibn Hajar al-'Asgalani Di Dalam llmu
Mustalah al-Hadth: Kajian Terhadap Kitab al-Mugaddimah dan Nukhbah al-Fikar oleh
Muhammad Arif Yahya (2009). Kajian ini menumpukan kepada dua tokoh hadis iaitu
Ibn al-Solah dan Ibn Hajar al-'Asgalani dan dan isu-isu yang berkaitan dengan “ulam al-
hadth seperti persamaan dan perbezaan istilah-istilah yang digunakan oleh kedua-dua

tokoh di atas di dalam karya mereka.

Kajian perbandingan seterusnya dilakukan pula oleh Zulhilmi Mohamed Noor

(2007) yang berjudul Perbandingan Ulasan Antara al-Hafiz lbn Hajar al-'Asgalani dan
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al- al-Hafiz Badr al-Din al-Zarkashi Terhadap Bab al-Safzh Dalam Kitab Mugaddimah
Ibn al-Solah. Kedua-dua kajian di atas dilakukan terhadap tokoh-tokoh hadis
mutagaddimm dan kajian perbandingan yang dilakukan pula adalah berkaitan dengan

beberapa isu serta ulasan di dalam beberapa kitab ulm al-fad th.

Sebagai maklumat tambahan penulis menemui kajian-kajian terhadap beberapa
tokoh hadis dan ulama India selain Imam al-Laknawi dan Shaykh al-Tahanawi yang
yang telah dilakukan oleh pengkaji-pengkaji tempatan. Antara kajian yang ditemui
seperti tesis PhD oleh Abdul Hayei Abdul Sukor (1988) yang bertajuk Sumbangan Shah
Waliyullah al-Dihlaws Kepada Ilmu Hadith Dan Pengaruhnya Di Kelantan. Kajian ini
membincangkan sumbangan tokoh kajian kepada perkembangan ilmu hadis di

Kelantan.?®

Tokoh ini turut mendapat tempat dalam kajian Mohd. Nazri Mat Zin (2008),
Jabatan Akidah Dan Pemikiran Islam, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya di
dalam disertasi beliau yang dinamakan Pemikiran al-Shaikh Wali Allah al-Dihlaw:
Mengenai Konsep al-Birr Wa al-I1thm : Analisis Terhadap Mabhath al-Birr Wa al-Ithm
Dalam Kitab Hujjat Allah al-Balighah. Tulisan ini cuba menyelongkar pemikiran al-
Shaikh Wali Allah al-Dihlawi tentang konsep dosa dan pahala berdasarkan kitab AHujjat

Allanh al-Balighah.

Selain Shah Waliyullah al-Dihlawi, kajian terhadap tokoh pemikir Islam dari
benua India iaitu Sayyid Abi al-A’la al-Maudidi juga telah dilakukan. Tokoh ini

menjadi bahan kajian Masturi Rahmat (2004) di dalam disertasi beliau berjudul Analisis

%8 Abdul Hayei b. Abdul Sukor (1998), “ Sumbangan Shah Wali Allah al-Dihlaw/ Kepada llmu Hadith
Dan Pengaruhnya Di Kelantan™ (Tesis PhD, Jabatan Pengajian Islam, Universiti Malaya), h.185 dan
h.210
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Pemikiran Politik Sayyid Abul A'la al Maududi Dalam The Islamic Law and
Constitution, Disertasi Sarjana, Jabatan Agidah Dan Siasah Syar'iyyah, Bahagian
Pengajian Syariah, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya. Umumnya kajian ini
melihat konsep kenegaraan Islam dalam al-Quran dan al-Hadith menurut Aba al-A’la
al-Maudiidi di dalam buku The Islamic Law and Constitution. Buku ini merupakan hasil

pemikiran beliau tentang undang-undang Islam dan politik.

Kajian terhadap tokoh ini dilakukan juga oleh Noor Mohammad Osmani (2002) di
dalam kajian beliau berjudul Maudadi's Tafhim al-Qur'an And Islamic Da'wah: A
Methodogical Study. Tesis PhD Kuliyyah Ilmu Wahyu Dan Sains Kemanusiaan,
Universiti Islam Antarabangsa ini memperkenalkan tafsir Tafhim al-Qur’an dan
menyentuh tentang prinsip-prinsip serta ciri-ciri dakwah Islamiyyah sepertimana yang

diterangkan oleh al-Maudiidi di dalam tafsirnya Tafhzm al-Qur an.

Seterusnya kajian terhadap tokoh ini dilakukan pula oleh Mohammad Adnan
Haroon Rehman (2007), di Institut Antarabangsa Pemikiran Dan Tamadun Islam,
Universiti Islam Antarabangsa. Disertasi Sarjana berjudul A Study Of Tajdd Paradigms
Of Sayyid Abz al-A’la Maudadz And Israr Apmad ini merupakan kajian perbandingan
tentang pemikiran-pemikiran dua pemikir Islam yang berasal dari benua India iaitu Abt
al-A’la al-Maudadi dan Israr Ahmad. Disertasi memfokuskan pemikiran Aba al-A'la al-
Maudiidi di dalam bidang politik, ekonomi dan kemasyarakatan dan pemikiran Israr
Ahmad yang mengandungi kritikan dan penambahbaikan terhadap pemikiran Abu al-

A’la al-Maududi.

Seterusnya ialah kajian Nura'afifah Marni (2007) terhadap tokoh dakwah Ahmad

Deedat bertajuk Uslub al-Jadal Ahmed Deedat Dalam Dakwahnya Kepada Penganut
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Agama Kristian, Disertasi Sarjana, Jabatan Dakwah Dan Pembangunan Insan, Akademi
Pengajian Islam, Universiti Malaya. Kajian ini memfokuskan kepada uslab al-jadal
yang dipraktikkan oleh tokoh ini ketika menyampaikannya dakwahnya kepada penganut

Kristian.

Akhirnya penulis membuat kesimpulan berdasarkan kajian-kajian lepas di atas,
didapati bahawa belum terdapat satu kajian khusus yang membincangkan tentang
metode penulisan Imam al-Laknawi ataupun Shaykh al-Tahanawi di dalam al-Ajwibah
al-Fadilah i al-As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah dan Qawaz'id f/ “Ulidm al-Hadih.
Walaupun terdapat kajian tentang mereka, namun ianya merupakan kajian tentang latar

belakang tokoh kajian dan karya-karya mereka secara umum.

Selain itu juga penulis menegaskan bahawa kajian-kajian terhadap bidang hadis
jika dilihat dari beberapa sudut seperti biografi tokoh, pengaruh pemikiran serta metode
penulisan kitab kebanyakannya tertumpu kepada ulama Timur Tengah dan Nusantara.
Adapun kajian-kajian terhadap ulama benua India kebanyakannya dilakukan terhadap
tokoh dakwah dan pemikir. Sudah tentulah kajian itu menumpukan kepada bidang
dakwah dan pemikiran Islam. Justeru, memandangkan kurangnya perhatian terhadap
ulama India dan sumbangannya kepada bidang hadis, maka penulis merasakan perlu
satu kajian dilakukan untuk menampung kekosongan ini. Oleh itu, penulis memilih
untuk melakukan bedah siasat terhadap dua ulama hadis India kurun ke empat belas
dengan menumpukan kepada perbandingan metode penulisan mereka di dalam al-
Ajwibah al-Fadilah li al-As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah dan Qawa'id f7 “Ulam al-
Hadth. Kajian penulis berjudul Metode Penulisan “Abd al-Hayy al-Laknawi Di Dalam
al-Ajwibah al-Fadilah i al-As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah: Kajian Perbandingan

Dengan Qawaz'id f7 “Ulam al-Hadth Oleh Shaykh Zafar Ahmad al-'Uthmani al-
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iX.

Tahanawi. Adalah diharapkan kajian seperti ini sebagai salah satu usaha bagi
memperkenalkan ulama India dan sumbangan-sumbangan mereka kepada ilmu

pengetahuan khususnya bidang hadis.

Metodologi Kajian

Untuk melaksanakan kajian ini, penulis telah menggunakan beberapa

metode iaitu:

1.1 Metode Penentuan Subjek

Di dalam penyelidikan ini, penulis telah memilih Imam “Abd al-Hayy al-Laknawi
dan karyanya al-Ajwibah al-Fadilah li As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah serta Shaykh
Zafar Ahmad al-"Uthmani al-Tahanawi dan karyanya Qawa'id f/ "Ulim al-Hadzth
sebagai subjek kajian. Latar belakang tokoh akan diselusuri dan perbandingan metode

penulisan di dalam karya mereka akan menjadi fokus kajian.

1.2 Metode Pengumpulan Data

Penyelidikan yang dilakukan oleh penulis bertujuan untuk mengumpul data dan
seterusnya membuat tafsiran terhadap data-data yang terkumpul. Data-data yang
terkumpul daripada sesuatu penyelidikan merupakan bahan mentah yang tidak
mempunyai nilai kecuali setelah diproses.?® Di bawah ini penulis akan mengemukan

pula beberapa metode yang digunakan dalam pengumpulan data.

% Mohd. Najib Konting (1990), Kaedah Penyelidikan Pendidikan, Kuala Lumpur:Dewan Bahasa Dan
Pustaka, h.257
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a. Metode Historis

Metode ini digunakan bagi meneliti dan mengumpul fakta yang berunsurkan
sejarah. Penulis menggunakan metode ini dalam usaha mendapatkan maklumat tentang
sejarah kedatangan Islam dan pertumbuhan serta perkembangan hadis di India. Selain
itu ia turut digunakan untuk mendapatkan data tentang riwayat hidup Imam al-Laknawi

dan Shaykh al-Tahanawi serta karya-karya mereka.

b. Metode Dokumentasi

Metode ini digunakan dengan cara melakukan kajian terhadap dokumen-dokumen
yang mempunyai hubungan dengan masalah yang dikaji. Metode dokumentasi adalah
metode yang sangat penting kepada penulis kerana kajian penulis memerlukan bahan-
bahan berbentuk dokumentasi yang mempunyai kaitan dengan tajuk kajian penulis.
Bahan-bahan metode dokumentasi yang penulis gunakan merangkumi kitab-kitab
penulisan ulama, buku-buku ilmiah, tesis, disertasi dan jurnal.

Oleh kerana yang dijalankan penulis merupakan kajian perpustakaan, bahan-bahan

metode dokumentasi diperolehi daripada beberapa buah perpustakaan seperti:

e Perpustakaan Utama Universiti Malaya

e Perpustakaan Peringatan Za'ba, Universiti Malaya

e Perpustakaan Dar al-Hikmah Universiti Islam Antarabangsa
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Penulis juga menggunakan rujukan maya dengan memuat turun beberapa rujukan

yang disediakan di beberapa laman sesawang.*°

c. Metode Analisis Data

Data merupakan bahan mentah. la tidak memberi sebarang maklumat yang
berguna mengenai sesuatu masalah yang dikaji kecuali dianalisis menggunakan kaedah-

kaedah tertentu.®

Analisis lebih berupa huraian idea secara sistematis dengan
menggunakan bukti, memapar atau menerangkan supaya fakta-fakta dapat difahami.*
Untuk mendapatkan analisis data yang tepat, kajian ini menggunakan beberapa kaedah
yang lazim digunakan iaitu Metode Induktif dan Metode Deduktif. Metode-metode ini

digunakan oleh penulis dalam menyempurnakan kajian.

i. Metode Induktif

Metode induktif bermaksud suatu cara menganalisis data melalui pola pemikiran
bagi mencari bukti-bukti dari hal-hal yang bersifat khusus untuk sampai kepada dalil
yang umum.®® Pengkaji menganalisis dengan cara menghalusi setiap fakta dan
selanjutnya menyimpulkan kepada suatu kesimpulan yang bersifat global.>* Metode ini

banyak digunakan dalam penulisan bab kedua, ketiga dan keempat.

¥Antara laman sesawang yang dilayari oleh penulis ialah  http://www.al-mostafa.com/;
http://www.wagfeya.com/; http://www.ahlalhdeeth.com/vb/index.php; http://khizana.blogspot.com dan
lain-lain.

*" Ibid., h.309

% sivachandralingam Sundara Raja (2001), Pemikiran Dan Penulisan Ilmiah, Kuala Lumpur: Utusan
Publications & Distributors SDN BHD, h. 23

% |dris Awang (2001), Kaedah Penyelidikan: Suatu Sorotan. Kuala Lumpur : Akademi Pengajian Islam
Universiti Malaya, Intel Multimedia And Publication, h. 75

* Ibid., h. 52
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X.

Metode Deduktif

Penulis mengutip fakta dan maklumat yang umum, kemudian memperincikan

maklumat yang dikutip lalu dibuat kesimpulan. Metode ini banyak digunakan dalam bab

penutup.

1.3 Metode Komparatif

Oleh kerana kajian penulis merupakan kajian perbandingan, maka data-data

yang dikutip akan dibandingkan untuk melihat perbezaan dan persamaan yang wujud di

dalam kedua-dua kitab yang menjadi sampel kajian.

Sistematika Penulisan

Penulisan ini dibahagikan kepada lima bab yang dimulakan dengan Bab
Pendahuluan. Dalam bab ini penulis mengemukakan beberapa perkara yang
berkaitan dengan kajian seperti masalah kajian, objektif, kepentingan kajian,

sorotan kajian, metodologi kajian dan sistematika penulisan.

Bab Pertama menyentuh dengan ringkas sejarah kemasukan Islam ke India
yang merupakan antara faktor kemunculan ilmu hadis di sana. Bab ini akan
menyentuh secara ringkas mengenai pertumbuhan dan perkembangan ilmu hadis di
benua India khususnya sebelum zaman dan Imam al-Laknawi. Bab ini juga
menyingkap usaha-usaha yang dilakukan oleh tokoh-tokoh hadis sama ada dari

tanah Arab yang datang ke India atau para ulama India yang menerima pendidikan
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di tanah Arab kemudian pulang untuk menyebarkan ilmu di tanah air mereka

sendiri.

Manakala Bab Kedua pula adalah biografi Imam al-Laknawi. Di sini segala
aspek yang berkaitan dengan latar belakang beliau akan diketengahkan seperti
kelahiran, pendidikan, guru-guru beliau, karya-karya, keperibadian dan tarikh

meninggal dunia.

Bab Ketiga pula menyentuh metode penulisan Imam al-Laknawi di dalam
kitab al-Ajwibah al-Fadilah li al As’ilah al-'Ashrah al-Kamilah. Bab akan
dimulakan dengan pengenalan kepada kitab seperti nama, cetakan dan metode
penyusunan Kitab. Perbincangan dilanjutkan dengan metode penulisan Imam al-
Laknawi di dalam al-Ajwibah al-Fadilah li al As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah. Bab

ini diakhiri dengan kekuatan dan kelemahan yang terdapat pada kitab ini.

Seterusnya Bab Keempat merupakan keutamaan kajian iaitu perbandingan
metode penulisan antara Imam al-Laknawi di dalam al-Ajwibah al-Fadilah li al
As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah dengan Shaykh al-Tahanawi di dalam Qawa'id fr
Ulam al-Hadth. Bab ini dimulakan dengan biografi ringkas Shaykh al-Tahanawi,
pengenalan kitab Qawa'id f7 Ulam al-Hadih seterusnya perbandingan metode

penulisan satu persatu.

Bab Lima merupakan penutup yang mencakupi kesimpulan dan saranan-
saranan kepada pihak-pihak tertentu seperti organisasi-oganisasi NGO, Akademi
Pengajian Islam, Universiti Malaya, Perpustakaan Universiti Malaya dan pengkaji-

pengkaji hadis.
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BAB SATU

ISLAM DAN ILMU HADIS DI INDIA®

1.1 Pengenalan

Benua kecil India sememangnya tidak asing bagi penuntut ilmu hadis. Kegigihan
para ulama benua kecil India dalam memelihara dan mempertahankan sumber syariat
yang kedua ini tidak dinafikan. Di dalam bab yang kedua ini penulis akan cuba
menyelusuri perkembangan ilmu hadis di benua kecil India. Perbahasan akan didahului
dengan sejarah kemasukan Islam ke benua kecil India yang menjadi faktor utama
kemunculan ilmu hadis di sana. Perbincangan akan diteruskan dengan sejarah
pertumbuhan dan perkembangan ilmu hadis sebelum zaman Imam al-Laknawi
khususnya pada kurun ke 10 yang menyaksikan zaman kemunduran ilmu hadis di
negara-negara Timur Tengah. Turut disentuh secara ringkas kemunculan institusi-
institusi pengajian hadis yang diasaskan oleh beberapa ulama sebagai pusat penyebaran

utama ilmu hadis.

1.2 Sejarah Kemasukan Islam Ke Benua Kecil India India

Buku-buku sejarah mencatatkan Islam bertapak di benua kecil India melalui tiga

cara iaitu aktiviti perdagangan, perluasan kuasa dan dakwah.

% perkataan India di dalam disertasi ini meliputi negara India, Pakistan dan Bangladesh sebelum negara
itu dipisah oleh British dalam tahun 1947 dan pengasingan Bangladesh dalam tahun 1971.
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1.2.1 Perdagangan

Hubungan antara benua kecil India dan negara-negara Arab sudah lama terjalin
sebelum kedatangan Islam. Ini berikutan aktiviti perdagangan yang telah lama berlaku
antara orang India dan Arab sama ada melalui jalan darat melalui negara Parsi ataupun
air melalui Lautan Hindi dan Laut Merah. Orang Arab memang sudah lama belayar
mengharungi Lautan Hindi dalam perjalanan mereka menuju Asia Tenggara dan China.
Mereka menjadikan Pantai Barat bemua kecil India sebagai tempat persinggahan untuk
menambah bekalan makanan dan keperluan yang diperlukan. Hampir keseluruhan
pantai barat benua kecil India menjadi tempat berlabuhnya kapal-kapal dagang Arab

yang hendak belayar ke China, Asia Timur dan Asia Tenggara.*®

Seorang pengkaji benua kecil India, Tarashand pernah menulis satu artikel di
dalam majalah Thagafah al-Hind pada Mac 1950 tentang bagaimana orang-orang Islam
boleh sampai ke India. Beliau menyatakan hubungan perdagangan antara benua kecil
India dan negara-negara luar seperti Palestin dan Mesir telah terjalin untuk satu tempoh
yang sangat lama. Sudah menjadi kebiasaan orang Arab menitikberatkan perdagangan
di antara Barat dan Timur. Kapal-kapal dagang Arab belayar dari pantai Laut Merah dan
pantai dari arah Selatan menuju Sindh dan Malabar. Tiupan angin memudahkan kapal-
kapal mereka belayar ke Kollam dan destinasi-destinasi yang lain. Begitu juga kapal-

kapal daripada Teluk Parsi dengan mudah sampai ke Kepulauan Melayu dan China.*’

% Ahmad Mahmad al-Sadati (t.t), Tarkh al-Muslimz 7 Shibh al-Qarah al-Hindiyyah wa Hadarztihim,
Kaherah: Maktabah al-Adab, j.1, h. 55, Abi "Ali al-Banjari al-Nadwi (1992), Sejarah Perkembangan
Islam di India, Kedah Darul Aman: Khazanah Banjariyah, h. 25
% Lihat petikan artikel di dalam “Abd al-Mun'im al-Nimr (1959), Tarkh al-Alam f7al-Hind, (T.T.P):Dar
al-"Ahd al-Jadid li al-Tiba ah, cet. 1, h. 60-61
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Kebiasaan bagi kapal-kapal Arab yang berdagang mengambil masa antara setahun
dan setahun setengah. Kadang-kadang musim angin tidak mengizinkan kapal-kapal
untuk berdagang dan terpaksa menunggu musim berikutnya. Apabila keadaan ini
berlaku maka pedagang memerlukan tempat tinggal ketika menunggu musim belayar
akan datang. Oleh kerana itu, bilangan mereka telah bertambah dari masa ke semasa
sehinggakan pelabuhan-pelabuhan seperti Gujerat dipenuhi barang dagangan orang-
orang Arab. Pedagang Arab mempunyai hubungan baik dengan pemerintah berikutan
pembayaran cukai yang menjadi sumber pendapatan pemerintah ketika itu. Hubungan
dengan pedagang Arab secara tidak langsung menarik minat penduduk tempatan untuk
memeluk Islam sehinggakan ada di kalangan penduduk Muslim India tempatan

menyerahkan urusan agama kepada orang-orang Arab.>®

Pedagang-pedagang Arab yang datang menyebarkan Islam menerangkan kepada
penduduk tempatan tentang Islam dan seorang Rasul yang telah diutuskan di negara
mereka. Rasul yang menyeru kepada Tauhid, persaudaraan dan keadilan serta hubungan
yang baik sesama manusia. India pada ketika itu diselubungi dengan perpecahan dan
sistem kasta yang dianuti penganut Hindu sejak sekian lama. Perkhabaran tentang
Tauhid dan keadilan merupakan satu nikmat baru yang seronok untuk didengar dan
dibuat perbandingan. Natijahnya ramai penduduk tempatan yang terbuka hatinya untuk
agama baru ini bagi membebaskan diri daripada kecelaruan yang menghantui diri dan
masyarakat. Selain itu mereka juga mahu membebaskan diri dari agama Hindu yang
dipenuhi dengan khurafat dan tahyul. Oleh kerana itu Islam dapat diterima dan subur
dengan mudah di benua kecil India. Mereka mendirikan masjid dan dapat mengamalkan

syiar Islam tanpa halangan oleh pemerintah. Wilayah-wilayah seperti Sindh dan

% Shawgi “Abd al-Qawiyy “Uthman, Dr.(1990), Tijarah al-Muhit al-Hind7 f/ "Asr al-Siyadah al-
Islamiyyah, Kuwait: al-Majlis al-Watani li al-Thagafah wa al-Funiin wa al-Adab, h. 38
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Malabar merupakan antara wilayah yang sangat terpengaruh dengan kedatangan Islam

pada ketika itu.*®

Raja Malabar yang mendengar tentang Islam lantas beriman kepada Allah dan
Rasul s.a.w. Menurut sebuah riwayat, kehadiran sekumpulan orang Islam dan bersama
mereka seorang Shaykh*® yang dalam perjalanan ke Ceylon singgah di Malabar. Apabila
Raja Malabar mendengar kehadiran mereka lalu beliau meminta mereka datang
menghadap lalu mereka ditanya pelbagai perkara. Lalu Shaykh menceritakan tentang
Rasulullah s.a.w, agama Islam dan peristiwa mukjizat Rasulullah s.a.w membelah bulan.
Beliau tertarik dengan kerasulan nabi Muhammad s.a.w kemudiannya beriman kepada

Rasulullah s.a.w.*

Banyak lagi wilayah-wilayah di benua kecil India yang menjadi tempat
persinggahan orang-orang Islam berketurunan Arab yang penulis tidak catatkan
semuanya di sini. Tempat-tempat tersebut banyak disebutkan di dalam buku-buku
sejarah yang membincangkan kedatangan Islam ke benua kecil India. Daripada
maklumat di atas dapatlah disimpulkan bahawa hubungan India Arab telah lama terjalin

dan hubungan ini merupakan salah satu faktor kemasukan Islam ke benua kecil India.

% Shawgi “Abd al-Qawiyy “Uthman, Dr.(1990), h. 65-66
“0 Beliau ialah Shaykh Zayn al-Din bin “Abd al-"Aziz al-Ma bari yang mana keturunannya masih terkenal
di Malabar. Keluarganya terkenal dengan sifat warak dan bertakwa. Datuknya Zayn al-Din Abii Yahya
merupakan seorang ulama tasawwuf dan memiliki karya-karya besar di dalam Bahasa Arab. Beliau telah
membina sebuah masjid di Banani dan di sekelingnya didirikan madrasah. Terdapat satu sudut yang
menjadi tumpuan ulama tasawwuf daripada Mesir dan Syiria antaranya Shaykh Shihab al-Din Ahmad Ibn
Hajar al-Haitami yang datang mengajar tafsir dan hadis pada tahun 909H. (Lihat lbid h. 61)
“Shaykh Zayn al-Din bin “Abd al-'Aziz al-Ma'bari (t.t), Tuifah al-Mujshidn f/ Akhbar al-
Burtughaliyym, Hyderabad: Matba™ al-Tarikh, h. 13
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1.2.2 Perluasan Kuasa

Usaha perluasan kuasa dan penyebaran Islam ke benua kecil India telah berlegar
di minda para pemimpin Islam seawal zaman Khulafa al-Rashidm. Sejarah
merakamkan terdapat lebih kurang 35 rombongan tentera telah dihantar ke benua kecil
India. Walau bagaimanapun 20 rombongan terawal hanyalah bertujuan untuk meninjau
keadaan geografi di sana sebagai persediaan untuk perluasan kuasa yang akan dilakukan

pada masa akan datang.*

Idea perluasan kuasa ke benua kecil India bermula sekitar tahun 15 hijrah iaitu
ketika pemerintahan Khalifah Islam yang kedua iaitu Saiyyidina "Umar al-Khattab.
Uthman bin Abi al-"Asi al-Thagafi selaku gabenor Bahrain dan Oman pada ketika itu,
mengutuskan tenteranya ke benua kecil India tetapi hanya berjaya sampai ke satu

kawasan yang bernama Tanah*

Di zaman khalifah "Uthman bin "Affan r.a pula, beliau meminta gabenornya di
Iraq iaitu Abdullah bin *Amir untuk meninjau keadaan geografi benua kecil India.
Maka Abdullah bin “Amir memerintahkan utusannya Hakim bin Jabalah al-"Abdi dan
rombongannya untuk ke benua kecil India. Mereka berjaya memasuki wilayah Sindh

yang tandus dan kekurangan air. Khalifah "Uthman r.a apabila mendapat tahu keadaan

2 Ahmad Muhammad al-Jawaranah (2006), al-Hind f/ Zll al-Siyadah al-Islamiyyah, Irbid: Muassasah
Hamadah li al-Dirasat al-Jami‘iyyah wa al-Nashr wa al-Tawzi', h. 92
3 Tanah atau dalam bahasa Arab Tahanah terletak lebih kurang 15 batu dari Utara Mumbai. Di sana
terdapat beberapa perkuburan Islam merujuk kepada zaman awal Islam di India. (Lihat "Abd al-Mun’im
al-Nimr (1959), op. cit., h. 71, al-Qadi Abii al-Ma'ali Athar al-Mubarakfiri (1968), al-'Aqd al-Thamm f7
Futiza al-Hind wa man fha min al-Sazabah wa al-Tabi" m, Kaherah: Dar al-Ansar, h. 43, Mahmiid Shakir
(1997), al-Tarkh al-Islami- al-Tarkh al-Mu’ Zsir- al-Qarah al-Hindiyyah, Beirut:al-Maktab al-Islami, cet.
2,j. 19, h. 12; André Wink (1996), The Making Of Indo-Islamic World, New York: E.J Brill, p. 201)
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Sindh yang sedemikian maka beliau membatalkan hasratnya untuk menghantar
tenteranya ke sana. Seterusnya pada zaman Khalifah “Ali bin Abi Talib, beliau

mengutuskan Taghir bin Da’ar pada tahun dan al-Harith bin Murrah al-"Abdi ke Sindh.

44

Dapat penulis simpulkan bahawa utusan-utusan yang dikirim ke benua kecil India
bermula pada zaman khalifah "Umar al-Khattab sehinggalah zaman pemerintahan
khalifah "Uthman bin “Affan hanyalah bersifat tinjauan untuk mengetahui keadaan
geografi dan cara hidup penduduk benua kecil India sebelum penaklukan yang akan

dilakukan kemudiannya.

Semasa pemerintahan “Abd al-Malik bin Marwan, Hajjaj bin Yasuf al-Thagafi
yang merupakan gabenor Iraq ketika itu memohon izin daripada khalifah untuk

. Kemudiannya mereka pulang dan mengutus surat
memerangi dan menakluk India. Ini berikutan berikutan para pedagang muslim dan

kepada khalifah memberitakan mereka telah sampai ke benua kecil India.

masyarakat Islam yang tinggal di benua kecil India sering menjadi mangsa gangguan
perompak-perompak di bawah pemerintahan Raja Dahar. Setelah mendapat restu
khalifah beliau mengarahkan anak saudaranya Miihammad bin Qasim al-Thagafi* yang

baru berusia 17 tahun sebagai panglima yang mengetuai 6000 tentera untuk memasuki

India.*®

* Mahmid Shakir (1997), op. cit., j. 19, h. 13, Ahmad Mahmad al-Sadati (t.t), op. cit., h. 56-57

* Beliau ialah Mithammad bin al-Qasim bin Muhammad al-Thagafi Ibn Abi “Aqil al-Thagafi (62H-
98H/681M-717M) . Merupakan seorang penakluk yang hebat dan pembuka India. Bapanya gabenor di
Basrah di era pemerintahan al-Hajjaj. Hajjaj mengarahkan Mthammad bin al-Qasim menggempur Sindh
serta berjaya menawannya dan membunuh Dahar raja Sindh. Selepas kematian Hajjaj dan al-Walid bin
“Abd al-Malik beliau dipecat dari pemerintahan Sindh oleh Sulayman bin “Abd al-Malik lalu di bawa ke
Iraq dengan dirantai dan diseksa. (Lihat Khayr al-Din al-Zirikli (1995), op. cit., j. 6, h. 333-334)

*® Haji Abdul Malik Karim Amrullah (1977), Sejarah Umat Islam, Kuala Lumpur: Pustaka Antara, h.301
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Pada tahun 92H (711M) Mihammad bin Qasim al-Thagafi berjaya menembusi
Makran (Balochistan). Seterusnya beliau menawan, Sindh, Punjab dan berjaya
menewaskan Raja Dahar serta menawan bandar Daybul (Karachi) yang merupakan
bandar terpenting di pinggir pantai Sindh. Kemudian beliau memasuki bandar Nirun
(Hyderabad) tanpa pertentangan dan pertumpahan darah serta disambut baik oleh
penduduk di sana. Beliau kemudiannya mengarahkan pembinaan masjid serta melantik

imam masjid dan sejak itu Sind berada di bawah pemerintahan Islam.*’

Ketika Muhammad bin Qasim al-Thagafi masih berada di India, sampai
perkhabaran tentang kematian bapa saudaranya Hajjaj bin Yisuf al-Thagafi. Tidak lama
selepas itu disusuli dengan kematian Khalifah al-Walid bin “Abd al-Malik yang
merupakan penaung kepada usaha-usaha penaklukan yang dilakukan oleh beliau dan
juga bapa saudaranya. Setelah kemangkatan Khalifah al-Walid pemerintahan beralih
kepada Sulayman bin Abd al-Malik yang merupakan musuh kepada keluarga Hajjaj.
Sulayman bin Abd al-Malik melantik Salih bin "Abd al-Rahman sebagai gabenor Iraq
serta melantik Yazid bin Abi Kabshah sebagai pemerintah Sindh selepas memecat
Muhammad bin Qasim al-Thaqafi. Beliau akhirnya dibawa balik ke Iraq dengan dirantai
kemudiannya dipenjara dan diseksa sehingga mati.*® Begitulah berakhirnya riwayat
hidup Muhammad bin Qasim al-Thagafi sorang tokoh yang berjaya membawa sinar

Islam ke Sind dan beberapa wilayah lain di India.

*" Ahmad Muhammad al-Jawaranah (2006), op.cit., h. 92, Fred W. Clothey (2006), Religion In India:An
Historical Introduction, New York:Routledge, p. 125; Haji Abdul Malik Karim Amrullah (1977),
Sejarah Umat Islam, Kuala Lumpur: Pustaka Antara, h.301
8 >Abd al-Mun’im al-Nimr (1959), op.cit., h. 75
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Meskipun Sind dan beberapa wilayah lain telah berada di bawah pemerintahan
Kerajaan Islam yang bersilih ganti, namun sebahagian besar India masih belum
termasuk di dalam pemerintahan Islam sehinggalah datangnya Sultan Mahmad al-
Ghaznawi® daripada Ghaznah. Beliau berjaya menyerang Utara India serta
mengasaskan kerajaan Islam pada tahun 392H (1001M). Beliau seorang yang
mempunyai akidah yang mantap serta menitikberatkan penyebaran Islam dan ilmu
pengetahuan serta menegakkan keadilan di antara penduduk. Sejarawan Islam atau
Hindu menyifatkannya sebagai seorang yang adil, berilmu dan penyebar ilmu
pengetahuan. Oleh kerana itu beliau dianugerahkan gelaran Yam:m al-Daulah (Tangan
Kanan Kerajaan) oleh Khalifah yang berpusat di Baghdad. Mahmiid al-Ghaznawi telah
meninggalkan jejak yang paling kukuh di India iaitu pengaruh Islam dan kebudayaan
yang diakui oleh kerajaan-kerajaan Islam yang lain.® Pemerintahan Kkerajaan

Ghazwaniyyiin berterusan sehingga tahun 582H (1186)."

Setelah kerajaan Ghazwaniyyiin tertegak pula kerajaan Ghawriyyah di bawah
Shihab al-Din al-Ghawri yang menerima pemerintahan daripada khalifah-khalifah
Mahmiid al-Ghaznawi.’* Setelah kematian Shihab al-Din al-Ghawri tertegak pula
kerajaan Mamalik di bawah pemerintahan Qutb al-Din Abik pada tahun 602H

(1206M).%

“ Beliau ialah Sultan Mahmad bin Subaktakin al-Ghaznawi, Sultan Yamin al-Daulah Aba al-Qasim ibn
al-Amir Nasir al-Dawlah Abi Mansiir (361H-412H/971M-1030M). Seorang penakluk yang agung juga
pembuka India. Kesultanannya merentasi India hingga Naisabur. Dilahirkan dan meninggal di Ghaznah,
Afghanistan. Seorang yang memiliki pemikiran yang tajam, fasih, gemar menuntut ilmu dan sentiasa
meminta pandangan ulama, beliau juga meminta bantuan para ilmuan di dalam menghasilkan karya-karya
dalam pelbagai bidang ilmu. Antara karyanya al-Tafr®d yang merupakan kitab fikah mazhab Hanafi yang
terkandung di dalamnya 6000 permasalahan fikah. (Lihat Khayr al-Din al-Zirikli (1995), op. cit., j. 7, h.
171)
%0 Haji Abdul Malik Karim Amrullah (1977), op. cit., h. 303
51 *Abd al-"Aziz bin Ibrahim al-*Umari, Dr. (1421H), al-Futizh al-Islamiyyah “Abr al-*Usir, Riyadh: Dar
al-Ishbiliya, cet. 3, h. 203, Hasan lIbrahim Hasan, Dr. (1962), Tarikh al-Islam, Kaherah: Maktabah al-
Nahdah al-Misriyyah, j.3, h. 90, Lihat juga siri-siri penaklukan oleh Sultan Mahmiid al-Ghaznawi di
dalam Ahmad Mahmid al-Sadati (t.t), op. cit., j. 1, h. 86-97
%2 Ahmad Mahmid al-Sadati (t.t), op. cit., j.1, h. 112
> bid., j.1, h. 122
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Walaubagaimanapun antara kerajaan yang paling masyhur dan kuat di benua kecil

1°* yang diasaskan oleh Zahir al-Din

India ialah sewaktu pemerintahan Kerajaan Mugha
Muhammad Babar.>® Kerajaan yang diasaskan pada pertengahan kurun ke sepuluh iaitu

pada 932H (1526) merangkumi keseluruhan benua kecil India.*®

Pemerintahan Islam di benua kecil India berterusan dan bersilih ganti selama
lapan kurun setengah lamanya sejak penaklukan besar-besaran oleh Sultan Mahmad al-
Ghaznawi sehinggalah berakhirnya Kerajaan Mughal di tangan Inggeris dengan
menghalau Raja Mughal terakhir iaitu Bahadur Shah Zafar serta keluarganya ke
Rangoon pada tahun 1274H (1858H). Bermula dari tarikh itu benua kecil India secara
rasminya berada di bawah jajahan Inggeris sehinggalah mencapai kemerdekaan pada

Ogos 1947 sebagai sebuah negara tersendiri yang terpisah dari Pakistan.®’

1.2.3 Dakwah

Selain daripada aktiviti perdagangan dan perluasan kuasa yang menyebabkan
agama Islam sampai ke benua kecil India, aktiviti dakwah juga antara sebab penting
sampainya agama Islam ke sana. Para alim ulama dan pendakwah datang ke benua

kecil India semata-mata untuk menyebarkan agama Islam dan pengaruh mereka lebih

> Salasilah yang diasaskan oleh Babur (Babar) di India, bersama kerajaan yang diperintahnya dirujuk
sebagai “Mughal” atau “ Mogul”. (Lihat Marshall G.S Hodgson (2004), Kebangkitan Islam: Gambaran
Dan Sejarah Dalam Tamadun Dunia. Mohd Radzali Masrun (terj.), Selangor: Dewan Bahasa Dan
Pustaka, j.3, h. 73

>® Beliau ialah Zahir al-Din Muhammad dilahirkan pada 15 Febuari 1483M di Fergana (sekarang di
Uzbekistan) dan meniggal pada 26 Disember 1530 di Agra, India. Merupakan pengasas Dinasti Mughal,
India. Beliau berketurunan penakluk Mongol Chinggis (Genghis Khan) dan penakluk Turki Timur
(Tamerlane). Seorang tentera yang cemerlang dan mempunyai kehebatan tersendiri, seorang penyair dan
penulis diari yang genius serta seorang negarawan.

(Lihat http://www.britannica.com/EBchecked/topic/47524/Babur, 19 Januari 2011)

*® Mahmad al-Sadati (t.t), op. cit., j. 1, h. 264

> 1bid., j.2, h. 295, Sayyid “Abd al-Majid al-Ghawri (2000), h. 18
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kuat dan mendalam daripada pengaruh sebahagian penakluk-penakluk yang datang

semata-mata untuk perluasaaan kuasa dan kedudukan.

Di antara ulama terkenal yang datang ialah Shaykh Isma’il al-Lahiiri (meninggal
448H) yang telah mengislamkan puluhan ribu penduduk Lahore, Shaykh Mu'in al-Din
al-Jishti (meninggal 627H) yang berjaya mengislamkan ratusan ribu penduduk Ajmer,
Shaykh Farid al-Din al-Ajwadi (meninggal 664H) dan Shaykh "Ali bin Shihab al-
Hamdhani (meninggal 784H) yang telah berjaya mengislamkan sebahagian besar
penduduk benua kecil India dan terdapat masih banyak lagi ulama-ulama dan para
pendakwah yang tidak disebutkan di sini yang telah berjaya di dalam dakwah

Islamiyyah di kalangan masyarakat benua kecil India.

Selain daripada ulama yang datang daripada Afghanistan, ada juga yang datang
dari Semenanjung Arab Selatan seperti Yaman dan Hadhramaut yang datang berdakwah
dan menyebarkan agama Islam di benua kecil India di samping menjadi pedagang.

Orang-orang seperti inilah yang membawa Islam ke Tanah Melayu dan sekitarnya.*®

Begitulah secara ringkas penulis lakarkan sejarah kemasukan Islam ke benua kecil
India melalui perluasan kuasa, perdagangan dan aktiviti dakwah. Semuanya bermula
dengan asas pembukaan Sind oleh Muhammad bin Qasim al-Thagafi, penaklukan besar-
besaran oleh Sultan Mahmud al-Ghaznawi dan era kegemilangan kerajaan Islam India

di bawah Kerajaan Mughal yang diasaskan oleh Zahir al-Din Muhammad Babar. Adalah

%8 Abu Ali al-Banjari al-Nadwi (1992), op. cit., h. 31
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suatu perkara mustahil untuk penulis catatkan keseluruhan sejarah Islam benua kecil
India yang amat panjang dan ianya juga bukanlah menjadi fokus utama disertasi
penulis. Apa yang penulis paparkan di atas menggambarkan bahawa kemasukan Islam
ke benua kecil India mempunyai hubungan yang sangat rapat dengan sejarah
perkembangan hadis di benua kecil India yang akan dibicarakan di dalam perbincangan

yang seterusnya nanti.

1.3 Pertumbuhan Dan Perkembangan Ilmu Hadis Sebelum Zaman Imam al-

Laknawi

Natijah daripada penaklukan Sindh oleh Muhammad bin Qasim al-Thagafi pada
zaman Khalifah Khalid al-Walid bin “Abd al-Malik al-"Umawi iaitu pada akhir kurun
pertama hijrah menyebabkan ramai orang Arab datang ke benua kecil India yang
kebanyakannya terdiri daripada tentera yang menyertai penaklukan tersebut. Beliau
bukan sahaja berjaya membuka laluan kepada Islam ke benua kecil India, tetapi turut
membuka jalan bagi kemasukan para alim ulama dan pendakwah-pendakwah yang
datang dari negara-negara Arab termasuklah beberapa sahabat Rasulullah s.a.w dan

tabi’ m dan atba al-tabi* n.>®

Benua kecil India merupakan antara negara-negara yang pernah menerima
kunjungan para sahabat dan tabi*m seperti mana Madinah, Mekah, Kufah, Basrah,
Sham, Mesir, Yaman, Khurasan, Andalus dan Afrika.?® Kedatangan para sahabat dan

tabi*m ke sana menjadikan negara itu berpotensi untuk diperkembangkan pengajian

> al-Qadi Abi al-Maali Athar al-Mubarakfari (1968), op. cit, h. 17
% Muhammad “Ajaj al-Khatib (1993), al-Sunnah Qabl al-Tadw:h, Beirut: Dar al-Fikr, h. 163-175
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hadis selari dengan tuntutan baginda s.a.w yang menekankan agar sunnahnya

dihidupkan dan ajarannya hendaklah disampaikan kepada umat manusia.

1.3.1 Kehadiran Muaddithmn Dari Tanah Arab

Kedatangan Muhammad bin Qasim al-Thaqafi ke benua kecil India disertai oleh
orang-orang salis, para ulama, awliyZdan dan perawi-perawi hadis.®* Kehadiran
mereka bukan sahaja sebagai tentera yang datang untuk menakluk India tetapi juga
sebagai pendakwah yang menyebarkan agama Allah sw.t. Merekalah yang
menanamkan benih-benih ilmu pengetahuan dan dakwah Islamiyyah di benua kecil
India serta terlibat secara langsung di dalam penyebaran hadis di sana. Antara tokoh-
tokoh terawal yang terlibat di dalam penyebaran hadis di benua kecil India ialah Al-
Rabi’ bin Sabih al-Sa’di al-Basri (160H)%* Isra'il bin Masa al-Basri® dan Najih bin

*Abd al-Rahman al-Sindi serta lain-lain lagi.®*

o1 al-Qadi Aba al-Ma'ali Athar al-Mubarakfari (1968), op. cit, h. 215
62 Beliau ialah Aba Hafs Rabi" bin Sabih al-Sa'di al-Basti (160H) merupakan seorang mu/addith dari
kalangan atba al-tabi*n. Meriwayatkan hadis daripada al-Hasan al-Basri (110H), Humayd al-Tawil
(140H), Mujahid bin Jabr (104H) dan lain-lain. Meninggal dunia di India pada tahun 160H. Shaykh Abt
al-Hasan “Ali al- al-Hasani al-Nadwi menyatakan beliau antara orang terawal yang menulis di dalam ilmu
hadis walaupun beliau bukanlah orang pertama yang menulisnya secara mutlak. ( Lihat Siddig Hasan al-
Qanndji, (1978), Abjad al-'Uliam, Damsyik: Wizarah al-Thagafah wa al-Irshad al-Qawmi, j. 1, h. 344,
*Abd al-Hayy Fakhr al-Din al- Hasani (1999), op. cit., j. 1, h. 45, Haji Khalifah, Mustafa bin *Abdullah
(t.t), Kashf al-Zunin “an As’ams al-Kutb wa al-Funzn, Beirut: Dar al-lhya™ al-Turath al-"Arabi, j. 1, h.
27, Ahmad Amin (1977), Duja al-Islam, Kaherah: Maktabah al-Nahdah al-Misriyyah, j. 1, 231)
% 1sra’il bin Misa al-Basri merupakan seorang atbZ al-tabi’f. Beliau meriwayatkan hadis daripada
Hasan al-Basri, Muhammad bin Sirin, Wahb bin Munabbih dan lain-lain. Manakala anak-anak muridnya
terdiri daripada Sufyan al-Thawri, 1bn “Uyaynah dan Yahya bin Sa'id al-Qattan. Abii Hatim menganggap
beliau sebagai seorang yang thigah. (Lihat’Abd al-Hayy Fakhr al-Din al- Hasani (1999), op. cit., j. 1, h.
41)
% Beliau ialah Najih bin “Abd al-Rahman al-Sindhi, Abii Ma'shar, termasuk di dalam golongan atbz™ al-
tabi’ m dan merupakan pengarang kitab al-Maghazz. Beliau meriwayatkan hadis daripada Muhammad bin
*Amrii, Nafi® dan Hisham bin “Urwah. Aba Nu'aym mencatatkan Najih berasal dari Sindh. Meninggal
pada tahun 107 H. dan dikebumikan di Baghdad (Lihat *Abd al-Hayy Fakhr al-Din al- Hasani (1999), op.
cit,, j. 1, h. 50)
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Perlu diberi perhatian peringkat awal penyebaran hadis di India pada akhir abad
pertama hijrah ini bukanlah menerusi jalan periwayatan (zarxq al-riwayah) tetapi
menerusi siri-siri tazkirah seperti kebiasaan yang dilakukan oleh para pendakwah.
Penyebaran hadis melalui jalan periwayatan (zarq al-riwayah) hanya bermula pada
awal kurun ke-2 Hijrah.®> Ini menunjukkan tiadanya perkembangan yang positif bagi

ilmu hadis di benua kecil India pada abad pertama hijrah.

Dengan kemasukan ramai orang-orang Arab ke beberapa wilayah seperti Daybul,
Multan, Manstarah dan Lahore menjadikan tempat-tempat tersebut sebagai pusat
berkumpulnya perawi-perawi hadis dan para mujadditzm. Dari tempat-tempat tersebut
munculnya para ulama dan secara tidak langsung kawasan-kawasan itu mempunyai
kedudukan tinggi dan menjadi terkenal di mata umat Islam lalu menjadi tumpuan umat

Islam dari Timur dan Barat seperti Parsi, Maghribi dan Andalus.®®

Kegiatan dakwah dan penyebaran hadis ini berterusan berabad lamanya
sehinggalah tumbang Kerajaan Arab di India di akhir abad ke empat hijrah. Bermula
dengan penaklukan kedua benua kecil India oleh Sultan Mahmid al-Ghaznawi daripada
Afghanistan kemudiannya pemerintahan bertukar tangan kepada kerajaan-kerajaan al-
Ghawri perkembangan ilmu hadith menjadi malap. Ini berikutan kedatangan para ulama
dari Khurasan dan Transoxiana (M4 War 4 a al-Nahr) ketika penguasaan Kerajaan

Ghaznawi yang membawa pendekatan tersendiri di dalam berdakwah. IImu hadis ketika

% Untuk maklumat lanjut mengenai beberapa lagi tokoh yang terlibat dalam penyebaran awal ilmu hadis
di India sila rujuk Ahmad Mahmid al-Sadati (t.t), op. cit, j. 1, h. 77, Abd "Ali al-Banjari al-Nadwi
(1992), op. cit., h. 197-205, al-Qadi Abii al-Ma'ali Athar al-Mubarakfiri (1968), op. cit, h. 17,
Muhammad Ishaq, Dr (1976), India’s Contribution To The Study Of Hadith Literature, Bangladesh: The
University Of Dacca, p. 22-28
% al-Qadi Abii al-Maali Athar al-Mubarakfari (1968), op. cit, h. 216
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itu dipinggirkan kerana mereka banyak memberikan tumpuan kepada syair, matematik
dan falsafah Yunani. Di dalam ilmu agama pula mereka lebih menumpukan kepada figh

dan usul al-figh. &

Lebih memeranjatkan lagi apabila akidah mereka bercampur baur dengan
fahaman tasawwuf yang menyeleweng seperti waidah al-wujid® dan amalan-amalan
yang mempunyai unsur-unsur syirik. Ketika itu pengajian agama amat jauh daripada al-
Quran dan al-Sunnah. Benua kcil India pada ketika itu tidak mempunyai ulama dan
pendakwah hakiki yang berpegang kepada al-Quran dan al-Sunnah. Tiada kedengaran
lagi lafaz haddathanz atau akhbarana di seluruh India. Ulama ketika itu tidak lagi
menjadikan al-Quran dan al-Sunnah sebagai sumber rujukan utama tetapi memadai

dengan hanya berpegang kepada kitab-kitab figh sahaja.®

Singgungan mereka di dalam ilmu hadis hanyalah kepada beberapa kitab seperti
Mashariq al-Anwar oleh al-Saghani. Jika terdapat ulama yang mampu mentelaah kitab
Masabzh al-Sunnah atau Mishkat al-Masabzi karangan Imam al-Baghawi, maka mereka
seolah-olah telah mencapai taraf mujaddithin.”® Mereka tidak mengambil berat
tentang ilmu hadis sama ada untuk membacanya apatah lagi untuk mengenali kitab-
kitab hadis dan ahli-ahlinya. Bacaan beberapa kitab hadis seperti yang telah disebutkan

di atas hanya sekadar untuk diambil keberkatan sahaja tetapi bukan untuk diamalkan.

% Mas@id al-Nadwi (t.t), op. cit., h. 18-19: Sayyid "Abd al-Majid al-Ghawri (2000), op. cit., h. 20
% Wahdah al-Wujad bererti Allah s.w.t ialah segala-gala, selain Allah s.w.t atau alam semesta ini pada
hakikatnya tidak lain daripada mazahir (manifestations), khayalan atau bayang-bayang bagi Allah s.w.t.
dan alam ini terjadi melalui Tujuh Martabat atau martabat tujuh. Falsafah Martabat Tujuh ini jelas
sesatnya kerana menyamakan Allah s.w.t dengan hambanya. ( Lihat Abdulfatah Haron Ibrahim (2005),
Sanggahan ke atas Kitab al-Durr al-Nafs, Kuala Lumpur: Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM),
h. 1-3)
% Mas ud al-Nadwi (t.t), op. cit., h. 18-19
0 Sayyid *Abd al-Majid al-Ghawri (2007), *Ilm Muszala/ al- Hadih, Beirut: Dar Ibn al-Kathir, h. 155
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Figh yang menjadi asas dalam pegangan agama ketika itu diaplikasi secara taklid. Oleh

itu, timbullah fatwa-fatwa baru tanpa berasaskan nas-nas al-Quran dan hadis.”

1.3.2 llmu Hadis Di Benua Kecil India Pada Kurun Ke -10

Kemerosotan pengajian ilmu hadis di benua kecil India berterusan sehinggalah
kehadiran beberapa musaddithm dari Hijaz, Hadramaut (Yaman), Mesir, Iraq dan Iran
pada kurun ke-10 untuk menyebarkan ilmu hadis. Mereka menetap dan menyebarkan
ilmu pengetahuan untuk tempoh masa yang lama sehingga ada antara mereka menabur

jasa sehingga menghembuskan nafas terakhir di bumi bertuah ini. Antaranya ialah:
1.Al-Shaykh “Abd al-Mu'ti Bakthir al-Makki (w. 989 H.)

2.Al-Shaykh Shihab al-Din Ahmad bin Badr al-Din al-Misri (w. 992 H.)
3.Al-Shaykh Muhammad bin Ahmad bin "Ali al-Fakihi al-Hanbali (w.993 H.)
4.Al-Shaykh Rafi" al-Din al-Jishti al-Shirazi (w. 954 H.)

5.Al-Shaykh Ibrahim bin Ahmad bin al-Hasan serta lain-lain lagi.

1.3.3 Riplah "limiyyah Oleh Ulama Benua Kecil India Ke Negara-Negara Arab

Selain dari para musaddithmn yang datang menyebarkan ilmu hadis, benua kecil

India juga tidak sunyi dari inisiatif para ulama tempatan yang menyambung

™' *Abd al-Hayy al-Hasani (1983), al-Thagafah al-Islamiyyah f/ al-Hind, Damsyik: Majma” al-Lughah al-
“Arabiyyah, h. 135-136
" lbid.
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pelajarannya ke Mekah dan Madinah serta negara-negara Arab yang lain, kemudian
kembali berkhidmat di tanah airnya seperti Al-Shaykh Husam al-Din "Ali al-Muttaqi (w.
975 H.).” Beliau merupakan seorang ulama besar di dalam ilmu hadis. Antara karyanya
yang mendapat perhatian para ulama ialah usahanya menyusun Jam™ al-Jawami" oleh
Imam al-Suyiiti mengikut bab-bab fekah yang dinamakan Kanz al-'Ummal. Kitab ini
banyak memberikan manfaat dan sumbangan yang besar khususnya kepada ulama-
ulama hadis. Hinggakan seorang ulama iaitu al-Shaykh Abt al-Hasan a-Bakri al-Shafi'i
pernah berkata: “ Imam al-Suyaiti merupakan anugerah kepada dunia, manakala al-

Muttaqi pula adalah anugerah kepada Imam al-Suyati”.”*

Seterusnya ialah Al-Shaykh Muhammad bin Tahir al-Fattani al-Gujrati (w. 986
H.). Beliau ialah anak murid kepada Al-Shaykh Husam al-Din “Ali al-Muttagi yang
paling menonjol. Antara karyanya ialah Majma" BiAar al-Anwar fi Gharib al-TanzAd wa
Lazif al-Akhbar. Al-Shaykh al-Fattani bersungguh-sungguh dalam menyebarkan ilmu
hadis dan menentang kemungkaran dengan berkarya sehingga akhirnya beliau mati

syahid dibunuh.

Kemudiannya usaha penyebaran ilmu hadis diteruskan pula oleh al-Shaykh al-
“Allamah “Abd al-Haqq bin Sayf al-Din al-Bukhari al-Dihlawi (w. 1062 H.) yang
menerima pendidikan daripada Hijaz kemudiannya menjadikan Delhi sebagai pusat

penyebaran ilmu pengetahuan. Beliau menggunakan pendekatan seperti mengajar,

73 Beliau ialah al-Shaykh “Ali al-Muttaqi bin Husam al-Din "Abd al-Malik bin Qadi Khan al-Qadiri al-
Shadhili al-Madani al-Jishti. Dilahirkan di Burhanpur, Deccan. Beliau menuntut ilmu daripada al-Shaykh
Husam al-Din al-Multani dan lain-lain ulama. Pada tahun 953 H. berhijrah ke al-Haramayn al-Shar fayn
untuk menuntut ilmu dari al-Shaykh Abii Hasan al-Bakri. Antara usahanya dalam penulisan ialah
menyusun semula Jam™ al-Jawami” oleh Imam al-Suyiiti mengikut bab-bab fikah. Beliau meninggal pada
975H. (Lihat Siddiq Hasan Khan al-Qanniji (1307H/1189M) op. cit., j. 3, h. 221)
™ Waliyy al-Din al-Nadwi (1995) op. cit., h. 51, Siddiq Hasan Khan al-Qanniji (1307H/1189M) op. cit.,
j. 3, h. 221, Waliyy al-Din al-Nadwi (1995) op. cit., h. 51
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mengarang, menghurai dan memberikan ulasan kepada kitab-kitab dalam usaha
menyebarkan ilmu hadis. Usaha beliau kemudiannya diteruskan oleh anak-anak dan
cucu-cucunya yang mana dari tangan-tangan mereka muncullah ulama-ulama besar di

serata benua kecil India.”

Usaha yang mulia ini disambung pula oleh al-Shaykh al-Muhaddith al-Imam
Ahmad bin “Abd al-Rahim al-Dihlawi yang lebih dikenali dengan panggilan
Waliyyullah al-Dihlawi (w. 1076 H.)™ pengarang karya ulung AHujjah Allah al-
Balighah. Beliau berhijrah ke Hijaz untuk menimba ilmu hadis. Di sana beliau
menerima pendidikan daripada Shaykh Abi Tahir Muhammad bin Ibrahim al-Kurdi al-
Madani dan lain-lain ulama besar Mekah dan Madinah. Setelah kembali ke tanah airnya
beliau berusaha menyebarkan ilmu hadis dengan cara mengajar, menyusun dan
mengarang beberapa kitab di dalam ilmu hadis. Antara usahanya ialah menghuraikan
kitab Muwara® Imam Malik di dalam Bahasa Arab dan juga Bahasa Parsi, selain itu
beliau turut menghuraikan Tar gjim Abwab al-Bukharz India ketika itu telah menjadi
dawlah al-fadith di mana ilmu hadis menjadi syarat di dalam kesempurnaan ilmu serta
syiar kepada golongan sali2 dan orang-orang yang mempunyai akidah yang benar.
Bahkan seseorang itu tidak dianggap sebagai seorang “alim apabila tidak menguasai

ilmu hadis.

> Abd al-Hayy al-Hasani (1983), op. cit., 137, Sayyid “Abd al-Majid al-Ghawri (2007), op. cit., h. 157
"®Beliau ialah Shaykh Qutb al-Din Ahmad Waliyyullah bin Ahmad bin “Abd al-Rahim bin Wajih al-Din
al-Dihlawi. Beliau dilahirkan pada 1114 hijrah. Mula menuntut pelbagai ilmu pengetahuan dalam Bahasa
Aarab dan Parsi daripada ayahandanya. Kemudiannya berhijrah ke Mekah dan Madinah pada tahun 1143
dan menghabiskan masa selama dua tahun menuntut ilmu antaranya dari al-Shaykh Abi Tahir Muhamnad
bin Ibrahim al-Kurdi. Beliau bertalagqqs pelbagai kitab seperti Sahih al-Bukhari, Sahih Muslim, Jami" al-
Termidhi, Sunan Abi Dawiid, Sunan lbn Majah, Muwatta® Malik, Risalah al-Shafi'i dan lain-lain daripada
awal hingga akhir di Masjid Nabawi.Antara karyanya dalam ilmu hadis al-Mugsaffz Sharh al-
Muwaza,Sharh Targjim al-Abwab al-Bukhars al-Nawadir min Aaadth Sayyid al-Awdil wa al-Awakhir.
Manakala kitabnya yang paling terkenal ialah Hujjah Allah al-Balighah di dalam bidang Usal al-Dn.
Beliau meninggal pada 1176 H. di Delhi pada umur 62 tahun. (Lihat *Abd Al-Hayy al-Hasani (1999 ),
op. cit., j. 6. h. 856)
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Imam al-Dihlawi mempunyai ramai anak murid, antaranya ialah al-Shaykh al-
Muhaddith al-Shah “Abd al-"Aziz, al-Shaykh, al-Shah “Abd al-Qadir dan al-Shaykh
Rafi® al-Din. al-Shaykh al-Muhaddith al-Shah “Abd al-"Aziz merupakan salah seorang
anak Imam al-Dihlawi yang paling menonjol di dalam penyebaran ilmu hadis selepas
kematian Imam al-Dihlawi. Hasil didikan al-Shaykh al-Muhaddith al-Shah “Abd al-
*Aziz muncul pula para ulama hadis seperti al-Shaykh al-Sayyid al-Shah Muhammad
Isma‘il al-Shahid dan al-Shaykh Muhammad Ishaq al-Dihlawi.Selepas kematian al-
Shaykh al-Muhaddith al-Shah “Abd al-"Aziz tempat beliau digantikan oleh al-Shaykh
Muhammad Ishaq al-Dihlawi. Beliau berjaya mendidik dan melahirkan lebih ramai lagi
sarjana hadis seperti al-Imam al-Shaykh Muhammad Qasim al-Naniituwi, al-Muhaddith
al-Shaykh Nadhir Husayn al-Dihlawi dan al-Shaykh Rashid Ahmad al-Kankihi serta

ramai lagi.”’

Demikianlah secara ringkas sejarah pertumbuhan dan perkembangan ilmu hadis di
benua kecil India sebelum zaman Imam al-Laknawi. Kebangkitan itu tercetus dengan
usaha al-Shaykh al-Dihlawi kemudiannya diteruskan oleh anak-anak muridnya. Selain
nama-nama di atas masih ramai lagi ulama hadis yang penulis tidak disebutkan di sini.
Apa yang dicatatkan merupakan nama-nama penting yang banyak memberikan
sumbangan dalam perkembangan ilmu hadis di benua kecil India. Kemunculan mereka
mewarnai ilmu hadis dengan karya-karya agung khususnya setelah zaman kemerosotan
ilmu ini pada kurun ke-10 di negara-negara seperti Mesir, Syam dan Hijaz. Dengan titik
peluh dan keberkatan yang dikurniai Allah s.w.t kepada mereka, maka ilmu hadis terus

berkembang subur di benua kecil India dan di tempat-tempat lain sehingga ke hari ini.

" Sayyid *Abd al-Majid al-Ghawri (2000), op. cit., h. 24-29
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Shaykh Rashid Rida pernah mencatatkan di dalam pendahuluan kitab Miftaa
Kunzz al-Sunnah : “ Jika tidak kerana perhatian saudara-saudara kita para ulama India
terhadap ilmu hadis pada zaman ini, nescaya ilmu itu hilang di negara-negara Timur,
sesungguhnya perkembangan ilmu hadis telah merosot di Mesir, Sham, Iraq dan Hijaz
sejak kurun ke-10 hijrah, sehinggakan menjadi terlalu lemah pada awal-awal kurun ke-

14 ini”.™

1.4 Institusi-Institusi Pengajian Hadis Di Benua Kecil India

Sumbangan ulama benua kecil India kepada bidang hadis di kurun-kurun terakhir
ini sememangnnya tidak dinafikan. Di sana munculnya madrasah-madrasah dan pusat-
pusat pengajian yang menjadikan kutub al-sittah dan lain-lain kitab hadis sebagai silibus
di dalam pengajaran dan pembelajaran. Dari pusat-pusat pengajian inilah lahirnya para
muhaddithm dan huffaz yang berusaha mengajar, mengkaji, menghurai ilmu hadis dan

mengarang kitab-kitab hadis.”

Penulis merasakan perlu untuk menyentuh secara ringkas institusi-institusi
pengajian hadis yang muncul di benua kecil India ketika hayat Imam al-Laknawi.
Institusi-institusi ini mempunyai peranan yang sangat besar dalam perkembangan ilmu
hadis di benua kecil India. Halagah "lImiyyah yang diadakan oleh para ulama menarik

minat ramai pelajar untuk datang menuntut ilmu dan secara tidak langsung terdirinya

"8 Lihat Arent Jean Wensinck (1978), Miftzh Kunzz al-Sunnah. Muhammad Fu'ad “Abd al-Bagi (terj.)

Lahore:Matba'ah Maarif, h. &

" Untuk senarai ulama-ulama hadis India terkini sila lihat Muhammad Hafiz bin Sarani (2007), “ Juhad

al-"Ulama’ al-Muslimin fi Sharh Kutub al-Hadith” , Mu tamar ~Alam7 an Manazhij Tafsir al-Quran wa

Sharp 4/-Had th al-Shar f, Gombak: Dar al-Tajdid li al-Tiba ah wa al-Nashr wa al-Tarjamah, j. 2, h. 1182
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madrasah-madrasah dan institusi-institusi pengajian hadis. Antara institusi hadis yang

terkenal di benua kecil India ialah:

1. Dar al-"Ulum Deoband

Antara pusat pengajian terkenal di benua kecil India ialah Dar al-"Ulam Deoband.
Dar al-"Ulum Deoband merupakan sebuah pusat pengajian Islam terawal di benua kecil
India yang diperakui oleh ramai ulama termasuklah Shaykh Muhammad Rashid Rida
yang pernah menghadiri satu majlis yang disampaikan oleh al-Sayyid Anwar Shah al-
Kashmiri.*® Bermula dengan hanya sebagai pusat pengajian kecil yang menekankan
Pendidikan Islam dan Bahasa Arab kemudiannya berkembang sebagai sebuah Universiti
Islam terbesar di benua kecil India dan dianggap sebagai “Azhar India”. Dar al-"Ulam
Deoband diasaskan pada 15 Muharram 1283 Hijrah bersamaan 30 Mei 1867 di sebuah
masjid kecil di Deoband oleh beberapa ulama yang diketuai oleh al-Shaykh al-Imam
Muhammad Qasim al-Naniituwi (w. 1297 H.), al-Shaykh Rashid Ahmad al-Kankiihi (w.
1323 H) dan al-Shaykh al-Haj ‘Abid Husayn (w. 1331 H.). Antara objektif
penubuhannya untuk menjadikan pengajian al-Quran dan al-Sunnah dan ilmu-ilmu lain
yang mempunyai kaitan dengannya diperingkat tertinggi, menekankan pengajian
Bahasa Arab dan melahirkan para ulama yang menguasai ilmu pengetahuan serta
mampu menyebarkan Islam. Manakala antara ciri-cirinya pula yang ialah pengajian
hadis di sini meliputi riwgyah dan dirgyah. Dar al-'Ulam Deoband adalah universiti

swasta dan tidak menerima bantuan daripada pihak kerajaan. Pengajian di sini adalah

% Mujahid Mustafa Bahjat (2008), “Juhad al-Muhaddithin fi Khidmah al-Hadith al-Nabawiy”, dalam
Mohd. Radzi Othman et. al., Warisan al-Hadis Antara Teras Dengan Dinamika Pemikiran, Pulau Pinang:
Universiti Sains Malaysia, h. 175
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percuma dan sumber kewangannya diperolehi daripada sumbangan orang ramai serta

masyarakat Islam yang cintakan ilmu pengetahuan.

Dar al-'Ulam Deoband berjaya melahirkan ramai ulama berwibawa yang banyak
memberikan sumbangan kepada perkembangan ilmu dan agama antaranya al-Shaykh
Mahmiid Hasan al-Deobandi (w. 1339H) yang digelar Shaykh al-"Alim juga dikenali
sebagai Shaykh al-Hind yang mempunyai karya terjemahan dan tafsir al-Quran di dalam
Bahasa Urdu. Selain beliau ialah Mawlana Ashraf “Ali al-Tahanuwi (w. 1362H) yang

mana karyanya mencapai 910 buah termasuk 13 daripadanya di dalam Bahasa Arab.

2. Madrasah Mazahir al-"Ulam Saharanfur

Madrasah ini diasaskan pada bulan Rejab tahun 1283H dan dianggap antara pusat
penyebaran ilmu yang penting di benua kecil India. lanya diasaskan setelah beberapa
bulan Madrasah Dar al-'Ulam, Deoband didirikan. Madrasah ini diasaskan oleh
Maulana Sa‘adah “Ali al-Saharanfuri tetapi zaman kegemilangnnya adalah ketika di
bawah pimpinan Mawlana Muhammad Mazhar al-Nantuwi (w. 1302H). Madrasah ini
melahirkan ramai ulama hadis yang mempunyai karya-karya hebat seperti al-Shaykh al-
Imam Khalil Ahmad al-Saharanfuri (w. 1346H) pengarang kitab Badhl al-Majh:d fi
Sharh Sunan Abs Dawad dan al-"Allamah al-Muhaddith Muhammad Zakariyya al-

Kandahlawi (w. 1982M) pengarang kitab Awjaz al-Masalik 172 Muwafa® Malik.

81 Abii Hasan "Ali al-Hasani al-Nadwi (1987), op.cit., h. 166, Waliyy al-Din al-Nadwi (1995), op. cit., h.
39, http://www.darululoom-deoband.com/arabic/index.htm., 9 Febuari 2010

82 ~Abd al-Fattah Aba Ghuddah (1997), Targjim Sittah min Fugaha al-"Alam al-Islamiyy fi al-Qarn al-
Rabi® “Ashar wa Atharuhum al-Fighiyyah, Beirut: Dar al-Bashair al-Islamiyy, h. 12, “Abd al-Hayy al-
Hasani (1999), op. cit., j. 8, h. 56
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Madrasah ini terkenal dengan guru-guru dan pelajar-pelajarnya yang hidup dalam

kesederhanaan tetapi mempunyai pegangan agama yang kuat.®®

3. Madrasah Farangi Mahal Lucknow

Madrasah ini diasaskan oleh al-Shaykh Nizam al-Din bin Qutb al-Din al-Ansari al-
Laknawi (w. 1061H) Shaykh Nizam al-Din terkenal sebagai seorang penggubal
kurikulum pembelajaran yang khusus untuk pengajian Islam untuk seluruh madrasah-
madrasah di benua kecil India. Kurikulum ini dikenali sebagai al-Dars al-Nizam: 84
masih digunakan dalam sistem pembelajaran di India sehingga kini dengan sedikit
pengubahsuaian. Madrasah ini terkenal dengan pengajian Islam dan falsafah.
Walaubagaimanapun kedudukannya sebagai sebuah pusat pengajian telah hilang setelah

kematian Imam al-Laknawi ke pada 1304 H.%°

4. Dar al-"Ulim Nadwah al-"Ulama™ Lucknow

Madrasah ini diasaskan oleh Nadwah al-'Ulama” di Lucknow pada tahun 1312H
oleh al-Shaykh Muhammad “Ali al-Munkiri dan rakan-rakannya. lanya bercirikan

kesederhanaan dan menggabungkan antara kurikulum lama dan baru. Kurikulum

8 Waliyy al-Din al-Nadwi (1995), op. cit., h. 40, Abi Hasan “Ali al-Hasani al-Nadwi (1987), op. cit., h.
116
8 Kurikulum Nizam7 mengkelaskan murid-murid mengikut pencapaian masing-masing. Kurikulum yang
digubal oleh Shaykh Nizam al-Din ini masih diteruskan di Pakistan sehingga sekarang dengan sedikit
pengubahsuain untuk diselaraskan dengan sistem pengajian di pusat-pusat pengajian tinggi sekarang.
Secara umum Kurikulum ini menggabungkan Pengajian Islam dan Sains Sosial serta mengandungi
silibus-silibus seperti al-Quran, Hadis, Bahasa Arab dan figh. Silibus ini mengambil masa selama lapan
tahun untuk diselesaikan. (Lihat Fakhr-ur-lslam, Dr. (2009), “Reforms In Religious Madaris Of
Pakistan”, The Dialogue Quarterly Research Journal, Pakistan: Qurtuba University, v. IV No. 2, Spring
2009, p. 204-205, Abi "Ali al-Banjari al-Nadwi (1992), op. cit., h. 152)
8 Waliyy al-Din al-Nadwi (1995), op. cit., h. 41, Sayyid "Abd. Al-Majid al-Ghawri (2000), op. cit., h.
155
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pengajiannya berubah mengikut peredaran zaman dan keperluan orang Islam dengan
mengekalkan prinsip-prinsip asas Islam. Pengajian di sini menitik beratkan al-Quran
dan hadis di samping ilmu-ilmu moden agar dapat melahirkan ilmuan yang menguasai
kedua-dua bidang ilmu ini. Bahasa Arab amat diberi perhatian dengan dijadikan bahasa
pertuturan, penulisan dan digunakan di dalam penyampaian khutbah. Bagi menjayakan
hasrat ini guru-guru daripada negara Arab dipanggil untuk mengajar para pelajar di sini

sehingga disebut-sebut ma fi al-Nadwah ghayr al-"Arabiyyah.

Dar al-'Ulum berjaya melahirkan ramai sarjana Islam di dalam pelbagai bidang
ilmu Hadith, Sirah, Tarkh, “llm al-Kalam dan al-Adab. Antara sarjana yang lahir dari
sini ialah penyair terkenal Muhammad Igbal, Al-"Allamah al-Sayyid Sulayman al-
Nadwi, al-Shaykh Mas'@id “Alim al-Nadwi, a-Shaykh Abii Hasan “Ali al-Nadwi dan al-

Shaykh Muhammad Nazim al-Nadwi.®®

Di sana masih terdapat banyak lagi madrasah-madrasah yang penulis tidak jelaskan
di sini seperti madrasah Shah Waliyyullah al-Dihlawi, Madrasah al-Amir Siddig Hasan
Khan, Jami‘ah Salafiyyah dan lain-lain.’” Madrasah-madrasah ini mempunyai peranan
yang besar dalam menyebarkan ilmu hadis dan kefahaman Islam yang sebenar kepada
masyarakat khususnya pada masa penjajahan Inggeris. Madrasah-madrasah yang
diasaskan ulama ini menangkis serangan-serangan Kristian dan Hindu dalam usaha
meragukan umat Islam terhadap agama mereka. Pengajian hadis amat dititikberatkan

kerana ianya merupakan sumber syariat dan intipati untuk kembali kepada Islam yang

8 Abi Hasan "Ali al-Nadwi (1987), op. cit., h. 123, Mas'ad al-Nadwi (t.t),op. cit., h. 195-198, Sayyid
"Abd al-Majid al-Ghawri (2000), op. cit., h. 157-159
8 Untuk maklumat lanjut mengenai Institusi-Institusi Pengajian Hadis di India sila rujuk al-Musliman f7
al-Hind oleh Abti Hasan "Ali al-Hasani al-Nadwi di  bawah tajuk Mardkiz al-'Ilm wa al-Thaqgafah al-
Islamiyyah f7al-Hind
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sebenar. Para ulama India yang menyedari hakikat ini mengambil inisiatif menyebarkan
hadis secara serius. Imam al-Laknawi yang hidup pada zaman kebangkitan dakwah
Islam di benua kecil India pada masa itu turut menerima kesan mendalam daripada

kesedaran ini dalam pembentukan peribadi dan kecemerlangan keilmuan beliau.

1.5 Kesimpulan

Agama Islam masuk ke benua kecil India melalui aktiviti perdagangan yang
dijalankan oleh pedagang-pedagang Arab yang datang berdagang dan singgah sebelum
meneruskan pelayaran ke tempat-tempat lain. Perluasan kuasa juga merupakan salah
satu cara Islam sampai ke negara ini. Idea perluasan kuasa telah bermula seawal zaman
Khulafs al-R&hdm tetapi India hanya dapat kuasai secara besar-besaran pada zaman
Khalifah Muawiyah pada tahun 92H (711M) oleh Miaihammad bin Qasim al-Thagafi.
Selain itu usaha dakwah yang dijalankan oleh sebahagian ulama juga merupakan salah

satu cara Islam sampai ke benua kecil India.

Pengajian hadis secara intensif di benua kecil India bermula pada kurun-kurun ke-2
dan ke-3 hijrah oleh beberapa ulama yang datang dari negara-negara Arab bersama
pemimpin-pemimpin Islam yang membuka negara ini. Pengajian ini menjadi malap

setelah tumbangnya kerajaan Arab di benua kecil India pada kurun ke empat hijrah.

Kehadiran para ulama hadis dari Negara-Negara Arab ke benua kecil India dan

risdlah “ilmiyyah yang dilakukan oleh para ulama benua kecil India khususnya ke al-
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Haramayn al-Sharfayn kemudiannya kembali ke tanah air menyebarkan ilmu

pengetahuan merancakkan semula pengajian hadis pada kurun ke-10 H.

Al-Shaykh  Waliyyullah al-Dihlawi merupakan individu penting yang
bertanggungjawab di dalam perkembangan ilmu hadis kerana khidmatnya yang besar di
dalam perkembangan ilmu ini. Beliau menjalankan khidmatnya kepada ilmu ini dengan

cara mengajar, mendidik dan mengarang.

Kewujudan pusat-pusat pengajian hadis di benua kecil India ditubuhkan atas
inisiatif para ulama berperanan sebagai tempat penyebaran hadis. Selain itu, ia juga
sebagai pusat penyebaran pelbagai ilmu agama bagi masyarakat setempat untuk
menangkis dakwah Kristian yang dibawa oleh Inggeris untuk menggoyah pegangan

akidah umat Islam.
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BAB DUA

BIOGRAFI AL-IMAM "ABD AL-HAYY AL-LAKNAWI

DAN SHAYKH ZAFAR AHMAD AL-"UTHMANI AL-TAHANAWI

2.1 Pengenalan

Perbincangan di dalam bab ini menjurus kepada biografi Imam al-Laknawi dan
Shaykh al-Tahanawi seperti nama, gelaran, nasab, tempat lahir, keluarga, keperibadian,
sakit dan kematian. Penulis juga menyentuh mengenai latar belakang pendidikan yang
merangkumi usaha-usaha yang dilakukan dalam menuntut ilmu, pujian-pujian ulama

dan juga karya-karya yang pernah dihasilkan.

2.2 Biografi Imam al-Laknawi

Berikut adalah merupakan latar belakang Imam al-Laknawi.

2.2.1 Nama Dan Gelaran

Nama beliau ialah Abii al-Hasanat "Abd al-Hayy bin “Abd al-Halim bin Amin

Allah bin Muhammad Akbar bin Abi al-Rahim bin Muhammad Ya'qib bin “Abd al-

“Aziz bin Muhammad Sa’id bin al-Shaykh al-Shahid Qutb al-Din al-Ansari al-Sihalawi

al-Laknawi.®® Beliau digelar Abai al-Hasanat. Gelaran ini diperakui oleh beliau dengan

kata-katanya: “Aku diberi gelaran Aba al-Hasanat oleh ayahku setelah aku akil baligh.®

8 ~Abd al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), op.cit., j.8, h. 1268; *Abd al-Hayy bin "Abd al-Kabir
al-Kattani (1982), op. cit., h. 728; Khayr al-Din al-Zirikli (1995), op. cit., h. 187; Muhammad bin Ja far
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2.2.2 Kelahiran Dan Keturunan

Imam al-Laknawi dilahirkan di Bandhan, satu wilayah di Lucknow, Uttar Pradesh,
India pada hari Selasa 26 Zulkaedah 1264 Hijrah (1848M).% al-Laknawi dinisbahkan
kepada Lucknow ibu negeri Uttar Pradesh yang terletak berdekatan sungai Jumti.®*
Pada masa penjajahan Inggeris Lucknow merupakan ibu negeri Udah dan ianya terkenal

sebagai tempat kelahiran ramai ulama.®

Jika diselidiki keluarga Imam al-Laknawi, datuk-datuknya berasal dari Hijaz
yang kemudiannya berpindah ke Herat, Delhi, Sihali sehinggalah perpindahan yang
terakhir ke Lucknow. Salasilah keturunan beliau dari sebelah bapa akhirnya bertemu
dengan Sayyidina Abi Ayyib al-Ansari yang merupakan salah seorang sahabat

Rasulullah s.a.w.%

2.2.3 Perkahwinan Dan Keluarga

Imam al-Laknawi berkahwin dengan sepupunya iaitu anak kepada al-Maulawi

f94

al-Hafiz Muhammad al-Mahdi bin Maulana Muhammad Yiasuf™ pada bulan Jamadil

al-Kattani (t.t), al-Risalah al-Mustazrafah li Bayan Mashhar Kutub al-Sunnah al-Musharrafah, Maktabah
al-Kulliyyat al-Azhariyyah, h. 115

8°Abd al-Hayy al-Laknawi (1991), al-Ta"l4 al-Mumajjad “Ala Muwaza™ Musammad, Tagiyy al-Din al-
Nadwi (ed), Damsyik: Dar al-Qalam, h. 109

% ~Abd al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), op.cit., h. 1268; Waliy al-Din al-Nadwi (1995), al-
Imam “Abd al-Hayy al-Laknaws "Allamah al-Hind wa Imam Al-Mujaddithm wa al-Fugaha’, Dimashq:
Dar al-Qalam, h.60; Sayyid “Abd al-Majid al-Ghawri (2000), A’lam al-Mu/faddithm fral-Hind f7al-Qarn
al-Rabi* “Ashar al-Hijr/wa Atharuhum fral- Hadth wa “Ulamih, Beirut: Dar lbn al-Kathir, h. 47.

% Waliy al-Din al-Nadwi (1995), op.cit., h. 60

%2 Abd al-Hayy al-Husni (1983), al-Thag4fah al-Islamiyyah f7al-Hind, Dimahshg: Majma’ al-Lughah al-
“Arabiyyah, h. 11

% Waliy al-Din al-Nadwi (1995) op.cit., h. 60, 67

% Beliau ialah Muhammad Yasuf bin Muhammad Asghar. Merupakan seorang yang tampan, kuat
bermujahadah dan beribadah. Mempunyai beberapa karya seperti Ta'lgat “ala Tafsi al-Bagrdan Ta' g4t
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Akhir tahun 1283H.% Ini bermakna Imam al-Laknawi berkahwin pada usia 19 tahun.
Isterinya meninggal dunia pada tahun 1308H di Mekah al-Mukarramah iaitu lebih
kurang empat tahun setelah Imam al-Laknawi menghembuskan nafasnya yang terakhir.
Beliau dikurniakan anak-anak tetapi semuanya meninggal dunia ketika hayat beliau
kecuali seorang anak perempuan yang dikahwinkan dengan anak muridnya sendiri iaitu

Mufti Muhammad Y asaf.%

Imam al-Laknawi dibesarkan dalam sebuah keluarga yang menitikberatkan agama
dan ilmu. Bapanya Shaykh Muhammad “Abd al-Halim® merupakan seorang ulama
besar India yang mempunyai pelbagai karya dalam bidang tafsir dan hadis. Beliau
berpeluang menunaikan haji pada 1279H dan ketika itu mengambil peluang bertemu
dan menuntut ilmu serta mengambil ijazah ilmu daripada alim ulama di sana. Setelah itu
pulang ke India dan menyebarkan ilmu yang diperolehi untuk tempoh masa yang lama.
Beliau meninggal dunia pada tahun 1285H ketika berumur 46 tahun dan dikebumikan di

Hyderabad.*®

“alg Sakh al-Bukharz (Lihat “Abd al-Hayy al-Laknawi (1326H) Mugaddimah™ Umdat al-Ri ayah fi Halli
Sharh al-Wigayah, India: al-Matba™ al-Yiisufi li Muhammad Yisuf al-Ansari al-Laknawi, h. 28)

% Solah Muhammad Salim Aba al-Haj (2002), al-Manhaj al-Figh/li al-Imam al-Laknawz, Jordan:Dar al-
Nafais, h. 36
% Waliy al-Din al-Nadwi (1995) op.cit., h. 83
" Beliau ialah Muhammad ‘Abd al-Halim bin Amin Allah bin Muhammad Akbar bin Ahmad bin
Ya'quib al-Ansari al-Laknawi merupakan seorang ulama besar India, menuntut ilmu dari bapanya dan
beberapa ulama lain seperti Mufti Yasuf bin Muhammad Asghar al-Laknawi, Shaykh Ni‘mat Allah al-
Ansari. Menerima hadis secara bersanad dari Shaykh Husayn Ahmad al-Malih Abadi. Beliau seorang
yang alim di dalam IImu Mantik, IImu Kalam, Usul Figh dan Hadis. Antara karyanya : al-Ta/qqat al-
Mardiyyah li Halli Hashiah al-Sayyid al-Zahid “alz al-Risalah al-Quiyyah, al-Qawl al-Aslam li Halli
Sharp al-Sullam dan Qamar al-Agmar Hashiah Nar al-Anwar. Beliau meninggal pada 1285H dan
dikebumikan di Hyderabad. (Lihat "Abd al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), op.cit., h. 1004)
% Sayyid *Abd al-Majid al-Ghawri (200), op.cit., h. 46

52



2.2.4 Keperibadian

Penulis berusaha mengumpul maklumat tentang sifat baik yang terjalin dalam
diri Imam al-Laknawi melalui buku-buku yang menceritakan tentang latar belakangnya.
Beliau merupakan seorang yang tenang di dalam percakapan dan tidak terburu-buru
untuk menjawab persoalan yang diajukan. Sifatnya terserlah ketika di dalam majlis
ilmu apabila berlakunya sesuatu perbincangan atau perbahasan tentang sesuatu topik,
beliau hanya mendiamkan diri dan memandang kepada mereka yang berbicara. Apabila
selesai majlis ilmu tersebut, beliau akan bertemu dengan mereka dan bertutur dengan
kata-kata lembut yang dapat diterima dan memuaskan hati pendengar.*®

Anak muridnya al-Bandawi'® turut menjelaskan keperibadian mulia beliau
diperakui sama ada rakan atau lawan. Imam al-Laknawi bertutur dengan baik dan tidak
dengan kata-kata yang menyakitkan hati dan mengguris perasaan hati, tidak mengumpat
seseorang walaupun orang itu pernah berdebat dengan beliau, juga tidak bertutur dengan

tutur yang tidak enak didengar.*™*

Selain itu antara sifat yang menunjukkan beliau seorang yang mempunyai
keperibadian yang tinggi ialah sikapnya yang sangat pemaaf, menghormati dan
memuliakan seseorang walaupun kepada orang yang tidak sependapat dengannya.

Perkara ini diceritakan olen “Abd al-Bagi al-Sahsawani ketika mana Shaykh

%>Abd al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), op.cit., h. 1268

100 Beliau ialah Hafiz Allah bin Din “Ali al-Bandawi yang merupakan salah seorang murid al-Imam al-
Laknawi. Dilahir dan dibesarkan di Banda sebuah kampung di Azamgarh, India. Menerima pendidikan
daripada Maulana “Abd Allah al-Ghazifari dan lain-lain ulama. Setelah itu berpindah ke Lucknow lalu
menerima pendidikan dan mengambil hadis secara bersanad daripada al-Imam al-Laknawi. Kerajaan
Inggeris ketika itu menggelarnya dengan gelaran Shams al-"Ulama. Antara karyanya yang masyhur ialah
Kanz al-Barakat F7Sirah Absal-Hasanat. Beliau meninggal pada tahun 1362H (Lihat “Abd al-Hayy bin
Fakhr al-Din al-Hasani (1999), op.cit., h. 1217-1218)

' Ibid., h. 89
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Muhammad Bashir al-Sahsawani'®* datang ke Lucknow dan menjadi tetamu kepada
Imam al-Laknawi, beliau menyambut Shaykh Muhammad Bashir al-Sahsawani dengan
rasa hormat dan wajah yang berseri-seri, bahkan beliau menjadikannya sebagai tetamu

lebih lama dari tempoh yang diperlukan oleh Shaykh Muhammad Bashir al-Sahsawani.

Imam al-Laknawi juga mempunyai sifat ganzah. Beliau menolak perkara-
perkara yang berlebihan tetapi memadai dengan apa yang ada pada dirinya. Contohnya
beliau menolak untuk berada dalam pentadbiran kerajaan dan kedudukan yang selesa.
Perkara ini jelas dilihat ketika beliau menolak jawatan di dalam kerajaan yang
disandang bapanya ketika hayat beliau walaupun didesak oleh rakan-rakan dan saudara
maranya. Sifat ini diakui sendiri oleh beliau dengan kata-katanya : “ Antara
kurniaanNya (iaitu Allah s.w.t) kepadaku, Dia mengekalkan kecintaan di dalam hatiku
kepada ilmu dan mengeluarkan aku dari mencintai perkara-perkara yang berkaitan

dengan pentadbiran”.*®®

Jelas daripada apa yang dinyatakan di atas Imam al-Laknawi mempunyai akhlak
yang terpuji yang harus dijadikan teladan khususnya bagi para pendakwah dan alim

ulama.

102 Beljau ialah al-Fadil al-"Allamah al-Muhaddith Muhammad Bashir Bin Badr al-Din Bin Sadr al-Din
al-"Umari al-Sahsawani yang merupakan salah seorang ulama yang masyhur di India. Seorang yang
warak, bertakwa dan sangat pintar serta memiliki kemahiran yang tinggi di dalam ilmu usal al-figh.
Mengambil hadis daripada Shaykh Nadhir Husayn al-Dihlawi. Mempunyai pelbagai karya antaranya
Siyanat al-Insan f7/Radd “al4 al-Shaykh Ahmad bin Zayn Dahlan, Risalah f/ Tasqq al-Riba dan Risalah
f7 al-Radd “alz al-Qadiyanz. Berlaku perselisihan pendapat antara beliau dengan al-lmam al-Laknawi
berkenaan menziarahi makam Rasulullah s.a.w. Beliau mengatakan menziarahi makam adalah sunat
manakala Imam al-Laknawi mengatakannya wajib. Walaubagaimanapun Imam al-Laknawi memuliakan
Shaykh Muhammad Bashir al-Sahsawani ketika beliau menjadi tetamu kepadanya. Manakala Shaykh
Muhammad Bashir al-Sahsawani turut menghadiri majlis ilmu Imam al-Laknawi dan duduk dengan
beradab dan tenang. Beliau meninggal di Delhi pada Jamadil Akhir tahun 1323H. (Lihat "Abd al-Hayy
bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), op.cit., h. 1352; Waliy al-Din al-Nadwi (1995) op.cit., h. 311)

103 sayyid *Abd al-Majid al-Ghawri (2000), op.cit., h. 55-56
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2.2.5 Pendidikan

Imam al-Laknawi mula menuntut ilmu sejak kecil sebagaimana kebiasaan para
ulama dan mu/addithm. Secara kasar, di dalam menuntut ilmu beliau melalui beberapa
peringkat iaitu peringkat yang pertama bermula ketika berumur lima sehingga sepuluh
tahun. Manakala peringkat yang kedua ketika umurnya sebelas tahun sehinggalah

umurnya mencapai tujuh belas tahun.

Beliau mula menghafal al-Quran pada usia lima tahun di bawah bimbingan Aafiz
Qasim “Ali al-Laknawi ketika mana beliau tinggal di Lucknow. Walaubagaimanapun
belum sempat beliau menghabiskan surah al-Naba™ beliau mengikuti ayahandanya
berpindah ke Jaunpur lalu meneruskan hafalan di bawah bimbingan Aafiz Ibrahim.
Selain kedua-dua individu tersebut, beliau turut menerima tunjuk ajar dari ayahandanya
sendiri sehinggalah beliau selesai menghafal al-Quran ketika berumur sepuluh tahun. Di
samping menyelesaikan hafalan al-Quran beliau turut mempelajari kitab-kitab dalam
bahasa Parsi, insh4 dan juga khat daripada ayahandanya. Selain itu, beliau ditugaskan
oleh ayahandanya menjadi imam solat tarawih di Jaunpur ketika berumur sebelas

tahun. 1%

Peringkat kedua bermula ketika beliau berumur sebelas tahun. Selepas selesai
menghafal al-Quran beliau mula menuntut ilmu secara serius dalam pelbagai bidang

ilmu daripada ayahandanya sendiri. Antara bidang ilmu yang dipelajari ialah al-sarf, al-

104> Abd al-Hayy al-Laknawi (2004), op. cit., h. 21-22
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na/w, al-ma’ans al-bayan, al-manfdq, al-Aikmah, al-fibb, ilmu kalam, hadis, tafsir dan

lain-lain sehinggalah beliau mencapai umur tujuh belas tahun.'%®

Imam al-Laknawi bukan sahaja menuntut ilmu agama sahaja bahkan ilmu-ilmu
lain seperti statistik dan matematik. Setelah kematian bapanya beliau menuntut ilmu
statistik daripada Mufti Ni'mat Allah al-Ansari al-Laknawi dan ilmu matematik

daripada anak murid ayahandanya yang terbaik iaitu al-Maulawi Khadim Husayn.*®

Dalam menyatakan pendidikan yang pernah diterimanya beliau berkata : “Aku
mula menuntut ilmu daripada ayahandaku setelah selesai menghafal al-Quran, aku
selesai menuntut semua kitab ma qal dan manqal ketika umurku tujuh belas tahun, aku
tidak mempelajari sesuatupun selain daripadanya melainkan beberapa kitab ilmu
matematik yang aku pelajari daripada bapa saudara ayahandaku dan juga gurunya iaitu

Maulana Ni* mat Allah (wafat 1290H) setelah kematian ayahandaku”.**’

Kenyataannya di atas menunjukkan Imam al-Laknawi lebih banyak menerima

pendidikan secara langsung daripada ayahandanya berbanding dengan guru-gurunya

yang lain.

2.2.6 Guru-Guru Dan ljgzah "llmiyyah

Sepertimana yang telah diketahui, Imam al-Laknawi memulakan pendidikan

dengan mempelajari al-Quran daripada Aafiz Qasim al-Laknawi dan Aafiz lbrahim.

195 *Abd al-Hayy al-Laknawi (1334H), al-Fawzid al-Bahiyyah f/ Tarsjim al- Hanafiyyah, Beiriit: Dar al-
Ma’rifah, h. 248
106~ Abd al-Hayy al-Laknawi (1307H), al-Si* dyah f/ Kashf/ ma 7 Shar# al-Wig4yah, India: al-Matba™ al-
Mustafai li Muhammad Mustafa Khan, h. 40; Waliy al-Din al-Nadwi (1995) op.cit., h. 70
197> Abd al-Hayy al-Laknawi (1307H), op. cit., h. 41
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Setelah itu beliau meneruskan pengajian di dalam pelbagai bidang ilmu secara
bertalagq:s dengan beberapa ulama terkemuka. Supaya lebih jelas kepada pembaca
guru-guru yang terlibat secara langsung di dalam pendidikan Imam al-Laknawi, penulis

menyenaraikan guru-guru beliau sepertimana di bawah:

1. Al-"Allamah Muhammad “Abd al-Halim bin Muhammad Akbar al-Ansari al-
Laknawi yang merupakan ayahanda kepada Imam al-Laknawi. Beliau menerima
pendidikan awal seperti hafalan al-Quran, beberapa kitab di dalam Bahasa Parsi dan
juga khat daripada ayahandanya. Perkara ini dinyatakan oleh Imam al-Laknawi: “
Ayahandaku mengajarku al-Quran sehinggalah aku selesai menghafalnya ketika
berumur sepuluh tahun, aku mempelajari beberapa kitab Bahasa Parsi sekadar
termampu dan aku juga belajar khat semuanya daripada ayahandaku ketika aku

masih menghafal al-Quran”.'%

2. Al-Shaykh al-Mufti Ni°mat Allah bin al-Mufti Nar Allah bin al-Qadi Muhammad
Waliy Allah bin al-Qadi Ghiillam Mustafa al-Ansari al-Laknawi. Imam al-Laknawi
mempelajari ilmu-ilmu akal dan juga statistik dengan ulama ini pada tahun 1288H.
Antara kitab yang dipelajari ialah Sharp al-Jaghmms ma'a Hawashs al-Burjunds,

al-Di al-Riyadi dan Risalah al-Aswurlab.*®

3. al-Maulawi Khadim al-Husayn yang merupakan murid pintar dan paling disayangi
oleh ayahanda Imam al-Laknawi. Imam al-Laknawi mempelajari ilmu matematik

daripadanya setelah ayahandanya meninggal dunia.**

1% 1pbid., h. 40
109~ Ahd al-Hayy al-Laknawi (1291H), op. cit., h. 27
19 1bid., h. 40
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Selain dari tokoh-tokoh yang dinyatakan di atas Imam al-Laknawi turut
menerima ijazah ilmu yang diperolehi dari beberapa ulama besar dari Mekah al-
Mukarramah dan Madinah al-Munawwarah yang kebanyakannya diterima daripada
mereka sewaktu beliau menunaikan fardhu haji. Beliau menunaikan haji sebanyak dua
kali, kali pertama bersama ayahandanya pada tahun 1279H iaitu ketika berumur lima
belas tahun manakala kali kedua pula pada tahun 1292H. Peluang menziarahi Tanah
Suci Mekah digunakan untuk bertemu para ulama dan mengambil ijazah ilmu hadis,
tafsir, Usal Figh, Nawaz, Sarf dan ilmu-ilmu yang lain. Antara ulama yang ditemui dan

mengijazahkan ilmu kepada beliau ialah :

1. Shaykh Abi al-"Abbas Ahmad bin Zaini Dahlan al-Shafi'i al-Makki. Imam al-
Laknawi memperolehi ijazah daripadanya pada tahun 1279H iaitu ketika beliau

menunaikan fardhu haji buat kali pertama.***

2. Shaykh “Abd al-Ghaniy bin Abi Sa'id bin al-Safi al-'Umari al-Dihlawi. Beliau
bertemu dengan Shaykh "Abd al-Ghaniy pada tahun1292H ketika menunaikan haji
pada kali kedua dan menerima ijazah daripadanya pada awal Muharram 1893H di

Tayyibah.'*?

3. Shaykh Muhammad “Abd Allah bin "Ali “Uthman bin Humayd al-"Amiri al-Najdi
al-Hanbali. Imam al-Laknawi bertemu ulama ini ketika menunaikan fardhu haji

buat kali yang kedua di Mekah. Namun beliau tidak berpeluang menerima ijazah

11 \aliy al-Din al-Nadwi (1995) op.cit., h. 104; “Abd al-Hayy al-Laknawi (1326H) “Umdah al-Ri" 4yah f/
Halli Shar /2 al-Wig4yah, Lucknow: Matba® Muhammad Yiisufi al-Ansari al-Laknawi, h. 30
12 \aliy al-Din al-Nadwi (1995) op.cit., h. 105
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pada ketika itu, setelah pulang ke tanah air beliau memohon ijazah daripada Shaykh

dan akhirnya beliau memperolehinya secara bertulis pada tahun 1293H.*3

4. Shaykh “Ali al-Hariri. Imam al-Laknawi mempelajari daripada beliau kitab Dalil
al-Khairat juga beberapa kitab lain lalu Shaykh menganugerahkan ijazah kepada

beliau.***

5. Shaykh Muhammad bin Muhammad al-Shafi‘i.'"?

2.2.7 Kelebihan Dan Keistimewaan Dalam Menuntut limu

Perbahasan yang lalu menjelaskan kepada kita Imam al-Laknawi memulakan
pendidikannya dari kecil di bawah bimbingan ayahandanya dan beberapa ulama lain.
Selain itu beliau mendapat pengiktirafan dari ulama-ulama di Mekah dan Madinah
dengan memperolehi ijazah daripada mereka. Usaha yang dilakukan oleh beliau sudah
tentu tidak akan membuahkan hasil jika tidak kerana anugerah Allah s.w.t kepada beliau

dan juga disiplin mantap yang tertanam di dalam dirinya.

Imam al-Laknawi dianugerahi Allah s.w.t sebagai seorang yang sangat kuat
ingatannya. Perkara ini terbukti dimana beliau menghabiskan hafalan al-Quran pada
umur sepuluh tahun dan dapat mengingati pelbagai ilmu pengetahuan sejak dari kecil.
Perkara ini dijelaskan sendiri oleh beliau dengan berkata: “Aku dikurniakan kekuatan
hafalan sejak kecil, sehinggakan aku mengingati pelbagai peristiwa yang aku saksikan

dengan mata kepalaku sepertimana aku membaca al-Fatihah ketika aku berumur lima

113 pid., h. 104
114 9olah Muhammad Salim Aba al-Haj (2002), op.cit., h. 74
15 1hid
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tahun, bahkan ketika umurku tiga tahun aku dapat mengingati bilangan rotan yang telah

aku terima”.*®

Dengan sebab inilah di zaman kegemilangannya beliau mampu mengarang
pelbagai karya yang tidak dapat dilakukan oleh ulama lain, oleh kerana itulah beliau
terkenal di kalangan orang Arab dan bukan Arab.'*’ Beliau dianugerahkan kefahaman
mendalam terhadap ilmu, kemahiran dan keajaiban dalam penulisan sehinggakan dapat
mengarang sesebuah karya dalam waktu yang singkat dengan bahasa yang indah
walaupun beliau sebenarnya seorang berbangsa India. Di dalam berkarya, beliau
berkemampuan mengeluarkan mutiara-mutiara ilmu daripada kitab-kitab yang besar dan
juga manuskrip-manuskrip dengan bahasa yang lembut dihiasi adab-adab syara™ dan

sifat tawaduk. '8

Antara kelebihan lain yang terdapat pada dirinya ialah sifatnya yang amat
menjaga waktu. Tidak hairanlah dalam usia 39 tahun karya beliau telah mencapai lebih
seratus buah. Beliau sekali-kali tidak membuang waktu dengan perkara-perkara yang
tidak berfaedah sepertimana yang beliau jelaskan sendiri di dalam kitabnya Tadhkirah
al-Rashid: “Segala puji bagi Allah s.w.t aku bukanlah orang yang membuang waktunya
yang berharga dengan perkara yang tidak berfaedah, dan juga bukan yang banyak

melakukan sesuatu yang tidak mendatangkan manfaat”.**°

Antara keistimewaannya yang lain, beliau mempunyai kaedah tersendiri bagi

memantapkan penguasaan ilmu. Caranya ialah dengan mengajar setiap ilmu yang telah

16~ Abd Al-Hayy al-Laknawi (1291H), op. cit. h. 29; “Abd al-Hayy al-Laknawi (2004), op. cit., h.21.
Y7 \Waliy al-Din al-Nadwi (1995), op.cit., h. 90
18 *Abd al-Fattah Aba Ghuddah (1984), al-Ta'lfat al-Hifilah “Alz al-Ajwibah al-Fadilah, Beirut:
Maktab al-Matba at al-Islamiyyah, h. 14-15
19 *Abd al-Hayy al-Laknawi (1291H), Tadhkirah al-Rahid wa Tabsirah al-Nzgid, India: Matba ah
Anwar Muhammad, h. 111
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dipelajari kepada para pelajar. Beliau akan mengajar apa sahaja ilmu yang diperolehi
sama ada ilmu yang dipelajari secara berguru ataupun hanya melalui pembacaan kitab-
kitab sahaja. Oleh kerana itu beliau mempunyai persediaan yang rapi dalam semua
bidang ilmu juga kemahiran yang tinggi dalam pengajaran seperti mana kata-kata
beliau: “Allah telah mencampakkan ke dalam hatiku sejak remaja , bahkan sejak dari
kecil kecintaan kepada pengajaran dan penulisan, aku tidak mempelajari satu kitab
melainkan aku akan mengajarnya selepas dari itu, oleh kerana itu aku memperolehi
persediaan yang mantap dalam semua bidang ilmu pengetahuan dengan pertolongan al-
Hayy al-Qayyam, aku tidak menemui kesukaran di dalam mana-mana kitab atau di
dalam mana-mana bidang pun, sehinggakan aku mengajar apa yang aku tidak pelajari
dari guruku seperti Sharh al-Isharat oleh al-7isz, al-Ufug al-Mubm, Qanin al- 7ibb,

Rasail al-"Arad dan lain-lain”. %

Kemampuan dalam pengajaran dan kaedah pengajaran yang digunakan diterima
baik oleh para pelajar, dipuji oleh guru-guru dan orang-orang yang mengenali beliau.
Perkara dijelaskan sendiri oleh Imam al-Laknawi dengan kata-kata beliau : “ Para

penuntut ilmu reda dan menerima cara pengajaranku.”*#

Imam al-Laknawi banyak mengambil faedah dan pengalaman daripadah tempoh
percubaan pengajaran ini khususnya yang berkaitan dengan kaedah pengajaran. Ini
membantu beliau untuk menghadapi situasi sebenar selepas daripada itu iaitu ketika
beliau menumpukan dalam pengajaran dan penulisan secara serius yang mana kedua-

dua perkara inilah yang menyebabkan beliau menjadi seorang ulama yang masyhur

120> Ahd al-Hayy al-Laknawi (2004), op .cit., h. 22-23.
2L 1bid., h. 22
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sehinggakan penuntut-penuntut ilmu dari seluruh benua India datang untuk menimba

ilmu daripadanya.*#

2.2.8 Kecenderungan Kepada Ilmu Hadis

Imam al-Laknawi merupakan seorang sarjana yang menguasai pelbagai bidang
ilmu pengetahuan. Walaupun begitu beliau amat cenderung kepada ilmu hadis dan figh
al-fadth. Kedua-dua bidang ilmu ini amat beliau cintai jika dibandingkan dengan ilmu-
ilmu yang lain. Beliau menjelaskan perkara di dalam kitabnya al-N4fi* al-Kab:r dengan
kata-katanya: “ Di antara pemberian Allah kepadaku, aku dikurniakan kecenderungan
kepada fann al-fadh dan figh al-sadth, aku tidak berpegang kepada sesuatu perkara
sekiranya tiada dalil daripada hadis atau ayat al-Quran, aku tinggalkan apa-apa yang
bertentangan dengan hadis sa/zh, aku menganggap seseorang mujtahid itu dimaafkan
bahkan di beri ganjaran (atas pendapatnya), aku juga bukanlah dari kalangan orang yang
mengelirukan orang awam yang mana mereka seperti haiwan, tetapi aku berinteraksi
dengan mereka mengikut kemampuan akal mereka, dan antara pemberianNya kepadaku
juga ialah aku dikurniakan kesibukan dengan al-mangqal (dalil-dalil nagls) lebih banyak
daripada al-ma‘qal (dalil-dalil agls), aku tidak mendapati melainkan kegembiraan dan
kelazatan apabila aku mengajar dan mengarang menggunakan dalil-dalil nagls lebih-

lebih lagi di dalam bidang hadis dan figh al-#ad&h”. 2

Penjelasan di atas menunjukkan Imam al-Laknawi amat menyukai bidang hadis.
Para pembaca sekiranya menghayati karya-karya hadis yang dihasilkannya akan dapat

merasai kehebatan beliau di dalam bidang ini. Kepakaran beliau di dalam bidang hadis

122 \Waliy al-Din al-Nadwi (1995) op.cit., h.72
123> Abd Al-Hayy al-Laknawi (1291H), op. cit., h .29
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menjadikannnya seorang yang terbuka dan tidak taksub kepada pendapat mazhab.'?*

Oleh kerana itu menyebabkannya dalam banyak perkara cenderung kepada pendapat
mazhab Shafi'i dan dua tokoh mazhab Hanafi yang terkenal iaitu Abt Yusuf dan

Muhammad bin Hasan al-Shaybani.'?

2.2.9 Pujian Ulama

Sanjungan dan pujian terhadap Imam al-Laknawi memperlihatkannya sebagai
personaliti yang hebat di mata para ulama. Terlalu banyak pujian yang termaktub di
dalam kitab-kitab para ulama terhadap beliau. Di sini, penulis memetik beberapa
petikan kata-kata ulama sebagai bukti kehebatan beliau sebagi seorang tokoh yang

disanjungi.

Sejarawan India yang terkenal serta ulama yang sezaman dengan Imam al-
Laknawi iaitu al-"Allamah al-Sharif "Abd al-Hayy Fakhr al-Din Al-Hasani berkata:
“Beliau merupakan keajaiban masa kini dan kebaikan bagi India, pujian kepadanya
disepakati ramai, pengiktirafan terhadap keistimewaan dan kelebihannya tidak

dipertikaikan lagi”.*?

Shaykh “Abd al-Hayy al-Kattani menyifatkan Imam al-Laknawi sebagai penutup
ulama India dan merupakan ilmuan yang paling banyak karya, paling sempurna ta/cq

dan telaahnya juga seorang yang paling adil. Seorang yang mempunyai azam yang kuat

124 1mam al-Laknawi bermazhab Hanafi tetapi bukanlah seorang yang taksub kepada mazhabnya. Beliau
berpegang kepada nas-nas yang sarm dan meninggalkan taklid apabila adanya perselisihan antara
pendapat mazhab dan nas. ( Lihat Sayyid “Abd al-Majid al-Ghawri (2000), op. cit., h. 53)

12 pid., h. 59

126> Abd al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), op.cit., h. 1268
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serta tidak mengenal jemu, menitikberatkan penulisan yang tepat, pengumpulan dan

pembacaan dihiasi pula dengan kemuliaan dan kefahaman yang sempurna.*?’

Manakala Shaykh Muhammad Yasuf al-Banndri menanggapnya sebagai ulama
rabbani yang menghimpunkan di antara ilmu riwdyah dan dirdyah juga ilmu agls dan

naqlZ Seorang yang warak, bertakwa, kuat beribadah dan soleh.*?

Shaykh Abii al-Hasan al-Nadwi pula menyifatkan beliau cendekiawan India dan

kebanggaan bagi ulama muta akkhir /1.

Shaykh “Abd Fattah Aba Ghuddah, seorang ulama yang amat menyanjungi Imam
al-Laknawi serta banyak mengedit karya-karya beliau menyifatkannya sebagai imam
(pemimpin) di dalam ilmu dan pemimpin di dalam karya-karya yang berfaedah.
Walaupun umurnya singkat iaitu hanya tiga puluh sembilan tahun tetapi meninggalkan
lebih daripada 115 karya di dalam pelbagai bidang. Beliau menyatakan sekiranya
dihitung hari-hari semasa hayatnya dan dibahagikan dengan lembaran-lembaran karya

yang ditinggalkan nescaya ianya merupakan satu kedahsyatan dan keajaiban.**

Seterusnya beliau menggambarkan Imam al-Laknawi sebagai kebanggaan bagi
mutaakhirm, musaqgiq yang adil, musaddith, faq:h, usalz, manfqz sejarawan dan

pengkritik. '

127> Abd al-Hayy bin “Abd al-Kabir al-Kattani (1982), op.cit., h. 728-729
128 \Waliy al-Din al-Nadwi (1995) op.cit., h. 85
129 Abii Hasan "Ali al-Nadwi (1987), al-Musliman f7 al-Hind, India: Majma’ al-Islamiy al-"1Imiy, h. 38
130 | ihat pendahuluan kitab al-Ta'l4 al-Mumajjad “al2 Muwaza™ Musammad, “Abd al-Hayy al-Laknawi
(1991) ta/qq Tagiy al-Din al-Nadwi, Damsyik: Dar al-Qalam, h. 41
131> Abd al-Fattah Aba Ghuddah (1984), op.cit., h. 12
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Di atas adalah sebahagian pujian dan sanjungan ulama kepada Imam al-Laknawi.
Pujian dan sanjungan ulama terhadap beliau menggambarkan beliau merupakan antara

seorang sarjana Islam unggul yang pernah muncul di benua India.

2.2.10 Karya-Karya

Imam al-Laknawi merupakan seorang ulama yang mahir dalam penulisan dan
banyak menghasilkan karya di dalam pelbagai bidang ilmu. Bakat yang sedia ada pada
diri beliau diasah sejak kecil di mana beliau telah mengarang dua buah kitab di dalam
ilmu sarf iaitu Imtisan al- 7alabah f7 al-Siagh al-Mushkilah dan al-Tibyan f7 Sharh al-

Mzan seawal umur dua belas tahun!.

Beliau sangat meminati dan mengambil berat tentang pembacaan dan penulisan
bahkan menganggap kedua-dua perkara tersebut merupakan satu kelazatan baginya.
Oleh kerana itu, waktu antara maghrib dan isyak diperuntukkan untuk menulis
sehinggalah pertengahan malam. Beliau akan menulis tanpa rasa jemu dan tidak

berhenti melainkan untuk menunaikan solat isyak.*?

Para ulama berbeza pendapat tentang bilangan karya Imam al-Laknawi. Di dalam
Mu’'jam al-Mahi 4 al-"Arabiyyah disebutkan bilangan karya beliau hanya 26 buah
sahaja. *** Sejarawan India yang terkenal “Abd al-Hayy al-Hasani menyebut di dalam
kitabnya Nuzhah al-Khawatir bilangannya karya Imam al-Laknawi ialah sebanyak 90

buah.** Manakala anak murid Imam al-Laknawi Muhammad Hafiz Allah al-Bandawi

132 ~Abd al-Hayy al-Laknawi (1386H), Iqamah al-AHujjah “alz anna al-lkthar f/ al-Ta abbud laisa bi
Bid ah, Shaykh “Abd al-Fattah Aba Ghuddah (ed), Halb:T.P, h. 117-118
133> Abd al-Fattah Aba Ghuddah (1984), op. cit; h. 13
134> Abd al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), op. cit., j.8, h. 1269-1270
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menyatakan bilangannnya ialah 94 buah dan Shaykh Muhammad “Abd al-Bagi

menyatakan bilangan karya gurunya ialah 112 buah.'®

Shaykh Abii Hasan "Ali al-Hasani al-Nadwi pula menyatakan karya Imam al-
Laknawi sebanyak 110 buah di mana 86 darinya adalah di dalam Bahasa Arab. %
Shaykh “Abd al- Fattah Abii Ghuddah di dalam pendahuluan al-Ta'lgat al-Hafilah
menyatakan karya Imam al-Laknawi mencapai 115 buah karya.™*” Shaykh Waliy al-
Din al-Nadwi pula menyenaraikan 120 buah karya.'*® Manakala Solah Muhammad
Salim Abi al-Haj di dalam bukunya al-Manhaj al-Fighs li al-lmam al-Laknaws
menyenaraikan 129 buah karya.’*® Perkara ini berlaku disebabkan Solah Muhammad

Salim Abi al-Haj turut menyenaraikan beberapa kitab bukan karya Imam al-Laknawi

tetapi dinisbahkan kepada beliau.**

Faktor perbezaan bilangan karya Imam al-Laknawi adalah disebabkan beliau
menyebut beberapa karya ketika menterjemahkan dirinya di dalam beberapa kitab.
Kadang-kadang disebutkan secara ringkas dengan menggugurkan beberapa karya dan di
dalam kitab yang lain pula disebut secara detil. Oleh kerana itu, para ulama yang
bergantung kepada terjemahan Imam al-Laknawi melalui Kkitab-kitab tertentu

beranggapan hanya itu sahajalah karya-karya Imam al-Laknawi sedangkan masih

135 Waliy al-Din al-Nadwi (1995), op. cit; h. 161
135 Aba Hasan "Ali al-Hasani al-Nadwi (1987), op. cit., h. 38
37~ Abd al- Fattah Abii Ghuddah (1984), op. cit; h. 13
138 Waliy al-Din al-Nadwi (1995), op. cit; h. 42
139 Solah Muhammad Salim Abi al-Haj (2002), op. cit; h. 94-133
10 Antara karya yang bukan milik Imam al-Laknawi tetapi dinisbahkan kepadanya ialah Shars
Thulathiyyat al-Bukharioleh “Ali al-Qari. Kitab ini bukanlah karangan beliau kerana para ulama dan ahli
sejarah tidak pernah menyenaraikan kitab ini sebagai karya Imam al-Laknawi (Lihat Waliy al-Din al-
Nadwi (1995), op. cit., h. 164-165)
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terdapat karya-karya lain yang tidak disebutkan. Perkara ini berlaku sama ada untuk

meringkaskan penulisan biografi atau karya-karya lain itu muncul terkemudian.***

Penulis lebih cenderung kepada pendapat Shaykh Waliy al-Din al-Nadawi yang
menyatakan karya Imam al-Laknawi sebanyak 120 buah kerana beliau menyenaraikan
dengan lengkap bilangan karya Imam al-Laknawi di dalam setiap bidang ilmu disertai
dengan kritikan beliau terhadap beberapa ulama yang menisbahkan sebilangan kitab

kepada Imam al-Laknawi sedangkan karya itu bukanlah miliknya.

Perbezaan bilangan karya Imam al-Laknawi tidak menjejaskan beliau sebagai
seorang ulama yang diiktiraf mempunyai bilangan karya yang banyak. Menurut Shaykh
"Abd al-Fattah Abt Ghuddah jika dibandingkan dengan para ulama yang panjang umur
dan banyak karyanya seperti lbn Jarir, lon Jawzi, Fakhr al-Din al-Razi dan lain-lain
karya Imam al-Laknawi yang mencapai seratus sepuluh buah kitab dianggap banyak

dengan umurnya yang singkat iaitu 39 tahun.*?

Karya-karya Imam al-Laknawi merangkumi pelbagai bidang ilmu pengetahuan
iaitu Akidah, Hadis, Usal Figh, Figh, Faraid, al-Raqgaiq, al-Tarkh wa al-Tar gjim, Sirah,
al-Mawald wa al-Wafayat, “llm al-Munazarah, Nahu dan Sarf. Kebanyakan karya
Imam al-Laknawi adalah tertumpu kepada figh dan ilmu hadis. Karya-karya yang beliau

b.1*  Penulis akan

hasilkan di dalam ilmu hadis sebanyak lapan buah kita
memperkenalkan karya-karya beliau di dalam ilmu hadis satu persatu secara ringkas.

Seterusnya di dalam bab yang keempat akan dibentangkan dengan panjang lebar salah

“Lbid, h.161-162
142> Abd al-Fattah Aba Ghuddah (1984), op. cit; h. 13-14
%3 sayyid “Abd al-Majid al-Ghawri (2000), op. cit; h. 61-62, Solah Muhammad Salim Aba al-Haj (2002),
op. cit; h. 94-133
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satu karya beliau iaitu al-Ajwibah al-Fadilah 1/ As'ilah al-Ashrah al-Kamilah yang

menjadi pokok perbincangan disertasi ini.

2.2.11 Karya-Karya Hadis Imam al-Laknawi

Penelitian penulis kepada karya-karya Imam al-Laknawi membawa kepada
kesimpulan beliau memiiki sebanyak lapan buah karya hadis. Karya ini meliputi karya
besar dan juga risalah-isalah kecil yang berkaitan dengan ilmu hadis. Karya-karya hadis

beliau ialah:

i.  Al-Athar al-Marf 7 ah f7al-Akhbar al-Maudiz ah'**

Kitab ini membicarakan tentang hadis-hadis palsu yang berkaitan dengan solat
tertentu pada hari-hari tertentu dengan fadilat-fadilat tertentu seperti solat pada hari
Isnin, Selasa, solat Raghaib dan solat hari Arafah. Di dalam kitab ini Imam al-Laknawi
turut mengkategorikan kumpulan-kumpulan yang meletakkan hadis palsu dan juga

faktor-faktor berlakunya pemalsuan hadis.

Kitab ini disusun oleh Imam al-Laknawi berikutan perbincangan beliau bersama
rakan-rakan tentang hari Asyura dan persoalan yang dikemukakan oleh sebahagian
orang awam tentang solat hari Asyura. Kitab ini juga merupakan jawapan terhadap
hadis-hadis palsu yang terdapat di dalam sebahagian kitab yang dikarang oleh tokoh-

tokoh sufi seperti Imam al-Ghazali pengarang I4ya “Uladm al-Di, Abd al-Qadir al-

*** Penulis menggunakan kitab yang diterbitkan oleh Dar al-Kutub al-"limiyyah, Beirut, tahun 1984 yang
ditaagrg oleh Muhammad Sa“id bin Basyuni Zaghlul sebagai rujukan.
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Jaylani pengarang Ghunyat al-7alibm dan Abi Talib al-Makki pengarang Qitt al-

Qulzb.'®

Kitab ini dicetak buat pertama kali pada tahun 1304H di percetakan al-"Alaw;,
Lucknow, India. Cetakan seterusnya di Pakistan.’*® Edisi terkini yang penulis temui
jalah keluaran Dar al-Kutub al-"Iimiyyah, Beirut yang ditafqq oleh Muhammad
Basyiini Zaghliil.

ii. Al-Raf wa al-Takmi f7al-Jarhwa al-Ta d7 1'%

Kitab ini merupakan salah satu karya penting Imam al-Laknawi di dalam ilmu
hadis. Dr. Nir al-Din Itr di dalam Manhaj al-Naqd f/ "Uliam al-Hadth menyenaraikan
kitab ini di antara kitab-kitab yang dijadikan rujukan di dalam ilmu al-Jar/ Wa al-Ta' dd

serta menyatakan kitab ini sangat berharga dan amat berfaedah.**

Imam al-Laknawi menulis kitab ini apabila melihat ramai ulama yang sezaman
dengannya berbicara tentang ilmu al-Jars wa al-Ta'dd sedangkan mereka tidak arif
tentang istilah-istilah para ulama di dalam bidang ini. Selain dari itu ada di kalangan
mereka yang kurang teliti di dalam membicarakan ilmu ini. Keadaan demikian
menyebabkan ada di antara ulama yang mensahihkan sanad yang daif dan mendaifkan
sanad yang sahih.Oleh kerana itu Imam al-Laknawi menyusun Kitab ini sebagai panduan

kepada mereka.'*°

15*Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), al-Athar al-Marfiz ah f7 al-Ahad th al-Maudir ah, Muhammad Sa’id
bin Basyiini Zaghlal (ed.), Beirut: Dar al-Kutub al-"l1imiyyah, h. 8-9
146 sayyid “Abd Majid al-Ghawri (2000), op. cit; h. 64,
Y7 penulis menggunakan kitab yang diterbitkan oleh Dar al-Bashair al-Islamiyyah, Beirut, tahun 1325
H./2004 M. yang dita/q oleh Shaykh “Abd al-Fattah Ab@ Ghuddah sebagai rujukan.
%8 Nar al-Din “Itr (1988), Manhaj al-Naqd f/"Ulm al-Had &h, Dimashq:Dar al-Fikr, h. 115
149> Abd al-Hayy al-Laknawi (2004), op.cit., h. 50
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Kitab ini dimulai dengan pendahuluan yang mempunyai tiga bahagian yang

dinamakan’ fjazat: *°

a. " Igaz yang pertama : F/ma Laisa bi Ghibah
b. “lgaz yang kedua: F7 Hudad al-Jarh al-Jaiz

c. “Igaz yang ketiga : F7Sharal-Jariswa al-Mu'addil

Kemudiannya beliau membahagikan pula kitabnya kepada empat bahagian yang

disebut sebagai marasid:**

a. Al-Marsad al-Awwal : Fima Yugbal min al-Jarsz wa al-Ta'dd wa ma 12 Yugbal
minhuma wa Tafsd al-Mufassar wa al-Mubham fAhima

b. Al-Marsad al-Thans : F7 Taqd:im al-Jars “ala al-Ta'dd wa Ghayr dhalik min al-
Masail al-Mufdah li man Yuzali® Kutub al-Jarzwa al-Ta dd

c. Al-Marsad al-Thdalith : F7 Dhikr Alfaz al-Jark wa al-Ta'dd wa Maratibuhuma wa
Darajat Alfazhima

d. Al-Marsad al-Rabi : Fi Fawaid al-Mutafarrigah.

Kitab ini buat pertama kalinya di cetak di percetakan Anwar Muhammadi,
Lucknow, India pada tahun 1301H. Cetakan kali kedua di percetakan al-"Alawi,
Lucknow India pada tahun 1309H. Kedua-dua cetakan awal ini dikeluarkan dalam
bentuk kitab besar yang mengandungi 30 halaman. Kemudiannya kitab ini dicetak pula
di Halb, Syiria pada tahun 1383H dengan ta/qq Shaykh “Abd al-Fattah Aba Ghuddah.

Seterusnya kitab ini melalui beberapa siri cetakan sehinggalah cetakan ke lapan dengan

130 1hid., h. 52, 56 dan 67
%1 hid., h. 79, 111, 129 dan 187
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penta/qq yang sama yang dikeluarkan di Dar al-Bashair al-Islamiyyah, Beirut pada

tahun 1325 H./2004 M. %2

al-Ta' 14y al-Mumajjad “alz Muwaga™ Musammad **3

Imam al-Laknawi menamakan Kitab ini sebagai al-Ta'lqg al-Mumajjad ‘ala
Muwaza® Musammad. Beliau berhasrat untuk menghuraikan sebuah kitab hadis dan
menyingkap rahsia-rahsia yang terdapat di dalamnya untuk mendapatkan keredaan
Allah s.w.t dan Rasulullah s.a.w. Beliau juga berharap dengan usahanya itu Allah s.w.t
akan menjadikannya termasuk di kalangan orang-orang sali& dan dikumpulkan bersama
para Mujaddithm, al-Anbiya dan al-Siddqgmn. Suatu ketika beliau teringatkan mimpi
yang dialami pada tahun 1288H. iaitu seolah-olah beliau memasuki Masjid Nabawi.
Ketika itu beliau dan Imam Malik duduk di dalam masjid. Imam al-Laknawi
kemudiannya datang kepada Imam Malik lalu bersalaman dengannya lantas berkata
kepada Imam Malik : *“ Aku mempunyai keraguan dan kemusykilan dengan kitabmu
(al-Muwaza’), aku berharap agar dapat membacanya kepadamu agar dapat kamu
leraikan kemusykilan itu. Lalu Imam Malik menjawab dengan gembira: “Datangkanlah
ia kepadaku dan bacalah kepadaku”. Maka Imam al-Laknawi pun bangun untuk
mengambil kitab Muwaza™ daripada rumahnya, ketika itu beliau terjaga daripada tidur
lantas memuji-muji Allah s.w.t. dan bersyukur kepadaNya di atas mimpi yang baik itu.
Pada pandangan beliau mimpi itu merupakan petanda daripada Imam Malik supaya

memberikan khidmat kepada kitab Muwata® dengan cara belajar, mengajar dan

"2 Lihat Ibid bahagian maklumat percetakan, Lihat juga Tagiyy al-Din al-Nadwi (1995), op.cit., h. 187
153 penulis menggunakan kitab yang diterbitkan oleh Dar al-Qalam, Damsyik tahun 1991 yang di ta/q
oleh Tagiy al-Din al-Nadwi sebagai rujukan.
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menghuraikan kitab Muwaz@a’. Setelah teringatkan mimpi itu beliau berazam

bersungguh-sungguh untuk menghuraikan kitab ini.**

Imam al-Laknawi mula menulis kitab ini pada bulan Syawal tahun 1291H. di
Hyderabad. Kitab ini dimulakan dengan pendahuluan yang antaranya menerangkan
sebab pemilihan naskhah Muwaza Imam Muhammad.'> Beliau memilih naskhah

Muwaza Imam Muhammad kerana dua sebab iaitu:

1. Naskhah Yahya al-Andalusi telah dihuraikan oleh beberapa ulama sebelum Imam
al-Laknawi manakala naskhah Muhammad bin Hasan al-Shaybani hanya
dihuraikan dua ulama sahaja iaitu Bira Zadah dan “Ali al-Qari. Sekiranya beliau
menghuraikan kitab ini maka beliau akan menjadi orang ketiga menghuraikannya

ketika itu.

2. Naskhah Muhammad adalah naskhah yang murajjahas jika dibandingkan dengan

naskhah Yahya al-Andalusi.

Di dalam menghuraikan kitab ini, Imam al-Laknawi menjelaskan metode yang

digunakannya di dalam pendahuluan kitab. Antaranya ialah:

a. Mengulangi beberapa bahagian tertentu yang telah disebutkan di
beberapa tempat lain. Ini kerana setiap ulangan yang disebutkan

mengandungi tambahan yang bermanfaat bagi pembaca.

1% Abd al-Hayy al-Laknawi (1991), al-Ta'l 4 al-Mumajjad “alz Muwaza® Musammad, Tagiyy al-Din al-
Nadwi (ed.) , Damsyik: Dar al-Qalam, j . 1, h. 59-60

155 Ketika zaman Imam al-Laknawi, terdapat dua naskhah Muwaza® yang banyak digunakan iaitu naskhah
Yahya al-Andalusi dan naskhah Muhammad bin Hasan al-Shaybani.
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b. Menyebutkan pendapat madhab-madhbab yang disertai dalil-dalil.
Beliau juga mentarjzz beberapa pendapat tersebut. Metode ini beliau
utarakan kerana pada zamannya metode ini kurang digunakan ulama

dalam berkarya.

c. Beliau banyak menyebut pendapat para sahabat, tabi*m dan imam-imam

mujtahid serta ulama-ulama muktabar.

d. Menterjemah perawi-perawi hadis serta menjelaskan tawthzq atau tad f

yang ada kaitan dengan mereka tanpa taksub dengan madhab.**®

Kitab ini dicetak buat pertama kalinya di percetakan al-Mustafa'i, Lucknow pada
tahun 1297H dan kemudiannya diulang cetak di percetakan yang sama pada tahun
1306H. Seterusnya dicetak di percetakan al-Yusafi pada tahun 1346H. 7 Edisi terkini
diterbitkan di Dar al-Qalam, Damsyik tahun 1991 dengan taAqz Dr. Tagiy al-Din al-

Nadwi. **®

iv.  Zafar al-Aman7bi Shars Mukhtasar al-Shar# al-Jurjan/™

Imam al-Laknawi menamakan kitab beliau ini sebagai Zafar al-Amanz bi Sharh

Mukhtasar al-Sharf al-Jurjans sepertimana yang disebut oleh beliau di dalam

156~ Abd al-Hayy al-Laknawi (1991), op. cit., h. 61-62
57 Waliy al-Din al-Nadwi (1995), op. cit., h. 177
18 Lihat al-Ta'lg al-Mumajjad "Alz Muwaza’ Mufammad, tafqig Tagiy al-Din al-Nadwi cetakan
pertama, terbitan Dar al-Qalam, Damsyik tahun 1991.

19 penulis menggunakan kitab cetakan pertama yang dicetak di percetakan Jashmah Fayd, Lucknow
tahun 1304H dan cetakan ketiga di Maktabah al-Matbii“at al-Islamiyyah, Damsyik tahun 1416 H yang di
ta/izg oleh al-Shaykh “Abd al-Fattah Abii Ghuddah sebagai rujukan.

73



pendahuluan kitabnya ini. Di dalam pendahuluan kitab juga, beliau turut menjelaskan
sebab kitab ini dikarang iaitu apabila beliau melihat kitab ulzm fadh iaitu Mukhtasar
Jurjan/ karangan al-Sayyid “Ali al-Sharif al-Jurjani'® sangat laris ketika itu. Umat
Islam memberikan perhatian kepada kitab ini sama ada untuk belajar ataupun mengajar.
Walaubagaimanapun Imam al-Laknawi mendapati tiada satu kitab pun yang
menghuraikan Mukhtasar Jurjans . Dengan itu beliau mengambil inisiatif untuk

menghuraikannya. **

Secara umum kitab ini dimulakan dengan pendahuluan yang menerangkan nama
Kitab, sebab ia dikarang, seterusnya pengarang menjelaskan tentang definisi asal al-
hadth, maksud hadis dan sunnah, matan dan sanad serta lain-lain istilah yang berkaitan
dengan ilmu s/ al-padth. Kemudiannya beliau meneruskan dengan menghuraikan
tajuk-tajuk perbincangan di dalam si/ al-adth sepertimana kebiasaan di dalam kitab
isitl al-padth yang lain. Antara tajuk yang diperbincangkan ialah mutawatir, mashhar
dan asad sehinggalah tajuk terakhir daripada kitab ini iaitu ta'y'n mu’allif al-matn.
Kitab ini diakhiri dengan tarikh ikhtitam al-tasnf wa al-7ab™ dan senarai tajuk-tajuk

yang diperbincangkan di dalam kitab ini.

Kitab ini dicetak pada tahun 1304H. di Lucknow kemudiannya diulang cetak

pada tahun 1414H di Dubai dengan tahqz Dr. Tagiy al-Din al-Nadwi. Keluaran terkini

160 Beliau ialah “Ali bin Muhammad bin “Ali al-Hanafi lebih dikenali dengan Sharif al-Jurjani. Seorang
alim di Timur, ahli falsafah dan merupakan seorang ilmuan di dalam Bahasa Arab di zamannya. Karya-
karyanya melebihi lima puluh buah karya antaranya al-Ta'r#at, Maqgald al-"Ulam, Maratib al-Maujiadat
dan lain-lain. Beliau meninggal pada 816 H. (Lihat Jalal al-Din “Abd al-Rahman al-Suyiiti (1979),
Bughyah al-Wu'4h f7 7 abagat al-Lughawiyym wa al-Nu/sh, Muhammad Abi al-Fadl Ibrahim (ed.),
Beirut: Dar al-Fikr, cet. 2, j. 2, h. 196-197; Khayr al-Din al-Zirikli (1995), op. cit., j. 5, h. 7)
181 Abd al-Hayy al-Laknawi (1304), Zafr al-Aman/ f/ Mukhtagar al-Jurjanz Lucknow: Matba™ Jashmah
Fayd, h. 2
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-

dicetak di percetakan Maktabah al-Matba at al-Islamiyyah, di Halb, Damsyik pada

tahun 1416H. dengan ta/q Shaykh “Abd al-Fattah Aba Ghuddah.
v. Zajral-N& "alz Inkar Athar Ibn "Abb&s

Risalah ini merupakan salah satu risalah di dalam himpunan risalah-risalah Imam
al-Laknawi. Beliau menamakan risalah ini dengan Zajr al-N& “ala Inkar Athar Ibn

"Abb s sepertimana yang disebutkan di dalam mugaddimah :

By aie Bl ooy obe cpl ST 5dd (3 BHS Wy 23U Wl on "
G ofe e F el p 1 s s e 3 ol e g5
ST 13Ty oSS o5 ol U5 el e () SR YT
SSSL e ) o e ¢ ninS sy @b lS bl 55
My 385 LAl e Limae U gt S Lgb oS plie () 510

Risalah ini menjelaskan athar Ibnu "Abbas tentang tafsiran beliau kepada firman
Allah s.w.t Surah al-Talag ayat 12 sepertimana yang dijelaskan di dalam pendahuluan
kitab di atas. Risalah ini dicetak di percetakan al-Mustafa'i , Lucknow pada tahun
1303H bersama lima risalah yang lain yang dinamakan sebagai Majmi ah al-Rasz'il al-
Khams.'®* Risalah ini yang mengandungi dua belas muka surat bersaiz besar. Kemudian

diulang cetak di percetakan al-Yasufi, Lucknow pada tahun 1327H.%°

162 *Abd al-Hayy al-Laknawi (1416), Zafar al-Aman/bi Shar/ Mukhtasar al-Shar # al-Jurjanz tafq al-
Shaykh “Abd al-Fattah Abu Ghuddah, Damsyik: Maktabah al-Matbtat al-Islamiyyah, h. 4

163 Nukilan daripada Waliy al-Din al-Nadwi (1995 ) op. cit., h. 189

184 | ima risalah lain itu ialah : 1. Tarwz al-Hannan bi Tashriz Hukm Shrub al-Dukkhan 2. Rad® al-
Ikhwan “an Muidathat Akhir Jum'ah min Ramadan 3. Akam al-Nafais f7 Ada" al-Adhkar bi Lisan al-Faris
4. al-Insaf 7 Hukm al-I'tikaf 5. al-Falk al-Masai fing Yata'allag bi Intifz al-Murtahin bi al-Marhan.
(Lihat Ahmad Khan (2000), Mu'jam al-Masa at al-"Arabiyyah, Riyadh: Matbi'at Maktabah al-Malik
Fahd al-Wataniyyah, h. 444)

185 Waliy al-Din al-Nadwi (1995 ) op. cit., h. 189
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Vi.

Khayr al-Khabar f7/Adhanh Khayr al-Bashar

Imam al-Laknawi menamakan risalah kecil ini sebagai sebagai Khayr al-Khabar
Fi Adhan Khayr al-Bashar. Beliau menyebutnya di dalam pendahuluan risalah ini

dengan berkata :

STl b iy il e OB (3 S i G e Al ol
tdiy OV e A Lo A sy 5L o 4T gag e JIgd)
166”? 32\

Risalah ini membincangkan persoalan adakah Rasulullah s.a.w melaungkan azan
untuk mendirikan solat ketika hayat baginda s.a.w? Imam al-Laknawi memulakan
risalahnya dengan pendahuluan yang sangat ringkas menjelaskan tentang nama risalah
kemudian diteruskan dengan persoalan utama iaitu adakah Rasulullah s.a.w pernah

melaungkan azan untuk mendirikan solat™®’

. Beliau mengutarakan pendapat ulama
berkaitan persoalan ini yang disokong dengan dalil-dalil hadis dari kedua belah pihak
serta menerangkan darjat hadis-hadis tersebut. Di akhir perbahasan beliau membuat
kesimpulan dan turut menjelaskan pendiriannya di dalam perkara ini. Kitab ini diakhiri
dengan tiga tanbmat yang berkaitan dengan azan iaitu sebab-sebab Rasulullah s.a.w

tidak melaungkan azan, biografi ringkas mu adhdhi-mu adhdhin Rasulullah s.a.w dan

perselisihan ulama tentang keutamaan menjadi imam atau bilal.

166~ Abd al-H ayy al-Laknawi (t.t), Khayr al-Khabar Fi Adhan Khayr al-Bashar, Salah Muhammad Abi
al-Haj (ed.), T.T.P: Markaz al-"Ulama" al-"Alamiyy li al-Dirasat wa al-Tagniyyah al-Ma’limat, cet. 1, h.
8

167 Rasulullah s.a.w mengumandangkan azan menjadi perselisihan dikalangan ulama. Imam al-Nawawi
antara kalangan ulama yang berpegang bahawa ianya merupakan sunnah yang pernah dilakukan oleh
Rasulullah s.a.w sendiri. Walaubagaimanapun Imam al-Laknawi mengambil pendirian bertawaqquf di
dalam perkara ini. Adapun azan selain untuk mendirikan solat seperti azan ditelinga bayi yang baru
dilahirkan sememangnya pernah dilakukan oleh Rasulullah s.a.w lanya thabit di dalam hadis yang
diriwayatkan oleh Abii Dawid, al-Termidhi dan Ahmad. (Lihat *Abd al-Hayy al-Laknawi (t.t), op.cit., h.
8 dan 16)
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Risalah ini dicetak buat pertama kali di percetakan Lucknow pada tahun 1303H
kemudian diulang cetak di percetakan al-Yasifi juga di Lucknow pada tahun 1323H
yang mengandungi 9 muka surat bersaiz sederhana.'®® Cetakan terkini risalah ini
dikeluarkan oleh Markaz al-'Ulama’ al-"Alamiyy li al-Dirasat wa al-Tagniyyah al-

Ma’limat dengan ta/fq Dr. Salah Muhammad Abi al-Haj pada tahun 1421H /2000M.

vii.  Sharh al-Hisn al-Hasmn'®

Metode penulisan beliau bagi kitab ini agak berbeza dengan metode penulisan
kitab-kitabnya yang lain. Bagi kitab ini, Imam al-Laknawi terus menghuraikannya tanpa
pendahuluan dan beliau juga tidak menjelaskan tujuan penghuraian Kitab ini
sepertimana kebiasaan yang dilakukan kepada karya-karyanya yang lain. Di akhir kitab,

beliau menerangkan biografi ringkas Imam lbn al-Jazari'™

laitu pengarang kitab al-
Hisn al-Hasm dan juga huraian-huraian yang telah di karang untuk kitab ini serta
rujukan-rujukan yang digunakan. Kitab ini mempunyai 152 muka surat bersaiz

sederhana.

Di dalam menghuraikan kitab ini, Imam al-Laknawi menggunakan beberapa

metode antaranya:

188 Waliy al-Din al-Nadwi (1995 ) op. cit., h. 182-183
189 al-Hisn al-Hash min Kalam Sayyid al-Mursal/q merupakan kitab yang mengumpulkan doa-doa,
wirid-wirid dan zikir-zikir yang diambil daripada hadis-hadis dan 4thar . Kitab ini selesai dikarang oleh
Ibn al-Jazariyy pada tahun 791 H.di Damsyik. lanya dicetak di Mesir pada tahun 1277 H dan di
percetakan Biilag, Kaherah pada tahun 1320H. (Lihat Yasaf Ilyas Sarkis (1928M), Mu'jam al-Maha 4t
al-"Arabiyyah, Mesir: Mathaah Sarkis bi Misr, j. 1, h. 63)
170 Beliau ialah Muhammad bin Muhammad bin Muhammad al-Shams Aba al-Khayr al-"Umariyy al-
Dimashqiyy al-Shirazi al-Shafi‘iyy al-Mugri” lebih dikenali dengan panggilan Ibn al-Jazariyy. Merupakan
Shaykh al-lgra” dan Auffaz al-padih pada zamannya. Beliau dilahirkan pada 751H di Damsyik dan
dibesarkan di sana. Tamat menghafal al-Quran pada tahun 764H kemudiaannya menuntut ilmu Qira 4,
Figh, Usal al-Figh dan hadis. Mempunyai karya-karya hebat seperti al-Nashr f7 al-Qira 4t al-"Ashr, al-
Tamhd f7 al-Tajw, al-Bidayah f/ “Ulam al-Riwdyah, al-Hiddyah f/ Funin al-A adith dan lain-lain.
Beliau meninggal pada tahun 1350 H. ( Lihat Muhammad bin Hasan "Agil Misa (1995) op. cit., 550-551;
Khayr al-Din al-Zirikli (1995), op. cit., j. 7, h. 45-46)
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a. Menghurai lafaz serta menerangkan maknanya dari segi bahasa dan
syarak.

b. Mengumpulkan beberapa naskhah kitab dan membuat perbandingan.

c. Mentakhrjkan hadis-hadis mengikut mengikut keperluan.

d. Menjelaskan sebahagian kemusykilan yang berkaitan dengan lafaz hadis.

e. Menukilkan pendapat-pendapat ulama yang telah menghuraikan Kitab

sebelum ini.

Kitab ini telah dicetak di Lucknow dipercetakan Najm al-'Ul'am pada tahun

1278H kemudiannya diulang cetak dipercetakan yang sama pada tahun 1306H.'"*

viii.  al-Ajwibah al-F4dilah Li al- As'ilah al-"Ashrah al-Kamilah'"

Kitab ini merupakan salah satu karya penting Imam al-Laknawi di dalam bidang
ilmu hadis. Ringkasnya kitab ini di karang bagi menjawab sepuluh persoalan berkaitan
‘ulam al-gadth yang diajukan kepada pengarang oleh seorang ulama yang sezaman
dengannya iaitu oleh al-"Allamah al-Jalil al-Ustadh Muhammad Husayn al-Lahiri.
Kitab ini merupakan kajian disertasi penulis yang akan dibincangkan secara mendalam

pada bab yang keempat.

Karya-karya Imam al-Laknawi mendapat tempat di kalangan penuntut ilmu sama

ada di India mahupun di negara-negara lain. Beliau mengucapkan syukur kepada Allah

171 \Waliy al-Din al-Nadwi (1995 ) op. cit., h. 190
172 penulis menggunakan kitab al-Ajwibah al-Fadilah Lil As'ilah al-"Ashrah al-Kamilah dengan tafqig
al- Shaykh “Abd al-Fattah Aba Ghuddah yang dicetak di Maktab al-Matba “at al-Islamiyyah, Kaherah,
tahun 1984 sebagai rujukan.

78



s.w.t di atas nikmat kurniaanNya terhadap penerimaan karya-karya beliau dari kalangan
para ulama dan penuntut ilmu. Beliau berkata: “Aku sangat bersyukur kepada Allah
kerana karya-karyaku sangat diterima dan terpuji di kalangan pelajar, Dia juga
menjadikannya tersebar luas dan masyhur sehinggakan dirujuk oleh al-afadil (orang-
orang yang mulia) di negara-negara yang jauh dan ianya tidak diaibkan melainkan oleh
mereka yang dengki dan keras kepala yang mana mereka itu merupakan golongan yang

tertolak”.*"

2.2.12 Sakit Dan Kematian

Setiap yang bernyawa pasti menemui kematian. Setelah perjalanan panjang dalam
menuntut dan menyebarkan ilmu pengetahuan serta menghidupkan sunnah. Imam al-
Laknawi kembali menghadap Allah s.w.t pada umur 39 tahun setelah beberapa kali diuji

dengan kesakitan.

Imam al-Laknawi ditimpa sakit sebelum meninggal dunia sebanyak tiga kali.
Kali pertama sekembalinya beliau dari menunaikan fardhu haji buat kali yang kedua.
Beliau mengalami cirit birit dan masalah penghadaman. Para doktor tidak dapat
mengenal pasti punca penyakit. Oleh kerana itu penyakitnya tidak dapat disembuhkan
sehinggalah beliau dirawat oleh al-Hakim Muhammad al-Shi'i akhirnya dengan izin
Allah s.w.t beliau kembali sihat. Kali kedua beliau ditimpa sakit pada tahun 1302H
ketika mana beliau bermusafir ke Hyderabad untuk menghadiri satu majlis yang

diadakan oleh saudara mara beliau.™

173 ~Abd al-Hayy al-Laknawi (1326H) op. cit., h.32
1% Waliy al-Din al-Nadwi (1995) op.cit., h. 79-80
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Seterusnya, sakit yang membawa kepada kematian beliau bermula pada
pertengahan tahun 1303H. Beliau mengalami batuk-batuk dan pitam berulang-ulang
yang berterusan sehingga ke akhir bulan Rabiul Awal 1304H. Pada hari Ahad malam
Isnin, beliau pengsan ketika sedang menunaikan solat Isyak dan dibawa ke tempat
pembaringan oleh pembantu beliau. Pada malam tersebut beliau tidak sedarkan diri
berulang kali dan akhirnya pada hari Isnin pukul tiga pagi 30 Rabiul Awal 1304H

bersamaan 1887M beliau menghembuskan nafas yang terakhir.*”

Shaykh “Abd al-Hayy al-Hasani menyatakan kematian Imam al-Laknawi pada
Rabiul Awal 1304H ketika berumur 39 tahun dan dikebumikan di perkuburan kaum
kerabatnya. Beliau yang turut hadir ketika pengkebumian®’® menyatakan hari itu adalah
adalah hari yang paling sukar, manusia yang tidak terbilang ramainya berkumpul di
perkuburan dari segenap lapisan dan golongan. Pada hari itu jenazah Imam al-Laknawi

disolatkan sebanyak tiga kali.*"’

2.3 Biografi Shaykh Zafar Ahmad al-"Uthmani al-Tahanawi

Berikut pula adalah latar belakang ringkas Shaykh Zafar Ahmad al-"Uthmani al-

Tahanawi.

%5 1bid., h. 79-80; Muhammad bin Ja far al-Kattani (t.t), op. cit., h. 115; Khayr al-Din al-Zirikli (1995),
op. cit., j.6, h. 187
Y8 |mam al-Laknawi dikebumikan di bagh anwar iaitu taman al-anwar kepunyaan Maulana Ahmad
Anwar al-Haqg.Makamnya diperbuat daripada marmar putih yang berkilat dan tertulis di atasnya
beberapa bait gastah pujian terhadap beliau selepas kematiannya. (Lihat “Abd al-Hayy al-Laknawi
(2004), op.cit., h. 16)
177> Abd al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), op.cit., h. 1270
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2.3.1 Nama Dan Kelahiran

Nama penuh beliau ialah Zafar Ahmad bin Latif al-"Uthmani al-Tahanawi. Beliau
dilahirkan pada 13 Rabiul Awal 1310H bersamaan 10 Oktober 1892M di Deoband,

India.'™

2.3.2 Pendidikan Dan Kerjaya

Beliau merupakan seorang anak yatim. Setelah kematian ibunya ketika berumur
tiga tahun beliau dijaga serta dididik oleh neneknya dengan sebaik-baiknya. Pada
peringkat awal pendidikan, beliau mempelajari al-Quran pada usia lima tahun melalui
ramai ulama di Deoband antaranya al-Hafiz Namdar yang merupakan salah seorang
tenaga pengajar di Dar al-'Ulum Deoband, al-Hafiz Ghulam al-Rasal dan Mawlana
Nadhir Ahmad. Apabila genap usia tujuh tahun, beliau mula mempelajari buku-buku
berbahasa Urdu dan Parsi di bawah bimbingan Mawlana Muhammad Yasin ayahanda
kepada Shaykh Muhammad Shafi’ al-Deobandi iaitu mufti Karachi yang merupakan

pengasas Dar al-"Ulam, Karachi.

Kemudian beliau berpindah ke Thana Bhawan untuk meneruskan pengajian di
pusat pengajian milik bapa saudaranya iaitu Hakim al-Ummah Mawlana Muhammad
Ashraf “Ali al-Tahanawi. Di situ beliau mempelajari bahasa Arab seperti Na/wa, Sarf
dan kesusateraan di bawah bimbingan Mawlana Muhammad “Abd Allah al-Kankihi.

Selain itu beliau menuntut ilmu tajwid dan mempelajari kitab al-Talkhisat al-"Ashr serta

178 7afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op.cit., h. 11
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beberapa bab daripada kitab al-Mathnaw: karangan Jalal al-Din al-Riimi melalui bapa

saudaranya Hakim al-Ummah.

Selanjutnya beliau berhijrah ke Kanpur dan memasuki sebuah madrasah yang
dinamakan Jami" al-"Ulam yang diasaskan oleh bapa saudaranya. Di sana beliau mula
mempelajari kitab-kitab hadis seperti SaAzh Bukharz, Sahzih Muslim, Sunan Ab7 Dawixd,
Sunan al-Nasa'z, Sunan Ibn Mgah, Sunan al-Tirmidhz; Mishkat al-Masabh dan
beberapa kitab musmalas Aadih. Selain mendalami bidang hadis beliau juga

mempelajari beberapa kitab figh, tafsir dan lain-lain.

Setelah berusaha gigih dalam mencari ilmu pengetahuan serta memperolehi sanad
di dalam bidang ilmu shar’iyyah dan “aqgliyyah beliau menyambung pengajian ke
Mazahir al-"Ulam, Saharanpur untuk mendalami ilmu hadis daripada mufaddith
Mawlana Khalil Ahmad al-Saharanfiiri pengarang kitab Badhl al-Majhiad 7 Sharh
Sunan Abs Dawid. Setelah beberapa lama mendalami ilmu hadis akhirnya beliau
memperolehi ijazah di dalam hadis dan uldm al-sadth serta lain-lain ilmu sama ada
nagliyyah atau ‘“agliyyah. Akhirnya, pada usia seawal 18 tahun beliau berjaya

menamatkan pengajian dengan jayanya iaitu pada tahun 1328H/1910M.

Kecemerlangan dan kebijaksanaan beliau di dalam ilmu pengetahuan
menyebabkan beliau ditempatkan sebagai guru di Mazahir al-"Ulam, Saharanpur. Di
sana, beliau ditugaskan mengajar subjek Usil figh, mantik, falsafah dan lain-lain.
Kemudian beliau berpindah ke madrasah Imdad al-"Ulam, Thana Bhawan dan mengajar
kitab-kitab hadis, figh dan tafsir. Dengan kesungguhannya di dalam bidang pendidikan,

di tangannya lahir ramai ulama.
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Seterusnya, beliau berkhidmat di al-Madrasah al-Muhammadiyyah di Rangoon,
Burma selama dua tahun sebelum kembali semula Thana Bhawan. Kemudian beliau
berhijrah pula ke Dakka dan mengasaskan madrasah al-Jami‘ah al-Quraniyyah al-
"Arabiyyah bagi pengajian al-Quran, hadis dan lain-lain. Penghijrahan beliau yang
terakhir dalam menyebarkan ilmu pengetahuan ialah ke Pakistan di mana beliau

mengajar hadis di Dar al-"Ulam al-Islamiyyah, Tando Allahyar, Sindh, Pakistan.*”

2.3.3 Karya-Karya

Sebagai seorang ilmuwan, Shaykh al-Tahanawi mempunyai pelbagai karya
berbahasa Arab atau Urdu khususnya di dalam ilmu hadis dan fekah. Antara karya
beliau yang masyhur ialah kitab I'l1z" al-Sunan yang mengambil masa selama 20 tahun
untuk disempurnakan. Karya-karyanya yang lain ialah Dalail al-Qur an "AlZ Masaz'il al-
Nu'man, Kashf al-Dujz "an Wajh al-Riba Karya-karya beliau di dalam Bahasa Urdu
antaranya al-Qawl al-Matm f7 al-lkhfa" bi Amm, Shaqq al-Ghayn “an Haqq Raf™ al-
Yadayn, Rahmah al-Quddis f7 Tarjamah Bahjah al-Nufis dan Fatizah al-Kalam f7 al-

Qira ah Khalf al-Imam.*®

2.3.4 Keperibadian Dan Kematian

Shaykh al-Tahanawi seorang yang kuat semangat di dalam menyebarkan ilmu
pengetahuan. Di dalam usia yang telah lanjut beliau masih lagi mengajar kitab Saszh a/-
Bukhar/ di Dar al-"Ulim al-Islamiyyah, Tando Allahyar, Sindh, Pakistan. Beliau juga

seorang yang sentiasa mendekatkan diri kepada Allah s.w.t. Walaupun dalam keadaan

pid., h. 8-9
®1pid., h. 9
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lemah dan sakit beliau masih melakukan solat lima waktu di masjid serta sentiasa
berzikir kepada Allah s.w.t. Setelah sekian lama menyumbangkan tenaga dan bakti
dalam menyebarkan ilmu pengetahuan, beliau menghembuskan nafas yang terakhir
pada bulan Zulkaedah 1394H bersamaan November 1974M.'®" Moga-moga Allah s.w.t

menempatkannya di kalangan hamba-hambanya yang soleh. Ammn.

2.4 Kesimpulan

Jika diselusuri latar belakang Imam al-Laknawi maka didapati beliau merupakan
seorang ulama yang hebat di dalam pelbagai bidang ilmu pengetahuan terutama bidang
ilmu hadis dan figh. Kehidupannya diwarnai dengan ilmu sejak kecil sehinggalah beliau
berjaya meletakkan dirinya sebaris dengan para ulama lain. Pengajaran dan penulisan
merupakan dua bidang yang amat beliau cintai untuk menyebarkan ilmu. Kemahiran
dan kelebihan di dalam penulisan meninggalkan ratusan karya yang tidak ternilai. Sifat
kesederhanaan dan akhlaknya yang terpuji menjadikan beliau seorang yang amat

dihormati dan disegani.

Tidak kurang juga Shaykh al-Tahanawi merupakan seorang ulama yang banyak
berhijrah dalam menuntut dan menyumbang ilmu pengetahuan. Pemergian mereka
merupakan satu kehilangan besar kepada umat Islam khususnya kepada benua India
tempat kelahiran dan tempat mereka mencurahkan bakti serta menghidupkan al-sunnah.
Walaupun jasad dan roh beliau telah kembali ke rahmatullah, namun segala jasa dan

mutiara ilmu yang telah digilap tetap menyinari dunia Islam sehingga kini. Moga-moga

1817afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1418H/1997M), op.cit, j.1, h.27
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Allah s.w.t merahmati beliau dan menempatkannya dikalangan para anbiya, awliya

dan salim sepertimana yang beliau cita-citakan. Amin Ya Rabb al-"Alamin.
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BAB TIGA

PENGENALAN KITAB AL-AJWIBAH AL-FADILAH LI AL- AS'ILAH AL-

"ASHRAH AL-KAMILAH DAN KITAB QAWA ID FI'ULUMAL-HADITH

3.1 Pengenalan

Di dalam bab ini penulis akan menumpukan kajian kepada kitab al-Ajwibah al-
Fadilah Li al- As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah'® dan kitab Qawa id f/"Ulam al-H adh
yang menjadi fokus utama disertasi penulis. Dua elemen penting yang menjadi
keutamaan penulis di dalam bab ini ialah pengenalan kepada kitab al-Ajwibah al-
Fadilah dan kitab Qawazid f7/ "Uldm al-Hadth yang merangkumi nama kitab, sebab-
sebab penulisan, isi kandungan dan maklumat cetakan. Manakala elemen yang kedua
pula penulis akan cuba meneliti metode penyusunan dan pembahagian kitab seterusnya
menumpukan kepada metode yang diaplikasikan oleh kedua-dua pengarang di dalam

karya mereka ini.

3.2 Pengenalan Kitab al-Ajwibah al-Fadilah li al-As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah

al-Ajwibah al-Fadilah Li al-As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah karangan Imam al-

Laknawi merupakan sebuah kitab yang membahaskan mengenai beberapa perkara yang

182 Selepas ini disebut al-Ajwibah al-Fadilah. Di dalam disertasi ini, penulis menggunakan kitab al-
Ajwibah al-Fadilah ditafoq oleh Shaykh “Abd al-Fattih Abii Ghuddah yang di terbitkan oleh Maktab al-
Matbut"at al-Islamiyyah, Kaherah pada tahun 1404H/1984M.
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berkaitan dengan “ulim al-fadth. Kitab ini bersaiz sederhana besar dan mengandungi

302 halaman.*®®

3.2.1 Nama Kitab

Kitab ini diberi judul al-Ajwibah al-Fadilah Li al- As'ilah al-"Ashrah al-Kamilah
Pengarang meletakkan nama khusus bagi karya beliau ini sepertimana kebiasaan di
dalam karya-karyanya yang lain. Penamaan karya ini dijelaskan di dalam pendahuluan

kitab sebagaimana kata-kata beliau:

e e Liaaze Ay ddide) Ele e dlazin Al odn "
Al ol e e sl g a1 e 2 U ae s
gl e Absie SN Y ((saY )2 Bypme s e el BT
) o Bgiz 1y Y (S0 aSe o 5T o 3l 306 o
(IO Lol Gy paadl 3557 cJlmminYl o o Lzl
do Limte (Ol 3w Y L o atie (JUs Y1 gl Jlnsyls
12 ¥ 0sS alalSUl 8 2all e ALl 2521 1lgaiy OULY)

184”...@&\&9@%\) ¢ ;M.J.“ b e

Petikan di atas jelas menunjukkan pengarang menamakan karyanya ini dengan al-
Ajwibah al-Fadilah Li al-As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah. Dengan itu, dapat disimpulkan

bahawa al-Ajwibah al-Fadilah sememangnya karya Imam al-Laknawi. Pengarang turut

183 Dengan tafqq dan ta’lf Shaykh “Abd al-Fattah Aba Ghuddah yang di namakan al-Ta'lgat al-
Hifilah “alz al-Ajwibah al-Fadilah. Penulis tidak menemui naskhah asal cetakan pertama dan kedua tanpa
tahq yang dicetak di percetakan al-Mustafa'i pada tahun 1299H dan percetakan Shawkat Islam pada
tahun 1301H.

184 Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 19

87



menisbahkan karyanya ini kepada dirinya di dalam karya-karyanya yang lain seperti di

dalam pendahuluan kitab al-Si* #yah f/ Kashf ma fi Sharh al-Wigqayah.®

3.2.2 Dorongan Penulisan Kitab

Kitab ini dikarang bagi menjawab sepuluh soalan berkaitan “Ulam al- Hadth yang
diajukan kepada beliau oleh seorang ulama yang sezaman dengannya. Beliau

menjelaskan perkara ini di dalam pendahuluan kitab :

e e Laaze Ay ddide) Ele e dlazion Al odn "
AN ol jan e e G aal Al e B dieiae
gl e Absie SN Y ((saY )2 Bypme s e el BT
gl e Wiz J Y (S AU a LT e Sly 308
186" chilly

Menurut Shaykh "Abd al-Fattah Aba Ghuddah soalan-soalan tersebut diutuskan
oleh al-"Allamah al-Jalil al-Ustadh Muhammad Husayn al-Lahari'®” daripada Lahore

kepada Imam al-Laknawi ketika beliau tinggal di Hyderabad. Imam al-Laknawi

18 pendahuluan kitab al-Si*ayah f/ Kashf ma f7Sharh al-Wiqayah di dalam figh Hanafi digelar sebagai
Daf* al-Ghiwayah “amman Yuzali® Sharh al-Wigdyah. ( Lihat Abd al-Hayy al-Laknawi (1307 H.), Daf" al-
Ghiwayah “amman Yuzali® Sharh al-Wigdyah, India: Matba® al-Mustafa'i Khan al-Hind, h. 42)
186 Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 19
187 Beljau ialah Aba Sa'id Muhammad Husayn bin Rahim Bakhsha bin Dhawg Muhammad al-Hindi al-
Batiili, merupakan salah seorang ulama besar India. Dilahirkan pada 17 Muharram 1256H. Menerima
pendidikan daripada kalangan ulama antaranya Mufti Sadr al-Din al-Dihlawi, al-'Allamah Nir al-Hasan
al-Kandahlawi dan mujaddith al-Sayyid al-Nadhir Husayn. Beliau menerbitkan majalah Ishz'ah al-
Sunnah yang membicarakan tentang golongan-golongan bid ah dan menempelak Mirza Ghulam Ahmad
al-Qadiyani dan lain-lain. Beliau sangat menentang pengikut-pengikut Imam Mazhab yang empat
khususnya pengikut-pengikut mazhab Hanafi sehinggakan tercetusnya fitnah di antara pengikut mazhab
Hanafi dan pengikut yang cenderung kepada fahaman ahli hadis hinggakan berlakunya pembunuhan.
Setelah beliau tua dan melihat keadaan ini berlarutan beliau kembali kepada pendapat yang sederhana
demi kebaikan umat Islam. Antara karya beliau ialah al-Burhan al-Saf”, Manj al-Bar7 Fi Tarjih Sahih al-
Bukharr, Hid4yat al-Rabb Li Ibasat al-Dabb dan al-Iqtisad F7 Bayan al-I'tigad. Beliau meninggal pada
tahun 1338H.(Lihat *Abdul al-Hayy bin Fakhr al-Din al-Hasani (1999), op.cit., h. 1359)
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menyusun buku ini bagi menjawab soalan-soalan yang telah diajukan dan dinamakan

al-Ajwibah al-Fadilah.'®

3.2.3 Kandungan Kitab

Kitab ini membicarakan beberapa perkara tentang “ulim al-fadth. Namun begitu
tidak semua topik yang berkaitan dengan “ulam al-#adh dibincangkan di sini. Secara
lebih khusus, kitab ini merupakan kompilasi jawapan-jawapan yang telah dijawab oleh
Imam al-Laknawi terhadap sepuluh soalan berkaitan ‘ulam al-sadth yang telah
dikemukakan kepada beliau oleh al-"Allamah al-Jalil al-Ustadh Muhammad Husayn al-
Lahdiri iaitu seorang ulama yang hidup sezaman dengan beliau. Sepuluh soalan yang

diajukan kepada Imam al-Laknawi adalah seperti berikut:

Soalan Pertama : Berkaitan sanad dan kepentingannya di dalam urusan agama. Adakah

sanad satu keperluan ataupun tidak di dalam agama?

Soalan Kedua : Berkenaan darjat hadis di dalam kitab-kitab sunan dan lain-lain kitab
hadis yang masyhur. Adakah semua hadis di dalam Kkitab tersebut merupakan hadis-

hadis safzh li dhatih dan sahzh li ghayrih ataupun gasan li dhatih dan sasan li ghayrih?

Soalan Ketiga  : Adakah dibolehkan berhujah dengan hadis-hadis di dalam kitab-kitab
sunan tanpa dikaji dan diteliti terlebih dahulu darjatnya dan apakah spefikasi kehujahan

sesebuah hadis?

188 Shaykh “Abd al-Fattih Aba Ghuddah (1984), al-Ta'lgat al-Hafilah “Ala al-Ajwibah al-Fadilah,
Beirut: Maktab al-Matba at al-Islamiyyah, h. 7
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Soalan Keempat : Bagaimana mengatasi masalah perselisinan pendapat di antara ulama

hadis sekiranya terdapat percanggahan di dalam menentukan hukum sesebuah hadis?

Soalan Kelima : Adakah didahulukan al-nasakh atau dihimpunkan (al-jam’)

sekiranya di sana terdapat hadis-hadis sa/zh yang bertentangan?

Soalan Keenam : Adakah didahulukan al-jam" ke atas al-tarjzh seperti pendapat al-
Mujaddithin dan al-Shifi‘iyyah atau didahulukan al-tarjzz ke atas al-jam™ seperti

pendapat al- Hanafiyyah?

Soalan Ketujuh : Adakah hadis-hadis yang ditakhrijkan oleh al-Shaykhayn, banyaknya

jalan hadis dan figh al-rawi tergolong di dalam bentuk-bentuk tarjzA (wujzh al-tarjzh)?

Soalan Kelapan : Adakah diterima al-jam™ hanya berpandukan pendapat (al-ra’y)

sahaja tanpa berdalilkan nas syarak?

Soalan Kesembilan  : Seseorang perawi yang tidak beramal dengan zahir hadis yang
diriwayatkan olehnya maka bolehkah dijadikan hujah untuk ditinggalkan riwayat itu

ataupun tidak?

Soalan Kesepuluh . Adakah ditawaqqufkan penerimaan sesebuah hadis sahih
sekiranya terdapat pertembungan antara hadis itu dengan kata-kata dan perbuatan

sahabat?

Demikianlah soalan-soalan yang dikemukakan oleh penyoal kepada Imam al-
Laknawi yang mendorong beliau untuk menyusun kitabnya al-Ajwibah al-Fadilah.
Soalan-soalan tersebut dijawab dengan teliti oleh Imam al-Laknawi yang disokong oleh

dalil-dalil, pendapat para ulama dan dinyatakan juga sumber-sumber rujukan.
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3.2.4 Cetakan Kitab

Kitab ini dicetak buat pertama kali di percetakan al-Mustafa'i pada tahun 1299H.
Kemudiannya dicetak untuk kali kedua di percetakan Shawkat Islam pada tahun
1301H.®° Seterusnya dicetak dengan ta/q dan ta’lq oleh Shaykh “Abd Al-Fattah Aba
Ghuddah di Maktab al-Matba'at al-Islamiyyah, Halb pada tahun 1384H/1964M.
Manakala cetakan terakhir juga dengan dengan ta/qq dan ta'lqg oleh Shaykh “Abd Al-
Fattah Aba Ghuddah di terbitkan oleh Maktab al-Matbt at al-Islamiyyah, Kaherah pada

tahun 1404H/1984M.%°

3.2.5 Metode Penyusunan Kitab

Penulis tidak menemui sebarang penjelasan daripada pengarang sendiri atau
selainnya yang boleh dijadikan sandaran bagi menerangkan metode penyusunan dan
pembahagian kitab ini. Walaubagaimanapun berdasarkan pemerhatian kepada kitab dan
kajian terhadap kandungannya, penulis mendapati pengarang membahagikan kitabnya

kepada tiga bahagian iaitu:

1. Pendahuluan (Mugaddimah)
2. Isi Kandungan (Soalan Dan Jawapan)

3. Penutup

189 Waliyy al-Din al-Nadwi (1995), op.cit., h. 185
190> Ahd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 2
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1. Pendahuluan (Mugaddimah)

Pengarang memulakan kitabnya dengan mugaddimah ringkas dimulai dengan
basmalah dan pujian-pujian bagi Allah s.w.t. Kemudian disusuli dengan selawat dan
salam ke atas Rasulullah s.aw. Seterusnya pengarang memperkenalkan diri dengan
menyebut nama dan gelarannya. Setelah itu diterangkan sebab penulisan kitab yang
merupakan jawapan terhadap sepuluh soalan yang diajukan kepada beliau oleh seorang
ulama yang sezaman dengannya dari wilayah Lahore. Mugaddimah Kkitab diakhiri
dengan penamaan karyanya ini dengan al-Ajwibah al-Fadilah Li al-As’ilah al-"Ashrah

al-Kamilah.*®*

2. Isi Kandung Kitab (Soalan Dan Jawapan)

Setelah selesai mugaddimah, pengarang meneruskan dengan soalan-soalan yang
diajukan. Sebanyak sepuluh soalan yang disertai jawapan disusun berturutan daripada
soalan pertama sehinggalah soalan kesepuluh. Di dalam menyusun soalan dan jawapan

pengarang menggunakan beberapa metode iaitu:

a. Meletakkan Nombor Soalan Dengan Menggunakan Perkataan

Di dalam menyenaraikan soalan-soalan yang diajukan, pengarang meletakkan

nombor soalan dengan perkataan seperti al-Su’al al-Awwal, al-Su*al al-Thans dan

¥ 1hid., h. 19-20
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seterusnya sehinggalah kepada soalan yang terakhir bagi memudahkan pembaca. Ini

menunjukkan beliau adalah seorang yang sistematik di dalam mengarang.

Contoh :

Jed Jigudt

:\.m})\ Q

I3 ane Lod ) zadl o) OB SV ol (pall (3 osllas Lyl
192 € pl e sl 2L )

b. Memberikan Tajuk Kepada Setiap Soalan

Pengarang memberikan tajuk kepada setiap soalan. Ini bagi memudahkan
pembaca mendapatkan gambaran awal tentang pokok perbahasan soalan. Pengarang

meletakkan tajuk tersebut di bawah setiap nombor soalan.

Contoh :

wéw\ J\}..J\

oSy A s ol o

e pis o Samilidly Oga) ade LS el e pde mad]
9903,541 4l LS xad

192 1hid., h. 20-21
%3 1hid., h. 176
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c. Meringkaskan Soalan

Adakalanya pengarang meringkaskan soalan yang terlalu panjang. Ringkasan

soalan ini juga diletakkan di bawah nombor soalan.
Contoh :

& il

i) Il o)l miy (oS

sVl s e sloxeVlopdy @ il el G b OISW
P AT )5 By 3 Jay Led el

d. Meletakkan Perkataan al-Jawab (<'sa') Sebelum Jawapan

Pengarang meletakkan perkataan (<'sa) sebelum menjawab setiap soalan yang

dikemukakan.

Contoh :

Jed JIgudt

;L:M‘}M a

I3 ane Lod ) zadl joe) OB SV ol (pll (3 osllas Lyl

% 1bid., h.160
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gl

........ REAREVE RPN Edy a5 ol (3 sllas sl YN

Penulis mendapati pengarang konsisten dengan metode ini sehinggalah kepada

soalan yang terakhir.

3. Penutup

Pengarang mengakhiri kitabnya dengan penutup ringkas yang terkandung di
dalamnya tarikh kitab ini selesai dikarang iaitu pada malam Isnin, 2 Zulhijjah tahun
1291 Hijrah. Setelah itu pengarang mengucapkan puji-pujian bagi Allah s.w.t dan

selawat dan salam kepada Rasulullah s.a.w serta keluarga dan sahabat baginda s.a.w:

oY) Ak 3 e 08y alall s 2 aSIST T s S
GV iy Cpmanlly sl Bl jggd e Bk (63 e )
ATy 3y Do Jiail el e sl 3l e il
dagt gy 35 @Oldly SDLally (el oy skt OF Llges

196”?

u;uu?*T 429 A.Hj

3.2.6 Kelebihan Dan Kekurangan Kitab

Pengarang memberikan komitmen kepada bidang penulisan seawal usia dua belas

tahun lagi. Beliau terkenal sebagai seorang yang sangat mendalam kajiannya. Bakat dan

1% 1hid., h.20-21
1% 1hid., h. 227
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anugerah Allah s.w.t kepada beliau serta minat dan pengalaman di dalam bidang
penulisan menyebabkan karya-karya beliau mempunyai kelebihan dan keistimewaan

tersendiri.

3.2.6.1 Kelebhihan

Antara kelebihan kitab al-Ajwibah al-Fadilah ialah:

a. Pengarang Menggunakan Banyak Rujukan

Pengarang dalam membahaskan sesuatu isu, tidak memadai dengan hanya
berpandukan satu atau dua rujukan sahaja. Beliau merujuk sebanyak mungkin sumber-
sumber yang ada bagi membezakan antara hak dan batil kemudiannya memberikan
pendapat sendiri sekiranya perlu hasil daripada bacaan dan kajian yang mendalam. Di
dalam berkarya, beliau menukilkan pandangan dan perselisihan ulama, menganalisis
dan mentarjzh. Beliau benar-benar menguasai sesuatu bidang kajian sehinggakan
menurut Shaykh “Abd al-Fattah Aba Ghuddah, Imam al-Laknawi di dalam menjalankan
sesuatu kajian beliau seolah-olah menumpukan seluruh kehidupannya terhadap

kajiannya itu!*®’

b. Bahasa Yang Mudah Difahami

Pengarang kitab menggunakan laras bahasa Arab yang mudah difahami. Bahasa

yang digunakan tidak meleret-leret memudahkan pembaca untuk memahami isu yang

¥ 1bid., h. 14
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dibahaskan. Walaupun begitu, pengarang turut menyelitkan unsur-unsur Balaghah
seperti al-Saja’ bagi menambahkan keindahan karya beliau. Ini menunjukkan
pengarang dapat mengusai bahasa Arab dengan amat baik walaupun beliau bukanlah
seorang berbangsa Arab (‘ajam). Selain itu juga pembaca akan dapat merasakan
kelembutan bahasa yang digunakan, jauh daripada sifat riya’ dan takabbur bahkan

disulami dengan sifat tawadu'.

c. Susunan Kitab Yang Menarik

Pengarang kitab berjaya menyusun karyanya dengan menarik sekali. Susunannya
dimulai dengan nombor soalan, diikuti dengan tajuk, diteruskan pula dengan jawapan
secara langsung. Kemudian barulah pengarang membawakan dalil-dalil samaada
daripada hadis Rasulullah s.a.w, kata-kata sahabat dan pandangan para ulama.
Pengarang juga membawakan perselisihan para ulama sekiranya ada. Ada kalanya
beliau mentarjzz pendapat yang dirasakan benar serta membuat kesimpulan di akhir
perbahasan. Metode ini memudahkan para pembaca mendapatkan kefahaman yang

jelas dari isu-isu yang dibahaskan.

3.2.6.2 Kekurangan

Setiap karya pasti mempunyai kekurangan kerana sememangnya sifat makhluk
tidak sempurna. Kelemahan dan kekurangan sesebuah karya tidak bermakna ia akan
diketepikan tetapi menjadi tanggungjawab para pentasgq untuk membuat semakan
seterusnya penambahbaikan. Imam al-Laknawi walaupun sebagai seorang tokoh hadis

tidak terlepas dari sifat kecuaian yang sentiasa membelengu setiap insan. Lebih-lebih
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lagi pengarang telah menjelaskan di dalam pendahuluan yang mana kitab ini ditulis
agak tergesa-gesa dan diselangi pula dengan tugas-tugas lain yang perlu diselesaikan.

Penulis mendapati ada beberapa kekurangan yang perlu diperbaiki iaitu:

a. Hadis Tidak DiTakhr .

Antara kekurangan yang penulis dapati ialah pengarang kitab tidak mentakhrzkan
sebahagian hadis-hadis Rasulullah s.a.w. walaupun bilangan matan hadis yang terdapat
di dalam kitab ini sangat sedikit. Oleh kerana itu pembaca tidak dapat mengetahui

sumber dan status hadis sama ada sa/zh ataupun da’ f.

Contohnya ketika pengarang membicarakan tentang kepentingan sanad di dalam

soalan pertama, beliau menyatakan hadis ini tanpa ditakhrij:

ST lpnend U6 (S5 U ol 2T 3 08 ) s
198(( ("M”'b VSL.’.\?

Di dalam perbahasan yang sama, beliau turut menyatakan sebuah hadis yang lain

tanpa ditakhrjkan hadis tersebut:

Al el e 05l c0pldS Oglls Sl =T (3 ) tiudmy
P g’gﬁ:—‘z’ ¥y Vi'j-l-‘»é’ Y erlls oSLL c(._(j\.f\ Y, (,_.,\ |y omens

1% 1hid., h. 27
199 1hid., h. 28
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b. Kurang Teliti Di Dalam Mentakhr s Hadis

Penulis mendapati pengarang kurang teliti dalam mentakhrsj hadis. Pengarang

mengemukakan sebuah hadis®*

(AN g & @Bk ) & sk 2 ¢33 09 )
R By

Setelah penulis melakukan takhr, ternyata lafaz hadis itu tidak diriwayatkan oleh

202

Imam al-Bukhari dan Imam Muslim.”* Walaupun Imam Bukhari ada meriwayatkan

hadis yang hampir sama maksudnya tetapi dari segi lafaz terdapat banyak perbezaan.

Pada pandangan penulis perkara ini tidak sepatutnya berlaku lebih-lebih lagi
pengarang sebagai seorang ulama di dalam ilmu hadis. Walaubagaimanapun pengarang
sebagai manusia biasa, tidak terlepas dari melakukan kesilapan. Perkara ini juga sebagai
pengajaran kepada para pengkaji hadis supaya menyelidiki dahulu kesahan riwayat

sesebuah hadis.

c. Pemotongan Sanad Hadis Sepenuhnya

Penulis mendapati pengarang menampilkan hadis-hadis yang tidak dinyatakan
sanad hadis sama sekali.?®® Perkara ini jelas bertentangan dengan kandungan kitab ini

yang awal-awal lagi membicarakan tentang kepentingan sanad. Sekiranya tidak

200 | ihat hadis di halaman 27

01| jhat takhrj hadis ini pada halaman 109.
202 | ihat hadis di halaman 27

203 |_ihat hadis-hadis di halaman 27 dan 28
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meletakkan sanad yang lengkap sekalipun, adalah lebih baik sekiranya ditampilkan

perawi yang tertinggi dari kalangan sahabat. Ini bagi menjamin kualiti penulisan

sesebuah hadis dan memudahkan pembaca melakukan takhrz seterusnya menganalisa
kemudian menyatakan hadis tersebut diriwayatkan oleh

sanad hadis sekiranya diperlukan.

Imam al-Bukhari dan Imam Muslim. Pada hakikatnya hadis tersebut tidak diriwayat

oleh kedua-dua tokoh tersebut. Hadi yang dimaksudkan ialah:
d. Tidak Konsisten Dalam Jawapan

Pengarang kitab tidak konsisten dalam menjawab persoalan yang diajukan. Ini
kerana di awal-awal kitab jawapan kepada soalan yang diajukan dibahas dengan detil
dan panjang lebar. Namun di akhir-akhir kitab perbahasannya menjadi lebih ringkas.

4

Contoh ini dapat dilihat jawapan kepada soalan nombor lapan,?®* sembilan®® dan

sepuluh®® perbahasannnya sekitar dua atau tiga halaman sahaja

e. Kesilapan Percetakan

Selain dari kekurangan-kekurangan yang dinyatakan di atas terdapat pula
kekurangan yang berpunca daripada kesilapan percetakan. Ini kerana teknologi
penulisan dan percetakan pada zaman dahulu tidaklah sehebat seperti yang terdapat
pada hari ini. Pada hari ini, dengan bantuan teknologi komputer dan teknologi
percetakan yang tinggi, sebarang kesilapan dapat dikesan dengan cepat, dapat

dibetulkan dan seterusnya dapat diminimumkan kesilapan itu. Oleh itu, tidak hairanlah

204> Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), h. 219-220
2% |bid., h. 222-223
20 1bid., h. 224-227
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sekiranya terdapat beberapa kekurangan dalam kitab ini yang kebanyakannya berpunca

daripada kesilapan penulisan dan kesilapan percetakan.

Sebenarnya, kitab ini mengandungi kesilapan yang sangat minimum jika
dibandingkan dengan proses penulisan dan percetakan pada zaman tersebut yang secara
keseluruhannya berlaku secara manual. Lantaran itu, pada hari ini semua kesilapan itu

mampu diperbaiki secara manual.

Berikut dipaparkan beberapa kesilapan ejaan yang dapat dikesan dalam kitab ini
untuk diperbaiki dan dicetak semula pada masa akan datang. Penulis mengesan

beberapa perkataan yang mempunyai kesilapan ejaan. Antaranya ialah:

i. ".5‘9‘).'\“207

Perkataan s sepatutnya dieja tanpa huruf alif selepas huruf wau yang pertama
jaitu s yang merujuk kepada Imam al-Nawawi seorang Imam di dalam mazhab
Shafi'Z  Ini menunjukkan adanya kesilapan penambahan huruf di dalam perkataan

@554,

i, A.0a11208

Perkataan “sxsll sepatutnya dieja dengan 4dlsll bermaksud golongan yang
berpegang kepada mazhab Hanafi. Kesilapan yang dikesan ialah pertukaran huruf alif

kepada huruf ya'.

27 1hid., h. 62
2% 1hid., h. 62
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i, ol
Perkataan ol yang dimaksudkan pengarang kitab sebenarnya ialah <31 yang

dapat difahami berdasarkan konteks ayat. Ini jelas menunjukkan adanya kesilapan

tertinggal satu huruf iaitu huruf alif dipangkal perkataan.

Terdapat beberapa kesilapan di dalam beberapa perkataan lagi yang tidak penulis
nyatakan di sini. Kesilapan-kesilapan ini merupakan kesilapan-kesilapan kecil jika

hendak dibandingkan dengan isi kandungan kitab ini yang mempunyai nilai yang cukup

tinggi.

3.3 Pengenalan Kitab Qawz'id f/ Ulam al- Hadth

Qawz'id f7 "Ulam al-Hadth karangan Shaykh al-Tahanawi merupakan sebuah
kitab yang berkaitan dengan “ulim al-sadth. Pengarang banyak membahaskan tentang
usal mazhab Hanafi di dalam ilmu hadis. Kitab ini asalnya merupakan mugaddimah
kepada kitab 'l al-Sunan karangan beliau sendiri yang diberi nama Inha" al-Sakan ila

man Yuzali® I'l4 al-Sunan.?™

3.3.1 Nama Kitab

Kitab ini sekarang dikenali dengan nama Qawaz'id f/ "Ulam al-Hadth yang
dicetak berasingan daripada 1’1z al-Sunan. Judul asal kitab ini ialah Inhz" al-Sakan ila
man Yuzdli® 1’14 al-Sunan. Judul kitab ini kemudiannya ditukar kepada Qawa'id fr

‘Ulam al-Hadth oleh Shaykh “Abd al-Fattah Abii Ghuddah dengan izin daripada

2 Ibid., h. 155 ) )
2107afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op.cit., h. 4-5
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Shaykh al-Tahanawi. "

[CE CRE C co Sl o s Lgedsg s o5 e w}u} "
s> (| 030 (((atd psle & 25l ) e a3

" )
228 LA

Penjelasan dari mu/aqgiq menunjukkan beliau meminta izin daripada pengarang
kitab untuk mengubah nama daripada Inha al-Sakan ilz man Yuzali® I'la al-Sunan

kepada Qawa'id /" Ulam al-Hadth.

3.3.2 Cetakan Kitab

Kitab ini mendapat perhatian para ulama dan penuntut-penuntut ilmu. Ini
memandangkan kitab ini telah diulang cetak sebanyak lima kali cetakan. Cetakan
pertama adalah pada tahun 1348H/1929M di India. Cetakan kedua pula pada tahun
1383H/1963M di Pakistan. Kedua-dua cetakan ini menggunakan nama asal iaitu Inha
al-Sakan ilz man Yuzali® 1’17 al-Sunan.?™® Seterusnya kitab ini dicetak buat kali ketiga
dengan nama baru Qawa'id f7 "Ulam al-Hadih yang ditasgq oleh Shaykh “Abd al-
Fattah Aba Ghuddah pada tahun 1392H/1972M. Cetakan seterusnya di Karachi pada

tahun 1401H/1981 dan keluaran terkini dicetak di Riyadh pada tahun 1403H/1984M.

3.4 Metode Penyusunan Kitab

Berdasarkan pemerhatian kepada kitab dan kajian terhadap kandungannya, penulis

mendapati pengarang membahagikan kitabnya kepada sepuluh fasal yang didahului

M1pid., h. 4-5
22hid., h. 5
23 pig,

103



dengan mugaddimah yaRgrkaeaérdrdjkelasttanoakpn SteryldisaA ddtal Hattahad edgaank demn
kaigdediimoahnya iaitu Inhz al-Sakan. Seterusnya pengarang menyentuh beberapa

perkara di dalam ilmu hadis dengan membahagikan kepada tiga tajuk kecil iaitu:

i. Al-Mugaddimah f/ al-Mabadi® wa al-Audid: Di dalam tajuk ini pengarang
membicarakan tentang perkara-perkara asas di dalam ilmu hadis seperti ilmu

hadis riwdyah, dirayah, faedah-faedah ilmu hadis dan lain-lain secara ringkas.

ii. Hudad Alfaz Tusta'mal f7hadha al-"ilm: Bahagian ini pula membicarakan tentang
istilah-istilah di dalam ilmu hadis seperti sanad, matan, musnid, mu#addith,

hafizdan lain-lain.

iii. Anwa al-Hadth: Bahagian ini pula membicarakan jenis-jenis hadis di mana
pengarang memberikan takrifan setiap jenis hadis seperti mutawatir, mashhar,

‘azz, sahzh dan lain-lain istilah di dalam ilmu hadis.

Setelah selesai tajuk-tajuk kecil seperti yang diterangkan di atas, pengarang
meneruskannya dengan fasal pertama sehinggalah ke fasal kesepuluh. Secara ringkas

fasal-fasal tersebut membahaskan perkara-perkara seperti yang dinyatakan di bawah :

Fasal Pertama: TashzA dan tad" £ hadis merupakan perkara ijtihad .

Fasal Kedua: Kaedah dan usal yang berkaitan dengan hadis sahih dan hadis sasan.
Fasal Ketiga: Hukum beramal dengan hadis da" f.

Fasal Keempat: Hukum al-raf, wagf, wasl dan gat™ serta kehujahan fatwa-fatwa sahabat
dan tabiin.

Fasal Kelima: Hukum mursal, mudallas, mu-allag, mungaz™ dan mu’ dal.
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Fasal Keenam: Hadis muzarib.

Fasal Ketujuh: Lafaz-lafaz al-Jarswa al-Ta dAl.

Fasal Kelapan: Percanggahan antara dalil-dalil syarak dan al-tarjzz antara kedua-
duanya.

Fasal Kesembilan: Biografi imam-imam mazhab Hanafi iaitu Imam Abt Hanifah, Abi
Yisuf dan Muhammad bin Hasan al-Shaybani

Fasal Kesepuluh: Istilah-istilah khusus yang terdapat di dalam kitab I'l2" al-Sunan dan

mugaddimahnya Inha" al-Sakan.

Pengarang mengakhiri kitabnya dengan penutup ringkas yang menyebut tarikh
selesainya penulisan kitab iaitu pada hari Isnin sembilan hari bulan Rejab 1344H

bersamaan 22 Januari 1926M.

3.5 Kesimpulan

al-Ajwibah al-Fadilah li al-As’ilah al-"Ashrah al-Kamilah dan Qawa'id f7 "Ulam
al-Hadth merupakan dua buah karya tokoh hadis India yang mendapat perhatian para
ulama dan penuntut ilmu. Pengarang telah menyusun kitabnya dengan baik serta
menampilkan metodologi penulisan yang begitu menarik. Perbahasan di dalam sesuatu
isu dilakukan dengan mendalam, teliti dan cukup jelas dengan bantuan rujukan-rujukan

daripada kitab-kitab muktabar.

Laras bahasa yang mudah sekali-sekala disulami dengan unsur-unsur Balaghah
menambahkan keindahan karya ini seterusnya menerbitkan kecintaan kepada para

peneroka untuk mengutip mutiara-mutiara ilmu dan memanfaatkan sinarnya yang
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bergemerlapan. Walaupun terdapat beberapa kekurangan seperti yang dinyatakan tetapi
kedua-dua karya ini tetap memjadi rujukan para penuntut ilmu tidak kurang juga para

ulama sehingga ke hari ini.
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BAB EMPAT

METODE PENULISAN IMAM AL-LAKNAWI DI DALAM AL-AJWIBAH

AL-FADILAH DAN PERBANDINGANNYA DENGAN METODE SHAYKH

ZAFAR AHMAD AL-'UTHMANI AL-TAHANAWI DI DALAM QAWA 1D
FI ULOM AL-HADITH

4.1 Pengenalan

Di dalam bab ini penulis akan menumpukan kajian kepada metode yang
diaplikasikan oleh Imam al-Laknawi di dalam kitab al-Ajwibah al-Fadilah dan metode
Shaykh al-Tahanawi di dalam kitabnya Qawgz'id f/ “Ulam al-Hadth. Penulis

kemudiannya akan membuat perbandingan metode antara kedua-dua pengarang.

4.2 Metode Penulisan Imam al-Laknawi di Dalam al-Ajwibah al-Fadilah

Penelitian penulis terhadap kitab ini mendapati pengarang menggunakan beberapa
metode di dalam menjawab soalan-soalan yang diajukan kepada beliau. Metode-metode
yang ditampilkan di dalam kitabnya ini menonjolkan kesarjanaan beliau sebagai seorang
pakar di dalam ilmu hadis. Penulis akan menyenaraikan metode-metode yang diaplikasi
oleh pengarang diiringi contoh-contoh supaya lebih jelas kepada pembaca. Antara

metode yang digunakan oleh pengarang di dalam kitab ini ialah:
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4.2.1 Menjawab Soalan-Soalan Secara Langsung

Kebanyakan soalan yang dikemukakan oleh penyoal dijawab secara langsung oleh
Imam al-Laknawi. Dengan kata lain, beliau tidak mengulas soalan yang diajukan tetapi
terus kepada jawapan. Metode ini diaplikasikan di kebanyakan jawapan iaitu jawapan

kepada soalan satu, dua, tiga, empat, lima, tujuh, lapan, sembilan.

Contoh :
S J1sd
o) (S e Wby am, V1 ) ol 24873
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Walaubagaimanapun dalam beberapa keadaan penulis mendapati pengarang juga
memberikan pendahuluan atau mengulas soalan secara ringkas sebelum memberikan
jawapan. Namun begitu, metode ini hanya diaplikasi untuk jawapan keenam dan ke

sepuluh sahaja.

Contoh 1:

ol it

24> Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 66
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Contoh 2 :
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4.2.2 Membawakan Hadis Rasulullah s.a.w
Pengarang membawakan hadis-hadis Rasulullah s.a.w bagi menguatkan sesuatu

keterangan dengan pelbagai kaedah. Dalam perkara ini, beliau menggunakan pelbagai

metode iaitu:

2% 1hid., h. 196
28 1hid., h. 224
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a) Menyatakan Matan Hadis Tanpa Sanad

Pengarang hanya menyebut matan hadis tanpa sanad. Contohnya ketika beliau
membicarakan tentang keperluan sanad di dalam semua urusan agama lebih-lebih lagi
selepas kurun-kurun yang diberitakan oleh Rasulullah s.a.w dengan kebaikan, beliau

menyebut hadis dengan cara ini.

£ Bk ) & (odoy Ul @ (38 09l ey Epis A dgiyy
P Bty sy (o) a2l (IS sy

Di dalam contoh di atas pengarang menyebutkan matan hadis sahaja tanpa perawi

walaupun perawi tertinggi (al-rawi al-a’l4) dari kalangan sahabat.

b) Menyatakan Matan Dan Mentakhrijkan®® Hadis.

Di dalam menyatakan matan hadis, pengarang mentakhrzjkan hadis-hadis

Rasulullah s.a.w secara ringkas.

27 penulis merujuk kepada sahih Bukhari dan saszd Muslim namun tidak menemui lafaz hadis ini di
dalam kedua-dua kitab tersebut. Selanjutnya penulis berusaha mentakhrzjkan hadis ini melalui perisian
Jawami® al-Kalim edisi 4. Hasil carian tidak menemui lafaz hadis yang dimaksudkan di dalam mana-
mana kitab hadis. Walaubagaimanapun terdapat hadis yang hampir sama lafaz dan maksudnya daripada
"Abdullah bin Mas td yang diriwayatkan oleh Imam al-Bukhari dengan lafaz :

e wity ant oadnl B3led et ol (o ¢ edsh AN sk AN AU e
(Lihat Muhammad Bin Isma’il al-Bukhari (2003), Sa/zh al-Bukharz, Kitab al-Shahadat, Bab la Yashhad
“ala Shahadah Jar idha Ushhid, op. cit., j. 2, h. 251 no. hadis 2652. Hadis ini turut diriwayatkan oleh
Imam Muslim di dalam kitab Saaznya (Lihat Muslim bin al-Hajjaj al-Qushayri al-Naysabiiri (1996),
Sahizh Muslim bi Sharj al-Nawaws tasqs al-Shaykh Khalil Ma'miin Shiha, Kitab al-Fadail, Bab Fadail
Sahabah, Bayrat: Dar al-Ma'rifah, j. 8, h. 302, no.hadis 6419; Lihat komentar hadis ini oleh Shaykh “Abd
Fattah Abt Ghuddah di dalam al-Ajwibah al-Fadilah halaman 27)

218 Takhrj merupakan suatu ilmu yang membahaskan mengenai prinsip dan metode yang memudahkan
capaian kepada kedudukan hadis, mutaba’ 4t dan shawzhid daripada sumber-sumber asal, sumber-sumber
yang menyerupai asal dan sumber-sumber asal yang tidak asal seterusnya menentukan darjat sesebuah
hadis itu sama ada diterima atau ditolak. (Lihat Muhammad Ab@ Layth al-Khayr Abadi (1999), Takhrj
al-Hadth Nash’atuhu wa Manhajiyyatuhu, Bangi: Dar al-Shakir, h. 10). Dengan kata lain ianya
merupakan usaha seseorang untuk mengenalpasti kedudukan sesebuah hadis di dalam sumber-sumber
rujukan asli agar dapat dikenalpasti status hadis itu dari sudut kesahihan dan kedaifannya.
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Contoh :
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Di dalam contoh di atas pengarang menyatakan hadis itu diriwayatkan oleh Imam

Bukhari dan Muslim serta selain dari kedua-duanya.

¢) Menyatakan Matan Hadis Tanpa Takhrj

Adakalanya pengarang kitab hanya menyatakan matan hadis sahaja tanpa
ditakhrjkan hadis tersebut. Contohnya juga di dalam perbahasan kepentingan sanad

beliau menyatakan hadis seperti di bawah:

ST Vs 5 gm0 S50 5 3ol 5T 3 0K T s

220((("“‘&}

Di dalam contoh di atas pengarang hanya membawakan matan hadis tanpa

ditakhrzjkan hadis tersebut.

219 Muhammad Bin Isma’il al-Bukhari (t.t), op. cit., j. 2, h. 251, no. hadis 2652; Muslim bin al-Hajjaj al-
Qushayri al-Naysabiiri (1996), op. cit., . 8, h. 302, no.hadis 6419
220 |bid., j. 1, h. 36, no. hadis 15
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4.2.3 Mengemukakan Athar?*! Sahabat

Selain membawakan hadis-hadis Rasulullah s.a.w pengarang turut menyelitkan

huraiannya dengan athar sahabat. Sebagai contoh beliau mengemukakan athar??

(Oloskr Lol Bgomunn (nbls ool (3 01)) 1 gme o b s iy
2T A e Tam o F O sl

i psill GL8 o 300 3 Jrazd Ollagtdl 0] )) ¢ A e iy
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4.2.4 Menyatakan Rujukan

Imam al-Laknawi sangat terkenal sebagai seorang yang amat mendalam kajiannya
dan sangat banyak menggunakan rujukan di dalam penulisan. Di dalam menyatakan
rujukan beliau menggunakan pelbagai kaedah iaitu menyatakan nama penulis, judul

kitab dan mengisyaratkan kepada rujukan lain untuk keterangan lanjut.

221 Athar seerti dengan hadis iaitu sesuatu yang disandarkan kepada Rasulullah s.a.w. Ulama Khurasan
menganggap Athar adalah mauqaf iaitu sesuatu yang diriwayatkan oleh sahabat sama ada perkataan atau
perbuatan mereka. (Lihat Ibn Salah, “Ulam al-Hadith (1986), tasq4 Nir al-Din al-"ltr, Dimashg: Dar al-
Fikr, h. 46, Nir al-Din al-"lItr (1988), Manhaj al-Naqd /" Ulam al-Had &h, Dimashq: Dar al-Fikr, h. 28)
222> Ahd al-Hayy al-Laknawi (1984), op. cit., h. 28
223 Muslim bin al-Hajjaj al-Qushayri al-Naysabiiri (1996), op. cit., j. 1, h. 36, no. hadith 17
4 1bid., j. 1, h. 36, no. hadith.18
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a. Penyataan Nama Penulis Dan Judul Kitab

Di dalam menyatakan nama penulis dan judul kitab, pengarang menggunakan

pelbagai kaedah iaitu

I.  Menyatakan Nama Penulis Tanpa Judul Kitab
sahabat setelah menukilkan pandangan ulama tentang kepentingan sanad dan

kelebihannya di dalam agama.
Pengarang hanya menyebutkan nama penulis tanpa menyatakan judul kitab yang
menjadi sumber rujukan maklumat tersebut. Metode ini agak menyukarkan pembaca

untuk mendapatkan dari manakah sumber tersebut dipetik.

Contoh :

e pag Sy Cimially el el (o)) 2 0T 89531 S35
sLi0ldl () Eusll molall Gl Beans e go05]
25 A ol e G Y Mo

ii.  Menyatakan Nama Penulis Diikuti Dengan Judul Kitab

Pengarang kebiasaannya akan menyatakan nama penulis dahulu kemudian diikuti

dengan judul kitab.

Contoh 1:

@ ol Glofll s Gl OLS)) r((areddn)) (B Mo o) U
26 () Gyl 5 e

225 Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 67
? Ibid., h. 73
113



Contoh 2:
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iii.  Menyatakan Nama Kitab Diikuti Dengan Nama Penulis

Ada kalanya pengarang menyatakan dahulu nama kitab kemudiannya
barulah diikuti dengan nama penulisnya. Metode ini amat jarang digunakan di

dalam penulisan beliau.

Contoh 1:
ol i ((b.é.i.‘\ ced! e B! & @v\-.-“ Jedlhyy (29
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Contoh 2 :
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b. Mengisyaratkan Kepada Rujukan Lain

Pengarang sentiasa mengisyaratkan kepada sumber-sumber rujukan yang lain. Ini

memudahkan pembaca mengenalpasti kesahihan maklumat di samping menambahkan

221 |bid., h. 164
228 |bid., h. 43
229 |bid., h. 186
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maklumat yang sedia ada. Di dalam mengisyaratkan kepada rujukan lain, pengarang

menggunakan pelbagai kaedah:

i.  Mengisyaratkan Kepada Kitab Karangan Pengarang Sendiri.

Contoh :

e gty QUYL ik ) gl o o) Vs ks B3l e
(oA A sl

Contoh di atas menunjukkan pengarang mengisyaratkan agar merujuk kepada
kitab Zafaral-Amans b7 Shar A Mukhtasar al-Mansibo ilz al-Jurjanz Kitab ini merupakan

salah sebuah karya milik pengarang sendiri.

ii.  Mengisyaratkan Kepada Kitab Karangan Ulama Lain
Pengarang turut mengisyaratkan kepada kitab-kitab karangan ulama lain.

Contoh 1:

(Pl 2o Oy JI gl oW s 3 ool 3315 55 g
B Olgal) el BLESS) e 09l o a6
Contoh di atas menunjukkan pengarang mengisyaratkan agar dirujuk kepada

kitab al-Mzzan yang dikarang oleh “Abd al-Wahhab al-Shi rani.

20 1hid., h. 59
21 1bid., h. 195
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Contoh 2 :
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Contoh di atas menunjukkan pengarang mengisyaratkan kepada kitab

Takhr Ahadth al-Hid4yah dan al-Binayah Sharh al-HidZyah.

4.2.5 Menggunakan Istilah Tertentu

Pengarang banyak memetik pendapat ulama terutama tokoh-tokoh hadis. Beliau
menggunakan istilah-istilah tertentu bagi menunjukkan bermula dan berakhirnya

sesuatu petikan.

i.  Memulakan Petikan

Bagi memulakan petikan pengarang menggunakan beberapa istilah yang

diletakkan di awal teks iaitu:

i.  Menggunakan Istilah wa gala (J%5)

Pengarang banyak menggunakan istilah wa gal (J¥s) yang bermaksud “telah

berkata” bagi memulakan petikan.

22 1hid., h. 210
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Contoh 1:
2 bl fras sl Sy egud) Oy (o) et adlad) JG

Contoh 2 :
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ii.  Menggunakan istilah wa f7 (5)

Pengarang juga meletakkan istilah wa fr (%) di awal teks sebelum petikan.

Contoh :

Jol el ad opnis (3 et aliy Lo thas Y ()l Zlein))
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iii.  Menggunakan Istilah wa dhakara (1533)

Pengarang turut menggunakan istilah wa dhakara (1533) yang bermaksud “telah
menyebut” dalam menukilkan pandangan ulama. Walaubagaimanapun istilah ini jarang

diaplikasikan oleh pengarang jika dibandingkan dengan istilah wa gal (J%5).

%3 bid., h. 22
4 bid., h. 39
2% |bid., h. 101. Lihat juga contoh-contoh di halaman 85, 100, 144, 212 dan lain-lain.
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Contoh 1:
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b. Mengakhiri Petikan

Pengarang meletakkan istilah-istilah tertentu di akhir teks apabila mengakhiri

sesuatu petikan. Antaranya:

i. Meletakkan Perkataan intahza () Di Akhir Teks.

Pengarang meletakkan perkataan intaha (¢!) bermaksud “telah selesai” di akhir
teks sekiranya beliau menukilkan teks sepenuhnya. Metode beliau ini memudahkan para
pembaca membezakan antara huraian pengarang dan petikan dari kitab-kitab lain.
Selain itu, metode ini juga menonjolkan sifat amanah pengarang ketika menukilkan

*238

pendapat ulama. Contohnya ketika beliau menukilkan pendapat al-"Ayni~*® tentang al-

Hakim.?*®

2% 1hid., h. 67
27 1bid., h. 191

238 Beliau ialah Mahmud bin Ahmad bin Miisa bin Ahmad bin Husayn bin Muhammad al-Badr al-Halabi
al-Hanafi yang lebih dikenali dengan al-'Ayni. Dilahirkan pada 17 Ramadhan 762H di "Ayntab (
Sekarang dikenali sebagai Gaziantep atau Antep), Turki. Antara karya beliau yang masyhur ialah “"Umdah
al-Qari” sebanyak 21 jilid merupakan syarah kepada Saji al-Bukhari yang dinukilkan daripada syarah
Ibn Hajar. Karyanya yang lain ialah Shars Ma ans al-Athar, Kash al-Litham dan Sharh al-Kalim al-
Tayyib. Beliau meninggal dunia pada 4 Zulhijjah 855H dan dikebumikan di Kaherah. (Lihat Muhammad
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ii.  Meletakkan Perkataan intaha kalamuh(4<3S ¢33) Di Akhir Teks.

Pengarang juga meletakkan perkataan intaha kalamuh (43S ¢3)) bermaksud

“telah selesai kata-katanya” di akhir teks sekiranya petikan penuh dinukilkan.

Contoh :

ol ot Cins O taiem G e OF e gla}l o ) S3y
Joll 3 O hams ope CUI @ g d13) Adlly T o s
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iii.  Meletakkan Perkataan intaha mulakkhasan (weile o¢3l) Di Akhir Teks.

Sekiranya petikan itu merupakan ringkasan bukan sepenuhnya daripada teks asal,

pengarang meletakkan intahz mulakkhasan (Lails ¢il) di akhir teks.

“Ali al-Shawkani ( 1348H) al-Badr al-T4li’ bi Majasin man Ba'd al-Qarn al-Tasi', Kaherah: Matbaah
al-Sa“adah, juz. 2, h. 295)

239 Beliau ialah Abi Abd Allah Muhammad bin *Abd Allah bin Muhammad bin Hamdawayh bin Na'im
bin al-Hakam al-Dabbi al-Tahmani al-Naysabiri, al-Hakim, al-Shafi'i (321 H/933 M - 405 H/1014 M).
Seorang mujfaddith dan mu’arrikh. Dilahirkan di Naysabur pada 3 Rabiul Awal pada tahun 321 H. Antara
karyanya ialah al-Mustadrak, Tarkh Naisabar, Ma'rifah “Uladm al-Hadith, al-Iklil fi al-Hadth dan

Targjim al-Suyikh. Beliau meninggal dunia di Naysabiir pada 8 Safar 405H. (Lihat "Umar Rida Kahhalah
(1993) Mu’jam al-Mu’allifn, Bayriit: Mu“assasah al-Risalah, juz. 3, h. 454)
240~ Ahd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 80.
1 |bid., h. 50. Lihat juga contoh di halaman 43 dan 186
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Contoh :
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4.2.6 Berpegang Kepada Pendapat Ulama Di Dalam Menentukan Darjat Hadis

Di dalam menentukan darjat hadis, pengarang menjadikan pendapat ulama
sebagai keutamaan. Contohnya ketika membicarakan hadis da’£ dan palsu beliau

menukilkan hukum hadis daripada Imam al-Suyati*** dan Al al-Qari.?**

22 ~pabd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 187. Lihat juga contoh di halaman 94, 100, 187, 195 dan
lain-lain.
243 Beliau ialah al-lmam Jalal al-Din Abii al-Fadl, "Abd al-Rahman bin al-Kamal Abi Bakr Muhammad
bin Sabiq al-Din bin al-Fakhr “Uthman bin Nazir al-Din Muhammad ibn Sayf al-Din Khadr bin Najm al-
Din Abi Salah Ayyiib bin Nasir al-Din Muhammad bin al-Shaykh Himam al-Din al-Khudairi al-Asyiti.
Dilahirkan pada awal Rejab tahun 849H di Asyut, Mesir. Membesar sebagai seorang anak yatim.
Menghafal al-Quran sebelum mencapai umur lapan tahun. Bermula menuntut ilmu pada 869H dan
mempunyai karya dalam pelbagai bidang ilmu seperti Tafsir, Hadith, Fekah, Nahu, Balaghah, Tasawwuf
dan “Ulam al-Qur’ an. Antara karyanya yang masyhur al-Jami” al-Saghir, al-ltgan f7-Ulam al-Quran, al-
Ashbah wa al-Nazazr dan al-Durr al-Manthar fi al-Tafsi bi al-Ma'thar. Beliau meninggal dunia pada
hari Khamis 9 Jamadil Awal tahun 911H. ( Lihat Isma’il Basha al-Baghdadi (1951), Hadiyyah al-" Arifm
Asmza al-Muallifnh wa Athar al-Musannifm, Beirut: Dar lhya' al-Turath al-"Arabiyy, j. 1, h. 534,
Muhammad Hasan bin “Aqil Misa (1995), al-Mukhtar al-Masin min A’lam al-Qurn, Jeddah: Dar al-
Andalus al-Khadra®, j. 2, h. 722, al-lmam Jalal al-Din al-Suyiti (1996) al-ltgan f7 "Ulam al-Qur’ an
tafqM Sa’id Manrah, Beirut: Dar al-Fikr, j. 1, h. 4)
244 Beliau ialah Nar al-Din Aba al-Hasan “Ali bin Sultan Muhammad al-Qari, al-Harawi al-Makki.
Beliau lebih kenali sebagai Mulla “Ali al-Qari seorang faqz bermazhab Hanafi. Dilahirkan di Herat,
Afghanistan. Menghafal al-Quran dan menuntut ilmu dan berdamping dengan para ulamak di negerinya
sendiri setelah itu berhijrah ke Mekah di antara tahun 952H-973H. Mula berkarya pada tahun 1003H dan
di antara tahun 1003H sehingga 1014H telah mempunyai 148 karya. Beliau menulis di dalam pelbagai
bidang ilmu seperti al-Quran dan"Uliam al-Qur’an, Hadith dan “Ulum al-Hadith, “Agaid dan Figh. Beliau
menulis sama ada kitab-kitab yang besar atau risalah-risalah yang kecil. Antara karyanya di dalam ilmu
hadith Shars Mishkat al-Masab s, Shar/ Mushkilat al-Muwaga™ dan Shar 4 al-Shamail. Beliau meninggal
dunia pada bulan Syawal 1014H dan dikebumikan di perkuburan al-Ma’lah di Mekah al-Mukarramah. (
Lihat Lihat Khayr al-Din al-Zirikli (1995), op.cit j. 5, h. 12, “Ali bin Sultan Muhammad al-Qari (1998),
Mina# al-Rawd al-Azhar f7Shar s al-Figh al-Akbar, Beirut: Dar al-Basha’ir al-Islamiyyah, h. 15-19)
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Ketika membicarakan darjat dan keharusan berhujah dengan hadis-hadis di dalam

al-Sunan al-Arba’ah dan juga kitab-kitab hadis yang lain beliau berkata :

S alazio b b ol buseo Wlialy CoSl ol 3 Lo IS7
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245> Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 39
2% bid., h. 30
7 bid., h. 66-67
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4.2.7 Membuat Kesimpulan Di Akhir Perbahasan.

Pengarang memberikan kesimpulan di akhir sesuatu perbahasan setelah
membicarakannya dengan detail. Ini bagi memudahkan para pembaca mendapatkan inti
pati dari sesuatu perbahasan. Pengarang menggunakan pelbagai kata (frasa) yang

diletakkan di awal teks bagi menunjukkan sesuatu kesimpulan iaitu:

a. Menggunakan Kata fa al-faqq f-hadh al-magam

Contoh :
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b. Menggunakan Kata wa khulsah al-maram frtahgiq al-magam

Contoh :
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28 1bid., h. 55
29 1hid., h. 64-65
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c. Menggunakan Kata wa al-faqq al-haqq bi al-gqaba/

Dol e (3 Jemdll Sl aaiy o) Jadlly Gdod) 320y
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Walaubagaimanapun pengarang tidak beriltizam dengan membuat kesimpulan di
dalam semua jawapan. Ini dapat diperhatikan di dalam jawapan kepada soalan ketiga
yang berkaitan dengan keharusan berhujah dengan semua hadis yang terdapat di dalam
kitab-kitab hadis.®®' Walaupun perbahasan di dalam tajuk ini agak detil, tetapi
pengarang tidak memberikan kesimpulan di akhir perbahasannya. Beliau juga tidak
membuat kesimpulan sekiranya perbahasan sesuatu topik itu dilakukan secara ringkas

seperti jawapan kepada soalan-soalan nombor enam,*? lapan®® dan sembilan.®*

4.2.8 Mengemukakan Soalan

Soalan merupakan satu teknik pengajaran yang berkesan. Bahkan ianya banyak
digunakan oleh Rasulullah s.a.w®® di dalam mendidik para sahabat. Teknik ini juga
digunakan oleh para ulama dari dahulu sehingga kini. Imam al-Laknawi turut

menggunakan teknik soal jawab di dalam karya beliau.

20 1hid., h. 192
51 bid., h. 140

%2 bid., h. 196

3 1bid., h. 220

»* bid., h. 222

2 *Abd al-Fattah Abi Ghuddah (1996), al-Rasal al-Mu'allim wa Asalbuh 7 al-Ta'l/im, Bayrat:Dar al-
Bashair al-Islamiyyah, h. 92; Ahmad Mohd Salleh (2004), Pendidikan Islam: Falsafah, Sejarah Dan
Kaedah Pengajaran Pembelajaran, Selangor:Fajar Bakti Sdn. Bhd., h. 155

123



Contoh :
oo T Rl sl gdslas 3 lgasl WAL L 1M OB
diCl Sgale dnw mo 5L i 1 Wy — wgmalis wedl
A 1Ty Lg e ogids b closioge 655G odall a2 193yl Lo 13y
o 3t GaSdl e aagel ST e s Je LY
OUYI Al Wiy e 98 U] QLI By 84S e Sl iy e
50 oy o S Jls alie IS5

Metode yang digunakan sangat menarik di mana pengarang menggunakan
metode soal jawab bagi mencuri perhatian dan menambahkan minat pembaca
kepada isu yang dibincangkan. Metode ini banyak diaplikasi oleh Rasulullah s.a.w

di dalam hadis-hadis baginda s.a.w.

4.2.9 Mengkritik Ulama

Pengarang sebagai seorang ulama yang mempunyai pendirian, ada kalanya tidak
bersetuju dengan penulisan beberapa ulama lain di dalam karya-karya mereka. Oleh
kerana itu, beliau tidak teragak-agak membuat kritikan membina. Kritikan yang
dikemukakan bukanlah untuk menjatuhkan nama baik ulama, tetapi adalah untuk
menjaga kredibiliti mereka dan meninggikan nilai sesebuah karya. Bahkan menjadi
tanggungjawab seorang muslim untuk membetulkan kesilapan lebih-lebih lagi berkaitan
dengan hadis-hadis Rasulullah s.a.w. Di dalam mengkritik, beliau menggunakan kaedah

yang berbeza :

256> Ahd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 35
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a.  Menyatakan Nama Pengarang Dan Judul Kitab

Ketika mengemukakan kritikan terhadap ulama yang meletakkan hadis-hadis

palsu di dalam karya-karya mereka, pengarang menyatakan nama penulis dan judul

kitab. Ini dilakukan bagi memudahkan pembaca mengetahui kedudukan hadis-hadis

palsu di dalam kitab-kitab mereka. Selain itu juga, ia memberikan peringatan kepada

pembaca agar berhati-hati ketika membuat rujukan kepada kitab-kitab yang dinyatakan.

Pengarang menyebut nama kitab dan nama penulis yang terdiri dari kalangan tokoh-

tokoh hadis. Ini menunjukkan tokoh-tokoh juga hadis tidak terkecuali dalam perkara

ini, apatah lagi mereka yang bukan dari kalangan ahli hadis seperti para fugaha,

mufassir dan lain-lain.
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27 1hid., h. 29-30
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b. Membawa Contoh Hadis Palsu

Kritikan pengarang diperkuatkan dengan membawa contoh hadis palsu
kemudiannya menjelaskan mengenai beberapa penulis yang meletakkan hadis-hadis

palsu di dalam Kkitab-kitab mereka.

Do (28 (0 ) 1l ((Sles2sl)) Al ¢ U e JB 1,
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4.2.10 Menyelitkan Perbincangan Tentang “Ulam al-Qur an.**

Pada hakikatnya Kkitab al-Ajwibah al-Fadilah memfokuskan perbicaraan
tentang Ulam al- Hadith. Walaubagaimanapun pengarang turut membicarakan bidang-
bidang ilmu yang lain sekiranya ilmu itu ada kaitan dengan perbahasan ilmu hadis

seperti “ulzm al-qur an.

Contoh :
G goon Bl lad) o JB (Lol (0T psle 3 0Y1 ) By
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258 |bid., h. 30

2% Ulam al-Qur an merupakan bidang Imu yang membahaskan perkara-perkara berkaitan dengan al-
Quran termasuk di dalamnya pengetahuan tentang sebab turun ayat, pengumpulan dan penyusunan al-
Quran, al-Makkiyy dan al-Madaniyy, al-Nasikh dan al-Mansukh, al-Muzkam dan al-Mutashabih dan lain-
lain cabang ilmu yang mempunyai hubung kait dengan al-Quran. (Lihat Manna" al-Qattan (T.T),
Mabapith f7 “Ulam al-Quran, Bayriit: Mu“assah al-Risalah, h. 15-16)
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Contoh menunjukkan pengarang membawakan perbahasan tentang ayat nasakh.
yang merupakan perbahasan di dalam dalam ulam al-Qur an. Walaubagaimanapun ia
mempunyai hubungkait dengan ilmu hadis di mana sesuatu ayat yang dinasakhkan itu

mestilah mempunyai nas yang sar 74 daripada Rasulullah s.a.w atau para sahabat.

4.2.11 Membawakan Contoh Figh

Ketika membahaskan tentang figh al-rawi yang merupakan salah satu bentuk al-
Tarjzh (Wujah al-Tarjh) pengarang membawakan contoh berkaitan dengan figh.
Pengarang mengemukakan perselisihan pendapat antara Imam Abai Hanifah dengan al-
Awza'i di dalam satu perbahasan tentang mengangkat tangan ketika rukuk dan bangun

darinya.

Contoh :
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200> Ahd al-Hayy al-Laknawi (1984), h. 195
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4.2.12 Mengemukakan Perselisihan Ulama Mazhab

Pengarang menyajikan pembaca dengan perselisinan ulama. Tidak memadai

dengan satu pendapat sahaja, bahkan beliau mengemukakan perselisihan ulama mazhab

kemudian mentarjzzkan pendapat yang beliau rasakan benar.
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%1 1hid., h. 213
%82 1hid., h. 206-207
283 1hid., h. 208
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4.2.13 Membicarakan Tentang al-JarAwa al-Ta dA%®*

Perbahasan tentang al-Jars wa al-Ta'dd turut dibentangkan oleh pengarang.
Dalam membicarakan tentang al-Jars wa al-Ta'dd beliau mengutarakan pendapat

sendiri atau memetik kata-kata ulama al-Jar/ wa al-Ta d4.
a.  Mengutarakan Pendapat Sendiri.

Contoh :
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Contoh di atas menunjukkan pengarang menyatakan pendapat sendiri
tentang lbn al-Jawzi dengan mengkategorikan beliau sebagai individu yang

mushaddidn di dalam al-jar/s wa al-wad .

b.  Memetik Kata-Kata Ulama al-Jar/ wa al-Ta dil.
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264 Al-Jarh wa al-Ta'dd merupakan satu ilmu yang membahaskan kritikan terhadap perawi hadith bagi
menentukan sama ada riwayatnya diterima atau ditolak.( Lihat Muhammad "“Ajjaj al-Khatib (1989), Usul
al-Hadh “Ulamuh wa Muszalaauh, Bayrit: Dar al-Fikr, h. 260)
265> Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 163
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Pengarang memetik kata-kata al-Dhahabi yang menolak dakwaan Aba al-Fath
yang mengatakan Aban bin Ishaq al-Madani seorang yang madtrik sedangkan beliau

adalah seorang yang thigah pada pandangan Ahmad al-"ljli.

4.2.14 Menyelitkan Unsur-Unsur Balaghah

Pengarang merupakan seorang yang mahir di dalam Bahasa Arab walaupun beliau
bukan seorang berbangsa Arab. Beliau menggunakan laras bahasa Arab yang mudah
difahami. Walaubagaimanapun acapkali pengarang menyelitkan unsur-unsur

kesusasteraan seperti al-saja’.”®’

Contoh 1:
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%6 1hid., h. 178-179

267aI—Saja' merupakan salah satu cabang dari al-Muhassinat al-Lafziyyah di sekitar perbincangan
mengenai IlImu Balaghah. lanya bermaksud dua fasilah (sukukata) mempunyai huruf terakhir yang sama.
(Lihat Fadl Hasan “Abbas (1996), al-Balaghah Fununuha wa Afnanuha, Jordan: Dar al-Furgan, h. 303)
268> Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 180
29 |pid., h. 195, Lihat juga contoh-contoh pada muka surat 21, 36,117, 180,192,195 dan 202.
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4.2.15 Tidak Taksub Kepada Pendapat Mazhab

Pengarang merupakan seorang ulama bermazhab Hanafi yang tidak taksub dengan
pendapat mazhabnya. Beliau bersedia menerima pendapat mazhab yang lain sekiranya

pendapat itu dirasakan benar.
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Contoh di atas menunjukkan beliau memilih pendapat al-Mufaddithan dan al-
Shafi'iyyah yang mendahulukan al-jam™ berbanding kebanyakan ulama Hanafi yang

mendahulukan al-tarjz.

4.3 Metode Penulisan Shaykh Zafar Ahmad al-'Uthmani al-Tahanawi Di Dalam
Kitab Qawaz'id f7/ "Ulim al-Hadth Dan Perbandingannya Dengan Metode al-

Imam al-Laknawi Di Dalam al-Ajwibah al-Fadilah

Qawa’id f7/ Ulim al-Hadth karangan Shaykh al-Tahanawi muncul tidak lama
selepas kemunculan kitab al-Ajwibah al-Fadilah hasil karya Imam al-Laknawi.

Walaupun dari tempat dan mazhab yang sama, kedua-dua tokoh ini mempunyai metode

2% 1hid., h. 196
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tersendiri di dalam ilmu hadis. Di dalam bahagian ini, penulis akan cuba mengkaji
metode penulisan Shaykh al-Tahanawi seterusnya membuat perbandingan dengan

metode Imam al-Laknawi.

Bahagian ini akan memfokuskan perbandingan metode penulisan antara Shaykh
al-Tahanawi dan Imam al-Laknawi di dalam al-Ajwibah al-Fadilah. Oleh kerana kajian
perbandingan melibatkan perbezaan dan persamaan sampel kajian, maka penulis akan
menumpukan kepada perbezaan dan persamaan yang wujud di dalam penulisan kedua-
dua tokoh ini. Penulis akan menyenarai dan menganalisa perbezaan dan persamaan di

dalam metode penulisan kedua-dua tokoh ini.

4.3.1 Metode Yang Berbeza Dengan Imam al-Laknawi

Dalam penulisan Qawz'id f7"Uliam al-Hadth, adakalanya metode yang digunakan

oleh Shaykh al-Tahanawi berbeza dengan Imam al-Laknawi. Antara metode yang

dikesan perbezaannya adalah seperti di bawah:

i.  Menolak Hadis Daripada Perawi Yang Mana Perbuatannya Bercanggah Dengan

Hadis Yang Diriwayatnya Sendiri (‘amal al-rawrbi khilaf riwdyatih)

Shaykh al-Tahanawi menolak hadis daripada seorang perawi yang mana

amalannya bercanggah dengan hadis yang diriwayatnya sendiri. Pengarang menjelaskan

permasalahan ini dengan kata-katanya:
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Perkataan U.us Jos)l Liwy menunjukkan pandangan pengarang dan mazhabnya

yang menolak hadis daripada perawi yang mana amalannya bercanggah dengan hadis

yang diriwayatnya sendiri .

Imam al-Laknawi tidak menolak hadis daripada sahabat yang mana amalannya
menyalahi hadis yang diriwayat olehnya. Beliau menegaskan pendiriannya di dalam al-
Ajwibah al-Fadilah ketika menjawab soalan kesembilan yang membicarakan tentang
tark al-rawrsal-"amal bi zahir al-riwdyah:
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Imam al-Laknawi berpendapat tidak harus meninggalkan zahir hadis kerana sabda
Rasulullah s.a.w tidak boleh dibatalkan oleh kata-kata orang lain. Beliau juga
berpendapat bahawa sesebuah hadis itu mungkin mempunyai lebih dari satu tafsiran.
Dengan itu, para sahabat melakukan ijtihad bagi memahami hadis-hadis Rasulullah

s.a.w. sesuai dengan kemampuan dan kefahaman mereka.?"

Penulis lebih cenderung dengan pendapat Imam al-Laknawi, ini kerana para
sahabat mempunyai tafsiran tersendiri terhadap hadis-hadis Rasulullah s.a.w bahkan

kadangkala mereka juga terlupa hadis yang diriwayatkan. Perkara ini dapat dilihat

21l7afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op.cit., h. 202
272 Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 223
2 1hid., h. 222-223
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ketika mana Abu Hurairah pernah memberikan fatwa menyamak bekas yang diminum
anjing sebanyak tiga kali basuhan sahaja sedangkan hadis yang diriwayatkannya jelas

menunjukkan tujuh kali basuhan. 2

ii.  Mendahulukan al-Naskh Daripada al-Jam’.

Sekiranya terdapat nas-nas hadis yang saling bercanggah, Shaykh al-Tahanawi
mendahulukan al-naskh daripada al-jam™. Beliau menjelaskan perkara ini di dalam fasal

kelapan yang bertajuk f7usil al-ta’ arud bayna al-adillah wa tarjzz ba” duhz “alzba’ o
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Penjelasan di atas menunjukkan al-jam™ berada di tempat terakhir selepas al-al-
naskh dan al-tarjz di sisi Shaykh al-Tahanawi. Metode ini nyata sangat berbeza dengan
Imam al-Laknawi yang mendahulukan al-jam’, kemudiannya al-tarjz4 dan al-naskh.?"®

Pembaca dapat mengetahui pendirian Imam al-Laknawi di dalam perkara ini ketika

2 Ahmad bin “Ali bin Hajar al-"Asgalani (1993), Fat/ al-Bari bi Sharh Sahih al-Bukhar  Beirit: Dar al-
Fikr, j.1, h.371

2157 afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op.cit., h. 288

278 Turutan yang sepatutnya ialah al-jam" kemudiannya al-naskh dan al-tarjzz Namun ini tidak bermakna
Imam al-Laknawi mendahulukan al-tarjza ke atas al-naskh. Ini dapat dilihat apabila Imam al-Laknawi
menyatakan bahawa ulama usal al-fadth mendahulukan al-jam™ kemudian al-naskh. Setelah itu beliau
memetik kata-kata beberapa ulama seperti Ibnu al-Solah dan al-Hazimi yang menjelaskan sekiranya
kedua-dua hadith yang bercanggah itu tidak dapat dihimpunkan maka hendaklah dilihat kepada nasikh
dan mansakh terlebih dahulu, sekiranya tidak dapat ditentukan nasikh dan mansiakh maka ketika itu
hendaklah ditarjzikan salah satu daripada keduanya. (Lihat “Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h.
183-186)
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beliau menjawab soalan keenam yang membicarakan tentang f/tagaddum al-jam™ “al

al-tarjzh wa bi al-"aks:
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Ternyata Imam al-Laknawi memilih mendahulukan al-jam’ daripada al-tarjzh
kerana pada pandangan beliau mendahulukan al-tarjzz akan mengakibatkan adanya
hadis-hadis yang akan ditinggalkan tanpa sebab dan keperluan sedangkan
mendahulukan al-jam’ membolehkan kedua-dua hadis diterima untuk diamalkan.*’
Pandangan beliau ini bertepatan dengan pandangan ahli hadis dan berlawanan dengan

pendapat Hanafiyyah yang mendahulukan al-tarjz daripada al-jam’ .

Penulis beranggapan pendirian al-Tahanawi di dalam permasalahan mukhtalaf
hadth ini kurang tepat. Sekiranya al-naskh didahulukan daripada al-jam™ akan
menyebabkan salah satu hadis yang bertentangan itu terpaksa diabaikan. Ini merupakan
satu pengabaian terhadap hadis-hadis Rasulullah. Perkara seperti ini tidak sepatutnya
berlaku kepada salah satu sumber syariat yang perlu diamal dan dipelihara sebaik-
baiknya. Selain itu nasakh memerlukan dalil-dalil syarak bagi menunjukkan sesuatu

hadis itu telah dimansuhkan.

2 1pid., h. 196
28 1hid., h. 183-184
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Analisa penulis di dalam isu ini menunjukkan al-Tahanawi secara jelas menyalahi

h?”, al-Nawawi?® | Ibn

tertib yang telah diletakkan oleh ulama hadis seperti 1bn al-Sola
Rajab al-Hanbali®®" dan Ibn Hajar di dalam menangani permasalahan hadis-hadis yang
saling bercanggah. lbn Hajar di dalam kitab Nuzhat al-Nazr fr Tawdiz Nukhbat al-
Fikar menyebut satu persatu turutan penyelesaian masalah ini iaitu dimulai dengan al-
jam' kemudian al-naskh seterusnya al-tarjzs dan terakhir ialah al-tawaqquf .%*? Metode

ini turut diaplikasi oleh tokoh-tokoh ternama hadis selepas Ibn Hajar antaranya al-

Suyti,** al-Sakhawi,?®* al-Munawi** dan lain-lain.

iii.  Menyatakan Usal Tashzh wa al-Tad f adalah Zanns

Shaykh al-Tahanawi menyatakan usal tashzh wa tad f merupakan perkara zanni
yang hanya bergantung kepada dhawq seseorang mu/addith dan mujtahid. Perkara ini

dinyatakan di dalam kitab beliau:

G95 o byl il Cimiadly momadl sl OF s Y
261U agxtly oud

"% Lihat Abu “Amru “Uthman bin “Abd al-Rahman (1986), “Ulam al-Hadth, takq4 Nar al-Din “ltr,
Beirut: Dar al-Fikr, h.284-286

280 |jhat Muhyi al-Din Yahya bin Sharaf al-Nawawi(1994), Sa/zih Muslim &i Shars al-Nawawz, Mesir:
Muassasah Qurtubah, j.1, h.60-61

281 Lihat Zayn al-Din Abi al-Faraj ibn Rajab al-Hanbali (1996), Fat/ al-Bar7 Shark Sahih al-Bukhars,
Madinah: Maktabah al-Ghuraba al-Uthariyyah, j.1, h. 155-156

282 Ahmad bin "Ali bin Hajar al-'Asgalani (2001), Nuzhat al-Nazar f/ Tawdzh Nukhbat al-Fikar, Beirit:
Dar al-Fikr, h .97

283 Lihat al-Hafiz Jalal al-Din al-Suyiti (1994), Tadrb al-Raws, taiqg Nazar Muhammad al-Faryabi,
Beirut: Maktabah al-Kawthar, j.2 h.653-654

284 |_ihat Shams al-Din Abi al-Khayr Muhammad bin *Abd al-Rahman al-Sakhawi (2005), Fat/ al-Mugth
bi Sharj Alfiyyah al-Hadth, tasqq “Abd al-Karim bin *Abd Allah, Riyadh: Maktabah Dar al-Minhaj, j.3,
h. 475

285 Muhammad “Abd al-Ra'af al-Munawi (T.T), al-Yawaq wa al-Durar Sharh Sharh Nukhbat al-Fikar,
tafo g Abi”Abd Allah Rabi® bin Muhammad al-Su@di, Riyadh: Maktabah al-Rushd, j. 2, h. 316

2867afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op.cit., h. 20
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Analisa penulis terhadap pendapat Imam al-Laknawi di dalam isu ini
menunjukkan beliau meletakkan kaedah-kaedah dan peraturan-peraturan yang tertentu.
Dengan kata lain, perkara ini tidak boleh diputuskan dengan sewenang-wenangnya.
Antara kaedah yang dipraktikkan oleh Imam al-Laknawi ialah dengan melihat kepada
sifat ulama yang meletakkan hukum hadis. Sekiranya seorang ulama yang mutasahil
bercanggah pendapat dengan seorang yang ghayr mutasahil, maka diterima pendapat
dari ulama yang ghayr mutasahil. Begitu juga sekiranya seorang ulama yang
mutashaddid di dalam al-tajrh dengan seorang yang sederhana maka akan dahulukan

pendapat ulama yang sederhana di dalam al-tajrz.?®

Dr. Abd al-Ghani bin Ahmad Jabar Mazhar menyatakan tashzz dan tad if
merupakan hukum kepada hadis setelah sempurna penyiasatan, penyelidikan
pengumpulan pandangan imam-imam hadis terhadap perawi dan jalan-jalan hadis

(wruq al-ad th). %

o) ol I ndt of copad o G el G gadl) e s DU
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%87~ Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 160-180
288 Abd al-Ghani bin Ahmad Jabar Mazhar, Dr. (1993), Usal Tashih wa Tad £, Majallah al-Buhith al-
Islamiyyah, Bil. 41, Zulkaedah-Safar 1414H-1415H, Arab Saudi: al-Ri*asah al-"”Ammah li al-Buhiith al-
“llmiyyah wa al-1fta", h. 337
289° Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 29-30
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Kata-kata beliau menjelaskan bahawa hadis hendaklah diambil dari sumber yang
betul, ia perlu dirujuk kepada para ulama pengkritik hadis ataupun melakukan sendiri
penyiasatan dan kritikan jika berkelayakan. Sekiranya kedua-dua faktor itu tidak
didapati, hadis itu hendaklah ditawagqufkan. Ini memberikan kesimpulan penentuan
hukum sesuatu hadis itu hendaklah berasaskan kepada penelitian, penyiasatan dan

berpegang kepada pandangan ulama yang muktabar.

Kesimpulannya, meletakkan hukum sahzh atau da'f kepada hadis
memerlukan kajian, penyelidikan, penelitian pendapat imam-imam hadis, mentawfz
dan mentarjz, bukan hanya bergantung kepada dhawq dan kashf seseorang mu/addith

atau mujtahid.

iv.  Menyatakan Banyaknya Jalan Hadis Bukanlah Salah Satu Daripada Bentuk Tarjzh

(wujih al-tarjh)

Shaykh al-Tahanawi berpendapat bahawa banyaknya jalan hadis (kathrah mrug
al-fadth) bukan salah satu daripada bentuk tarjzz (wujih al-tarjz). Pendirian ini beliau
nyatakan secara jelas di dalam fasal kelapan ketika membicarakan tentang f7 usal al-

ta'arud bayna al-adillah wa tarjzi ba’ duha “alaba’ g

2901'“,\_;.&_:& :LS};Y‘ 5}:& C:?-ﬁj\ ));:Y "

Pengarang dengan jelas menyatakan tidak harus mentarjz berdasarkan ramainya

perawi kerana beliau berpendirian sifat perawi seperti al-"adalah lebih diutamakan

walaupun bilangannya sedikit.?*

207 afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op.cit., h. 294
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Di dalam perkara ini, Imam al-Laknawi tidak sependapat dengan Shaykh al-
Tahanawi di mana beliau memilih pandangan yang menyatakan banyaknya jalan hadis
dan ramainya perawi merupakan salah daripada tanda-tanda tarjzz (imar a al-tarjzh).
Beliau menyatakan perkara ini ketika menjawab soalan ketujuh tentang kathrah al-

wrug wa figh al-rawshal hiya min wujzh al-tarji4?

ade Lo jlam) o () 1 aiaing chad) ) iy s Uly'
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Imam al-Laknawi mengemukakan pandangan mazhab pertama iaitu kebanyakan
ulama Hanafi yang menyatakan banyaknya jalan hadis dan ramainya perawi bukanlah
salah satu daripada tanda-tanda tarjzz (imara al-tarjzh). Kemudian beliau
mengemukakan pula pendapat kedua iaitu kebanyakan ulama Shafi’i, Maliki dan

Hanbali berpendapat sebaliknya. Diakhir perbincangan Imam al-Laknawi memberikan

Dari perbincangan di atas menunjukkan metode tasAzh dan tad 17 di sisi,Shaykh
komentar dengan memilih pendapat yang lebih ramai 1aitu pendapat jumhur.=>* Beliau

al-Tahanawi berbeza dengan metode Imam al-Laknawigang dilihat berfepatan den
Juga menyatakan pengarang kitab Musallam al-Thuba“™" turut menda’ # kan dalil-

metode ulama hadis. Ini dapat dilihat melalui kata-kata beliau: o .
golongan yang menyatakan banyaknya riwayat bukan salah satu dari wujzh al-tarjzz.

an
alil

*Ipid., h. 294

292 Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 208

23 Jumhur iaitu Imam Ahmad, Imam al-Shafi'i dan Imam Malik berpendapat banyaknya jalan hadith
merupakan salah satu bentuk tarjzz . Pendapat ini juga dipegang oleh Muhammad bin Hasan al-Shaybani.
Lihat “Abd al-"Ali Muhammad bin Nizam al-Din Muhammad al-Sahalawi al-Ansari al-Laknawi (2002),
Fawdatih al-Rahmit bi Shars Musallam al-Thubit tasqq “Abd Allah Mahmid Muhammad “Umar,
Beirut: Dar al-Kutub al-"lImiyyah, j.2, h. 258

2%pengarang Musallam al-Thubatt ialah al-Qadi Muhib Allah Bin “Abd al-Shakir Bahari (w.1119H)
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Walau bagaimanapun menurut Imam al-Laknawi banyaknya jalan hadis boleh
digunakan sebagai medium pentarjzfan dengan syarat kedua-dua hadis itu adalah sa/zh.

Perkara ini dinyatakan dengan jelas oleh beliau:

(Bl saxsg 3ls ) 357 e slazeY) O day OF i L2y
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Penulis lebih cenderung menyatakan bahawa ramainya perawi dalam periwayatan
sesebuah hadis merupakan salah satu daripada bentuk-bentuk tarjza (wujih al-tarjzh).
Ini kerana hadis yang diriwayatkan oleh ramai perawi lebih diyakini kesahannya

berbanding hadis yang diriwayatkan oleh perawi yang kurang bilangannya.

Pendapat penulis mengambil kira pandangan al-Hazimi di dalam kitabnya al-1"tibar
f/ Bayan al-Nasikh wa al Mansakh min al-Athar di mana beliau meletakkan tarjzh
berdasarkan bilangan perawi yang ramai sebagai keutamaan.?*® Selain itu Ibn Daqjiq al-
"Ayd menyatakan tarjzz dengan cara ini merupakan kaedah paling berautoriti jika

dibandingkan dengan cara-cara yang lain. >’
V.  Mengemukakan Syarat Tambahan Di Dalam Kesahihan Hadis
Shaykh al-Tahanawi berpegang dengan beberapa syarat tambahan selain daripada

“adil dan dabiz di dalam menentukan kesahihan sesebuah hadis. Antara syarat-syaratnya

ialah hadis tersebut tidak boleh bercanggah dengan al-Quran dan al-sunnah al-

2% Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 209
2% Abi Bakr Muhammad bin Misa bin “Uthman bin Hazim al-Hamadhani (1940), al-I'tibar f/Bayan al-
Nasikh wa al Mansakh min al-Athar, Hyderabad: Matbaah Da'irah al-Ma'arif al-"Uthmaniyyah, h. 9
27 Muhammad Jamal al-Din al-Qasimi (2004), Qawzid al-Tasdih Min Funin Musmalas al-
Hadh,taggf “Abd al-Qadir al-Ar na’it, Beirut: Mu“assasah al-Risalah, h.526

140



mashharah serta hadis itu tidak ditinggalkan amalannya oleh para sahabat. Pengarang

menegaskan perkara ini di dalam fasal keempat dengan kata-katanya:
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Kata-kata Shaykh al-Tahanawi menunjukkan beliau berpegang dengan usul
mazhab Hanafi di dalam “alam al-sadth di mana sesebuah hadis itu dianggap sahih
sekiranya perawi bersifat “adil dan dabiz serta hadis itu tidak bercanggah dengan al-
Quran dan al-sunnah yang masyhur. Hadis itu mestilah tidak ditinggalkan amalannya
oleh para sahabat kerana bagi pendapat beliau hadis yang tidak diamalkan pada zaman

sahabat atau tabiin menunjukkan hadis itu telah dinasakhkan atau da #.%%°

Penulis menegaskan bahawa isu ini perlu diperhalusi kerana sebenarnya tidak
wujud percanggahan di antara dua ayat al-Quran, dua hadis yang sa/szh dan ayat al-
Quran dengan hadis sa/zf, ini kerana percanggahan itu hanyalah pada pandangan zahir
akal manusia sahaja, ini kerana tidak mungkin syariat yang datang dari Allah s.w.t
saling bercanggah antara satu sama lain.*®® Sekiranya terdapat dalil-dalil yang
bercanggah pada zahirnya maka hendaklah diselesaikan dengan kaedah yang telah
disepakati olen muzaddithm iaitu al-jam", al-naskh, al-tarjzz dan al-tawaqquf. Oleh
sebab itu peletakan syarat tambahan seperti yang dinyatakan oleh al-Tahanawi adalah

kurang sesuai dan perlu dinilai semula.

2987 afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op. cit., h. 126
299 1h;
Ibid.
300> Ahd al-Wahhab al-Khallaf (1986 ), “Ilm Usal al-Figh, Kuwait: Dar al-Qalam, h.230
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Vi.

Menerima Kehujahan Hadis Mursal.

Shaykh al-Tahanawi menerima hadis mursal walaupun daripada tabi*m dan at-
ba al-tabi*m secara mutlak tanpa syarat. Beliau menukilkan pandangan lbn al-Hanbali

di dalam fasal kelima yang bertajuk al-azkam al-mursal min al-a4adth wa al-athar:

Jor g i) & sy (V) 5i)) & e ) JU
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Shaykh al-Tahanawi memberikan komentar setelah menukilkan pandangan ulama

dengan kata-katanya:
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Penjelasan di atas memberikan isyarat bahawa Shaykh al-Tahanawi menerima dan
berhujah dengan hadis mursal secara mutlak. Beliau menggunakan hujah di mana
generasi kurun ketiga hijrah adalah bersifat benar dan “adil seperti mana yang

dinyatakan oleh Rasulullah s.a.w di dalam hadis di atas.

Metode ini nyata bertentangan dengan jumhur muhaddithm, sebilangan besar
fugaha dan usuliyym yang berpendapat hadis mursal adalah da’# yang tidak boleh
dijadikan hujah. **® Alasan golongan ini adalah kerana kemungkinan perawi yang gugur
daripada sanad bukanlah sahabat tetapi tabs z Apabila hal ini berlaku kemungkinan

perawi itu da'# . Tawthg kepada perawi yang kurang jelas adalah ditolak. Selain itu

3017afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op. cit., h.138
*2Ipid., h.139
393 Nar al-Din “Itr (1992), Manhaj al-Naqd f/Ulm al-Had th, Damsyik: Dar al-Fikr, h. 371
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perawi yang majhal al-musamma tidak diterima hadisnya apatah lagi perawi mursal

yang majhal al-"ayn dan majhal al-4al.***

Pendapat yang raji/ pada pandangan penulis ialah dengan mengambil jalan tengah
di antara kedua-dua pendapat iaitu hadis mursal boleh diamal dan dijadikan hujah
apabila menetapi syarat-syarat tertentu yang digariskan oleh sebahagian ulama seperti
Imam al-Shafi'i. Antara syaratnya ialah hadis mursal itu diriwayatkan daripada kibar al-
tabi*m, hadis mursal mempunyai shahid yang membolehkan ia diterima, menetapi

fatwa sebahagian sahabat dan syarat-syarat lain yang telah ditetapkan.®®
vii.  Menganalisa Sanad Hadis

Shaykh al-Tahanawi turut menganalisa sanad hadis. Metode ini dapat dilihat
ketika pengarang membicarakan hadis yang berkaitan dengan al-Quran al-Mashhad
laha bi al-Khayriyyah. Beliau menukilkan sebuah dari kitab Fat/ al-Bari kemudiannya

memberikan komentar kepada sanad hadis:

SAN UL alplally 2 gf ) s Bps o Bder Gl (3 sy
C}'»"'U\ (E ‘(v-‘fj-l-l J“’.U\ (‘: cv.éjlg Q.“».U\ (: cq} JL;.S\ )8 4.5&.5.53 ‘@\Jj\
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304 *Abd al-Karim bin “Abd Allah al-Khudayr (1997), Al-Hadih al-Da’# wa Hukm al-1Atijg bihi,
Riyadh: Dar al-Muslim, h. 83
%% 1hid
%06 | jhat hadith ini di dalam Ahmad bin “Ali bin Hajar al-'Asqalani (1993), Fat# al-Bar/ bi Shar# al-
Bukhars, Beirut: Dar Al-Fikr, j. 7, h. 353
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Contoh di atas menunjukkan pengarang memberikan ulasan kepada perawi hadis
di mana beliau menganggap Ja dah merupakan sahabat Rasulullah s.a.w kerana pernah

melihat baginda s.a.w ketika beliau masih kecil.

Imam al-Laknawi di dalam al-Ajwibah al-Fadilah turut membicarakan hadis yang
hampir sama dari segi maknanya tetapi beliau hanya mengemukakan hadis sebagai dalil
kemudian mentakhrznya secara ringkas tanpa membuat sebarang analisa atau kritikan

kepada perawi hadis.>*®

Metode kritikan sanad seperti yang dilakukan al-Tahanawi merupakan satu
pendekatan yang baik bagi menjelaskan status sesebuah hadis. Walau bagaimanapun
analisa hanya dilakukan kepada sanad hadis tertentu sahaja bagi mengukuhkan beberapa
pandangan al-Tahanawi seperti kehujahan hadis mursal. Sanad hadis tersebut dianalisa
bagi menguatkan kehujahan hadis mursal tabi*m dan hadis mursal generasi kurun
keempat dengan adanya pengiktirafan dari Rasulullah s.a.w. yang menyatakan generasi

kurun pertama sehingga keempat merupakan kurun terbaik.

viii.  Mengambil Istinbar Daripada Hadis

Selain daripada menganalisa sanad, Shaykh al-Tahanawi juga mengambil istinbar

daripada hadis.

077afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op. cit., h.451
308 > Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op. cit., h. 27
144



Contoh :

SN D] kel ds Tl i S Be i 3 By
ol & sk @ ool U E @ U e ) ddly ()
.1 0y ¢

s Lzl bl s Laiey (2ls S G vl Jnpo. "

G I me g STREY Ll )l B s 2ed OF LW jgmd 1l
BT el a LS s Gl

Berdasarkan hadis khayr al-na garns di atas, pengarang mengambil istinbat
dengan menyatakan hadis mursal dari generasi kurun keempat harus dijadikan hujah
sepertimana marasi generasi ketiga iaitu atba al-tabi*/~*** kerana terdapat persamaan

dari segi “illah.

Metode ini tidak diaplikasikan oleh Imam al-Laknawi kepada hadis-hadis yang
dimuatkan di dalam al-Ajwibah al-Fadilah. Hadis-hadis yang dikemukakan oleh al-
Laknawi hanya diletakkan sebagai dalil kepada sesuatu permasalahan tanpa dianalisa

atau diambil istinbar daripadanya.**2

Metode yang dikemukakan oleh al-Tahanawi menunjukkan beliau menguasai figh
al-fadth yang merupakan salah satu cabang ilmu hadis. Kemampuan beliau
mengeluarkan pengajaran hadis serta menganalisa sanad-sanad menunjukkan beliau
seorang tokoh yang menguasai ilmu hadis riwdyah dan dirgyah. Penulis berpendapat

metode ini amat perlu dikuasai dan diamalkan oleh para ulama, penuntut ilmu, penulis-

*®Ipid., h.139
*Olbid., h.459
3Menurut jumhur muhaddithzm, sebilangan besar fugaha™ dan usuliyym berpendapat hadis mursal adalah
da’ ff yang tidak boleh dijadikan hujah. Lihat “Itr, Nir al-Din (1992), op. cit., h. 371
312 | jhat hadis-hadis di dalam *Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op. cit., h. 27-28
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penulis dan penta/n kitab khususnya pada masa kini. Matan hadith yang diletakkan di
dalam buku-buku tidak seharusnya dibiarkan berlalu tanpa huraian dan kupasan untuk

diambil pengajaran darinya.

ix.  Beramal Dengan Hadith Da’ & Dan Mendahulukannya Ke Atas Qiyas

Shaykh al-Tahanawi mendahulukan hadith daif ke atas giy4s. Perkara ini beliau
bicarakan dengan panjang lebar di dalam kitabnya dengan memetik kata-kata ramai

ulama hadith seperti Imam Ahmad dan Ibn Hazm: 33
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Penjelasan di atas menunjukkan pendirian Shaykh al-Tahanawi dengan
menyokong pendapat mazhabnya yang mendahulukan hadith da’f ke atas qiyz.
Seterusnya Shaykh al-Tahanawi menyatakan hadith ¢a’f yang dimaksudkan itu
bukanlah hadith yang bazl, munkar atau pada sanadnya terdapat perawi yang dituduh
dusta. Hadith ¢a'f dimaksudkan beliau ialah ga’f# itu menurut  pandangan

mutagaddimn iaitu /asan pada pandangan mutakkhir .3

313 7afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op. cit., h. 95-108
1hid., h. 95
31 Ipid., h. 98-100
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Mendahulukan hadis da'f ke atas qiyas merupakan pendapat ramai ulama
antaranya Imam Malik, Imam al-Shafi'i, Imam Ahmad bin Hanbal dan Imam Aba
Dawid. Imam Malik misalnya banyak mendahulukan hadis-hadis mursal, mungati dan

fatwa-fatwa sahabat ke atas giyas.>*

Imam Ahmad bin Hanbal amat terkenal dengan metode ini sehinggakan Imam Ibn
al-Qayyim menyatakan di antara asas penggubalan fatwa Imam Ahmad adalah

mendahulukan hadis mursal dan hadis da" £ ke atas qgiys.*"’

Berdasarkan kaedah pengambilan hukum dan analisa pandangan sarjana-sarjana
hadith, penulis menegaskan bahawa mendahulukan hadis da’f ke atas giyz adalah
metode yang lebih selamat dan praktikal. Mengutamakan nas-nas hadis daripada
pandangan akal adalah lebih diyakini kerana kaedah pengambilan hukum Islam adalah
mengikut tertib yang disepakati ialah al-Quran, al-Sunnah, al-ljmz" dan al-Qiyas.Tidak
sepatutnya mengutamakan ijtihad ketika wujudnya hadis. ljtihad digunakan ketika mana

ketiadaan dalil-dalil daripada al-Quran, al-Sunah dan al-ljmz .

X.  Membuat Perbandingan Pendapat Antara Mutagaddim:m Dan Muta'akhkhirm

Penulis mendapati Shaykh al-Tahanawi turut membuat perbandingan beberapa
perkara di dalam ilmu hadith contohnya tentang hadis munkar, pengarang
menyatakannya dengan berkata:

0L (23 i) Jg g o San gl Vs oo Ul g3 o 3
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316 Muhammad bin Abi Bakr bin Ayyib, Ibn al-Qayyim al-Jauziyyah (2002), I'lam al-Muwaqqi /A “an
Rabb al-"Alamm, j.2, h.55-59
3 Ibid., h.55
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Contoh di atas menunjukkan pengarang membuat perbandingan antara
mutagaddimm dan muta‘akhkhirm tentang definisi hadith munkar. Ulama
muta’akhkhirmn antaranya Ibn Hajar manyatakan munkar ialah hadis yang diriwayatkan
oleh perawi da’ff yang bercanggah dengan hadis yang diriwayatkan perawi thigah.**°
Manakala di sisi mutagaddimm munkar itu lebih umum iaitu hadis yang hanya
diriwayatkan oleh seorang perawi sahaja walaupun perawi yang meriwayatkan hadis

tersebut adalah thigah tidak da’ £.3%°

Metode yang dikemukakan oleh al-Tahanawi ini amat menarik dan sangat penting
kepada para penuntut ilmu hadith. Perbezaan pandangan antara muta akhkhirmn dan
mutagaddimm perlu dianalisa dan difahami dengan sebaik-baiknya kerana
sebahagiannya berkaitan dengan hukum hadith. Sebagai contoh hadith munkar
dihukumkan sebagai sangat da'ff jika dilihat dari sudut pandangan mutaakhkhirm.
Manakala menurut pandangan mutagaddimm hadis munkar secara umum tergolong di
dalam kategori ghar b yang mungkin sa/ih atau ¢a” £.%%*. Oleh kerana itu, para penuntut
ilmu perlu mahir di dalam membezakan istilah-istilah di sisi mutaakhkhirm dan
mutagaddimm supaya tidak timbulnya kekeliruan seterusnya berlaku kesilapan dalam

meletakkan hukum sesebuah hadith.

3187afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op. cit., h. 258

319 Ahmad bin “Ali bin Hajar al-"Asgalani (2001), op.cit., h.86

320 jhat perbincangan lanjut tentang hadis munkar di dalam Nar al-Din “Itr (1992), op. cit., h. 430-431
% 1bid. h.432
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Xi.

Menyanjung Dan Mempertahankan Imam Abu Hanifah

Shaykh al-Tahanawi merupakan seorang bermazhab Hanafi dan banyak
berpegang dengan pendapat ulama Hanafi ketika membahaskan isu-isu di dalam
Kitabnya ini. Uslab-uslab yang diguna menunjukkan pengarang menyokong kuat
pandangan mazhabnya. Beliau juga mempertahankan Imam Abu Hanifah ketika mana
beberapa ulama hadith muta’akhkhiriz seperti al-Khatib al-Baghdadi, Imam al-
Daraqutni dan Ibn al-Jawzi yang mempertikai kredibiliti Imam Abu Hanifah. Imam al-
Daraqutni antaranya menyatakan Abu Hanifah merupakan perawi yang da’ f.>** Shaykh
al-Tahanawi menolak pandangan ulama yang mengkritik Abu Hanifah dengan alasan
mereka mempunyai sikap taksub, perseteruan, melampau dan mengkritik tanpa hujah

dan alasan.

Di dalam perbincangan al-Jarh wa al-Ta'd4d pula Shaykh al-Tahanawi banyak
menyebut kritikan yang diungkapkan oleh Imam Abu Hanifah kepada perawi-perawi
hadith bagi membuktikan Abu Hanifah merupakan sahib al-Jarh wa al-Ta'dd yang
diiktiraf ramai mu/addithm. Kritikan-kritikan tersebut di nukil dari karya-karya utama
seperti kitab al-"llal, al-Tahdhsb dan Tadhkirah al-AHuffaz. Akhirnya beliau membuat

kesimpulan dengan menyatakan sanjungannya kepada Imam Abu Hanifah:
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%27afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op. cit., h. 193-194, Nasir al-Din al-Albani (1979), Irwa
al-Ghalil f/ Takhrj Ahadth al-Manar al-Sabil, Beirut: al-Maktab al-Islamiyy, h. 271
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Penyataan beliau ini bagi membuktikan Imam Abu Hanifah sememangnya
seorang pengkritik, pakar di dalam al-Jarh wa al-Ta'dd dan merupakan mujtahid di
dalam ilmu hadith dan figh. Keilmuwannya telah diiktiraf oleh ramai sarjana hadith

seperti al-Dhahabi dan lain-lain.

Penulis tidak menemui metode seperti ini di dalam al-Ajwibah al-Fadilah. Imam
al-Laknawi walaupun seorang bermazhab Hanafi, beliau seorang yang bersifat terbuka,
berlapang dada, tidak taksub dengan Imam Abu Hanifah dan bersedia menerima
pendapat lain yang dirasakan raj:. Pandangan Imam al-Laknawi di dalam ilmu hadis
berdasarkan kepada penguasaan ilmu dan analisa daripada pandangan-pandangan ulama
mutagaddimmn dan mutaakhkhirm. Sikap seperti inilah yang sepatutnya ada pada

seorang yang bergelar ulama.

xii. ~ Memberikan Takrifan Kepada Istilah-Istilah Hadis

Shaykh al-Tahanawi terlebih dahulu menjelaskan istilah-istilah di dalam ilmu
hadis sebelum melanjutkan perbincangan di dalam sesuatu topik. Istilah-istilah seperti
ilmu hadis riwdyah, dirayah, sanad,matan, marfz, mauqaf, maqtu” dan lain-lain akan
diberikan takrifan sewajarnya berpandukan pendapat para ulama hadis.
Walaubagaimanapun istilah-istilah yang diberikan pengertian tidak pula disertai contoh-

contoh daripada hadis-hadis Rasulullah s.a.w.

3237afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op. cit., h. 336-337
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Imam al-Laknawi mempunyai pendekatan yang berbeza dengan Shaykh al-
Tahanawi di mana tajuk-tajuk seperti hadis sahih, da’ f dan mauda dibincangkan tanpa
memberikan definisi kepada istilah-istilah tersebut terlebih dahulu. Ini berlaku kerana
persoalan yang diajukan kepada beliau tidak menjurus kepada takrifan istilah-istilah di
dalam ‘ulam al-sadth. Namun begitu, pada pandangan penulis adalah lebih elok
sekiranya diperkenalkan terlebih dahulu istilah-istilan yang berkaitan dengan ilmu

hadis.

Metode yang dikemukakan oleh Shaykh al-Tahanawi di dalam kitabnya sesuai
untuk golongan penuntut yang baru untuk berjinak-jinak dengan “ulam al-fadzh. Ini
bagi memantapkan para penuntut ilmu di dalam asas-asas pengajian ilmu hadis.
Manakala metode Imam al-Laknawi pula lebih sesuai bagi golongan penuntut yang
telah mahir di dalam ilmu hadis dan memerlukan perbincangan yang lebih luas dan

mendalam.

xiii. ~ Membahaskan Sesuatu Permasalahan Di Satu Tempat Kemudian Menyambungnya

Di Tempat Lain

Shaykh al-Tahanawi ketika membicarakan sesuatu isu, tidak akan menumpukan
perbincangan itu kepada satu tempat sahaja. Lebih-lebih lagi sekiranya isu yang

dibincangkan itu memerlukan perbahasan lanjut serta berkaitan dengan isu-isu lain. Di

%4 1bid., h.33
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dalam metode ini pengarang menggunakan pelbagai istilah bagi menunjukkan

perbahasan itu dikemudiankan seperti:
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Shaykh al-Tahanawi membicarakan definisi hadith mu'allaq di bawah tajuk anwa’
al-fadth pada halaman 39 kemudiannya menyambung kembali perbincangan yang
berkaitan dengan hukum ta’liq Imam Bukhari dan Muslim pada akhir fasal yang kelima
pada halaman 164. Pengulangan ini ada penulis rasakan sesuai bagi topik-topik tertentu

yang saling berkaitan bagi mengukuhkan kefahaman terhadap sesuatu tajuk.

Imam al-Laknawi tidak mempraktikkan metode ini di dalam penulisan al-Ajwibah
al-Fadilah. Beliau menyelesai dan memperincikan perbahasan sesuatu tajuk di satu-
satu tempat dan tidak mengulang perbincangan di tempat lain. Ini dapat dilihat di dalam
hampir semua tajuk yang dibincangkan di dalam al-Ajwibah al-Fadilah. Sebagai contoh
perbincangan tentang penerimaan hadis da'/# di dalam kelebihan amalan yang
menjangkau sehingga dua puluh dua muka surat dan tidak diulang bicara pada tajuk-

tajuk yang lain.3?°

Ipid., h. 39
326> Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 36-57
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xiv.  Meringkaskan Perbincangan

Jika diteliti perbahasan-perbahasan Shaykh al-Tahanawi di dalam Kkitabnya,
penulis mendapati beliau cenderung untuk meringkaskan perbincangan. Dengan kata
lain perbahasannya tidak begitu mendalam sepertimana karya Imam al-Laknawi.
Metode ini dapat diperhatikan dalam keseluruhan tajuk di dalam kitab beliau. Perbezaan
ini amat ketara ketika Shaykh al-Tahanawi meringkaskan perbahasan tentang hadis da’ &

dan hadis mauda .
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Shaykh al-Tahanawi hanya membicarakan dengan ringkas berkaitan dengan hadis
da’ f iaitu dengan menyatakan definisi hadith da’ /& dan keharusan meriwayatkan hadis

da’ £ di dalam perkara-perkara seperti kelebihan amalan dan lain-lain.

Pendekatan ini berbeza dengan Imam al-Laknawi di mana beliau membicarakan
dengan panjang lebar tentang hadis da’ £ seperti syarat-syarat beramal dengan hadis
da’ f dengan menukilkan pandangan-pandangan ramai ulama dan juga mazhab-mazhab

yang menerima dan menolak hadis da" £.%2

%11pid., h.37
%28 1hid., h. 36-59
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Xv.  Mengemukakan Faedah (328), Peringatan-Peringatan (<lx) Dan Faedah-Faedah

Yang Pelbagai (2% 2 s8) Kepada Pembaca

Shaykh al-Tahanawi meletakkan Faedah (sx4), Peringatan-Peringatan (<lext) dan
Faedah-Faedah Yang Pelbagai (2 2&) di penghujung fasal bermula dari fasal kelima
hingga fasal kesembilan. Faedah (s24) kebiasaannya ringkasan dan tambahan isi-isi
penting terhadap isu-isu yang telah dibincangkan manakala Peringatan-Peringatan
(@) merupakan isi-isi tambahan berkaitan sesuatu topik. Faedah-Faedah Yang
Pelbagai (s 23) pula adalah isi-isi tambahan umum yang berkaitan dengan “ulam al-
hadh. Faidah, tanb/hat dan fawaid shatta dibahagikan kepada tajuk-tajuk kecil.
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Faidah dan tanbmhat seperti di atas dimulakan dengan tajuk-tajuk kecil, seterusnya

Shaykh al-Tahanawi akan membicarakan tajuk-tajuk tersebut secara sederhana panjang

atau dengan ringkas sahaja.

3297afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op. cit., h.254
30bid., h. 232
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Imam al-Laknawi tidak meletakkan perbincangan di bawah tajuk-tajuk kecil
sepertimana di dalam Qawaz'id f/ Ulam al-Hadh. Ini kerana sifat kitab al-Ajwibah al-
Fadilah yang merupakan jawapan kepada soalan-soalan dalam beberapa isu aliam al-

hadis tidak memerlukan pembahagian seperti itu.

xvi.  Menterjemahkan Imam-Imam Mazhab Hanafi

Metode ini amat berbeza dengan Imam al-Laknawi dan mana-mana pengarang
kitab “ulzm al-fadith. Shaykh al-Tahanawi memperkenalkan biografi Imam-lmam
mazhab Hanafi iaitu Imam Abu Hanifah, Abu Yusuf dan Muhammad Bin Hasan al-

Shaybani di fasal kesembilan.®*

Metode seperti ini tidak diaplikasikan oleh Imam al-Laknawi di dalam al-Ajwibah
al-Fadilah. Tokoh-tokoh hadis dan para ulama mazhab tidak diterjemahkan oleh Imam
al-Laknawi. Pada pendapat penulis Imam al-Laknawi tidak menjelaskan mengenai
biografi tokoh kerana tidak ada keperluan untuk berbuat demikian. Ini memandangkan
al-Ajwibah al-Fadilah adalah sebuah kitab ulim a-sadth maka fokus utama adalah
kepada isu-isu di dalam ulam al-fadth sahaja. Adapun biografi para ulama dan tokoh-
tokoh hadis yang termuat di dalam kitab ini hendaklah dirujuk kepada kitab-kitab yang

berkaitan seperti kitab Tar gjim al-Rijal dan al-A"lam.

%1bid., h. 305, 339 dan 342
155



4.3.2 Metode Yang Sama Dengan Imam al-Laknawi

Terdapat juga metode-metode Shaykh al-Tahanawi yang hampir sama dengan

penulisan Imam al-Laknawi di dalam al-Ajwibah al-Fadilah antaranya:

I.  Mengkritik Ulama

Shaykh al-Tahanawi ketika membicarakan tentang al-jar/ wa al-ta"d, mengkritik
ramai ulama hadith yang pada pendapat beliau melampau di dalam al-jarA. Antara

ulama yang dikritik beliau ialah al-Dhahabi dan al-Daraqutni.

Contoh 1:
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Kata-kata pengarang jelas menunjukkan bahawa beliau menyatakan bahawa Imam
al-Dhahabi sebagai seorang yang melampau dalam mentajrzz golongan sufi dan

“Ashairah.
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Di dalam contoh di atas, Shaykh al-Tahanawi mengkritik Imam al-Daraqutni dan

muta akhkhir ahli hadith yang dianggap bersikap melampau terhadap Imam Aba

*2|hid., h. 192
83 pid.
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Hanifah dan rakan-rakannya. Imam al-Daraqutni menyifatkan Abii Hanifah sebagai
perawi da’ff. Perkara ini dapat dilihat ketika beliau mengulas sanad sebuah hadith

daripada Jabir melalui 7arq Abii Hanifah iaitu :
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Kata-kata Imam al-Daraqutni di atas menunjukkan Imam Abii Hanifah sebagai

perawi yang da’ f.

Di dalam al-Ajwibah al-Fadifah, Imam al-Laknawi turut mengkritik ulama.
Kritikan beliau ditujukan kepada sebahagian ulama yang meletakkan hadith-hadith
palsu di dalam karya-karya mereka.**® Kritikan al-Laknawi lebih bersifat menegur dan
memberi peringatan kepada pembaca agar berhati-hati terhadap karya beberapa ulama
hadith yang terdapatnya di dalam hadith-hadith palsu. Manakala kritikan Shaykh al-
Tahanawi menjurus kepada peribadi ulama dan bersifat membela seseorang tokoh

seperti Imam Abii Hanifah dan lain-lain.

%34 al-Daraqutni, “Ali bin “Umar (2004), Sunan al-Daraqumz, Kitab al-Solah, Bab dhikr gawluhu Salla

Allah "Alayhi wa Sallam: man kana lahu Imam fa Qira atu al-lmam lahu Qira“ah, Beirut: Muassasah al-
Risalah, j.2, h. 107, no. hadis 1233
%% |bid.; al-Albani, Muhammad Nasir al-Din (1979), op.cit., h. 271
336> Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op.cit., h. 29-30
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ii.  Menyatakan Rujukan

Shaykh al-Tahanawi menggunakan pelbagai jenis kitab seperti kitab “ulam al-
hadith, shurah al-padith, al-jarhs wa al-ta*dil, kitab-kitab sunan dan sebagainya sebagai
rujukan di dalam karyanya. Dalam menyatakan rujukan beliau menggunakan pelbagai

pendekatan antaranya:

a. Menyatakan Nama Pengarang Dan Judul Kitab

Contoh :
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Dalam contoh di atas Shaykh al-Tahanawi menyatakan nama penulis iaitu Imam

al-Suyiiti diikuti dengan judul kitab iaitu Tadr/b al-Raw.

b. Menyatakan Nama Penulis Sahaja

Ada kalanya Shaykh al-Tahanawi hanya menyebut penulis dengan kemudiannya
menukilkan kata-kata dari mereka tanpa menyatakan dari kitab manakah nukilan itu

diambil.
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3377afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op. cit., h.50
**%1hid., h.50
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Shaykh al-Tahanawi hanya menukilkan pendapat Ibn Hazm tanpa menyatakan

dari manakah sumber maklumat itu dipetik.

Kedua-dua metode di atas turut diaplikasikan oleh Imam al-Laknawi di dalam al-
Ajwibah al-Fadilah.**® Ini menunjukkan terdapat persamaan antara kedua-dua

pengarang di dalam kaedah menyatakan rujukan.

iii.  Mengisyaratkan Kepada Rujukan Lain

Shaykh al-Tahanawi juga mengisyaratkan kepada sumber-sumber lain. Ini bagi
membantu pembaca mengenalpasti kesahihan maklumat serta memudahkan untuk

mendapatkan maklumat tambahan dari sumber yang disarankan.
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Shaykh al-Tahanawi membicarakan tentang kehujahan kata-kata sahabat dengan
menukilkan pandangan para ulamak termasuklah pendapat Imam Shafi‘i. Di akhir
perbincangan beliau menyarankan agar dirujuk kepada kitab 1'1am al-Muwaqgi’ i oleh
Ibn al-Qayyim untuk keterangan lebih lanjut tentang kehujahan kata-kata sahabat
menurut Imam al-Shafi'i. Shaykh al-Tahanawi konsisten dengan menggunakan kalimah

&>l ketika mengisyaratkan kepada rujukan lain. Rujukan yang disarankan pula,

semuanya merupakan karangan ulama-ulama lain. Tiada satupun rujukan itu karya

339 Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op. cit., h. 73 dan 67
3407 afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op. cit., h.131
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beliau sendiri sepertimana Imam al-Laknawi yang menyarankan kepada rujukan

karangan beliau sendiri dan juga ulama-ulama lain. 3*

iv.  Membicarakan Tentang al-Jar/wa al-Ta d

Shaykh al-Tahanawi menukilkan pandangan ulama al-Jars wa al-Ta'dA ketika

membicarakan status perawi hadith.
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Shaykh al-Tahanawi menukilkan pandangan ulama seperti Yahya ibn Ma'in, al-
Karabisi dan Imam al-Nawawi berkenaan seorang perawi bernama al-Ahwas di dalam
hadith berkaitan solat yang diriwayatkan oleh Abi Dawiid. Perbincangan tentang al-Jar/
wa al-Ta d turut dikemukakan oleh Imam al-Laknawi di dalam al-Ajwibah al-Fadilah
di mana beliau juga memetik kata-kata ulama ketika membicarakan tentang seorang
perawi iaitu Aban bin Ishaq al-Madani.** Ini menunjukkan kedua-dua pengarang

mempunyai metode yang sama di dalam membicarakan tentang al-Jarswa al-Ta d4.

*I1pid., h. 195
*2Ipid., h. 89
3> Abd al-Hayy al-Laknawi (1984), op. cit., h. 178-179
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v.  Mengemukakan Ulasan Ringkas Setelah Menukilkan Pandangan Ulama

Shaykh al-Tahanawi membuat ulasan tersendiri setelah menukilkan pandangan-

pandangan ulama. Kelazimannya ulasan-ulasan yang dimulai dengan perkataan « cui »
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Setelah mengutarakan pandangan al-Hakim tentang pembahagian hadith-hadith
sahih Shaykh al-Tahanawi memberikan ulasan dengan menyatakan pembahagian
tersebut menunjukkan wujudnya hadith-hadith safzh selain daripada yang termuat di

dalam safzh Bukhari dan Muslim.

Metode Shaykh al-Tahanawi hampir sama dengan Imam al-Laknawi di mana
beliau juga memberikan ulasan dan kesimpulan di akhir perbahasan. Apa yang dilihat
berbeza ialah Imam al-Laknawi hanya memberikan kesimpulan di akhir sesuatu
perbahasan yang panjang manakala Shaykh al-Tahanawi memberikan ulasan dan

komentar setelah selesainya perbincangan topik-topik kecil.

3447afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op. cit., h.66
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Vi.

Membawakan Hadith-Hadith Rasulullah s.a.w

Shaykh al-Tahanawi sangat kurang membawakan hadith-hadith Rasulullah s.a.w
di dalam kitabnya ini. Namun begitu beberapa hadith yang dibawakan cukup untuk
mengenalpasti metode pengarang ketika membawakan hadith-hadith Rasulullah s.a.w

laitu :
a. Meringkaskan Hadith Yang Panjang.
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Ketika membawakan contoh hadith maglab di atas, kelihatan Shaykh al-Tahanawi
meringkaskan hadith yang panjang. Metode ini mengakibatkan pembaca hanya dapat
mengambil isfinbat dari sebahagian hadith sahaja, selain itu metode ini menyukarkan
pembaca untuk mendapatkan matan yang lengkap lebih-lebih lagi hadith tidak ditakhryj
dengan detail. Penulis cuba melakukan takhrzj lalu mendapati matan selengkapnya

adalah seperti berikut :
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b. Menggugurkan Keseluruhan Sanad

Pengguguran sanad hadith sering dilakukan di dalam penulisan kitab-kitab yang
berkaitan dengan ilmu hadith dengan tujuan memudahkan pembaca memberi fokus
kepada matan hadith. Walaubagaimanapun kaedah ini hanya sesuai bagi pembaca umum
tidak bagi pengkaji dan ilmuwan hadith. Ini kerana sanad merupakan satu perkara yang
penting di dalam penentuan hukum sesebuah hadith. Penulis mendapati, Shaykh al-
Tahanawi di dalam beberapa hadith yang dikemukakan turut melakukan pemotongan

keseluruhan sanad hadith.
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Shaykh al-Tahanawi menggugurkan keseluruhan sanad dan hanya
menggantikannya dengan qgala al-rawz Apabila ditakhrjkan hadith tersebut dapatlah
penulis ketahui hadith ini diriwayatkan oleh Mu"adh bin Jabal. Sanad selengkapnya bagi

hadith ini seperti di bawah:
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¥®Muslim bin al-Hajjaj al-Qushayri al-Naysabiri (1996), op.cit., Kitab al-Zakah, Bab Fadl Ikhfa® al-
Sadagah, j.7, h.122, no. hadis 2377
3477afar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi (1984), op. cit.,h. 40
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Selain dari metode-metode yang dinyatakan di atas, terdapat beberapa metode
yang tidak dapat penulis nyatakan dengan terperinci bagi meringkaskan perbincangan.
Antara yang lain ialah metode Shaykh al-Tahanawi dalam menyatakan hukum hadith,

metode dalam mentakhrj hadith dan lain-lain.

4.4 Kesimpulan

Shaykh al-Tahanawi di dalam karyanya Qawaid f/ Uldm al-Hadzth
mengemukakan metode tersendiri di dalam ulazm al-Aadith. Beliau sangat berpegang
dengan usul mazhab Hanafi di dalam ulim al-fadith walaupun kadangkala usul yang
dikemukakan itu bertentangan dengan usul atau kaedah jumhar mufaddithm. Metode-
metode yang dikemukakan di dalam Qawaid f/ Ulim al-Hadih memperlihatkan
pandangan beliau sendiri dan dalam masa yang sama mempertahankan usal al-sadh di
sisi Imam Abw Hanifah. Boleh dikatakan beliau agak taksub dengan pandangan-
pandangan ulama Hanafi di dalam ulam al-/adith.Sikap yang ditunjukkan ini ternyata
berbeza dengan Imam al-Laknawi yang dianggap lebih terbuka dan berlapang dada
dengan menerima pendapat yang lebih rajih walaupun pendapat itu bertentangan dengan
pendapat mazhabnya. Walaubagaimanapun kedua-dua tokoh ini telah memberikan
sumbangan yang besar di dalam ilmu hadith khususnya di dalam penghasilan karya-

karya yang berkaitan dengan ilmu hadith.

¥8Abi Dawiid Sulayman bin al-Ash"ash al-Sajistani (1988), Sunan Ab7 Dawid, tasq4 Kamal Yasaf al-
Hit, Kitab al-Solah, Bab fi al-Istighfar, Beirut: Dar al-Hannan, j.1, h. 477, no. hadis 1522
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BAB LIMA

KESIMPULAN DAN SARANAN

5.1 Pengenalan

Bab ini merupakan bab yang terakhir dalam kajian perbandingan antara metode
Imam al-Laknawi dan Shaykh al-Tahanawi. Melalui kajian yang telah dijalankan,

penulis telah membuat beberapa kesimpulan dan saranan.

5.2 Kesimpulan

Berdasarkan kepada penyelidikan yang telah dilakukan, penulis dapat

menyimpulkan bahawa :

52.1 Islam telah bertapak di India seawal kurun pertama hijran melalui
perdagangan, penaklukan dan aktiviti dakwah. Hubungan perdagangan India-Arab yang
telah sekian lama terjalin memudahkan Islam menyerap masuk ke dalam masyarakat
India khususnya di kawasan-kawasan pingir pantai seperti Sindh, Malabar, Mumbai dan
Karatchi. Penaklukan besaran-besaran di bawah Miihammad bin Qasim al-Thaqgafi pada
tahun 92H kemudiannya diteruskan pula oleh Sultan Mahmuad al-Ghaznawi pada tahun
392H menyebabkan Islam tersebar dengan lebih meluas di serata India. Selain itu
aktiviti dakwah yang dijalankan oleh para pendakwah bagi memenuhi tuntutan

penyebaran Islam merupakan salah satu faktor kemasukan Islam ke India. Tokoh-tokoh
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seperti Shaykh Isma’il al-Lahiri, Shaykh Mu'in al-Din al-Jishti, Shaykh Farid al-Din

al-Ajwadi dan lain-lain telah berjaya mengislamkan ratusan ribu penduduk India.

5.2.2 Kemunculan ilmu hadith di India seiring dengan kehadiran para ulama dan
mu/addith yang menyertai gerombolan tentera penakluk yang diketuai oleh Muhammad
bin Qasim al-Thagafi pada tahun 59H. Antara pelopor yang terlibat di dalam misi ini
ialah Al-Rabi” bin Sabih al-Sa’di al-Basri yang merupakan seorang tentera dan pada

yang sama seorang mu/faddith yang berperanan sebagai penyebar ilmu hadith.

5.2.3 Peringkat awal penyebaran ilmu hadith di India adalah melalui siri-siri
tazkirah sepertimana kebiasaan yang dilakukan para pendakwah. Perkembangan lebih
positif melalui jalan periwayatan (zarq al-riwdyah) hanya bermula pada awal kurun ke-
2 Hijrah. Dengan kehadiran ramai ulama ke beberapa wilayah seperti Daybul (Karatchi)
dan Lahore menyebabkan kawasan-kawasan tersebut muncul sebagai pusat penyebaran
ilmu pengetahuan dan menjadi tumpuan umat Islam khususnya para penuntut ilmu.
Walaubagaimanapun perkembangan ilmu hadith menjadi malap dan terbantut setelah
kedatangan Sultan Mahmid al-Ghaznawi yang disertai oleh para ulama dari bilad ma
wara al-nahr yang banyak berpegang kepada kitab-kitab figh Hanafi serta terpengaruh
dengan falsafah Yunani. Kitab-kitab hadith dan pengarang-pengarangnya begitu asing
bagi mereka. Ilmu hadith hanya terhad kepada bacaan beberapa kitab sahaja iaitu
Mashariq al-Anwar oleh al-Saghani dan Masabzh al-Sunnah atau Mishkat al-Masabzh

karangan Imam al-Baghawi.

5.2.4 Malapnya ilmu hadith di India berlanjutan sehinggalah kurun ke-10
sehinggalah kehadiran beberapa mufaddithm dari Hijaz, Hadramaut (Yaman), Mesir,

Irag dan Iran menyemarakkan semula perkembangan ilmu hadith. Tidak kurang juga
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usaha beberapa ulama tempatan yang menuntut ilmu ke Mekah dan Madinah,
kemudiannya pulang menyebarkan ilmu di tanah air sendiri menyebabkan cahaya ilmu
hadith kembali bersinar di India. Perkembangan imu hadith lebih rancak apabila
munculnya Shaykh “Abd al-Haqq bin Sayf al-Din al-Bukhari (meninggal 1052H) dan
lain-lain. Penyebaran ilmu hadith diteruskan oleh al-Shaykh al-Muhaddith Waliyyullah
bin “Abd al-Rahim al-"Umari al-Dihlawi (meninggal 1176H) dan anak-anak beliau serta

para ulama yang datang kemudian sehinggalah ke hari ini.

5.2.5 Kemunculan institusi-institusi pengajian hadith di India seperti Dar al-
"Ulim Deoband, Dar al-'Ulim Nadwah al-'Ulama™ dan Mazahir al-'Ulam adalah
berpunca daripada kesedaran sebahagian ulama untuk kembali kepada al-Sunnah dan
menjadi benteng agidah yang utuh bagi menangkis gerakan Kristianisasi khususnya
ketika penjajahan Inggeris. Institusi-institusi ini menekankan pengajian agama seperti
Bahasa Arab, Tafsir dan Hadith. Tidak kurang juga sebahagiannya menggabungkan
pengajian Islam dengan kurikulum moden seperti di Dar al-'Ulam Nadwah al-"Ulama’
Lucknow bagi melahirkan graduan profesional dalam bidang agama dan ilmu-ilmu

moden.

5.2.6 Melalui keperibadian yang ditonjolkan oleh Imam Laknawi sejak daripada
kelahirannya, pembelajarannya sejak kecil yang mana beliau telah menghafaz al-Quran
dan juga belajar daripada ayahandanya serta ramai ulama terkemuka pada zamannya,
membuatkan beliau menguasai pelbagai bidang ilmu pengetahuan. Di dalam pelbagai
bidang ilmu pengetahuan yang dikuasai, beliau lebih cenderung kepada ilmu figh dan

hadith.
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5.2.7 Kebijaksanaan dan anugerah kekuatan hafalan yang dianugerahi Allah
kepada Imam al-Laknawi serta sikap tidak suka membuang masa menyebabkan beliau
banyak menulis dan mampu menyiapkan sesebuah karya dalam masa yang singkat.
Beliau berkarya seawal umur dua belas tahun dan karyanya yang menjangkau 120 buah
dalam umur sesingkat 39 tahun membuktikan kehebatan beliau sebagai seorang ilmuan.
Walaupun beliau ialah seorang bukan berbangsa Arab (“ajam) ini tidak menghalang
beliau untuk menghasilkan karya bermutu dengan bahasa yang indah seperti al-Ajwibah

al-Fadilah.

5.2.8 Penghasilan karya-karya yang begitu menakjubkan dan banyak memberi
manfaat, memberi petanda bahawa sumbangannya dalam bidang hadith sangat tidak sia-
sia, bahkan memberi kesan yang positif kepada bidang hadith terutama selepas
kemerosotan ilmu hadith di negara-negara Timur Tengah. Karya-karya hadith beliau
merangkumi aspek Ulam al-Hadth, Shuria al-Hadth, al-Maudi &, al-Jarhs wa al-
Ta'dd sangat membanggakan dan diperakui oleh ramai ulama. Daripada karya-karya
beliau yang meliputi setiap aspek tersebut terbukti bahawa Imam al-Laknawi
sememangnya memiliki ilmu yang luas dalam bidang ini dan perbahasan dalam karya-

karyanya begitu lengkap dan sangat teliti.

5.2.9 Setelah melihat karya-karya yang dihasilkan oleh Imam al-Laknawi sama
ada dalam bidang hadith mahupun bidang yang lainnya, penulis dapat menyimpulkan
bahawa Imam al-Laknawi memang seorang ulama yang terkenal dan ketinggian
ilmunya seiring dengan ulama-ulama Arab bahkan beliau mengatasi mereka dari
beberapa sudut yang lain seperti penyelidikan yang sangat mendalam dalam

menghasilkan sesebuah karya.
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5.2.9.1.  Antara ciri-ciri karya Imam al-Laknawi ialah penggunaan unsur al-saja’di
dalam memberikan judul karya-karya beliau. Selain itu, sudah menjadi kebiasaan beliau
menterjemahkan dirinya di dalam pendahuluan atau penutup sama ada secara ringkas

atau detil.

5.2.10 Pengarang menghasilkan karyanya al-Ajwibah al-Fadilah sebagai jawapan
terhadap sepuluh soalan berkaitan “ulum al-fadth yang diajukan pada beliau oleh
seorang ulama sezaman dengannya iaitu al-"Allamah al-Jalil al-Ustadh Muhammad
Husayn al-Lahiri. Beliau berjaya menyusun kitabnya dengan begitu menarik dimulakan
dengan pendahuluan ringkas, kemudiannya diikuti dengan jawapan-jawapan kepada
soalan-soalan yang dikupas secara teliti dengan menggunakan gaya bahasa yang indah

dan diakhiri dengan penutup yang ringkas.

5.2.11 Pengarang telah menggunakan metode yang menarik dan kreatif di dalam
karyanya. Antara metode yang telah diaplikasikan oleh Imam al-Laknawi ialah
menjawab soalan-soalan yang dikemukakan secara langsung. Dengan kata lain
pengarang tidak memberikan ulasan atau pendahuluan sebelum menjawab soalan.
Metode yang digunakan ini memudahkan para pembaca untuk mendapatkan jawapan

secara terus dari sesuatu isu yang diperbahaskan

5.2.12 Pengarang membawakan hadih-hadith Rasulullah s.a.w dan juga athar
sahabat sebagai dalil di dalam sebahagian isu yang dibahaskan. Dalam menyatakan
hadith, beliau mempunyai pelbagai kaedah iaitu menyatakan matan hadith tanpa sanad,

mentakhrizkan hadith secara ringkas dan kadangkala menyatakan matan tanpa takhr .
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5.2.13 Imam al-Laknawi menggunakan banyak sumber di dalam menulis kitab al-
Ajwibah al-Fadilah. Dalam menyatakan rujukan beliau menyatakan nama penulis dan
judul kitab. Kebiasaannya nama penulis didahulukan daripada judul Kitab
walaubagaimanapun pada sesetengah tempat beliau mendahulukan judul kitab daripada
nama penulis. Sekali-sekala beliau hanya menyatakan nama penulis tanpa judul kitab

tetapi kaedah ini amat jarang diaplikasikan.

5.2.14 Pengarang juga mengisyaratkan kepada rujukan-rujukan lain sama ada
kepada kitab karangan beliau sendiri atau kitab yang ditulis oleh penulis lain. Pengarang
menggunakan istilah-istilah tertentu ketika membawakan petikan daripada kitab-kitab
lain seperti istilah wa gala (J4%5), wa f7(4s) dan wa dhakara (3533) sebelum menukilkan
sesuatu petikan. Manakalah istilah-istilah seperti intahg (), (38 ) dan  <3))
(L=l diletakkan di akhir teks bagi menunjukkan sesutu petikan itu telah berakhir.
Metode ini menunjukkan sifat amanah pengarang ketika menukilkan kalam ulama di
samping sangat bermanfaat bagi pembaca dalam membezakan huraian pengarang

dengan kata-kata ulama lain.

5.2.15 Pengarang menyelitkan perbahasan tentang cabang ilmu-ilmu lain sekiranya
perbahasan itu berkaitan dengan isu yang dibincangkan. Antaranya beliau
membicarakan tentang “ulum al-Quran ketika mengkritik segelintir ahli tafsir yang
meletakkan hadith-hadith palsu di dalam karya-karya mereka. Antara metode lain yang
diaplikasikan oleh pengarang ialah membuat kesimpulan di akhir perbahasan,
mengemukakan soalan, mengemukakan perselisihan antara ulama, membicarakan

tentang al-Jar /s wa al-Ta dl.
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5.2.16 Imam al-Laknawi menitikberatkan aspek nilai dan darjat hadith dengan
menjadikan pendapat ulama hadith sebagai keutamaan. Di dalam menentukan darjat
hadith, beliau berpegang kepada lebih dari satu pendapat ulama terutama tentang hadith-
hadith palsu. Selain itu, beliau turut mengkritik para ulama sekiranya hadith yang
diletakkan di dalam kitab-kitab karangan mereka merupakan hadith palsu dan hadith-

hadith yang tidak diketahui sumbernya.

5.2.17 Imam al-Laknawi terkenal sebagai seorang pengarang yang amat mendalam
kajiannya. Beliau merujuk kepada pelbagai karya di dalam pelbagai bidang ilmu serta
menganalisa pendapat para mujaddithm, fugaha dan mufaqgiqmn bagi mencari
kebenaran di dalam sesuatu isu. Beliau juga menyatakan pendapat yang rajis
sekiranya ada. Oleh kerana kepakaran yang dimiliki ini menyebabkan beliau
berpegang kepada pendapat yang dirasakannya benar berdasarkan hadith-hadith safzh

dan tidak taksub kepada pendapat mazhab.

5.2.18 Penggunaan Bahasa Arab yang mudah difahami sekali sekala diselangi
dengan unsur-unsur Balaghah membuktikan Imam al-Laknawi dapat menguasai dan
menghasilkan karya berbahasa Arab yang baik walaupun beliau seorang “ajam iaitu

bukan berbangsa Arab.

5.2.19 Qawaid f7 Ulim al-Hadth adalah sebuah karya ‘ulim al-fadith oleh
seorang sarjana hadith India iaitu Shaykh Zafar Ahmad al-Uthmani al-Tahanawi. Kitab
ini pada asalnya berjudul Inha" al-Sakan ilaman Yuzali I'la al-Sunan yang merupakan
mugaddimah kepada kitab hadith-hadith hukum iaitu I'lz al-Sunan karangan Shaykh

al-Tahanawi sendiri.
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5.2.20 Kitab Inhz al-Sakan ilz man Yuzli® I'lz al-Sunan kemudiannya dicetak
berasingan daripada kitab 1’12 al-Sunan dan ditukar judulnya kepada Qawaid f7 Ulim
al-Hadth oleh Shaykh Abd al-Fattah Abii Ghuddah dengan kebenaran daripada Shaykh

al-Tahanawi.

5.2.21 Shaykh al-Tahanawi di dalam karyanya Qawdaid f/ Uliam al-Hadih
mengemukakan metode-metode tersendiri di dalam ulam al-Aadith. Beliau sangat
berpegang dengan usul mazhab Hanafi di dalam ulim al-fadith walaupun kadangkala

usul yang dikemukakan itu bertentangan dengan usul atau kaedah jumhar musadditham.

5.2.22 Metode-metode yang dikemukakan oleh Shaykh al-Tahanawi di dalam
Qawaid f7 Ulam al-Hadth memperlihatkan keberanian beliau dalam mempertahankan
usal al-padh di sisi Imam Abii Hanifah. Boleh dikatakan beliau agak taksub dengan
pandangan-pandangan ulama Hanafi di dalam ulam al-fadith. Sikap yang ditunjukkan
ini ternyata berbeza dengan Imam al-Laknawi yang dilihat lebih terbuka dan berlapang
dada dengan menerima pendapat yang lebih r3jih walaupun pendapat itu bertentangan

dengan pendapat mazhabnya.

5.2.23 Terdapat banyak perbezaan antara pandangan Imam al-Laknawi dan Shaykh
al-Tahanawi di dalam ulam al-fadith antaranya di dalam isu hadith-hadith yang pada
zahirnya bercanggah antara satu dengan yang lain. Di dalam situasi ini, Imam al-
Laknawi mendahulukan al-jam™ daripada al-naskh sedangkan Shaykh al-Tahanawi

memilih untuk mendahulukan al-naskh ke atas al-jam".

172



5.2.24 Di dalam permasalahan wujzh al-tarjzz Imam al-Laknawi menyatakan
banyaknya jalan hadith dan ramainya perawi merupakan salah daripada tanda-tanda

tarjza (imarat al-tarjzh) sedangkan Shaykh al-Tahanawi beranggapan sebaliknya.

5.2.25 Shaykh al-Tahanawi menerima dan berhujah dengan hadith mursal
walaupun menurut jumhur muhaddithm, sebilangan besar fugaha' dan usuliyym

berpendapat hadith mursal adalah hadith da’ £ yang tidak boleh dijadikan hujah.

5.2.26 Selain itu, Shaykh al-Tahanawi turut menganalisa sanad-sanad, mengambil
istinbat daripada hadith, membuat perbandingan beberapa istilah di dalam ilmu hadith
antara mutagaddimm dan muta’akkhirm, menyajikan faedah-faedah dan peringatan-

peringatan penting kepada para pembaca.

5.2.27 Tidak kurang juga, beberapa metode yang diaplikasikan oleh Shaykh al-
Tahanawi di Qawaid f/ Ulam al-Hadih dalam juga mempunyai persamaan dengan
metode Imam al-Laknawi di dalam al-Ajwibah al-Fadilah. Antaranya kritikan Shaykh
al-Tahanawi terhadap beberapa ulama hadith, metode dalam menyatakan rujukan,
membicarakan tentang al-Jarh wa al-Ta d, mengemukakan ulasan setelah menukilkan

pendapat ulama dan meringkaskan perbincangan pada tajuk-tajuk tertentu.

5.2.28 Akhirnya, Imam al-Laknawi dan Shaykh al-Tahanawi merupakan dua tokoh
sarjana hadith dari India yang telah mewarnai perkembangan ilmu hadith khususnya di
kurun keempat belas terutamanya di dalam penghasilan karya-karya yang berkaitan

dengan ilmu hadith.
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5.3 Saranan Dan Cadangan

Berdasarkan kepada kajian yang telah penulis jalankan, penulis menyenaraikan
beberapa saranan dan cadangan kepada beberapa pihak tertentu agar dapat diambil

tindakan bagi kepentingan umat Islam di negara ini. Saranan-saranan tersebut ialah:

5.3.1 Saranan Kepada Organisasi-Organisasi NGO

Penulis menyarankan kepada organisasi-organisasi NGO India Muslim di
Malaysia supaya berusaha mengetengahkan ulama-ulama hadith berketurunan India
kepada masyarakat. Organisasi-organisasi seperti Persatuan India Muslim Malaysia
(IMAM), Persekutuan Pertubuhan India Muslim Malaysia (PERMIM), Kongres India
Muslim Malaysia (KIMMA) dan Persatuan Pergerakan Belia India Muslim Malaysia
(GEPIMA) perlulah mengambil langkah positif seperti mengadakan lawatan ke pusat-
pusat pengajian hadith di India, mengesan tokoh-tokoh hadith kemudiannya
menerbitkan artikel-artikel berkaitan biografi serta sumbangan mereka kepada bidang
hadith. Organisasi-organisasi seperti ini perlu memikul tugas ini kerana mereka
mempunyai kaitan langsung dengan negara India berikutan keturunan mereka adalah
berasal dari sana. Faktor bahasa juga merupakan satu kelebihan di mana mereka
bertutur di dalam bahasa yang sama. Dengan ini, komunikasi menjadi lebih mudah dan

lancar untuk mendapatkan seberapa banyak maklumat yang berkaitan.

5.3.2 Saranan Kepada Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya

Penulis mencadangkan kepada Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya

menjalinkan kerjasama dengan pusat-pusat pengajian hadith di India seperti Dar al-
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"Ulam Deoband, Nadwah al-"Ulama’ dan lain-lain. Antara program yang dicadangkan
ialah lawatan ““benchmark™ bagi mengkaji silibus-silibus pengajian hadith yang
digunakan disana bagi memantapkan pengajian hadith di universiti-universiti tempatan
amnya dan di Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya khususnya. Selain itu
program penghantaran pelajar bagi kursus-kursus jangka pendek untuk pengajian kitab-
kitab hadith tertentu dan jangka panjang seperti pengambilan hadith secara bersanad

perlu dirangka bagi melahirkan generasi mu/addith.

5.3.3 Saranan Kepada Perpustakaan Universiti Malaya

Penulis mencadangkan agar pihak perpustakaan Universiti Malaya khususnya
Perpustakaan Peringatan Za'ba agar memperbanyakkan koleksi kitab-kitab di dalam
bidang ilmu hadith yang dihasilkan ulama-ulama India. Ini kerana mereka banyak
menghasilkan karya-karya hadith sama ada di dalam aspek huraian hadith, mus/alas
hadth, al-dif2 “an al-padth dan lain-lain. Bahkan karya-karya mereka semakin
bertambah dari hari ke sehari. Dengan adanya koleksi karya-karya hadith ulama India
maka akan memudahkan para pelajar untuk membuat rujukan dan mengkaji kitab-kitab

tersebut terutama dari segi metodologi penulisan.

5.3.4 Saranan Kepada Penuntut-Penuntut Akademi Pengajian Islam, Universiti

Malaya Dan Pengkaji-Pengkaji Hadith

Penulis menyarankan penuntut-penuntut Akademi Pengajian Islam, Universiti
Malaya sama ada di peringkat Sarjana Muda, Sarjana mahupun Kedoktoran khususnya
di Jabatan al-Quran dan al-Hadith agar memperbanyakkan kajian berkaitan ulama-

ulama hadith dari India dan karya-karya yang diterbitkan dari sana. Ini kerana negara
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India mempunyai ramai ulama hadith dan sumbangan mereka amat besar kepada bidang
ilmu ini sehingga ke hari ini. Namun begitu, kajian-kajian terhadap ulama India amat

sedikit dilakukan.

Penulis juga menyarankan kepada pengkaji-pengkaji ilmu hadith agar meneruskan
usaha yang telah penulis lakukan terhadap metode penulisan Imam al-Laknawi di dalam
karya-karyanya yang lain dari pelbagai aspek seperti huraian hadith dan al-Jar/ wa al-

Ta d4 dan lain-lain.

5.4 Penutup

Kesungguhan Imam al-Laknawi dan Shaykh al-Tahanawi dalam menghasilkan
kitab-kitab di dalam ilmu hadith patut dijadikan tauladan dalam usaha memelihara
bidang ilmu ini. Karya-karya yang dihasilkan merupakan sumbangan beliau yang besar
di dalam dunia penulisan ilmu Islam. Para cendiakawan Islam perlulah mencontohi
keperibadian kedua-dua tokoh ini yang banyak mengorbankan waktu bagi menghasilkan
karya-karya bermutu yang masih lagi menjadi rujukan para ulama dan penuntut-

penuntut ilmu sehingga Kini.

Untuk akhirnya, penulis memohon kemafaan di atas kekurangan dan kesilapan
yang mungkin wujud dalam kajian yang diketengahkan ini. Sebagai penutup kajian ini,
penulis memanjatkan doa agar penulisan yang kecil ini mendapat keredhaan daripada
Allah dan memberi faedah kepada generasi yang akan datang dalam menghayati dan

mengkaji hasil karya para ulama Islam.
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