BAB 4: METODOLOGI TAFSIR AYAT-AYAT HUKUM OLEH
AL-KHATIB AL-SHIRBINI DALAM KITAB AL-SIRAJ AL-MUNIR (KAJIAN

TERHADAP SURAH AL-NUR)

4.1 Pendahuluan

Fokus yang paling penting dalam bab ini ialah perbincangan mengenai
metodologi al-Khatib al-Shirbini terhadap ayat-ayat hukum dalam surah al-Nar.
Beberapa metode pentafsiran beliau telah dikenalpasti ketika mentafsirkan ayat-ayat
hukum iaitu merangkumi pentafsiran bersumberkan al-Ma 'thizr dan al-Ra Y, pentafsiran

berdasarkan aspek pengajian al-Quran dan perbincangan hukum figh.

4.2  Metode Pentafsiran al-Khatib al-Shirbini Terhadap Ayat-ayat Hukum

Penulis akan mengkaji cara al-Khatib al-Shirbini mentafsirkan ayat hukum
dalam surah al-Ndr, dengan erti kata lain iaitu bagaimana beliau menyampaikan maksud
yang ada pada ayat-ayat tersebut. Mungkinkah beliau mengemukakan tafsiran atau
ideanya sendiri atau beliau mengemukakan pendapat-pendapat daripada ulamak-ulamak
lain. Oleh itu penulis cuba untuk menghuraikan satu persatu tafsiran yang telah
dikemukakan oleh beliau dan seterusnya mengkategorikan tafsiran beliau. Antara

metode tafsiran beliau ialah:

4.2.1 Pentafsiran berdasarkan sumber al-Mathir

Pentafsiran berdasarkan sumber al-Ma'thiir lebih dikenali sebagai tafsir

bi al-Ma 'thir atau nama lainnya tafsir al-Riwayat atau tafsir al-Nagli. Tafsir ini
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menggunakan athar yang dinukilkan terus dari Rasulullah s.a.w.*"* Dalam kitab
Tafsir al-Qur’an al-‘Azim, Ibn Kathir menyebut bahawa cara yang paling baik
dalam mentafsir al-Quran ialah tafsir al-Quran dengan al-Quran, kemudian
dengan hadis, kemudian dengan pendapat sahabat kerana mereka mempunyai
kefahaman, benar, mempunyai ilmu yang sahih dan mereka beramal saleh,

kemudian barulah pendapat tabi‘in.*"”

Menurut Imam al-Dhahabi, tafsir al-Ma thiar meliputi apa yang
ditafsirkan oleh ayat al-Quran itu sendiri, tafsiran yang dinukilkan daripada
Rasulullah s.a.w, tafsiran yang dinukilkan daripada para sahabat dan tafsiran
yang dinukilkan daripada para tabi‘in . Walaupun terdapat khilaf sama ada
tafsiran yang dinukilkan daripada para tabi‘in termasuk dalam kategori ini atau
termasuk sebagai tafsir al-Ra ’y, Imam al-Dhahabi membawa hujah bahawa kitab
tafsir Ibn Jarir al-TabarT yang dikategorikan sebagai kitab tafsir al-Ma 'thir telah

memasukkan kata-kata tabi‘in sebagai salah satu sumber tafsir al-Ma ‘thir. *'®

Bersandarkan keterangan di atas, penulis membahagikan pentafsiran
berdasarkan sumber al-Ma'thiir yang digunapakai oleh al-Khatib al-Shirbini

ketika mentafsirkan ayat-ayat hukum dalam surah al-Nar kepada empat iaitu:

% Hasbi AshShiddieqy (1972), Sejarah dan Penghantar llmu al-Quran/Tafsir, c.5, Djakarta : Penerbit
Bulan Bintang, h. 207.

" Tbn Kathir (1992), Tafsir al-Qur’an al-‘Azim, j.1, T.T.P. : Maktab Dar al-Salam, h. 4-6.

176 Dr, Muhammad Husayn al-Dhahabi (2000), op.cit., h. 163.
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a) Pentafsiran bersumberkan al-Quran

Pentafsiran bersumberkan al-Quran tidak banyak digunapakai
oleh al-Khatib al-Shirbini iaitu hanya ada dua ayat yang ditafsirkan

menggunakan ayat al-Quran. Tiga ayat tersebut ialah:

i- Sebahagian ayat 2 surah al-Nar yang berbunyi:

(.5,\}1 ¥y sl e G40 ey S ARG S0 i;/\iﬂ‘\’
ngady TR I S A oAl s 8T L
v fJ\“ sl Ly
Surah al-Nar (24): 2
Melalui ayat di atas, al-Khatib al-Shirbini mentafsirkan bahawa
zina adalah dosa besar. Kemudian beliau membawa ayat al-Quran yang
lain untuk menyokong ayat di atas iaitu ayat 68 surah al-Furgan dan ayat
32 surah al-1sra’ yang berbunyi:
WA G s Tl 2 0 Y
Surah al-Furgan (25): 6

°
Ve 2%

M;Lﬂjwbu\fm\ LSJJ.S\ \}‘J‘U Y)
Surah aI Isra’ (17) : 32

ii- Ayat 15 surah al-Nar yang berbunyi:

e o (.ij (&A\ybu;ﬁj[&w}u 44}414;\

W&\M}A}Md)}ﬂ.«w}

Kalimah (ri"“ﬁ’b ) dalam ayat di atas telah ditafsir oleh ayat 167

oz -~ & 3

surah Ali ‘Imran yang berbunyi: ( (,.@jlz < wJ G \)3\, O s sh L
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iii-  Ayat 32 surah al-Nar yang berbunyi:
A8 pSOUG 153 e Gl (S0 8T 15T
e 2oy Ty s A TR
Surah al-Nar (24): 32

Kalimah (AL,a.e .») dalam ayat di atas ditafsir oleh sebahagian

ayat dua dan tiga surah al-Talag dan ayat 28 surah al-Tawbah yang
berbunyi:

2
330 .

LB Y B BT AT
Surah al-Talaq (65) : 2-3

LS e AT 0 T o) alab e AT S DS e e )
Surah al-Tawbah (9) : 28

b) Pentafsiran bersumberkan hadis Rasulullah s.a.w

Pentafsiran bersumberkan hadis lebih banyak berbanding
pentafsiran bersumberkan al-Quran. Dalam hal ini, al-Khatib al-Shirbini
membawa hadis-hadis Rasulullah sebagai penjelas dan sebagai penguat
ayat-ayat hukum. Contoh hadis sebagai penjelas yang dikemukakan oleh

beliau ialah:
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i- Hadis yang menjelaskan ayat dua surah al-Nar :

e yid sk b 503 0 (a8 I (33) S 3
T sl
Hadis ini menjelaskan tentang sebatan yang dikenakan ke atas

penzina adalah sebagai rahmat kepada hamba-hamba Allah.

ii- Hadis yang menjelaskan ayat 27 surah al-Nar.

Ot JB § Y Lo 1l J gy 1 JB s L) ol (f sy

178((."J2_Jj\ (’J'i:‘i

Hadis di atas menjelaskan kalimah (\,LELM 2>) yang terdapat

dalam ayat tersebut iaitu yang dimaksudkan dengan minta izin ialah
seseorang itu berkata-kata seperti bertasbih, bertahmid dan bertakbir atau

berdehem dengan tujuan meminta izin daripada tuan rumah.

iii-  Tiga buah hadis yang menjelaskan ayat 30 surah al-Nar

berkenaan dengan hukum menjaga pandangan.

et Jbasd o, dod Dlas o o8 S
(4 2 S el sl Jos e

179

Y7 Ibid., h. 367.
178 Ibid., h. 390. Hadis ini dikeluarkan oleh Muhammad bin Yazid (t.t), Sunan lbn Majah, Kitab al-’Adab,
Bab al-Isti’zan, no hadis 3707, Beirut: Maktabah al-1imiyyah, h. 1221.
% Ibid., h. 393. Hadis ini dikeluarkan oleh Aba Daud Sulayman bin al-<Ash‘ath (t.t) Sunan Abi Daud,
kitab al-Nikah no hadis 2148, j. 2, Dar al-Thya’ al-Sunnah al-Nabawiyyah, h. 246.
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Hadis-hadis di atas menjelaskan makna ( vﬁ)m\w ki )

fang terdapat dalam ayat tersebut. Antara makna kalimah ini

berdasarkan hadis di atas ialah:

a- Palingkan pandangan daripada melihat yang tidak
sepatutnya.

b- Pandangan kepada yang haram tanpa disengajakan untuk kali
pertama diharuskan tetapi tidak untuk pandangan kali kedua
dan seterusnya.

c- Termasuk erti menjaga pandangan ialah tidak melihat aurat

orang lain.

'8 1bid., h. 393. Hadis ini dikeluarkan oleh Muhammad bin ‘Isa (t.t.), Sunan al-Tirmizi , Bab al-Isti’zan
wa al-Adab, Bab Ma Ja’a Fi Nazrah al-Mufaja’ah, no hadis 2928, j. 4, Madinah: Muhammad ‘Abd al-
Hasan al-Kutbi, h. 191.

181 |hid., h. 393. Hadis ini dikeluarkan oleh Muslim dalam al-Hayd, Bab Tahrim al-Nazr ila al-‘Awrat,
no. hadis 338, j. 1, T.T.P: ’Isa al-Babi al-Halabi, h. 267.
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iv- Lima buah hadis yang menjelaskan ayat 32 surah al-

Nar.

B2 gl B (S g Uil e Ol e L)) 1 JB A g,y o
183 e 5 e 1SS Slay: rujqﬂicim PR

e oW (oSG S b g s I L s 5 )7 s e B o i
184(&_'6\_:_2_“

s S g 13 Yy ez Y 2le L)t Ay, 8

t\.:.a)p-)t\.:.a Laadhy :JG&#)W&\&@MTMJQMML";)J
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Hadis ini menjelaskan potongan ayat ( - Sedlally 2 | SUT 15T,

;._izbei:} (._{:L; ) yang terdapat dalam ayat tersebut iaitu ayat yang

menganjurkan supaya berkahwin. Seterusnya sebuah hadis

182 Ibid., h. 399 Hadis ini dikeluarkan oleh Muhammad bin ‘Isma’il al-Bukhari (2002), Miikhtasar Sahih

al-Bukhari , Kitab al-Saum, Bab al-Saum Li Man Khafa ‘Ala Nafsihi al-*Uziibah, no hadis 1905, Riyadh:

Dar al-Mu’ayyid, h. 249.

183 Ihid., h. 399. Hadis ini dikeluarkan oleh Muhammad bin *Isma’il al-Bukhari (2003), Sakik al-Bukhari

, Kitab al-Jihad wa al-Siyar, Bab Isti’zan al-Rajul al-Imam, no. hadis 2967, Beirut : Dar al-Kutub al-

‘Ilmiyyah, h. 345.

184 1bid., h. 399. Hadis ini dikeluarkan oleh al-Nasa’i (1994), Sunan al-Nasa 7, Kitab al-Nikah, Bab

Karahiyah tazwij al-‘agim, no hadis 3227, juzuk 6, Beirut: Maktabah al-Matbii‘at al-Islamiyyah, h. 65.

% Ibid.,h. 400.

8hid., h. 400. Hadis ini dikeluarkan oleh Muslim bin al-Hajjaj (1998), Sakih Muslim, Kitab al-Rida‘,

Bab Khayr Mata“ al-Dunya al-Mar*ah al-Salehah, no. hadis 1467, j. 10, Beirut : Dar al-Ma‘rifah, h. 298.
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menjelaskan  potongan ayat ( alas -s AU Ty T 1SS o)
=k 21y AllTy ) yang terdapat dalam ayat tersebut, iaitu:

20 sda (3 od) 1 sdbol) 1o 3

Seterusnya, contoh hadis sebagai penguat ayat yang

dikemukakan oleh al-Khatib al-Shirbini ialah:

i- Dua buah hadis sebagai penguat bagi ayat 2 surah al-
Nur berkenaan dengan larangan dan hukum berzina:

Ly JB el ey ale ) o I e il sy
B dlam w2 OB U 1wl W) i

?fn\x&r&pfgsgﬂﬁayy}h:w)):d\é;ﬁ\@&;j

189 (5 o a5 ol... 1 JB

ii- Tiga buah hadis sebagai penguat bagi ayat 27 surah al-
Nir berkenaan dengan hukum dan adab berkunjung dan

bertamu:

87 Ibid., h. 400. Hadis ini disebut oleh al-Ajliini (2001), Kashf al-Khafa’ wa Muzil al-llbas ‘Amma
Ishtahara min al-Ahadith ‘4/a Alsinah al-Nas, Beirut : Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, h. 256.
188 |bid., h. 366. Hadis ini disebut oleh ’Isma‘il bin Muhammad bin ‘Abd al-Hadi al-Jarrahi al-Ajlani
(2001), Kasyf al-Khafa’ wa Muzail al-1lbas, j. 1, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyyah, h. 389.
189 Ibid., h. 366. Hadis ini dikeluarkan oleh Muhammad bin ’Isma’il al-Bukhari (t.t), ‘Umdah al-Qari
Shar} Sahik al-Bukhari , Kitab tafsir al-Qur’an, no. hadith 4761, juzuk 18, Beirut : Dar al-Fikr, h. 86.
199 Ipid., h. 391. Hadis ini disebut dalam tafsir al-Tabari, Muhammad bin Jarir al-Tabari (1997), Tafsir al-
Tabari, j. 5, Damsyik : Dar al-Qalam, h. 580.
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ii- Sebuah hadis sebagai penguat bagi ayat 31 surah al-Nar

berkenaan dengan hukum menjaga pandangan:

90 Py Upal o 55K ol ) 81 3] L8 e sie

iv- Sebuah hadis sebagai penguat bagi ayat 32 surah al-Nar

berkenaan dengan anjuran berkahwin.

ety dagal) a2l 35 U egll) ) ey ade N o sy
e Ay s ANy

B (s e 38 T ) ey e ) (o 4
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1 1bid., h. 392. Hadis ini dikeluarkan oleh Muslim bin al-Hajjaj (1998), Sakik Muslim, Kitab al-Adab,
bab Tahrim al-Nazr fi Bait Ghayrihi, no hadis 2158, j. 7, Beirut : Dar al-Ma‘rifah, h. 180.
92 1bid., h. 392. Dikeluarkan oleh al-Nasa’i dalam al-Qasamah, no. Hadis 4861. Lihat kitab al-Siraj al-
Munir yang telah ditahgiqg, al-Khatib al-Shirbini (2004), op.cit., j. 4, h. 392.
193 |bid., h. 394. Hadis ini dikeluarkan oleh Muhammad bin “Isa (t.t), Sunan al-Tirmizi, Kitab al-Adab ,
Bab Ma Ja’ Fi Ihtijab al-Nisa’ min al-Rijal, no. hadis 2928, juzuk 4, Madinah : Muhammad ‘Abd al-
Hasan al-Kutbi, h. 191. Hadis ini ialah hadis hasan sahih
19 Ibid., h. 398.
19 Ibid., h. 399. Hadis ini disebut oleh ‘Abd al-Razaq dalam musnafnya no. 10378. Lihat kitab al-Siraj al-
Munir yang telah ditahqig, al-Khatib al-Shirbini (2004), op.cit., j. 4, h. 399.
" Ibid., h. 399.
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V- Dua buah hadis sebagai penguat bagi ayat 32 surah al-

Nar berkenaan dengan anjuran berkahwin.

T Sl G5 ad ) 2,5

BBl ey s AW e ) ) S

Vi- Sebuah hadis sebagai penguat bagi ayat 33 surah al-Nar
berkenaan dengan hukum hamba yang dijanjikan akan
dimerdekakan.

g&l\rﬁy;ﬁ\&yo)ﬁ) :Jﬁ&jw&\&wﬁigj)

199, e oy )

Daripada hadis-hadis yang dikemukakan di atas, dapat
disimpulkan bahawa terdapat 23 buah hadis yang digunakan oleh al-
Khatib al-Shirbini sebagai penjelas dan penguat kepada ayat-ayat
hukum dalam surah al-Nar. Jika diperhatikan kepada hadis-hadis
tersebut maka secara keseluruhannya al-Khatib al-Shirbini tidak
mendatangkan sanad yang lengkap dan seterusnya ia boleh

dibahagikan kepada beberapa ketegori hadis iaitu:

97 Ibid., h. 400. Hadis ini disebut oleh Ibn Hajar dalam takhrij al-Kasyaf (1/202). Lihat kitab al-Siraj al-
Munir yang telah ditahgig, al-Khatib al-Syirbini (2004), op.cit., j. 4, h. 400
198 Ibid., h. 400. Hadis ini disebut oleh Ibn Hajar dalam takhrij al-Kasyaf (1/202). Lihat kitab al-Siraj al-
Munir yang telah ditahgiq, al-Khatib al-Syirbini (2004), op.cit., j. 4, h. 400 Lihat kitab al-Siraj al-Munir
yang telah ditahqig, al-Khatib al-Syirbini (2004), op.cit., j. 4, h. 39
199 Ipid., h. 401. Hadis ini dikeluarkan oleh Muhammad bin ‘Isa (t.t), Sunan al-Tirmizi , Kitab Fadl al-
Jihad, Bab Ma Ja’ Fi al-Mujahid wa al-Nikah wa al-Makatib wa ‘Aun Allah, no hadis 1655, juzuk 4,
T.T.P : T.P, h.23. Abi ‘Isa berkata bahawa hadis ini adalah hadis zasan .

76



1) Hadis yang menyebut nama sahabat sebagai perawi dan terdapat
sembilan hadis dalam kategori ini. Ini termasuklah hadis yang
diriwayatkan oleh Abt Ayyib al-*Ansari, Jarir bin ‘Abdullah al-
Bajli, Buraidah, Abi Sa‘id al-Khudri, ‘Abdullah bin ‘Umar,
Khuzaifah, ‘Abdullah, Abt Hurayrah dan Ummu Salamah.

2) Hadis yang tidak menyebut perawi tetapi menggunakan kata-kata

terus kepada Rasulullah seperti (et 3 5 ), (&) Jyw, &7 ), (
s e B Ao ), (Bgy 3y ), ( esde 8l Gl i ), dlan

(>, 99). Hadis dalam kategori ini terdapat 13 buah.

3) Hadis yang menyebut nama imam hadis sebagai perawi iaitu

terdapat sebuah hadis sahaja. Hadis ini diriwayatkan oleh al-Nasa’i.

Seterusnya, jika dilihat dari sudut sumber pengambilan hadis,
maka didapati bahawa sebanyak 13 buah hadis tersebut bersumberkan
sunan sittah, dua buah hadis bersumberkan kitab Kashf a/-Khafa’ wa
Muzil al-’llbas ‘Amma Ishtahara min al-’Ahadith ‘Ala "Alsinah al-Nas
karangan Isma‘il bin Muhammad bin ‘Abd al-Hadi al-Jarrahi al-
‘Ajliini, empat buah hadis bersumberkan kitab Takhrij al-Kashaf oleh
Ibn Hajar, sebuah hadis dari musnaf ‘Abd al-Razaq, sebuah hadis dari

tafsir al-Tabari dan dua buah hadis tidak dapat dikenalpasti sumbernya.

C) Pentafsiran bersumberkan pendapat sahabat

Dalam kajian penulis, terdapat tiga tafsiran yang bersumberkan

pendapat sahabat iaitu:

77



Pendapat daripada ‘Umar r.a. dan Abu Hurayrah r.a. yang

menjelaskan ayat dua surah al-Nar berkenaan dengan hukuman

kepada penzina:

Dol s u;d&)&ﬂhw&\g'pjﬁpoigw

0 Lador 5 s gb o)

201.wmj\jbwﬁ»u'p)bbaﬁ\éi:sﬁﬁg\y)

Pendapat daripada Ibn ‘Abbas, Saidatina ‘Aisyah dan Ibn

Mas‘tad yang menjelaskan ayat tiga surah al-Nar.

202tLA_;._\ g CL{;J\ o N il ol o

OF o 81l G5 150 o 0L 1 Lgee ) o, RsSle e
23505 OIS La il 130, &Y odd g g5

B VI Vg 5 1300 J iy B = ASS a2 5 smees ol OIS 9
204 1,7 ) 5 Legd

Pendapat daripada Ibn ‘Abbas yang menjelaskan  potongan

ayat 31 surah al-Nar yang berbunyi (‘5 “pis /Y} ) berkenaan

dengan hukum menjaga pandangan dan memelihara

kehormatan:

25 g 53N Y aee Jledly QUL e Y e ) JB

20 |pid., h. 367.
21 |pid.
292 |pid., h. 370.
203 | pid.
204 1pjd.
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Ringkasnya, tafsiran daripada para sahabat yang dikemukakan
di atas menjadi penjelas dan penguat terhadap ayat-ayat hukum dalam

surah al-Nar.

d) Pentafsiran bersumberkan pendapat tabi‘in.

Dalam kajian penulis, didapati al-Khatib  al-Shirbini
mengemukakan pendapat daripada para tabi‘in. Ini termasuklah pendapat
daripada Qatadah, ‘Ata’, Ibn Sirin dan Ibrahim al-Nakha’i.

Antara tafsiran mereka ialah:

i- Pendapat daripada Qatadah yang menjelaskan potongan ayat 27

I S RO O VI S S
surah al-Nar yang berbunyi ( alal L;.o | goddy 1 i E5) berkenaan

dengan adab berkunjung dan bertamu:

20,.,05 sla 0f Ay, Lead 1 Aoy el L5013 000 35L8 JU6

ii- Pendapat daripada ‘Ata’, Ibn Sirin dan Ibrahim al-Nakha’i bagi
menjelaskan ayat 29 surah al-Nar berkenaan dengan adab berkunjung

dan bertamu:

207.545\.&.5\) J%\JW&}\J—\;L&}&C\JXU 3.:}\ Qx,\j\gﬁ;w JL;)

S S 1 g Bl @l Ll 13 B 4y el O
zoscli(&y_}i

25 |pid., h. 395
28 |pid., h. 390
27 |pid., h. 392.
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4.2.2 Pentafsiran berdasarkan al-Ra y

Secara umumnya pentafsiran berdasarkan al-Ra’y ialah tafsir yang
dinukilkan dengan memberi makna kepada ayat-ayat al-Quran tanpa
mendatangkan dalil-dalil yang sahih. Sebagai contoh, Imam al-Tabari dalam
tafsirannya kadangkala merujuk kepada bahasa Arab yang kemudiannya diikuti
oleh ahli tafsir selepasnya dan lebih banyak tafsiran berbentuk aqlz daripada
naqlz.?*® Prof T.M. Hasbi Ash Shiddieqy memberikan pengertian al-Ra’y (al-
Ma‘qul) sebagai penjelasan yang bersendikan kepada ijtihad dan akal dan
berpegang kepada kaedah bahasa dan adat istiadat orang-orang Arab dalam
penggunaan bahasanya.”** Daripada dua pengertian di atas menunjukkan bahawa
pentafsiran berdasarkan al-Ra’y ialah memberikan makna al-Quran tanpa

menggunakan sumber-sumber yang asli daripada al-Quran atau al-sunnah.

Selanjutnya keadaan ini membawa kepada perbincangan yang agak luas
sama ada ianya diterima pakai atau sebaliknya ketika mentafsirkan ayat-ayat al-
Quran. Dalam menghukumkan tafsir jenis ini, ulamak berbeza pendapat iaitu ada
yang mengharamkannya dan ada yang mengharuskannya. Dengan erti kata lain
ianya terbahagi kepada dua iaitu yang harus (al-Mamdizh) dan yang tidak harus
atau dikeji (al-Madhmzm). Ulamak yang mengharuskan dan membuka luas

ruang tafsir ini mensyaratkan bahawa boleh mentafsirkan sekiranya seseorang

% Ipid., h. 392.
219 Muhammad al-Zafzaf (1979), op.cit., h. 178.
2117 M. Hasbi Ash Shiddieqy (1972), op.cit., h. 200.
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itu mahir dalam sastera dan mengetahui ilmu bahasa Arab. Ulamak yang
menyempitkan atau yang tidak mengharuskan tafsir ini berpendapat bahawa
tidak harus mentafsir sesuatu ayat walaupun dia alim dalam mengetahui dalil-
dalil, figh, nahu dan hadis dan ia terhenti di atas apa yang diriwayatkan oleh

nabi, sahabat dan tabi‘in. 2*2

Dalam hal ini, Dr. Subhi Saleh memberikan komentar bahawa
perselisihan ulamak di atas adalah dalam perkara yang boleh disatukan iaitu
ulamak sepakat mengharamkan tafsir tanpa dalil atau dengan kejahilan dari
sudut kaedah bahasa dan usul syara’ dan mengharamkan tafsir dengan mengikut
hawa nafsu. Sekiranya mentafsir menurut syarat yang telah ditentukan tidak

mengapa. Syarat-syarat tersebut ialah:

a- lanya dinukilkan daripada Rasululllah

b- lanya diambil dari kata-kata sahabat

c- lanya diambil dari bahasa dengan menjaga susunan ayat

d- lanya diambil dengan apa yang ditunjukkan oleh kalam yang

menunjukkan undang-undang syarak.

Kesimpulannya, perbincangan tentang tafsir bi al-Ra’y biasanya luas dan
panjang kerana ia melibatkan dua pandangan yang berbeza iaitu satu pandangan
mengharuskannya dan satu pandangan lagi mengharamkannya. Kedua-dua
pandangan ini mempunyai hujah yang tersendiri. Namun, bila diteliti, pandangan
ini bukanlah satu perbezaan yang bertentangan tapi satu perbezaan yang boleh

disatukan dan diselaraskan sebagaimana yang telah dibentangkan. Akhirnya

212 Muhamamd al-Zafzaf (1979), op.cit., h. 179.
213 Subhi Saleh (1972), op.cit., h. 290-292.
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pentafsiran berdasarkan al-Ra’y telah diterima pakai oleh ulamak dengan syarat

ianya berlaku mengikut syarat-syarat yang telah ditetapkan.

Seterusnya dalam kajian penulis terhadap tafsiran ayat-ayat hukum
dalam surah al-Nar oleh al-Khatib al-Shirbini, dapat dibahagikan kepada dua,

iaitu:

a) Pentafsiran bersumberkan faktor sosial.

Maksud pentafsiran bersumberkan faktor sosial ialah al-Khatib
al-Shirbini mentafsirkan ayat-ayat hukum berdasarkan suasana
masyarakat pada zamannya. Dalam kajian penulis ada empat tafsiran

beliau yang bersumberkan faktor sosial ini, iaitu:

i- Ayat tiga surah al-Nar yang berbunyi:

Y\"\.p&d N u\,&\j sﬂ " 4,,\) Y\Cid Y L§\,&\

S PG ST

Surah al-Nar (24) : 3
Al-Khatib al-Shirbini mentafsirkan ayat di atas dengan
mengaitkan bahawa kebiasaannya orang yang cenderung
melakukan zina tidak suka berkahwin dengan orang yang baik
atau soleh. Seterusnya beliau berpendapat bahawa persamaan

(antara dua orang yang berzina) merupakan sebab yang

membawa kepada kemesraan dan kesatuan. Manakala perbezaan
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(antara yang berzina dengan yang saleh) menjadi sebab kejauhan

atau perpisahan.?**

ii- Tafsiran ayat dua dan tiga surah al-Nar yang berbunyi:

2

¥y sl e W30 ey 5 ARG S 2

s, s o o 2 @, .aﬁfg/ P o o./ 2/
@bdé}f@fdlﬁﬂ\wfﬁb\)wcgﬁU
< LB - e)’o/'ﬁff:’/ /J:’./ o so, - /:o o e
Yg‘)‘wﬂf%}‘d“ﬂ% M\.x.c,\@,:.,&j j.g-Y\ (}:5\)
o X vos - < T s 0, 3 N S, -
9 o) ‘}1\\.@;&‘;5} il as an o 0 Ylé&

RN AT NP I TR A
Surah al-Nar (24) : 2-3

Dalam ayat di atas, al-Khatib al-Shirbini mentafsirkan
didahulukan perkataan al-Zaniyah (perempuan yang berzina)
daripada perkataan al-Zan: (lelaki yang berzina) dalam ayat yang
kedua adalah kerana perempuan menjadi objek atau bahan yang
menyebabkan berlakunya jenayah zina. Manakala dalam
ayat ketiga, didahulukan perkataan al-Zan: daripada perkataan al-
Zaniyah adalah kerana orang lelaki lebih suka ke arah
perkahwinan dan mereka yang akan memulakan tuntutan nikah

tersebut.?®®

iii-  Tafsiran terhadap potongan ayat 31 surah al-Nar yang

berbunyi (e ) :

214 Al-Khatib al-Syirbini (2004), op.cit., h. 368
2% Ibid., h. 368.
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Tafsiran beliau ialah kalimah ( u%m.;)) merangkumi

perhiasan yang tersembunyi dan perhiasan yang zahir (nampak).
Perhiasan yang tersembunyi ditafsirkan dengan barang-barang
yang wujud pada zaman itu seperti gelang kaki, pewarna kaki,

gelang di tangan, anting-anting di telinga dan rantai di leher.?*°

iv- Tafsiran terhadap potongan ayat 31 surah al-Nar yang

-
V1. @

. F 28 28 e oo A
berbunyi (J@Jy- e OB ;,e/,«a:b).

Tafsiran beliau terhadap maksud (,~> ) dalam potongan

ayat tersebut ialah wanita-wanita hendaklah menutup kepala,
leher dan dada dengan tudung. Sekiranya dada wanita itu luas,
hendaklah tudung tersebut menutup dada dan di sekeliling dada

serta melabuhkannya merangkumi depan dan belakang dada.?*’

b) Pentafsiran bersumberkan pendapat ahli tafsir yang terkenal

dengan pandangan al-Ra .

Sepanjang penelitian penulis, al-Khatib al-Shirbini telah
membawa pendapat daripada ahli tafsir yang terkenal dengan tafsir al-

Ra’y seperti al-Razi, al-Zamakhshari dan al-Baydawi. Antaranya ialah:

218 |pid., h. 394.
27 1hid.
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i- Pendapat al-Razi terhadap tafsiran potongan ayat 18 yang

berbunyi ( Al ;.gxf@ J. Terjemahan tafsirannya ialah:

Sekiranya dikatakan: Adakah harus menamakan
Allah sebagai penasihat sebagaimana dalam

firman-Nya: (iJiST ;}Q{z;;)? Saya menjawab :

Sesungguhnya tidak harus sebagaimana kata-
kata Imam al-Razi , al-Razi berkata : ianya
tidak harus seperti juga menamakan Allah
sebagai mu allim sebagaimana firman Allah

yang berbunyi (Qt;}ﬂéls&.&jﬂ ) kerana

asma’ Allah merupakan taugifiyyah.**®

ii- Pendapat al-Zamakhshari terhadap tafsiran potongan ayat

32 yang berbunyi ( ez e AU e oT 180 0)),
Terjemahan tafsirannya ialah:

Berkata al-Zamakhshari: Sesungguhnya
bersama-sama dengan kami ada seorang lelaki
yang lemah dan kurus kering. Beberapa tahun
kemudian aku melihat keadaannya jauh lebih
baik, lalu aku bertanya kepadanya dan dia
menjawab: Aku pada awalnya adalah sebagai
mana yang engkau tahu dan waktu itu aku belum
dikurniakan anak, maka apabila aku dikurniakan
anak perempuan, kefakiran jauh daripadaku dan
apabila  aku dikurniakan anak  kedua
bertambahlah kebaikan kepadaku, dan apabila
aku dikurniakan anak ketiga Allah mencurahkan
lagi kebaikan kepadaku, lalu jadilah aku
sekarang sebagaimana yang engkau lihat.?*

iii- Pendapat al-Baydawi terhadap tafsiran potongan ayat 16

yang berbunyi (4<% ). Terjemahan tafsirannya ialah:

218 1pid., h. 384
219 1pid., h. 400.

85



telah bersabda:

220 1hid., h. 383.

221 Ipid., h. 368. Hadis ini dikeluarkan oleh Imam Ahmad bin Muhammad (1993), Musnad al-lmam

Berkata al-Baydawi: Sekiranya maksiat yang
dilakukan oleh isteri maka tidak sempurnalah
perkahwinan itu, berbeza dengan kekufuran
isteri kerana ia tidak dibenarkan. Oleh kerana
itu, isteri kepada Nabi Lut dan Nuh adalah kafir
kerana dibenarkan ketika itu untuk mengahwini
perempuan  Kitabiah, tetapi ianya tidak
dibolehkan kepada Rasulullah s.a.w. kerana
baginda sendiri tidak suka dan sesungguhnya
baginda sangat mulia daripada meletakkan
airnya ke dalam rahim perempuan yang kafir

melalui pernikahan...”.?®

diriwayatkan oleh Aba Hurayrah yang berbunyi:

2Ly (e pSanl planld abil oy e da ) 16 i) o s um o 0o s

Maksudnya: "Daripada Abu Hurayrah, bahawa Nabi s.a.w.
seseorang lelaki itu bergantung ke atas
agama temannya, maka lihatlah di kalangan antara kamu
siapa yang menjadi temannya”.

Ahmad, no. hadis : 8212, juzuk 2, Beirut: Dar lhya’ al-Turath al-Arabi, h. 640.

Secara ringkasnya pentafsiran bersumberkan al-Ra’y yang
digunakan oleh al-Khatib al-Shirbini adalah merupakan satu tafsiran
yang boleh diterima kerana tiada unsur-unsur penyelewengan atau
perkara yang pelik. Bahkan adakalanya beliau membawa hadis daripada
Rasulullah s.a.w sebagai satu dalil penguat selepas beliau menyatakan
tafsirannyan sendiri. Sebagai contoh, ketika mentafsirkan ayat 3 surah
al-Nur sebagaimana yang telah dikemukakan sebelum ini, sebaik sahaja

beliau membawa pendapatnya lalu beliau membawa hadis yang
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4.2.3 Pentafsiran berdasarkan aspek pengajian al-Quran

Menurut Manna“ al-Qattan, pengajian al-Quran atau ‘ulzm al-Qur’an
merupakan ilmu yang membincangkan berkaitan tentang al-Quran dari sudut
sebab-sebab penurunan ayat, pengumpulan dan penyusunan al-Quran, ayat
makki dan ayat madani, nasikh dan mansizkh, ayat muzkam dan ayat mutashabih
dan sebagainya yang berkaitan dengan al-Quran.??? Definisi yang diberikan oleh
Imam al-Suyiiti pula, pengajian al-Quran ialah suatu bidang dan ruang lingkup
ilmu yang membicarakan tentang al-Quran dari segi penurunannya, sanadnya,

adabnya, maknanya, lafaznya dan lain-lain yang berkaitan dengannya.??

Sepanjang kajian penulis, al-Khatib al-Shirbini telah menggunakan aspek
pengajian al-Quran ini ketika mentafsirkan ayat-ayat hukum dalam surah al-Nar.
Antara aspek yang telah dikenalpasti ialah aspek bahasa, sebab-sebab penurunan

ayat, nasikh mansizkh dan qirg ‘at.

a) Aspek bahasa

Pentafsiran dari aspek bahasa yang dilakukan oleh al-Khatib al-
Shirbini merangkumi makna kalimah, i‘rab dan kata-kata syair. Antara

contoh tafsiran beliau ialah:

i Kalimah (<& ) diberi makna ( wa> 5 ).22*

222 Manna’ al-Qattan (2002), Mabahith fi "Ulam al-Qur ‘an, Kaherah: Maktabah Wahbah, h.11.
*23Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman al-Suyiiti (1978), Al-ltgan fi ‘Ulam al-Qur’an, j.1, Mesir: Sharikah wa
Matba‘ah al-Babi al-Halabi wa Auladuh, h. 4.
224 Al-Khatib al-Syirbini (2004), op.cit., h. 367
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2o o) &

ii- Kalimah (\)iubw > ) diberi dengan dua makna iaitu :
pertama; ( S 03% >), dan kedua: ( pdazwY!

welese y\j). 225

iii- Kalimah ( L;bfiﬁ) diberi makna (< T35 W e e
L j; c,JL{)_ZZG

2 2

.

iv-  Kalimah ( /57y 2315 ) dii ‘rabkan sebagai

PO @ el s boall il T a s o S5 L Iy

0 pt)
v-  Kalimah ( 22t ) sebagai dii‘rabkan ( O s )28
vi-  Kata-kata syair bagi menjelaskan kalimah (‘L;llfyT ) iaitu
yang berbunyi:

e (S il 5 01 S5 0Ly 2SO S5 0

22 1bid., h.390.
22% 1hid., h.398.

271bid., h.365
281hid., h.375
229 |pid., h.397

88



Dalam kajian penulis, hampir keseluruhan kalimah-

kalimah dalam surah al-Nir ini diberikan makna oleh al-Khatib.

Perkataan yang dii ‘rabkan pula melihat kepada keperluan dan

hanya sedikit kata-kata syair yang dikemukakan oleh beliau.

b) Sebab-sebab penurunan ayat.

Al-Khatib al-Shirbini juga memuatkan sebab-sebab penurunan

ayat ketika mentafsirkan ayat-ayat hukum dalam surah al-Nar sebagai

satu cara untuk memahami sesuatu ayat hukum. Antara contohnya ialah:

Sebab penurunan ayat tiga surah al-Nar. Terjemahan

tafsirannya ialah:

7o (Owe T 2 S {eiﬁ-}) iaitu: menikahi penzina adalah
diharamkan. Ulamak berselisih dalam memberi makna
ayat ini dan hukumnya. Pendapat Mujahid, °‘Ata’ |,
Qatadah, al-Zuhri dan al-Sha‘bi yang mengambil riwayat
daripada Ibn ‘Abbas bahawa : orang-orang Muhajirin
telah datang ke Madinah dan ada di antaranya yang fakir
yang tiada harta dan kaum keluarga. Di Madinah pula
terdapat ramai pelacur yang hidup mewah. Lalu orang
Islam yang fakir ini berhajat utuk berkahwin dengan
perempuan pelacur ini dengan harapan pelacur ini boleh
menanggung mereka. Lalu mereka meminta izin daripada
Rasulullah dan turunlah ayat ini. Maka diharamkan orang-
orang mukmin mengahwini perempuan pelacur ini kerana
mereka adalah perempuan musyrik. Pendapat Ikrimah
pula: ayat ini diturunkan dan ditujukan kepada
perempuan-perempuan yang ada di Mekah dan Madinah —
antaranya ialah Ummu Mahztl (hamba al-Sa‘ib bin Abi
al-Sa‘ib al-Mahziimi). Seorang lelaki telah berkahwin
dengan penzina pada zaman jahiliyyah dengan tujuan
untuk mendapatkan makanan. Lalu beberapa orang
muslimin ingin menikahi perempuan-perempuan zina ini
dengan tujuan yang sama. Seorang di antara mereka
meminta izin daripada Rasulullah untuk bernikah dengan
Ummu Mahzal dengan tujuan untuk mendapatkan nafkah
daripadanya, lalu turulah ayat ini. Pendapat ketiga pula
jaitu riwayat daripada 'Amru bin Shu’aib daripada
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bapanya daripada datuknya telah berkata: Sesungguhnya
Murthad bin Abi Murthad al-Ghanawi membawa tawanan
daripada Mekah ke Madinah.Ketika di Mekah beliau
mempunyai teman yang merupakan seorang penzina yang
selalu dipeluknya iaitu ketika zaman jahiliyyah. Lalu
apabila pulang ke Mekah, perempuan tersebut meminta
Murthad memeluknya namun Murthad berkata:
Sesungguhnya Allah mengharamkan zina. Perempuan
tersebut berkata : kahwinilah aku. Murthad pun berkata:
tunggu sehingga aku bertanya Rasulullah. Murthad
berkata: aku menemui Rasulullah dan berkata : Wahai
Rasulullah, aku mahu menikahi perempuan itu. Rasulullah
menahan dan tldak menjawab apa-apa pun sehingga

turunlah ayat ( VY m\)\ s JUM i @\) ‘y\c_id M L5,\)\
G }\ ol N | =), Rasulullah memanggilku dan

membacakan ayat tersebut ke atasku lalu Rasulullah
bersabda: jangan kamu menikahinya” .2

ii- Sebab penurunan ayat empat surah al-Nar. Terjemahan

tafsirannya ialah:

“Diriwayatkan daripada al-Bukhari dalam tafsirnya dan
selain daripadanya, daripada Ibn *Abbas: Sesungguhnya
Hilal bin Umayyah mengadu kepada Rasulullah bahawa
isterinya berzina dengan Shirik bin Sahma’. Lalu
Rasululllah berkata kepadanya: Kamu kemukakan bukti
atau kamu akan disebat. Maka Hilal bin Umayyah
berkata: Demi yang mengutuskan kamu dengan hak,
sesungguhnya aku adalah orang yang benar dan mudah-
mudahan Allah akan melepaskan belakangku daripada
dikenakan sebat Lalu turunlah jibril membawa ayat

(o.k\_é_;& V_M\Y\ ;\"U("ejdg"("b V_@:-j)\ d)ﬁ/_’ J-U\j

RV N I 1 APV D e e250). Maka
Rasululllah pun melaksanakan dan memanggil Hilal dan
isterinya. Hilal berdiri dan bersumpah. Lalu Nabi berkata:
Allah yang lebih mengetahui siapa diantara kamu yang
berdusta, maka adakah diantara kamu ini mahu bertaubat?
Kemudian isteri Hilal bangun dan bersumpah, tetapi
apabila sampai kepada sumpah yang kelima dia terhenti.
Lalu orang ramai berkata: sesungguhnya sumpah itu
wajib. Berkata Ibn ‘Abbas: Dia tergagap-gagap dan

20 |pid., h. 369. Lihat juga : al-Suyiti (2002), op.cit., h. 189.
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menarik diri sehingga kami menyangka dia akan menarik
balik kata-katanya. Kamudian isteri Hilal berkata: Aku
tidak akan membuka aib kaumku pada hari-hari yang

telah berlalu...”.?!

iii- Sebab penurunan potongan ayat 33 surah al-Nar yang

berbunyi :

NPT COR G W XN Ry 0 A5 T,
g Rpear

Terjemahan tafsirannya ialah:

”Sebab nuzil ayat ini ialah apa yang diriwayatkan oleh
hamba kepada Huwaytib lbn ‘Abd al-‘Uzza bahawa
beliau telah meminta tuannya supaya memerdekakannya
tetapi ditolak, dan turunlah ayat ini. Kemudian Huwaytib
telah memerdekakan hambanya itu dengan 100 dinar”. 232

iv- Sebab penurunan potongan ayat 33 surah al-Nar yang

berbunyi:
AT ST o 1420 Wans 031 0y T B (808 T3 30,

Terjemahan tafsirannya ialah:

”Sesungguhnya ‘Abdullah bin Ubay iaitu ketua munafik
mempunyai 6 orang hamba iaitu Mu‘azah, Masikah,
Umaymah, ‘Amarah, ‘Arwa dan Qatilah. Beliau memaksa
hamba-hambanya ini untuk melacurkan diri dan telah
memukul mereka. Lalu 2 hambanya telah mengadu
kepada Rasulullah dan turunlah ayat ini. Riwayat lain
mengatakan bahawa hamba-hamba ‘Abdullah ini dipaksa
melacurkan diri pada zaman jahiliyyah untuk
mendapatkan keuntungan, maka apabila datangnya Islam

#1al-Khatib al-Shirbini (2004), op.cit., h. 373. Lihat juga: Jalal al-Din Abi ‘Abd al-Rahman al-Suyiti
(2002), Lubab al-Nugal Fi Asbab al-Nuziil, Lubnan: ‘Alam al-Kutub, h. 181.
%32 |bid., h. 401.
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Masikah telah berkata kepada Mu‘azah: Sekiranya
perbuatan itu baik, engkau telah memperolehi hasil yang
banyak, akan tetapi sekiranya perbuatan itu tidak baik
sudah sepantasnya aku meninggalkannya. Lalu Allah
menurunkan ayat ini. Dalam riwayat lain ‘Abdullah telah
datang kepada hambanya dengan membawa besi dan
datang kepada hambanya yang lain dengan membawa
dinar dan berkata kepada kedua-duanya: pulanglah dan
melacurlah. Maka kedua-dua hambanya berkata: Demi
Allah kami tidak akan melakukan kerana Islam
mengharamkan zina. Dan hamba-hamba ini menemui
Rasulullah dan mengadu kepada baginda, lalu turunlah
ayat ini”. %

Secara umumnya, tidak semua ayat-ayat hukum dalam surah
al-Nar dinyatakan sebab penurunan ayat. Jika dilihat sebab-sebab
penurunan ayat di atas, penulis dapati al-Khatib al-Shirbini
mengemukakan dua atau satu sahaja sebab penurunan ayat.
Contohnya pada ayat tiga, beliau membawa sebab penurunan ayat
yang diambil daripada pendapat Mujahid dan lkrimah. Manakala
pada ayat empat dan 33, beliau membawa satu sebab penurunan ayat.
Dari sudut sumber pengambilan sebab penurunan ayat, ada yang
dinyatakan sumbernya dan ada yang tidak dinyatakan. Contohnya
sebab penurunan ayat tiga dan empat diriwayatkan daripada Ibn
‘Abbas, manakala pada ayat 33 tidak dinyatakan sumber

periwayatannya.

C) Nasikh mansiikh
Al-Khatib juga ada menyentuh persoalan nasikh mansikh dalam

tafsirannya. Ketika mentafsirkan ayat-ayat hukum dalam surah al-Nar,

%3 |pid., h. 402. Lihat juga: al-Suyuti (2002), opcit., h. 188.
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terdapat hanya satu ayat yang berkaitan dengan isu ini. laitu ayat tiga

yang melarang berkahwin dengan penzina :

“Pendapat Sa‘id al-Musayyab dan sekumpulan daripada
mazhab Imam al-Shafi’i rahimalllahu ta‘ala: Sesungguhnya
hukum ayat tersebut telah dimansuhkan. Dalam ayat
tersebut diharamkan bernikah dengan penzina lalu Allah

<

menasakhkan dengan ayat yang berbunyi (¥ 1558

CR

d) Qira ‘at

Al-Khatib al-Shirbini juga tidak ketinggalan mengemukakan

gira ‘at ketika mentafsirkan ayat-ayat hukum. Contohnya ialah:

i- Kalimah (aé/f} lig: ): Imam lbn Kathir membaca dengan

membariskan atas (fatzah) huruf hamzah manakala imam

lain membacanya dengan tanda mati (sukin). *°

i Kalimah ( &7 GOl ) Imam Nafie
membacanya dengan tanda sukin of dan membariskan
depan (dammah) e , manakala imam yang lain
membacanya dengan tanda sabdu (tashdid) of dan

membariskan atas <xJ,2%®

23 Ipid., h. 370.
25 |pid., h. 367.
26 1pid., h. 373.
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Kalimah ( ojiw Y) : Imam lbn ‘Amir, Imam ‘Asim

dan Imam Hamzah membacanya dengan membariskan
atas huruf sin, manakala imam-imam yang lain

membacanya dengan baris bawah (kasrah).?*’

Kalimah ( (Sv}ff fp) Imam Warash, Imam ‘Amru dan

Imam Hafs membacanya dengan baris depan (dammah)
huruf ba’, manakala imam-imam yang lain membaca

dengan baris bawah.?*®

Kalimah ( /uj’;:lf}ilﬂ ): Imam Hafs, Imam Hamzah

dan Imam Kisa’i membacanya dengan mentakhfifkan
huruf  zal, manakala imam-imam yang lain

mentashdidkannya.?*®

Secara ringkasnya, jika diperhatikan daripada contoh-

contoh di atas, al-Khatib al-Shirbini mengemukakan perbezaan

bacaan mengikut imam-imam (qirg’at tanpa memberikan

pendapat mana yang beliau ambil.

27 |pid., h. 381.
238 1pid., h. 389.
239 1pid., h. 391.
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4.2.4 Pentafsiran berdasarkan perbincangan hukum figh

Sebagai seorang yang pakar dalam bidang figh, maka al-Khatib al-

Shirbini telah memgemukakan perbincangan hukum figh ketika mentafsirkan

ayat-ayat hukum dalam surah al-Nar. Umumnya, dalam pentafsiran berdasarkan

perbincangan hukum figh ini, penulis telah membahagikannya kepada tiga

perkara iaitu:

Mengemukakan pandangan ulamak figh.
Contoh tafsirannya ialah:

I- Ketika mentafsirkan ayat 6 dan 7 dalam surah al-Nar yang
berbunyi ( r_@mu” "T/%yl VS r@ Y rjﬁ r%;_\ 3).;’ u);j iﬁé\ﬁ}

P
P

g1 Pl L dlenln el g
£V B 0l ST 1 0 0] e oIl Sl o il 4T)), al-Khatib

telah merujuk kepada mazhab al-Shafi‘i dan mazhab Hanafi.

Tafsirannya ialah:

....dan hukumnya ialah jatuh had gazaf kepadanya
dan menyebabkan perpisahan secara cerai fasakh di
sisi kami sebagaimana sabda Rasulullah s.a.w. yang
bermaksud : dua pihak yang berli an tidak akan
bersatu selama-lamanya. Manakala menurut Abu
Hanifah, pihak yang berli an hendaklah berpisah
secara pisah talak dan dinafikan anak yang
dikandung sekiranya ada dan thabit had zina kepada
perempuan tersebut.?*°

20 1pid., h. 373.
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Kalimah Lxe yang bermaksud di sisi kami yang
digunakan oleh al-Khatib menunjukkan beliau mengemukakan

pandangan imam mazhabnya.

ii- Ketika mentafsirkan ayat empat dan lima surah al-Nar
tentang persaksian bagi pengakuan zina, al-Khatib
mengemukakan pendapat al-Shafi‘i dan Abdi  Hanifah.
Tafsirannya ialah:

“Perhatian: Adakah pengakuan zina thabit dengan
persaksian dua lelaki atau empat lelaki seperti saksi
zina? Ada dua pendapat yang aku membenarkan
kedua-dua pendapat ini. laitu sesungguhnya ia
thabit dengan persaksian dua lelaki dan ia berbeza
dengan persaksian perbuatan zina. Ini kerana
perbuatan itu adalah perbuatan yang tersembunyi
yang dijelaskan, tetapi persaksian ke atas
pertuduhan zina wajib menyebut penzinanya.
Sekiranya dia melihat seorang jariah dengan
bapanya lalu dia menyangka bapanya telah berzina,
wajib baginya had (disebat). Sekiranya dia berkata
dalam persaksiannya: aku melihat zakarnya masuk
ke dalam farajnya dan dia tidak berkata seperti
masuknya pencelak mata ke dalam bekas celak,
kata-kata demikian lebih diutamakan. Kalau mereka
melihat  secara pasti sesungguhnya orang itu
berzina, maka tidak diterima persaksiannya kerana
mungkin mereka melihat betis sahaja. Disyaratkan
juga supaya jelas dalam persaksiannya dan
dibolenkan untuk menarik balik pengakuannya
walaupun ketika hukuman sedang dijalankan. Dan
tiada beza penerimaan persaksian sama ada
persaksian secara berasingan atau bersama-sama. Ini
adalah sebagaimana pendapat al-Shafi‘i. Pendapat
Abu Hanifah ialah apabila persaksian mereka secara
berasingan maka tidak sah dan wajib ke atas mereka
had qazaf. Kalaulah persaksian zina kurang
daripada empat atau empat orang termasuk
suaminya maka tidak sah dan mereka dikenakan

had kerana persaksian suami tidak diterima”. ***

21 pid., h. 372.
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Dalam contoh di atas al-Khatib telah membenarkan

kedua-dua pendapat dengan menyebut kalimah *lagsal’.

iii- Ketika mentafsirkan potongan ayat 33 yang berbunyi :
(+56T Gl T U8 2 34T
al-Khatib telah mengemukakan pendapat Abiai Hanifah.
Tafsirannya ialah:
”..dan  mengikut Abii  Hanifah  bahawa
diperintahkan umat Islam untuk membantu hamba-
hamba yang mahu memerdekakan dirinya dengan

memberikan mereka habuan daripada
baitulmal...”?*?

Daripada tiga contoh yang dikemukakan di atas, penulis
mendapati bahawa al-Khatib al-Shirbini mengemukakan sama ada
pendapat daripada mazhabnya dan selain daripada mazhabnya
seperti dalam contoh (i) dan (ii) atau tidak mengemukakan
pendapat mazhabnya tetapi membawa pendapat selain daripada
mazhabnya seperti dalam contoh (iii). Selain daripada itu juga,
sepanjang penelitian penulis, tiada tanda-tanda taksub terhadap
mazhab seperti kata-kata memuji mazhabnya atau kata-kata
mengeji mazhab lain dalam tafsiran beliau. Ini menunjukkan beliau

seorang yang toleransi.

b) Mengemukakan pendapat sendiri

Dalam kajian penulis, selain membawa pendapat ulamak figh, al-
Khatib juga mengemukakan pendapat beliau sendiri  ketika

membincangkan suatu hukum figh. Antara contohnya:

22 1pid., h. 402.
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i- Ketika mentafsirkan ayat 27 surah al-Nar. Tafsirannya

ialah:

“Hendaklah meminta izin bagi ajnabi atau kaum
kerabat yang bukan muhram memasuki rumah sama
ada pintu waktu itu tertutup atau sebaliknya.
Sekiranya ia seorang yang muhram dan ia tinggal
bersama dengan ahli rumah, maka tidak perlu
meminta izin tetapi cukup dengan berdehem atau
apa-apa isyarat untuk mengelakkan daripada terlihat
aib. Tetapi sekiranya dia tidak tinggal bersama ahli
rumah dan pintu ketika itu tertutup, maka hendaklah
dia meminta izin. Daripada Abti Misa al-Ash‘ari,
sesungguhnya dia mendatangi pintu ‘Umar, lalu
berkata: Assalamualaikum, boleh aku masuk? Dia
berkata sebanyak tiga kali kemudian dia pulang. Dan
dia berkata: Aku telah mendengar bahawa Rasulullah
s.a.w. bersabda : Minta izin itu tiga kali...”?*®

ii- Ketika mentafsirkan ayat 31 surah al-Nur. Tafsirannya
ialah:

“...tidak harus bagi seorang muslimah membuka
bajunya di hadapan perempuan kafir kerana mereka
juga dikira sebagai ajnabi dalam urusan agama
seperti lelaki ajnabi. Tetapi harus memperlihatkan
aurat dihadapan mereka ketika dalam kesusahan.
Sesungguhnya  ‘Umar  bin  al-Khatab  telah
memerintahkan Aba ‘Ubaidah al-Jarrah supaya
melarang wanita ahli kitab daripada memasuki tandas
muslimah...”?*

Jika dilihat daripada dua contoh di atas, penulis dapat
merumuskan bahawa ketika membawa pendapat sendiri, al-
Khatib kebiasaannya akan mendatangkan dalil atau hujah. laitu

pada contoh yang pertama, beliau membawa hadis Rasulullah

23 |pid., h.390. Hadis ini dikeluarkan oleh Imam Muslim dalam Kitab al-Adab, Bab al-Isti’zan, no. hadis:
2153.
24 |bid., h. 395.
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s.a.w. yang diriwayatkan oleh Abii Misa al-Ash‘ari dan pada

contoh yang kedua beliau membawa kisah tentang ‘Umar bin al-

Khatab dan Aba ‘Ubaydah al-Jarrah.

C) Membincangkan masalah khilafiyyah .

Al-Khatib juga mengemukakan persoalan khilafiyyah antara

ulamak dalam masalah figh ketika mentafsirkan ayat-ayat hukum dalam

surah al-Nar. Antara contohnya ialah:

” Terdapat perselisihan dalam isu liwat iaitu adakah
ia termasuk sebagai zina atau tidak? Sebahagiannya
berpendapat bahawa: ia termasuk sebagai zina
kerana Rasulullah telah bersabda yang bermaksud:
Apabila seseorang lelaki itu mendatangi (liwat)
lelaki yang lain maka kedua-duanya adalah penzina.
Namun kebanyakan daripada sahabat-sahabat kami
tidak memasukkannya sebagai zina kerana jika ia
berkawan maka ia bukanlah zina dan ianya tidak
berdosa....”**

”Adapun mendatangi binatang (berzina dengan
binatang) dihukumkan haram mengikut ijmak
ulamak namun adanya perselisihan dalam memberi
hukuman.  Pendapat  pertama  mengatakan:
dikenakan had zina iaitu direjam ke atas yang
melakukan jika ia seorang yang telah berkahwin
manakala disebat dan diasingkan jika ia seorang
yang belum berkahwin. Pendapat kedua: hendaklah
dibunuh ke atas yang melakukan sama ada ia telah
berkahwin atau tidak, sebagaimana yang telah
diriwayatkan oleh Ibn ‘Abbas bahawa Rasululllah
s.a.w. bersabda yang bermaksud: sesiapa yang
mendatangi  binatang adalah  dibunuh  yang
melakukannya dan binatang tersebut. Pendapat yang
ketiga iaitu pendapat yang paling sahih bahawa :
sesungguhnya  yang melakukannya hendaklah
dkenakan denda sebagai satu tegahan. Mereka
menghukumkan lemah sanad terhadap hadis yang
diriwayatkan oleh Ibn ‘Abbas di atas dan terdapat
hadis yang bermaksud : sesungguhnya Rasulullah

25 1bid., h. 366
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s.a.w. melarang menyembelih binatang melainkan
untuk dimakan.?*°

Dalam contoh di atas al-Khatib telah menyatakan

pendapat yang paling rajih iaitu pendapat yang ketiga

dengan menggunakan kalimah asakha (z=).

( “oesall (e diill) al-ta’ifah adalah satu kumpulan
yang mungkin boleh menjadi satu halagah
sekurang-kurangnya mengandungi tiga atau empat
orang. Daripada Ibn ‘Abbas dalam tafsirannya: al-
Ta’ifah ialah antara empat hingga empat puluh
orang lelaki yang musaddiqan, daripada al-Hasan:
sepuluh orang, daripada Qatadah : tiga orang,
daripada lkrimah : dua orang, daripada Mujahid :
sekurang-kurangnya seorang, dan ada yang
mengatakan : cukup dua orang. Lebih afdal atau
baik pendapat daripada lbn ‘Abbas kerana empat
orang adalah satu kumpulan yang boleh
mensabitkan zina.?’

Dalam contoh di atas, al-Khatib telah merajihkan

pendapat Ibn ‘Abbas.

28 |pid., h. 367.

2

.. ulamak telah berselisih dalam isu penerimaan
terhadap persaksian yang menuduh (zina) selepas ia
bertaubat. Adanya pengecualian terhadap ayat yang
telah disebutkan iaitu dalam firman Allah (= cxal ¥)
1) iaitu mereka berpaling daripada apa yang
mereka tuduh dan menyesal di atas perbuatan
mereka serta berazam untuk tidak mengulanginya.
(<3 25 ) faitu perkara yang wajib dijauhi oleh
mereka. Maka telah berpendapat satu pihak bahawa
yang menuduh adalah ditolak persaksiannya kerana
dia telah melakukan tuduhan palsu, namun apabila
dia bertaubat dan memperbaiki keadaannya
sebagaimana firman Allah (155, iaitu selepas
bertaubat beberapa tempoh lamanya dianggap
keadaannya adalah lebih baik. (&) o) iaitu Allah

247 al-Khatib al-Syirbini (2004), op.cit., h. 368.
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memiliki sifat kesempurnaan, (Us2) iaitu Allah
menutup aib mereka ke atas apa yang telah mereka
lakukan, (  a=D) iaitu Allah telah memberi
kemuliaan dengan menerima persaksian mereka.
Dan persaksian mereka diterima sama ada sebelum
atau selepas berlakunya hukuman ke atas mereka
dan hilanglah gelaran fasik ke atas mereka. Pihak
ini berpendapat : pengecualiaan ini memalingkan
mereka daripada penolakan persaksian dan juga dari
gelaran fasik. Pendapat ini diriwayatkan daripada
Ibn ‘Umar, Ibn ‘Abbas dan kebanyakan para
sahabat dan juga pegangan Imam Malik dan Shafi‘i.
Pendapat kedua pula mengatakan bahawa
persaksian yang membuat tuduhan palsu tidak akan
diterima selama-lamanya walaupun ia bertaubat.
Bagi golongan ini ayat pengecualian tersebut adalah
merujuk kepada ayat ( Ossell b SiT5) sahaja. Ini
adalah pendapat al-Nakha‘i dan Shurayh. Ashab al-
Ra’y berpendapat bahawa tidak ditolak persaksian
mereka sekiranya belum berlaku hukuman. Al-
Syafe’i  meyangkal pendapat ini dan berkata
bahawa: hukuman yang dikenakan adalah sebagai
penebus dosa (kafarah), bagaimana pula
persaksiaannya ditolak dalam keadaannya lebih
baik? Al-Sha‘bi pula berpendapat bahawa had gazaf
gugur kerana taubat.?*®

7 (4w xkGU) jaitu perhiasan yang zahir. Telah
berselisih ahli-ahli ilmu dalam memberi makna perhiasan
zahir ini. Pendapat Sa‘id bin Jabir dan kumpulannya :
perhiasan itu ialah muka dan dua tapak tangan. Ibn
Mas‘ad r.a. pula berpendapat ia ialah pakaian. Pendapat
Ibn ‘Abbas r.a. ialah ia adalah mata yang bercelak, cincin
dan warna pada tapak tangan dan harus ajnabi melihatnya
jika tidak ditakuti akan berlaku fitnah”.?*°

Jika diperhatikan daripada contoh-contoh di atas,

kebiasaanya al-Khatib al-Shirbini akan menggunakan kalimah

ikhtilaf yang menunjukkan adanya perselisihan antara ulamak.

Beliau juga adakalanya menyebut nama ulamak dan kemudian

mengemukakan pendapat mereka seperti dalam contoh (iii), (iv)

28 |pid., h. 371.
29 1pid., h. 394.
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dan (v). Seterusnya tidak semua perselisihan ulamak dirajihkan,

hanya pada contoh (ii) dan (iii) sahaja yang dirajihkannya.

d) Perbincangan meluas dalam sesuatu hukum.

Dalam

kajian penulis, pentafsiran berdasarkan perbincangan

hukum figh oleh al-Khatib tidak hanya berkisar tentang hukum asal

tetapi  beliau

meluaskannya hingga meliputi cabang-cabangnya.

Contohnya ialah:

Ketika membawa perbincangan tentang hukum zina,
beliau juga mengemukakan isu liwat. Contoh tafsirannya

ialah:

“Mengikut al-Shafi‘i hukum kepada liwat ada
dua pendapat dan kedua-duanya benar iaitu yang
melakukan jika ia telah berkahwin maka
hendaklah direjam jika belum berkahwin
hendaklah disebat 100 kali dan diasingkan
setahun. Adapun yang kena buat (mangsa)
hendaklah disebat dan diasingkan. Pendapat
yang kedua: dibunuh yang melakukan dan
mangsa sama ada telah berkahwin atau tidak”.?°

Membincangkan secara meluas tentang hukum zina dan
meletakkannya di ruangan tanbih (perhatian). Antara
perbincangannya termasuklah alat yang digunakan untuk
memukul, bahagian badan yang dibolehkan dipukul, cara
menghukum wanita hamil dan orang sakit yang telah
melakukan zina dan urusan yang perlu diselesaikan ke

atas penzina yang mati ketika dihukum.?*

20 Ipid., h. 366.
%1 pid., h. 368.
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Ketika membincangkan tentang hukum li‘an, beliau juga
menjelaskan bagaimana cara-cara dan syarat-syarat
li ‘an. >

Ketika membincangkan tentang hukum menjaga
pandangan (ghadd al-basar), beliau membincangkan juga
perkara lain seperti aurat antara lelaki dan lelaki, aurat
antara lelaki dan perempuan, aurat antara perempuan dan
perempuan, memisahkan antara anak perempuan dan

lelaki dari tempat tidur dan hukum berjabat tangan.?*®

4.3  Perbezaan al-Khatib Dengan Ahli Tafsir Yang Lain

Penulis cuba membandingkan metode pentafsiran al-Khatib dengan ahli tafsir

yang lain khususnya yang berkaitan dengan pentafsiran ayat-ayat hukum. Antara ahli

tafsir yang menjadi perbandingan ialah al-Jassas, al-Kiya al-Harrasi dan al-Qurtubi.

Dalam mukadimah kitab tafsir , al-Qurtubi telah menyebut corak penulisannya dan

syarat-syarat tafsirannya. Antara kata-katanya ialah:

”...Kitab Allah merupakan kesempurnaan semua ilmu syarak yang
terdiri daripada yang sunnah dan yang fardu. la diturunkan oleh Yang
Maha Mulia di langit kepada yang mulia di bumi. Aku berpendapat
untuk menyibukkan umurku dan mengisi masa lapangku dengan
kekuatanku supaya aku menulis tentang tafsir, bahasa-bahasanya,
i ‘rabnya, gira ‘atnya, bantahan terhadap orang yang menyeleweng dan

sesat,

ayat......
pendapat orang lain dan hadis-hadis yang telah ditulis.....

hadis-hadis tentang hukum-hukum dan sebab turunnya
dan syarat-syarat dalam kitab ini ialah memelihara pendapat-

95 254

22 |pid., h. 374.
23 |pid., h. 395.

%4 Muhammad Husayn al-Dhahabi ( 2000), op.cit., j.2., h. 496
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Menurut Imam al-Dhahabi, ketika mentafsirkan ayat-ayat hukum, tidak
kelihatan ke atas al-Qurtubi sebagai seorang yang taksub kepada mazhabnya, bahkan
beliau akan membawa dalil-dalil setiap pendapat seseorang ulamak sehingga kelihatan
benarnya pendapat tersebut.?*® Oleh itu sifat ketidaktaksuban ini sama seperti yang ada

pada al-Khatib.

Berbeza dengan sifat taksub mazhab yang ada pada al-Jassas dan al-Kiya al-
Harrasi. Kedua-dua ahli tafsir ini sangat kelihatan sifat taksub dalam tafsiran mereka.
Menurut al-Dhahabi, al-Jassas menyeleweng ketika menta’wilkan sebahagian ayat
dengan tujuan untuk memenangkan mazhabnya dan menjadikan sesuatu yang tidak
saleh terhadap pihak yang selainnya. Menurutnya lagi, apabila membaca kitab tafsir al-
Jassas terasa sangat ruh taksub pada kebanyakan pendapatnya. Ketaksuban al-Jassas
ini nampak apabila ia melemparkan tuduhan-tuduhan yang tidak soleh terhadap Imam

al-Shafi’i dan imam-imam yang berbeza pendapat dengan imam mazhabnya.?*®

Begitu juga dengan sifat taksub yang ada pada al-Kiya al-Harrasi . Sifat
taksubnya sama seperti al-Jassas. Beliau mentafsirkan ayat-ayat hukum sesuai dengan
kaedah mazhab al-Shafi’i dan beliau juga menyerlahkan kata-kata yang tidak saleh
terhadap pihak yang berbeza pendapat dengan imam mazhabnya.?’Dalam mukadimah
kitab tafsir al-Kiya al-Harrasi jelas menunjukkan sifat taksubnya ini dan
mempertahankan kaedah al-Shafi’i. Antara kata-katanya ialah:

”Sesungguhnya mazhab al-Shafi’i r.a. adalah sebenar-benar mazhab
dan sebaik-baik mazhab, sebaik-baik panduan dan sebaik-baik hukum.
Sesungguhnya kebanyakan pandangan al-Shafi’i dan perbahasannya
menaikkan darjah dari zan ke darjah hak dan yakin. Ini kerana al-

25 pid.
26 |pid., h. 478.
27 1bid., h. 480.
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Shafi’i  membina mazhabnya berdasarkan kitab Allah yang tidak ada
kebatilan. Sesungguhnya beliau mengetahui makna-makna al-Quran
dengan mendalam dan kemampuannya sampai untuk mengeluarkan
apa yang ada di dalam al-Quran. Sesungguhnya Allah membukakan
bagi beliau pintu-pintu-Nya, mempermudahkan ke atas beliau,
mengangkat hijab ke atas beliau apa yang tidak dipermudahkan

kepada selain daripada beliau..”.?*®

Dalam tafsirannya, al-Kiya al-Harrasi seringkali mengkritik al-Jassas sebagai
satu balasan kepada al-Jassas yang juga mengkritik imam mazhabnya. Contohnya, kata-

kata al- Kiya al-Harrasi:

“Dan pelik terhadap al-Razi yang telah berkata dalam AZzkam al-
Qur’an... Lalu kami nukilkan kalam ini dengan lafaznya dan menyebut
selepasnya kalimah-kalimah yang mudah. Kemudian kami nukilkan
hujah-hujah al-Shafi’i melalui hadis yang diriwayatkan oleh al-
Daylami dan al-Harith bin Qis dan berkata:... Kami nukilkan
bahagian ini dengan kata-katanya dan rasa pelik dengan kejahilannya.
Dan sesungguhnya bertentangan awal kata-katanya dengan yang akhir

dan berlainan antara yang awal dengan yang akhir dalam sesuatu

perkar.al”.zs9

Dalam tafsiran di atas, al-Razi adalah merujuk kepada al-Jassas dan dalam
tafsiran di atas juga al-Kiya al-Harrasi merasa pelik dengan kata-kata al-Jassas dan

kejahilannya. Ini adalah satu kritikan kepada al-Jassas.

Kesimpulannya, jika dibandingkan dengan ahli tafsir yang dinyatakan di atas,
maka al-Khatib al-Shirbini adalah mirip kepada sifat al-Qurtubi yang tidak taksub
kepada mazhab. Seterusnya beliau berlainan dan berbeza dengan al-Kiya al-Harrasi
yang mempunyai sifat taksub kepada mazhab walaupun mereka berpegang pada

mazhab yang sama.

%8 |pid., h. 481.
9 al- Kiya al-Harrasi (2001), Ahkam al-Qur’an, Beirut: Dar al-Kutub al-“Ilmiyyah, j. 1-2, h. 403.
105



4.4  Kesimpulan

Secara keseluruhannya al-Khatib al-Shirbini telah menggabungkan pentafsiran
secara al-Ma thur dan pentafsiran secara al-Ra’y ketika mentafsirkan ayat-ayat hukum
dalam surah al-Nar. Beliau menggunakan uslizb tahlilz dalam pentafsiran keseluruhan
setiap surah. Hasil daripada penelitian dan kajian penulis terhadap metodologi tafsir al-
Shirbini, kitab tafsir ini merupakan kitab yang mudah difahami dan dibaca. Banyak
aspek ilmu yang boleh diperolehi di sini seperti ilmu gira ‘at al-Quran, nahu bahasa
Arab, dan ilmu figh. Kepelbagaian ilmu yang ada dalam tafsir ini menjadikan ianya

istimewa dan sesuai dibaca oleh orang ramai.

Al-Khatib adalah seorang yang menguasai bidang figh terutamanya figh al-
Shafi‘i . Dalam kebanyakan tafsiran ayat-ayat hukum dalam surah al-Nar, beliau tidak
terlepas membincangkan masalah-masalah figh dengan mendatangkan pendapat-
pendapat daripada ulamak mazhabnya dan juga ulamak-ulamak yang lain. Istimewanya
ialah beliau bukan seorang yang taksub mazhab dan apabila membaca tafsiran terhadap

ayat-ayat hukum tidak terasa ruh taksub ini.
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