Bab 4

Riba Dalam Syariah Islam

;.1 Riba Dalam a1~Qur'5n

Turunny: ayat mengenal riba dalam al-Qur'an dalam
yentuk berperingkat -peringkat. Proses pengharamannya mela-
lui empat per:agkat wahyu1 pada masa yang berlainan yang
nrelibatkan secanyak lapan ayat dalam empat surah. Lima
ayat dalam surah al-Bagarah dan tiap-tiap satu dalam surah
Anli-"Imran, al-Nisa' dan al-Rum. Satu ayat diturunkan di

vMekah dan selebihnya di Madinah.

Gaya pengharaman riba dalam al-Qur'an adalah sama
dengan bentuk pengharaman terhadap arak.? 1Ia bukan sahaja
sama pada bilangan peringkat pengharaman bahkan juga sama
tempat turunnya ayat-ayat tersebut.3 Ia tidak mengharam-
kannya secara sekaligus tetapi secara beransur-ansur.
Penyamaan antara kedua-dua riba dan arak bukan sahaja
dalam al—Qur'En4 tetapi juga dalam Hadis Rasulullah yang
menjanjikan laknat kepada pengamal kedua-dua kesalahan

besar ini.>

4.1.1 Peringkat Pengharaman Riba

Ayat-ayat mengenai pengharaman riba dalam al-Qur'an

akan dihuraikan mengikut susunan masa turunnya kepada Nabi
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.a.w. Susunan ini berlainan dengan susunan kedudukannya

lalam al-Qur'an.

Ia dimulakan dengan nasihat secara nega-

if, sindiran, larangan sebahagian dan akhirnya dalam

)entuk nas yang terang, tegas dan menyeluruh.6

‘aringkat Pertama

Firman Allah yang bermaksud:

"Dan (ketahuilah bahawa) sesuatu pemberi-
an atau tambahan yang kamu berikan,
supaya bertambah kembangnya dalam pusin-
gan harta manusia maka la tidak sekali-
kali akan kembang di sisi Allah (tidak
mendatangkan kebaikan). Dan sebaliknya

sesuatu

pemberian sedekah yang kamu

berikan dengan tujuan mengharapkan kered-
haan Allah semata-mata, maka mereka yang
melakukannya itulah orang-orang yang
beroleh pahala berganda-ganda."

Ayat ini

al-Rum (30): 39

diturunkan di Mekah semasa Rasulullah

bersama orang-orang kafir dan menyeru supaya berbuat

kebajikan dan menghindari kemungkaran. Terdapat empat

pendapat tentang maksud riba dalam ayat ini, iaitu;’

(1) Pendapat vyang dikemukakan oleh Ibn “Abbas,

Sa‘zd

b. Jubayr, Mquhid, Tawus, pahﬁgk dan

Qatadah iaitu pemberian hadiah kepada seseorang

dengan tujuan mendapat pembalasan yang lebih

daripada pemberian tersebut.
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(ii) Al-Hasan al-Basri berpendapat bahawa riba ini
merupakan riba yang diharamkan.

-—

(iii) Mengikut Ibrahim al Nakha i seseorang itu mem
beri harta kepada keluarganya supaya dengan

pemberian itu ia akan menjadi kaya.8

(iv) Al-Sya bi berpendapat bahawa pemberian kepada
seseorang kerana khidmat vyang diberikan oleh

orang itu kepadanya, bukan kerana Allah.

Kebanyakan ahli tafsir berpendapat bahawa maksud
ba di sini adalah sebarang pemberian yang menghendaki
mbalasan yang lebih daripada pemberian itu, tidak menda-
t pahala di sisi Allah sekalipun perbuatan sebegini
dak haram.? Sebaliknya pemberian sadagah yang mengharap-
n kurniaan Allah akan wmendapat pahala yang berlipat
nda. 10 Ayat ini menonjolkan sifat sebahagian tuan punya
rta yang cuba mengembangkan hartanya dalam bentuk seper-

di atas tetapi malangnya cara sebegini bukanlah cara
ngembangan yang sebenarnya.11 Sesetengah pula mengatakan
hawa zahir ayat itu merupakan bentuk riba(tambahan) yang
tegah yang selalu diamalkan dalam urusniaga orang-orang
ab.12 1a diturunkan bersabit dengan amalan riba vyang

lakukan oleh Bani Thaqif .3

Dalam ayat ini terdapat tiga perkataan Riba, Zakat

n berlipat ganda(al-Mud~afun) yang membawa maksud agak
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ma tetapi dalam pengertian yang berbeza iaitu tambahan,
nyuburan dan berganda-ganda banyak. Pengamal riba mem-
ri untuk mendapatkan habuan yang lebih banyak daripada
nusia. Manakala pengeluar zakat memberi untuk mendapat -
n habuan vyang lebih banyak daripada Allah, bukannya
ripada manusia.l? zakat pada masa itu belum lagi difar-
kan dan penerima-penerima zakat belum ditentukanl®
tapi prinsipnya telahpun ditetapkan iaitu segala harta
alah harta Allah.1© Sekal ipun maksud unum ayat tersebut
cara mutlak membenarkan pemilik harta mengembangkan
rtanya melaluili cara riba, !’ namun cara penyuburan yang
njamin ganjaran berlipat ganda adalah melalui zakat .18
:,gala harta yang mengandungi unsur riba tidak akan menda-
it keredhaan dan keberkatan daripada Allah kerana riba
dak akan menambahkan kekayaan individu mahupun negara

thkan ia akan mengurangkannya.l9

Sebenarnya ayat ini
srbentuk nasihat negatifzo daripada Allah kerana riba
.dak mendapat pahala di sisi—Nya21 dan nyata al-Qur'an

1sih lagi belum menyebut balasan penyeksaan kepada penga-

1l riba.

aringkat Kedua

Firman Allah yang bermaksud;

"Dan juga (disebabkan) mereka mengambil
riba padahal mereka telah dilarang melak-
ukannya, dan (disebabkan) mereka memakan
harta orang dengan jalan yang salah
(tipu, judi dan sebagainya). Dan (ingat-
lah) kami telah menyediakan bagi orang-
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orang kafir di antara mereka azab seksa
yang tidak terperi sakitnya."

al-Nisa' (4): 161

Turunnya ayat ini selepas hijrah Rasulullah s.a.w
ke Madinah dalam suasana orang-orang Islam mula bergaul
dengan orang-orang yahudi dan membuat urusniaga dengan
mereka. Allah memberi ingatan kepada orang Islam tentang
tingkah 1laku kaum Yahudi dan tipu helah mereka dalam
urusan harian. Ia secara khusus menceritakan kelakuan kaum
vahudi yang mengambil riba sekalipun mereka ditegah ber-
buat demikian. Perbuatan mengambil riba dikutuk oleh Allah
dalam kitab-kitab atau syariah terdahu1u22 termasuklah
kitab Tawrah?>. Ayat ini menunjukkan bahawa riba telah
diharamkan kepada kaum Yahudi sebagaimana juga diharamkan
ke atas umat Islam.24 Sungguhpun Kitab Tawrah mengharamkan
riba, orang-orang Yahudi telah membuat pelbagai helah?®
untuk wenghalalkannya.26 Pengamal riba telah ditempatkan
bersama-sama dengan golongan yang memakan harta orang lain
secara tidak sah dan dijanjikan seksa yang pedih di dunia
dan akhirat. Di dunia kaum Yahudi telah didenda dengan
mengharamkan kepada mereka apa-apa yang telah dihalalkan
sebelum ini27 dan di akhirat pula mereka dijanjikan dengan

azab neraka.

Kebanyakan ahli tafsir tidak menjelaskan secara
terperinci ciri-ciri riba yang dilarang bagi kaum Yahudi

ini kecuali beberapa orang sahaja28 yang menyatakan riba
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itu adalah merujuk kepada apa-apa lebihan daripada modal
pokok kerana penangguhan tempoh pembayaran. Begitu juga
tiada penerangan yang larangan itu bagi urusan riba sesama
kaum Yahudi atau dengan bukan kaum yahudi.=? Pengharaman
riba melalui ayat ini disebut secara tidak langsung iaitu
secara sindiran dan kiasan, tidak secara nas yang terangBO
kerana ia dibawa dalam bentuk cerita kelakuan kaum Yahudi
dan tidak mwmenunijukkan dalil yang putus bahawa ciba 1tu
diharamkan kepada kaum muslimin®t. Ia dibuat sebegini
sebagai pengajaran dan teladan kepada orang-orang Islam
bagaimana kaum yang terdahulu daripada mereka dikutuk

kerana mempermain-uainkan arahan Allah.

Peringkat Ketiga

Firman Allah yang bermaksud;

"Wahai orang-orang yang beriman, jangan-
lah kamu makan atau mengambil riba dengan
berlipat-lipat ganda, dan hendaklah kamu
bertaqwa kepada Allah supaya kamu ber-
jaya. Dan peliharalah diri kamu dari api
neraka yang disediakan bagi orang-orang
kafir."

Ali-"Imran (3): 130-131

Ayat ini adalah ayat pertama secara nas mengatakan

dengan terang tentang pengharaman riba3?

yang ditujukan
secara langsung kepada orang-orang Islam. Ia diturunkan
sekitar tahun ketiga hijrah33 Nabi ke Madinah. Larangan

riba ini merujuk kepada amalan urusan hutang dalam masya-

rakat jahiliah dan pada awal permulaan Islam yang berben-
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.uk berlipat ganda. Mengikut pendapat ahli tafsir, ayat
‘ni diturunkan berkenaan dengan Riba al~J§hiliyyah.34
Riba al—Jghiliyyah berlaku dalam kontrak hutang sama ada
serpunca daripada urusniaga Jjual beli ataupun urusan
pinjaman. Mengikut Sa“id b. Jubayr, Riba al-Jahiliyyah
itu ialah seseorang mempunyai harta orang lain (hutang) ,
apabila sampal tempoh pembayaran, dia memohon melewatkan
tempoh pembayaran dan sanggup membayar lebihan ke atas

I

harta itu. Dan inilah dikatakan berlipat ganda.B’

Maksud riba yang berlipat ganda dalam ayat ini
adalah menunjukkan kebiasaan amalan riba yang berlaku
dalam masyarakat Jjahiliah. Mereka mengambil riba daripada
urusniaga hutang mengikut sesuatu tempoh. Apabila pembaya-
ran tidak dapat dibuat setelah tiba tempohnya, mereka
sama-sama bersetuju dengan kadar tambahan yang dikenakan
kepada hutang itu dan tempohnya akan dilanjutkan. Mereka
lakukan proses ini perulang-ulang kali sehinggakan jumlah

hutang asal menjadi berlipat ganda.36

Setengah  pentafsir berpendapat Riba A@‘Ef
Mud;‘afah itu terjadi apabila orang yang menanggung hutang
akan memohon untuk dilanjutkan tempoh pembayaran hutangnya
dan sanggup untuk menambahkan sejumlah tambahan tertentu
atas penangguhan ini.>7 Mengikut Muj;hid, mereka membuat
urusniaga jual beli secara bertangguh dan apabila tiba

tempoh pembayaran, mereka menambahkan jumlah bayaran
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rang vyang menanggung hutang akan diberi pilihan apabila
tiba tempoh pewbayaran sama ada ingin menjelaskan hutang
itu atau mengambil riba (Ataqu am Turbi) . Sekiranya tidak
dijelaskan, harta tadi akan bertambah dengan tempoh pemba-
yaran dilanjutkan. Apabila sampali tempoh pembayaran selan-
jutnya, perkara yang sama berlaku dan perlakuan sebegini
terjadi berulang-ulang kali sehingga menjadikan hutang

asal berlipat ganda.39

Diriwayatkan daripada Ibn Zayd bahawa bapanya
berkata, riba yang berlaku pada =zaman jahiliah adalah
dalam bentuk berganda mengikut tahunan. Jika berhutang 100
dan tidak dapat menjelaskannya, ia akan meningkat menjadi
200 pada tahun hadapan dan sekiranya tidak dijelaskan
juga ia akan menjadi 400 pada tahun seterusnya. Hutang ini
akan bertambah gandaanya bagi setiap tahun. 40 Sesetengah
pendapat mengatakan bahawa Riba al-Jahiliyyah itu adalah
riba yang bertangguh mengikut bulanan dan ini yang masyhur
berlaku di kalangan orang-orang Arab jahiliah. Seseorang
yang mempunyai hutang ke atas orang lain, akan menerima
sejumlah wang yang ditetapkan setiap bulan dengan pinjaman
pokok masih berbaki. Sekiranya peminjam tidak mampu memba-
yar setelah tiba tempoh pembayaran, jumlah hutang akan

bertambah dan tempoh pembayaran dilanjutkan.41

Dari segi tatabahasa, perkataan Aq“gf adalah @51

dan Muda~afah pula Sifat. Ini menunjukkan berulang-ulang-
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nya proses gandaan 1lu Udli Lauuil NS e

L A e A e v e

berlipat ganda (Aq\;f Mqu‘afah) dalam ayat ini merupakan
ciri hutang zaman jahiliah yang sentiasa bertambah sehing-
ga menjadi berlipat ganda. Terdapat dua pendapat mengenai
pengertian perkataan ini, lfaitu, gandaan aklibat penanggu-
han tempoh dari satu tempoh ke satu tempoh yang lain dan
setiap tempoh itu bayaran tambahan dikenakan. Kedua, harta
itu menjadi berlipat qanda.43 Ada juga yang berpendapat
ianya bermaksud pertambahan yang berulang—ulang.44 Berli-
pat ganda 1ini sama ada pada tambahannya sahaja ataupun
pada nisbahnya (kadar) kepada modal pokok.45 Sebenarnya
gandaan itu berlaku pada jumlah tambahan, bukannya pada
jumlah pokok hutang kerana perkataan riba itu sendiri
adalah tambahan kepada hutang sebagaimana yang berlaku

pada zaman jahiliah.46

Sesetengah pihak wmendakwa bunga yang diamalkan
sekarang tidak termasuk dalam pengharaman ayat di atas
kerana kononnya ia tidak berlipat ganda47. Tambahan pula
bunga ditentukan pada awal atau permulaan kontrak sedang-
kan pernyataan Ataqqz am Turbf di atas jelas menunjukkan
bayaran tambahan itu ditentukan ketika sampainya tempoh
pembayaran.48 Oleh itu bagi mereka bunga tidak termasuk
dalam takrif riba yang diharamkan oleh ayat ini. Walau
pun benar hujah tersebut tetapi perkataan A@‘gf Mqu“afah
tidaklah menunjukkan sifat kadar bunga, sama ada tinggi

atau rendah, tetapi sebenarnya ia menunjukkan arah aliran
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punga yang bersifat kumulatif mengikut tempoh masa pinja-

man itu dibuat.49

pengharaman melaluil ayat ini merupakan pengharaman

sebahagian5o

atau permulaan pengharaman kepada amalan
riba’! kerana ia hanya mengharamkan satu jenis daripada
riba yang dikenali dengan riba keji (al-Riba al—F;@isy)
yang menjadikan hutang pertambah berlipat kali ganda.52
Sebahagian besar ahli Tafsir bersetuju bahawa A@‘Ef
Mudg\afah ini bukanlah menjadi syarat kepada pengharaman
itu, sebagaimana yang difahami oleh sesetengah pengkaji,53
sebaliknya ia hanya menerangkan status atau sifat riba

yang biasa terjadi pada masa itu.°%

Mengikut “A;g', ayat ini diturunkan ada kaitan
dengan Bani Thaqu yang memberi hutang kepada Bani Mughi—
rah®°> pada zaman jahiliah dan apabila tiba tempoh pembaya-
ran mereka memohon bayaran lebih (tambahan) dan tempohnya
dilanjutkan.56 Sesetengahnya pula menyatakan ia diturunkan
semasa kisah peristiwa peperangan Uhud. Walau bagaimanapun
mengikut Ibn “Atiyyah, beliau tidak mengingati sesuatu
mengenai riwayat ini.>7 ada yang menyatakan ia diturunkan
sejurus selepas meletusnya peperangan Uhud.>® Mengikut al-
Qaffal, ayat ini ada hubung kait dengan ayat-ayat sebelum-
nya dari aspek orang-orang musyrikin mengumpul harta yang
banyak daripada hasil usaha riba bagi membiayal askar-
askar mereka. Orang-orang Islam nampaknya terdorong untuk

berbuat demikian supaya mereka dapat mengumpul harta yang

243



sama untuk membiayail askar-askar bagl membolenkdail leLehs
pertindak balas ke atas orang-orang kafir. Kecenderunga::
ini telah ditegah oleh Allah sebagai rahmat kepada oranc-

Orang Islam supaya tidak berbuat demikian.>?

Allah telah memberi amaran keras terhadap pengama.
riba dengan wmenjanjikan neraka yang disediakan kepacz
orang-orang kafir kerana amalan riba merupakan salah sat.
dosa besar. Mengikut Abu Hanzfah,GO ayat ini merupakax
ayat yang paling ditakuti dalam al-Qur'an kerana Alla:x
telah menijaniikan neraka kepada pengamal riba®?l yarz
menjadi tempat kesudahan orang-orang kafir. Mengixut Ikx
“Abbas, ia merupakan satu ugutan daripada Allah kepaca
orang-orang Islam yang cuba menghalalkan apa yang telan
diharamkan oleh Allah daripada amalan riba dengan mewajik-

kan ke atasnya neraka.62

Peringkat Keempat

Firman Allah yang bermaksud;

"Orang-orang yang memakan (mengambil) riba
itu tidak dapat berdiri betul melainkan
seperti berdirinya orang yang dirasuk
Syaitan dengan terhoyong-hayang kerana
sentuhan (Syaitan) itu. Yang demikian
ialah disebabkan mereka mengatakan: "
Bahawa sesungguhnya berjual beli itu sama

sahaja seperti riba ". Padahal Allah
telah menghalalkan berjual beli (bernia-
ga) dan mengharamkan riba. Oleh 1itu

sesiapa yang telah sampai kepadanya
peringatan (larangan) daripada Tuhannya
lalu ia berhenti (daripada mengambil
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riba), maka apa yang telah diambilnys
dahulu (sebelum pengharaman itu) adalar
menjadi haknya, dan perkaranya terserah-
lah kepada Allah. Dan seslapa yang mengu-
langi lagi (perbuatan mengambil riba 1tu
maka mereka itulah ahli neraka, merekza
kekal di dalamnya.

Allah  susutkan (kebaikan  harta  yan:s
dijalankan dengan mengambil) riba, dan Iz
pula mengembangkan (berkat harta yanz
dikeluarkan) sedekah-sedekah dan zakat-
nya. Dan Allah tidak suka kepada tiar-
tiap orang yang kekal terus dalam kekufu-
ran dan selalu melakukan dosa.

Sesesungguhnya orang-orang yalg beriman da:z
beramal soleh, dan mengerjakan sembaha -
yang serta memberikan  zakat, merekaz
beroleh pahala di sisi Tuhan mereka, da:
tidak ada kebimbangan (daripada berlaku-
nya sSesuatu yang tidak baik) terhadac
mereka, dan mereka pula tidak akan berdu-
kacita.

wahai orang-orang yang beriman, bertagwa -
lah kamu kepada Allah dan tinggalkanlan
(jangan menuntut lagi) saki baki rika
(yang masih ada pada orang yang berhu-
tang) itu, Jjika benar kamu orang-orang
yang beriman.

Oleh itu, kalau kamu tidak juga melakukan
(perintah mengenai larangan riba 1itu),
maka ketahuilah kamu, akan adanya peper-
angan daripada Allah dan Rasul-Nya,
(akibatnya kamu tidak menemui selamat).
Dan jika kamu bertaubat, maka hak kamu
(yang sebenarnya) ialah pokok asal harta
kamu. (Dengan demikian) kamu tidak melak-
ukan zalim kepada sesipa, dan kamu juga
tidak dizalimi oleh sesiapa.

Dan jika orang yang berhutang itu sedang
mengalami kesempitan hidup, maka berilah
tempoh sehingga ia lapang hidupnya.Dan
(sebaliknya) bahawa kamu sedekahkan
hutang itu( kepadanya) adalah lebih baik
untuk kamu, kalau kamu mengetahui (paha-
lanya yang besar yang kamu akan dapati
kelak) .

Dan peliharalah diri kamu dari huru-hara
hari (kiamat) yang padanya kamu akan
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disempurnakan balasan tlap-tlap Seofely
menurut apa yang telah diusahakannya,

sedang mereka tidak dikurangkan balasnya
sedikitpun."

al-Bagarah (2): 275-281

Ayat ini diturunkan selepas panji-panji Islam tegak

di seluruh Semenanjung Tanah Arab. Ia merupakan ayat
rerakhir mengenai riba dan juga terakhir ayat-ayat hukum
yang diturunkan kepada Nabi ilaitu tiga bulan sebelum

baginda wafat.?3 Mengikut Tbn “Abbas, ayat al-Riba adalah
ayat terakhir yang diturunkan kepada Rasulullah. “Umar
pula pernah berkata, ayat al-Riba merupakan yang terakhir
diturunkan dan Rasulullah menerimanya tanpa menerangkan
sesuatu mengenainya kepada kita, oleh itu jauhilah riba

dan keraguan.64

Gaya bahasa ayat ini diturunkan berbentuk peneran-
gan am bagi menerangkan keadaan golongan yang mengamalkan
riba apabila mereka pangkit di akhirat kelak. Golongan ini
pukan sahaja mengamalkan riba bahkan bersikap melampau dan
keterlaluan dengan menganggapkan ripa 1itu sama dengan

65 gaid b. Jubayr66 mengatakan bahawa orang

perniagaan.
yang menanggung hutang akan berkata kepada tuan punya
hutang setelah tiba tempoh pembayaran, v"Tangguhkan tempoh
pembayaran dan saya akan menambahkan harta itu", apabila

dikatakan kepada mereka bahawa perbuatan sebegini merupa-

kan riba, lantas mereka menjawab, sama sahaja tambahan
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ing dibuat pada awal urusniaga jual bell dengan mendapat
suntungan ataupun ketika tiba tempoh pembayaran kerana

anangguhan tempoh.67

Bagi mereka kedua-dua urusniaga
1i masing masing bertujuan untuk mendapatkan keuntungan
an apa-apa lebihan daripada urusniaga riba adalah sama
engan keuntungan yang diperolehi daripada urusniaga
erniagaan.68 Allah telah memutuskan bahawa segala bentuk

rusniaga riba adalah haram dan sebagai gantinya Allah

elah menghalalkan perniagaan.

Allah memerintahkan orang-orang yang beriman
supaya meninggalkan sisa-sisa riba yang telah diamalkan
sepelum ini dan menggesa supayd mereka hanya mengambil
nodal pokok sahaja. perkataan ma dalam ayat 278 itu meru-
juk kepada semua bentuk lebihan daripada modal pokok sama
ada yang sedikit atau banyak.69 Sekiranya mereka enggan
mematuhi arahan Allah supaya meninggalkan amalan riba,
Allah telah memberikan amaran dan ancaman dengan pelbagai
penyiksaan yang amat pedih. Allah telah mengisytiharkan
perang kepada pengamal riba yang tidak mematuhi arahan
tersebut dan amaran ini merupakan satu amaran yang amat
keras dalam syariat Islam.70 Adapun jika mereka mematuhi -
nya dengan meninggalkan amalan riba dan tidak mengambil
apa-apa wang yang masih berbaki dan menyesal terhadap
perbuatan yang lalu setelah peringatan daripada Allah,
maka mereka tidaklah diminta untuk mengembalikan apa-apa
yang telah diambilnya daripada riba dan urusan tersebut

terserahlah kepada Allah. Dialah yang akan menghukumkan
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nengikut apa yang dikehendaki-Nya.'*

Dengan turunnya ayat ini Allah telah mengharamkan
riba secara total sama ada yang berbentuk riba jahiliah
yang berlipat ganda ataupun tidak. Ayat "Bagil kamu adalah
modal pokok kamu" menguatkan lagi pembatalan apa-apa
lebihan daripada modal pokok pinjaman.72 Rasulullah sen-
diri telah mengisy!iharkan penghapusan sisa-sisa riba yang

diamalkan sebelum ini dalam khutbah haji wada”~ dengan

sabdanya yang bermaksud:73

" Ingat-ingatlah bahawa semua urusarn riba
yang diamalkan pada zaman jahiliah diha-
puskan daripada amalan kamu. Kamu adalah
berhak mengambil modal pokok yang telah
kamu berikan sahaja nescaya kamu tidak
menzalimi dan tidak dizalimi. Pertama-
tama riba yang dihapuskan ialah riba al -
~Abbas ibn “Abd al-Mutallib semua sekali
dihapuskan...."

Jelas ayat Ssurah al-Bagarah dan Hadis di atas
menunjukkan riba yang diharamkan itu ialah sebarang bentuk
tambahan kepada modal pokok yang dipinjamkan. Ini bererti
apa-apa tambahan kepada modal pokok sama ada kecil atau
besar kadarnya dikira sebagai riba dan si pemiutang sepa-
tutnya menerima kembali jumlah pokok yang dipinjamkannya
sahaja. Oleh itu, sebarang jumlah terakru yang merupakan
tambahan kepada modal pokok daripada urusniaga hutang atas

alasan apa sekalipun adalah haram.’4
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Ulama figh telah mengistilahkan riba jenis ini
sebagai Riba Hutang, yakni berlakunya tambahan kerana
penangguhan tempoh pembayaran.75 Ia juga dinamakan sebagai
Rib3 al-Nasi'ah atau Riba al-Jahiliyyah.’® Namun begitu
Sayyid Qutb menegaskan bahawa riba yang terkenal pada masa
jahiliah dan vyang menyebabkan turunnya ayat tersebut

adalah merangkumi Riba al-Nasi'ah dan Riba al-Fadl.’”?

Mengikut ahli tafsir dan ahli sejarah, ayat ini
diturunkan bersabit dengan kelakuan orang-orang Arab
jahiliah yang berurusniaga secara riba terutamanya pemi-
lik-pemilik modal dan pembesar-pembesar Mekah yang menja-
lankan aktiviti perniagaan dan membuat pelaburan dalam
sektor perdagangan. Mereka terlibat secara langsung seba-
gai pemiutang dan peminjam. Antara kabilah yang berurusan
secara riba adalah kabilah Thaq1f78 dan kabilah Bani
Mughirah.79 Kabilah Thagif telah membuat perjanjian dengan
Rasulullah bahawa segala harta mereka yang berpunca dari-
pada urusniaga riba yang dibuat dengan orang ramai diha-
puskan.ao Orang ramai tidak perlu membayar lagi semua
bentuk pinjaman secara riba itu kepada mereka. Walau
bagaimanapun apabila tibanya tempoh pembayaran, kabilah
Thaqu menuncut kabilah Bani Mughzfah daripada kabilah
Baﬁz Makhzum membayar kepada mereka riba yang telah dibuat
sebelum ini. Kabilah Bani Mughzrah enggan membayarnya dan
perhujah bahawa riba telah diharamkan oleh Islam. Ekoran

daripada keengganan ini perlakulah perselisihan faham
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antara kedua-dua kabilah tersebut dan akhirnya mereka
merujuk kepada “Attab b. Usayd,81 Petugas (Gabenor) Rasu-
lullah di Mekah. Gabenor menulis surat kepada Nabi tentang
kes tersebut lalu Allah pun menurunkan ayat ini.82 Rasu-
lullah menjawab surat tersebut dengan mengarahkan supaya
dibentangkan ayat itu kepada wmereka. Sekiranya mereka
menurut perintah, mereka hanya berhak mengambil kembali
modal pokok sahaja dan sekiranya mereka enggan mematuhinya
maka mereka diizinkan mendapat peperangan daripada Allah

83

dan Rasul-Nya. Peperangan ini adalah seperti wmana

memerangi golongan orang-orang yang murtad.®? pihak pemer -
intah berkewajipan meminta pengamal riba supaya bertaubat
dan jika mereka enggan berbuat demikian, tindakan
keras (seperti punuh®®) hendaklah dilakukan ke atas mere-

ka.86

Sesetengahnya mengatakan ayat ini ditujukan kepada
penduduk Mekah yang selama ini berurusniaga secara riba.
Ketika pembukaaan kota Mekah, mereka semua memeluk agama
Islam lalu Allah memerintahkan supaya mereka hanya mengam-
bil modal pokok sahaja tanpa apa-apa lebihan.87 Sesetengah
pula88 mengatakan ayat ini diturunkan bersabit dengan al-
“Abbas dan Khalid b. walid®? yang bersyarikat semasa
jahiliah dengan membuat urusan hutang secara riba kepada
orang ramai terutamanya kepada Bani Thaqu. Semasa keda-
tangan Islam harta syarikat mereka berdua ini banyak dalam
bentuk urusan riba .9 Mengikut “AFE' dan ~Ikrimah, ayat

ini diturunkan bersabit dengan al-"Abbas dan “Uthman

250



b. Affan yang berjual beli tamar kepada seseorang dengan
separuhnya secara hutang dan separuh lagi bertangguh
dengan diberikan tambahan. Setelah tiba tewmpoh penangguhan
mereka berdua menuntut tambahan itu dan perbuatan ini

dilarang oleh Rasulullah.??t

Mengikut Ibn Jurayh, ayat 281 itu diturunkan 9
malam sebelum wafatnya Rasulullah dan tiada apa-apa wahyu
lagi selepas itu manakala mengikut Ibn Jubayr dan Mugatil
ialah 7 malam. Diriwayatkan juga 3 malam (setengahnya
mengatakan 3 Jjam) dan Nabi bersabda, "Jadikan ia (ayat
ini) di antara ayat riba dan ayat hutang".92 Ibn ABE Hatim
meriwayatkan daripada Sa‘ld b. Jubayr, katanya, "akhir apa
yang diturunkan daripada al-Qur'an ialah ayat-ayat di atas
dan Nabi hidup selepas diwahyukan ayat ini adalah 9
malam" . al—NasE'z dan lain-lain meriwayatkan daripada ~Abd
allah b. Abbas berkata, "akhir sesuatu yang diturunkan
daripada al-Qur'an ialah ayat ini dan selang antara ayat
ini diwahyukan dengan kewafatan Rasulullah ialah 31
hari".?3 Ada juga yang mengatakan Nabi hidup selepas

turunnya ayat ini ialah 81 hari.?4

4.1.2 Hakikat pengharaman Riba dalam al—Qur'Zn

Pengharaman riba dalam al—Qur'En jelas menunjukkan
bahawa Allah bukan sahaja mengharamkan riba yang bentuk
berlipat ganda95 malah menghapuskan sama sekall sistem

amalan riba itu tanpa apa-apa pengecualian.96 Pengharaman
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riba yang pertama Kall dljelaskKan Oiell dl-Qur  dlil Welatul
ayat dalam Surah Ali- Imran yang melarang riba Ag‘sf
Muqa\afah dan larangan ini pula disahkan oleh ayat dalam
Surah al—Baqarah97 yang menjelaskan bahawa hak bagi wang
yang dipinjamkan itu tidak boleh melebihi jumiah modal
pokok. Ini membawa erti urusniaga itu mestilah berkaitan
dengan kontrak hutang piutang bukannya kontrak jual beli.
Oleh itu riba yang terdapat dalam al-Qur'an tidak termasuk

riba jual beli.?®

Kenyataan ini juga disokong oleh apa yang diriway-
atkan daripada Saydina “Umar b. al~Khap§éb yang menyatakan
"Bahawa ayat al-riba adalah ayat yang terakhir diturunkan
dalam al-Qur'an dan Nabi menerimanya tanpa sempat menje-
laskan lebih lanjut mengenainya".99 Sebenarnya ~Umar
menyebutkan perkara ini adalah untuk memberi peringatan
kepada orang ramal supaya berhati-hati dengan perkara-
perkara yang mungkin termasuk dalam riba .00 Sekiranya
anggapan ini benar maka apa yang dimaksudkan oleh “Umar
itu ialah mengenai jenis-jenis riba jual beli yang bersum-
berkan pengharamannya daripada al-Sunnah.t01 Hujah ini
diperkuatkan lagi dengan beberapa orang sahabat kanan Nabi
pada mulanya tidak menyedari tentang wujudnya Hadis menge-

nai Riba al-paql.loz
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1.2 Riba Dalam al-Sunnah™~~

Analisis terhadap Hadis-Hadis mengenai riba dapat
dikategorikan kepada beberapa kategori, iaitu, kategori
yang pertama ialah Hadis-Hadis vyang mengharamkan riba
dalam bentuk umum yang menceritakan amalannya tergolong
dalam dosa besar. Kategori kedua ialah Hadis-Hadis yang
menegah amalan Riba al~J5hiliyyah atau Riba Hutang dan
kategori yang ketiga pula ialah mengenai Hadis-Hadis yang

menegah amalan Riba Jual beli atau Riba Tersembunyi.

Contoh Hadis-Hadis di bawah kategori pertama ialah
seperti mana berikut;

Jabir melaporkan bahawalt94

"Rasulullah melaknat (mengutuk) orang yang
memakan (mengambil) riba, memberi (membayar) riba,
kedua-dua saksi dan penulisnya, dan baginda
bersabda, golongan ini semuanya adalah sama."

Daripada Abu Hurayrah, Nabi bersabdal?®

Riba itu mempunyai tujuh puluh tiga bahagian,
paling ringannya ialah seumpama seseorang mern-
gahwini emaknya sendiri."

Daripada Abu Hurayrah, Nabi telah persabda .06

Wpada malam mi~riaj saya telah bertemu dengan
orang yang perutnya besar seperti rumah yang
boleh dilihat ular berada di dalamnya, lalu saya
bertanya kepada Jibril, siapakah mereka itu.
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Jibril menjawab bahawa mereka 1itu adalah orang-
orang yang memakan riba."

Daripada Abu Hurayrah, Nabi bersabdal®”’

"aAkan tiba suatu masa di mana semua manusia akan
memakan riba dan jika ia tidak memakannya, debu-

debunya akan mengenai juga."

Daripada "Abd Allah b. HanzalathB

"Satu dirham daripada riba yang diterima oleh
seseorang sedangkan dia mengetahui adalah lebih
buruk daripada berzina tiga puluh kali."

Contoh-contoh Hadis dalam kategori kedua adalah

sebagaimana berikut:

Jabir b. “Abd Allah melaporkan109 tentang peristiwa

haji wada~ Nabi dengan mengatakan bahawa Nabi

berpesan dengan sabdanya,

" ..Dan Riba al-jahiliyyah dihapuskan dan perta-
ma-tama riba yang saya hapuskan ialah riba yang
kita bayar kepada “Abbas Bin “Abd al-Mutallib,
Sesungguhnya ia dimansuhkan semua sekali..."

Ibn Majah, al-Darimi dan al-Bayhaqi

meriwayatkan.llo

"Ingat-ingatlah bahawa semua riba al-jahiliyyah
itu dimansuhkan, bagi kamu adalah modal pokok
kamu, kamu tidak menzalimi dan juga tidak

dizalimi."
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Ibn “Abbas berkata bahawa Usamah b. Zayd melaporkan

bahawa Nabi bersabda:

"Sesungguhnya riba itu berlaku pada
bertangguh."

Usamah b. Zayd juga melaporkan bahawa Rasulullah

bersabda:

"Tidak berlaku riba pada benda yang _ditukarkan
secara unjuk-berunjuk (secara tunai)."

Hadis-Hadis yang termasuk dalam kategori ketiga ini
adalah Hadis riba yang paling banyak diriwayatkan iaitu
melibatkan seramai dua puluh dua orang sahabat

semuanya.ll3 Contoh Hadis-Hadis ini ialah:

Daripada “Ubadah b. al—$5mit, Rasulullah

bersabda,114

"Emas dengan emas, perak dengan perak, gandum
dengan gandum, barli dengan barli, tamar dengan
tamar, garam dengan garam, serupa dengan serupa,
sama dengan sama, unjuk-berunjuk, sekiranya
berbeza jenis barangan itu, maka kamu boleh
berjual beli mengikut kehendak kamu ffggan
syarat urusniaga tersebut unjuk-berunjuk."

Daripada Abu sa”id al-Khudrz, Rasulullah

bersabda,116

255



Penelitian terhadap Hadis-Hadis vyang berkaitan
dengan riba menunjukkan bahawa Hadis vyang membicarakan
tentang Riba Hutang adalah kurang berbanding dengan Hadis
mengenai Riba Jual peli.l23 pertama kali Hadis tentang
Riba Hutang diperkatakan ialah ketika Nabi mengutus surat
kepada Gabenornya di Mekah, “Atab b. Usayd124 tentang riba
kaum Thadzf. Hadis kedua pula ialah semasa Nabi berpesan
dalam khutbah Wadé‘nya dengan teks diriwayatkan dalam
bentuk yang pelbagai.l25 Bukti bahawa Hadis ini membicara-
kan tentang Riba Hutang ialah petikan daripada pesanan
Nabi yang antara lain berkata, "... Bagi kamu ialah modal
pokok yang kamu pinjamkan, kamu tidak menzalimi dan tidak

juga dizalimi..."

Hadis-Hadis yang bersangkutan dengan Riba Hutang
sebenarnya merupakan Hadis yang menguatkan lagi hukum yang
telah diperkatakan oleh al-Qur'an. Sesetengah ulamal?2®

mengatakan bahawa Hadis daripada Usamah yang bermaksud;
"Sesungguhnya riba itu pada bertangguh."

adalah juga Hadis mengenai Riba Hutang.127 Sebenarnya
Hadis ini telah menjadi bahan perbincangan yang hangat di
kalangan ulama terutamanya kerana ia menjadi sumber pegan-
gan Ibn “Abbas dan pengikutnya yang mengatakan riba itu
hanya pada urusniaga tertangguh sahaja.128 Butir-butir

perbincangan ulama ini membuktikan bahawa Hadis tersebut
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adalah mengenai riba jual beli bukannya riba hutang. Bukti
lain yang lebih jelas lagi ialah dialog antara Ibn ~“Abbas
dengan Abu sa~id al-Khudri.l?® pialog ini jelas merujuk
kepada urusniaga jual beli dan lebih menguatkan lagi ialah

Hadis riwayat Muslim daripada Usamah yang bermaksud;

w...Tiada riba pada unjuk berunjuk."130

Fakta sejarah menunjukkan bahawa pengharaman Riba
Jual beli berlaku pada peperangan Khaybar dan begitu juga
Hadis Abu Sa”id al-Khudri mengenai pertukaran buah tamar
didapati berlaku sempena dengan pembukaan Khaybar.131
Peperangan Khaybar terjadi pada tahun ke tujuh Hijrah dan
ini bermakna Hadis pengharaman pertukaran barangan ribawi
itu adalah sebelum turunnya ayat riba dalam Surah al-
Bagarah dan selepas ayat riba dalam Surah Ali-"Imran. Oleh
itu nyatalah bahawa Hadis ini bukanlah menjadi penjelas
kepada ayat riba Surah al-Bagarah kerana ayatnya diturun-
kan selepas Hadis tersebut. Begitu juga ia bukanlah menja-
di penjelas kepada riba dalam Surah Ali-~Imran kerana riba
dalam ayat itu berbentuk Aq‘gf Mqukafah sedangkan ciri
ini hanya terdapat pada urusniaga hutang yang bertangguh
sahaja. Oleh yang demikian pengharaman riba melalui Hadis
ini menyokong pendapat yang mengatakan pengharaman Riba
Jual beli melalui Hadis Nabi adalah sebagai tambahan,
bukannya penjelas kepada pengharaman riba di dalam al-

. L 4
Qur'an.
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Seuua komoditi yang diperkatakan dalam Hadis menge -

nai Riba Jual beli mempunyai ciri-ciri berikut : 32

i) Barangan tersebut dikenali dengan barangan ribawi

dan segala urusniaga yang melibatkan barangan ini

tertakluk kepada hukum riba jual beli.

ii) Barangan itu adalah barangan mithlit33 yang juga
merupakan barangan atau objek yang sah dibuat
Kontrak Qarc_I.134 Dalam erti kata lain ia adalah

barangan Riba al-Qard juga.l35

Barangan ribawi mempunyai dua kelompok iaitu kelom-
pok pertama yang mengandungi emas dan perak dan ia dikena-
1i dengan kelompok al-Nugud. Kelompok kedua pula mengan-
dungi gandum, barli, tamar dan garam yang dikenali dengan
kelompok al-At~imah. Setiap kelompok mempunyai “illah yang
berbeza dengan kelompok lain dan ini memberi implikasi
bahawa syarat-syarat pertukaran barangan itu bagi kelompok
yang sama adalah juga berbeza dengan syarat-syarat pertu-
karan barangan antara kelompok. Segala urusniaga yang
melibatkan pertukaran barangan ribawi yang sama dalam
kelompok yang sama atau dikenali dangan Mutajanisayn
seperti emas dengan emas mestilah memenuhi dua syarat,
iaitu al-Tasawil3® dan al—TanEqudl37. Manakala pertukaran
barangan ribawi yang berbeza dalam kelompok yang sama atau

dikatakan juga barangan yang mempunyai “illah yang

138

sama yang dikenali dengan Mutagaribayn seperti emas

dan perak atau gandum dengan barli hendaklah memenuhi satu
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syarat sahaja 1iaitu al—TanEqud.l39 Adapun pertukaran
barangan ribawi daripada kelompok yang berbeza seperti
emas dan gandum tidak terikat kepada apa-apa syarat hukum
riba jual beli.’?® 1a adalah bebas mengikut kehendak

pihak-pihak yang terlibat sama ada ingin melakukan lebihan

ataupun penangguhan.l4l

Barangan lain selain daripada enam jenis komoditi
yang dinyatakan di atas tidaklah dinamakan barangan ribawi
dan segala urusniaganya tidak tertakluk kepada syarat-
syarat riba jual beli. Hukum riba jual beli tidak berkuat
kuasa pada pertukaran barangan tersebut ataupun pada

pertukaran barangan ribawz yang berada dalam kelompok yang

berlainan.142

Perbezaan jenis di dalam Hadis itu boleh membawa

kepada salah satu makna berikut:

i) Perbezaan jenis dengan jenis dalam satu kelompok

yang sama seperti emas dengam perak dan gandum

dengan barli.

ii) Perbezaan jenis dalam kelompok yang berlainan

seperti emas dan gandum.

Hukum berurusniaga bagi kedua-dua perbezaan di atas juga
berlainan antara kedua-duanya. Perbezaaan (i) membenarkan
lebihan tanpa penangguhan manakala perbezaan (1ii) membe-

narkan kedua-dua lebihan dan penangguhan. Berdasarkan
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kata-kata Nabi, "...Maka kamu boleh berjual beli mengikut

kehendak kamu dengan syarat urusniaga itu unjuk berunjuk",
jelas menunjukkan perkataan perbezaan dalam Hadis 1itu

merujuk kepada perbezaan (i). Bagi kata-kata, "...mengikut

kehendak kamu...", bukanlah bermaksud tunai atau bertang-

guh sebaliknya ia merujuk kepada berlebihan atau persamaan

dari aspek sukatan atau timbangan.

Secara ringkasnya hukum dan syarat-syarat bagi
urusniaga enam barangan ribawi di bawah riba jual beli

dapat digambarkan sebagaimana gambarajah di lampiran 11.

4.3 BAnalisis ~Tllah'%3 Pengharaman Riba

Ulama figh berselisih pendapat tentang jenis-jenis
komoditi lain yang boleh dihubungkaitkan dengan enam
komoditi yang dinyatakan dalam hadis. Mazhab Zahiri lang-
sung tidak menerima komoditi lain yang boleh dilibatkan
dengan riba selain daripada enam komoditi tersebut .44
Majoriti ulamal4> sependapat wmengatakan bahawa komoditi
lain juga boleh terlibat dengan riba asalkan barangan itu
mempunyai “illah yang sama dengan barangan ribawi. Sung-
guhpun begitu mereka berbeza pendapat tentang item-item

yang terlibat kerana perbezaan pandangan tentang ~illah-

—
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4.3.1 "Illah Bagi Emas Dan Perak (al-Nuqud)

Mazhab Hanafi berpendapat bahawa “illah riba bagi
emas dan perak ialah timbangan bagi barangan yang sama
jenis.l47 Oleh itu semua komoditi yang mengambil ukuran
timbangan seperti besi, tembaga dan sebagainya adalah
tertakluk kepada hukum riba. Ini bererti bagi Riba al-
Fadl, ~illahnya terdiri daripada dua unsur iaitu kuantiti
dan jenis manakala Riba al-Nasa', “illabhnya hanyalah salah
gsatu daripada dua unsur tersebut.l48 Pendapat ini juga
merupakan pendapat yang masyhur dalam wmazhab Hanbalil??
serta diterima pakai oleh ulama al—Imamiyyunl50, al-
zaydiyyunl®l dan al-Ja faril®2. Al-Imam Abu Hanzfah dan
Abu yusuf+°3 juga menganggapkan bahawa mata wang selain
daripada emas dan perak seperti al-Fulust®? tidak tertak-
luk kepada hukum Riba al-Fadl dan ia boleh diniagakan
secara berlebihan (satu fulus dengan dua fulﬁs)lSS. Masgalah
akan timbul sekiranya hendak diselaraskan bagi kes mata
wang kertas kerana ia tidak mengambil ukuran timbangan

sebagaimana emas dan perak justeru ia tidak akan tertakluk

kepada hukum riba.156

Oleh hal vyang demikian mazhab Malikit®7, mazhab
Syafi‘i158 dan pendapat kedua mazhab Hanbalil?? mengatakan
bahawa “illah bagi kedua-dua emas dan perak ialah kebia-
saan menjadi pengukur nilai kepada barangan lain(Ghalabah
al-Thamaniyyah) . Walau bagaimanapun mereka berselisih

pendapat temntang apakah pengukur nilai ini hanya tertentu
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kepada emcs dan perak sahaja kerana nilai fizikall60 yang
terdapat pada keduanya atau mencakup juga lain-lain mata
wang yang biasa digunakan dalam sesuatu masyarakat seperti
fulas, wang kertas dan sebagainya. Mazhab Syafi‘il6l dan
sesetengah pendapat daripada mazhab Malikil®2 berpendapat
“illah ini hanya tertentu kepada emas dan perak sahaja
kerana ciri seperti itu tidak terdapat pada komoditi
lain. 163

Pendapat ini, sama dengan pendapat timbangan yang
dikemukakan oleh mazhab Hanafi, tidak dapat menangani
masalah mata wang kertas vyang digunakan oleh masyarakat
sekarang kerana ia tidak dalam bentuk emas dan perak.l64
Oleh itu, didapati sesetengah pendapat daripada mazhab
Maliki cenderung untuk mengatakan ~illahnya ialah Mutlagq
al—Thamaniyyah.165 Pendapat ini agak lebih menyeluruh dan
relevan dengan situasi sekarang. Ini kerana setiap perkara
yvang digunakan sebagai alat pertukaran dan sebagal pengu-
kur nilai tergolong dalam pengertian Mutlag al-Thamaniyyah
yang tertakluk kepada hukum riba. Nampaknya al-Imam Malik
lebih awal telah menyedari masalah mata wang ini sebagai-
mana yang digambarkan dalam kitabnya al -Mudawwanah al-
Kubra tentang peranan al-fulus ketika beliau melarang
pertukaran fulus dengan emas ataupun perak.166 Pendapat
ini juga diterima oleh Ibn Taymiyyah kerana mengikutnya
~illah al-Thamaniyyah amat sesuai dalam konteks emas dan
perak sebagai pengukur nilai kepada semua harta kekayaan,

bukannya penggunaan bahan itu secara fizikalnya.167 Konsep
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asas vyang digunakan oleh al-Imam Malik melalui konsep
Mutlag al -Thamaniyyahnya merupakan konsep yang dinamik dan

sesuai dengan 1rus niaga sistem perbankan sekarang.

4.,3.2 "Illah Riba Bagi Makanan(al-At imah)

Mazhab Hanafi berpendapat bahawa “illah pada baran-
gan ribawf ialah ukuran kuantiti beserta jenisnya168 sama
ada ukuran itu timbangan bagi al—Nqud atau sukatan bagi
al—At;‘imah.169 Ini bererti “illah bagi keempat-empat
barangan ribawi dari kelompok al-At imah ialah wukuran
sukatan beserta jenisnya yang sama. Oleh itu semua item
vang bersukat daripada jenis yang sama, sama ada barangan
itu makanan atau tidak boleh terlibat dengan riba. Penda-
pat ini juga merupakan pendapat yang masyhur di sisi
mazhab Hanbalil”’0, Imamiyun17l, Zaydiyyun172 dan

Ja‘fari.173

Mazhab Maliki pula berpendapat bahawa ~“illah bagi
kempat -empat komoditi ini ialah kerana sifatnya makanan
asasi yang boleh disimpan.174 Oleh itu setiap barangan
yang bukan menjadi makanan asasi dan tidak boleh disimpan
adalah tidak terlibat dengan riba. Terdapat dua pendapat
dalam mazhab Syafi“il75 mengenai ~illah ini iaitu pendapat
lama yang mengatakan “illahnya ialah makanan yang bersukat

atau bertimbang176.

Apa-apa item barangan yang bukan
makanan berbentuk bersukat atau bertimbang tidak terlibat

dengan riba. Manakala pendapat baru wmenyatakan “illahnya
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dengan riba. Manakala pendapat baru menyatakan “illahnya
ialah makanan sahaja.177 Ia tidak mengambil kira faktor
bersukat atau bertimbang; sama ada mwmakanan asasi atau

tidak dan sama ada boleh disimpan atau tidak.

Sebenarnya terdapat pelbagai pendapat di kalangan
ulama selain daripada ulama mazhab mengenai “illah kelom-
pok al-At imah berbanding dengan “illah kelompok al-
Nuqﬁd.l'78 Walaupun beditu, mereka hampir sependapat
terhadap “1llah yang bersifat sukatan dan makanan daripada
jenis yang sama seperti beras dengan beras dan daging
dengan daging dan sebagainya boleh terlibat dengan ribal??
kerana mempunyaili persamaan illah. Begitu juga mereka
semua bersetuju bahawa riba itu tidak terjadi pada pertu;
karan kelompok al-Nuqud dengan kesemua komoditi lain
seperti emas atau perak yang ditukarkan dengan lain-lain

komoditi . 180

Pendapat mazhab Maliki nampaknya lebih khusus
daripada mazhab Syafi™i apabila mereka menggantikan maka-
nan itu dengan makanan asasi yang dikaitkan pula dengan
ciri yang boleh disimpan. &alaupun begitu ada juga riwayat
yang mengatakan mereka berpendapat “illah pada Riba al-
Nasa' sama dengan pendapat mazhab Syafi~i iaitu

makanan.181
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4.4 TIsu-Isu Kontroversi Maksud Riba Yang Diharamkan

Ulama Islam sejak =zaman sahabat sehingga zaman
mutakhir ini memberi perhatian yang serius terhadap per-
soalan riba. Bahkan sesetengah daripada merekal 82 mengakui
pbahawa persoalan riba werupakan persoalan yang paling
rumit kepada kebanyakan ahl al-"Ilm.183 Sebenarnya mereka
tidak pernah membantah atau mempersoalkan tentang pengha-
raman riba kerana ianya adalah jelas dalam al-Qur'an dan
al-Sunnah tetapi yang menjadi persoalannya ialah maksud
sebenar riba yang diharamkan itu,184 adakah mencakup
keseluruhan urusniaga kewangan kini atau hanya tertakluk
kepada jenis-jenis amalan tertentu orang Arab jahiliah

semasa turunnya perintah pengharaman tersebut.

4.4.1 Isu “Umum dan Ijm51185

Isu ini timbul kerana kefahaman yang berbeza di
kalangan ulama mengenai perkataan riba yang terdapat dalam
al-Qur'an. Mereka berselisih pendapat sama ada perkataan
itu didatangkan secara mujmal atau ~umim. 186 gatu golongan
mengatakan perkataan riba dalam al-Qur'an adalah mujmal
kerana jelas teksnya mengharamkan riba sedangkan perkataan
ini dari segi pengertian bahasanya bermaksud semata-mata
tambahan dan bukanlah semua tambahan itu diharamkan sya-
rak . 187 Keadaan ini samalah juga dengan perkataan lain

yang terkeluar daripada pengertian bahasanya kepada peng-
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ertian syarak seperti al—$al§h dan al-Zakahl88 yang memer -
lukan kepada penerangan lanjut dan tidak sah berhujah
dengan pengertian umum perkataan tersebut . 182

190 41 _-Nisaburi dan Fakhr

Selain daripada al~Ja§§5§,
al-razil??! juga termasuk dalam golongan yang mengatakan
perkataan al -Riba sebagai mujmal.192 Golongan ini berpen-
dapat bahawa al-Sunnah telahpun menjelaskan secara lang-
sung kesamaran itu melalui hadis mengenai urusniaga jual
beli al—Nuqu dan al-At imah iaitu bagi enam komoditi
barangan ribawi. Ulama mazhab Hanafil?? lebih cenderung
kepada pendapat yang mengatakan perkataan itu mujmal dan
mangganggap Hadis sebagai penjelas kepada mujmal terse-
put . 124 Bahkan al—Sarakhsz, seorang ulama figh Hanafi men-
guatkan lagi kecenderungan ini apabila beliau mendefinisi-
kan riba sebagai lebihan daripada pertukaran yang tidak
setimpal yang disyaratkan pada urusniaga Jjual beli.l9°
Implikasinya definisi ini telah menyempitkan ruang lingkup
riba kepada urusniaga jual beli sahaja atau sekurang-
kurangnya ia menunjukkan bahawa riba jual beli merupakan

punca kepada muamalah riba.196

Golongan kedua pula menyatakan bahawa perkataan al-
Riba itu ialah ~umum berasaskan kepada alif lam pada
perkataan itu menunjukkan kepada jenis iaitu meliputi
setiap jenis riba yang diharamkan :syarak.lg'7 Ulama yang

ketara menegakkan pendapat ini ialah Ibn “Arabi dari
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mazhab Maliki yang mcnyatakan bahawa ianya umum kerana
masyarakat Arab pada masa itu mengamalkan urus niaga ini
dan riba memang terkenal di kalangan mereka.198 Di samping
itu mengikut beliau, Allah juga telah mewahyukan kepada
Rasul-Nya supaya menambahkan lagi urus niaga yang tidak

boleh dilakukan dalam jual beli sebagaimana yang dikenali

dengan riba jual beli.l92

Sebenarnya penggunaan perkataan al-Riba bagi meru-
juk kepada L=bihan atau tambahan ke atas modal pokok
ketika matang hutang adalah selari dengan pengertian
bahasa perkataan itu sendiri. Adapun tambahan kerana urus
niaga pertukatan(jual Dbeli) bagi keenam-enam barangan
ribawi merupakan nama riba secara Majézf dan oleh sebab
itulah riba yang pertama digelarkan riba hakiki oleh al-

Dahlawi dan riba kedua sebagai riba yang meyerupai riba

hakiki.=200

Segolongan ulama pula mengatakan bahawa alif lam
yang terdapat pada perkataan al-Riba itu adalah menunjuk-
kan kepada masa dan tidak kepada jenis. Ini bererti ia
bukanlah tergolong dalam perkataan ~umum dan bukan juga
perkataan mujmal.201 pendapat ini menjadi pilihan al-
?abarz yang mengatakan maksud riba itu adalah Riba al-
J'-a'lhiliyyah.zo2 Begitu Jjuga al—QurpuBZ mempunyai pendapat
yang sama iaitu merujuk kepada amalan yang dilakukan

semasa ayat itu diturunkan.203
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Ulama Mazhab Syafi~i pula tidak sekata dalam menen-
tukan perkara ini sebagaimana yang dipetik oleh al-Nawawi

daripada al-Mawardi. Mereka terbahagi kepada dua golongan,
204

iaitu:
i) Pendapat yang menyatakan perkataan itu seba-

gai mujmal, vyang perlu kepada penjelasan

daripada al-Sunnah.

ii) Pengharaman itu adalah merujuk kepada Riba
al-Jahiliyyah sebagaimana ayat ketiga pengha-
raman riba(iaitu ayat 130, surah Ali- Imran).
Kemudian Hadis menokok tambah pengharaman
riba wmeliputi sama riba jual beli sebagai
tambahan kepada riba yang terdapat dalam al-

Qu'ran.

Kenyataan Ibn ‘Arabz dan pendapat ulama mazhab
gyafi~i di atas mengesahkan bahawa riba itu mencakup apa
yang diamalkan oleh masyarakat jahiliah semasa ayat riba
diturunkan yang dikenali dengan Riba al-Jahiliyyah atau
dikenali juga dengan Riba al-Nasi'ah atau riba hutang. Ia
juga meliputi pentuk-bentuk riba jual beli yang bersumber-
kan Hadis Nabi. Oleh itu jelaslah bahawa perkataan al-Riba
lebih mirip kepada perkataan “umum berbanding dengan

mujmal atau hanya tertentu kepada Riba al-JEhiliyyah.zo5
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4.4.2 Isu riba yang diharamkan hanya Riba al—Nas;'ah

Kecenderungan ke arah menyempitkan ruang lingkup
riba berlaku sejak zaman sahabat dan Eébi\zn lag1206 dan
diikuti =zaman ulama mujtahidzn2o7 dan seterusnya ulama
terkemudian.208 Golongan ini berpendapat bahawa riba yang
diharamkan ialah Riba al—Jéhiliyyah sahaja iaitu riba yang
disebut dalam al—Qur‘5n209 manakala bentuk-bentuk riba
lain hukumnya tidaklah haram. pPendapat ini berdasarkan

kepada Hadis yang diriwayatkan daripada Usamah yang ber-

maksud;
" Sesungguhnya riba itu pada bertangguh."2lo

Isu ini telah menjadi bahan perbincangan yang
hangat di kalangan ulama terutamanya kerana 1ia menjadi
sumber pegangan Ibn “Abbas dan pengikutnya yang mengatakan
riba itu hanya pada urusniaga tertangguh sahaja. Urusniaga
selain daripada bentuk bertangguh sekalipun wujudnya unsur
lebihan, adalah diharuskan. Antara sahabat yang sependapat
dengan ~Abd Allah b. ~Abbas ialah Usamah b. Zzayd, ~Abd
Allah b. al-Zubayr, “Abd Allah b. Mas-ud, “Abd Allah b.
“Umar dan dJdikatakan termasuk juga Mu awiyah, Zayd b.
Argam, al-Bara' b. “Azib. Di kalangan Tabiin pula ialah
‘Agé' b. Abi Rabﬁ@ dan termasuk juga fugaha' Mekah seperti
ga~id ibn al-Musayyab dan “Urwah b. a1~Zubayr.211 Ulama

telah bersepakat mengenai kesahihan Hadis Usamah cuma
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mereka berselisih pendapat tentang pengertian dan penyela-
rasan antara Hadis ini dengan Hadis Abu Sa“id al-

-—

Khudri.2Y2 1Ini kerana terdapat konflik antara kedua-dua

Hadis tersebut.

Ulama terdahulu telah menyedari keadaan ini dan
mereka cuba menyelaraskannya supaya tidak timbul kontra-
diksi.213 Antaranya ialah usaha yang paling masyhur telah

dibuat oleh al-Imam Syafi i sebagaimana katanya:214

"Kemungkinan Usamah telah mendengar Rasulullah
ditanya tentang pertukaran dua jenis yang berbe-
za seperti emas dengan perak, tamar dengan
gandum ataupun pertukaran barangan yang berbeza
jenis secara berlebihan tetapi secara
tunai (unjuk berunjuk), Rasulullah_ menjawab
"Sesungguhnya Riba 1itu pada al-pnasi'ah". Atau
boleh jadi juga soalan yang ditanya seperti di
atas dan beliau(Usamah) hanya mendengar jawapan-
nya sahaja lantas meriwayatkan jawapan tersebut
tanpa mengingati %o%lannya atau ragu-ragu ten-

tang soalannya..." 1
Begitu juga adalah dilaporkan bahawa sahabat -saha-
bat yang berpendapat sedemikian telah menarik balik penda-
pat tersebut setelah mereka mengetahui tentang Hadis Abu
sa~id al-Khudri.21® Malahan al-Nawawi umpamanya berkata
bahawa orang-orang Islam telah bersepakat meninggalkan
amalan itu berasaskan kepada =zahir Hadis tersebut.217
Sesetengahnya pula telah membuat beberapa takwilan terha-
dap Hadis itu.218 ylama juga bersepakat di atas kesahihan

Hadis Usamah cuma mereka berselisih pendapat tentang

penyelarasan antara Hadis ini dengan Hadis AbG sa~id.21?
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Ringkasnya perselisihan pendapat di kalangan ulama

mengenai pengertian Hadis Usamah di atas, bolehlah diru-

muskan seperti berikut:

ii.

iii.

Ibn “AbbAs dan golongannya berpendapat Riba al-
Fadl tidak haram tetapi mereka dikatakan telah
menarik balik pendapat ini?29 getelah mendengar
Hadis yang menegah urusniaga Riba al-Fadl. Ulama
mentakwilkan zahir Hadis Usamah yang mengharam-
kan Riba al-Nasi'ah dan mengharuskan lebihan
dengan anggapan bahawa Usamah hanya mendengar
kalimah terakhir Hadis tanpa mengingati atau
tidak memperolehi kata-kata awal Hadis 1itu.
Sebenarnya kata-kata awal Hadis itu menegah
pertukaran(jual beli) barangan sejenis secara
berlebihan dan kata akhirnya mengharuskan ber-
lebihan bagi barangan berlainan jenis. Riba
tidak termasuk dalam pertukaran berlainan jenis
ini kecuali urusniaga itu berlaku secara ber-

tangguh.221

Ibn “Abbas dikatakan tidak menarik balik penda-

pat tersebut222

kerana berpendapat al-Qu'ran
tidak boleh ditakhgzgkan223 dengan  Khabar

Ahad. 224

Dikatakan juga bahawa maksud Hadis itu menafikan
perlakunya riba kecuali pada bertangguh bermakna

nafi kesempurnaan (Nafy al-Kamal) bukannya nafi
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asli. Ertinya, tiada riba yang paling dahsyat dan
paling sempurna selain daripada Riba al-
Nasi'ah.22? Begitu juga ada yang berpendapat
bahawa maksudnya ialah Riba al-Nasi'ah itu

adalah riba yang selalunya terjadi.226

iv. Sesetengahnya berpendapat bahawa Hadis itu
dimansuhkan oleh Hadis Riba al~Fad1227 kerana
Hadis mengenai Riba al-Fadl lebih banyak bilan-
gan riwayatnya dan lebih ramal perawinya. Per-
awi-perawi itu pula lebih tua, lebih kuat inga-

tan hafalan dan lebih kanan persahabatannya

dengan Nabi . 228

Sebenarnya Riba al-Fadl tidak tergolong dalam
bentuk Riba al-Jahiliyyah kerana ia tidak disebut dengan
terang dalam al-Qur'an. Sungguhpun begitu istilah atau
pengertian riba memang terkandung dalam Riba al-Fadl
kerana al-Sunnah telah menerangkannya. Umpamanya, dalam
beberapa riwayat mengenai Riba al-Fadl terdapat satu

riwayat yang bermaksud : 227

"pertukaran emas dengan emas hendaklah serupa,
unjuk berunjuk dan apa-apa lebihan yang terjadi
adalah riba."

Lebihan di sini merujuk kepada sama ada kuantiti ataupun

tempoh.230



4.4.3 Isu Riba Aq‘if thé‘afah

Sesetengah ulama mempunyai kecenderungan untuk
mengecualikan bunga pinjaman yang mempunyal kadar yang
rendah, seperti simpanan Pejabat Pos dan bank-bank biasa,
daripada termasuk dalam pengertian riba yang diharamkan
oleh al-Qur'an. Mereka berpendapat bahawa riba yang diha-
ramkan di dalam al-Qur'an itu ialah riba yang berlipat
ganda (Ad“af Mu@g\afah) sedangkan riba yang mengenakan
tambahan yang sedikit tidak termasuk dalam pengertian riba
yang diharamkan itu. Pendapat ini berdasarkan kepada ayat
al-riba dalam Surah al-Bagarah itu dikatakan berbentuk
muglaqg231 sekalipun ia diturunkan selepas ayat al-riba dalam
Sirah Ali- Imran, tanpa dikaitkan dengan ciri berlipat

ganda sebagaimana ayat al-Riba dalam Surah Ali-"Imran.

Mengikut kaedah usal al-figh, sekiranya terdapat
dua nas mengenai sesuatu hukum dengan salah satunya ber-
bentuk mutlag dan satu lagi berbentuk mugayyad, maka nas
yang berbentuk mutlag itu merujuk pengertiannya kepada nas
yang mugayyad.232 Oleh itu, maksud riba dalam Surah al-
Bagarah ialah Riba Ad‘gf Muq;‘afah sebagaimana juga dalam
Surah Ali- Imran. Golongan ini membuat kesimpulan bahawa
ciri berlipat ganda233 merupakan teras kepada pengharaman
riba dalam al—Qur'En. Pengharaman riba yang sedikit atau
yang dikatakan tidak berbentuk berlipat ganda234 dikatakan

tidak bersumberkan al-Qur'an tetapi sebaliknya kepada
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kaedah usul, iaitu hukum bagi yang sedikit adalah sebagai-

mana hukum vyang banyak. Ia lebih kepada Sad 1il-

Dhari\ah.235

Pendokong kepada pendapat ini termasuklah al-Syaykh
“Abd al-"Aziz ngisy, Muhammad Rasf&d Ri@g dan beberapa
tokoh lain lagi.236 Intipati pendapat al-Syaykh Jaw{sy

bolehlah dirumuskan sebagaimana berikut :237

1) Riba yang terkenal pada zaman Jahiliah ialah

riba Ad“af Muda afah.

i) Riba yang tidak berbentuk Ad'af Mudaafah
seperti kadar bunga yang rendah, tidak diharam-

kan oleh al-Qur'En sebaliknya ia diharamkan

melalui kaedah usul.

iii) Kerajaan ~Uthmaniyyah telah memberi keizinan
kepada hakim membenarkan penetapan kadar bunga
dengan syarat kadar tersebut tidak melebihi
hutang asal. Ini memperlihatkan bahawa kerajaan
tersebut memandang riba itu sebagai berlipat
ganda. Sekiranya tidak, bagaimana mungkin
sebuah kerajaan yang diketuai oleh Khalifah,
berani mengambil risiko dengan bertindak sedi -
kian terhadap perisytiharan perang daripada

Allah dan Rasul-Nya.

iv) Bagi kes Mqurabah, tuan punya modal dibolehkan
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mengenakan syarat kepada pengusaha(Muqé}ib)
supaya tidak memperdagangkan hartanya kalau
kadar keuntungan itu kurang daripada sepuluh
peratus. Begitulah juga apakah tidak mungkin
bagi pemilik modal, dalam kes pinjaman, menge-
tahui terlebih awal jumlah keuntungan yang akan
diperolehinya daripada modal yang dipinjamkan-
nya itu.

Seterusnya Jawisy mengemukakan dua alternatif, iaitu,

sama ada:

i) Mengikut pendapat ramal yang mengharamkan
riba yang sedikit kerana berhati-hati akan
terjatuh kepada riba berlipat ganda mengi-
kut nas al-Qur'an dengan mengambil Jjalan
penyelesaiannya melalui prinsip mudérabah;

atau

ii) Menghadkan pengharaman itu kepada Riba al-
Nasi'ah yang berlipat ganda sahaja dan
membenarkan urusniaga riba yang sedikit
yang tidak menekan dan menindas sebagaimana
yang dilakukan oleh kerajaan ~Uthmaniyyah

dan kerajaan Parsi.

Al-Syaykh Muhammad Rasyzd Riq; pula di samping
menegaskan bahawa ayat riba yang diturunkan dalam al-

our'an adalah merujuk kepada Riba al-Jahili iaitu Riba
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Ag\éf"Muq;‘afah,238 juga berpendapat bahawa pengharaman
itu sebenarnya bagi tambahan yang dikenakan ke atas hutang
kerana memperlewatkan pembayaran ketika tiba tempoh
matang hutang tersebut. Inil bererti ianya tidak termasuk
apa-apa tampbahan yang dikenakan ketika permulaan kon-
trak.232 Implikasi daripada dakwaan ini ialah amalan bank
konvensional sekarang yang mengenakan bunga pada awal kon-
trak tidak termasuk dalam pengertian riba yang diharamkan
oleh al-Qur'an. Sebaliknya ia lebih kepada Riba al-Fadl
yang tidak memberikan kemudaratan besar kepada pihak-pihak
yang terlibat?49 dan ia diharuskan sekiranya timbul apa-
apa keperluan mendesak. 241 Hujah golongan ini boleh dir-

ingkaskan seperti berikut : 242

i) Athar yang diriwayatkan daripada Qatadah, ‘Agg'
dan Zayd b. Aslam sebagaimana yang dilaporkan
oleh al—TabarI dalam kitab tafsirnya yang
menghadkan Riba al—Jghiliyyah itu pada tambahan

hutang atas sebab penangguhan.

ii) Riba al-Jghiliyyah itu sebenarnya merujuk
kepada tambahan terhadap jumlah hutang kerana
penangguhan tempoh pembayaran ketika matang
hutang sebagaimana yang ditunjukkan oleh Ayat

130 Sarahlili—‘lmfan.

iii) Jawapan al-Imam Ahmad ketika ditanya tentang
riba vyang tidak diragukan iaitu kenyataan

Atagdi am Turbi.
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Sebenarnya ayat 130 Sirah Ali- Imran itu semata-
mata menerangkan keadaan khusus ciri-ciri amalan riba yang
berlaku di kalangan masyarakat Arab Jahiliah sebelum dan
semasa turunnya ayat tersebut. Ia bukanlah bermaksud
pengharaman itu berkait dengan ciri Ad‘gf Mudg‘afah saha-
ja. Sebaliknya ciri Aq\gf Mudg‘afah yang dinyatakan itu

adalah sebagai menjelaskan keadaan buruknya amalan

243

riba. Perkataan "mengharamkan riba" dalam ayat 275

Surah al-Bagarah sebenarnya menjelaskan hukum riba yang
mencakupi kadar bunga sama ada sedikit ataupun banyak dan
ini terbukti daripada penegasan Allah melalui ayat 279
Surah al-Bagarah yang menggesa si pemiutang hanya mengam-

bil balik setakat modal pokoknya sahaja.244

Perlu juga ditegaskan bahawa syarak tidaklah menya-
takan hukum pengharaman sesuatu kemudaratan itu secara
terperinci, sehingga boleh didakwa bahawa halalnya kadar
bunga yang sedikit kerana tidak bersifat Ad‘gf Mud;‘fah,
memandangkan pada hakikatnya kedua-dua ayat di atas

tidaklah bercanggah.245

Tambahan pula pengharaman riba
Ad'af Muda'afah adalah melalui ayat 130 Surah Ali-Imran
iaitu wahyu ketiga dalam siri ayat-ayat yang diturunkan
mengenai riba. Ayat ini bukanlah bertujuan mengkhususkan
jenis riba yang diharamkan kerana ia diwahyukan lebih awal
dari ayat 275 - 281 Surah al-Bagarah yang merupakan ayat

terakhir diturunkan mengenai riba. Ayat terakhir ini

secara total mengharamkan apa juga bentuk riba, sama ada
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ianya berbentuk berlipat kali ganda ataupun tidak. Oleh
itu dalam hal ini masalah pengkhususan tidak berbangkit.
Bahkan hampir kesemua para pentafsir berpendapat bahawa
perkataan Ad'gf Mudé’afah tidaklah menunjukkan sifat kadar
bunga itu sebaliknya ia menunjukkan arah aliran bunga yang
bersifat kumulatif wmengikut tempoh wmasa pinjaman itu
dibuat.246 Begitu juga pendapat ini sukar diterima kerana
sepanjang sejarah didapati kadar bunga vyang dikenakan
berbeza-beza mengikut keadaan, masa dan tempat. Oleh itu
adalah sukar untuk menilai sama ada ianya tinggi atau
rendah kerana apa yang dikatakan rendah pada hari ini

mungkin tidak lagli pada masa yang lain.?247

4.4.4 Isu Pinjaman Penggunaan dan Pinjaman Produktif

Sesetengah berpendapat248 bahawa riba itu bermaksud
penambahan ke atas modal. Oleh kerana penambahan ke atas
modal tidak ditegah oleh Islam maka sudah pasti terdapat
bentuk penambahan tertentu yang ditegahkan itu. Justeru
itu, golongan ini mendakwa bahawa, pertamanya, pada masa
turunnya ayat riba tiada bukti yang menunjukkan wujudnya
pinjaman secara komersial di kalangan orang-orang Arab
sebaliknya segala pembiayaan dilakukan atas asas syirkah
dan mudifabah. Kedua, bunga pada kelazimannya semasa turun
ayat riba ini adalah untuk pinjaman penggunaan (consump-
tion loan) dan kadarnya pula terlalu tinggi. Ketiga, riba

yang diharamkan itu, memberi pengertian penindasan kerana
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penindasan merupakan “illah bagi pengharaman tersebut.
Penindasan ini ternyata berlaku dalam pinjaman penggunaan
sahaja kerana orang yang berhutang terdesak untuk memenuhi
keperluan hariannya manakala si pemiutang pula mengambil
kesempatan mengenakan kadar bunga yang tinggi yang berben-
tuk menindas. Ciri inilah vyang dikenali sebagai riba.
Berlainan dengan kes pinjaman produktif(productive loan)
di mana si penghutang mendapat faedah yang besar daripada
pelaburan wang pinjaman tersebut. Oleh itu pinjaman pro-

duktif yang wijud pada masa ini terkeluar daripada maksud

riba yang diharamkan.249

Seterusnya golongan ini menggesa supaya dibezakan
hukum pinjaman penggunaan dengan hukum pinjaman
produktif.250 Al-Duwalibi dalam ucapannya di seminar Figh
al-Islam di Paris tahun 1951251 telah mengesyorkan supaya
sama ada kerajaan memberikan pinjaman kepada firma-firma
pengeluaran ataupun dibenarkan kadar bunga yang munasabah
bagi pinjaman produktif tersebut. Mengikutnya penyelesaian
kedua ini iaitu membenarkan pengenaan kadar bunga yang
munasabah adalah lebih tepat dengan cara menggunakan idea
darﬁrah dan idea mendahulukan kemaslahatan am daripada

kemaslahatan khas.252

Mawdadi, Mufti Shafi, Mawlavi Fazlur Rahman dan
lain-lain lagi253 menolak pandangan yang mengatakan jenis
bunga yang diamalkan sekarang tidak terdapat pada 2zaman

Rasulullah dan oleh itu ia tidaklah termasuk dalam maksud
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riba yang diharamkan. Mereka berperdapat sekiranya prinsip
ini diterima maka masalah yang sama akan timbul tentang
jenis judi dan arak yang berbagai-bagai jenama sekarang
mestilah diisytiharkan halal kerana jenis-jenis jenama ini
tidak terdapat pada zaman Rasulullah. Tambahan pula
panyak bukti sejarah menunjukkan orang-orang Arab semasa
Rasulullah, mengadakan hubungan dagang dengan Rom, Greece,
Syria dan Parsi dan adalah diketahui umum bahawa memang
terdapat pinjaman secara komersial di negeri-negeri

tersebut.254

Muhammad Abu Zahrah pula menolak fakta pinjaman
pada masa Rasulullah adalah semata-mata bermotifkan peng-
gunaan kerana masyarakat Islam pada masa itu mengamalkan
corak kehidupan sederhana dan jauh sekali daripada membuat
penggunaan berlebihan. Oleh itu tidak timbul soal pinja-
man untuk memenuhi kehendak penggunaan yang tidak perlu.
Beliau berhujah keadaan orang-orang Arab terutamanya
redudukan kota Mekah dan perdagangan kaum Quraisy, semua-
nya memperkuatkan bukti kenyataan pinjaman yang berlaku di
zaman Rasulullah adalah untuk pinjaman produktif bukannya

untuk pinjaman penggunaan.255

Bahkan terdapat juga
keterangan yang menunjukkan Kota Mekah pada zaman sebelum
Islam telahpun mempunyai prosedur yang sah tentang pinja-

man secara bunga.256

Al-SanhﬁrI pula meragui idea al-Duwalibi yang
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nengesyorkan supaya dibezakan hukum pinjaman penggunaan
dengan hukum pinjaman produktif.257 Ini kerana dari segi
praktisnya adalah sukar untuk membezakan antara kedua-dua
pinjaman tersebut bagi tujuan penentuan hukum halal haram-
nya sesuatu pinjaman itu. Malahan ia akan mencelarukan
sekiranya hukuman yang berbeza diberikan terhadap kedua-
dua pinjaman tersebut. Sebagai jalan keluar, hukumnya
mestilah sama ada diharuskan kadar bunga yang munasabah

bagi semua pinjaman ataupun diharamkan sama sekali.

Dakwaan mengatakan bahawa adalah adil dan patut
sekiranya dikenakan bunga bagi pinjaman produktif kerana
wang pinjaman itu digunakan untuk pelaburan yang mengha-
silkan pulangan kepada si penghutang dan ini bukannya
merupakan satu penindasan atau akan membawa kemudaratan,
telah dijawab oleh al-Imam Fakhr al-Razi2°® dengan kata-
nya, "Sementara pulangan daripada pelaburan itu belumpun
pasti diperolehi, bayaran bunga telahpun ditentukan dan
merupakan satu perkara yang telah pasti. Pulangan itu pula
boleh jadi positif dan boleh jadi juga negatif. Oleh itu
penentuan pembayaran tambahan yang mesti dilakukan bagi
sesuatu yang hasilnya belum pasti adalah merupakan suatu

bencana dan membawa kemudaratan."

4.4.5 1Isu Mengenai al-ﬂgfah Dan al—parﬁfah259

“Abd al-Razzaq al-Sanhuri telah mengutarakan satu

idea yang membenarkan pengenaan kadar bunga ke atas pinja-
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man260 sekiranya timbul keperluan terhadapnya. Beliau

berpendapat selagi wujudnya keperluan kepada modal dalam
sesebuah masyarakat dan selagi wang yang diberikan itu
tidak menjadi wmilik negara tetapi datangnya daripada
simpanan setiap individu dalam masyarakat, maka adalah
menjadi hak individu itu untuk tidak dizalimi dan menzali-
mi dengan menbenarkan pengenaan bunga, sebagai pengecuali-
an daripada hukum asal, selagi masih terdapat keperluan
untuk mendapatkan pinjaman tersebut. Walau bagaimanapun

pengecualian ini tertakluk kepada perkara berikut : 261

i) Dalam apa-apa keadaan sekalipun tidak dibenar-
kan pengenaan bunga walaupun wujudnya keperluan
kepada pinjaman itu, bagi semua bentuk bunga ke
atas modal atau bunga yang dibekukan kerana ini

merupakan Riba al—Jéhiliyyah yang terkutuk.

ii) Pihak berkuasa perlu menggubal undang-undang
atau peraturan yang tegas, gekalipun bagi
pengenaan bunga yang rendah, tentang kadarnya,
cara-cara pengenaannya, jumlah bunga yang boleh
dikenakan dan aspek-aspek lain lagi yang mesti

sentiasa diselia kawal dan ditakrifkan dengan

tepat.

Lahirnya gagasan ini berpunca daripada fahaman yang
berbeza tentang jenis-jenis riba yang diharamkan262. Al-
Sanhiri menegaskan, sekiranya kita masih ingin mengekalkan

prinsip pengharaman riba itu sebagai prinsip umum kepada
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semua jenis riba, maka adalah perlu dikekalkan perbezaan
antara Rib3 al-Jahiliyyah dengan kedua-dua Riba al-Nasi'ah
dan Riba al-Fadl. Ini kerana perbezaan itu adalah jelas
dan sama sekali tidak menimbulkan kontroversi. Implikasi
penting daripada perbezaan ini ialah Rib3 al-Jahiliyyah
itu tidak mungkin diharuskan kecuali atas asas Qararah
yang benar-benar mendesak seperti dalam keadaan yang
mengharuskan memakan bangkai dan darah. Adapun pengharusan
Rib3 al-Nasi'ah dan Riba al-Fadl sudah memadai apabila

timbulnya keperluan(@ﬁjah) untuk melakukannya.263

Masalah pengharusan riba kerana dar&fah juga pernah
difatwakan oleh al-Syaykh Mabmﬁd Syaltﬁt yang menyatakan
Qarﬁrah dan @éjah si penghutang itu telah menghilangkan
dosa berurusan dengan riba64 kerana dia berada dalam

keadaan terdesak dan terpaksa sebagaimana maksud firman

Allah:

w .. .Pada hal Allah telah menerangkan satu persa-
tu kepada kamu apa yang diharamkan-Nya atas kamu
kecuali apa yang kamu terpaksa memakannya...."
al-An~am(6: 119).
Beliau menekankan bahawa hutang yang diambil itu hendaklah

bagi memenuhi keperluan dan kemaslahatan yang sebenar dan

kuantum atau Jjumlahnya pula hendaklah sekadar memenuhi

keperluan tersebut sahaja.265

Fatwa26® dan gagasan di atas sebenarnya menyentuh
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prinsip asas kaedah hukum Islam iaitu hajah dan darurah
itu menerima keringanan hukum(Rukhsah).26'7 Prinsip-prinsip
ini ialah seperti "Darurah itu mengharuskan perkara-perka-
ra vyang dilarang",268 dan prinsip al-Héjah al-~Ammah dan
al—ngah al—KhEsgah menepati kedudukan al—parﬁrah.269
Berasaskan prinsip-pinsip ini sesetengah golongan menggesa
supaya dibenarkan umat Islam berurusan secara riba bagi
menjaga kepentingan ekonomi mereka kerana dengan menolak
sistem riba ini pasti kedudukan ekonomi umat Islam akan
lemah dan mundur.?’?% Tambahan pula instrumen kewangan bank
konvensional itu didakwa tidak wujud pada zaman awal Islam

dulu dan ia termasuk dalam perkara-perkara baru yang belum

diketahui hukumnya.z'71

Dalam melaksanakan prinsip-prinsip di atas adalah
perlu dibezakan aspek kelonggaran hukum antara @arﬁrah dan
bEjah. Ini kerana pengharusan sesuatu larangan melalui
prinsip QarE}ah hanya secara terhad untuk darﬂrah itu
sahaja serta dikaitkan pula dengan kadar darﬁrah
tersebut.272 Kelonggaran ini hanya tertentu kepada orang
itu sahaja, tidak menjangkau kepada orang lain.273 Adapun
kelonggaran melalui prinsip al-ﬁgjah, kebiasaannya ia
dikuatkuasakan melalui nas syarak yang berdasarkan kepada
keperluan manusia kepadanya. Apabila terdapat nas ini maka
kelonggaran itu menjangkau kepada semua dan untuk selama-
lamanya, tiada kekangan jangka masa atau individu tertentu

sepertimana dalam kes dar&fah.274
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Terdapat beberapa contoh kontrak dalam muamalah
yang dikuatkuasakan pengharusannya melalui nas Syar 1
sebagai pengecualian kepada kaedah umum atas asas keper-
luan wmanusia kepadanya. Antaranya ialah kontrak Salam,
Sewa, Wasiyyah, Ji“alah, Hiwalah, Kafalah, al-Sulh, Qirad
dan sebagainya lagi.275 Unpamanya dalam kes kontrak Salam,
barangan yang disalamkan itu(al-Muslam Fih) dan manfaat
dalam kes kontrak Sewa tidak wujud ketika kontrak itu
dibuat sedangkan kewujudan barangan yang dikontrakkan
semasa berkontrak adalah menjadi syarat umum sahnya sesua-
tu kontrak itu. Contoh lain ialah Bay" al-"Araya yang
merupakan kelonggaran hukum bagi Riba al—Faql kerana

keperluan manusia kepadanya.276

Gesaan supaya digunakan prinsip di atas bagi kes
ekonomi sekarang menjadi persoalan kerana apakah keadaan
ekonomi umat Islam kini boleh dikira termasuk dalam kate-
gori dararah atau héjah yang mendesak sehingga membenarkan
amalan urusan kewangan yang berlandaskan sistem riba. Bagi
menilai keadaan ini, Nabi pernah menggambarkan keadaan
garﬁrah yang membolehkan seseorang itu memakan bangkai,
apabila Baginda menjawab pertanyaan seorang sahabat yang
bernama Abu Wagid al—Laythz dalam sebuah Hadis yang diri-

wayatkan oleh al-Imam Ahmad b. Hanbal:277

"Aku bertanyakan Rasulullah, Kami berada di
suatu tempat dengan mengalami keadaan amat
mendesak (Makhmasah) , Bilakah dihalalkan kepada
kami untuk memakan bangkai. Nabi menjawab,
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apabila tiada lagi makanan tengah hari dan tiada
lagi makanan malam dan tiada juga buah tamar
untuk dimakan, maka itulah keadaaanya."

Begitu juga ahli-ahli perundangan Islam telah
menentukan beberapa garis panduan mengenai hajah vyang
sekiranya mwmemenuhi ciri-cirinya ia dibolehkan menerima

kelonggaran hukum, iaitu:278

i) Keadaan tersebut mestilah amat terdesak
yang sekiranya tidak menyalahi hukum asal,

ia akan menimbulkan kesusahan vyang luar

biasa.
ii) Keadaan pajah itu hendaklah diukur
dengan ukuran atau penilaian seorang

biasa yang sederhana.

iii) yajah itu mestilah tertentu iaitu tiadanya
alternatif lain yang diharuskan untuk
memenuhi hajah tersebut kecuali menyalahi

hukum syarak yang am.

iv) Kadar kelonggaran vyang dibenarkan adalah
setakat yang perlu sahaja tanpa berle-
bih-lebihan sebagaimana kelonggaran dalam

kes darﬂrah.

Abu Zahrah dengan tegas mengecam gesaan golongan di
atas sehingga sanggup menerima sistem bunga yang diharam-

kan oleh Allah semata-mata atas asas yang terlalu longgar
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kerana baginya kedudukam ekonomi umat Islam sekarang belum
lagi sampai ke peringkat kritikal yang boleh dikategorikan
dalam keadaan darﬁrah mahupun bgjah‘279 Al-Mawdudi memper-
soalkan penggunaan prinsip darurah bagi mengharuskan
pinjaman secara bunga kerana masih banyak terdapat pem-
baziran sumber berlaku dalam majlis-majlis perkahwinan,
perayaan-perayaan tertentu di samping pinjaman itu pula
dibuat untuk membeli kereta, rumah dan sebagainya vyang

sebenarnya belum samnpai ke peringkat Qarﬁrah.zao
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Nota Hujung

(5)

(6)

Sesetengah ulama mengatakan tiga peringkat. Sila
lihat Abu Zahrah(1970), op. cit., h. 25.

al—Zubayli(199l), op. ecit., Juz 3, h. 91.
Dr. Rafig al—Mier, Masraf al-Tanmiyyah al-Islami aw

Muh@walah Jadidah fi al-Riba wa al-Fa'idah wa al-Bink
(Beirut: Mu'assasah al-Risalah, 1987), h. 131.

Diriwayatkan daripada "A'isyah yang berkata, Apabila
turunnya ayat-ayat daripada akhir Surah al-Bagarah
mengenai riba, Rasulullah membacakannya kepada orang
ramai kemudian diharamkan perniagaan arak. Sila Lihat
al-Bukh3ri, op. cit., juz 3, h. 11; al-gabuni(1981),
op. c¢it., jil. 1, h. 247; "“Imad al-Din Abu_ al-rida‘
Isma il ibn Kathlr, Tafsir al-Qur'an al-"Azim (Tafsir
Ibn Kathir), juz 1 (Kaherah: Maktabah Zahran, t.t),
h. 329.

Hadis mengenai riba yang diriwayatkan oleh Ahmad b.
Hanbal daripada "Ali bermaksud;

"Rasulullah melaknat (mengutuk) sepuluh golongan
iaitu orang yang memakan (mengambil) riba, mem-
beri (membayar) riba, Penulis dan kedua-dua
saksinya, bekas suami yang wmenyuruh seseorang
melakukan cina buta, orang yang melakukan cina
buta, orang yang enggan mengeluarkan zakat, orang
yang memasukkan susuk dan orang yang tubuhnya
dimasukkan susuk". Sila lihat Abu “Abd Allah
Ahmad b. Muhammad b. Hanbal, Musnad al-Imam Ahmad
b. Hanbal, juz 1, cet. 2 (Beirut: pDar al-Kutub
al—‘flmiyyah, 1978), h. 83.

Manakala Hadis mengenai arak pula diriwayatkan oleh
Ibn Majah daripada Anas b. Malik yang maksudnya;

"Rasulullah melaknat (mengutuk) sepuluh golongan
yang terlibat dengan arak, iaitu orang yang
membuatnya (memproses), orang yang meyuruh mem-
proseskannya (pengurus), orang yang meminumnya,
pembawanya, orang yang memesan arak untuknya,
pelayan yang menghidangkannya, penjual, orang
yang memakan (mengambil) harga arak, pembeli,
orang yang meminta dibeli arak kepadanya."_ Sila
lihat AbG “Abd Allah b. Muhammad b. Yazid b.
M3jah, Sunan Ibn Majah, juz 2 (Kaherah: Matbaah
Dir Ihya' al-Kutub al-"Arabiyyah, t.t), h. 1122.

al-Jammal (1986), op. cit., h. 405; al-Migri(1987),
op. cit., h. 134. Sila lihat juga Dr. Hasan Salih al-
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(9)

(10)
(11)

(12)

“Inani, _"Mu® jlzah al-Islam", dalam Dr. Hasan Salih
al-"Ipani{ed), Mu’ 1lzah al - Islam fl Mawq1f1h min al-
Riba (Kaherah al-Ma had al-Dawli 1lil-Bunuk wa al-
Iqtisad al-Islam, 1983), hh. 13-14.

al-Jawzi(1984), op. cit., juz 6, h. 304. Ibn “Arabi
mengemukakan tiga pendapat sahaja tanpa menyebut
pendapat (ii) tersebut. Sila lihat Ibn “Arabi (1967),
op. cit., Qism 3, h. 1479.

Pendapat ini juga diberikan oleh ~Abd Allah b.
~Abbas. Sila lihat Athir al-Din Abu ~Abd Allah Muham-
mad b. Yusuf b. “Ali b. Yusuf b. Hayyan al-Andalusi
dikenali dengan Abu Hayyan, Tafsir al-Bahr al-Muhit,
juz 7 (Riyadh: Maktabah wa Matabl al—Nagr al-Hadit-
hah, t.t), h. 174. ’

Ibn Kathir(t.t), op. cit., Juz 3, h. 435; al-
Khazin(t.t), op. cit., Jjuz 3, h. 430; al-
Qurtubi(1933), op. cit., Jjuz 14, h.36; al-
Jagsds(t.t), op. cit., Jjuz 5, h. 217; al-

Zuhayli ( 1991) op.. cit., juz 21, h. 93; Abu Muhammad
al-Husayn b. Mas “ud al- Fara' al Baghaw1 Maalim al-
Tanzil fi al-Tafsir wa al-Ta' wil, jil. 4 (Beirut: Dar

al-Fikyr, 1985), h. 400; al- Syawkan1(l964) CR. . Qik.,
juz 4, h. 227, al-Kiya al- Haxra81(1985) op. cit.,

juz _3&4, h.339; Muhammad Al al- Sabunl, Mukhtasar
Taf81r Ibn Kaghlr, iil. 3, cet. 7 (Belrut Dar al-

Qur'an al-Karim, 1981), h. 56;_al- Qa81m1(1978) op.
cit., juz 13, h. 182; al-TibriSL(t t), op. cit. juz
7, h. 305. '

al-Tabari(1983), op. cit., juz 21, h. 31.
Qutb(1982), op. cit., Jil. 5, h. 2772.

al—AlﬁgI(t.t), op. cit., Jjuz 21, h. 45; al-
Tibrisi(t.t), op. cit., juz 7, h. 306.

al- Qurtub1(1935) op. cit., juz 14, h. 37; Abu al-
Qa51m Jar Allah Mahmud b. “Umar al Zamakhsyarl al-
Khawarlzml, _Al- Kasy3af “an Haaa ig al-Tanzil wa “Uyun
al -Agqawil fi Wujlh al-Ta' wifl, juz 23 (Kaherah Syarl—
kah Maktabah wa Matba ah Mus;afa al-B3bl al-Halabl wa
Awladih, 1972), h. 223; al- leabur1(1962) op. cit.
juz 21, h.40; Abu Hayyan(t.t), op. ¢it., juz 7, h.
174 .

al-Misri(1987), op. cit., h. 136.

zakat difardukan pada tahun kedua hijrah dan riba
masih lagi tidak diharamkan melalui ayat ini. Sila
lihat Rlda(1986) op, cik., h., 93.

Sayyld Qutb, Taf81r Ayat al- Riba, (Kaherah: Dar al-
Syuruq, 1988), h. 64.
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(17)

(25)

(26)

(28)

Riba ini bukanlah riba yang diharamkan sebagaimana
yang dimaklumi kerana mengikut “Abd Allah b. “Abbas,

“Ikrimah dan Dahhdk, riba mempunyai dua bahagian,
iaitu riba haram dan riba halal. Riba di sini merupa-
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Qutb(1988), op. cit., hh. 65-66; Fakhr al-Razi(t.t),
op. cit., juz 25, h. 126.

Afzal-ur-Rahman(1980), op. cit., vol.III, h. 64.

al-sabuni (1977), op. cit., juz 1, h. 390.

Dr. Muhammad “Abd Allah Daraz, al-Riba fz gagarz al-
Qanun al-Islami (Kaherah: Matabl al-Ittihad al-Dawlil
1il-Bunuk al-Islamiyyah, t. £y, h. 11.

Abu Hayyan(t.t), op. cit, juz 3, h. 395.

al Baghaw1(1985) op. cit., jil. 2, h. 187; al-Qasi-
i(1978), op. cit., juz S5, h.629.

al-Alusi(t.t), op. cit., juz_6, h. 14; Muhammad b
Muhammad b. Mus;afa al-" Imadi, Abu al-Su “ud, Irsyad
al-"Agl al-Salim ila Mazava al-Kitab al- -Karim, juz 1
(Beirut: Dar al-Fikr, 1980), h. 606; Nagir al-Din Abu
al-Khayr “Abd Allah b. _Umar al—Baydaw1, Anwar al-
Tanzil wa Asrar al-Ta'wil, juz 1, cet. 2 (Kaherah:
Syarikah Maktabah wa Ma;ba ah Mustafa al-Babi al-
Halabi wa Awladih, 1968), h. 255.

al- Zuhayll(l991) op. cit., Jjuz 6, h. 27; al-
Sabun1(l981) op. c¢it., 3jil. 1, h. 464 ; Ibn
Kathir(t.t), op. cit., juz 1, h. 585.

Abu Tahlr Muhammad b Ya“kub al- Fayruzabadl, Tanwir
al-Migbds min Tafsir Ibn "Abbig, cet. 2 (Kaherah:
Syarikah Maktabah wa Matba~ah Mustafa al-Babi al-
Halabi wa Awladih, 1951), ‘h. 68.

al- Maragh1(1963) op. cit., juz 6, h. 16; Fakhr al-
Razi(t.t), op. cit., juz 11, h. 105; al-Khazin(t.t),

op. cit., juz 1, h. 415; Qupb(1982), op. cik., Jil.
2, h. 803

Sila lihat al- Tabar1(1983), op. cit, juz 6, h. 17 dan
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Dalam salah satu versi Kitab Tawrah dinyatakan peng-
haraman amalan riba hanya dilarang berlaku sesama
kaum yahudi sahaja dan ia dibolehkan berurusan dengan
kaum lain. Pengecualian pengharaman ini tidak terda-
pat nasnya dalam al-Qur'an mahupun dalam Injil. Sila
lihat al- M1511(1987) op. cit.,h. 138. Begitu juga
Nabi Dawud dan Nabi Sulayman tldak menyatakan penge-
cualian sedemikian. Sila lihat Rida(1960), op. cit.,
juz 6, h. 62; al-Maraghi(1963), op. cit., juz 6, h.

18.

al-Jammal (1986), op. cit., h. 406.

al-Sabuni (1977), op. cit., juz 1, h. 390.

> Abbas Mahmud al-"Aqqgad, Haqa ig al-Islam wa Abatil

Khusumih, cet. 3 (Beirut! Dar al-Kitab al-~ Arabi,
1966), h. 180.

al-Hudaybi (1988) , op. cit., h. 37,

al—Jang(1984), op. cit., juz 1, h.458; al -
Tibrisi(t.t), op. cit., jil. 1, h. 502; Dan inilah
juga pendapat Mujahid, sila lihat Rida(1960), op.

cit., Jjuz 4, h. 123; al-Tabari(1983), op. cit., Jjuz
4, h. 59. '
al - Jaw21(1984) op. cit., juz 1, h. 458. Sila lihat

juga perbincangan mengenal Riba al- Jahlllyyah dalam
supra halaman 193.

al-Syaykh Tan;aw1 Jawharl, al-Jawahir fl TafSLr al -
Qur'an _al- Karlm, juz 2, cet. 2 (Kaherah: Matba ah
Mustafa al-Babl al-Halabi wa Awladih, 1350H), h. 1S5;
al - Syawkan1(1964l op. c¢it., juz 1, h. 381; Sa~id
Hawwa, al-Asas fi al-Tafsir, jll 2 (Kaherah: Dar al-
Salam, 1985), h. 878.

al- Tabar1(l983) op. cit. juz 4, h. ©58; al-
AlGsI(t.t), op. cit. juz 4 h. 55. Inilah juga

pentafsiran yang dlbuat oleh Sa id b. Jubayr. Sila
lihat al- Suyut1(1983) op. cit., juz 2, h. 314; al-
Jawzi(1984), op. cit., juz 1, cet 3, h. 458 .

al- Qurtub1(l935) op. cit., juz 4, h. 202; al-
Suyut1(1983) op. cit., juz 2, h. 313.

Rida(1960), op. cit., juz 3, h. 114; al- Khazin(t.t)

op. cit., juz 1, h. 275; al Sabun1(1981) op. cit.,
jil. 1, h. 318; Abu al-Su ud(1980), op. ¢it.,juz 1,

h. 415; Abu Hayyan(t t), op. cit., juz 3, h. 54.

al—Tabari(1983), op. cit., juz 4, h. 59. Contoh yang
sama diberikan oleh Fakhr _al- Ra21 dan Abu Hayyan
dalam menerangkan erti Ad~ ar Muda afah. Sila 1lihat
Fakhr al-Razi(t.t), op. cit. juz 9, h. 2; BAbu
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Hayyan(t t), op. cit., juz 3, h.54. Dengan mengguna-
kan contoh yang sama sesetenqahnya mengatakan gandaan
itu mengikut tempoh, tidak mengikut tahunan. Sila
lihat al-z Syaykh Muhammad Nawawi, Murah Labid (Tafsir

al -Nawawi) , Jjuz 1 (Beirut: Dar al-Fikr, 1980), h.
119.

Ibn Hajar(1982), op. cit., juz 1, h. 222.

a;~Syawk5nI(1964), op. cit., juz 1, h. 381; al-Qurtu-
bi(1935), op. cit., juz 4, h. 202; Ibn Kathir (t. t)
op. cit., juz 1, h. 405.

al-Jagsas(t.t), op. cit., juz 2, h. 324. Sesetengah
pendapat menyatakan ini juga termasuk semua tambahan
yang haram dalam muamalat yang menjadikan harta itu
berlipat_ ganda. _Sila lihat al-Syaykh Muhammad al-
Sabzawari, al- Jadid fi Tafsir al-Qur'dn al-Majid, juz
2 (Beirut: Dar al-Ta aruf lil-Tiba“ah, 1982), h. 142;
al-Tibrisi(t.t), op. cit., jil.1, h. 502.

al-Qés;mI(1978), op. cit., juz 4, h. 227; al-
Bay@éwi(l968), op. cit., juz 1, h. 182.

al—Zubale(l99l), op. c¢it., juz 4, h. 82; al-
Maraghi (1963), op. cit., juz 4, h. 63.

Muhammad Abu Zahrah, Buhuth fl al - Rlba, (TNTT : Dar
al - Buputh al-"Ilmiyyah, 1980), h. 27.

Qutb(1982), op. cit., jil. 1, h. 473. Perbincangan
mengenai perkara ini akan dibuat infra halaman 274.

El Gousi(1982), op. cit., h. 136.

Muhammad Akram Khan, Issues in Islamic Economics
(Lahore: Islamic Publications Ltd., 1983), h. 42.

al-Nubhan (1978), op. cit., h.16; al-Jammal (1986), op.
cit., h. 306.

al—TahaI(1974), op. c¢it., juz 1, h. 311.

al- Sabun1(l977), op. ¢&it., 4uz 1, h. 390; al-
Zuhay11(1991) op. cit., juz 3, h. 92.

Sila lihat infra halaman 274.

Abu_ Hayyan(t.t), op. cit., juz 3, h. 54; Abu al-
Su~ud(1980), op. cit., juz 1 h. 415 al- Alus1(t t),
op. cit., juz 4, h. 54¢ al- Qa91m1(1978) op. _cit.
juz 4, h. 227; al-Jawzi(1984), op. cit., juz 1, h.
458-459; al-Jassas(t.t), op. cit. juz 2; h. 328;

Jawhari (1350H) , op. cit., djuz 1, h. 155; al-
Syawkani (1964) , op. eit., dJuz 1, h. 380; al-
Zubayli(1991), op. cit., djuz 4, h. 84 ; al-
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(57)

(58)

Bay@5Wi(l968), op. cit., juz 1, h. 182.

Setengah riwayat menpgatakan Bani Thaqu memberi
hutang_ kepada Bani Nadir. Sila lihat al-
Zubayli(l99l), op. cit., juz 4, h. 82.

al-Suyuti(1983), op. cit., Jjuz 2, h.314; al-
Tabari (1983), op. cit., juz 4, h. 59. Terdapat per-
canggahan antara riwayat ini dengan fakta sejarah
kerana keislaman kabilah Thagif berlaku pada tahun ke
sembilan hijrah sedangkan ayat ini mengikut setengah
riwayat diturunkan ketika peperangan Uhud yang berla-
ku pada tahun ketiga hijrah. Sila lihat Ibn
Hisyam(t.t), op. cit., jil. 2, h. 106 dan 537. Tamba-
han pula ayat ini jelas ditujukan kepada orang beri-
man kerana permulaan ayatnya adalah ", ..Wahai Orang-
orang yang beriman....". Oleh itu riwayat yang menga

takan ayat ini diturun sejurus selepas peperangan
Uhud lebih kuat daripada riwayat di atas.

al—QurgubE(l935), op. cit., juz 4, h. 202; Abu Hayy -
an(t.t), op. cit., juz 3, h. 54.

Allah telah wmenurunkan sebanyak 60 ayat daripada
SOrah Ali- " Imran pada hari peperangan Uhud termasuk

ayat ini. Sila lihat Ibn Hisyam(t.t), op. cit., Jil
2, h. 106.

al:NiéabarI(lQGZ), op. cit., Jjuz 4, h. 65; al-
Alusi(t.t), op. cit., Jjuz 4, h. 55; Fakhr al-

Razi(t.t), op. cit., juz 9, h. 2.

A@ﬁ al-su~ud(1980), op. cit., juz 1, h. 415; al-
Nisaburi(1962), op. cit., juz 4, h. 66 ; 2l
Q3simi(1978), op. cit., juz 4, h. 268; al-Zamakhsy-
ar1(1972), op. cit., juz 1, h. 463; al-Maraghi(1963),
op. cit., juz 4, h. 68.

Abu §ayy5n(t.t), op. cit., Jjuz 3, h. 54; al-
Tabar1 (1983), op. cit., juz 4, h. 58.

al-Khazin(t.t), op. cit., Jjuz 1, h. 275; al-
Jawzi (1984), op. cit., juz 1, h. 459.

Muhammad Abu Zahrah, ?ahrzm al—Riba Tangim Iqtisadi,
cet. 2, (Riyadh: al-Dar'al-Sa udiyyah, 1985), h. 33.

Ibn _Kathir(t.t), op. cit., Jjuz 1, h. 329; al-
Alusi(t.t), op. cit., juz 3, h. 50; al-Tabari (1983),
op. cit., juz 3, h. 75; al-Syawkani (1964f, op. cit.,
juz 1, h. 296.

al-Qurtubi (1935), op. cit., juz 3, h. 356; al-Syawka-
ni(1964), op. cit., juz 1, h. 295.

Ada riwayat mengatakan “Abd Allah b. “Abbas. Sila
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(67)

(73)

(74)

lihat al-Tibrisi(t.t), op. cit., jil 1, h. 389.

al-Tabari(1983), op. cit., Jjuz 3, h. 69; all-
Khazin(t.t), op. cit., juz 1, h.197; al-Jassas(t.t),
op. cit., juz 2, h. 190; al-Suyuti(1983), op. cit.,

juz 2, h. 105; al-Baghawi(1985), op. cit., jil 1, h.
398. Sesetengahnya mengatakan ayat ini diturunkan
kerana Kabilah Thagif mempersoalkan kenapa Allah
menegah amalan riba sedangkan ia sama dengan jual
beli. Sila lihat_TIbn “Arabi (1967), op. cit., Qism 1,
h. 240; Abu Hayyan(t.t), op. cit., juz 2, h. 335.

Sebenarnya ayat ini jelas menunjukkan sikap melampau
penentangan mereka terhadap hukum-hukum Allah, bukan-
nya analogi mereka antara rika dengan jual beli.
Sekiranya ia bermaksud analogi nescaya didatangkan
ayat tersebut dalam bentuk," Sesungguhnya riba itu
sama dengan jual beli, bukannya berbentuk jual Dbeli
itu sama dengan riba".Yakni mereka mempersoalkan
kenapa diharamkan benda ini dan dihalalkan benda itu.
Sila lihat al-Sabuni(1981),0p. cit., jil. 1, h. 246;
Ibn Kathir(t.t), op. cit., juz 1, h. 328. Sesungguh-
nya bukanlah maksud golongan tersebut untuk berpegang
kepada peraturan dan prosedur analogi bahkan tujuan
mereka adalah semata-mata menyamakan riba dan jual
beli dalam semua aspek. Jadi, mana mungkin dikhusus-
kan salah satu benda yang sama itu halal sedangkan
pula benda yang satu lagi diharamkan. Justeru itu
masalah yang mana satu didahulukan atau dikemudiankan
tidak timbul kerana ia tetap halal. Sila lihat Fakhr
al-Razi(t.t), op. cit., juz 7, h. 91.

“Itr(1986), op. cit., h. 86.
Sesungguhnya tidak terdapat dalam al-Qur'an amaran
yang sebegitu keras sebagaimana yapg ditujukan kepada

kesalahan riba. Sila lihat Babilli(1980), op. cit.,
h. 123.

ngb(l988), op. cit., h. 30.

al—ga$sgs(t.t), op. cit., juz 2, h. 190; Fakhr al-
Razi(t.t), op. cit., juz 7, h. 98.

Sila lihat infra halaman 254.

El Gousi (1982), op. cit., h. 141.

Sila lihat klasifikasi riba supra halaman 153.
al-Jammal (1986), op. cit., h. 408. “Abd Allah b.

“Abbas berpendapat gaya pengucapan ayat ini menunjuk-
kan kepada Riba al-Nasi'ah_bukannya Riba al-Fadl.

-

Ssila lihat al-Kiya al-Harrasi (1985), op. cit., juz 1
& 2, h. 232.
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Sila lihat Qu;b(1982), op. cit., jil. 1, h. 324.

Dalam tafsir al-Tabari terdapat dua riwayat mengenail
kabilah Thagif iaitu, pertamanya yang menunjukkan
mereka sebagai si penghutang dan keduanya sebagal si
pemiutang. Melihat pada cara gaya ayat ini, riwayat
kedua adalah lebih munasabah dan lebih hampir. Sila
lihat al-Tabari(1983), op. cit., juz 3, h. 71. Sila
lihat juga al—Tibrisi(t.t), op. cit., jil. 1, h. 392.

Abu Hayyén(t.t), op. cit., jil. 2, h. 337.

gila lihat butir-butir perjanjian itu dalam Abu
“Ubayd, op. cit., h. 249. Perjanjian ini dibuat dalam
bulan Ramadan tahun ke sembilan hijrah. Sila lihat
Tbn Hisyam, op. cit., jil. 2, h. 537.

Sesetengah mengatakan Mu“adh b. Jabal. Sila lihat al-
Alusi(t.t), op. cit., juz 3, h. 53; al-Suyuti(1983),
op. cit., juz 2, h. 108. Al-Qurtubi mengatakan “Attab
b. Asid. Sila lihat al-Qurtubi(1935), op. cic., Jjusz
3, h. 363.

Ibn_ Kathir(t.t), op. cit., juz 1, h. 331;_ al-Nisa-
buri (1962), op. cit., juz 2, h. 79; al-Khazin(t.t),

op. cit., juz 1, h. 199; al-Jawzi(1984), op. cit.,
juz 1, h. 332; a}—sébﬁni (1981), op. cit., jil 1, h.
249: “Abd al-Hadi(t.t), op. cit., h. 24; “Itr(1986),
op. cit., h. 75.

al-Tabari(1983), op. cit., Jjuz 3, h. _71; al-
AlTsI(t.t), op. cit., juz 3, h. 53; al-Suyuti(1983),
op. cit., juz 2, h. 108; al-Qurtubi (1935), op. cit.,

juz 3, h. 363; al—SyawkEﬂ1(19645, op. cit., juz 1, h.
298.

Ada vyang berpendapat seperti memerangi golongan
orang-orang yang membuat maksiat dan kemunkaran, ada
juga yang mengatakan ia bukanlah peperangan dalam
erti kata yang sebenar tetapi sebagai menakut-nakut-
kan. Sila lihat Abu gl—Su‘ud(lQSO), op. cit., juz 1,
h. 310; Fakhr al-Razi(t.t), op. cit., juz 7, h. 100.
Walau bagaimanapun majoriti ahli tafsir cenderung
kepada pendapat memerangi seperti memerangi golongan
yang murtad. Sila lihat al-Alusi(t.t), op. cit., Jjuz
3, h. 53; al—Qur;ubi(l935), op. cit., juz 3, h. 364.

al-Jaggas (t.t), op. cit., juz 2, h. 192.

al—TabarI(lQBB), op. cit., Jjuz 3, h. 7L; al-
AlGsI(t.t), op. cit., juz 3, h. 53;_al-Qurtubi (1935),

op. cit., juz 3, h. 363; al-Syawkani(1964), op. cit.,
juz 1, h. 298; gakhr al-Razi(t.t), op. cit., juz 7,
h. 100; Ibn Kathir(t.t), op. cit., juz 1, h. 331.

Fakhr al-Razi(t.t), op. cit., juz 7, h. 98.
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(88)

(92)

(93)

Mengikut pendapat al—SudE sebagaimana yang dilaporkan
oleh Abu Hayyan. Sila lihat abu Hayyan(t.t), op.
cit., jil. 2, h. 337. ’

Sesetengahnya mengatakan al-"Abbas b. ~Abd al-Mutal-
1ib dan seorang lelaki daripada Bani al-Mughirah yang
pbersyarikat pada zaman jahiliah dengan memberi pinja-
man secara hutang kepada orang-orangd kabilah Thaqif.
Sila _lihat al—?abari(l983), op. cit., juz 3, h. 71;
al-Alusi(t.t), op. cit., Jjuz 3, h. 52; al-
Syawkani (1964), op. cit., juz 1, h. 298.

al—ghézin(t.t), op. cik., juz L, h. 139; al-
$§buni(l977), op. cit., juz 1, h. 385; al-
Nisaburi (1962), op. cit., Jjuz 2, h. 79; al-
Tibrisi(t.t), op. cit., Jjil 1, h. 392; Abu
Hayyan(t.t), op. cit., jil. 2, h. 337.

al-Nisaburi (1962), op. cit., Jjuz 2, h. 79; al-
Khazin(t.t), op. cit., Jjuz 1, h. 199; al-
Baghawz(l985), op. _cit., jil 1, h. 402; al-

Jawz1i(1984), op. cit., juz 1, h. 332.

gl—Qur;ubz(l935), op. ¢it., juz 3, h. 37§;_AbG Hayy-
an(t.t), op. cit., jil. 2, h. 341; al-Alusi(t.t), op.
cit., Jjuz 3, h. 55; al—Zuhayli(l99l), op. cit., juz
3, h. 9.

Ahli-ahli tafsir mengatakan ayat ini merupakan ayat
terakhir diturunkan kepada Nabi. Sila lihat _al-Ta-

bari(1983), op. cit., juz 3, h. _76; al-Alusi(t.t),
op. €it., juz 3, h, 55; Ibn Kathir(t.t), op. cit.,

juz 1, h. 334; al—gamakhsyari(l972), op. cit., juz 1,
h. 402; al-Qurtubi(1935), op. cit., juz 3, h. 375;
al-Khazin(t.t), op. cit., Jjuz 1, h. 201; al-

Suyuti(1983), op. cit., djuz 2, h. 116; al-
Jawzl (1984) , op. cit., Jjuz 1, h. 334; al-
Baghawi (1985), op. cit., jil 1, h. 406; al-Syawkani
(1964), op. cit., juz 1, h. 299; _al-NIsEbuf1(1962),
op. cit., juz 2, h. 83;_al-Tibrisi(t.t), op. cit.,

jil 1, h. 394; al-Baydawi(1968), op. cit., juz 1, h.
143; al-Sabuni (1981), op. cit., jil 1, hh. 251-252;
Abu al-Su‘ud(1980), op. cit., juz 1, h. 311, al-
Zubayli(199l), op. cit., juz 3, h. 91;

Ada yang mengatakan 21 hari dan ada yang mengatakan 7
hari bahkan ada yang mengatakan tiga jam. Sila lihat
Fakhr al-Razi(t.t), op. cit., juz 7, h. 104; Abu
Hayyan(t.t), op. cit., juz 2, h. 341.

Kontroversi ini akan dibincang dalam infra halaman
274.

Allah dan Rasul-Nya telah pun menghapuskan saki-baki
riba yang diamalkan sebelum ini melalui ayat 278
Surah al-Bagarah dan Hadis di atas. Kesimpulan vyang
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dibuat oleh Abu Zahrah_dalam membincangkan penghara-
man riba dalam al-Qur'an, ialah:

i. Perkataan al-riba itu sendiri dari segi
bahasa menunjukkan amalan yang dilakukan dan
dikenali oleh masyarakat Arab pada masa 1itu,
iaitu tambahan hutang kerana penangguhan
tempoh dan Nabi sendiri mentafsirkannya
sebagai Riba al-Jahiliyyah.

ii. Ulama bersepakat mengatakan bahawa tambahan
dalam hutang kerana penangguhan tempoh adalah
merupakan riba yang diperkatakan oleh al-
Qur'an.

Sila lihat Abu Zahrah(1970), op. cit., hh. 29 - 30.

Ayat riba yang ketiga dalam surah Ali- " Imran diturun-
kan ketika peperangan Uhud yang dalam sejarahnya
berlaku pada tahun ketiga hijrah dan ayat riba keem-
pat dalam Surah al-Bagarah diturunkan berhubung
dengan Kabilah Thaqgif yang berlaku dalam tahun ke
sembilan hijrah. Sila lihat Ibn Hisyam(t.t), op.
cit., jil. 2, hh. 106 dan 537. Ini bererti jarak
antara kedua ayat ini ialah enam tahun.

Sami Hassan Homoud, Islamic Banking, (London: Arabian
Information Ltd., 1986), h. 78. Mengikut pendapat al-
Syatibi penambahan kepada Jjual beli tertangguh,
sebagaimana _yang dilarang oleh Nabi melalui Hadis
daripada “Ubadah b. al—$§mit tentang pertukaran enam
barangan ribawi, sekiranya berlainan jenis dikira
riba kerana bertangguh penyerahan salah satu barangan
yang ditukarkan itu kebiasaannya melibatkan tambahan.
Dan ini termasuk di bawah hukum hutang yang wmempero-
lehi faedah. Sila lihat al-Syatibi(1975), op. cit.,
juz 4, h. 41. )

(99) Ibn Majah, op. cit., juz 2, h. 764; Ibn Hanbal, obD.

cit., Jjuz 1,_hh. 36 & 50; "Ala' al-Din "Ali al-Mut-
tagl al-Hindi, _Kanz al-"Ummal fi Sunan al-Agwal wa
al- Af>al, juz 4, cet.5, (Beirut: Mu'assah al-Risa-
lah, 1985), h. 186; al-Jagsas(t.t), op. cit., juz 2,
h. 183. Al—Bayhan melaporkan daripada Sa"id b. al-

Musayyab yang berkata bahawa “Umar berkata, "Akhir
daripada apa yang diturunkan oleh Allah ialah ayat
riba maka kamu jauhilah riba dan keraguan". Sila

lihat AbuG Bakr Ahmad b. al-Husayn al-Bayhaqi, Dala'il
al-Nubuwwah, juz 7, (Beirut: Dar al-Kutub al-"Ilmiy-
yah, 1985), h. 138.

(100)Para sahabat dan tabi”in amat berhati-hati memelihara

dan menjauhkan diri daripada perkara yang syubhah
kerana Jjanji siksa Allah amat berat dalam kes riba.
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Sila lihat Ibrahim Zaki al—Din__Badawl, "Nazariyyah
al-Riba al-Muharram fi al-Syari~ah al-Islamiyyah",
Majallah al-Q&nun wa al-Igtisad, (Cairo, 1939), h.
387. )

(101) Humud (1991) , op. cit., h. 152.

(102) Sahabat seperti Mu~awiyah, Nafi>, Usamah b. Zayd,
Zayd b. Argam, “Abd Allah b. “Abbas dan ~“Abd Allah b.
“Umar. Sila lihat Muslim, op. cit., juz 5, hh. 42-50;

al-Tirmidhi, op. cit., juz 2, h. 355-356; Fazlur
Rahman (1964), op. cit., h. 13.

(103) al-Sunnah merupakan sumber hukum yang kedua dalam
syariah Islam. Hukum-hukum yang datang daripada al-
Sunnah berbanding dengan al-Qur'an terbahagi kepada
tiga bahagian:

i. Hukum-hukum yang mengesah dan menguatkan lagi
hukum yang terdapat di dalam al-Qu'ran.

ii. Hukum-hukum yang menjadi penjelas atau pende-
tailan kepada hukum yang terdapat dalam al-
Qur'an.

iii. Hukum-hukum baru yang asalnya tidak diperolehi
dalam al-Qur'an.

Sila lihat Muhammad Mugtafa Syalabi, Usul al-Figh al-
Islami, juz 1 (Beirut: Dar al-Nahdah al-"Arabiyyah,
1986), hh. 115-116. Beliau juga memetik pendapat al-
Im3dm al-Syafi~i dan Ibn Qayyim mengenai pembahagian
ini. Sila lihat Ibid, juz 1, h. 116. Setengah ulama
pula membahagikan kepada empat bahagian. Sila lihat
7aydan(1987), op. cit., h. 177 dan al-Zuhayli (1980),
op. cit., juz 1, h. 461. ’

(104)Muslim, op. cit., juz 5, h. 50; Ibn Majah, Abu Dawud
dan al-Tirmidhi meriwayatkan Hadis yang sama daripada
“Abd Allah b. Mas ud di mana teksnya hanya
setakat ...Penulisnya. Sila lihat Ibn Majah, op.
cit., juz_2, h. 764; Abu Dawud_Sulayman b. al-Asy ath
al-Sijistani al-Azdi, Sunan Abi Dawud, juz 3, (TNTT:
Dir Ihyd' al-Sunnah al-Nabawiyyah, t.t), h 244; Abu
~Isa_ Muhammad B. “Isa b._Sawrah b. Musa b. al-Tir-
midhi, Sunan al-Tirmidhi, juz 3, (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981), h. 512.

(105) ITbn Majah, op. cit., juz 2, h. 764. Ibn Majah juga
meriwayatkan Hadis seperti ini daripada “Abd Allah
yang teksnya setakat ", ...tujuh puluh tiga bahagian"
sahaja. Sila lihat Ibid.

(106) Ibn Majah, op. cit., juz 2, h. 763;

(107)Abu Dawud, op. cit., juz 3, h. 244; Ibn Majah, op.
cit., juz 2, h. 765; al-Nasa'i, op. ¢lg., juz 7, h.
243; al-Muttagi al-Hindi, op. cit., juz 4, h. 106.
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(108) "Ali b. "Umar al-Daraqutni, Sunan al -Daragutni juz 3,
dicetak _bersama dengan al-Ta"11lg al-Mughni “ala al-
bDaraqutni _karangan Abl al-Tayyib Muhammad Syams al-
Haqg al- Azim Abadi, (Beirut: Dar Thya' al-Turath al-
“Arabi, 1993), h. 16; al-Muttaqi al-Hind1(1985), op.
cit., juz 4, h. 106.

(109)Muslim, op. cit., juz 4, h. 41; TIbn ngah, op. cit.,
juz 2, h. 1025; Abu Daud, op. cit., juz 2, h.185; Ibn
Hanbal meriwayatkan daripada bapa saudara Abu Hurrah
al-Rigasyi. Sila lihat Ibn Hanbal, op. cit., juz 5,
h. 73.

(110) Ibn Majah dan Abu Dawud meriwayatkan daripada “Amru
h. al-Ahwas. Sila lihat Ibn Majah, op. cit.,juz 2, h.
1015; Abu Dawud, op. cit., juz 3, h. 244. al-Dariml
pula mwmeriwayatkan daripada bapa saudara Abu Hurrah
al-Rigasyi. Sila lihat Abu “Abd_Allah b. “Abd al-

Rahman al-Darimi , Sunan al-Darimi. juz 2, (Pakistan:
Hadith Akademi, 1984), h.162; al-Bayhaqi, op. cit.,
juz 5, h. 275. Diceritakan juga daripada Ibn Hisyam
bahawa "...Kamu tidak menzalimi dan tidak dizalimi,

Allah telah menetapkan hukum bahawa sudah tiada riba
lagi, dan sesungguhnya riba “Abbas b. "Abd al-Mutal-
lib di hapuskan semuanya...". Sila 1lihat "Ibn
Hisyam(t.t), op. cit., jil. 2, h. 603.

(111) Ibn Hanbal, op. cit., juz 5, h. 208; Muslim, op.
cit.,’ juz 5, h. 50; Mengikut al-Nasa'i, lafaznya
ialah "Tiada riba kecuali pada tertangguh". Sila
lihat al-Nasa'i, op. cit., juz 7, h. 281. Dan hadis
seperti yang terdapat pada al-Nasa'i ini mengikut Ibn
Hanbal diceritakan oleh Sa~id b. Musayyab. Sila lihat
Ibn Hanbal, op. cit., juz 5, h. 202. Hadis ini Jjuga
terdapat di tengah-tengah hadis bagi Abu Sa~id al-
Khudril yang memetiknya daripada ~Abd Allah b. “Abbas
yang mengatakan daripada Usamah. Sila lihat Muslim,
op. cit., juz 5, h. 50; Ibn Majah, op. cit.,juz 2, h.
759. Tetapi lafaznya dalam al-Bukhari ialah "Tiada
riba kecuali pada tertangguh". Sila lihat al-Bukhdri,
op. cit., juz 3, h. 31; Dan satu daripada dua bentuk
lafaznya dalam_ Muslim dan Ibn Hanbal ialah tiada
perkataan Innama. Sila lihat Muslim, op. cit., Jjuz 5,
h. 49 dan h. 50; Ibn Hanbal, o cit., juz 5, h. 200.
Mengikut lafaz riwayat al-Darimil, "Sesungguhnya riba
itu berlaku pada hutang(dayn)", yang maknanya ialgh
satu dirham dengan dua dirham. Sila lihat al-Darimi,
op. cit., juz 2, h. 174.

(112)8ila lihat Muslim, op. cit., juz 5, h. 50.

(113)al-Nawawi (t.t), op. cit., juz 10, h. 67.

(114)Muslim, op. cit., juz 5, h. 44. Al—BukharI meriwayat-
kan daripada Ibn “Umar bahawa Nabi bersabda yang

permaksud, pertukaran gandum dengan gandum, barli
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dengan barli, tamar dengan tamar adalah riba kecuali

secara unjuk berunjuk. Sila lihat al-Bukhari, op.
cit., juz 3, h. 29. Ibn Majah meriwayatkan hadis ini
daripada “Umar. Sila lihat Ibn M&j&h, op. cit., juz
2, h. 757. al-Nasa'l, Abu Dawid dan al-Tirmidhi juga
meriwayatkan daripada “Umar dengan teks yang sama

kecuali pertukaran emas dan perak. Sila 1lihat al-
Nasd'i, op. cit., juz 7, h. 277; AbU Dawud, op. cit.,
juz 3, h. 248; al-Tirmidhi, op. c¢it., juz 3, h. 545 .
Al-Darimi juga meriwayatkan hadis ini daripada ~Umar
b. al-Khattab  dengan ditambah pada akhir
teksnya, ...tiada lebihan antara kedua-duanya. Sila
lihat al-Darimi, op. cit., juz 2, h. 173. Dalam hadis
lain al-Bukhari meriwayatkan juga daripada Abu Bakrah
yang menyatakan Nabi melarang menukarkan emas dengan
emas, perak dengan perak kecuali ianya sama. Sila
lihat al-Bukhari, op. cit., juz 3, h. 30. Abu Dawud
juga meriwayatkan daripada “Ubadah b. al—§§mit bahawa
sekiranya barangan itu berbeza jenis, pertukaran atau
jual beli dibolehkan dengan syarat ianya unjuk berun-
juk. Sila lihat Abu Dawud, op. cit., juz 3, h. 249.
Ibn Majah pula meriwayatkan daripada Abu Hurayrah

bahawa Nabi bersabda vyang bermaksud, "pertukaran
perak dengan perak, emas dengan emas, barli dengan
barli, gandum dengan gandum hendaklah serupa". Sila
lihat Ibn M3ajah, op. cit., juz 2, h. 758.

(115)Maksud serupa dengan serupa (mithlan bi-mithl) ialah
tiada perbezaan dari segi Jjenisnya; sama dengan

sama(sawa'an bi-sawa') ialah tiada perbezaan dari
segi kadarnya(kuantiti) sama ada pada t imbangan

ataupun sukatan; Unjuk berunjuk (yadan bi-yad) ialah
pertukaran barangan itu secara serta merta ketika
berkontrak. Persamaan di sini memperlihatkan persa-

maan pada tiga aspek iaitu, persamaan dari segi
jenis (naw™), persamaan dari segi kadar dan persamaan
dari segi masa. Sila lihat al-Syaykh Mangur ~Ali
N3gif, al-Taj al-Jami~ 1i1-Usul £i Ahadith al-
Rasiil,juz 2, cet.3, (Beirut: Dar Ihya' aliTurath al-
“Arabi, 1961), h. 213.

(116)Muslim, op. cit., juz 5, h. _44; al-Tirmidhi, op..
cit., Jjuz 3, h. 541; al-Nasa'i, op. cit., juz 7, h.

277. al-Nasa'i juga meriwayatkan Hadis yang sama
tidak kurang dari lima buah Hadis dengan lafaz yang
pelbagai. Sila lihat Ibid, hh. 273-278.

(117)Muslim, op. cit., juz 5, _h. 47; al-Bukbari , op.
cit., juz 3, h. 35al-Nasd'il, op. cit., juz 7, h. 271;
al-Darimi, op. cit., juz 2, h. 173; al-Imam Malik,
op. cit., juz 2, h. 53. Al-Im3m Malik juga meriwayat-
kan daripada ‘Agé' b. Yasar dengan lafaz yang berlai-
nan tetapi maksudnya adalah sama. Sila lihat Ibid.

(118)Mengikut riwayat al—DEEi@i, Rasulullah mengutus
saudara Bani “Adi al-Ansari. Sila 1lihat al-Darimi,
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(131)Abu Zahrah(t.t), op. cit.,_juz 3, h. 925; Dr. Muham-
mad Sa id Ramadan al-Bati, Figh al-Sirah, cet. 8,
(Beirut : Dar al-Fikr, 1980), h. 337.

(132)al-Misri(1991), op. cit., h. 70.

(133)Sila lihat pengertian barangan mithli supra halaman
174 .

(134)Sila lihat supra halaman 174 dan punca terjadinya
riba jual beli dalam supra halaman 162-163.

(135) Ini secara tidak langsung membenarkan pendapat sese-
tengah ulama yang mengatakan bahawa asal pengharaman
riba itu ialah riba hutang sedangkan riba jual beli
merupakan pengharaman bagi mencegah (Sad al-Dhara'i”)
kepada berlakunya riba hutang. Barangan ini bukan
sahaja menjadi objek hutang dalam syariat Islam
bahkan juga pada agama langit yang terdahulu sebagai-
mana yang terdapat di dalam Sifr al-Lawiyyin{(Leviti-

cus) (25: 37) dan Sifr al-Tathniyah(Deuteronomy) (23:
19) .

(136) Kedua-dua barang tukaran itu mestilah sama banyak
kuantitinya.

(137) Iaitu penyerahan yang serta merta barangan tukaran
dalam majlis kontrak. Istilah ini adalah mengikut
istilah vyang digunakan oleh Ibn Hazm dalam Ibn
Hazm(l983), op. cit., juz 7, h. 157.

(138)al-Nawawi (t.t,al-Majmu”), op. cit.,juz 10, h. 72.

(139)Mengikut Ibn Hazm, mazhab Hanafi dan Syafi~i wmengha-
ruskan berlakunya unsur lebihan dalam urusniaga ini.
Sila lihat Ibn Hazm(1983), op. cit., juz 7, h. 154;
al-Subki(t.t), op. cit., juz 10, h. 72.

(140) Ulama sependapat mengatakan harusnxa urusniaga baran-
gan ribawi dengan barangan ribawli yang tidak sama
“illah secara berlebihan ataupun bertangguh. Sila
lihat al-Syawkani (1971), op. ¢it., juz 5, h. 219.

(141) Syarak mengharuskan pertukaran antara barangan ini di
bawah peruntukan kontrak jual beli dengan harga
tertangguh ataupun melalui kontrak jual beli Salam.
Sila lihat perbincangannya dalam Bab 7.

(142) perlu dinyatakan bahawa barangan ribawi adalah berbe -
za dengan pertukaran ribawi. Sebagai contoh bagi
menjelaskan kenyataan ini _ialah dua barangan tukaran
itu adalah barangan ribawl tetapi urusniaga pertuka-
rannya bukanlah merupakan pertukaran ribawi. Umpama-
nya pertukaran emas dan _gandum yang kedua-duanya
merupakan barangan ribawi tidak tergolong dalam
urusniaga riba yang diharamkan kerana pertukarannya
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tidak tertakluk kepada hukum riba jual beli. Oleh itu
pertukaran ini bukanlah pertukaran ribawi sekalipun
kedua-duanya barangan ribawi.

(143) “Illah merupakan rukun utama bagi giyas. Qiyas mengi-
kut ulama usul al-figh didefinisikan sebagai peneta-
pan sesuatu hukum terhadap perkara-perkara yang belum
ada ketetapan tentangnya mengikut ketentuan hukum
syarak yang telah sedia ada berdasarkan persamaan
~illah hukum antara kedua-duanya. Sila _lihat Dr.
Wwahbah al-Zuhayli, Ustl al-Figh al-Islami, Juz 1,
(Damsyik: Dar al-Fikr, 1986), h. 603; Muhammad Abu

zahrah, Usul _al-Figh, (Kaherah: Dar al-Fikr al-
“Arabi, 1958), h. 173. “Illah pula didefinisikan
sebagai sifat yang terkenal bagi sesuatu hukum. Sila

lihat al-2Zuhayli(1986), op. cit., juz 1, h. 646; Ia
juga diertikan sebagai sifat yang zahir, mantap dan

yang munasabah bagi hukum. Sila lihat Abu
7ahrah(1958), op. cit., h. 188. Definisi inilah yang

diterima pakai oleh kebanyakan ahli usul al-figh.
Sila lihat Badran Abu al-"Aynayn Badran, Usul al-
Figh, (TNTT: Dar al-Ma arif, 1969), h. 264. Perlu
juga dibezakan antara “illah dan Hikmah kerana kedua-
dua istilah ini selalu disalahertikan terutamanya
dalam isu riba. Hikmah ialah motif pensyariatan
sesuatu hukum sama ada untuk mencari kemaslahatan dan
faedah ataupun mengcegah kerosakan atau menghilangkan
kesusahan. Sila lihat al—Zubayli(l986), op. cit., juz
1, h. 649.

(144) Ini kerana mereka menolak giyas sebagai satu cara
penentuan hukum dalam syariah Islam. Ibn Hazm menga-
takan bahawa apa yang dijelaskan oleh Allah melalui
Nabi-Nya mengenai riba itu tetaplah riba dan haram.
Apa-apa yang tidak dijelaskan pengharamannya maka ia
adalah halal. Oleh itu riba hanya terjadi pada enam
komoditi yang dinyatakan dalam Hadis itu sahaja dan
inilah juga pendapat Tawus, Qatadah, ~Uthman al-Battil
dan Abii Sulayman. Sila lihat Ibn Hazm(t.t), op. cit.,
juz 8, h. 468; al-"Ayni(t.t), Qp. cit., juz 11, h.
252. Ibn Hazm seterusnya mengatakan dakwaan ulama-
ulama mazhab lain tentang ~illah dan giyas bagi
keenam-enam komoditi ini terhadap barangan lain
adalah terbatal. Sila lihat hujah beliau dalam Ibn
Hazm(t.t), op. cit., juz 8, hh. 469-486. Sila 1lihat
juga hujah golongan yang menafikan giyas mengenal isu
ini dalam Fakhr al-Razl(t.t), op. cit., juz 7, hh.
86-87.

(145) al-Syawkani (1971), op. cit., juz 5, h. 220. Ibn Rusyd
mengatakan bahawa barangan lain juga terlibat bukan
atas asas giyas tetapi ia lebih_kepada kaedah al-Khas
yang menghendaki maksud al-"Am. Sila 1lihat Ibn
Rusyd(al—ﬂafid,lSBl), op. cit., juz 2, h. 129.

(146) Sungguhpun kebanyakan ulama berpendapat bahawa hukum
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riba tidaklah terhad hanya kepada enam komoditi 1zu
sahaja malah termasuk sama semua item yamg meTpunyai
sifat atau ciri yang sama dengan keenam-enam komodizi
itu, namun mereka berselisih pendapat tentanc sifzc
atau ciri-ciri yang boleh diambil kira dalam meanent.-
kan hukum tersebut. Walaupun begitu kebanyakan para

ilmuan(ahl al-"Ilm) berpendapat bahawa rita izu
disabitkan pada Dirham dan Dinar (Emas dan perax) cin
bahan makanan(al-Mat umah) kerana sesuatu ciri yang
terdapat pada komoditi tersebut dan ulama berselis:h
pendapat tentang ciri-ciri ini. Untuk ket=rancan
lanjut tentang perbezaan pendapat mengenai ciri-ciri
tersebut, sila lihat al-Baghawi(1983), op. cit., [uz

8, hh. 57 - 59.

(147)al-Kisani(t.t), op. cit., juz 7, h. 3106; al-Margh::-
ini(t.t), op. cit., juz 3, h. 61.

(148) Ibn “Abidin(1966), op. cit., juz 5, h. 172; al-Kasi-
ni(t.t), op. cit., juz 7, h. 3106.

(149) Sebenarnya terdapat tiga pendapat yang berbeza yaag
diriwayatkan daripada al-Imam Ahmad b. Hankal cazan
pendapat inilah dikatakan pendapat ang masyhur.
Pendapat yang sama_diberikan oleh Ibrahim al-Nakha i,
al-Zuhfl, al-Thawri, Ibn Abi Musa dan kalangar. ulama

Ahl al-Ra'y. Sila lihat Ibn Qudamah(1981), or. cit.,
juz 4, h. 5.

(150) Abu Ja far_Muhammad b. al-Hasan b. "Ali al-Tusi, &l-
Nihayah fi Muijarrad al-Figh wa al-Fatawa, {Beiruc:
Dir al-Kitab al- Arabi, 1976), h. 376; Abu al-Qasim
Najm al-Din Ja~far b. al-Hasan dikenali_ dengan al-
Muhbaggig al-Hulli, Syara'i” al-Islam f£i Masa'il =1-
Haldl wa al-Haram, juz 2, cet. 2, (Beirut: Dar =al-
Adwa', 1983), h. 43.

(151) Ahmad b. Yahya b. al-Murtada, Kitab al-Bahr al-Zakhk-
hir al-Jami~ 1i-Madhahib ~Ulama' al-Amsar, Jjuz 3,
(Kaherah: Maktabah al-Khanji, 1948), h. 333.

(152)Maghniyyah(1930), op. cit., jil. 1, h. 179.
(153)al-Kas3ani(t.t), op. cit., juz 7, h. 3110.

(154) Al-Fullis tidak termasuk dalam kategori hukum riba al-
Nuqud kerana ketiadaan “Illahnya sekalipun ia diteri-
ma atau diminati ramai seperti emas dan perak. Sila
lihat_al-Nisaburi(1962), op. cit., juz 3, h. 73; al-
Nawawi (1985), op. cit., juz 3, h. 378.

(155) Pendapat ini tidak disetujui oleh Muhammad (iaitu
Muhammad b. al-Hasan al-Syaybani, salah seorang orang
kanan Abu Hanifah) kerana beliau berpendapat al-Fulus
itu sebagai pengukur nilai kepada barangan lain aan
ia sudah tentu tertakluk kepada hukum riba. Sila
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lihat al-Kasani(t.t), op. cit., juz 7, h. 3110-3111.

(156)Muhammad Baqgir al-Sadr menganjurkan kemungkinan
ubahsuai urusniaga pinjaman yang diamalkan oleh bank
hari ini kepada urusniaga jual beli kerana ia tidak
tertakluk kepada hukum Riba al-Fadl, iaitu menjual 8
dinar dengan 10 dinar secara bertangguh. Pertukaran
kedua-dua barangan ini sekalipun sejenis tidak terma-
suk di dalam “illah timbangan mahupun sukatan. Oleh
itu ia tidak tertakluk kepada hukum riba dan boleh di
amalkan melalui peruntukan urusniaga jual beli (Bay~).
Sila 1lihat Muhammad Bagir al-Sadr, al-Bank al-Lari-
bawi fi al-Islam, (Beirut: Dar al-Ta aruf 1il-
Matbu~at, 1990), h. 173.

(157) Pendapat ini ialah pendapat yang masyhur dalam mazhab
Maliki. Sila tihat al-"Adawi(t.t, Hasyiyah al-
Khursyi), op. ¢it., juz 5, h. 56, '

(lSB)al;Ngwng(t.t), op. cit., Jjuz 9, h. 393; al-
Syirazi(1976), op. cit., juz 1, h. 359.

(159) Ibn Qudamah(1981), op. cit., juz 4, h. 6.

(160)Mengikut setengah pendapat bahawa “illah kedua-dua
emas dan perak ialah nilai fizikalnya( Ayn) bukannya

lain-lain sifat. Sila lihat al-Nisaburi(1962), op.
GLE « juz 3, h. 73; al-Nawawi (1985), op. cit., Jjuz

3, hh. 377-378.
(161)al-Nawawi(t.t), op. cit., juz 9, h. 393.

(162)Ibn Rusyd (al-Jadd,t.t), op. cit., h. 522; TIbn
Rusyd (al-Hafid, 1981), op. cit., juz 2, h. 130.

(163) Kemungkinan alasan ini kerana peranan kedua-dua emas
dan perak itu tidak terdapat pada komoditi lain
sebagaimana yang difahamkan daripada kata-kata al-
Imam al-Syafi~i dalam kitabnya al-Umm, "Emas dan
perak merupakan penjelas nilai bagi semua item lain
kerana kedua-duanya adalah pengukur nilai dan ia
tidak boleh digiyaskan kepada barangan makanan atau-

pun barangan lain selain daripada makanan". Sila
lihat al-Syafi~i(1973), op. cit., juz 3, h. 15.

Pendapat ini walau bagaimanapun seolah-olah menyeru-
pai dengan pendapat mazhab al-Zahiri yang hanya
menetapkan emas dan perak sahaja yang terlibat dengan
riba selain dari empat komoditi lagi yang dinyatakan
dalam Hadis. Sekiranya benar dakwaan yang menyatakan
ciri ini tidak terdapat pada barangan lain maka
apalah faedah yang terdapat pada “illah itu kerana ia
tidak boleh dibuat giyas dengan barangan lain. Sila
lihat Humdd(1991), op. cit., h. 171; al-Sawi (1990),
op. cit., h. 343. )

(164)Sila 1lihat al“Adawi(t.t, Hasyiyah “ala Syarh Abi al-
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Hassan) , op. cit., juz 2, h. 130.

(165)Ahmad b. Ghunaym_b. Salim b. Muhanna al-Nafrawi, al-
Fawakih al-Dawdni Syarh “ala Risalah Ibn Abi Zayd al-
Qayrawani, juz 2, cet. 3 (Kaherah: Syarikah Maktabah
wa Matbaah Mustafa al-Babi al-Halabi wa Awladih,
1955), h. 112; al Adawi (t.t, Hasyiyah “ala Syarh Abi
al—Hassan), op. cit., juz 2, h. 130.

(166)Al-Imam Malik berkata," Sekiranya semua orang menjad-
ikan kulit sebagai mata wang sekalipun, aku tidak
membenarkannya ia ditukarkan dengan emas_atau perak
secara bertangguh". Sila lihat al-Imdm Malik(1323H),
op. cit., Juz 8, h. 396.

(167)Sila 1lihat TIbn Taymiyyah(1398H), op. cit., jil. 29,
h. 471. Pendapat ini juga disetujui oleh anak murid-
nya Ibn Qayyim al-Jawziyyah yang menyatakan bahawa
~illah ini lebih benar. Sila lihat Ibn Qayyim(1977),
op. c¢it., juz 2, h. 137.

(168)Dikatakan pendapat ini yang lebih menyeluruh dan

lengkap pada mazhab Hanafi. Sila lihat Ibn
Humam (1970) , op. eiti., juz 7, h. 4 ; al -
Marghinani(t.t), op. cit., Jjuz 3, h. 61. Ukuran

kuantiti ini hanya tertentu kepada dua ukuran sahaja
iaitu sukatan bagi item yang bersukat dan timbangan
bagi item yang bertimbang. Sila lihat al-
Sarakhsi (1978), op. cit., juz 12, h. 113.

(169) Pandangan mazhab Hanafi tentang ukuran sukatan dan
timbangan bagi barangan ribawi ialah setiap apa yang
dinaskan pengharaman berlebihan oleh Nabi secara
sukatan maka ia tetap menerima ukuran itu selama-
lamanya sekalipun orang ramai sudah tidak menggunakan
ukuran sukatan lagi dan begitu juga pada ukuran

timbangan. Sila lihat_al—Marghinéni(t.t), op. cit.,
juz 3, h. 62; Ibn Humam(1970), op. cit., juz 7, hh.
14-15.

(170) Ibn Qudamah(1981), op. cit., juz 4, h. 5.

(l71)al—T§si(l970), op. cit., h. 376; al-Muhaqgqgiqg al-
Hulli(1983), op. cit., juz 2, hh. 43 & 45.

(172) Ibn al-Murtada(1948), op. cit., juz 3, h. 331.
(173)Maghniyyah(1965), op. cit., juz 3, h. 276.

(174)Mengikut Ibn Rusyd sebab tegahan lebihan dalam urus-
niaga pertukaran keempat-empat jenis barangan ini
ialah kerana ia merupakan makanan asasi yang boleh
disimpan daripada jenis yang sama. Ada juga yang
berpendapat kerana jenis makanan yang boleh disimpan
sekalipun ia bukan makanan asasi. Manakala sebab
tegahan penangguhan pula ialah kerana ianya makanan
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yang boleh disimpan yang pukan daripada Jjenis yang
sama. Sila lihat Ibn Rusyd(al-Hafid, 1981), op. cit.,
juz 2, h. 130.

(175)a1;N§w§w1(1985), op. cit., juz 3, h. 377; al-
Syirazi(1976), op. cit., juz 1, hh. 359-360.

(176) Pendapat yang sama sebagaimana riwayat ketiga mazhab
Hanbali. Sila lihat Ibn Qudamah(1981), op. cit., juz
4, h. 7. Setengah pendapat mengatakan bahawa terdapat
dua pendapat dalam mazhab Hanbali iaitu satu pendapat
sama dengan pendapat mazhab Syafi~i dan satu lagi
sama dengan pendapat mazhab Hanafi. Sila lihat Abu
“Abd Allah Muhammad b. “Abd al-Rahman al-Dimasyqgi al-
“Uthmani, Rahmah al-Ummah fi Tkhtilaf al-A'immah,
(Beirut: Dar al-Kutub al-Islamiyyah, 1987), h. 133.
Pendapat yang sama dengan mazhab Hanafi yang menyata-
kan haram Riba al-Fadl pada semua sukatan bagi al-
At~ imah sebagaimana yang dinyatakn oleh al-Buhuti
dalam Mansur b. Yunus b. Idris al-Buhuti, Syarh
Muntaha al-Tradat, juz 2, (Beirut: Dar al-Fikr,_t.t),
h. 193;_Abu al-Naja gyarf al-Din Musa al-Hijawi al-
Mugaddisi, al-Igna” fi Figh al-Tmam Ahmad b. Hanbal,
juz 2, (Beirut: Dar al-Ma rifah, t.t), h. 114.°

(177) Ia juga sama dengan riwayat kedua daripada mazhab

Hanbali. Sila lihat Ibn Qudamah(1981), op. cit., Jjuz
4, h. 6.

(178)Al-"Ayni dan al-Nawawi menyenaraikan sepuluh pendapat
ulama yang membicarakan tentang “illah al-At imah
perbanding dengan hanya dua sahaja bagi “illah al-
Nugud. Antara pendapat tersebut ialah pendapat 1Ibn
aTrin dan Abu Bakr al-Awdani yang mengatakan “illah-
nya ialah jenis, ijaitu semua item tidak boleh ditu-
karkan dengan jenisnya seperti tanah dengan tanah,
baju dengan baju secara berlebihan; Pendapat Rabi ~ah
b. Abi “Abd al-Rahman yang mengatakan “illahnya ialah
jenis yang diwajibkan zakat; Pendapat al-Hasan al-
Bagrl ialah manfa ah pada jenis(nilaian atau harga-
nya); Begitu juga antaranya termasuklah pendapat-
pendapat ulama mazhab yang dinyatakan di atas. Untuk
keterangan lanjut sila lihat gl-‘Aan(t.t), op. cit.,
juz 11, hh. 252-253; al-Nawawi (t.t), op. cit., juz 9,
hh. 400-401. Sila lihat juga Ibn Hazm(t.t), opR. Cik.

juz 8, hh. 369-376; Ibn Qudamah (1981), op. cit., Jjuz
4, hh. 5-10.

(179) Ibn Qudamah(1981), op. cit., juz 4, h. 8.
(180)al-Misri (1991), op. cit., h. 120.
(181) Ibn Rusyd(al-Hafid, 1981), op. cit., juz 2, h. 130.

(182) Umpamanya Saydina ~Umar sendiri mengakui tentang
pentingnya persoalan riba kepada umat Islam dan

308



begitulah ulama-ulama generasi berikutnya.
(183) Ibn Kathir(t.t), op. cit., juz 1, h. 328.

(184)Dr. Muhammad Farug al-Nubhan, Mabadi' al-Thagafah al-
Islamiyyah, (Kuwait: Dar al-Buhuth al-"Ilmiyyah,
1974), h. 409. Al -Nubhan juga mengatakan sebab-sebab
terjadinya perselisihan pendapat dan timbul perdeba-
tan hangat di kalangan ulama dalam persoalan riba
dari aspek takrif, jenis atau item-item yang dikira
termasuk dalam urusniaga riba sebenarnya berkisar
pada maksud sebenar riba yang diharamkan itu. Sila
lihat al-Nubhan(1978), op. cit., hh. 11-12.

(185) Perkataan ~umum ialah perkataan itu membawa makna
yang satu bagi perkara yang berkaitan
dengannya (seluruh pengertian yang layak baginya)
tanpa apa-apa sekatan yang merujuk atau terbatas
hanya kepada satu perkara (pengertian) sahaja. Manaka -
la ijmal atau al-mujmal ialah perkataan itu sendiri
tidak memberi makna yang jelas(makna yang dikehen-
dakinya tersembunyi) kecuali terdapat penerangan yang
lebih lanjut tentang maknanya (atau diterangkan
sendiri oleh pengucapnya). Sila lihat Badrayn(1969) ,
op. cit., hh. 133 & 176. Bagi kes perkataan dalam al-
Qur'an, al-Sunnah menjadi penjelas kepada maksud
sebenar perkataan tersebut.

(186) Ibn Rusyd mengatakan terdapat perselisihan pendapat
tentang perkataan al-Riba yang terdapat dalam al-
Qur'an sama ada ianya “am ataupun mujmal. Sila lihat
Ibn Rusyd(al-Jadd, t.t), op. cit., h. 505. Sila lihat
juga Ibn “Arabi(1967), op. cit., Qism 1, h. 241l.

(187)al-Nubhan(1978), op. cit., h. 40. Beliau juga memetik
kata-kata Sadr al-Syari ah dari mazhab Hanafi dalam
kitabnya Syarh al-Tawdih, "...Oleh sebab al-Riba dari
segi bahasanya bererti tambahan sedangkan tidak semua
tambahan itu haram dan tidak pula diketahui jenis
tambahan mana yang dimaksudkan, maka perkataan itu
adalah menjadi mujmal". Sila lihat Ibid.

(188)Sila 1lihat penerangan _mengenai pengertian mujmal
dalam Sa~d al-Din Mas ud ibn “Umar al-Taftdzani
Syarh al-Talwih “ala al-Tawdih 1li-Matn al-Tangih f1
Usul al-Figh, juz 1, (Beirut: Dar al-Kutub al-"Ilmiy-
yah, t.t), h. 127.

(189)A1—Jasg53 seorang ulama mazhab Hanafi ketika mentaf-
sirkan ayat al-Riba dalam sturah al-Bagarah mengatakan
pahawa perkataan al-Riba mengikut pengertian syarak
mempunyai pelbagai makna tidak sebagaimana yang
difahami dari segi pengertian bahasanya. Kesimpulan
ini dibuat memandangkan masyarakat Arab ketika itu
tidak mengenali urusniaga jual beli emas dengan emas
atau perak dengan perak adalah riba sedangkan syarak
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menetapkan urusniaga tersebut sebagai riba. Oleh itu
mengikutnya _perkataan al-Riba samalah dengan perka-
taan al- Salah al-Sawm dan al- Zakah yang memerlukan
kepada penerangan lanjut Sila lihat al- Jassas(t t),
op. cit., juz 2, h. 183. Perkataan al- Salah umpamanya
dari segi bahasa bererti doa dan ia tidak dapat
difahami tanpa penerangan lanjut daripada al-Sunnah
dan begitulah juga perkataan al- Riba. Sila 1lihat
Zakariyya al-Barri, Usul al-Figh al-Islam Adillah al-
Syar‘iyyah cet. 3, (Kaherah: Dar al- Nahdah al-
“Arabiyyah, 1971), h. 265. Walaupun begitu al-Syawka-
ni mengatakan menglkut jumhUr ulama bukanlah ijmal
pada apa yang dinamakan dari segi bahasa dan dari
segi syarak bagi perkataan al-Sawm dan al-Salah
bahkan ia wajib mengikut makna syarak kerana Nabi
diutuskan untuk memberi penerangan tentang syariah
bukannya mengenai pengertian pergataan dari segi
bahasa. Sila lihat Muhammad b. “Ali b. Muhammad al-
Syawkani, Irsyad al- Fuhul ila Tahq1q al-Hag min Ilm
al-Usul, (Kaherah: Matba ah Mustafa al- Babi al- Halabl
wa Awldadih, 1937), h. 172.

(190)Al-Jagsas dalam menegakkan pendapatnya yang mengata-
kan perkataan itu mujmal, antaranya merujuk kepada
kata-kata ~Umar yang mengatakan bahawa ayat al- riba
merupakan ayat terakhir yang diturunkan daripada al-
Qur'an dan Nabi menerimanya tanpa sempat menerangkan
sesuatu mengenainya kepada kita, oleh itu jauhilah
riba dan keraguan Walaupun begitu Ibn Hazm memetik
kata-kata “Ali yang melahirkan kehairanannya di atas
kata-kata “Umar di atas dengan berkata, "Mana mungkin
Rasulullah tidak menerangkan masalah riba yang dijan-
jikan dengan azab yang amat pedih dan pula dibenarkan
memerangi pengamalnya Sekallpun Baginda tidak mener-
angkannya kepada “Umar, pasti ia diterangkan kepada
orang lain yang mesti menyampaikannya pula kata-kata
tersebut kepada yang lain". Sila lihat Ibn Hazm(t.t),
op. cit., juz 8, h. 477.

(191)Bahkan Fakhr al: Ra21 mengatakan inilah juga pendapat
al-Imam Syafi~i yang menegaskan bahawa tidak harus
berpegang kepada perkataan mujmal. Sila lihat Fakhr
al-Razi(t.t), op. cit., juz 7, h. 92. Begitulah iyga
apa_ yang dikatakan oleh al- leaburl dalam al-Nisa-

buri(1962), o cit., juz 3, h. 75. Namun begitu
kebanyakan ulama flqh mazhab Syafi~i menetapkan
sebaliknya, Sila lihat kenyataan ini dalam

Badawi (1939), op. cit., h. 396.

(192) Fakhr al-Razi dan al- Nisaburi telah mengemukakan
beberapa hujah tentang dakwaan mereka mengenai perka-
taan al-Riba itu mujmal. Hujah-hujah itu ialah:

a) Kata nama satu(Mufrad) dengan alif 1am ma‘rifah
tidak wenunjukkan kepada umum sebaliknya _
adalah menerangkan perkara itu sahaja(al Mahl—
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yah) .
b) Sekalipun dikatakan wenerangkan kepada umum
tetapi ia lebih lemah berbanding dengan kata

nama majmuk(jama”) yang menunjukkan kepada
umum .

c) Cerita vang diriwayatkan daripada ~Umar vyang
berkata, "Rasulullah telah keluar (meninggal)
dunia kami tidak bertanya pun baginda tentang
riba". Andainya perkataan itu merujuk kepada

umum pasti “umar tidak berkata sedemikian.

d) Ayat al-Qur'dn yang bermaksud, "Dan Allah meng
halalkan jual beli dan mengharamkan riba"
menunjukkan bahawa semua jual beli itu halal
dan setiap riba pula haram. Memandangkan riba
bermakna tambahan dan jual beli juga bermaksud
untuk mendapatkan tambahan, maka timbul konflik
antara kedua-dua ini justeru tidak diketahui
yang mana satu halal dan yang mana satu haram
melalui ayat tersebut. Oleh hal yang demikian,
perkataan al-riba merupakan perkataan mujmal

yang perlu kepada penjelasan Nabi tentang halal
haramnya.

Sila lihat hujah-hujah ini dalam Fakhr al-Razi (t.t),
op. cit., juz 7, hh. 92-93; al-Nisaburi(l1962), op.
cit., juz 3, hh. 75-76.

(193) Terdapat juga beberapa orang ulama mazhab lain seper-
ti Fakhr al-Razi dan al-NisabUri dari mazhab Syafi’i
dan Ibn Rusyd(al-Jad) dari mazhab Maliki yang sepen-
dapat dengan mazhab Hanafi.

(194)al-Nubhan(1978), op. cit., h. 41; Humud(1991), op.
cit., h.100.

(195)Sila lihat al-Sarakhsi(1978), op. cit., juz 12, h.
109.

(196) Keadaan ini seolah-olah menafikan peranan utama riba
hutang atau Riba al-Jahiliyyah yang dikatakan sebagai
riba hakiki oleh al-Dahlawi dan riba nyata oleh Ibn
Qayyim sedangkan riba jual beli hanyalah dikatakan
sebagai riba yang menyerupai riba hakiki (naungan)
atau _riba tersembunyi sahaja. Sila lihat al-
Dahlawi (t.t), op. cit., Jjuz 2, h. 647 dan Ibn
Qayyim(1977), op. cit., juz 2, h. 135.

(197)al-Amin(1983), op. cit., h. 276.

(198)Sila lihat Ibn “Arabi(1967), op. cit., Qism 1, h.
241.

(199) Ibid., h. 243.

(200) Sila lihat Badawi(1939), op. cit., hh. 394-395.
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(201)al-Amin(1983), op. cit., h. 274.

(202) Ibid.

(203)al—Qur;ubE(1935), op. ¢it., juz 3, h, 358.

(204)Sila lihat al-Nawawi(t.t), op. cit., juz 9, h. 391.

(205) Pendapat ini disokong_oleh kebanyakan ulama terkemud-
ian termasuklah Zaydan Abu al-Makarim dalam Abt al-
Makarim(1992), op. cit., h. 170.

(206) Zaman ini dipelopori oleh “Abd Allah b. “Abbas serta
beberapa orang sahabat.

(207)Antara tokoh zaman ini seperti Ibn Rusyd(al-Hafid),
Ibn Qayyim dan Shah Wali Allah al-Dahlawi yang cuba
membezakan antara Riba al-Nasi'ah(Riba Hutang) yang
dianggap sebagai riba nyata, riba hakiki atau riba
gat 1 yang diharamkan kerana zatnya dengan Riba al-
Fadl (Riba Jual beli) yang dikira sebagai riba tersem-
bunyi, riba yang menyerupai riba hakiki yang diharam-

kan kerana Sad al-Dhara'i’. Sila lihat Ibn
Qayyim(1977), op. cit., juz 2, h. 136; Ibn Rusyd(al-
Haf1d,1981), op. cit., Huz 2, h. 140 ; al-
Dahlawi (t.t), op. cit., juz 2, h. 647. Mereka ini

mengambil jalan tengah antara pendapat “Abd Allah b.
“Abbas dengan pandangan Imam Mazhab Empat tentang

ruang lingkup riba. Sila lihat Badawi(1939), op.
cit., h. 400.

(208) Seperti al-Sayyid Muhammad_Rasf&d 31@5, Syaykh Ja-
wisy, Syaykh "Abd al-wahhab Khallaf dan lain-lain
lagi.

(209)Riba jenis inilah yang dikenali di kalangan masyara-
kat Arab jahiliah dan mereka tidak mengenali selain
daripada jenis ini. Sila lihat _al-Jassas(t.t), op.
cit.,juz 2, h. 183; Fakhr al-Razi(t.t), op. cit., juz
7, h. 85.

(210)Hadis ini telah diriwayatkan dalam pelbagai bentuk
lafaz tetapi membawa maksud yang sama. Sila 1lihat
halaman 255. Selain daripada Hadis ini terdapat satu
lagi Hadis iaitu Hadis al-Bara' b. “Azib dan Zayd b.
Argam yang diriwayatkan dengan jalan yang berbeza-
beza_ dan lafaz yang berlainan. Sila lihat al-
Subki(t.t), op. cit., juz 10, h. 50.

(211)al—8xawk§ni(l97l), op. cit., Jjuz 5, h. 216; al-
Subki(t.t), op. cit., juz 10, h. 66. Ibn Qudamah pula
hanya menyebutkan tiga orang sahaja iaitu Usamah b.
Zayd, Zayd b. Argam dan ~Abd Allah b. al-Zubayr. Sila
lihat _Ibn Qudamah (1981), op. cit., juz 4, h. 3. Al-
syafi~i pula mengatakan bahawa inilah pendapat pendu-
duk Mekah. Sila lihat al-syafi~i(t.t,Ikhtilaf), op.
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cit., h. 241.

(212) al-Syawkani(1971), op. cit., juz 5, h. 216. Al-Subki

juga berpendapat demikian kerana mengikutnya ulama

bgrselisih pendapat tentang takwilannya sahaja. Sila
lihat al-Subki(t.t), op. cit., juz 10, h. 50. Ibn

Hajar al—‘Asqaléni juga bergendapat sedemikian. Sila
lihat Ibn Hajar_al-"Asgalani(1978), op. cit., juz 9,
h. 246; al-"Ayni(t.t), op. cit., juz 11, h. 296.

(213) Terutamanya apabila Hadis mengenai Riba al-Fadl ini

(214)al-Syafi i(t.t,al-Risalah), op. cit

telah diriwayatkan oleh banyak sahabat termasuk
sahabgt kanan Rasullullah_seperti Abu Bakr, “Umar,
“Uthman, _"Ali, Sa"ad_b. Abi Wagas, “Ubadah al-Samit,
Abu Sa’id _al-Khudri, Abu Hurayrah, “Abdullah b.
“Umar, Fadalah _b. “Ubayd, Abu Bakrah, R&fi~, Abl
Darda', Bilal, Jabir b. “Abd Allah, Anas b. Malik dan
lain-lain lagi. Sila lihat al-Subki(t.t), op. cit.,
juz 10, h. 59. Malahan dikatakan 14 orang daripada
sahabat meriwayatkan hadis ini termasuk 7 daripada 10

orang sahabat yang dijamin syurga. Sila lihat Ibid.,
h. 40.

., hh. 279-280.

(215)al—Sar§khsI juga cuba mentakwilkan sebagaimana al-

(216)

(217)

Syafi~i yang menyatakan Hadis Usamah ini berasaskan
Nabi ditanya tentang hukum pertukaran gandum dengan
barli dan emas dengan perak dan Hadis ini merupakan
jawapan kepada pertanyaan itu sedangkan perawinya
tidak mendengar atau tidak mengambil _berat untuk
memetik soalannya. Sila lihat al-Sarakhsi(1978), op.
git.; juz 12, h. 116.

“Abd Allah b. “Umar dan “Abd Allah b. “Abbas getelah
mendengar penjelasan tentang Hadis Abu Sa~id al-
Khudri terus mereka menarik pendapat asalnya sebagai-
mana _yang disebut oleh Muslim. Sila lihat al-
Nawawi (1981), op. cit., juz 11, h. 24; al-TAyni(t.t),
op. cit., juz 11, h. 296. Sesetengahnya mengatakan
terdapat perbezaan pendapat tentang dakwaan yang
mengatakan ~Abd Allah b. “Abbas menarik balik penda-
patnya. Sila lihat Ibn Hajar a}“Asqalani(l978), op.
cit., juz 9, h. 246; al-Syawka@ni (1971), op. cit., juz
5, h. 216. Ia_diragui berdasarkan dialog antaranya
dengan Abl Sa”id al-Khudri sebagaimana yang_ dilapor-
kan oleh al-Sarakhsi. Sila lihat al-Sarakhsi (1978),
op. cit., juz 12, hh. 111-112. Begitu juga terdapat
riwayat daripada Sa~id b. Jubayr yang berkata bahgwg
~abd Allah b. “Abbas tidak menarik balik pendapat 1inil
sehinggalah beliau meninggal dunia. Sila 1lihat al-
Subki(t.t), op. cit., juz 10, h. 39.

Sesetengah berpendapat bahawa Hadis Usamah ini telah-
pun dimansuhkan dan perbuatan masyarakat Islam men-
inggalkan amalan itu menunjukkan kepada pemansuhan
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tersebut. Sila lihat al«NawawE(1981), op. cit., juz
11, h. 25.

(218) Antara takwilannya ialah Hadis tersebut dikatakan
mengenai urusniaga yang bukan ribawi seperti Jjual
beli hutang dengan hutang secara bertangguh. Kedua-
nya, dikatakan Hadis itu mengenai jenis-jenis yang
berbeza yang sememangnya tidak berlaku riba pada
lebihan bahkan unsur lebihan ini diharuskan jika
urusniaga itu dalam bentuk unjuk berunjuk. Ketiga,
perkataan riba dalam Hadis ini _adalah mujmal dan
Hadis ~Ubadah serta Hadis Abu Sa~id al-Khudri menjadi
penjelas kepada Hadis tersebut. Sila lihat Ibid.

(219)al -Syawkdni (1971), op. cit., juz 5, h. 216. Al -Subki
juga berpendapat demikian kerana mwengikutnya ulama
berselisih_pendapat tentang_takwilannya sahaja. Sila
lihat °"Ali b. “Abd al-Kafi al-Subki, Takmilah al-
Majmu~ Syarh al-Muhadhdhab, juz 10, (Beirut: Dar al-
Fikr, t.t), h. 50.

(220) Ibn Majah dan a1~Tirmidh1 meriwayatkan bahawa Ibn
~Abbas telah menarik balik pendapat ini. Sila_ lihat

Ibn Majah, op. cit., juz 2, h. 759; al-Tirmidhi, op.
cit., juz 2, h. 356.

(221)a1—Si§fi\E(t.t, al-Risalah), op. cit., h. 280; al-
Subki(t.t), op. cit., juz 10, h. 52.

(222)Untuk melihat dengan terperinci pendapat yang menga-
takan TIbn “Abbas tidak menarik balik pendapat ini,
sila lihat al-Subki(t.t), op. cit., juz 10, h. 39.

(223)Takhgfé ialah menghadkan perkataan tersebut kepada
sesetengah itemnya atau mengurangkan keumuman sesuatu
perkataan_itu daripada pengertian umumnya. Sila lihat

al-zuhayli(1986), op. cit., juz 1, h. 254.

(224) Fakhx al—Rng(t.t), op. cit., juz 7, h. 86; al-
Amidi(1980), op. cit., juz 2, hh. 92. Khabar Ahad

ialah apa yang diriwayatkan daripada Nabi oleh bilan-

gan yang tidak mencukupi untuk mencapal taraf mutawa-
tir. Sila lihat Zaydan(1987), op. cit., h. 171.

(225) Ibn Hajar al- Asgalani(1978), op. cit., juz 9, h.
246: al-Syawkani(1971), op. cit., juz 5, h. 216; _Abu
al-"Ula Muhammad b. “Abd al-Rahman al-Mubirakfuri,
Tuhfah al-Ahwadhl bi-Syarh Jami” al-Tirmidhi, juz 4,
(Beirut: Dar al-Fikr, t.t), h. 443.

(226) Ibn Hajar(12ﬁ2), op. cit., Jjuz 1, h. 222; Ibn
Rusyd (al-Hafid, 1981), op. cit., juz 2, h. 134.

(227) Sesetengah pendapat mengatakan semasa permulaan Nabi
di Madinah urusniaga jual beli (pertukaran) Dirham
dengan Dirham dan Dinar dengan Dinar secara berlebi-
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han diharuskan dengan syarat unjuk-berunjuk. Kemudian
peraturan ini dimansuhkan apabila dikenakan syarat
persamaan bagi kedua-dua barangan tukaran itu. Sese-
tengah sahabat termasuklah Ibn “Abbas masih lagi
berpegang dengan peraturan lama kerana tidak wmenye-
dari _ pemansuhan tersebut. Sila lihat al-
Baghawi (1983), op. cit., juz 8, h. 60.

(228)al-Syafi i(t.t,al-Risalah), op. cit., hh. 280-281;
al-Subki(t.t), op. cit., juz 10, h. S51.

(229)Sila lihat Sarakhsi(1978), op. cit., juz 12, h. 110.

(230)Ulama figh telah mendefinisikan Riba al-Fadl sebagail
melebihkan salah satu barang tukaran daripada salah
satu pihak yang melakukan pertukaran dan mereka Jjuga
mentakrifkan Ribad al-Nasa' sebagai melebihkan tunai
terhadap bertangguh atau melewatkannya. Sila 1lihat
I1ahi(1991), op. cit., h. 169.

(231)Mutlag ialah perkataan khusus yang menunjukkan kepada
sesuatu makna atau beberapa makna yang menyeluruh
tanpa ikatan atau dikaitkan dengan ciri atau sifat
tertentu daripada beberapa sifatnya. Mugayyad pula
ialah perkataan khusus yang menunjukkan sesuatu sifat
daripada beberapa sifatnya. Sila lihat al-
Zuhayli(1986), op. cit., juz 1, h. 208 & 209.

(232)Sila lihat Badrayn(1969), op. cit., h. 112.

(233)Ciri berlipat ganda dalam kewangan konvensional lebih
perbentuk kadar bunga majmuk.

(234)Ciri ini dalam urusan kewangan konvensional adalah
berbentuk kadar bunga mudah.

(235)Al-Dhari~ah mengikut ulama usul al-figh ialah apa-apa
yang menghubungkan kepada perkara yang ditegah yang
akan membawa kepada kerosakan dan Sad al-Dhara'i”
ialah menghalang daripada terjadinya kerosakan seki-
ranya natijah sesuatu itu kerosakan kerana sebarang
kerosakan ditegah. Sila lihat Dr._Wahbah al-Zuhayli,
2l-wasit fi Usul al-Figh al-Islami, cet. 2, (Damsyik:
al-Matbaah al-"Ilmiyyah, 1969), h. 562.

(236)Sila lihat El Gousi(1982), op. git., h. 171; .al-
Amin (1983), op. cit., h. 284; Humud (1991), op. cit.,

h. 211; al-Jammal (1986), op. cit., h. 419.

(237)Beiiau telah memberikan ceramah di Kuliah Dar al-
~Ulim dalam bulam April 1908 dan ceramahnya ini
termuat dalam majalah al-Liwa' dalam Dbeberapa siri
dengan siri pertamanya disiarkan pada 16 April 1908.
Humud telah membuat ringkasan pendapat tersebut dalam

pbukunya Humud (1991), op. cit., hh. 212-213.
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(238)Beli§u berhujah bahawa perkataan al-Riba itu ialah
merg]uk kepada masa yakni perlakuan amalan riba vyang
terjadi semasa turunnya ayat tersebut iaitu riba
berbentuk Ad~af Muda~afah. Sila lihat Rida(1960), op.
cit., juz 3, h. 94; juz 4, hh. 123-131. °

(239)Rida(1986), op. cit., hh. 82 & 124.

(240)Rida mengupas dakwaan sesetengah ahli figh vyang
menyatakan pengharaman Riba al-Fadl itu lebih merupa-
kan rasa pengabdian kepada arahan Allah berbanding
dengan pengharaman Ribd al-Nasi'ah yang dikatakan
memberi kemudaratan yang besar. Beliau seterusnya
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