BAB DUA
LATARBELAKANG DAN PEMIKIRAN AKHLAK AL-MAWARDI

20 PENDAHULUAN
Bab yang kedua ini akan menumpukan perbincangan mengenai latarbelakang

kehidupan al-Mawardi dan pemikiran akhlaknya.

2.1 LATAR BELAKANG KEHIDUPAN AL-MAWARDI
2.1.1 Kelahiran dan Kematian
Nama sebenar al-Mawardi ialah ‘Ali bin Muhammad bin Habib.! Beliau lebih dikenali
dengan gelaran Abii al-Hassan al-Mawardi al-Basri. Pelbagai gelaran telah dinisbahkan
kepada beliau selain al-Mawardi antaranya ialah Aqda al-Qudah,? al-Basri dan al-Shafi .
Gelaran al-Mawardi dinisbahkan kepada membuat dan menjual air mawar.®

Al-Mawardi dilahirkan pada 364H./974M. di Basrah.* Ketika hayat beliau, ilmu

pengetahuan dan kebudayaan Islam sedang berkembang dan membangun dengan pesatnya.

! Aba al-‘Abbas Shams al-Din Ahmad bin Muhammad bin Abi Bakr bin Khallikan (1977), Wafiyat al-A‘yan
wa Anbd’ Abna’ al-Zaman. Beirut: Dar al-Sadir, h. 282; al-Hafiz Ibn Kathir al-Dimashgi (2004), Tabagat al-
Fugaha’ al-Shafi’iyyah. Mansurah: Dar al-Wafa’, h. 360; al-Hafiz Abi Bakr Ahmad bin ‘Ali al-Khatib al-
Baghdadi (1960), Tarikh Baghdad. Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, Jil.12. h.102; Jamal al-Din ‘Abd al-Rahim
al-Isnawi (1992), Tabaqat al-Shafi’iyyah. Beirut: Dar al-Fikr. h. 368; Abii Sa‘id ‘Abd al-Karim bin
Muhammad bin Mansir al-Tamimi al-Sam‘ani (1970), al-Ansab. Baghdad: Maktabah al-Muthanna. h. 504;
‘Izz al-Din Ibn al-Athir al-Jazari (t.t.), al-Lubab fi Tahdhib al-Ansab. Baghdad: Maktabah al-Muthanna. Jil 3,
h. 156; Abii Bakr bin Hidayatullah al-Husayni (1971), Tabaqat al-Shafi‘iyyah. Beirut: Dar al-Afaq al-Jadidah.
h. 151.
2 Al-Mawardi telah mendapat gelaran ini pada tahun 429H. Sesetengah ulama’ seperti Abi Tayyib al-Tabari
dan al-Saymiri tidak bersetuju dengan gelaran ini. Lihat Yaqit ibn ‘Abdullah al-Hamawi (1936), Mu‘jam al-
Udaba’. Kaherah: Isa al-Babi al-Halabi. Jil. 15. h. 52.
% Abii Sa‘id ‘Abd al-Karim bin Muhammad bin Mansir al-Tamimi al-Sam‘ani (1970), op.cit., h. 504; ‘Izz al-
Din lbn al-Athir al-Jazari (t.t), op.cit., h. 156.
* Shawqi ‘Abdullah Sahi (1998), Ishamat al-lmam al-Maward fi al-Nizam al-Mali al-Islami. Jami‘ah al-
Azhar: Markaz Salih ‘Abdullah Kamil. h.17. Lihat juga Kamil Muhammad Muhammad ‘Uwaydah (1996), al-
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Daulah ‘Abbasiyyah juga mencapai kemajuannya ketika itu. Selain itu telah lahir ramai
ulama yang cerdik pandai dan pelbagai cabang ilmu pengetahuan juga turut berkembang
dengan cepatnya.’

Al-Mawardi memulakan pengajiannya di Basrah iaitu tempat kelahirannya sendiri
di mana beliau mempelajari figh di bawah bimbingan Abi al-Qasim al-Saymiri. Setelah itu,
beliau berhijrah ke Baghdad untuk meneruskan pengajiannya dengan Shaykh Abi Hamid
al-Isfarayini.® Tempoh yang lama dalam menuntut ilmu menjadikan al-Mawardi seorang
tokoh ilmuwan hebat dan pelbagai karya telah dihasilkan dalam pelbagai cabang ilmu
seperti figh, tafsir, usul figh dan adab.’

Ketika hayatnya, al-Mawardi berada di dalam tempoh masa pemerintahan dua
khalifah ‘Abbasiyyah, al-Qadir Billah dan al-Qa’im Billah iaitu diantara tahun 381H.
sehingga 467H. Dalam tempoh 70 tahun, antara 379H. sehingga 448H., Bani Buwayh
mempunyai lima orang pemerintah iaitu Baha’ al-Dawlah, Sultan al-Dawlah, Sharf al-
Dawlah, Jalal al-Dawlah Abi Kalijar dan Abti Nasr al-Malik al-Rahim. Selepas tahun 448H
berakhirlah kisah Bani Buwayh di Baghdad serta bermula pula pemerintahan Saljuk.®

Oleh kerana ketinggian ilmu yang dimilikinya, al-Mawardi telah dilantik menjadi

hakim di pelbagai negeri® di bawah pemerintahan Khalifah al-Qadir (389/991-422/1030).

Mawardi. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah. h. 17; Muhammad Sulayman Dawiid dan Fu‘ad ‘Abd al-Mun‘im
Ahmad (1978), al-Imam Abii al-Hassan al-Maward:. Iskandariah: Mu’assasat Shabab al-Jami‘ah. h. 17.
® Al-Mawardi (1955), Adab al-Dunya wa al-Din. Beirut: Maktabah Thaqafiyyah. h. 3.
® Ibn Khallikan (1977), op.cit., h. 262.
" Taj al-Din ‘Abd al-Wahhab ibn ‘Ali al-Subki, (1907), Tabaqgat al-Shafi‘iyyah al-Kubra. Jil. 3. Kaherah:
Ahmad Ibn Abd al-Karim al-Qadiri al-Hasni. h.303; al-Hafiz Ibn Kathir al-Dimasyqi (2004), op.cit., h. 360.
& Shawgi ‘Abdullah Sahi (1998), op.cit., h. 17-18.
® Ibn Khallikan (1977), op.cit., h. 262; Ibn Kathir (2004), op.cit., h. 360.
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Semasa pemerintahan Khalifah al-Qa’im, al-Mawardi diamanahkan dengan misi
tanggungjawab diplomatik untuk kerajaan Buwayhid dan Saljuk.*®

Beliau meninggal dunia di Baghdad pada hari Selasa hari terakhir bulan Rabi‘ al-
Awwal pada tahun 450 H/1058M dalam usia 86 tahun,** sebelas hari setelah kematian al-
Qadi Abi al-Tayyib.* Jenazahnya disolatkan di Jami¢ al-Madinah dan dikebumikan di Bab
Harb pada hari Rabu. Pengkebumiannya dihadiri oleh pemimpin dan ulama’ yang sama

ketika kematian al-Qadi Abi al-Tayyib.*®

2.1.2 Guru-Guru al-Mawardi

Al-Mawardi merupakan seorang yang sangat cintakan ilmu dan telah mempelajari
pelbagai cabang ilmu antaranya figh, hadith, bahasa dan kesusasteraan. Semangat cintakan
ilmu ini juga telah membawanya berhijrah ke Baghdad setelah gurunya al-Saymiri
meninggal dunia.** Antara guru-guru beliau ialah:
1. Al-Saymiri
Al-Saymiri atau nama sebenarnya Abii al-Qasim, ‘Abd al-Wahid bin al-Hussin bin
Muhammad al-Saymiri menetap di Basrah dan menghadiri majlis al-Qadi Abi Hamid serta
menuntut dengan Abii al-Fayad. Al-Saymiri telah menulis beberapa buah kitab seperti al-
Idah, al-Kafiyah dan syarahnya, al-Istigsa’. Al-Saymiri dinisbahkan kepada al-Saymir, iaitu

negeri diantara Diyar al-Jabal dan Khurastan sebagaimana yang dinyatakan oleh Ibn Batish

10 Ahmad Mubarak al-Baghdadi (1981), “The Political Thought of Abu al-Hasan al-Mawardi”. (Tesis PhD,
University of Edinburgh), h. 39.

' Jamal al-Din ‘Abd al-Rahim al-Isnawi (1992), op.cit., h. 369.

12 Nama sebenar beliau ialah Tahir bin Abdullah bin Tahir al-Tabari atau lebih dikenali dengan Qadi Abi al-
Tayyib. Beliau lahir pada 348H. di Tabarstan dan meninggal dunia di Baghdad. Sila rujuk Jamal al-Din ‘Abd
al-Rahim al-Isnawi (1992), op.cit., h. 271; Kamil Muhammad Muhammad ‘Uwaydah (1996), op.cit., h. 31-
32.

3 Muhammad Sulayman Dawiid dan Fu‘ad ‘Abd al-Mun‘im Ahmad (1978), op.cit., h. 19.

 Kamil Muhammad Muhammad ‘Uwaydah (1996), op.cit., h. 18.
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dalam Tabagatnya. lbn Jawzi pula menyatakan al-Saymir merupakan sungai daripada
sungai di Basrah.'®

2. Shaykh Abii Hamid al-Isfarayini.

Beliau ialah Abii Hamid, Ahmad bin Muhammad bin Ahmad al-Isfarayini dilahirkan pada
tahun 344H. Al-Isfarayini telah pergi ke Baghdad dan menuntut bersama dua orang syeikh
jaitu lbn al-Marzuban dan al-Daraki. Beliau adalah seorang yang sibuk dengan ilmu
sehingga menjadi seorang yang hebat ketika hayatnya. Al-Isfarayini meninggal dunia pada
malam Sabtu yang berbaki sebelas hari lagi dalam bulan Syawal tahun 406H. dan
dikebumikan di rumahnya. Pada tahun 410H. Jenazahnya dipindahkan di perkuburan Bab
Harb.®

3. Al-Bafi

Beliau ialah Abii ‘Abdullah bin Muhammad al-Bukhari al-Khawarizmi yang merupakan
salah seorang ulama’ mazhab Syafie yang fagih di zamannya. Antara guru-gurunya ialah
Abii “Ali bin Aba Hurayrah, Abi Ishaq al-Marwazi'’ dan Abi al-Qasim al-Daraki.'® Al-
Mawardi dan Abi al-Tayyib merupakan antara anak muridnya.'® Beliau menghembuskan
nafas terakhir pada bulan Muharam 398H dan disolatkan oleh Shaykh Abt Hamid al-
Isfarayini.”’

4. Ja‘far bin Muhammad al-Fadl al-Baghdadi.*

15 Jamal al-Din ‘Abd al-Rahim al-Isnawi (1992), op.cit., h. 259.
1 |bid.,h. 22; al-Subki(1907), op.cit., h. 24-26.
" Abii al-Falah ‘Abd al-Hayy bin al-‘Imad al-Hanbali (1931/1932), Shadharat al-Dhahab fi Akhbar man
Dhahab. jil.3. Kaherah: Maktabah Qudsi. h. 152.
18 Jamal al-Din ‘Abd al-Rahim al-Isnawi (1992), op.cit., h. 64.
¥ Abi al-Falah <Abd al-Hayy bin al-‘Imad al-Hanbali (1931/1932), op.cit., h. 152.
% Jamal al-Din ‘Abd al-Rahim al-Isnawi (1992), op.cit., h. 64.
2IAl-Hafiz Abi Bakr Ahmad bin “Ali al-Khatib al-Baghdadi (1960), op.cit., h.102; al-Hafiz lbn Kathir al-
Dimashgi (2004), op.cit., h. 360; al-Subki (1907), op.cit., h. 303.
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Nama sebenarnya ialah Ja‘far bin Muhammad al-Fadl bin ‘Abdullah Abt al-Qasim al-
Daggaq. Lebih dikenali dengan nama Ibn al-Maristani. Ramai yang mendengar Hadith
daripadanya dan diantaranya ialah al-Mawardi sendiri. Beliau meninggal dunia pada
387H.# Al-Mawardi telah mempelajari Hadith daripada keempat-empat guru yang
disebutkan di atas ini.

5. Al-Hasan bin ‘Ali bin Muhammad al-Jabali

6. Muhammad bin al-‘Adi bin Zuhr al-Mingari

7. Muhammad bin Ma‘1a al-Azdi

2.1.3 Karya-Karya al-Mawardi

Al-Mawardi telah mempelajari pelbagai cabang ilmu dengan guru-guru yang
terkenal. Justeru, tidak hairanlah beliau menjadi ulama agung yang telah menulis pelbagai
karya dalam bidang yang berbeza-beza. Karya-karya beliau boleh dibahagikan kepada
beberapa bidang. Dr Shawqi ‘Abdullah Sahi telah membahagikan karya beliau kepada tiga
kumpulan iaitu karya mengenai agama, bahasa dan kesusasteraan dan politik dan
kemasyarakatan.”® Antara karya al-Mawardi mengenai agama yang berkaitan dengan ilmu
usuluddin dan figh yang merangkumi bidang tafsir, akidah dan figh ialah:
1. Al-Nukat wa al- ‘Uyiin
Dalam kitab tafsir ini, al-Mawardi tidak mentafsirkan setiap ayat al-Qur’an, akan tetapi
hanya memadai dengan ayat yang perlu ditafsirkan. la mengumpulkan kata-kata para salaf
dan mengambil peringatan dari pelbagai kitab tafsir yang sebelumnya.®* Beliau telah

membawa pendapat yang ma’thur daripada sahabat, tabi’in dan para mufassir sebelumnya.

*2 Shawgi ‘Abdullah Sahi (1998), op.cit., h. 26.
% Ibid., h. 39.

2 1bid., h. 39.
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Beliau kemudian memperjelaskan pandangan tersebut dan mendatangkan pandangan beliau
sendiri.”®

2. A ‘lam al-Nubuwwah

Kitab ini membahaskan tanda-tanda kenabian yang merupakan keperluan dalam perbahasan
akidah. la mengambil kira masalah akal, ilmu dan dalil, gadim dan fadith, taklif serta
pandangan Muktazilah dan Asya’irah dan lain-lain lagi yang termuat dalam 21 bab. Kitab
ini membahaskan ithbat al-nubuwwah dan syarat-syaratnya serta apa yang terkandung di
dalam al-Qur’an berkenaan mukjizat dan apa yang dikatakan oleh para rasul.® Selain itu ia
turut mengandungi perbincangan ilmu kalam seperti tanda-tanda kemukjizatan sebagai
bukti kenabian dan perbezaannya dengan sihir.”’

3. Al-Hawi al-Kabir

la merupakan sebuah ensiklopedia figh yang besar dalam Mazhab Syafie. Mengandungi
perbahasan yang mendalam mengenai usul figh serta mendedahkan usul yang dipegang
oleh para fugaha’ dalam menyatakan hukum iaitu al-Qur’an, Sunnah, Ijma’ dan Qias.?
Kitab ini adalah sebuah syarah yang besar kepada Mukhtasar al-Muzn: (264H.) yang
merupakan ringkasan kata-kata al-Shafi’i dalam kitabnya yang pelbagai.?® la mengandungi
perbahasan ibadah seperti fasal mengenai hudud dan undang-undang jenayah, fasal zakat
dan jizyah serta beberapa fasal lagi.*

4. Kitab al-Igna°

% Muhammad Sulayman Dawad dan Fu‘ad ‘Abd al-Mun‘im Ahmad (1978), op.cit., h. 42; Kamil Muhammad
Muhammad ‘Uwaydah (1996), op.cit., h. 30.

% Kamil Muhammad Muhammad ‘Uwaydah (1996), op.cit., h. 26.

#" Muhammad Sulayman Dawiid dan Fu‘ad ‘Abd al-Mun‘im Ahmad (1978), op.cit., h. 37.

%8 Shawgi ‘Abdullah Sahi (1998), op.cit., h. 40.

2 Kamil Muhammad Muhammad ‘Uwaydah (1996), op.cit., h.25; Shawqi ‘Abdullah Sahi (1998), op.cit., h.
40.

¥ Muhammad Sulayman Dawiid dan Fu‘ad ‘Abd al-Mun‘im Ahmad (1978), op.cit., h. 27.
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la merupakan ringkasan daripada kitab al-Hawi al-Kabir. lbn Jawzi menyatakan dalam
kitabnya al-Muntazam “dibentangkan figh pada 4000 helai kertas, diringkaskan kepada
hanya 40 helai. lanya perlu dimudahkan daripada kitab al-Hawi al-Kabir kepada al-Igna‘.*
Di dalam Mu‘jam al-Udaba’, diceritakan sebab kitab ini dikarang ialah Khalifah al-
Qadir Billah telah datang kepada empat ulama’ mazhab yang ada pada ketika itu serta
meminta mereka mengarang ringkasan bagi setiap mazhab. Al-Mawardi mengarang al-
Igna‘, Abii al-Husin al-Quduri mengarang Mukhtasar Madhhab Abi Hanifah, al-Qadi Abi
Muhammad ‘Abd al-Wahhab bin Muhammad bin Nasr al-Maliki bagi mazhab Maliki dan
tidak diketahui siapa yang mengarang mukhtasar bagi mazhab Ahmad. Setelah itu,
pembantu khalifah datang kepada al-Mawardi dan menyatakan bahawa Amir al-Mu’minin
telah berkata “semoga Allah memelihara engkau sebagaimana engkau memelihara kami
dengan agamaNya”.*?
5. Kitab Adab al-Qadi

lanya merupakan sebahagian daripada kitab al-Hawi al-Kabir yang khas di dalam bab al-

Qada’ dan terdapat pada dua bahagian yang besar.

Dalam bahagian al-lughawiyyah dan al-adabiyyah pula antara kitab karangan al-
Mawardi ialah:
6. Kitab al-Bughyah al- ‘Ulya fi Adab al-Din wa al-Dunya
Kitab ini tersebar dan diterima sehingga kini dan lebih dikenali dengan Adab al-Dunya wa
al-Din.* Perbahasan dan perbincangannya adalah mengenai akhlak dan kemuliaan agama

yang perlu menjadi pegangan setiap insan. la turut menghuraikan permulaan akhlak dan

%1 Shawgi ‘Abdullah Sahi (1998), op.cit., h. 41.
%2 vaqit ‘Abdullah al-Hamawi (1936), op.cit., J.15, h.54-55.

¥ Al-Mawardi (1955), op.cit., h. 11.
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mendatangkan nas-nas dari al-Qur’an, al-Sunnah, pendapat-pendapat dari kitab-kitab turath
Arab dan para imam terdahulu selepas kedatangan Islam dan turut didatangkan syair dan
amthal.*
7. Amthal wa al-hikam
lanya mengandungi 300 al-Hadith, 300 kata hikmah, 300 bait syair yang terpilih yang
dikumpulkan dalam 10 fasal.*®
8. Kitab fi al-Nahw
Tidak banyak maklumat yang diketahui tentang kitab ini. Menurut Mustafa Saga, Yaqat al-
Hamawi telah menyatakan
lanya merupakan k_arya [klasifikasi] yang sangat baik keseniannya_
antaranya kitab Tafsir al-Qur’an, kitab al-Ahkam al-Sulzaniyyah, Kitab fi
al-Nazw yang mana ianya dilihat sebagai suatu keterangan yang jelas dan
besar dan kitab Qawanin al-Wizarah dan Tashil al-Nazr wa Ta‘jil al-Zufr.*®
Dalam bahagian ketiga pula mengenai siyasah dan kemasyarakatan. Antara kitab-
kitabnya yang terkenal ialah:
9. Qawanin al-Wizarah wa Siyasah al-Mulizk
Fasal-fasal mengenai kementerian, pembentukan undang-undang serta aspek-aspek yang
berkaitan dengan pemerintah itu sendiri menjadi topik perbincangan di dalam karya ini.
Tujuan ianya dikarang adalah sebagai petunjuk kepada pemerintah dan juga kementerian

yang berkaitan.®’

10. Tashil al-Nazr wa Ta‘jil al-Zufr

% Shawgi ‘Abdullah Sahi (1998), op.cit., h. 40.
% Al- Mawardi (1955), op.cit., h. 11.
% vaqit ‘Abdullah al-Hamawi (1936), op.cit.,J.15, h.54

% Shawqi ‘Abdullah Sahi (1998),0p.cit.,h.46
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Dalam penulisan kitab ini, al-Mawardi telah membahagikan kepada dua bab. Bab yang
pertama iaitu “fi akhlaq al-mulk”’menjelaskan tentang usul akhlak dari sudut teori yang
mana ianya lebih kepada falsafah akhlak itu sendiri.*® la menyentuh takrif akhlak dan
pembahagian kepada akhlaq al-dhat dan af‘al al-iradat serta beberapa tajuk yang berkaitan
seperti fada il akhlak dan pembahagian keadaan insan.*

Dalam bab yang seterusnya menjurus kepada ‘“siyasah al-muluk” dan kaedahnya. la
dibahagikan kepada dua kaedah. Pertama ta’sis al-muluk yang mempunyai tiga
pembahagian iaitu ta’sis al-din, ta’sis quwwah dan ta’sis mal wa sarwah. Siyasah al-muluk
yang bersandar kepada empat kaedah iaitu ‘imarah al-dunya, hirasah al-ri‘ayah, tadbir al-
jund dan taqdir al-amwal.

Sebagaimana kitab-kitab lain, beliau masih menggunakan manhaj penulisan yang sama
laitu menyandarkan kepada ayat-ayat al-Qur’an, al-Hadith, athar, khabar yang disandarkan
kepada sebahagian tabi’in, bait syair, kata-kata fugaha’, hukama’, ahli falsafah Arab, Parsi
dan Yunani.*°
11. Naszhat al-Muluk
Antara perkara yang diterangkan di dalam kitab ini ialah mengenai hal ehwal pemerintah
dan apa yang wajib ke atas mereka daripada akhlak yang sesuai dengan kedudukan mereka.
la turut membincangkan sebab yang mengundang kerosakan serta peringatan untuk
menyembuhkan kekerasan hati dan ubat penyakit jiwa dan latihannya, pengurusan secara
umum, pentadbiran negara serta hal ehwal ekonomi dan mentadbir harta dan lain-lain lagi.**

12.  Al-AZkam al-Sultaniyyah wa al-Wilayah al-Diniyyah

¥ Muhammad Sulayman Dawiid dan Fu’ad ‘Abd al-Mun‘im Ahmad (1978), op.cit., h. 28.
% Al-Mawardi (1981), Tashil al-Nazr wa Ta‘jil al-Zufr. Beirut: Dar al-Nahdah al-Arabiyyah. h. 6-142.
%0 Shawgi ‘Abdullah Sahi (1998), op.cit., h. 47.

“bid., h. 48.
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Karya ini merupakan karya yang telah mengangkat al-Mawardi sebagai ulama’ yang pakar
di dalam bidang politik. Perbincangan yang diketengahkan di dalam kitab ini bermula
dengan pelantikan ketua negara untuk menggantikan Rasulullah s.a.w. bagi melindungi
agama serta mentadbir dunia.*? la diikuti dengan huraian 19 bab yang seterusnya mengenai
perlantikan wazir-wazir dengan tugas-tugasnya, perlantikan para amir yang menguasai
daerah, perlantikan para amir untuk urusan jihad. Seterusnya masalah tugas-tugas dalam
jihad, bidang kuasa hakim dan gadi serta penyelia pengaduan penganiayaan termasuklah
perbincangan mengenai perlantikan nagib, imam solat, pengurus ibadah haji, bidang tugas
para pengurus zakat, bahagian harta rampasan dan fai’ serta kedudukan jizyah dan kharaj.
Selain itu, perbezaan kedudukan bagi pelbagai kawasan, urusan mengerjakan tanah terbiar
dan pengeluaran air, kawasan larangan dan kawasan simpanan, hukum penganugerahan
tanah, pembentukan diwan serta hukumnya, hukum-hukum kesalahan dan hukum-hukum

hisbah turut dibincangkan oleh al-Mawardi.**

2.2 KONSEP AKHLAK AL-MAWARDI

Al-Mawardi telah membincangkan konsep akhlak di dalam Tashil al-Nazar wa
Ta‘jil al-Zufr yang mana beliau telah mendefinisikan akhlak dan membincangkan
pembahagian akhlak serta beberapa konsep akhlak. Oleh yang demikian, perbincangan
mengenai akhlak dalam bahagian ini akan banyak merujuki kitab beliau tersebut bagi

melihat corak pemikiran beliau berkenaan akhlak Islamiah.

2 Al-Mawardi (2006), al-Akkam al-Sulzaniyyah. Kaherah: Dar al-al-Hadith. h. 15.
 Ibid.,; Muhammad Uthman El-Muhammady (2005), “Pentadbiran Negara Islam (Dar Al-Islam) Menurut
Al-Mawardi” dalam Malaysia Sebagai Sebuah Negara Islam, Kuala Lumpur: Institut Kefahaman Islam

Malaysia, h. 222-223.
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2.2.1 Definisi Akhlak

Al-Mawardi telah mendefinisikan akhlak sebagai:

SN ey LVl gl alS” 5
Suatu naluri yang tersembunyi dalam diri yang perlu dizahirkan
dengan ikhtiar dan perlu digagahi serta dipaksa.**

Justeru, beliau berpendapat akhlak merupakan fitrah manusia akan tetapi ianya perlu
dizahirkan dengan berikhtiar dan berkehendak kerana kedua-duanya adalah amat penting,
dan pada masa yang sama perlu pula diusahakan untuk melaksanakannya.”> Kemudiannya
ia akan menerbitkan tabiat dan af‘al atau dengan kata lain, perbuatan pula akan lahir
daripada kehendak tersebut. Oleh itu, perbincangan mengenai akhlak tidak akan terlepas
dari dua jenis perbincangan iaitu akhlaq al-dhat dan af‘al al-iradah.*

Menurut Dr ‘Ali Khalil Mustafa dalam menghuraikan apa yang dinyatakan oleh al-
Mawardi ialah bahawa akhlak itu terbit daripada dhat insan dan terasing daripada yang lain.
Af‘al pula ialah perkara yang dilakukan mempunyai hasil dan natijah yang mendatangkan
manfaat apabila dilaksanakan dan hati akan menjadi cenderung untuk berpegang kepada
kebiasaan. la juga membawa makna bahawa perbuatan tersebut merupakan perintah Allah
dan diredhai olehNya dan jauh daripada kehendak hawa nafsu dan syahwat.*’

Sebagaimana yang dinyatakan oleh al-Ghazali dan Ibn Miskawayh serta beberapa

tokoh akhlak Islam, kesemuanya bersetuju bahawa akhlak merujuk kepada suatu situasi

“ Al-Mawardi (1981), op.cit., h. 5.

** «Ali Khalil Mustafa (1990), Qira’ah Tarbawiyyah fi Fikr Abi al-Hassan al-Basri al-Mawardi min Khilal
Kitab Adab al-Dunya wa al-Din. Mansurah: Dar al-Wafa’. h. 211.

“® Al-Mawardi (1981), op.cit., h. 5.

47 < Ali Khalil Mustafa ( (1990), op.cit., h. 211.
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(hal) yang terjana dalam diri manusia. Situasi itu adalah dimensi rohaniah yang sangat
penting kerana ia menjadi punca kepada semua perbuatan yang dilakukan oleh manusia.*®
Walau bagaimanapun, definisi akhlak yang diketengahkan oleh al-Mawardi ini
sedikit berbeza berbanding al-Ghazali dan Ibn Miskawayh yang mana kedua-duanya
menyebut bahawa akhlak itu merujuk kepada keadaan jiwa yang terhasil daripadanya
perbuatan tanpa melalui proses pemikiran dan pertimbangan akal fikiran terlebih dahulu

kerana ia sudah bersebati dengan jiwa si pelaku.*®

2.2.2 Akhlaq al-Dhat

Menurut al-Mawardi, akhlaq al-dhat ialah quwwah yang terlahir daripada fitrah dan
ia dinamakan akhlak kerana merupakan titik permulaan kejadian.®® Sifat semulajadi yang
terbentuk dalam diri insan sebagai akhlak, jarang sekali baik keseluruhannya atau buruk
kesemuanya. Kebiasaannya ia terdiri daripada sebahagian baik dan sebahagiannya lagi
buruk. la merupakan perbezaan dari percampuran gharizah (naluri semulajadi) dan
pertentangan tabiat na%a 'iz. Untuk menyempurnakan akhlak ini ia perlu diisi dengan akhlak
yang baik dan berusaha mengosongkannya daripada radha il akhlak itu sendiri. **

Percampuran akhlak yang baik dan buruk di dalam fitrah telah disebut oleh al-
Mawardi di dalam Adab al-Dunya wa al-Din bahawa jiwa itu dibentuk atas dasar kebiasaan
dan perlakuan yang biasa dilakukan, dan untuk membentuk perlakuan yang terpuji tidak

cukup hanya melalui proses ta 'dib dan tahdhib. Justeru, untuk mencapai akhlak mazmiidah,

“¢ Mohd Nasir Omar (2010), Falsafah Akhlak. Selangor: Penerbit Universiti Kebangsaan Malaysia. h. 25.
“Al-Ghazali (2001), lhya’ ‘Ulam al-Din. jil. 3, Beirut: Dar al-Kutub al-<limiyyah. h. 49; Ibn Miskawayh (t.t.),
Tahdhib al-Akhlag. Beirut: Dar Maktabah al-Hayah. h. 51.
%0 Al-Mawardi (1981), op.cit.,h. 6.
*! lbid., h. 6.
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maka seseorang itu akan berhadapan dengan halangan dan memerlukan ketaatan hawa
nafsu dan ketundukan syahwat.>

Berdasarkan kenyataan al-Mawardi, akhlak itu ditafsirkan kepada fitrah yang telah
tersedia dan juga yang diusahakan dalam lingkungan persekitaran. Kecenderungan hati
yang merujuk kepada fitrah untuk melaksanakan akhlak tersebut sama ada dikuasai oleh
kebaikan atau keburukan adalah disebabkan manusia secara semulajadinya telah
dipersiapkan dengan akhlak yang tidak semuanya baik dan tidak juga semuanya buruk.™

Selain itu, al-Mawardi turut menyatakan proses ini tidak boleh diserahkan hanya
kepada akal ataupun hanya tunduk kepada sesuatu yang terbaik menurut tabiat. Ini adalah
kerana sekiranya proses tersebut diserahkan kepada akal semata-mata, maka ia akan
menyebabkan hasil dari usaha yang cuba dicapainya itu akan hilang begitu sahaja. Begitu
juga sekiranya tindakan yang diambil dalam proses ini hanya berdasarkan kepada tabi’at
sahaja, maka perkara yang sama juga akan terjadi. Oleh itu, usaha seseorang yang menyesal
dengan perbuatan lepasnya untuk berubah ke arah kebaikan akan menjadi sia-sia sahaja,
lalu tujuan pendidikan akhlak yang sebenarnya tidak akan tercapai. Oleh yang demikian, al-
Mawardi menegaskan bahawa proses pembentukan akhlak seseorang boleh diperolehi
melalui jalan latihan atau anggapan baik sesebuah tradisi iaitu tabi’at.>*

Akhlak menurut beberapa tokoh akhlak Islam seperti al-Ghazali dan Ibn Miskawayh
terbentuk melalui tiga fakulti (quwwah) iaitu narigah (rasional), ghadabiyyah (marah) dan
shahwiyyah (syahwah). Ketiga-tiga fakulti ini wujud di dalam diri insan dan saling

berusaha untuk menguasai jiwa manusia. Apabila salah satu fakulti ini dapat menguasai

%2 Al-Mawardi, Abi al-Hassan al-Basri (1986), Kitab Adab al-Dunya wa al-Din, Beirut: Dar Maktabah al-
Hayabh, h. 231.
%% <Ali Khalil Mustafa (1990), op.cit., h. 212.

* 1bid., h. 221.
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jiwa manusia, akhlak yang baik atau buruk akan terbentuk daripadanya. Fakulti rasional
yang dibekalkan kepada manusia sejak manusia mula diciptakan lagi berfungsi agak lambat
berbanding dua fakulti yang lain. Akan tetapi jika ia dapat menguasai jiwa manusia, maka
ia dapat membentuk akhlak yang baik. Jika keadaan sebaliknya berlaku, iaitu jiwa dikuasai
oleh dua fakulti yang berbaki, maka akhlak yang buruk akan terbentuk.>

Beberapa persoalan mengenai akhlak turut dinyatakan oleh al-Mawardi dalam
menerangkan akhlaq al-dhat. Antaranya ialah persoalan berkaitan insan yang
mulia,perbahasan akhlak, fada’il al-dhat dan juga al-sa ‘adah. Walaubagaimanapun dalam
perbahasan mengenai persoalan-persoalan ini, al-Mawardi mendatangkan pendapat-
pendapat ulama’ terdahulu dan berpegang Kkepada pendapat yang ada tanpa
merajihkannya.*®

Persoalan berkenaan insan yang mulia menurut al-Mawardi ialah penguasaan fada ‘il
ke atas radha il di dalam diri seseorang insan sehingga ia selamat daripada kekurangan dan
memperoleh kebahagiaan dengan fada‘il. la berpegang kepada suatu kata-kata daripada
Saidina’Ali bahawa permulaan jihad adalah jihad jiwa dan ia diterangkan oleh al-Mawardi
sebagai suatu yang jelas kerana memperbaiki diri dan jiwa daripada perkara yang
bertentangan dengannya merupakan suatu yang perlu diutamakan.>’

Seterusnya, persoalan berkenaan skop atau fokus akhlak seperti yang dinyatakan
dalam perbahasan akhlak mempunyai dua perbahasan. Pertama, adakah ia berhubung
dengan fada’il dan radha’il atau perbahasan kedua yang merujuk kepada penyebab

munculnya fada’il dan radha’il iaitu al-nafs (jiwa). Menurut sebahagian pendapat, akhlak

% Mohd. Nasir Omar (2010), Falsafah Akhlak, Selangor: Penerbit Universiti Kebangsaan Malaysia, h.87&88.
% Al-Mawardi (1981), op.cit.,h.7&8.
*"Ibid.,h. 7.
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itu kembali kepada fada’il dan radha’il itu sendiri yang muncul daripada al-nafs. Fokus
akhlak itu adalah kepada hasilnya bukan pada jiwa yang melahirkan fada’il dan radha’il
itu.

Selain itu, al-Mawardi turut menyatakan dua pendapat berkenaan persoalan fada'il
al-dhat sama ada ia berkehendak kepada fada’il al-dhat itu sendiri yang akan membawa

kepada al-sa ‘adah dan juga fada'il al-dhat itu sendiri yang berkehendak kepada al-sa ‘adah

yang merupakan tujuan sebenar hasil daripada fada il al-dhat.>

2.2.3 Pembahagian Akhlak

Al-Mawardi telah membahagikan akhlak kepada dua jenis iaitu gharizah dan
muktasabah. Gharizah iaitu naluri dan kecenderungan semulajadi, manakala muktasabah
iaitu yang diusahakan oleh insan itu sendiri.*

Pembahagian ini diperselisihkan tentang kelebihan dan keutamaan kemuliaan
akhlak itu sendiri. Sebahagian akhlak manusia adalah fitrah dan ianya muncul sejak awal
kehidupannya. Dan sebahagiannya merupakan akhlak yang diusahakan hasil daripada
suasana semulajadi atau daripada suasana persekitaran atau pengulangan percubaan dan
pengalaman dan lain-lain lagi.”*

Terdapat pendapat-pendapat yang lebih mengutamakan akhlak gharizah berbanding
muktasabah dan begitulah juga sebaliknya. Akan tetapi ada juga yang berpendapat kedua-

dua bentuk akhlak ini saling berhajat antara satu sama lain. Ini kerana akhlak tidak terlepas

% |bid.,h. 7&8. Walaubagaimanapun, al-Mawardi tidak menyatakan sumber pendapat yang di ambil bagi
persoalan-persoalan yang dinyatakan oleh beliau di dalam perbahasan ini.

> Ibid..

% 1bid.,h.9-10.

8 <Abd al-Rahman Hassan al-Hanbakah al-Maidani(2008), Al-Akhlaq Al-Islamiyyah Wa Ususuha.

Damsyik:Dar al-Qalam. Jil.1,h.194.
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daripada kedua bentuk ini sepertimana roh dan jasad yang tidak dpat dipisahkan. Amalan
roh tidak akan dapat dizahirkan kecuali melalui jasad. Begitu juga jasad tidak akan bergerak
kecuali dengan adanya pergerakan roh. Kedua-duanya (gharizah dan muktasabah) akan
berkumpul pada perbuatan serta saling berkerjasama dan berkongsi keutamaan.®
Al-Ghazali dalam menghuraikan sebab yang boleh menghasilkan akhlak yang baik
telah menyatakan pandangannya bahawa akhlak adalah tertakluk kepada kelurusan
kekuatan akal, kesempurnaan hikmah, situasi quwwah ghadabiyyah dan shahwiyyah serta
sifat-sifat kepatuhan kepada akal dan syara’. Kelurusan ini dapat dihasilkan melalui dua
jalan iaitu; pertama, dengan kurniaan Ilahi dan kesempurnaan fitrahnya (kejadian) di mana
seseorang itu telah dijadikan dan dilahirkan dengan akal yang sempurna, akhlak yang baik,
hawa nafsu dan ammarah yang dapat dikawal serta ianya lurus dan patuh kepada akal dan
syariat. Beliau juga berpandangan bahawa ada manusia yang memperolehi ilmu tanpa
belajar, malah ia terdidik tanpa pendidikan seperti yang dikurniakan kepada para nabi dan
rasul. Selain itu, ada juga yang boleh dicapai dengan usaha melalui pergaulan bersama
orang-orang yang berakhlak mulia serta dibiasakan dan juga dengan belajar. Kedua, akhlak
tersebut diusahakan dengan mujahadah dan riyadah yang bermaksud membawa diri kepada
perbuatan-perbuatan yang dikehendaki oleh akhlak. la boleh dilaksanakan dengan
membiasakan diri dengan sesuatu perbuatan sehingga sifat tersebut menjadi tabiatnya dan
akhirnya ia mudah untuk melakukannya. Beliau turut berpandangan kesemua akhlak
makmiidah menurut Syara’ terhasil melalui jalan ini dan matlamatnya ialah perbuatan yang
muncul itu akan menjadi suatu kesenangan bagi pelakunya. Akhlak maZmudah ini tidak

akan melekat pada diri seseorang selama mana diri seseorang itu tidak membiasakannya

62 Al-Mawardi (1981), op.cit.,h.11.
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dengan adat kebiasaan yang baik dan selama mana ia tidak meninggalkan perbuatan yang
buruk.®®

Dalam hal ini, Ibn Miskawayh juga membahagikan situasi jiwa kepada dua jenis
laitu: pertama, jiwa yang bersifat tabi’i dan semulajadi, manakala jenis jiwa kedua ialah
yang dibina melalui adat kebiasaan dan displin diri. Di sini lbn Miskawayh telah
menjadikan renungan dan pemikiran sebagai metode pembinaannya dan apabila ia
diamalkan secara berterusan, akhirnya sedikit demi sedikit ia berubah menjadi akhlak dan

tabiat seseorang.®

2.2.4 Pembahagian Fada’il Dan Radha’il
Menurut al-Mawardi asas kepada fada il ialah mempunyai permulaan dan pengakhiran.
Permulaan fada il adalah al- ‘ag! dan pengakhirannya pula ialah al- ‘adl.%® Dalam hal ini, al-
Mawardi berpendapat al-‘ag/ merupakan pencetus kepada fada’il kerana fungsinya ialah
mengatur dan mengurus, manakala al- ‘ad/ pula adalah penentu yang menghasilkan natijah.
Kedua-duanya mempunyai hubungan dan berhajat antara satu dengan yang lain. Jiwa yang
suci dan bersih dipersiapkan dengan fada il untuk dilaksanakan dan jiwa khabithah pula
dipersiapkan dengan radha il yang menyimpang serta bertentangan dari fada ’il.

Fada’il menurut al-Mawardi adalah suatu pertengahan yang baik di antara dua

keburukan dan kecelaan, antara kekurangan dan kelemahan, atau pertambahan berlebihan

% Al-Ghazali(2001),0p.cit.,h.53.
® Ibn Miskawayh(t.t), op.cit.,h.51.

% Al-Mawardi (1981), op.cit., h.12.
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yang akan membawa kerosakan jika diketepikannya dan menganggapnya tidak penting.®
Antara fada il yang disebutkan oleh al-Mawardi ialah®’:

Al-‘aql pertengahan diantara al-daha’ dan al-ghaba’

Al-sakha’ pertengahan antara al-taqsir dan al-tabzir

Al-shaja ‘ah pertengahan antara al-jubn dan al-zuhr

Al-haya’ pertengahan antara al-gihhah dan al-Azasr

Al-wagar pertengahan antara al-Auz i dan al-sakhafah

Al-hilm pertengahan antara ifraz al-ghadab dan muhanah al-nafs
Al-‘iffah pertengahan antara al-shara/ dan da fi al-shahwah
Al-ghirah pertengahan antara al-zasad dan sii i al- ‘adat

Al-zarf pertengahan antara al-khila ‘a2 dan al-fadamah
Al-mawaddah pertengahan antara al-khilzbah dan 4usn al-khulg
Al-tawaddii’ pertengahan antara al-kibr dan dana 'ai al-nafs

Beliau juga turut menggabungkan beberapa fada’il dengan fada’il yang lain. Antaranya
ialah®:

al- ‘agl dengan al-shaja ‘ah, al-sabr pada al-mulimmat dan al-wafa’ dengan al-i ‘ad.
Penggabungan al- ‘ag/ dengan injaz al-mawa ’id dan al-is ‘ad bi al-jah

Penggabungan al- ‘aql dengan ‘iffah al-nazahah dan al-rughbah ‘an al-mas’alah
Penggabungan al-shaja 'ah dengan al-sakha’ al-imlagq wa al-akhlag.

Penggabungan al-shaja ‘ah dengan al-quwwah inkar al-fawahish dan al-ghirah ‘ala
al-huram

Penggabungan al-sakha’ dengan ‘iffah al-is af bi al-qut dan al-ithar ‘ala al-nafs.

Sebagaimana fada’il, radha’il juga mempunyai permulaan dan pengakhiran seperti
yang telah disebut oleh al-Mawardi. Radha’il bermula dari al-Aumq iaitu kebodohan dan
berakhir dengan al-jahl atau kejahilan. Al-humq dan al-jahl itu mempunyai perbezaan iaitu
orang yang bodoh masih boleh mengetahui dan menggambarkan apa yang ditegah,
manakala orang yang jahil sama sekali tidak mampu mengetahui apa yang dilarang dan
ditegah kerana kejahilannya. Perbezaan kedua ialah orang yang bodoh mengetahui perkara

yang betul tetapi tidak beramal dengannnya, manakala orang yang jahil bukan sekadar tidak

% Ipid.,h.17
" Ibid.,h. 17-18.

% 1bid.,h.18-19.
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mengetahui apa yang betul dan rentetan dari itu ia juga tidak akan tahu untuk beramal
dengannya kerana kejahilannya itu.®® Orang yang jahil juga mempunyai dua keadaan iaitu
dalam keadaan yang pertama ia menyedari kejahilannya dan golongan ini perlu diberi
petunjuk dan pertolongan supaya ia mengetahuinya. Keadaan yang kedua ialah orang yang
jahil itu tidak sedar dan tahu akan kejahilannya. Keadaan ini adalah lebih buruk daripada

keadaan yang pertama. Justeru, golongan kedua ini mempunyai akhlak yang lebih buruk.”™

2.2.5 Af-alal-lradah

Af‘al al-iradah ini mempunyai sebab-sebab pencetusnya iaitu al-‘aq/, al-ra’y dan
al-hawa. Ketiga-tiga pencetus inilah yang menyebabkan af ‘al al-iradah itu terjadi. Jika al-
‘agl dan al-ra’y yang mencetuskan keinginan punca, maka fada’il yang akan muncul
kerana kedua-duanya menjadi punca keinginan itu terbentuk. Pada pandangan al-Mawardi,
al-‘aql dan al-ra’y mempunyai perbezaan dimana al-‘ag/ melibatkan keyakinan dalam
penentuan kebenaran dari kesalahan serta dapat menentukan dengan yakin sesuatu perkara
yang tidak mungkin berselisih.”* Malahan al- ‘ag/ dapat membezakan antara kebaikan dan
keburukan segala sesuatu.”

Al-Mawardi juga berpandangan al- ‘agl terbahagi kepada dua bahagian iaitu al- ‘ag/
al-gharizi dan al- ‘aql al-muktasab. Al-‘aql al-gharizi adalah akal hakiki dan pengetahuan
yang diperoleh melalui persepsi atau pencerapan yang bersifat prinsip dan pengetahuan. la
terdiri daripada dua bahagian iaitu diperolen sama ada melalui pancaindera ataupun

sememangnya berasal dari jiwa. Al- ‘ag/ al-muktasab pula merupakan hasil daripada al- ‘aqg!/

 Ipid., h. 14.
Ibid., h. 14.
" bid., h. 23

2 Al-Mawardi (1986), op.cit., h. 18&20.
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al-gharizi yang mana ia merupakan hasil akhir pengetahuan. Akal jenis ini dikatakan tidak
memiliki batasan serta tumbuh dan berkembang apabila difungsikan dengan baik. Dan
sebaliknya ia akan lemah dan berkurang apabila diabaikan. Hawa nafsu dan syahwat
merupakan penghalang kepada pertumbuhan dan perkembangan al- ‘ag/ al-muktasab ini.”®
Al-ra’y pula dikuasai oleh zan dalam menanggapi ketepatan yang mengutamakan
kebenaran dari kesalahan. Pada pandangan al-Mawardi, ia juga memerlukan al- ‘ag/ kerana

al- ‘agl yang akan menyuluh al-ra’y tersebut supaya berada di jalan yang benar.”

2.2.6 Al-Hawa

Al-hawa adalah asas kepada radha’il yang mempunyai hubungan dengan al-
shahwah.”™ Oleh sebab itu, usaha yang bersungguh-sungguh amat penting supaya al-hawa
tidak menjadi sebahagian dari diri seseorang.”® Al-Mawardi berpendapat bahawa al-hawa
boleh membawa diri seseorang sama ada kepada kebenaran melalui kekuatan ikhtiarnya
mahupun kepada kebatilannya melalui kelemahan ikhtiarnya. Pilihan ikhtiar yang
membawa kepada kebenaran adalah merupakan natijah dari perbuatan, pandangan dan
pemikiran akal serta keiltizamannya dengan agama, manakala ikhtiar yang membawa
kepada kebatilan adalah natijah dari keburukan al-hawa dan al-shahwah.”’

Di dalam Adab al-Dunya wa al-Din, al-Mawardi telah menyatakan perbezaan antara
al-hawa dengan al-shahwah iaitu perbezaan dalam aspek ‘illah (sebab) dan ma‘lal (akibat)
serta persamaannya dalam aspek dalalah dan madlal. Al-hawa berkaitan secara khusus

dengan pandangan dan keyakinan, sementara al-shahwah pula dikhususkan kepada

" Ibid..h. 20.

* Al-Mawardi (1981), op.cit.,h. 23.

> <Ali Khalil Mustafa (1990), op.cit.,h. 220.
® Al-Mawardi (1981), op.cit., h. 26.

" <Ali Khalil Mustafa (1990), op.cit.,h.220.
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perolehan dalam hal pencapaian kenikmatan. Al-shahwah dikatakan terjadi hasil dari al-

hawa yang sifatnya lebih khusus.”

2.2.7 Keadaan Insan Dari Aspek Akhlak

Al-Mawardi telah membahagikan keadaan insan kepada enam kategori yang
melibatkan kebaikan dan keburukan. Keadaan pertama di mana akhlaknya baik keseluruhan
dalam semua keadaan. lanya merupakan jiwa yang bersih (al-nafs al-zakiyyah) yang
sempurna kebaikannya. Individu ini tidak lalai dalam memelihara kebaikan akhlaknya
sebagaimana ia memelihara jasadnya. Selain ia thiggah dengan kebaikannya, ia juga dapat
menguasai al-hawa dan mengabaikan perkara yang terdedah kepada kerosakan.”® Keadaan
kedua adalah berbeza daripada keadaan yang pertama kerana akhlaknya buruk
keseluruhannya dalam semua hal. lanya disebut al-nafs al-khabithah. Individu ini berhak
mendapat penawar bagi kerosakan dirinya seperti berusaha mengubati kesakitan jasadnya
kerana terlalu susah serta perlu mengambil masa yang lama untuk mengubatinya. Ini adalah
kerana terlalu susah bagi jiwa yang sudah rosak untuk mendapat kembali tabiat yang baik
yang bukan menjadi tabiat asalnya.®

Keadaan ketiga menunjukkan individu yang pada mulanya mempunyai akhlak yang
baik dalam semua keadaan, lalu kemudiannya berubah keseluruhannya menjadi buruk
dalam semua keadaan. la tidak akan berlaku melainkan dengan tiga sebab: iaitu
pertamanya, berpunca dari keburukan tempat asalnya yang merujuk kepada hati; keduanya,

berpunca dari penguasaan syahwat; dan ketiganya, berpunca dari pengabaian dan kecuaian

"®Al-Mawardi (1986), op.cit., h. 33.
™ Al-Mawardi (1981), op.cit., h. 31.
% bid., h. 34.
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dalam memeliharanya.?! Ketiga-tiga sebab ini merujuk kepada hati yang mana apabila ia
tidak dijaga dan dikawal ianya akan mudah terpengaruh dan menjadikan individu
terjerumus kepada kehinaan. Perubahan tabiat dari keadaan baik kepada keadaan buruk
disebakan kecuaian atau pengaruh lingkungan masih berpeluang untuk kembali kepada
keadaan asal. Penawarnya menurut al-Mawardi adalah dengan melawan ketiga-tiga sebab
tersebut.

Keadaan keempat individu ialah apabila ia pada mulanya memiliki akhlak yang
buruk dalam semua keadaan lalu berubah kepada kebaikan. Keadaan jiwanya yang tertarik
dan tertawan pada tabiat yang baik, mempunyai kekuatan untuk berubah, selain cuba
menjaganya supaya tidak lalai dan berusaha pula memastikan supaya keburukannya lebih
sedikit berbanding kebaikannya.® Manakala bagi keadaan jiwa kelima pula ialah dimana
individu tersebut memiliki sebahagian akhlaknya yang baik pada semua keadaan dan
sebahagiannya pula buruk. Dirinya terbahagi kepada dua iaitu kebaikan dan keburukan
sedangkan keduanya tidak serasi dan tidak teratur. Keadaan yang terakhir menurut al-
Mawardi ialah individu berakhlak dengan baik pada semua keadaan dalam waktu tertentu
dan berakhlak dengan akhlak yang buruk pada sebahagian waktu tertentu yang lain.
Kadang-kadang ia teragak-agak dalam memilih antara kebaikan dan keburukan. Masing-
masing sentiasa cuba menarik antara satu dengan yang lain supaya individu itu tadi
memilikinya kerana disinilah berlakunya pertembungan antara al-‘ag/ yang membantu ke
arah kebaikan dengan al-hawa yang mengajak ke arah keburukan. Jika jiwa tersebut tunduk
kepada fada’il, maka akhlak yang baik akan muncul kerana dorongan al-‘agl. Jika

sebaliknya, ia tunduk kepada radha il yang didorong oleh al-hawa, maka muncullah akhlak

8 Ipid., h. 36.

8 1hid., h. 38.
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yang buruk.®® Dalam erti kata lain jiwa jenis ini boleh dikategorikan sebagai al-nafs al-

lawwamabh.

2.3 ADAB AL-NAFS MENURUT AL-MAWARDI DALAM ADAB AL-DUNYA WA
AL-DIN

Adab al-nafs merupakan bab terakhir yang dibincangkan oleh al-Mawardi selepas

empat bab yang sebelumnya yang menyentuh mengenai fadl al-‘ag/ wa dhamm al-hawa,

adab al- ilm, adab al-din dan adab al-dunya di dalam karyanya Adab al-Dunya wa al-Din.

Bab ini menerangkan secara ringkas mengenai jiwa manusia dan adab yang perlu

diterapkan di dalam diri setiap individu.

Menurut al-Mawardi, jiwa manusia dibentuk atas dasar kebiasaan iaitu perilaku
yang biasa atau lazim dilakukan. Untuk mencapai akhlak yang baik, ia perlu kepada proses
ta’dib dan tahdhib. Ini kerana dalam proses membentuk dan mencapai akhlak yang baik,
terdapat halangan dan rintangan terutamanya daripada nafsu dan syahwat.®* Selain itu,
proses ta’dib tidak boleh diserahkan hanya kepada akal semata-mata atau membiarkan ia
berkembang sendiri begitu sahaja kerana ia hanya akan menjadikan saranan golongan
mujtahid diabaikan dan tunduk kepada sebaliknya iaitu saranan orang yang gagal yang
hanya akan menghasilkan adab yang kurang baik. Ini kerana kebanyakan adab dibentuk
dengan diusahakan atau dibiasakan (kelaziman). Setiap orang memiliki perilaku yang biasa
dilakukan yang mana ianya tidak hanya didasari oleh akal dan tabiat semata-mata tetapi

melalui proses usaha dan latihan.®®

& |bid.,h.40
& Al-Mawardi (2006), op.cit., h. 221.
% Ibid..
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Al-Mawardi menyebut bahawa salah satu tujuan para nabi dan rasul diutuskan juga
adalah untuk mengajar kepentingan dan kesempurnaan akhlak.*® la merupakan hujah yang
membuktikan bahawa akhlak tidak hanya mampu dibentuk oleh akal semata-mata. Dalam
hal ini al-Mawardi berpendapat bahawa proses ta'dib terbahagi kepada dua iaitu apa yang
dilazimi oleh kedua ibu bapa kepada anak-anaknya sejak kecil; dan pelaziman insan kepada

dirinya sendiri ketika permulaan kedewasaannya hingga usia tua.®’

Pendidikan ibu bapa yang lazim kepada anak-anaknya merupakan permulaan
sebuah pendidikan dari kedua ibu bapa. lanya bertujuan supaya anak-anak dapat
mengikutinya serta menjadi mudah bagi mereka untuk menerima pendidikan menjelang
kedewasaannya. Kebiasaan dari pendidikan yang diterima sejak kecil menjadi mudah untuk
diikuti. Jika keadaan sebaliknya berlaku iaitu mereka tidak dibiasakan dengan pendidikan
yang baik sejak kecil, maka pembentukannya ketika dewasa adalah rumit.2® Walau
bagaimanpun al-Mawardi tidak mengulas secara lanjut jenis atau cara pendidikan yang
perlu diterapkan kepada anak-anak, tetapi hanya menyatakan bahawa pendidikan dari ibu

bapa ini sangat penting untuk kelangsungan hidup anak-anak ketika dewasa kelak.

Al-Mawardi seterusnya berpandangan pendidikan yang dilazimi oleh insan ketika
permulaaan kedewasaannya hingga usia tua pula dibahagikan kepada dua bahagian iaitu
adab al-muwada ‘ah wa al-istilah dan juga adab al-riyadah wa al-istislah. Adab al-
muwada ‘ah wa al-istilah diambil daripada apa yang telah ditetapkan oleh istilah para ahli

fikir dan kebaikannya disepakati oleh para ahli adab. Walau bagaimanapun, ketetapan

% bid.. la adalah berdasarkan sebuah Hadith Rasulullah s.a.w. daripada Abi Hurayrah r.a. “Sesungguhnya
aku diutuskan untuk menyempurnakan akhlak.” Al-Bayhagi, Abii Bakr Ahmad bin al-Husin bin ‘Ali (2003),
al-Sunan al-Kubra. “Bab Bayan Makarim al-Akhlaq wa Ma’aliha”. No. Hadith 20782. J. 10. Beirut: Dar al-
Kutub al-limiyyah. h. 323.

8 Al-Mawardi (2006), op.cit., h. 222.

8 bid., h. 223.
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secara istilah bukanlah diletakkan pada sebab yang tetap dan kesepakatan terhadap
kebaikannya berdasarkan suatu dalil yang mewajibkan ketentuannya. Misalannya ketentuan
tentang tatacara berbicara, kesepakatan cara berpakaian sehingga jika ada orang yang
melanggar tatacara yang telah ditetapkan itu, maka ia dianggap telah melanggar adab atau

layak dicela.®®

Kebiasaan yang lazim ialah suatu perkara yang biasa dilakukan dan sekiranya ia
ditinggalkan, maka ada ketikanya ia boleh membawa kepada pertentangan antara akal dan
adat kebiasaan itu. Justeru, sesuatu perkara yang dibolehkan menurut pandangan akal untuk
dilaksanakan meskipun ianya tidak berdasarkan ketetapan oleh para ahli fikir dan ahli adab
akan tetap dilihat sebagai suatu kebaikan dan menjadi sesuatu yang diwajibkan untuk
dilakukan, malah meninggalkannya akan menyebabkan celaan. Ini kerana, suatu perkara
yang dibolehkan oleh akal walaupun bertentangan dengan adat kebiasaan masih boleh
dilaksanakan.*® Di dalam kategori adab al-muwada ‘ah wa al-istilah ini, terdapat lapan fasal
yang dibincangkan oleh al-Mawardi yang terdiri daripada al-kalam wa al-samt, al-sabr wa
al-jaz ‘u, al-mushawarah, kitman al-sirr, al-mizaj wa al-dahak, al-fiyarah wa al-fa‘lu, al-

muri ‘ah dan juga adab mantharah.®*

Adab al-riyadah wa al-istislak pula menurut al-Mawardi ialah adab yang dibentuk
oleh suatu keadaan yang seiring dengan akal dan orang yang berakal tidak akan berselisih
pendapat mengenai kebaikan dan keburukannya. Ini kerana adab yang termasuk di dalam

kategori ini mempunyai alasan dan dalil yang kuat. Jiwa manusia juga dapat menerimanya

® |bid..
% |bid..
% Ibid..
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kerana Allah telah mengilhamkan kepada jiwa-jiwa tersebut petunjuk dan kebenarannnya.*

Hujah ini adalah berdasarkan firman Allah S.W.T.:

A EP

. 2 . A ooy BT

s R S f
Q)LG-’%"-’) Js—%'. L@-A-‘LU

Maka Allah mengilhamkan kepada jiwa itu (jalan) kefasikan dan
ketakwaannya.
Surah al-Shams (91) : 8

Usaha membentuk diri dengan adab al-riyadah wa al-istislaz ini menurut al-
Mawardi ialah dengan tidak mendahulukan prasangka baik terhadap nafsu. Ini kerana ianya
akan menyembunyikan perangai dan akhlak yang buruk itu sendiri. Nafsu ammarah
manusia akan sentiasa mengajak kepada menjauhi petunjuk dan mendorong ke arah

memenuhi keinginan.*® Ini adalah berdasarkan firman Allah S.W.T.:

« S, & g B gz  cg~g © -4 A

O 35225 L AL SEY GaUT G o Gl s 0
=Y e [ .
) ez 3o

Dan Aku tidak membebaskan diriku (dari kesalahan), kerana
Sesungguhnya nafsu itu selalu menyuruh kepada kejahatan, kecuali
nafsu yang diberi rahmat oleh Tuhanku. Sesungguhnya Tuhanku
Maha Pengampun lagi Maha Penyayang.
Surah Yusuf (12):53
Oleh kerana keadaan nafsu ammarah yang selalu menyuruh manusia kepada
kejahatan, maka menurut al-Mawardi Ausn al-zan terhadap nafsu merupakan jalan kepada
pengaturan dan pengendalian diri agar tidak menjadikan nafsu sebagai pengendali dirinya.

Ini kerana pengendalian diri oleh nafsu hanya akan membawa kepada keburukan dan

kerosakan akhlak. Jika husn al-zan terhadap nafsu dibenarkan, ianya perlu kepada

2 |bid., h. 223-224.

% Ibid..
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penelitian terhadap pelengahan dan tipudaya nafsu supaya mampu membawa kepada
ketaatan dan menjauhkannya dari cenderung kepada kemaksiatan.*

Walaupun begitu, nafsu masih mempunyai nasihat yang tersembunyi disebalik
tipudaya yang melindunginya.®® Husn al-zan terhadap nafsu akan menyebabkan kejahatan
yang dibawanya tidak dapat dilihat dan jika sebaliknya iaitu si” al-zan terhadapnya pula
akan menyebabkan kebaikan yang ada pada nafsu tidak dapat dilihat.*® Selain itu, terdapat
pendapat yang menyatakan bahawa si’ a/-zan terhadap nafsu dilihat lebih baik kerana ianya
akan dapat membantu proses memperbaiki diri. Ini dapat membantu seseorang untuk
mendidik diri dalam mengendalikan nafsunya kerana kecenderungan terhadap nafsu tidak
akan terhenti melainkan dengan membencinya dan tipudaya nafsu tersebut tidak dapat
disingkap melainkan dengan tohmahan terhadap nafsu tersebut. Nafsu yang dituruti hanya
akan membawa kepada kesesatan dan tipudaya. Sii” a/-zan terhadap kebaikan nafsu serta
kebebasan perbuatannya tidaklah dilihat sebagai celaan tetapi ia merupakan jalan untuk
mencapai fada’il iaitu mengetahui dan menggambarkan apa yang tersembunyi di sebalik
nafsunya selain tidak menuruti apa yang disukai oleh nafsu kerana perkara yang disukai

tersebut merupakan perbuatan yang sesat.”’

Menurut al-Mawardi lagi, individu yang melakukan perkara yang dibenci oleh nafsu
laitu petunjuk yang benar membuktikan bahawa ia telah berjaya mengalahkan serta
mengendalikan nafsunya itu. Malah beliau berpandangan bahawa jika nafsu tersebut dapat

ditundukkan dan ianya menjadi baik, maka ia perlu dijaga supaya tidak menyimpang

94 H

Ibid., h. 224.
% Ibid.. Al-Mawardi menyebut bahawa ada perselisihan pendapat tentang sangkaan (al-zan) terhadap nafsu
yang mana ada pendapat yang tidak bersetuju dengan sii’ al-zan terhadap nafsu kerana ia menunjukkan
penolakan terhadap ketaatannya (nafsu) serta turut menolak nasihatnya (nafsu).
% Ipid..
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kepada kemaksiatan disebabkan oleh kelalaian dan pengabaian dalam memeliharanya.
Pengabaian dan kelalaian pemeliharaan nafsu setelah berusaha untuk menyelamatkannya

dari kesesatan ini dilihat sebagai suatu perkara yang sia-sia.

Enam fasal telah dikategorikan di dalam adab al-riyadah wa al-istislak iaitu al-kibr wa
al-i‘jab, husn al-khuluq, al-kaya’, al-hilm wa al-ghadab, al-sidg wa al-kadhb dan al-%asad

wa al-munafasah.

2.4 KESIMPULAN

Dalam bab ini, penulis telah membincangkan mengenai latarbelakang dan juga
konsep akhlak al-Mawardi yang secara umumnya didasarkan kepada karyanya Tashil al-
Nazar wa Ta il al-Zufr dan juga Adab al-Dunya wa al-Din. Secara umumnya, al-Mawardi
lebih dikenali sebagai tokoh ilmuwan Islam di dalam bidang figh dan juga siyasah melalui
beberapa karyanya seperti al-Hawi dan al-Azkam al-Sulzaniyyah. Walau bagaimanapun,
tradisi para ilmuwan Islam terdahulu yang menguasai pelbagai bidang ilmu menunjukkan
bahawa beliau turut menyumbang di dalam bidang akhlak. Beliau telah mendatangkan
definisi akhlak sebagai suatu naluri yang tersembunyi yang perlu dizahirkan dengan
kehendak yang merangkumi perbincangan mengenai akhlaq al-dhat dan juga af‘al al-
iradah yang mana jiwa manusia tidak terlepas dari keduanya. Sifat semulajadi manusia
menurut beliau tidak semuanya baik dan tidak semuanya buruk yang memerlukan kepada
proses pengosongan diri dari akhlak yang buruk dan pengisian akhlak yang baik. Selain itu,

beliau turut membincangkan mengenai fada il dan radha il akhlak yang mempunyai sebab

% 1bid., h. 225.
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pencetus yang mampu menimbulkan keduanya serta membahagikan keadaan insan kepada
enam keadaan jiwa yang dilihat dari sudut akhlak. Perbincangan mengenai adab al-nafs di
dalam Adab al-Dunya wa al-Din merangkumi dua pembahagian adab iaitu adab al-
muwada’'ah wa al-istilah dan juga adab al-riyadah wa al-istislak. Seterusnya adab al-

riyadah wa al-istislaz inilah yang akan dirincikan dalam bab-bab berikut disertasi ini.
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