BAB DUA
SAYYID AL-SHARIF AL-JURJANI DAN KITAB SHARH

AL-MAWAQIF



2.0  Pendahuluan

Nama Abi al-Hasan al-Jurjani atau lebih dikenali dengan gelaran al-Sayyid al-Sharif
merupakan antara nama yang masyhur apabila memperkatakan tentang tokoh-tokoh
Madhhab Asha‘irah. Beliau adalah seorang tokoh khalaf di Parsi yang paling menonjol
pada kurun ke-15 Masihi dalam membicarakan ‘/im Kalam'. Untuk mengetahui
siapakah beliau secara lebih terperinci, kajian menyediakan biodata penuh beliau di

sini.

2.1  Biodata Al-Jurjani
Nama penuh beliau ialah ‘Ali bin Muhammad bin ‘Ali al-Sayyid al-Zayn. Beliau
dilahirkan pada tahun 740 Hijriah bersamaan dengan 1399 Masihi di perkampungan
Taj berhampiran kota Astarabad iaitu sebuah kota yang terletak di bahagian tenggara
lautan Qawzin dalam negara Iran®. Beliau bermazhab Hanafi dalam Figh dan Asha‘irah
dalam akidah. Dicatatkan bahawa beliau digelar dengan gelaran “Aba al-Hasan” dan
mempunyai pertalian darah dengan Nabi s.a.w daripada keturunan Husin bin ‘Ali r.a.

Pada permulaannya, al-Jurjani dikenali oleh masyarakat setempat dengan nama
‘Ali bin Muhammad malah sejumlah besar karangan beliau dirujuk kepada nama ini.
Walau bagaimana pun, setelah bakat beliau terserlah dalam arena penulisan, nama “al-
Sayyid al-Shar#f” sinonim menjadi sebutan sesuai dengan ketokohan dan keilmuan
beliau.

Al-Sakhawi telah menyebut di dalam karyanya al-Daw’ al-Lami‘ bahawa Ibn
Sabtah telah menerangkan mengapa al-Jurjani digelar dengan panggilan “al-Sayyid al-

Sharif* disebabkan oleh tiga faktor:

! Ahmad al-Shintanawi, Ibrahim Zaki Khurshid, ‘Abd al-Hamid Yiinus, Hafiz Halal (t.t), Dairah
al-Ma ‘arif al-Islamiyyah nagalaha ila al-Lughah al- ‘Arabiyyah, juz. 6, (T.T.P), (T.P), h. 333-334.

?Al-Sakhawi, Shams al-Din Muhammad bin ‘Abd al-Rahman al-Sakhawi al-Naqjid (t.t), al-Daw’
al-Lami “ li Ahl al-Qarn al-Tasi‘, juz. 5, j. 3, Bayrat: Dar Maktabah al-Hayah, h. 327.

® Al-Sakhawi (t.t) op. cit., 328.
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Pertama: Nasab keturunan al-Jurjani yang bersalur-galur dengan ahl al-Bayt
Rasalillah s.a.w. dan gelaran ‘al-Sayyid’ jelas membuktikan nasab ini*. Manakala ‘al-
Sharif’ di ambil daripada gelaran datuk beliau ‘Ali al-Sayyid al-Sharif al-Zayn.

Kedua: Kepakaran al-Jurjani dalam bidang mantik dan teoretikal telah
mengangkat ketokohan beliau dalam mengungguli disiplin falsafah dan ‘7/im al-Kalam
di Kota Jurjan®. Oleh kerana keunggulan ini, beliau digelar dengan gelaran “sayyid”
yang bererti ‘tuan’ iaitu tuan yang mengepalai bidang falsafah dan ‘l1lm al-Kalam.

Ketiga: “Al-Sayyid al-Sharif” merupakan suatu gelaran yang membezakan
peribadi dan ketokohan ‘Ali bin Muhammad al-Jurjani daripada tokoh-tokoh sarjana
Islam yang lain di Parsi terutamanya daripada Kota Jurjan. Kesemua mereka
dinasabkan dengan Kota Jurjan dan digelar dengan gelaran “al-Jurjani” atau
“Jurjaniyan”. Antara sarjana tersebut ialah;

Q) Muhammad bin ‘Ali bin ‘Abd al-Karim (meninggal 347H). Beliau merupakan
seorang gadi yang tersangat fagih dalam Madhhab Hanafi dan pengarang
kepada kitab al-Jami “ al-Saghir li al-Shibani i al-Furi ©.

(i)  Muhammad bin Ja‘far bin Badil al-Khaza‘i Aba al-Fadl (m.408H). Beliau
merupakan pakar ilmu Hadith dan seorang gari al-Qur’an yang masyhur®.

(iii)  © Abd al-Qahir (meninggal 471H). Seorang pakar dalam Bahasa Arab, penyusun
kaedah ilmu Bal@ghah dan pengasas kepada ilmu Bayan.

(iv)  Aba al-Husin ‘Ali (meninggal 392H). Beliau merupakan gadi Kota Jurjan dan

Ray yang gemar menghayati syair®.

! Jaitu daripada keturunan Muhammad bin Zayd al-Da‘i (meninggal pada 287H/ 900M) yang
merupakan generasi ke 13 bernasab dengan Rasulullah s.a.w.

Z Dahulunya dikenali sebagai kota Astarabad, bandaraya kepada wilayah Golestan.

¥ Al-Jalabi, al-Mawla Khatib al-Jalabi (t.t), Kashf al-Zunin an Asama al-Kutub wa al-Funan, j 6,
Bayrat: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, h. 35.

* Ibid., h. 49.

® Malah beliau dikurniakan satu gedung khas untuk menyimpan syair-syair yang dihadiahkan oleh
pemerintah Kota Jurjan. Lihat Ahmad al-Shintanawi, Ibrahim Zaki Khurshid, ‘Abd al-Hamid Yinus,
Hafiz Halal (t.t), op. cit., h. 333-334.
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Al-Jurjani mendapat jolokan tokoh konservatif ‘7/m al-Kalam terunggul kurun
ke-15 Masihi di Parsi. Jolokan ini diberikan kepada beliau berikutan keistimewaan
manhaj yang digunakan oleh beliau dalam mengupas permasalahan metafizik,
khususnya ‘Iim al-Kalam. Keistimewaan manhaj tersebut terletak pada pengabungan
antara pendalilan epistemologi dengan manhaj yang digunakan oleh para al-Salaf al-
Salik. Manhaj ini telah mendapat pengiktirafan daripada tokoh-tokoh sarjana Islam
selepas daripada beliau seperti al-Karmani dan al-Abhari daripada Madhhab Ahl al-
Sunnah wa al-Jama‘ah'.

Al-Magrizi meriwayatkan bahawa al-Jurjani memiliki ketokohan yang tinggi
dalam ‘IIm al-Kalam yang mana ia setanding dengan tokoh-tokoh besar mutakallimun
yang lain. Ketokohan beliau ini telah meninggalkan kesan yang mendalam kepada anak
beliau Sayyid al-Shams Muhammad. Ibn Sabtah menceritakan bahawa Sayyid al-
Shams Muhammad ini mahir dalam pelbagai disiplin ilmu tetapi meninggal dunia pada
usia yang muda iaitu ketika berumur 40 tahun. Walau bagaimana pun, beliau sempat
mengalih bahasa dua karya mantik bapa beliau iaitu al-Kubra dan al-Sughra yang
ditulis di dalam Bahasa Parsi kepada Bahasa Arab®.

Di samping dikenali sebagai seorang tokoh ‘7im al-Kalam, al-Jurjani juga
dikenali mahir dalam berbagai bahasa. Beliau dikenal pasti mahir berbahasa ‘brani di
samping Bahasa Arab dan Parsi. Ini terbukti melalui hasil karya beliau al-Ta ‘rifat. la
merupakan sebuah kamus yang menghimpunkan ribuan istilah ilmu falsafah dalam

pelbagai bahasa yang disisipkan dengan maksudnya dalam Bahasa Arab®.

! Al-Dimyati, Mahmiid ‘Umar (1998), al-Takqig ‘ala Sharh al-Mawagif, j.1, Bayrat: Dar al-Kutub
al-‘Timiyyah, h. 1.

2 Al-Sakhawi (t.t), op. cit., h. 328-330.

% Al-Ta ‘rifat merupakan karya yang paling mashyur dalam bidang bahasa oleh al-Jurjani dan ia
telah menjadi rujukan utama pemaknaan dan pengolahan maksud istilah-istilah falsafah dunia moden
dalam pelbagai cabangnya samada ontologi atau psikologi. la mempunyai variasi cetakan yang berbagai
antaranya: Leipzig, Jerman pada tahun 1845M; Istanbul 1837M; Kaherah 1283H, 1306H; Saint
Petersburg 1897M.- Lihat Ahmad al-Shintanawi, lbrahim Zaki Khurshid, ‘Abd al-Hamid Yiinus, Hafiz
Halal (t.t), op.cit., h. 333-334.
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Al-Jurjani meninggal dunia pada tahun 816 Hijrah bersamaan dengan 1413
Masihi di Kota Shiraz setelah 76 tahun mengharungi kehidupan ilmiah di kota-kota
masyhur di tanah Arab. Beliau telah mengharumkan dunia Islam dengan wangian
iktikad Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah sebagaimana beliau warisinya daripada al-

Sabigan al-Awwalan.

2.2 Latar Belakang Pendidikan Al-Jurjani

Al-Jurjani telah mengharungi zaman pendidikan yang bervariasi dan berperingkat.
Semenjak kecil beliau telah tertarik kepada ilmu. Pada masa ini, beliau telah
didedahkan kepada ilmu Bahasa Arab seperti Naki, Balaghah dan Bayan yang mana
perkembangan ilmu-ilmu ini amat pesat berkembang di Kota Jurjan. Bermula dengan
pendedahan kepada ilmu-ilmu ini, beliau terus-menerus meminati bidang ilmu-ilmu
yang lain seperti Mangiq, perubatan, astronomi dan Figh. Di sini dirumuskan peringkat-

peringkat pembentukkan sahsiah ilmuwan beliau.

Pertama: Kota Jurjan

Kota Jurjan merupakan salah sebuah tempat di negara Parsi yang menjadi sebutan
ilmuwan dan sejarawan dunia. Mereka mengaitkannya dengan kemewahan tamadun
dan peradaban ilmu. Justeru, tidak hairan mengapa ramai sarjana Islam didominasi oleh
orang Parsi pada suatu ketika dahulu. Bahkan ramai ilmuwan Islam serata dunia
menziarahi Kota Jurjan semata-mata ingin menceduk manira ilmu daripada alim-

ulama’ yang menghuninya, antara yang menziarahinya ialah al-Ghazzali al-Tasi’.

! Al-Ghazzali telah memilih untuk berada di Kota Jurjan demi mengasah dan membentuk peribadi
ilmiah beliau. Beradanya beliau di sini meninggalkan nostalgia yang mendalam kepada beliau. Ini
terbukti tatkala beliau di ambang kemasyhuran, Kota Jurjan sentiasa menjadi sebutan beliau dihadapan
murid-murid beliau tentang keistimewaannya dan guru-guru yang beliau temui padanya. Lihat Muhd
Abduh bin Samah (2006M), “Pemikiran Akidah Al-Imam Al-Ghazzali Dalam Kitab lsya’ ‘Uliam al-Din:
Analisis Terhadap Kitab Qawa ‘id Al-‘Aga‘id” (Disertasi MA, Jabatan Akidah dan Pemikiran Islam,
Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya), h. 19.
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Di tempat kelahiran sendiri, al-Jurjani telah mendapat pendidikan asas dalam
ilmu Bahasa Arab, Tafsir, Figh, Manfiq dan Tarikh. llmu-ilmu ini didalami dengan
bersungguh oleh beliau sehingga beliau mampu menguasainya dengan baik.

Ibn Sabtah meriwayatkan bahawa al-Jurjani bukan sahaja sekadar mempelajari
ilmu-ilmu ini daripada alim-ulama’ yang masyhur di Kota Jurjan malah beliau giat
menghasilkan huraian (sharak) kepada apa yang dipelajari meskipun pada usia yang
masih muda. Buktinya, tulisan sulung beliau yang menghuraikan sebuah kitab yang
membahaskan ilmu Ma ‘ani yang dikarang oleh al-Tasi berjudul al-Miftah. Huraian al-
Jurjani tersebut dinamakan Sharf al-Miftah f7 ‘llm al-Lughah'.

Dalam lapangan Tafsir, al-Jurjani telah berguru dengan sekumpulan ulama’
Tafsir yang dikenali dengan panggilan ‘Mufassirin Zahrawin’. Beliau telah
membukukan pengajian beliau bersama Sheikh ‘Umar al-Bahyamani salah seorang
mufassir itu dan menamakan buku tersebut dengan kitab al-Kashaf ma ‘a al-Kashf li al-
Siraj. Pada kesempatan yang sama, al-Jurjani juga berguru dengan anak Sheikh ‘Umar
al-Bahyamani yang bernama Mulakhas al-Din Abi al-Khayr ‘Ali. Daripada beliau, al-

Jurjani mempelajari kitab Shark al-Miftah li al-Qutiib®.

Kedua: Kota Kaherah

Di Kota Kaherah, al-Jurjani telah mempelajari ilmu ‘4gidah dan Figh di samping
konsisten mendalami Tafsir dan Bahasa Arab. Antara guru yang dilawati oleh al-Jurjani
semasa di Kota Kaherah ialah al-Allamah Akmal al-Din yang masyhur alim dalam
Figh, Maniq dan Tafsir. Beliau juga merupakan seorang yang pakar dalam ilmu

muszalahah al-Hadith, Tarikh, Usil al-Figh dan Bahasa Arab®.

! Kitab ini dinamakan sedemikian sempena permulaan langkah ilmiah al-Jurjani dalam bidang ilmu.
Beliau berkata: “sebaik-baik jalan mengenal ilmu ialah mengenal nama dan keistimewaannya”.- Lihat al-
Sakhawi (t.t), op. cit., j. 3, h. 328.

? Ibid., h. 328.

* Ibid., h. 329.
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Di Kaherah juga al-Jurjani telah berguru dengan Imam Sa‘d al-Din al-
Taftazani® selama empat tahun. Daripada beliau, al-Jurjani mendalami Man¢iq dan ‘/im
al-Kalam. Hasil bersama dengan gurunya ini, al-Jurjani menampakkan minat yang
mendalam dalam membahaskan permasalahan ‘4gidah.

Dengan minat ini, ia membawa al-Jurjani bertemu dengan al-‘Allamah
Mubarakshah, salah seorang murid kepada al-Iji. Daripada Mubarakshah, al-Jurjani
telah mempelajari kitab al-Mawaqif. Di samping mempelajarinya, beliau telah
menghuraikannya dan menamakan huraian tersebut sebagai Shark al-Mawdaqif al-
Sulganiyyah?.

Walaupun al-Tji* dan al-Jurjani berasal dari tanah air yang sama* namun mereka
berdua tidak sempat bertemu sungguhpun usia al-Jurjani sebaya dengan usia murid-
murid al-Iji yang lain. lbn al-‘Imad menerangkan mengapa mereka berdua tidak dapat
bertemu disebabkan oleh dua faktor:

a) Faktor situasi: Ketika al-Jurjani meningkat dewasa, al-Iji telah difitnah dan
dipenjarakan. Dengan sebab ini, al-Jurjani tidak sempat berguru dengan al-Iji walaupun

beliau telah mengetahui ketokohan dan keilmuwan al-Iji.

! Nama penuh beliau ialah Mas‘@d bin ‘Umar bin ‘Abd Allah. Beliau dilahirkan pada bulan Safar
tahun 724 Hijrah di perkampungan Taftazan, sebuah kawasan di unjuran Kota Nasa iaitu sebuah kota di
Kharasan. Beliau mendapat pendidikan awal di tanah air beliau sendiri dan kemudian berhijrah ke
Samargand. Di sini beliau telah bertemu dan berguru dengan ‘Add al-Din al-Tji. Kemudiannya beliau
berpindah ke Kota Jurjan pada 742 Hijrah. Di sini beliau telah menulis huraian kepada kitab karangan al-
Zanjani dalam bidang Bahasa Arab dengan memberi judul al-Tasrif. Di samping itu, ramai juga murid
yang datang berguru dengan beliau semasa di sini. Pada tahun 748 Hijrah, beliau menuju ke Kota Harrat
dan menghadiahkan karangan ulung beliau iaitu al-Mugi! ‘ala al-Talkhis kepada raja Harrat, Mu‘iz al-
Din Abi al-Husin. Beliau menghabiskan banyak masa mengembara dan mengarang kitab-kitab dan juga
sharah sehinggakan karya beliau dianggarkan berjumlah melebihi 100 buah. Beliau meninggal dunia
pada tahun 793 Hijrah.- lbn ‘Imad, Abi al-Fallah ‘Abd al-Hayy bin al-‘Imad al-Hanbali (1351H),
Shadharrat al-Dhahab, juz. 6, (T.T.P): Maktabah al-Quds, h. 319.

2 Al-Sakhawi (t.t), op. cit., j. 5, h. 329.

® Nama penuh beliau ialah ‘Abd al-Rahman bin Rakn al-Din Ahmad bin ‘Abd al-Ghaffar al-Bakri
al-Qadi, ‘Add al-Din al-Iji. Pakar dalam ‘Ilim al-Usil dan al-Ma ‘@ni. Beliau difitnah dan diseksa oleh
Karman iaitu pemerintah negara Parsi. Beliau dipenjarakan di dalam kubu istana sehingga mati syahid
pada tahun 756 Hijrah. Al-Jalabi (t.t), op. cit., j. 5, h. 527.

* laitu Tj yang merupakan sebuah wilayah di persisiran pantai Shiraz.
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b) Faktor keselamatan: Ancaman pemerintah Parsi kepada mereka yang
mempunyai kaitan dengan al-Iji. Ancaman ini mengakibatkan ibu bapa al-Jurjani
melarang beliau mendekati al-Tji".

Dicatatkan bahawa al-Jurjani telah menghabiskan masa pengajian yang lama di

Kota Kaherah berbanding di kota-kota yang lain?.

Ketiga: Kota Harrat
Kota Harrat merupakan sebuah kota yang berada di sebelah barat daya Afghanistan. la
juga merupakan salah sebuah kota yang masyhur sebagai pusat tamadun Islam. la
dilawati oleh ramai cendiakawan daripada serata pelusuk dunia untuk berbincang dan
bertukar pendapat. Lawatan mereka ini menyebabkan al-Jurjani mengambil peluang
untuk berada di Kota Harrat bagi mendengar dan mengambil pengalaman daripada
perbincangan mereka. Di sini beliau telah mempelajari ilmu Falsafah dan astronomi di
samping memperkasakan Manyiq, Bayan dan Bala@ghah.

Al-Sakhawi mencatatkan bahawa al-Jurjani telah melawati Kota Harrat setelah
ketokohan beliau terserlah di Kota Kaherah. Oleh kerana itu, setibanya beliau di Kota
Harrat, beliau tidak dilayan sebagai seorang murid bahkan diraikan sebagai seorang

guru (mu ‘allim)®.

! Ibn al-‘Imad (1351H), op. cit., h. 318.
? Dicatatkan hampir 10 tahun.
® 1bid.
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Keempat: Kota Samargand

Lawatan al-Jurjani ke Kota Samargand bukanlah di atas kerelaan hati beliau atau
jemputan teman-teman di sana, namun ia berlaku di atas desakan dan kemaslahatan
bagi dunia ilmiah Islam.

Sebelum ke Kota Samargand, al-Jurjani telah pulang ke Kota Shiraz setelah
lebih 30 tahun mengembara menghimpun ilmu dan pengalaman. Kepulangan beliau ini
sebenarnya mematuhi nasihat guru beliau al-Taftazani dan pelawaan daripada al-Shah
Shuja‘ bin Muhammad Muzaffar, gabenor Kota Shiraz. Sekembalinya al-Jurjani ke
tanah air, beliau dianugerahkan jawatan guru dan diminta mengajar di Kota Shiraz.
Perlantikan tersebut berlaku pada tahun 779 Hijrah.

Pada tahun 789 Hijrah, Timiar' panglima Monggolia telah menyerang Kota
Shiraz setelah memusnahkan kota-kota besar Islam yang lain termasuk Damshiq dan
Baghdad. Serangan ini mengakibatkan penduduk Kota Shiraz termasuklah al-Jurjani
ditawan oleh tentera Timar.

Untuk beberapa ketika, al-Jurjani telah ditawan di tanah air sendiri sehinggalah
ditebus oleh Bir Muhammad Ghiyath al-Din Bir ‘Ali? dan dibawa ke Kota Samargand®.
Di kota ini, al-Jurjani dianugerahkan sebuah dewan khas untuk menyampaikan
pengajaran di samping menjadi tempat perbincangan beliau bersama ilmuwan lain

khasnya al-Taftazani, al-‘Ala’ al-Rami dan °‘Ali bin Misa. Al-Jurjani mendapat

! Dikenali juga dengan nama Timir al-A aj (737- 808H/ 1336-1305M). Dia merupakan panglima
kanan kerajaan Monggolia yang mempunyai nasab keturunan dengan Genghiz Khan yang telah
memporak-perandakan kerajaan Syiria, ‘Iraq dan kebayakan kerajaan barat Islam pada suatu masa
dahulu. Baghdad juga turut dimusnahkan oleh tentera Timir pada tahun 795H/1393M, dan daripada
kemusnahan kota ini bermulalah kemusnahan kota-kota Islam yang lain.- Lihat al-Munazzamah al-
‘Arabiyyah li al-Tarbiyyah wa al-Thagafah wa al-‘Ulam (2003), op. cit., h. 208.

Z Beliau merupakan salah seorang pegawai pemerintah di bawah pentadbiran Timiir. Beliau juga
merupakan saudara kepada Malik Muhammad al-Sarkhi bin Malik Mu‘iz al-Din Husin Kurt. Dipercayai
beliau juga yang telah menebus al-Taftazani daripada menjadi tawanan tentera Timir dan memindahkan
beliau ke Sarkhis. Lihat al-Suyiti, Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman bin al-Kamal (1957), Baghiyyah al-
Wa ‘ah, al-Qahirah: Matba‘ah Mustafa al-Babi al-Halabi wa Awlad, h. 391.

® Ahmad al-Shintanawi, Ibrahim Zaki Khurshid, <Abd al-Hamid Yiinus, Hafiz Halal (t.t), op.cit., h.
333.
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sanjungan yang tinggi daripada penduduk Kota Samargand sehinggakan ramai daripada
mereka yang mengkagumi beliau sebagaimana kebiasaan bangsa Balkhan®.

Pada tahun 807 Hijrah, Timar telah menemui ajalnya. Kematiannya
mengakibatnya kuasa penaklukannya ke atas dunia Islam mulai menyusut. Dengan
kesempatan ini, al-Jurjani kembali pulang ke tanah air dan menghabiskan baki usianya
di sana. Berkata Abai Futiih al-Tawisi:

Al-Jurjani telah meninggal dunia pada 6 Rabi‘ al-Akhir dan jasad beliau

disemadikan berhampiran Masjid al-<Atiq di dalam Kota Shiraz. Kawasan

makam beliau ini dinamakan Medan Sawahan yang mana kawasan ini

telah dibina sendiri oleh beliau semasa hidupnya. Semoga Allah

merahmati ruh beliau serta keluarga dan pengikut beliau®.

Daripada catitan mengenai pengembaraan ilmu al-Jurjani, menggambarkan
beliau seorang yang gigih dan tekun menimba ilmu. Bersifat dengan sifat murid yang
sejati iaitu merendah diri, ikhlas dalam menyampaikan ilmu dan berpendirian terbuka.

Inilah yang melayakkan beliau ditabalkan sebagai tokoh ilmuwan yang seharusnya

diikuti oleh ilmuwan Islam kini®.

! Al-Sakhawi (t.t), op. cit., j. 5, h. 328.

2 Di antara murid-murid al-Jurjani yang masyhur ialah: Al-Riyad al-Shahir Qadi Zadah al-Riimi;
Fath Allah al-Sharwani; Fakhr al-Din al-‘Ajmi. Ibid., h. 329.

® Catitan tambahan mengenai al-Jurjani; pada usia tua beliau disifatkan berjanggut putih dengan
wajah yang bercahaya. Petah ketika berucap. Kaya dengan ibarat dan bahasa yang indah. Mahir dalam
pidato dan tinggi semangatnya bahkan al-Magrizi menyifatkan al-Jurjani lebih rajik daripada guru beliau
al-Taftazani. Al-Sakhawi (t.t), op. cit., j. 5, h. 328.
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2.3  Kisah Al-Jurjani Bersama Timir

Kisah ini telah dinukilkan oleh Ibn al-‘Imad daripada kitab al-Manhal al-$afi karangan
Bardi. Tujuan Ibn al-‘Imad menukilkan kisah ini adalah untuk membuat penilaian
semula terhadap apa yang telah digambarkan oleh Bardi®.

Bardi menyebutkan bahawa al-Jurjani juga dikenali dengan panggilan “barakah
al-Sharif”. Panggilan “barakah” ini sebenarnya telah diberikan oleh Timir kepada al-
Jurjani. la berpunca daripada kepercayaan kuat Timiir terhadap kekeramatan (kar@amah)
al-Jurjani yang mana melaluinya kota-kota besar yang lain di Parsi mampu ditawan
dengan mudah. Kepercayaan Timar ini bertambah kuat tatkala dia berjaya memerangi
tentera Balkhan.

Diriwayatkan bahawa telah tercetus konflik di antara Timar dengan Sultan
Husin, pemerintah Balkhan pada tahun 771 Hijrah. Konflik ini berlarutan sehinggalah
kemuncaknya iaitu pertempuran antara kedua-duanya yang dikenali dengan peristiwa
Qan. Pertempuran di perbatasan Turkistan ini menyaksikan ramai tentera Timar tewas
dan terbunuh dan sebahagian yang terselamat melarikan diri bersamanya.

Di kala memikirkan tentang kekalahannya, Timiir menyeru al-Jurjani yang
ketika itu sedang menuju ke arahnya: “Wahai tuan, lihatlah keadaan saya ini!”. Al-
Jurjani menjawab: “Janganlah kamu takut”. Lalu beliau mengambil segenggam tanah
dan melontarkannya ke arah bala tentera Sultan Husin seraya menjerit: “baghi fekhti”
dalam bahasa Turki yang bermaksud: “Wahai musuh, larilah kamu!” Mendengar jeritan
al-Jurjani tersebut, Timiir dan diikuti tenteranya turut sama menjerit sambil meluru
menerkam tentera musuh. Ternyata dengan apa yang dilakukan oleh al-Jurjani, Timir
berjaya memerangi musuh mereka sungguhpun pada permulaannya mereka dikalahkan.

Demikianlah kisah al-Jurjani bersama Timar sebagaimana dicitrakan oleh Bardi.

! Bardi, Ibn Taghri Bardi (t.t), al-Manhal al-$afi, j. 3, (T.T.P) (T.P), h. 356.
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Walau bagaimana pun, kisah ini dinafikan kesahihannya oleh Ibn al-‘Imad
malah beliau menyifatkan kisah ini adalah palsu jika ia menceritakan sahsiah al-Jurjani
atau kisah ini sebenarnya telah menggambarkan individu lain yang mana dia bukanlah
al-Sayyid al-Sharif al-Jurjani. 1bn al-‘Imad berkata:

Dan walau bagaimana pun, saya tidak menyakini beliau (al-Jurjani) yang

menjadi perantaraan kemaslahatan Timiar dan sebagai penyokong untuk

merealisasikan tujuan kufurnya. Segala urusan beliau saya serahkan
kepada Allah SWT*!

Pada penulis pula, tanpa dipengaruhi oleh sikap preventif, apa yang

digambarkan oleh Bardi adalah bertentangan dengan sahsiah sebenar al-Jurjani. Penulis

membuktikan kenyataan ini dengan beberapa hujah:

Pertama: Pengenalan al-Jurjani dengan panggilan “barakah al-Sharif”

Merujuk kepada Shadharrat al-Dhahab, selain al-Jurjani, Sharif ‘Alwi juga dipanggil
dengan panggilan “barakah al-Sharif”. Mengikut satu pendapat, Sharif ‘Alwi berasal
dari Parsi dan kemudian berhijrah ke Mesir dan seterusnya ke Samargand. Dari
pendapat yang lain, beliau berasal dari Madinah atau Kota Mekah?, beliau juga hidup
sezaman dengan al-Jurjani. Justeru, identiti sebenar barakah al-Sharif masih belum

dapat dipastikan sama ada dia adalah al-Jurjani atau Sharif ¢ Alwi.

! Ibn al-‘Imad (1351H), op. cit., j. 6, h. 43.
2 Ibid.
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Kedua: Pengembaraan ilmiah al-Jurjani

Sebagaimana yang dicatatkan oleh al-Nagid al-Sakhawi dan Da’irah al-Ma ‘arif al-
Islamiyyah’, al-Jurjani telah merantau mencari ilmu dalam satu jangka masa yang lama
tanpa memberi ruang kepada beliau untuk terlibat dengan politik. Justeru,
bagaimanakah terdapat kisah yang memperlihatkan wujudnya satu ketika yang mana al-
Jurjani sempat berjinak-jinak dengan pembesar-pembesar dan melibatkan diri dengan

kancah peperangan?

Ketiga: Keakraban al-Jurjani dengan pemerintah-pemerintah Islam
Al-Jurjani dihormati dan disegani oleh pemerintah-pemerintah Islam. Bagaimana
penulis melihat pelawaan yang ditawarkan oleh gabenor Kota Shiraz, al-Shah Shuja‘
dan perlindungan yang diberikan oleh Bir Muhammad, menunjukkan pemerintah-
pemerintah ini menghormati al-Jurjani. Justeru, adalah tidak wajar beliau membalas
penghormatan yang diberikan dengan pembelotan, khianat dan membinasakan umat
Islam sendiri dengan bersengkongkol melakukan kezaliman bersama Timir.
Bagaimana wajarnya al-Jurjani menyokong Timiir memerangi Sultan Husin
dan melupai kekejaman Timar terhadap penduduk Islam di kota Baghdad dan
Dimashqg? Apakah wajar tindakan sedemikian ditampilkan oleh seorang yang belajar
ilmu Allah yang mana Dia bersifat dengan al-Jabbar dan al-Muntagim? Apa yang
jelas, al-Jurjani sendiri telah ditawan oleh Timiar dan ini memustahilkan gambaran

beliau bersekutu dengan Timir.

Al-Sakhawi (t.t), op. cit., j. 5, h. 328-330. Ahmad al-Shintanawi, Ibrahim Zaki Khurshid, ‘Abd al-
Hamid Yinus, Hafiz Halal (t.t), op. cit., h. 333-334.
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2.4  Karyaal-Jurjani

Al-Sakhawi meriwayatkan al-Jurjani telah menghasilkan 50 karya yang masyhur'.
Karya-karya tersebut merangkumi disiplin ilmu yang berbagai. Antaranya ialah;

(a) Kamus:

1. Al-Ta ‘ritat’.

(b) Kaedah Bahasa Arab

2. Shuriih ‘ala Sharh al-Taftazani ‘ala Talkhiy al-Miftah al-Qazwini®. Kitab ini juga
dikenali dengan nama Shark al-Mugil.

3. Shurith ‘ala Shark al-Bukhari ‘ala Kitab Hikmah al- ‘Ayn*.

4. Sharh ‘ala Juz’ al-Thalith min Mafatih al- ‘Uliam al-Sakaki’.

5. Sharh al-Rida.

6. Sharh al-Tufah.

(c) Tafsir al-Qur’an al-Karim:

7. Kitab al-Tafsir al-Zahrawin.

8. Kitab al-Mukhtasar al-Tawal; ‘ al-Asbahani.
9. Sharh al-Tawali ‘ al-Asbahani.

10. Shark al-Tadhkirah Nasir al-Din al-Tisi°.

! Al-Sakhawi (t.t), op. cit., h. 328-330.

2 Mempunyai variasi cetakan yang berbagai. Antaranya cetakan Leipzig tahun 1845M; Istanbul
1837M; Kaherah 1283H dan 1306H; Saint Petersburg 1897M.- Lihat Ahmad al-Shintanawi, lbrahim
Zaki Khurshid, ‘Abd al-Hamid Yiinus, Hafiz Halal (t.t), op.cit., h. 333.

® Al-Qazwini adalah gelaran kepada Sheikh Jalal al-Din bin ‘Abd al-Rahman al-Qazwini al-Shafi‘.
Dikenali dengan gelaran Khatib Dimashg.- Lihat Ibrahim Shams al-Din (2001), Hasyiah Sharh al-
Magasid, j. 1, Bayrat: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, h. 8.

* Cetakan Culcatta 1845M.- Lihat Ahmad al-Shintanawi, Ibrahim Zaki Khurshid, ‘Abd al-Hamid
Yunus, Hafiz Halal (t.t), op.cit., h. 334.

® Al-Sakaki adalah gelaran yang diberikan kepada al-<Allamah Siraj al-Din Abi Ya‘qib Yasuf bin
Abi Bakr al-Sakaki.- Lihat Ibrahim Shams al-Din (2001), op. cit., h. 8.

® Nama penuh beliau ialah Nasir al-Din Muhammad bin Muhammad bin al-Husin (597-672H/
1200-1273M). Ahli falsafah dan juga astronomi. Dilahirkan di Tus dan meninggal di Baghdad. Pernah
berkhidmat sebagai pegawai atasan di bawah pemerintahan Hulak dan Towwar daripada kerajaan
Monggolia. Antara karya beliau yang masyhur ialah al-Jibra (Algebra); al-Mugabalah; Takrir Usil
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11. Hashiyah al-Kashaf al-Zamakhshari'.

12. Hashiyah Tafsir al-Baydawi.

13. Hashiyah al-Khulasah al-Tibbi.

14. Hashiyah al-Awarif wa al-Hidayah al-Hanafi.

15. Hashiyah al-Magali “.

(d) Al-Figh:
16. Sharh ‘ala Fara id al-Hanadiyyah al-Sirajiyyah wa al-Wigayah al-Sahawandi?.
17. Hashiyah al-Mishkah.

18. Hashiyah Hul Mushkilah.

(e) Manyiq:

19. Kitab al-Ugil al-Manfigiyyah®.
20. Kitab al-Sughra wa al-Kubra.
21. Sharh Tahrir Iglidis al-Tasi.

22. Hashiyah Takrir al-Qawa ‘id al-Mangigiyyah Qutub al-Din al-Razi*.

Iglidés; Asas al-Iqtibas; Tajrid al-Kalam. Lihat al-Munazzamah al-‘Arabiyyah 1i al-Tarbiyah wa al-
Thagafah wa al-‘Ulam (2003), op. cit., h. 802.

! Al-Zamakhshari adalah gelaran kepada Mahmiid bin ‘Umar Aba al-Qasim (meninggal dunia
538H/1144M). Merupakan seorang pakar ilmu Bahasa Arab, Tafsir dan juga seorang tokoh pemikir
Islam yang berMadhhab Mu‘tazilah. Beliau adalah pengarang kepada kitab Asas al-Balaghah; al-
Mufagsal; al-Kashaf. Ibid., h. 583.

2 Cetakan Maktabah Qasan 1889M dan 1893M. Lihat Ahmad al-Shintanawi, lbrahim Zaki
Khurshid, ‘Abd al-Hamid Yiinus, Hafiz Halal (t.t), op.cit., h. 333.

* Cetakan Kaherah 1328H. Ibid., h. 334.

* Qutub al-Din al-Razi adalah gelaran kepada Mahmiid bin Muhammad al-Razi (meninggal 766H).
Kitab Hashiyah ‘ala Tahrir al-Qawa ‘id al-Mangigiyyah dimiliki oleh penulis sendiri yang bertarikh
cetakannya tahun 1367H/ 1948M oleh syarikat cetakan Mustafa al-Babi al-Halabi wa Awladihi bi Misr.

32



(f) Falsafah:

23. Kitab al-Afaq wa al-Anfis.

24. Kitab al-Wujiad wa al- ‘Adam.

25. Sharh Hidayah al-Hikmah.

26. Sharh Hikmah al-Ishraq.

27. Hashiyah Tajrid al-Kalam Nasir al-Din al-Tusi.
28. Risalah li al-Wujid fi al-Mawjid.

29. Risalah li al-Wujad.

(9) ‘llm al-Kalam:
30. Shark ‘ala Kitab al-Mawagif al-Sulganiyyah fi ‘llm al-Kalam.
31. Shark Qasidah Ka‘ab bin Zahir.

32. Sharh Matan Ashkal al-Ta sis.

(h) Pengurusan dan pentadbiran:

33. Kitab al-Jughmini.

(i) Karya dalam bahasa Parsi

34. Kitab al-Mutawasit.

35. Kitab al-Kafiyah.

36. Kitab al-Awamil al-Murjaniyyah.

37. Kitab Managib al-Khawdjah Baha’ a/-Din al-Nagsha Bandi.
38. Kitab Bahsat wa Nasit.

39. Shurizh Mawsii ‘ah Bikujak®.

40. Sharh Nagrikar.

! Cetakan Calcutta 1261H, Ibid., h. 333.

33



41. Sharh al-Khubaysi.

42. Sharh al-Talwik wa al-Tawdih wa al-Nisab.
43. Sharh Risalah al-Wad 7.

44. Sharh Shak al-Isharat al-Tiisi.

45, Risalah al-Mugadimah fi al-Sarf.

46. Risalah al-Mugadimah fi al-Harf.

47. Risalah al-Mugadimah fi al-Sawt.

48. Risalah Ajwibah As’ilah Iskandar Sultan Tabriz.

2.5 Sumbangan Al-Jurjani Dalam “Ilm Al-Kalam

Dalam kajian ini, sumbangan al-Jurjani dalam bidang ‘Ilm al-Kalam dilihat dari dua
aspek. Pertama metodologi yang digunakan oleh beliau dalam mengupas permasalahan
Tawhid dan kedua karya ‘7Im al-Kalam yang dihasilkan oleh beliau. Ini diperincikan

sebagaimana berikut:

2.5.1 Mendokong Metode Pendalilan
Metode pendalilan (minhaj istidlaliyyan) yang dimaksudkan di sini ialah cara
membuktikan pemahaman terhadap permasalahan ‘7/m a/-Kalam dengan berpandukan
petunjuk yang dikemukakan oleh al-Qur’an dan al-Sunnah s.a.w.

Pada al-Jurjani, ‘7/m al-Kalam merupakan ilmu yang menyentuh iktikad umat
Islam. Dengannya mereka mampu mencapai hakikat iman dan tagwa. Justeru, wajib
iktikad ini dijelaskan dengan terang berpandukan dalil dan hujah yang sahih dan

memuaskan (igna ‘). Jika tanpa dalil dan hujah ini nescaya umat Islam terpinga-pinga
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keliru dan memungkinkan mereka berada dalam kesesatan®. Pendekatan pembuktian al-

Jurjani ini dapat diperhatikan sebagaimana berikut:

Q) Mendasari Manhaj Madhhab Salaf al-Salik

Manhaj al-Jurjani dalam mengupas permasalahan ‘/im al-Kalam adalah seiras dengan
manhaj pengupasan (manhajiyyah al-bakt) para al-Salaf al-Saliz yang mana mereka
memutlagkan petunjuk wahyu dalam mengupas permasalahan agidah.

Dalam mendasari manhaj para al-Salaf al-$aliz ini, al-Jurjani menjejaki
pemikiran al-Razi* kerana beliau pada pandangan al-Jurjani adalah pendokong manhaj
al-Salaf al-Salik yang telah berjaya menyusun-atur manhaj tersebut dengan baik dalam
mendepani permasalahan ‘7/m al-Kalam pada zaman beliau®.

Penjejakan al-Jurjani ini amat jelas dapat dilihat pada sifat berhati-hati beliau
dalam menzahirkan pendapat. Beliau tidak akan menjelaskan suatu isu melainkan
setelah mengemukakan konklusi yang telah dicapai tokoh-tokoh terdahulu. Ini
bertepatan dengan panduan al-Razi yang menyebut:

Jikalau dibolehkan membahaskan sesuatu permasalahan yang

memerlukan pentakwilan [akli] maka lebih utama para Sahabat r.a. dan

tabi’in yang mentakwilkannya terlebih dahulu kerana mereka hampir

dengan zaman nubuwwah dan paling arif memahami asbab nuzil ayat-
ayat al-Qur’an”.

Y Al-Jurjani, al-Sayyid al-Sharif ‘Ali bin Muhammad al-Jurjani (1948), Hashiyah ‘ala Tahrir al-
Qawa ‘id al-Mantigiyyah, c. 2, al-Qahirah: Matba‘ah Mustafa al-Babi al-Halabi wa Awladi, h. 15.

2 Nama beliau ialah Muhammad bin ‘Umar bin al-Husyn bin al-Hasan bin ‘Ali al-Tamimi al-Bakri
al-Tabrastani al-Razi, Fakhr al-Din. Dikenali juga dengan gelaran lbn al-Khatib al-Shafi‘i al-Fagih.
Dilahirkan di Ray pada tahun 543 Hijrah dan meninggal dunia di Harrah pada tahun 606 Hijrah. Lihat
Ibrahim Shams al-Din (2001), op. cit., j. 1, h. 52.

¥ Al-Jurjani, “Ali bin Muhammad (1998), Sharh al-Mawagif, Bayriit: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, j.
1,h.09.

* Al-Razi, Fakhr al-Din al-Razi (1994), Asas al-Taqdis, Bayrat: Dar al-Jil, h. 207.
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(i) Menolak Pentakwilan Mutlaq Akal

Setiap manhaj yang menjadikan al-Qur’an dan al-Sunnah sebagai petunjuk maka ia
menolak pentakwilan mutlag akal. Selaras dengan manhaj Madhhab al-Salaf al-Salik,
kita dapati al-Jurjani tidak mengambil takwilan mutlak akal dalam membuktikan
pemahaman terhadap permasalahan ‘/lm al-Kalam. Pentakwilan mutlak akal yang
dimaksudkan di sini ialah menjadikan akal sebagai penilai mutlag setiap perkara sama

ada berkaitan dengan hamba mahupun dengan Allah SWT.

(ili)  Mendokong Manhaj Wasa¢iyyah

Setiap panduan yang ditunjukkan wahyu ia menepati apa yang dianalisis oleh akal.
Bahkan akal berperanan mengimplementasikan panduan wahyu sesuai dengan tujuan
akal diciptakan iaitu sebagai asas pertanggungjawaban (manay taklzfi).

Walaupun mendasari manhaj wahyu, al-Jurjani sama sekali tidak menafikan
peranan akal dalam memahami masalah ‘/Im al/-Kalam. Peranan tersebut ialah
memahami isu yang dibahaskan dan mengenal pasti dalil serta hujah yang diutarakan
apakah ia sahih dan tepat serta mampu membezakannya daripada dalil dan hujah palsu

dan salah.
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2.5.2 Karya ‘Ilm Al-Kalam
Di antara karya yang dibawakan di sini sebagai bukti sumbangan al-Jurjani dalam
bidang ‘Ilm al-Kalam ialah; Hashiyah ‘ala tahrir al-Qawa ‘id al-Mantigiyyah dan

Risalah fi bayan maratib al-Mawjidat fi al-Mawjidiyyah.

(i) Hashiyah ‘ala tahrir al-Qawa ‘id al-Mantigiyyah
Genre karya ini bersifat hashiyah'. la menghuraikan petikan kandungan sebuah karya
Manriq yang berjudul Kitab takrir al-Qawa ‘id al-Mantigiyyah yang dikarang oleh
Qutb al-Din Mahmid bin Muhammad al-Razi (m.766H). Karangan Shaykh Mahmiid
al-Razi ini pula merupakan huraian (sharak) kepada Kitab shark Risalah al-
Shamsiyyah yang dikarang oleh Najm al-Din ‘Umar bin ‘Ali al-Qazwini yang masyhur
digelar dengan gelaran Imam al-Katibi (m.493H).

Kandungan kitab Hdashiyah ‘ala tahrir al-Qawa ‘id al-Mantigiyyah terbahagi
kepada lima bahagian. Bahagian-bahagian ini dinamakan sebagai al-Magalah

(rencana). Setiap al-Magalah mengandungi perbahasan-perbahasan yang tertentu;

! Hashiyah bermaksud “apa yang dikaitkan ( ‘ulliga) pada penerangan kitab dengan penambahan
dan penjelasan. Lihat al-Munazzamah al-‘Arabiyyah li al-Tarbiyah wa al-Thagafah wa al-‘Ulam (2003),
op. cit., h. 321.
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Al-Magalah yang pertama; membahaskan tentang pengenalan kepada ‘/lm al-

Manyiq, kelebihan dan keperluan mempelajarinya.

Al-Magalah yang kedua; membahaskan tentang al-Mufradat'. Perbahasan
mengenainya diperincikan pula kepada empat bahagian. Bahagian-bahagian ini
dinamakan dengan al-Fasl.

Q) Al-Fagl yang pertama membahaskan permasalahan lafaz (al-Lafz).
(ii) Al-Fasl yang kedua membahaskan permasalahan makna mufrad (ma ‘ani al-

Mufradah).

(iii) Al-Fagsl yang ketiga membahaskan permasalahan majmuk dan juzuk (al-Kulli
wa al-Juz’i).

(iv)  Al-Fasl yang keempat membahaskan permasalahan definisi (al-7a ‘rifat).

Al-Magalah yang ketiga; membahaskan tentang al-Qadaya (pernyataan) dan
hukum-hukumnya. Perbahasan mengenainya diperincikan kepada tiga bahagian yang
juga dinamakan dengan al-Fasl.

(i) Al-Fasl yang pertama membahaskan pernyataan al-Hamliyyah (penanggungan).
Perbahasan ini mengandungi empat isu yang mana setiap isu dibahaskan
dibawah subtopik al-Bakth.

(i) Al-Fasl yang kedua membahaskan pernyataan al-Shargiyyah (pensyaratan).

(iii) Al-Fasl yang ketiga membahaskan pernyataan akkam al-Qadaya (hukum-
hakam pernyataan). Perbahasan ini mengandungi empat isu yang mana isu-isu

tersebut juga dibahaskan dibawah subtopik al-Bakth.

! Mufradat merupakan kata jamak kepada kalimah “mufradah”. Ta bermaksud himpunan beberapa
perkara serupa dalam memberi maksud yang sama. Al-Munazzamah al-‘Arabiyyah li al-Tarbiyah wa al-
Thagafah wa al-Ta‘lam (2003), op. cit., h. 925.
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Al-Magalah yang keempat; membahaskan tentang al-Qiyas (kiasan).
Perbahasan mengenainya diperincikan kepada lima bahagian yang juga dinamakan
dengan al-Fasl.

(1 Al-Fagl yang pertama membahaskan permasalahan takrif al-Qiyas.
(ii) Al-Fasl  yang  kedua  membahaskan  permasalahan  al-Mukhtalizat

(percampuran)®.

(iii) Al-Fagsl yang ketiga membahaskan permasalahan al-lgtiranat wa al-Shartiyyat

(kias secara langsung/tanpa syarat dan bersyarat).

(iv) Al-Fasl yang keempat membahaskan permasalahan al-Qiyas al-Istithna i (kias
pengecualian).
(v) Al-Fasl yang kelima membahaskan permasalahan Lawahiq al-Qiyas (lampiran

Kiasan).

Al-Magalah yang kelima; adalah al-Khatimah (penutup). Perbahasannya
menjurus membahaskan dua perkara.
Q) Mawad al-Agyisah (kandungan kiasan).

(i)  Ajza’ al-‘Ulam (bahagian-bahagian ilmu).

! Al-Mukhtalizat adalah kiasan yang terhasil daripada pengamatan terhadap sudut-sudut pernyataan
(gadiyyah). Contohnya, gadiyyah yang berbunyi: setiap keldai ditunggangi Zayd (kulliz himar markab
Zayd). Qadiyyah ini dikira sebagai kiasan kemungkinan umum berlaku kerana gadiyyah menggambarkan
Zayd menunggang semua keldai, dan ia adalah mustahil secara realiti. Kiasan ini berbeza dengan kiasan
gadiyyah yang berbunyi: setiap tunggangan Zayd adalah kuda (kullu markib Zayd furus). Qadiyyah ini
dikira sebagai kiasan daruri kerana gadiyyah menggambarkan setiap kali Zayd menunggang difahami dia
menunggang kuda. Lihat keterangan lanjut dalam Mahmiid al-Razi, al-lmam Mahmid bin Muhammad
al-Razi (1948M), Takrir al-Qawa idal-Manyigiyyah, c. 2, al-Qahirah: Matba‘ah Mustafa al-Babi al-
Halabi wa Awladih, h. 149.
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Melalui Hashiyah ‘ala tahrir al-Qawa ‘id al-Mangigiyyah, al-Jurjani telah
menyumbangkan sebuah karya yang bermanfaat untuk memahami ‘7/m al-Kalam.
Sungguhpun karya ini adalah sebuah karya Mangiq yang tidak membahaskan
permasalahan ‘7/lm al-Kalam secara langsung, tetapi keperluan mempelajari Mantiq
adalah asas yang perlu bagi memahami permasalahan ‘Iim al-Kalam. Justeru,
pemahaman yang sebenar terhadap permasalahan ‘7im al-Kalam mestilah berasaskan
penguasaan yang ampuh terhadap Manyig. Dengan penghasilan karya ini, al-Jurjani
telah menyumbangkan satu asas yang penting untuk memahami ‘7im al-Kalam
seterusnya membuktikan kemampuan beliau dalam menghurai permasalahan agidah

dengan sahih dan terperinci.

(ii)  Risalah fi bayan maratib al-Mawjidat fi al-Mawjidiyyah*
Genre karya yang ringkas ini adalah ‘7lm al-Kalam. la membincangkan tentang sifat-
sifat kewujudan (sifa¢ al-Wujidiyyah). Pada al-Jurjani, sifat-sifat kewujudan terbahagi

kepada tiga bahagian.

Bahagian Pertama: Kewujudan yang bersifat sandaran

Sifat kewujudan ini diibaratkan seumpama cahaya yang menerangi bumi. Cahaya ini

bersifat sandaran (adaf) kerana ia bukanlah cahaya yang berpunca daripada bumi.

Bahkan bumi mendapatkannya daripada planet lain seperti matahari, bulan dan bintang.
Maksud ibarat ini merujuk kepada kewujudan sesuatu yang bersandar kepada

sesuatu yang lain. Ini kerana cahaya yang menerangi bumi bersandar kepada cahaya

matahari, bulan atau bintang.

! Penulis mendapatkan artikel ini daripada halaman web

http://faculty.washington.edu/heer/jujanil.htm. Dicatatkan di akhir lembaran artikel ini, manuskrip asal
artikel ini telah dipindahkan daripada simpanan Yahuda no siri 5373 ke perpustakaan Universiti
Brinston.
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Al-Jurjani menyatakan bahawa sesuatu yang bersandar kewujudannya kepada
sesuatu yang lain sebagaimana dalam ibarat di atas tepat menggambarkan sifat atau
hakikat kewujudan makhluk. Ini kerana kewujudan makhluk bersandar kepada
kewujudan Pewujud mereka iaitu Allah SWT; tanpa kewujudanNya nescaya tidak

wujudlah mereka.

Bahagian Kedua: Kewujudan yang bersifat mungkin

Sifat kewujudan ini diibaratkan seumpama cahaya matahari. Cahaya ini bersifat
mungkin (mumkinun) kerana dari sudut tasawur, cahaya matahari dapat diceraikan
daripada objek matahari. Pada sudut penceraian ini, cahaya adalah sifat kepada
matahari; tanpanya matahari tidak mungkin dikenali sebagai matahari. Justeru, sesuatu
yang boleh diceraikan daripada sifatnya, ia tidak bersifat wajib wujud kerana sesuatu
yang bersifat wajib wujud mempunyai hakikat dan sifat yang kekal walau bagaimana
keadaan sekalipun.

Jadi, maksud ibarat ini merujuk kepada kewujudan sesuatu yang memiliki sifat
yang khusus. Tanpa sifat ini, sesuatu tersebut tidak mungkin dapat dikenali;
sebagaimana matahari, ia tidak akan dikenali dengan namanya jika ia tidak bercahaya.

Al-Jurjani menyatakan, bahawa sesuatu yang memiliki sifat khusus
sebagaimana pada ibarat ini tepat menggambarkan Allah SWT dan sifat yang khusus
tersebut ialah wajib wujud (wajib al-Wujizd). Dan kenyataan ini merupakan sebuah
pandangan yang dipegang oleh jumhur Madhhab Khalaf.

Berpandukan kenyataan ini, Madhhab Khalaf menyifatkan sifat wajib al-Wujad
bukanlah suatu sifat yang wajib bagi Allah SWT kerana sifat ini dapat digambarkan
bercerai daripadaNya. Tidakkah sifat wajib al-Wujid pada Allah hanya dikenali tatkala
membandingkan kewujudanNya dengan kewujudan makhluk? Bagaimana sifat

wujudNya sebelum kewujudan makhluk? Tidakkah lebih tepat digambarkan Allah
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telah wujud dengan tanpa perlu disifatkan wajib atau sebagainya? Justeru, pada sudut
ibarat ini, sifat wajib al-Wujiad boleh disifatkan sebagai sifat mungkin pada Zat Allah
SWT. Ini kerana ia tidak kekal disifatkan pada Allah tatkala tiada sesuatu yang menjadi
bandingan kepada kewujudanNya. Sebagaimana cahaya dapat diceraikan daripada
matahari; sesuatu yang boleh diceraikan daripada sifatnya, ia tidak bersifat wajib wujud

kerana wajib wujud kekal walau bagaimana keadaan sekalipun.

Ketiga: Kewujudan yang bersifat wajib

Sifat kewujudan ini diibaratkan seumpama hakikat cahaya itu sendiri. la bersifat wajib
(wajaban) kerana cahaya (nar) adalah suatu nama yang menjelaskan hakikat zatnya
sendiri. Mustahil nama dan hakikat ini dapat dipisahkan, dan kemustahilan inilah yang
membuktikan bahawa sifat bercahaya adalah sesuatu yang wajib bagi setiap yang
dikenali sebagai cahaya. la tidak boleh disifatkan sandaran kerana ia tidak diterangi
malah ia menerangi setiap sesuatu yang lain.

Maksud ibarat ini menjelas dan menggambarkan bagaimana sifat wujud ini
merujuk kepada zat sesuatu itu sendiri. Ini bermakna, sesuatu ini mustahil dapat
dipisahkan daripada sifat wujudnya; sebagaimana cahaya, ia mustahil dapat dipisahkan
daripada hakikat menerangi kerana hakikat menerangi itu adalah juga zatnya.

Al-Jurjani menyatakan, bahawa sesuatu yang mana zatnya adalah sifat wujud
ialah Allah SWT dan sifat tersebut ialah wajib al-Wujid. Dan kenyataan ini merupakan
sebuah pandangan yang dipegang oleh jumhur Madhhab al-Salaf al-Salik.

Berpandukan kenyataan ini, Madhhab al-Salaf al-Saliz menyifatkan sifat wajib
al-Wujad adalah suatu sifat yang wajib bagi Allah SWT, ini kerana sifat ini mustahil
dapat diceraikan daripadaNya. Tidakkah Zat Allah bersalahan dengan zat makhluk?
Jika zat mereka bersifat mungkin maka ZatNya pasti bersifat wajib, dan sifat wajib ini

kekal sama ada sebelum makhluk wujud atau selepasnya. Jelasnya lagi, ia kekal walau
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bagaimana keadaan sekalipun. Dan tasawwur Madhhab al-Salaf al-Salik ini
dipersetujui oleh golongan sufi yang mendasari akidah yang sebenar (al-Suffah al-
Muwakhidan).

Karya Risalah fi bayan maratib al-Mawjidat fi al-Mawjidiyyah ini telah ditulis
oleh al-Jurjani dalam Bahasa Parsi. la kemudiannya diterjemahkan kepada Bahasa

Arab oleh Kamal bin Shahab al-Din al-Nisabari'.

2.6 Sharh Al-Mawadaqif dan Sumbangannya Kepada Dunia Islam
Shark al-Mawaqif merupakan sebuah karya yang menghuraikan kandungan kitab al-
Mawaqif yang dikarang oleh Imam ‘Abd al-Rahman bin Ahmad bin ‘Abd al-Ghaffar
al-Iji (m.756H). Karya ini membicarakan tentang permasalahan-permasalahan ‘7im al-
Kalam secara menyeluruh. la bukan sahaja membentangkan pendapat dan hujah yang
dikemukakan oleh Madhhab Asha‘irah malah memuatkan pendapat dan hujah jumhur
mutakallimun meskipun daripada Madhhab Mu‘tazilah dan Hukama’. Justeru, Sharh
al-Mawaqif bukan sahaja menjelaskan pandangan Madhhab Asha‘irah bahkan
mengutarakan persepsi Madhhab-Madhhab mutakallimun yang lain terhadap satu-satu
isu akidah.

Selain itu, maklumat yang mendalam dan terperinci terhadap isu-isu yang
terkandung dalam Shark al-Mawaqgif menggambarkan ia seumpama sebuah
ensiklopedia ‘Ilm al-Tawhid berorientasikan pengolahan Madhhab Asha‘irah (al-

mawsit ‘ah ‘Ilm al-Tawhid ‘ala Madhhab al-Asha ‘iriyyah).

! Tujuan teks ini diterjemah dinyatakan sendiri oleh Kamal al-Nisabiri: “Risalah ini telah ditulis
oleh al-Sayyid al-Sharif dengan bahasa asing (Parsi) dalam membuktikan hakikat sebenar kewujudan dan
tujuan sebenar daripada memahami akidah. la merupakan satu mesej yang mulia ibarat mutiara yang
halus dalam bentuk yang kecil tetapi besar faedahnya. Saya terjemahkannya kepada Bahasa Arab kerana
ia adalah sefasih-fasih bahasa dan sebaik-baik manfaat kepada umat Islam untuk memahami dan
mendalami kebaikan risalah ini demi kesenangan serta kejayaan...”. Ibid.

43



2.6.1 Tujuan Penulisan Shark al-Mawaqif
Terdapat beberapa tujuan mengapa al-Jurjani menghasilkan Shark al-Mawagif,

antaranya ialah;

(i) Prinsip Belajar al-Jurjani

Sebagaimana yang dinukilkan oleh al-Sakhawi daripada Ibn Sabtah, bukti al-Jurjani
meminati sesuatu bidang ilmu itu ialah beliau akan menghuraikan karya alim-ulama’
yang dikira memberi manfaat yang besar kepada diri beliau. Dan manfaat tersebut ialah
membantu beliau dalam memahami setiap apa yang dipelajarinya. Di antara karya yang

memberi manfaat tersebut ialah al-Mawaqif.

(i) Penghormatan Daripada Pembesar Islam

Al-Mawla °Ala’ al-Din ‘Ali al-Tusi berkata, al-Jurjani diminta oleh Sultan Bayazid
agar menghuraikan al-Mawaqif untuk menjadi rujukan menyeluruh kepada pengajian
akidah di salah sebuah institusi pengajian Thaman?. Permintaan ini merupakan satu
penghormatan daripada kerajaan Islam Parsi kepada al-Jurjani setelah menyedari
keilmuan beliau dalam bidang akidah. Boleh dikatakan penghormatan ini merupakan

tujuan rasmi Shark al-Mawaqif dihasilkan.

(ili)  Sumbangan Kepada Bidang Akidah
Al-Taftazani menyedari betapa umat Islam pada zaman beliau memerlukan satu bentuk
penghuraian yang menyeluruh lagi mendalam terhadap permasalahan Tawhid. Ini

disebabkan oleh beberapa faktor.

! Al-Sakhawi (t.t), op. cit., h. 328.
2 Ibid.
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Antaranya ialah, karya-karya ‘IIm al-Tawhid terdahulu lebih tertumpu
membincangkan permasalahan akidah dalam bentuk yang ringkas dan hanya menjurus
membincangkan beberapa isu yang tertentu. la berpunca daripada sifat wara‘ alim-
ulama’ terdahulu yang menjauhi membicarakan perkara yang boleh menimbulkan
kekeliruan kepada masyarakat umum, dan ‘//m al-Kalam pada zaman tersebut bukan
sahaja dianggap baru dan mengelirukan bahkan setengah golongan ulama’ salaf®
menghukumnya bida’ah dan lagha. Akan tetapi, pada zaman al-Taftazani, ‘Zim al-
Kalam telah menjadi satu disiplin ilmu yang harus dipelajari. Dengan itu, penghuraian
terhadapnya secara lebih menyeluruh diperlukan demi memenuhi pendidikan akidah
pada masa tersebut.

Selain itu, faktor yang memangkin penghuraian menyeluruh terhadap
permasalahan ‘7lm al-Kalam diperlukan ialah kerana fahaman Mu‘tazilah, Hukama’
dan Khawarij telah dihidupkan kembali dengan wajah-wajah yang baru oleh golongan-
golongan tertentu®. la berpengaruh dalam merosakkan ikatan ukhwah umat Islam.
Justeru, dengan penghuraian yang menyeluruh terhadap permasalahan ‘7im al-Kalam,
umat Islam boleh merujuknya untuk mengenal pasti iktikad yang mereka anuti dan
menyucikannya daripada anutan yang palsu.

Bertitik-tolak daripada faktor-faktor ini, al-Taftazani menyarankan al-Jurjani
agar menyumbangkan pengalaman beliau dalam bidang akidah. Bahkan al-Taftazani

sendiri telah menghasilkan Shark al-Maqasid demi memenuhi saranan tersebut.

! Diantara individu yang masyhur menolak ‘/Im al-Kalam sebagaimana disebutkan oleh al-Khatib
al-Baghdadi ialah Imam Ahmad dan Abii Harith al-Muhasibi. Mereka menolak ‘Ilm al-Kalam kerana ia
adalah senjata Mu‘tazilah dalam mengelirukan masyarakat. Mendalaminya bermaksud membawa diri ke
kancah kekeliruan. Dalam al-Tabagat al-Shafi ‘iyyah, 1bn al-Subki menyatakan bahawa Imam Ahmad
sangat tegas menolak 7/m al-Kalam kerana bimbang membahaskan perkara yang sepatutnya dibahas
seperti Zat Allah dan hal-hal ghaybiyyah yang menyesatkan orang awam. Abi ‘Abd Allah al-Harith bin
Asad al-Muhasibi al-Basri (2000), Risalah al-Mustarshidin, tahqgiq ‘Abd al-Fatah Aba Ghuddah, c. 10,
Bayrat: Dar al-Salam, h. 50,51.

2 Golongan-golongan tersebut ialah al-Bahrah dan Aghakhaniyyah yang menghidupkan fahaman
Syiah-Mu‘tazilah; al-Durdhiyyah yang menghidupkan fahaman Batiniyyah-Syiah. Lihat al-Shaqggah, Dr.
Mustafa Muhammad al-Shaqggah (1994), Islam bi La Madhahib, al-Qahirah: Dar al-Salam, h. 207, 220.
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2.6.2 Kepentingan Sharh al-Mawaqif

Kepentingan Shark al-Mawadaqif dilihat dari beberapa sudut, antaranya;

Q) Perbahasan Menyeluruh Terhadap Permasalahan ‘Ilm al-Kalam.

Al-Jurjani telah menghimpunkan perbahasan menyeluruh terhadap permasalahan ‘//m
al-Kalam sama ada yang dibincangkan oleh Madhhab Asha‘irah mahupun Madhhab-
Madhhab lain. Dari sudut ini, Sharh al-Mawaqif diibaratkan seperti sebuah

ensiklopedia ‘Ilm al-Kalam.

(i) Rujukan Terkini ‘Ilm al-Kalam Madhhab Asha‘irah.

Selain menghimpunkan perbahasan menyeluruh terhadap ‘lim al-Kalam, al-Jurjani
telah melakukan tarjik ke atas pandangan-pandangan mutakallimun khasnya Asha‘irah.
Di samping itu, oleh kerana Shark al-Mawaqif dihasilkan pada kurun ke-9 Hijrah ia
dianggap sebagai rujukan perbahasan terhadap keseluruhan permasalahan ‘7im al-
Kalam yang terkini dalam Madhhab Asha‘irah. Ia sebaris dengan Shark al-Magasid

yang dikarang oleh al-Taftazani'.

! Dr. Ahmad al-Mahdi (1987), Dirasah al-Takqigiyyah wa al-Ta ‘liqat ‘ala Shark al-Mawaqif fi
‘Ilm al-Kalam, al-Qahirah: Jami‘ah al-Azhar al-Sharif, h. 20. Oleh kerana keistimewaan ini, Sharf al-
Mawagif juga mempunyai kepentingan yang besar kepada Universiti al-Azhar al-Sharif. Berpandukan
keterangan yang disebut oleh Prof. Dr. Muhy al-Din al-Safi, Shark al-Mawagif telah menjadi silibus
utama pengajian ‘Ilm al-Tawhid jabatan ‘dgidah wa Falsafah semenjak tahun 70an. Sebagai salah
seorang pelajar peringkat sarjana jabatan ‘4gidah wa Falsafah Universiti al-Azhar al-Sharif, penulis
telah diajar untuk memahami uslub kandungan Shark al-Mawagqif dan penulis dapati ia sebuah karya
1im al-Kalam yang tulen. Ini kerana, ia tidak meninggalkan sebarang isu yang dibahaskan melainkan
dihurai dengan kaedah mantik yang halus dan mendalam. Di samping itu, kaedah bahasa (qawa id al-
lughawiyyah) yang digunakan oleh al-Jurjani dalam menerangkan setiap isu, menghasilkan pemahaman
yang jelas terhadapnya dari segi majazi dan ma nawi. Oleh kerana itu, tidak hairan mengapa Shark al-
Mawaqif mempunyai kedudukan yang tersendiri di al-Azhar dan institusi pengajian tinggi dunia yang
lain bahkan ia terus menerus dikaji oleh sarjana Islam seperti Allah yarham Prof. Dr. Ahmad al-Mahdi
dan barat seperti Dr. Nicholas Heer.
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2.6.3 Metodologi Penulisan Shark al-Mawadaqif
Sebagaimana susunan al-Mawaqif yang dilakukan oleh al-Iji, al-Jurjani mengekalkan
susunan al-Iji tersebut dalam menghuraikan Sharh al-Mawdgqif. Susunan tersebut

dijelaskan sebagaimana berikut;

a. Al-Mawqif

Mawaqif dari segi dari segi bahasa bermaksud perhentian®. Di dalam Shar#k al-Mawagif,
al-Mawgif tepat dimaksudkan dengan permasalahan atau kes®. la merujuk kepada tajuk
umum setiap permasalahan utama yang dibincangkan. Al-Jurjani membahagikan al-

Mawqif kepada enam bahagian;

0] Al-Mawgif al-Awwal fi al-Mugaddimat (permasalahan pertama pada
membicarakan tentang pendahuluan)

Al-Mawgif al-Awwal menghuraikan tentang pengenalan kepada ‘/im ‘4dgidah. Huraian

ini dilihat dari sudut kelebihannya; hukum mempelajarinya; bahagiannya; sumbernya;

perbandingannya dengan ilmu-ilmu lain; panduan mempelajarinya; kronologi sejarah

perkembangannya; dan tokoh-tokoh masyhur yang membicarakannya.

(i)  Al-Mawgif al-Thani fi al-‘Umir al-Ammah (permasalahan kedua pada
membicarakan tentang perkara-perkara umum).

Al-Mawgif al-Thani menghuraikan tentang permasalahan wujud serta tiada (al-Wujad

wa al-‘Adam) dan inti sari sesuatu (al-Mahiyah al-Ashya’). Perkara-perkara yang

disentuh di dalam menghuraikan dua permasalahan ini ialah; takrif kedua-duanya dari

! Al-Munazzamah al-Arabiyyah li al-Tarbiyah wa al-Thagafah wa al-‘Ulam (2003), op.cit., h.
1328.

2 Berkata al-Tji, mengapa dinamakan kitab ini sebagai al-Mawagqif kerana terdapat banyak mawgif
di dalamnya. Al-Jurjani menterjemahkan mawgif yang disebut oleh al-Iji dengan perhentian (al-labth)
dan pengkajian (al-dirayah). Al-Jurjani (1998), op. cit., j. 1, h. 35.
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sudut istilah; bagaimana pandangan mutakallimun terhadap dua permasalahan ini;
bagaimana dua permasalahan ini dibahagikan kepada kategori majmuk (al-kulli) dan
juzuk (al-juz7); bagaimana dua permasalahan ini dilihat dari sudut benda (‘ayniyyah),
dari sudut pengamatan (dhihniyyah), dari sudut pelafazan (lafziyyah) dan konsep
penulisan (khagriyyah); bagaimana berlakunya kesinambungan di antara kewujudan (al-
Wujid) dengan inti sari sesuatu (al-Mahiyah); dan bagaimana tercetusnya konsekuensi
pertentangan (tadad), perubahan (taghayyur), sebab dan akibat (al-‘illah wa al-

ma ‘laaliyyah) dan salasilah (al-tasalsul).

(iii)  Al-Mawgif al-Thalith fi al-4 ‘rad (permasalahan ketiga pada membicarakan
tentang sifat luaran®

Al-Mawqif al-Thalith menghuraikan tentang konsep al-Kulliyah (keseluruhan perkara);

konsep al-Kammiyyah (bilangan); dan konsep al-Kayfiyyah (kebagaimanaan).

Bagaimana untuk memahami konsep-konsep ini ia dilihat melalui kaedah-kaedah

berikut;

Kaedah inderawi (maksisah) yang terbahagi kepada lima jenis; sentuhan
(malmasah); melihat (mubsirat); mendengar (masmi ‘at); kecapan (madhizqat); dan
menghidu (mashmamat).

Kaedah pencerapan (idrak) yang memperkatakan tentang tujuh perkara;
hakikat pencerapan (hagigah al-idrak); jenis-jenis pencerapan (anwa‘ al-idrak);
berpecahnya pengetahuan kepada yang bersifat gadim dan baharu (ingasam al- ‘1lm ila
gadim wa hadith); pertukaran ilmu teoretikal menjadi ilmu daruri (ingilab al-‘lim al-

nagri ila dariiri); perselisihan ulama’ terhadap berbilangnya ilmu-ilmu baharu

! “Arad bermaksud luaran. la merupakan kalimah antonim kepada kalimah jawhar yang bermaksud
apa yang mendirikan maksud zat. Jisim adalah contoh kepada jawhar kerana ia tunggal dan tidak
memerlukan perkara lain untuk menzahirkan dirinya. Manakala warna adalah contoh kepada ‘arad
kerana ia berbagai dan memerlukan jisim untuk menzahirkan dirinya. Al-Ghazzali, Muhammad bin
Muhammad bin Muhammad bin Ahmad al-Tiisi Abii Hamid al-Ghazzali (t.t), Mi‘yar al-‘llm fi al-
Manyiqg, al-Qahirah: al-Maktabah al-Tijariyyah al-Kubra, h. 348.
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disebabkan berbilangnya maklumat (ikhtilaf al- ‘Ulama ‘ fi ta ‘adud al- ‘I/m al-Hadith bi
ta‘adud al-Ma‘liam); sarang ilmu adalah hati (makalli al-‘llm huwa al-Qalb); akal
adalah pusat tanggungjawab (al- ‘Agl mana¢ al-Takli¥).

Kaedah yang khusus berkaitan dengan bilangan (kayfiyat al-Mukhtagsah bi
al-Kammiyyat) yang membicarakan tiga perkara: bentuk yang terhasil daripada cara
(al-shakl min al-Kayfiyyat); sudut yang terhasil daripada bilangan (al-zawiyah min al-

Kam); kaedah pembilangan (al-kayfiyyat al-Isti ‘dadiyyah).

(iv)  Al-Mawgif al-Rabi¢ fi al-Jawahir (permasalahan keempat pada
membicarakan tentang inti sari setiap sesuatu)

Al-Mawqif al-Rabi - menghuraikan tentang dua rencana (magalatayn). Rencana pertama

berkaitan dengan sesuatu yang berhubung dengan jisim dan rencana kedua berkaitan

dengan sesuatu yang tidak berhubung dengan jisim.

Rencana yang pertama: Sesuatu yang berhubung dengan jisim
membahaskan dua perkara; sesuatu yang berkaitan keseluruhannya dengan sifat jisim
(fr ma yata‘alaq bi al-Ajsam ‘ala al-ljmal); dan jisim yang bersifat tersusun, tunggal,
angkasaraya dan berunsur (jism murakkab wa basit wa falaki wa ‘unsiri).

Rencana yang kedua: sesuatu yang tidak berhubung dengan jisim

membahaskan dua perkara: hati nurani atau jiwa (fi al-Nafs); dan akal (7 al- ‘Aqgl).
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(v) Al-Mawgif al-Khamis fi al-llahiyyat (permasalahan kelima pada
membicarakan tentang ketuhanan)

Al-Mawqif al-Khamis menghuraikan tentang penelitian-penelitian terhadap: sifat zat

(al-Dhat); penyucian (al-tanzihat); sifat-sifat kewujudan (al-sifat al-Wujadiyyah); hal-

ehwal yang wajib bagi Allah (ahwal al-Wajib Ta ‘ala); PerbuatanNya SWT (Af‘alahu

Ta‘ala); cabang perbuatan (tafari‘ al-Af ‘al); dan Nama-nama Allah SWT (Asma’ Allah

Ta‘ala).

(vi) Al-Mawgif al-Sadis fi al-Sam‘iyyat (permasalahan keenam pada
membicarakan tentang perkara-perkara yang didengari dari wahyu)
Al-Mawqif al-Sadis menghuraikan tentang beberapa perkara yang berkaitan dengan;
kenabian (al-Nubuwwah); kebangkitan setelah mati (al-Ma ‘ad); tujuan-tujuan tertinggi

dan hukum-hakam (al-Asami’ wa al-Akkam); dan kepimpinan (al-Imamabh).
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b. Al-Marsad

Kalimah marsad dari segi bahasa ditakrifkan dengan maksud cabang®. Dalam Shar# al-
Mawaqif, al-Marsad lebih sesuai dimaksudkan sebagai permasalahan cabang yang
terkandung dalam permasalahan utama®. la merupakan bahagian perbincangan terhadap
permasalahan yang dipecahkan di bawah perbincangan al-Mawqif. Sebagai contoh, al-
Marsad yang membincangkan tentang permasalahan Perbuatan Allah yang mana
permasalahan ini merupakan satu bahagian pecahan kepada perbincangan yang

dibincang dalam al-Mawqif kelima yang memperkatakan tentang ila@hiyyat.

c. Al-Qism

Kalimah gism dari segi bahasa ditakrifkan dengan maksud bahagian®. Dalam Shar al-
Mawaqif, al-Qism merupakan bahagian perbahasan yang memperincikan perbincangan
terhadap permasalahan-permasalahan yang dibincangkan dalam al-Mawaqif.

Di sini kita dapati kedudukan al-Qism menyamai kedudukan al-Marsad kerana
al-Marsad juga memperincikan perbincangan terhadap permasalahan-permasalahan
yang dibincangkan dalam al-Mawqif. Namun yang membezakan antara kedua-duanya
ialah, al-Marsad memperincikan kebanyakan perbincangan yang dibincangkan dalam
al-Mawqif kecuali al-Mawqif ketiga dan keempat yang mana kedua-duanya

diperincikan oleh al-Qism.

! Margad bermaksud aturan yang menetapkan gerakan bintang-bintang dan peredaran cuaca. Lihat
al-Munazzamah al-‘Arabiyyah li al-Tarbiyah wa al-Thagafah wa al-‘Ulim (2003), op.cit., h. 527.

Z Tiada pengutaraan sebab secara khusus yang diutarakan oleh al-Iji atau al-Jurjani berhubung
penggunaan al-Marsad ini. Tetapi dalam satu ibarat yang disebutkan al-Iji, beliau mewujudkan suatu
keterangan cabang bertujuan menjaga keterangan induk agar ia tidak dikelirukan. Keterangan cabang ini
merupakan petanda (ramizan) yang menghuraikan keterangan induk. Al-Jurjani (1998), op. cit., j. 1, h.
35.

# Al-Munazzamah al-*Arabiyyah li al-Tarbiyah wa al-Thagafah wa al-‘Ulam (2003), op.cit., h. 986.
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d. Al-Magsad

Kalimah magsad dari segi bahasa ditakrifkan sebagai tujuan atau kehendak®. Dalam
Shark al-Mawagqif, al-Magsad lebih sesuai difahami sebagai kemuncak perbincangan
atau kesimpulan terhadap satu-satu permasalahan®. la memperincikan perbincangan
terhadap permasalahan yang dibincangkan dalam al-Marsad. Berbeza daripada al-
Marsad dan al-Qism, al-Magsad bukan sahaja memperincikan perbincangan terhadap
permasalahan-permasalahan malah ia merumus dan mengutarakan natijah serta

pendapat yang sepatutnya diterima dalam satu-satu permasalahan.

2.6.4 Susunan Kandungan Shark al-Mawaqif
Al-Jurjani menyusun penghuraian terhadap permasalahan-permasalahan dalam Shark
al-Mawagqif mengikut aturan berstruktur yang tertentu. Ini dijelaskan sebagaimana

berikut;

a. Menggambarkan isu yang akan dibahaskan

Al-Jurjani memulakan huraian terhadap sesuatu permasalahan dengan menggambarkan
apakah isu yang akan dibahaskan. Gambaran ini merangkumi kenyataan berkaitan isu
tersebut, bagaimana ia timbul dan apakah ia diperselisinkan atau tidak. Jika ia
diperselisinkan, pada apakah ia diperselisihkan dan siapakah yang berselisih

mengenainya.

! Magsad bermaksud tujuan terakhir. Ibid., h. 989.
2 Al-Jurjani menyifatkan al-Magsad adalah tujuan ‘Iim al-Kalam dalam meraikan bijaksana akal
dan kemuliaan Allah SWT. al-Jurjani (1998), op. cit., j. 1, h. 12.
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b. Mengetengahkan pandangan Madhhab Asha‘irah

Setelah menggambarkan isu yang akan dibahaskan, al-Jurjani mengetengahkan
pandangan Madhhab Asha‘irah terhadap isu tersebut bagi mengetahui bagaimanakah
penilaian mereka terhadapnya. Sebagai seorang berfahaman Asha‘irah, al-Jurjani
menyokong pandangan Madhhab Asha‘irah dan ketara menyifatkan mereka sebagai

“Madhhab al-Haq ” atau “Madhhab ahl al-Hagq ".

C. Mengemukakan pandangan mutakallimun yang lain

Setelah mengetengahkan pandangan Madhhab Asha‘irah terhadap isu yang dibahaskan,
al-Jurjani mengemukakan pandangan-pandangan mutakallimu yang lain yang
mempunyai kaitan dengan isu tersebut. Mana-mana pandangan yang bertentangan atau
mempunyai kesamaran maksudnya, al-Jurjani akan utarakan hujah penolakan atau

kritikan secara ilmiah.

d. Mendahulukan hujah ‘aqgli berbanding dalil nagli

Terhadap pandangan-pandangan mutakallimun yang bertentangan dengan pandangan
Asha‘irah dan yang mempunyai kesamaran maksud terhadap isu yang dibahaskan, al-
Jurjani menolak atau mengkritiknya dengan hujah ‘agli. Ini bertujuan untuk menilai
suatu pandangan tersebut, apakah ia benar dan boleh diterima oleh akal. Setiap
pandangan yang dinilai, jika ia tidak dapat diterima oleh akal maka ia tidak ampuh
untuk menjelaskan isu akidah yang dibahaskan, dan seterusnya ia tidak layak
menghuraikan keterangan maksud wahyu yang menjadi dalil nagli terhadap isu

tersebut.
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e. Merumuskan perbincangan

Setelah menilai sesuatu pandangan melalui hujah ‘aqgli, al-Jurjani merumuskan
perbincangan terhadap isu yang dibahaskan dengan menyesuaikannya dengan
keterangan yang terdapat daripada dalil nagli. Kemudian, beliau menjelaskan

bagaimana pandangan Mahdhab Asha‘irah menepati mathum dalil nagl ini.

2.6.5 Pandangan Ulama’ Terhadap Shark Al-Mawaqif
Bagi melihat nilai sumbangan Shark al-Mawaqif kepada bidang ‘/lm al-Kalam, penulis
bawakan di sini beberapa pandangan dan pujian ulama’ terhadapnya.

Tatkala menerima kitab Sharh al-Mawaqif daripada al-Mawla Khawajah
Zadah, al-Jalabi* telah mengambil masa yang lama untuk meneliti huraian-huraian
yang telah dikemukakan oleh al-Jurjani. Al-Jalabi berkata, sesungguhnya huraian-
huraian tersebut amat kritis serta mendalam dan beliau tidak mampu menyediakan
Hashiyah baginya seorang diri. Lalu beliau bahagikan Sharkz al-Mawaqif kepada
beberapa naskhah dan mengirimkannya kepada murid-murid beliau agar mereka
bergandingan demi menghasilkan Hashiyah yang lengkap untuk Shar# al-Mawagqif.

Manakala Ibn Ha’i® pula menyifatkan Sharh al-Mawagif sebagai sebuah karya
yang lengkap membicarakan permasalahan ‘7im a/-Kalam. Bagi beliau, al-Jurjani telah
menghadiahkan satu sumbangan yang besar kepada umat Islam dalam memahami usal

dan furi * ZImu al-Tawhid”.

! Beliau ialah al-Mawla Jalabi bin Muhammad Shah al-Fanari, salah seorang penulis Hashiyah
Sharh al-Mawaqif.

2 Al-Shawkani (1327H), al-Badr al-7ali*, j. 1, al-Qahirah: Tab‘ah al-Sa‘adah, h. 326.

® Beliau ialah al-Mawla “Ali bin Amrillah, salah seorang murid kepada al-Jalabi.

* Al-Dimyati (1998), op. cit., j.1, h. 4.
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Dan al-Taftazani dalam menyifatkan keelokkan olahan al-Jurjani terhadap
Sharh al-Mawaqif, berkata:

Tiada jalan lain bagi kita selain menjejaki kesan dan mendedahkan
kehalusan seni yang dirahsiakannya, malah wajib kita menghirup manisan
dari lautan ilmunya dan membasahi diri dengan cahaya terang
benderangnya’’

! Ibid.
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