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BAB PERTAMA

PENGENALAN ÓYÓT AL-A×KÓM DAN KARYA-KARYA TAFSIR
ÓYÓT AL-A×KÓM

1.0 PENGENALAN

Ilmu tafsir al-Quran1 telah berkembang dengan pesat bermula sejak penurunan

al-Quran al-Karim ke atas baginda Nabi S.A.W. Ilmu tersebut telah melalui banyak

fasa. Fasa pertama ialah tafsir al-Quran pada zaman Nabi S.A.W. dan para sahabat R.A.

Zaman tersebut adalah fasa yang terbaik. Fasa kedua ialah tafsir al-Quran pada zaman

tabiin2. Kedua-dua fasa ini menyaksikan al-Quran ditafsirkan melalui riwayat dan al-

athÉr3.

Fasa ketiga ialah tafsir al-Quran pada zaman pembukuan .(التدوین) Pada waktu

itu, perkembangan tafsir al-Quran terserlah melalui karya-karya tulisan para ulama dan

pentafsirannya tidak hanya bersandar kepada riwayat dan al-athÉr bahkan mula

menggunakan pendapat dan al-ijtihÉd. Fasa keempat adalah tafsir al-Quran pada zaman

moden. Fasa tersebut mempunyai keistimewaan yang tersendiri kerana banyak

1
Ilmu tafsir al-Quran dari sudut istilah ialah ilmu yang membincangkan tentang al-Quran al-Karim dari
sudut ilmu tersebut menjadi petunjuk kepada maksud yang dikehendaki oleh Allah S.W.T. dengan
kadar keupayaan manusia. Lihat al-ZurqÉnÊ (2001), ManÉhil al-‘IrfÉn fÊ ‘UlËm al-Qur’Én, j. 2.
Kaherah: DÉr al-×adÊth, h. 7. Imam al-ZarkashÊ mentakrifkan ilmu tafsir sebagai suatu ilmu yang
diketahui dengannya kefahaman Kitab Allah S.W.T. yang diturunkan ke atas Nabi-Nya Muhammad
S.A.W, penjelasan makna-maknanya dan mengeluarkan hukum-hakam serta hikmah-hikmah
daripadanya. Lihat Imam Badr al-DÊn Muhammad bin ‘Abd AllÉh al-ZarkashÊ (1972), al-BurhÉn fi
‘UlËm al-Qur’Én, c. 2, j. 1, Kaherah: ‘IsÉ al-BÉbÊ al-×alabÊ wa SharikÉhu, h. 13. Lihat juga al-
DhahabÊ (2003), al-TafsÊr wa al-MufassirËn, j. 1, c. 8. Kaherah: Maktabah Wahbah, h. 14.

2 Tabiin ialah (jama bagi tabi) pengikut (menurut ilmu hadis, mereka ialah orang yang bertemu dan
berguru dengan para sahabat tetapi tidak bertemu dengan Rasulullah S.A.W.). Lihat Kamus Dewan
edisi keempat (2010), Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, h. 1562.

3 al-AthÉr dari sudut bahasa ialah menukilkan dan meriwayatkan sesuatu daripada orang lain. Lihat
JamÉ‘ah min KibÉr al-LughawiyyÊn al-‘Arab (2003), al-Mu‘jam al-‘ArabÊ al-AsÉsÊ. TËnis: Muassasah
LÉrous al-‘Ólamiyyah, h. 69. Dari sudut istilah, para ulama berselisih dalam mentakrifkan al-athÉr
kepada dua pendapat: Pertama: al-AthÉr seerti dengan al-ÍadÊth (perkara yang disandarkan kepada
Nabi S.A.W. daripada perkataan, perbuatan, perakuan atau sifat). Kedua: al-AthÉr adalah perkara
yang diriwayatkan daripada selain Nabi S.A.W. sama ada para sahabat atau para tabiin sama ada
perkataan atau perbuatan. Lihat Dr. MaÍmËd al-ÙaÍÍÉn (1996), TaysÊr MuÎÏalah al-×adÊth, c. 9.
RiyÉÌ: Maktabah al-Ma‘Érif, h. 16.
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mengaitkan maksud-maksud al-Quran dengan kehidupan. Tafsir ÉyÉt al-aÍkÉm tidak

ketinggalan dalam melalui perkembangan tersebut.

Bab ini akan menghuraikan secara jelas maksud ÉyÉt al-aÍkÉm, penggunaan

istilah tersebut, sejarah perkembangan, karya-karya ulama dalam mentafsirkan ÉyÉt al-

aÍkÉm dan metodologi mereka dalam pentafsiran.

1.1 ÓYÓT AL-A×KÓM

1.1.1 DEFINISI

Dalam bahasa Arab, ÉyÉt al-aÍkÉm terbentuk daripada susunan perkataan yang

disandarkan (التركيب الإضافي) daripada dua kalimah iaitu ÉyÉt )آيات( dan al-aÍkÉm

.(الأحكام) Perkataan ÉyÉt )آيات( adalah jama‘ al-mu’annath al-sÉlim4 ( جمع المؤنث السالم(

kepada Éyah ( أية( . Perkataan tersebut digunakan dalam bahasa Arab dengan beberapa

maksud seperti mukjizat, alamat, peringatan, sesuatu yang ajaib dan jemaah.5 Dari sudut

istilah, Éyah bermaksud sekelompok ayat yang mempunyai permulaan dan pengakhiran

yang terdapat di dalam al-Quran.6 Imam al-JurjÉnÊ mentakrifkan Éyah sebagai:

“Sekelompok daripada ayat al-Quran yang berhubungan antara satu sama lain sehingga

akhir (ayat tersebut), sama ada panjang atau pendek”.7

4
Jama‘ al-mu’annath al-sÉlim ialah sesuatu yang menunjukkan perkara yang lebih daripada dua dengan
tambah huruf ‘AlÊf dan ta’ di akhirnya. Lihat MuÍammad MuÍyi al-DÊn ‘Abd. ×amÊd (1989), al-
TuÍfah al-Saniyyah bi SharÍ al-Muqaddimah al-ÓjurrËmiyyah. Kaherah: Maktabah al-Sunnah, h. 20.

5
Lihat al-ZurqÉnÊ (2001), ManÉhil al-‘IrfÉn fÊ ‘UlËm al-Qur’Én, j. 1. Kaherah: DÉr al-×adÊth, h. 285.

6
Ibid.

7
Lihat al-JurjÉnÊ (1987), al-Ta‘rÊfÉt, c. 1, Beirut: ‘Ólam al-Kutub, h. 65.
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Perkataan al-aÍkÉm (الأحكام) pula adalah jama‘ al-taksÊr8 ( جمع التكسير( daripada

perkataan al-Íukm .(الحكم) Dari sudut bahasa, al-Íukm bermakna memutuskan,

menguraikan, raja, kekuasaan dan meneguhkan.9 Dari sudut istilah, terdapat perbezaan

pendapat antara ulama UÎËl al-Fiqh10 dan para al-Fuqaha’11 dalam mentakrifkan al-

Íukm. Di sisi ulama UÎËl al-Fiqh, al-Íukm bermakna khitÉb12 Allah S.W.T. yang

berkaitan dengan kelakuan mukalaf 13(مكلّف) sama ada dengan tuntutan atau dengan

pilihan.14

Maksud khitÉb Allah S.W.T. di dalam takrif di atas ialah kalam-Nya sama ada

ditunjuk oleh al-Quran al-Karim secara terus atau dengan al-sunnah15, atau dengan al-

8
Jama‘ al-taksÊr ialah sesuatu yang menunjukkan perkara yang lebih daripada dua (muzakkar) atau dua
(mu’annath) bersama pertukaran bentuk asal ketika mufradnya. Lihat MuÍammad MuÍy al-DÊn ‘Abd.
×amÊd (1989), al-TuÍfah al-Saniyyah bi SharÍ al-Muqaddimah al-ÓjurrËmiyyah. Kaherah: Maktabah
al-Sunnah, h. 19.

9
Lihat Dr. MaÍmËd ‘Abd al-RaÍmÉn ‘Abd al-Mun‘im (1999), Mu‘jam al-MuÎÏalahÉt wa al-AlfÉÐ al-
Fiqhiyyah, j. 1. Kaherah: DÉr al-FaÌÊlah, h. 581-582.

10
UÎËl al-Fiqh ialah mengetahui dalÊl-dalÊl fiqah secara ijmÉlÊ, cara fiqah mengambil istifÉdah
daripadanya dan mengetahui perihal orang yang mengambil faedah daripada dalÊl-dalÊl tersebut. Lihat
Dr. ‘Abd al-FattÉÍ AÍmad QuÏb al-RakhmÊsÊ (2001), al-TaÍqÊq al-Ma’mËl lÊ MinhÉj al-UÎËl ‘alÉ al-
MinhÉj li al-ImÉm al-BayÌÉwÊ, c. 2. Kaherah: Muassasah QurÏubah, h. 70-71.

11
al-Fuqaha’ adalah jama‘ kepada al-faqÊh (الفقیھ) yang membawa maksud orang yang alim dalam usul-
usul syariah dan hukum-hakamnya. Lihat JamÉ‘ah min KibÉr al-LughawiyyÊn al-‘Arab (2003), al-
Mu‘jam al-‘ArabÊ al-AsÉsÊ. TËnis: Muassasah LÉrous al-‘Ólamiyyah, h. 947.

12 al-KhitÉb ialah perkataan yang memberi faedah yang diajukan kepada orang lain. Lihat Prof. Dr.
MuÍammad AbË al-NËr ZahÊr (2005), UÎËl al-Fiqh, j. 1. Kaherah: DÉr al-BaÎÉ’ir, h. 69.

13 Mukalaf ialah orang yang sampai umur balÊgh dan berakal serta sampai seruan dakwah. Ibid.,j. 1. h.
70. Lihat Dr. ‘Abd al-FattÉÍ AÍmad QuÏb al-RakhmÊsÊ (2001), al-TaÍqÊq al-Ma’mËl lÊ MinhÉj al-UÎËl
‘alÉ al-MinhÉj li al-ImÉm al-BayÌÉwÊ, c. 2. Kaherah: Muassasah QurÏubah, h. 80. Prof. Dr. ‘AlÊ
Jum‘ah MuÍammad menambah selamat anggota deria .(سليم الحواس) Lihat Prof. Dr. ‘AlÊ Jum‘ah

MuÍammad (2002), al-×ukm al-Shar‘Ê ‘ind al-UÎËliyyÊn, c. 1. Kaherah: DÉr al-SalÉm, h. 46.
Mukalaf dalam Kamus Dewan edisi keempat bermaksud orang yang telah cukup umur yang wajib
melaksanakan perintah Allah. Lihat Kamus Dewan (2010), edisi keempat, Kuala lumpur: Dewan
Bahasa dan Pustaka, h. 1051.

14 Ia adalah takrif al-ImÉm al-BayÌÉwÊ. Lihat Dr. ‘Abd al-FattÉÍ AÍmad QuÏb al-RakhmÊsÊ (2001), al-
TaÍqÊq al-Ma’mËl lÊ MinhÉj al-UÎËl ‘alÉ al-MinhÉj li al-ImÉm al-BayÌÉwÊ, c. 2. Kaherah: Muassasah
Qurtubah, h. 79-80.

15
al-Sunnah di sisi ulama UÎËl al-Fiqh ialah perkara yang keluar daripada Nabi S.A.W. daripada
perkataan yang tidak dimaksudkan dengannya al-i‘jÉz atau perbuatan atau perakuan. al-Sunnah juga
bermaksud apa yang diberi pahala kerana mengerjakannya dan tidak diseksa atas meninggalkannya.
Lihat Prof. Dr. MuÍammad AbË al-NËr ZahÊr (2005), UÎËl al-Fiqh, j. 3. Kaherah: DÉr al-BaÎÉ’ir, h.
123.
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ijmÉ‘16 atau dengan al-qiyÉs17 atau dengan dalil-dalil syarak lain18 yang bertindak

mendedahkan khitÉb Allah S.W.T. dan memberitahu baginya.19

Maksud tuntutan ialah perintah sama ada perintah supaya membuat sesuatu atau

meninggalkan sesuatu. Perintah supaya membuat sesuatu pula ialah sama ada dengan

mesti atau tidak mesti. Perintah supaya membuat sesuatu dengan mesti ialah wajib.

Perintah supaya membuat sesuatu dengan tidak mesti pula adalah sunat. Demikian juga

perintah meninggalkan sesuatu sama ada dengan mesti atau tidak mesti. Perintah supaya

meninggalkan sesuatu dengan mesti ialah haram manakala perintah supaya

meninggalkan sesuatu dengan tidak mesti ialah makruh. Maksud pilihan pula ialah

perkara yang sama antara membuat sesuatu atau meninggalkannya tanpa ada pemberat

antara kedua-duanya supaya melakukan atau memilih satu perkara di atas perkara yang

lain. KhitÉb bentuk ini dinamakan harus.20

Di sisi para al-Fuqaha’, al-Íukm membawa makna kesan khitÉb Allah S.W.T.

yang berkaitan dengan kelakuan mukalaf sama ada dengan tuntutan (buat atau tinggal)

atau dengan pilihan seperti kewajiban mendirikan solat adalah kesan daripada khitÉb

Allah S.W.T. yang berbunyi     .21

Sebagai contoh lebih jelas untuk menggambarkan perbezaan di antara kedua-dua

takrif di atas ialah firman Allah S.W.T.:

16
al-IjmÉ‘ ialah kesepakatan Ahl al-×all wa al-‘Aqd (al-mujtahidËn) daripada umat Nabi Muhammad
S.A.W. terhadap suatu perkara daripada semua perkara. Dr. ‘Abd al-FattÉÍ AÍmad Qutb al-RakhmÊsÊ
(2001), op.cit., h. 409.

17
al-QiyÉs ialah mensabitkan samanya hukum yang diketahui pada perkara lain yang diketahui kerana
bersekutu keduanya pada sebab hukum. Ibid., h. 439.

18
Dalil-dalil syarak lain adalah seperti al-aÎl al-ibÉÍah, al-istiÎÍÉb, al-istiqrÉ’, maÎÉlih al-mursalah,
qawl al-ÎahÉbÊ, al-istiÍsÉn, al-‘urf dan lain-lain.

19
Lihat Prof. Dr. ‘AlÊ Jum‘ah MuÍammad (2002), al-×ukm al-Shar‘Ê ‘ind al-UÎËliyyÊn, c. 1. Kaherah:
DÉr al-SalÉm, h. 46.

20
Ibid., h. 47-48.

21
Ibid., h. 48.
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﴾٣٢﴿إِنَّهُ كَانَ فاَحِشَةً وَسَاءَ سَبِيلاً ۖوَلاَ تَـقْرَبوُا الزِّناَ
Surah al-IsrÉ’ (17): 32.

Maksudnya: Dan janganlah kamu menghampiri zina, sesungguhnya
zina itu adalah satu perbuatan yang keji dan satu jalan yang
jahat(yang membawa kerosakan).22

KhitÉb Allah S.W.T. dalam ayat di atas adalah al-Íukm di sisi ulama UÎËl al-

Fiqh, manakala apa yang terkandung dalam ayat itu pula adalah kesan kepada khitÉb

tersebut, iaitu pengharaman zina (ke atas mukalaf).23

1.1.2 BAHAGIAN-BAHAGIAN ÓYÓT AL-A×KÓM

Berdasarkan takrif al-Éyah dan al-Íukm sebagaimana di atas, ÉyÉt al-aÍkÉm

boleh didefinisikan sebagai sekelompok ayat al-Quran yang menitikberatkan penjelasan

hukum-hakam al-shar‘iyyah dan menunjukkan kepadanya secara langsung sama ada

hukum itu berkaitan dengan akidah, amalan furuk 24(فروع) atau akhlak dan budi pekerti.

Wahbah sendiri telah membahagikan ÉyÉt al-aÍkÉm atau aÍkÉm al-Qur‘Én kepada tiga

bahagian iaitu:25

1. al-AÍkÉm al-i‘tiqÉdiyyah (hukum-hakam perkara akidah)

2. al-AÍkÉm al-khuluqiyyah (hukum-hakam akhlak)

22
Lihat Sheikh Abdullah Basmeih (1983), Tafsir Pimpinan al-Rahman, c. 6. Kuala Lumpur: Percetakan
Adabi, h. 557.

23
Lihat al-Sheikh Dr. ‘Abd al-KarÊm ZaydÉn (1976), al-WajÊz fÊ UÎËl al-Fiqh, c. 6. Kaherah: Muassasah
QurÏubah, h. 25.

24
Perkataan furuk adalah jama‘ kepada (فَـرعْ) membawa makna cabangan, apa yang tercabang daripada

yang lain. Lihat JamÉ‘ah min KibÉr al-LughawiyyÊn al-‘Arab (2003), al-Mu‘jam al-‘ArabÊ al-AsÉsÊ.
TËnis: Muassasah LÉrous al-‘Ólamiyyah, h. 928. Mengikut takrif Kamus Dewan edisi keempat, furuk
ialah persoalan cabang dalam kewajiban agama. Lihat Kamus Dewan edisi keempat (2010), Kuala
Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, h. 418.

25 Lihat al-Zuhayli (1998), UÎËl al-Fiqh al-’IslÉmÊ, c. 2, Dimashq: DÉr al-Fikr, h. 438-441.
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3. al-AÍkÉm al-‘amaliyyah (hukum-hakam perbuatan mukalaf) yang

merangkumi perkara ibadah dan muamalah26.

Demikian juga dengan tokoh-tokoh ulama yang lain seperti ‘Abd al-WahhÉb

KhallÉf di dalam karyanya ‘Ilm UÎËl al-Fiqh27 dan ‘Abd al-KarÊm ZaydÉn di dalam al-

Madkhal li DirÉsah al-SharÊ‘ah al-IslÉmiyyah28. Mereka membahagikan ÉyÉt al-aÍkÉm

kepada tiga bahagian seperti di atas.

Walau bagaimanapun, ulama mengkhususkan maksud ÉyÉt al-aÍkÉm kepada

hukum-hakam al-Quran yang dikaitkan kepada al-aÍkÉm al-‘amaliyyah yang lebih

dikenali sebagai aÍkÉm al-fiqhiyyah. Pengkhususan ini bermakna ketika digunakan

perkataan ÉyÉt al-aÍkÉm, perkataan itu membawa maksud ayat-ayat yang menjelaskan

aÍkÉm al-fiqhiyyah sama ada secara nas ayat dengan jelas atau secara istinbÉÏ.

1.1.3 KONSEP PENTAFSIRAN ÓYÓT AL-A×KÓM

Konsep pentafsiran ÉyÉt al-aÍkÉm ialah penjelasan dan pendedahan maksud

Allah S.W.T. di dalam ÉyÉt al-aÍkÉm dengan kadar kemampuan dan keupayaan

manusia mengikut disiplin-disiplin yang ditetapkan oleh para ulama dalam pentafsiran

al-Quran. Konsep ini adalah manifestasi daripada definisi tafsir secara umum

26 Perkara ibadah adalah seperti bersuci, solat, puasa ,zakat dan haji manakala perkara muamalah
termasuk hukum rumah tangga, hukum bersosial dalam masyarakat, jenayah, ekonomi, perundangan,
kenegaraan dan sebagainya. Lihat al-ZuÍaylÊ (1998), UÎËl al-Fiqh al-IslÉmÊ, c. 2, Dimashq: DÉr al-
Fikr, h. 438-441.

27 Dr. ‘Abd al-WahhÉb KhallÉf (2002), ‘Ilm UÎËl al-Fiqh, c. 8, Kaherah: Maktabah al-Da‘wah al-
IslÉmiyyah SyabÉb al-’Azhar, h. 32-34.

28 Dr. ’Abd al-KarÊm ZaydÉn (1998), al-Madkhal li DirÉsah al-SharÊ‘ah al-IslÉmiyyah, c. 15, Beirut:
Muassasah al-RisÉlah, h.156-159.
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sebagaimana dinyatakan oleh al-DhahabÊ selepas beliau meneliti definisi tafsir oleh

kebanyakan ulama.29

Maksud penjelasan ialah penerangan kehendak ÉyÉt al-aÍkÉm dan pemahaman

maknanya. Maksud pendedahan pula ialah membuka pengetahuan tentang maksud ÉyÉt

al-aÍkÉm yang sebelumnya tertutup tidak diketahui. Perkataan kadar kemampuan dan

keupayaan manusia pula merujuk kepada tahap penjelasan dan pendedahan maksud

Allah S.W.T. di dalam ÉyÉt al-aÍkÉm yang mampu dicapai oleh daya fikiran manusia

yang terbatas. Ini kerana al-Quran adalah kitab Allah S.W.T. dan hanya Allah S.W.T.

yang mengetahui hakikat sebenar maksud-maksud khiÏÉb-Nya di dalam sesuatu ayat

yang diturunkan. Perkara-perkara yang tidak mampu dicapai oleh akal kemanusiaan

perlu diimani dengan yakin dan menyerahkan maksudnya kepada empunya, iaitu Allah

S.W.T.

Maksud perkataan mengikut disiplin-disiplin yang ditetapkan oleh para ulama

dalam pentafsiran al-Quran pula merujuk kepada perkara-perkara yang perlu ada kepada

seorang pentafsir al-Quran. Perkara-perkara tersebut meliputi syarat-syarat yang

melayakkan seseorang itu bermuamalah dengan ayat-ayat al-Quran lebih-lebih lagi ÉyÉt

al-aÍkÉm. Ia juga perlu meraikan tuntutan-tuntutan semasa yang sentiasa berubah

mengikut peredaran masa, tempat, suasana dan perwatakan manusia.

Kewujudan pentafsiran ÉyÉt al-aÍkÉm di dalam dunia ilmu Islam adalah penting

bagi menentukan kesahihan dan ketepatan kefahaman umat Islam terhadap perintah-

perintah Allah S.W.T yang terkandung di dalam ÉyÉt al-aÍkÉm. Dalam masa yang

sama, kewujudannya boleh mencegah kemasukan anasir-anasir luar yang tidak ada

29
Lihat al-DhahabÊ (2003), al-TafsÊr wa al-MufassirËn, j. 1, c. 8. Kaherah: Maktabah Wahbah, h. 12-14.
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dalam Islam dan menutup ruang-ruang yang boleh ditembusi oleh akal manusia semata-

mata ke dalam pentafsiran ÉyÉt al-aÍkÉm.

Para ulama sepanjang zaman amat mengambil berat tentang pentafsiran ÉyÉt al-

aÍkÉm sama ada dengan menerbitkan karya atau dengan menjelaskan maksud ÉyÉt al-

aÍkÉm di dalam majlis-majlis ilmu di hadapan khalayak. Walaupun pendekatan-

pendekatan mereka berbeza dalam mentafsirkan ÉyÉt al-aÍkÉm akan tetapi matlamatnya

adalah satu, iaitu menjelaskan dan mendedahkan maksud Allah S.W.T. di dalam ÉyÉt

al-aÍkÉm dengan kadar kemampuan dan keupayaan mereka.

Bagi setiap zaman itu ada nilai pemikiran dan piawai pertimbangan ilmiah

masing-masing. Generasi zaman moden tidak boleh menghukum apa yang dilakukan

oleh generasi sebelum dengan menggunakan piawai generasi zaman moden ini.30

Sesungguhnya, apa yang dilakukan oleh ulama zaman moden adalah bermula daripada

apa yang sudah dinoktahkan oleh para ulama terdahulu.

Oleh itu, peranan para ulama adalah penting untuk memastikan mesej Allah

S.W.T. di dalam ÉyÉt al-aÍkÉm sampai kepada umat. Peranan ini sudah tentu menuntut

para ulama untuk mengenali, mengetahui, memahami dan menyelami zaman yang mana

mereka hidup padanya.

Daripada perbincangan di atas, konsep pentafsiran ÉyÉt al-aÍkÉm boleh

dirumuskan sebagai suatu penjelasan dan pendedahan yang berkesan terhadap maksud

Allah S.W.T. dalam ÉyÉt al-aÍkÉm berasaskan maklumat-maklumat yang sahih dengan

mengikut disiplin-disiplin yang telah ditetapkan sekadar kemampuan yang boleh dicapai

30
Lihat Dr. MuÍammad al-DisËqÊ (2003), Manhaj al-BaÍth fi al-‘UlËm al-IslÉmiyyah, c. 2. Doha: DÉr
al-ThaqÉfah, h. 218.
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oleh akal manusia serta meraikan tuntutan masa, tempat, suasana dan perwatakan

manusia.

1.1.4 BILANGAN ÓYÓT AL-A×KÓM

Ulama berselisih pendapat dalam menentukan jumlah ÉyÉt al-aÍkÉm. Secara

umum, pendapat-pendapat mereka boleh dihimpunkan kepada dua:

1. Pendapat pertama: ÓyÉt al-aÍkÉm itu boleh dihitung dan ia melibatkan beberapa

ayat sahaja daripada al-Quran.

Kemudian mereka berselisih dalam menentukan jumlah tersebut. Ada ulama

yang menentukan jumlahnya sebanyak lima ratus ayat. Terdapat juga pendapat para

ulama yang mengatakan jumlahnya ialah dua ratus ayat sahaja dan ada juga yang

mengatakan bilangannya hanya sebanyak seratus lima puluh ayat sahaja.31

Imam al-GhazÉlÊ ada menyebut bahawa seorang mujtahid atau mufti tidak

disyaratkan mengetahui semua ayat al-Quran akan tetapi wajib mengetahui ayat-ayat

yang berkaitan dengan hukum sahaja dan bilangannya ialah lima ratus ayat.32 Imam al-

RÉzÊ dan Ibn al-‘ArabÊ bersepakat dengan pendapat Imam al-GhazÉlÊ tentang bilangan

tersebut.33

AbË al-Ùayyib SiddÊq bin ‘AlÊ al-×usaynÊ al-QanËjÊ al-BukhÉrÊ menegaskan

bahawa: “Ada pendapat yang menyatakan bilangan ÉyÉt al-aÍkÉm ialah lima ratus ayat

31
Ibid.

32
Lihat ImÉm AbË Hamid Muhammad bin Muhammad al-GhazÉlÊ (1324H), al-MustaÎfÉ min ‘Ilm al-
UÎËl, c. 1, j. 2, Kaherah: al-MaÏba‘ah al-’AmÊriyyah, h. 350-351

33
Lihat al-Imam al-ZarkÉshÊ (), al-BurhÉn fÊ ‘UlËm al-Qur’Én, j. 2, c. 3. Kaherah: Maktabah DÉr al-
Turath, h. 3.
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dan pendapat tersebut tidak benar. Akan tetapi bilangannya adalah dua ratus ayat sahaja

atau pun hampir dua ratus ayat.34 Demikian juga AÍmad ’AmÊn al-MiÎrÊ bersetuju

dengan mengatakan jumlah ÉyÉt al-aÍkÉm hanya dua ratus ayat sahaja.35

2. Pendapat kedua: ÓyÉt al-aÍkÉm itu tidak terhingga banyaknya sehingga setiap

ayat daripada al-Quran boleh diistinbÉÏkan hukum yang tertentu daripadanya.

Ini adalah pendapat kebanyakan ulama. Antaranya ialah Imam ‘Izz al-DÊn bin

‘Abd al-SalÉm, al-QarÉfÊ, al-ÙËfÊ, al-ZarkashÊ, Ibn Juzayy, Imam al-SuyËÏÊ, Ibn al-

NajjÉr, al-ShawkÉnÊ dan al-ShanqÊÏÊ.36 Imam al-ShawkÉnÊ menegaskan: “Dakwaan

mengatakan ÉyÉt al-aÍkÉm dengan jumlah yang tertentu hanyalah melihat pada zahir

kerana suatu yang telah diputuskan (dalam agama) bahawa terdapat ayat-ayat dalam al-

Quran yang boleh mengeluarkan hukum yang banyak, bahkan bagi mereka yang

mempunyai keupayaan dan daya faham yang betul dan tadabbur37 yang sempurna

mampu mengeluarkan hukum daripada ayat-ayat qiÎaÎ38 dan amthÉl 39.40

34
Lihat AbË al-Ùayyib SiddÊq bin ‘AlÊ al-×usaynÊ al-QanËjÊ al-BukhÉrÊ (2003), Nayl al-MarÉm min
TafsÊr ÓyÉt al-AÍkÉm, c. 1. Beirut: DÉr al-Kutub al-‘Alamiyyah, h. 9.

35
Layari: http://www.tunisia-cafe.com/vb/showthread.php?t=9563, 17 Januari 2011.

36
http://www.study4uae.com/vb/archive/index.php/t-64908.html, 19 April 2011. AbË KhÉlid WalÊd al-
‘UmarÊ, Muqaddimah fÊ ÓyÉt al-AÍkÉm. Layari: http://www.tafsir.net/vb/showthread. php?t=172. 6
Februari 2011.

37
Memerhati dan memikirkan pada suatu perkara dengan sengaja. Lihat JamÉ‘ah min KibÉr al-
LughawiyyÊn al-‘Arab (2003), al-Mu‘jam al-‘ArabÊ al-AsÉsÊ. TËnis: Muassasah LÉrous al-
‘Ólamiyyah, h. 437.

38
Jama‘ kepada al-qiÎÎah yang bermaksud peristiwa atau perkhabaran. Ibid., h. 991.

39
Jama‘ kepada mathal .(مثلٌ) AmthÉl al-Qur’Én merangkumi di atas penjelasan dengan berlebih kurang
ganjaran, pujian dan celaan, pahala dan dosa, membesarkan sesuatu atau menghinanya dan
menetapkan sesuatu atau membatalkannya. Lihat Imam al-SayËÏÊ (1951), al-ItqÉn, j. 2. Kaherah: DÉr
al-Nadwah al-JadÊdah, h. 131.

40
Layari http://www.study4uae.com/vb/archive/index.php/t-64908.html, 19 April 2011.
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Sebab berlakunya khilaf tersebut merujuk kepada dua perkara:

i. Pengertian hukum fiqah itu sendiri.

Sekiranya maksud hukum fiqah itu ialah semua perkara yang diperintah atau

dilarang, maka jumlah ÉyÉt al-aÍkÉm tidak terhitung banyaknya. Sekiranya pengertian

itu disempitkan kepada hukum-hakam yang berkait dengan amalan mukalaf, maka ayat-

ayat yang membincangkan secara langsung tentang hukum-hakam boleh dihitung.

ii. Perbezaan zaman dan kecenderungan para ulama serta pendapat yang berbeza

dalam melihat ilmu Fiqh, UÎËl al-Fiqh dan al-aÍkÉm.

Bagi sebahagian ulama, kebanyakan ayat al-Quran yang mengandungi kisah

umat-umat terdahulu tidak termasuk dalam jumlah ÉyÉt al-aÍkÉm walaupun sebahagian

ulama yang lain turut menjadikan ayat tersebut sebagai ÉyÉt al-aÍkÉm.41

Penulis melihat kedua-dua pendapat di atas secara positif. Kedua-duanya boleh

dihimpunkan bersama walaupun penulis lebih cenderung untuk mentarjÊhkan

pandangan kedua. Setelah kedua-dua pendapat tersebut dihimpunkan, maka bolehlah

diungkapkan bahawa semua ayat al-Quran merupakan ayat-ayat yang menjelaskan

hukum-hakam Allah S.W.T. dan penjelasan kepada setiap hukum secara khusus

terkandung di dalam beberapa ayat yang tertentu.

41
Dr. Maulay ‘Umar bin ×ammÉd (), al-Tafsir al-Fiqhy: al-Nast’ah wa al-KhaÎÉiÎ. Layari:
http://benhammad.maktoobblog.com, 18 Januari 2011.
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Walau bagaimanapun, dalam kajian ini penulis hanya akan menumpukan

kepada ÉyÉt al-aÍkÉm yang dimaksudkan oleh al-FuqahÉ’, iaitu ayat-ayat yang

menerangkan hukum-hakam bersabit dengan kelakuan mukalaf.

1.1.5 PENGGUNAAN ISTILAH ÓYÓT AL-A×KÓM

ÓyÉt al-aÍkÉm merupakan istilah yang paling popular disebut-sebut sama ada

pada zaman awal Islam sehinggalah zaman moden. Istilah ini membawa maksud ayat-

ayat al-Quran yang secara jelas membincangkan masalah al-aÍkÉm al-fiqhiyyah dan

tidak berkaitan dengan hukum-hakam yang lain seperti hukum yang berkait dengan

akidah dan akhlak.

Menurut al-Ustaz MuÍammad WÉ‘iÐ ZÉdah42, istilah ÉyÉt al-aÍkÉm dipelopori

oleh ulama al-ShÊ‘ah al-ImÉmiyyah. Beliau menukilkan ibarat 43(عبارة) yang digunakan

oleh al-‘AllÉmah al-ÙihranÊ44 dalam kitabnya MawsË‘ah al-Qayyimah di bawah tajuk

ÓyÉt al-ÓhkÉm dan menyenaraikan karya-karya ulama al-SyÊah al-ImÉmiyyah yang

kesemuanya bertajuk ÓyÉt al-ÓhkÉm. Beliau juga turut mendakwa bahawa ulama yang

mula-mula menulis dalam ÉyÉt al-aÍkÉm ialah AbË al-Nadr MuÍammad bin al-SÉ’ib

42
Ustaz Muhammad WÉ‘iÐ ZÉdah al-KhurÉsÉnÊ adalah ulama ShÊ‘ah yang terkemuka. Lahir pada tahun
1343H dari keluarga ulama. Belajar daripada ramai ulama ShÊ‘ah seperti Óyat AllÉh al-Sayyid AbË al-
×asan al-IsfahÉnÊ dan Óyat AllÉh al-‘UÐmÉ al-BarujardÊ. Bergiat cergas dalam medan dakwah dan
merupakan anggota dalam majlis pendekatan Sunni ShÊ‘Ê. Banyak menulis dan tampil di corong-
corong radio dan televisyen. Layari http://www.hadith.net/arabic/dialog/khorasani.htm, 18 Januari
2011.

43 Imam al-Jurjani mentakrifkan ibarat sebagi susunan makna perkataan yang terdapat di dalam
perkataan. Dinamakan dengan ibarat kerana orang yang mendengar akan menggambarkan makna
sesuatu mengikut susunan perkataan manakala orang yang bercakap akan menggambarkan makna
melalui susunan perkataan. Maka ibarat berperanan sebagai perantara. Apabila ibarat itu berperanan
mengikut kehendak percakapan sama ada perintah atau larangan maka ibarat dinamakan sebagai
istidlÉl dengan ibarat nas. Lihat al-JurjÉnÊ (1987), al-Ta‘rÊfÉt, c. 1, Beirut: ‘Ólam al-Kutub, h. 191.
Ibarat mengikut Kamus Dewan edisi keempat ialah mengatakan sesuatu (selalunya yang berupa
nasihat) dengan berbagai-bagai kiasan. Kamus Dewan (2010), edisi keempat, Kuala lumpur: Dewan
Bahasa dan Pustaka, h. 556-557.

44 al-Allamah Óyat AllÉh al-Sayyid MuÍammad al-×usayn al-×usaynÊ al-TihrÉnÊ (m. 1994M). Ulama
terkemuka ShÊ‘ah dan penulis kepada karya-karya yang masyhur seperti al-MawsË‘ah al-Qayyimah.
Layari: http://www.alerfan.com/vb/showthread.php?p=319514 18 Januari 2011.
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bin Bashar al-KalbÊ45 (m. 146H), bukan Imam al-ShÉfi‘Ê sebagaimana pendapat

kebanyakan Ahl al-Sunnah wa al-JamÉ‘ah.46

Bagaimanapun, penulis berpandangan bahawa pendapat beliau tidak tepat

kerana istilah ÉyÉt al-aÍkÉm juga turut digunapakai oleh para ulama Ahl al-Sunnah

dalam penulisan-penulisan mereka walaupun tidak menamakan karya-karya mereka

dengan istilah tersebut. Imam Ibn al-‘ArabÊ (m. 543H)47 menyebut beberapa kali istilah

tersebut di dalam karyanya AÍkÉm al-Qur’Én.

Selain menggunakan istilah ÉyÉt al-aÍkÉm, terdapat banyak istilah lain yang

diisyaratkan kepada ÉyÉt al-aÍkÉm. Di antaranya:

i. AÍkÉm al-Qur’Én

Tafsir ÉyÉt al-aÍkÉm tulisan para ulama Ahl al-Sunnah bermula daripada Imam

al-Syafi‘Ê menggunapakai istilah AÍkÉm al-Qur’Én sebagai tajuk kepada karya-karya

mereka. Istilah tersebut merujuk kepada ayat-ayat yang boleh diistinbÉÏkan hukum-

hakam daripadanya walaupun ayat itu tidak menyentuh soal hukum secara langsung.

45
MuÍammad bin al-SÉ’ib bin Bashar bin ‘Amr bin ‘Abd al-×Érith bin ‘Abd al-IzzÊ al-KalbÊ AbË al-
Nadr al-KËfÊ (m 146H). Beliau merupakan tokoh ShÊ‘ah yang terkemuka. Seorang pentafsir al-Quran.
Berkata YahyÉ Ibn Ma‘Ên: Dia tidak ada kedudukan dalam hadis. al-DhahabÊ berkata: MatrËk al-
hadÊth. Berkata al-DÉraquÏnÊ: MatrËk. Terkenal dalam ilmu tafsir dan meriwayatkan hadis-hadis
mungkar. Lihat al-ImÉm al-×ÉfiÐ Shams al-DÊn MuÍammad bin AÍmad al-DhahabÊ (1995), MizÉn al-
I‘tidÉl fÊ Naqd al-RijÉl, j. 6, c. 1. Beirut: DÉr al-Kutub al-‘Alamiyyah, h. 159. Lihat AÍmad bin
MuÍammad al-’AdnadawÊ (1997), ÙabaqÉt al-MufassirÊn, c. 1. Madinah al-Munawwarah: Maktabah
al-’UlËm wa al-×ikam, h. 17. Biodatanya juga disebut di dalam kitab-kitab lain seperti ÙabaqÉt Ibn
Sa‘d, Siyar A‘lÉm al-NubalÉ’, TahzÊb al-TahzÊb dan TabaqÉt al-DawËdÊ. Layari:
http://www.quranalrabita.com, 18. Januari 2011. Layari: http://www.almanhaj.com
/vb/showthread.php?t=10554, 18 Januari 2011.

46 Ustaz Muhammad WÉ‘iÐ ZÉdah al-KhurÉsÉnÊ, Jawlah fÊ ÓyÉt al-AÍkÉm. Layari:
http://www.iranarab.com/Default.asp?Page=ViewArticle&ArticleID=483

47 Imam Ibn al-‘ArabÊ (m 543H) menyebut perkataan ÉyÉt al-’aÍkÉm di dalam karyanya AhkÉm al-
QurÉn sebayak dua kali. Lihat Imam Ibn al-‘ArabÊ (T.T), AhkÉm al-QurÉn, Beirut: DÉr al-Kutub al-
‘Alamiyyah, j. 1, h. 39 dan j. 3, h. 123.
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Sebagai contoh, lafaz al-Basmalah (بسم االله الرحمن الرحيم) yang secara zahirnya

bukan ayat hukum, akan tetapi semua hukum-hakam yang berkaitan dengan lafaz

tersebut diulas oleh para ulama. Persoalan-persoalan seperti apakah al-Basmalah adalah

ayat pertama bagi setiap surah dalam al-Quran kecuali surah al-Tawbah, apakah ia satu

ayat dari surah al-FÉtihah, apakah ia dinyaringkan bacaannya ketika solat nyaring atau

tidak dinyaringkan dan persoalan-persoalan yang lain seumpamanya diulas oleh para

ulama.

ii. Fiqh al-Qur’Én

Istilah ini adalah nama yang masyhur dalam kalangan penulis-penulis al-SyÊ‘ah

seperti AbË al-×asan al-RawandÊ (m. 673H)48 dengan karyanya yang popular Kanzu al-

‘Irfan fÊ Fiqh al-Qur’Én yang mentafsirkan ÉyÉt al-aÍkÉm di atas mazhab Syiah.49

iii. Fiqh al-KitÉb

Suatu istilah yang mampu difahami dengan mudah apabila disebut. Walau

bagaimanapun, Fiqh al-KitÉb jarang digunakan di dalam penulisan. Antara penulis yang

menggunakan istilah ini ialah Sa‘Êd bin ‘AlÊ bin Wahaf al-QahÏÉnÊ.50 Demikian juga

dengan Doktor Maulay ‘Umar bin ×ammÉd yang turut menggunakan istilah ini dalam

48 AbË al-×asan Sa‘Êd bin Hibah AllÉh bin al-×asan al-RawandÊ al-ShÊ‘Ê (m. 673H)
49 MuÎÏafÉ bin ‘Abd AllÉh, ×ÉjÊ KhalÊfah (1941), Kashf al-ÚunËn ‘An ’AsÉmÊ al-Kutub wa al-FunËn, j.

2, Beirut: DÉr ’IÍyÉ’ al-TurÉth al-‘ArabÊ, h. 1517-1518.
50 Sa‘id bin ‘AlÊ bin Wahaf al-QaÍÏÉnÊ (1425H), al-Hikmah fÊ al-Da‘wah ’ilÉ AllÉh Ta‘ÉlÉ, c. 4, Riyard:

Maktabah al-M’AlÊk Fahd al-WaÏaniyyah, h.
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karyanya.51 Begitu juga dengan ×usain bin ‘Awdah al-Ghawashah yang turut

menggunakan istilah tersebut dalam penulisan beliau.52

iv. AÍkÉm al-KitÉb al-‘AzÊz

Istilah ini digunapakai oleh beberapa penulis seperti al-HalabÊ AÍmad bin YËsuf

al-ShÉfi‘Ê (m. 756H).53

v. al-TafsÊr al-FiqhÊ

Istilah ini banyak digunapakai oleh ulama kontemporari. Maksudnya adalah

sama dengan istilah ÉyÉt al-aÍkÉm iaitu pentafsiran ayat-ayat yang membincangkan

hukum furË‘iyyah fiqhiyyah secara langsung. Antara penulis yang menggunakan istilah

tersebut ialah Doktor Maulay ‘Umar bin ×ammÉd di dalam karyanya al-TafsÊr al-FiqhÊ:

al-Nash’ah wa al-KhaÎÉ’iÎ.54

vi. al-ÓyÉt al-QÉnËniyyah

Sorotan mendapati hanya seorang sahaja yang menggunakan istilah ini iaitu

AÍmad AmÊn al-MiÎrÊ55 dalam majalah Fajr al-IslÉm keluaran 1955M cetakan yang

51 Layari: http://benhammad.maktoobblog.com, 18 Januari 2011.
52

Karya ×usayn bin ‘Awdah al-Ghawashah bertajuk al-Mausu‘ah al-Fiqhiyyah al-Muyassarah fÊ Fiqh
al-KitÉb wa al-Sunnah al-MuÏahharah (2002).

53 AÍmad bin YËsuf bin MuÍammad ShihÉb al-DÊn AbË al-‘AbbÉs al-×alabÊ kemudian al-MiÎrÊ terkenal
dengan Ibn al-SamÊn al-SyÉfi‘Ê (m 756H). ‘AlÊm dalam ilmu naÍw, tafsir dan fiqah dan banyak
menulis antaranya al-Qaul al-WajÊz fi ’AÍkÉm al-KitÉb al-‘AzÊz, I‘rÉb al-Qur’Én dan lain-lain. Lihat
MuÎÏafÉ bin ‘Abd AllÉh, ×ÉjÊ KhalÊfah (1941), Kashf al-ÚunËn ‘An AsÉmÊ al-Kutub wa al-FunËn, j.
2, Beirut: DÉr ’IÍyÉ’ al-TurÉth al-‘ArabÊ, h. 1366.

54
Di antara tokoh ulama kontemporari yang menggunakan istilah ini ialah Mawlay ‘Umar bin ×ammad
al-MaghribÊ, al-Tafsir al-Fiqhy: al-Nast’ah wa al-KhaÎÉ’iÎ. Layari:
http://benhammad.maktoobblog.com, 18 Januari 2011.

55 AÍmad ’AmÊn al-MisrÊ (m. 1373H/1954H) adalah seorang sasterawan, pemikir, sejarawan dan penulis
yang aktif dan banyak menulis. Lahir pada tahun 1878M. Fajar al-Islam adalah makalah kelolaannya
yang terkenal. Mengajar di sekolah undang-undang sebelum dilantik menjadi hakim di mahkamah.
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ketujuh yang dikelolai oleh beliau sendiri. Walaupun beliau bukan daripada senarai

ulama, akan tetapi keprihatinan dan kepeduliannya amat tinggi terhadap agama dan

masalah umat Islam. Penerbitan majalah Fajr al-IslÉm yang memaparkan isu-isu agama

dan masalah umat Islam semasa membuktikan keprihatinan tersebut.

vii. al-ÓyÉt al-TashrÊ‘iyyah

Istilah ini biasa digunakan oleh penulis-penulis untuk menggambarkan hukum-

hakam yang diambil terus daripada sumber asalnya, iaitu al-Quran. Antara mereka ialah

FaÌÊlah al-UstÉz MuÍammad RÉtib al-NablusÊ56 yang banyak menulis dan

menyampaikan kelas-kelas pengajian melalui laman sesawang57. Demikian juga Doktor

Mawlay ‘Umar bin ×ammÉd yang juga menggunakan istilah ini dalam penulisannya.58

Penulis yakin terdapat istilah-istilah lain yang digunakan oleh para ilmuan Islam

dalam mengibaratkan ÉyÉt al-aÍkÉm dengan pendekatan ‘ibÉrah dan uslËb masing-

masing. Walau bagaimanapun, ia berlegar di dalam paksi yang sama, iaitu sekelompok

ayat yang membincangkan permasalahan hukum-hakam sama ada secara langsung atau

ayat yang boleh diistinbÉÏkan hukum-hakam daripadanya.

Kemudian dilantik menjadi pensyarah dan dekan kuliah walaupun tidak memiliki PhD. Kemudian
menumpukan perhatian menulis dan menjadi panel dalam banyak majalah. Layari:
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A3%D9%85%D9%8A
%D9%86, 18 Januari 2011.

56 Lahir di Damshiq daripada keluarga ulama. Datuknya ialah al-Sheikh ‘Abd al-Ghani al-Nabulsi.
Mendapat PhD dalam bidang tarbiah di Universiti Dublin tahun 1999M. Bergiat cergas dalam medan
dakwah. Pensyarah di Universiti Damshiq. Banyak menyertai seminar dan perhimpunan di peringkat
antarabangsa. Banyak menulis buku dan makalah. Layari:
http://www.nabulsi.com/blue/ar/art.php?art=6733&id=1249&sid=1258&ssid=1359&sssid=1361, 18.
Januari 2011.

57
Fadhilat al-Ustaz Muhammad Ratib al-NabulsÊ, al-Dars, kelas keempat daripada enam kelas tarikh
3/1/1996 tafsir Surah al-ÙalÉq ayat 4-5. Layari: http://www.nabulsi.com /text /03quran /1friday
/065talak/talak-4.php , 18 Januari 2011.

58 Doktor Maulay ‘Umar bin ×ammÉd, al-Tafsir al-Fiqhi: al-Nast’ah wa al-KhaÎÉ’iÎ. Layari:
http://benhammad.maktoobblog.com, 18 Januari 2011.
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1.1.6 USLÕB ÓYÓT AL-A×KÓM

Al-Quran al-Karim menyampaikan mesej hukum dengan pelbagai gaya bahasa

dan uslËb. Perkara tersebut tidak menghairankan kerana al-Quran adalah mukzijat yang

mampu melemahkan selain daripada al-Quran sebagai kitab yang membawa hidayah

dan petunjuk kepada sekalian alam. Menurut ‘Abd al-KarÊm ZaydÉn, Al-Quran

membentangkan al-aÍkÉm dengan bentuk yang membawa kepada kepatuhan dan

menjauhi daripada keingkaran.59 UslËb yang digunakan bagi menggambarkan perintah

Allah S.W.T. boleh disimpulkan seperti berikut:

1. Øighah al-amr (gaya bahasa perintah).

2. Menyebut balasan yang baik dan pahala bagi si pelakunya.

3. Menyebut suka dan kasih kepada pelakunya dan memuji kelakuannya.

Adapun uslËb yang digunakan untuk menggambarkan larangan Allah S.W.T.

adalah seperti berikut:

1. Øighah al-nahy.

2. Mengeji sesuatu perbuatan dan pelakunya.

3. Menjelaskan bahawa perbuatan itu menjadi sebab kepada azab.

4. Menjelaskan bahawa perbuatan itu menjadi sebab kepada kemurkaan Allah

S.W.T.

5. Menjelaskan bahawa perbuatan itu menjadi sebab pelakunya dimasukan ke

dalam neraka.

6. Menjelaskan bahawa perbuatan itu menjadi sebab kepada laknat-Nya.

59
Dr. ’Abd al-KarÊm ZaydÉn (1998), al-Madkhal li DirÉsah al-SharÊ‘ah al-IslÉmiyyah, c. 15, Beirut:
Muassasah al-RisÉlah, h. 159.
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7. Menyifatkan sesuatu perbuatan dengan najis, fasik dan sebagainya.

Al-Quran datang dengan manhajnya yang tersendiri. Kadang-kadang al-Quran

menyebut tentang sesuatu hukum pada satu tempat yang tertentu. Dalam kebanyakan

keadaan, al-Quran menyebut tentang sesuatu hukum pada tempat yang berbeza-beza.

Tujuannya adalah untuk memperingati hukum tersebut dan menguatkannya. Keadaan

ini membawa kepada taburan ÉyÉt al-aÍkÉm sepanjang al-Quran dan tidak pada suatu

tempat yang khusus sahaja.

Al-Quran bukanlah buku undang-undang yang disusun mengikut susunan

tertentu sebagaimana buku undang-undang yang termaklum di sisi manusia. Al-Quran

adalah kitab hidayah, petunjuk, akhlak, ibadah dan perundangan. Hukum-hakamnya

saling berkaitan antara satu sama lain. Perihal akhlak adalah bertautan dengan hukum-

hakam muamalah dengan makna yang luas. Tidak menjadi apa-apa masalah apabila

hukum-hakam al-Quran tidak disenaraikan pada suatu tempat berikutan perkaitan dan

pertautan sebagaimana dinyatakan, bahkan kedudukannya yang bertaburan lebih

memudahkan untuk difahami dan mengerti perkaitannya. Pembaca al-Quran juga tidak

akan jemu apabila sentiasa menemui perkaitan-perkaitan antara ayat sebelum dan

selepas.60

1.2 KARYA-KARYA TAFSIR ÓYÓT AL-A×KÓM

Ibn al-NadÊm61 ada menyebut bahawa al-KalbÊ adalah tokoh yang didapati mula-

mula menghasilkan AÍkÉm al-Qur’Én.62 Beliau menamakan karyanya dengan ÉyÉt al-

60
Ibid., h. 159.

61 Ibn al-NadÊm, MuÍammad bin IshÉq al-NadÊm al-AkhbarÊ al-BaghdÉdÊ yang terkenal juga dengan
gelaran AbË al-Farj (m. 380H). Karya beliau yang paling masyhur ialah al-FahrasÉt.
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aÍkÉm. Beliau dikatakan meriwayatkan pentafsiran ÉyÉt al-aÍkÉm daripada Ibn ‘AbbÉs

R.A. Walaupun al-KalbÊ adalah seorang periwayat yang Ìa‘Êf, catatan Ibn NadÊm

menunjukkan pentafsiran ÉyÉt al-aÍkÉm mula diambil peduli dan mendapat perhatian

secara khusus oleh para ulama semenjak pertengahan kurun kedua. Selepas itu,

kepedulian para ulama berterusan dengan dakwaan bahawa Imam MÉlik bin ’Anas,

ImÉm DÉr al-Hijrah (m. 179H) memiliki karya tafsir kepada ÉyÉt al-aÍkÉm.

Pentafsirannya dihimpun oleh al-‘AllÉmah MakkÊ bin AbË ÙÉlib di dalam karyanya al-

Ma’thËr ‘an MÉlik fÊ AÍkÉm al-Qur’Én wa TafsÊruhu.63

Kemudian, datang al-×ÉfiÐ al-MuqrÊ YaÍyÉ bin Adam bin Sulayman al-QurashÊ

dengan karyanya Mujarrad AÍkÉm al-Qur’Én. Walaupun fakta ini tidak dapat

dipastikan kesahihannya, akan tetapi ia menunjukkan keprihatinan dan kepedulian

pengarang dalam menghimpun dan mentafsirkan ÉyÉt al-aÍkÉm.

Berikutnya ialah kedatangan Imam al-ShÉfi‘Ê dengan karyanya yang hilang iaitu,

AÍkÉm al-Qur’Én. Imam al-ZarkashÊ menyebut bahawa Imam al-ShÉfi‘Ê adalah ulama

yang mula-mula mengasingkan pentafsiran ÉyÉt al-aÍkÉm. Pendapat ini disokong oleh

Imam al-SayuÏÊ, al-DawËdÊ dan HajÊ Khalifah. Ada pula yang berpendapat bahawa

Imam al-ShÉfi‘Ê R.A. adalah tokoh paling awal menghasilkan tafsir ÉyÉt al-aÍkÉm

dengan nama AÍkÉm al-Qur’Én, akan tetapi karyanya hilang dan tidak dapat ditemui.64

62 MuÍammad bin IshÉq al-NadÊm, al-Fahrasat, h. 98. Layari: http://www.al-mostafa.com, 19 Januari
2011.

63 Lihat MuÍibb al-DÊn ‘Abd al-SabÍÉn (1407H), Manhaj al-ImÉm al-ShÉfi‘Ê fÊ TafsÊr ÓyÉt al-AÍkÉm,
(T.T.P.), h. 44.

64 Lihat Prof. Dr. ‘Abd al-GhafËr MaÍmËd MuÎÏafÉ Ja‘far (2007), al-Tafsir wa al-MufassirËn fÊ
ThawbihÊ al-JadÊd, c.1. Kaherah: DÉr al-SalÉm, h. 525.
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Generasi seterusnya datang dengan pendekatan taklid 65(تقليد) kepada imam-

imam mazhab secara taksub .66(تعصّب) Ada yang melihat perkataan-perkataan imam

sama seperti melihat nas-nas syarak. Mereka sanggup menghabiskan masa dan usaha

untuk menyokong dan menyebarkan pendapat-pendapat imam mereka dan dalam masa

yang sama cuba menolak pendapat-pendapat lain yang bertentangan.

Kesan daripada pendekatan taqlid secara taksub ini membawa kepada

pentafsiran dan pentakwilan ÉyÉt al-aÍkÉm mengikut pendapat imam masing-masing.

Sebagai contohnya, ‘Abd AllÉh al-KarkhÊ (m. 340H) pengikut yang taksub kepada

mazhab al-×anafi ada menegaskan: “Semua ayat al-Quran dan hadis-hadis Nabi yang

menyalahi pandangan imam-imam kami adalah ditakwilkan atau pun telah

dimansuhkan”.67

Walau bagaimanapun, masih ada golongan ulama yang bertaklid secara adil.

Mereka melihat perkataan imam-imam sebagai suatu pendapat yang bebas berasaskan

dalil. Matlamat mereka adalah mencari kebenaran bukan menyokong pandangan imam

secara melulu.68

65 Masdar daripada perkataan قلّد yang membawa maksud ‘ibÉrah daripada mengikutnya seorang
manusia akan orang lain pada apa yang dikatakan atau dilakukan olehnya dengan berpegang dengan
benar dia tanpa penelitian dan pemerhatian terhadap d’AlÊl seolah-olah orang yang mengikut
menjadikan perkataan orang yang diikut atau perbuatannya sebagai rantai yang diletakkan di lehernya.
Ia juga adalah ibarat daripada menerima perkataan orang lain tanpa hujjah dan d’AlÊl. Lihat al-JurjÉnÊ
(1987), al-Ta‘rÊfÉt, c. 1, Beirut: ‘Ólam al-Kutub, h. 93.

66 Lihat al-DhahabÊ (2003), al-TafsÊr wa al-MufassirËn, j. 2, c. 8. Kaherah: Maktabah Wahbah, h. 321-
323.

67 Ibid., j. 2, h. 320-321.
68 Ibid., j. 2, h. 321.
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Menyoroti karya-karya al-tarÉjum, al-rijÉl dan al-ÏabaqÉt, didapati banyak

ulama yang mentafsirkan ÉyÉt al-aÍkÉm secara khusus mengikut aliran mazhab masing-

masing. Mereka adalah:

1. IbrÉhÊm bin KhÉlid bin AbË al-Yaman al-KalbÊ al-BaghdÉdi (m. 240H) yang

mengarang AÍkÉm al-Qur’Én. Beliau merupakan anak murid kepada Imam al-

ShÉfi‘Ê dan terkenal dengan panggilan AbË ThËr.69

2. AÍmad bin al-Ma‘zal bin GhilÉn bin al-×akm al-‘AbdÊ (m. 240H) yang

mengarang AÍkÉm al-Qur’Én dan merupakan ulama dalam mazhab al-MÉlikÊ.70

3. al-QÉÌÊ YaÍyÉ bin Aktham bin MuÍammad bin QaÏn al-TamÊmÊ al-MaruzÊ (m.

242H atau 243H) yang menghasilkan ÔjÉb al-Tamassuk bi AÍkÉm al-Qur’Én.71

4. al-×ÉfiÐ al-KabÊr AbË al-×asan al-Sa‘dÊ al-MaruzÊ ‘AlÊ Ibn ×ajar bin ’IyÉs (m.

244H) yang mengarang AÍkÉm al-Qur’Én.72

5. ×afÎ bin ‘Umar bin ‘Abd al-‘AzÊz bin SaÍbÉn bin ‘AdiÊ bin SaÍbÉn (m. 246H)

yang mengarang AÍkÉm al-Qur’Én.73

6. al-×ÉfiÐ MuÍammad bin ‘Abd AllÉh bin ‘Abd al-×akm AbË ‘‘Abd AllÉh al-

MiÎrÊ (m. 268H) yang mengarang AÍkÉm al-Qur’Én.74

7. Imam al-×ÉfiÐ al-Mujtahid DawËd bin ‘AlÊ bin DawËd bin Khalaf al-

’AsbahÉnÊ al-BaghdÉdÊ (m. 270H) yang mengarang AÍkÉm al-Qur’Én.75

69 Lihat al-ImÉm al-×ÉfiÐ Shams al-DÊn MuÍammad bin AÍmad al-DhahabÊ (1995), MizÉn al-I‘tidÉl, j.
1, c. 1. Beirut: DÉr al-Kutub al-‘Alamiyyah, h. 148-149. Lihat al-×ÉfiÐal-Mutqin JamÉl al-DÊn AbË al-
HajjÉj YËsuf al-MizÊ (1982), TahzÊb al-KamÉl fÊ AsmÉ’ al-RijÉl, j. 2, c. 1. Beirut: Muassasah al-
RisÉlah, h. 80-83.

70 Lihat al-×ÉfiÐShams al-DÊn MuÍammad bin ‘AlÊ bin AÍmad al-DÉwËdÊ (1983), ÙabaqÉt al-
MufassirÊn, j. 1, c. 1. Beirut: DÉr al-Kutub al-‘Ólamiyyah, h. 91-93. Lihat al-ImÉm Shams al-DÊn
MuÍammad bin AÍmad bin ‘UthmÉn al-DhahabÊ (1985), Siyar ’A‘lÉm al-NubalÉ’, c. 3, j. 11. Beirut:
Muassasah al-RisÉlah, h. 519-520.

71 Lihat al-×afiÐ AÍmad bin ‘AlÊ bin ×ajar al-‘AsqalÉnÊ (1413H), TaqrÊb al-TahzÊb. Riyard: DÉr al-
‘ÓÎimah, h. 1049. Lihat al-×ÉfiÐ Shams al-DÊn MuÍammad bin ‘AlÊ bin AÍmad al-DÉwËdÊ (1983),
ÙabaqÉt al-MufassirÊn, j. 2, c. 1. Beirut: DÉr al-Kutub al-‘Ólamiyyah, h. 363.

72 Ibid., h. 401-402. Lihat al-Imam AbË ‘Abd AllÉh Shams al-DÊn Muhammad al-DhahabÊ (1374H),
KitÉb Tazkirah al-HuffÉÐ, j. 2, Beirut: DÉr al-Kutub al-‘Ólamiyyah, h. 450.

73 al-×ÉfiÐ Shams al-DÊn MuÍammad bin ‘AlÊ bin AÍmad al-DÉwËdÊ (1983), op.cit., h. 165-166.
74 Ibid., h. 178-179.
75 Ibid., h. 171-174.
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8. al-QÉÌi AbË ’IshÉq IsmÉ‘Êl bin ’IshÉq bin IsmÉ‘Êl bin ×ammad bin Zayd al-

’AzdÊ (m. 282H) yang merupakan ulama mazhab al-MÉlikÊ dan mengarang

AÍkÉm al-Qur’Én.76

9. Imam al-‘AllÉmah al-×ÉfiÐ AÍmad bin MuÍammad bin SalÉmah bin SalÉmah

al-AzdÊ al-MiÎrÊ al-ÙahÉwÊ al-×anafÊ (m. 321H) yang mengarang AÍkÉm al-

Qur’Én.77

10. ‘Abd AllÉh bin AÍmad bin MuÍammad bin al-Mughallis (m. 324H) yang

merupakan seorang tokoh mazhab al-ÚÉhirÊ dan mengarang AÍkÉm al-

Qur’Én.78

11. al-×ÉfiÐ QÉsim bin Asbugh bin MuÍammad bin YËsuf al-QurÏubÊ (m. 340)

yang merupakan tokoh hadis dari Andalus dan mengarang AÍkÉm al-Qur’Én.79

12. Bakr bin MuÍammad bin al-‘AlÉ’ bin ZitÉd bin al-WalÊd (m. 344H) yang

merupakan tokoh mazhab al-MÉlikÊ dan mengarang AÍkÉm al-Qur’Én.80

13. ‘AlÊ bin MËsÉ YazdÉd al-QËmÊ (m. 350H) yang merupakan tokoh dalam

mazhab al-×anafi dan mengarang AÍkÉm al-Qur’Én.81

14. al-‘AllÉmah MuÍammad bin al-Qasim bin Syaban bin MuÍammad bin RabÊ‘ah

al-MÉlikÊ (m. 355H).82

15. al-‘AllÉmah al-×anafi AbË Bakr AÍmad bin ‘AlÊ al-RÉzÊ yang terkenal dengan

al-JaÎÎÉÎ (m. 370H) dan mengarang karya yang masyhur iaitu AÍkÉm al-

Qur’Én.83

16. al-×ÉfiÐ Imam AbË ‘Abd AllÉh al-×usayn bin AÍmad bin ‘Abd AllÉh bin

Bakir al-BaghdÉdÊ al-ØayyarfÊ (m. 388H) yang mengarang AÍkÉm al-Qur’Én.84

76 Ibid., h. 106-108.
77 Ibid., h. 73-75.
78 Ibid., h. 228.
79 Ibid., h. 35-36.
80 Ibid., h. 120-121.
81 Ibid., h. 439-440. Lihat al-Imam al-×ÉfiÐ al-Sheikh Jalal al-DÊn ‘Abd al-Rahman bin AbË Bakr al-

Suyuti (1983), ÙabaqÉt al-MufassirÊn, c. 1. Beirut: DÉr al-Kutub al-‘Ólamiyyah, h. 74.
82 al-×ÉfiÐ Shams al-DÊn MuÍammad bin ‘AlÊ bin AÍmad al-DÉwËdÊ (1983), op.cit., h. 226-227
83 Ibid., h. 55.
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17. MuÍammad bin AÍmad bin ‘Abd AllÉh AbË Bakr bin Khuwa‘iz MindÉd (m.

390H lebih kurang) yang mengarang AÍkÉm al-Qur’Én.85

18. al-Muqri’ AbË al-‘AbbÉs AÍmad bin ‘AlÊ bin AÍmad bin MuÍammad bin ‘Abd

AllÉh al-RabÉ‘Ê al-BaghanÊ (m. 401H) yang merupakan tokoh mazhab al-

MalikÊ dan mengarang AÍkÉm al-Qur’Én.86

19. al-Muqri’ MakkÊ bin AbË Ùalib HamushÉr bin MuÍammad bin MukhtÉr al-

ImÉm al-QaysÊ al-MaghribÊ al-QiruwanÊ kemudian al-’AndalisÊ al-QurÏËbÊ (m.

437H) yang menghimpunkan pentafsiran Imam Malik terhadap ÉyÉt al-aÍkÉm

di dalam karyanya al-Ma’thËr ‘An MÉlik fÊ AÍkÉm al-Qur’Én wa TafsÊruhu.

Sebuah lagi karya yang dinisbahkan kepada beliau iaitu IkhtiÎÉr AÍkÉm al-

Qur’Én.87

20. MuÍammad bin al-×usayn bin MuÍammad bin Khalaf bin AÍmad AbË Ya’lÉ

yang terkenal dengan gelaran Ibn al-FarÉ’ (m. 458H) yang merupakan tokoh

mazhab al-×anÉbilah dan mengarang AÍkÉm al-Qur’Én.88

21. AbË al-×asan ‘AlÊ bin MuÍammad yang terkenal dengan al-KiyÉ al-HirÉsÊ al-

BaghdÉdÊ (m. 504H) yang bermazhab al-ShÉfi‘Ê dan mengarang AÍkÉm al-

Qur’Én.89

22. AbË Bakr MuÍammad bin ‘Abd AllÉh yang terkenal dengan Ibn al-‘ArabÊ (m.

543H) dan merupakan tokoh mazhab al-MÉlikÊ dan mengarang AÍkÉm al-

Qur’Én.90

84 Lihat al-Imam AbË ‘Abd AllÉh Shams al-DÊn Muhammad al-DhahabÊ (1374H), KitÉb Tazkirah al-
HuffÉÐ, j. 2, Beirut: DÉr al-Kutub al-‘Ólamiyyah, h. 1017-1018.

85
al-×ÉfiÐ Shams al-DÊn MuÍammad bin ‘AlÊ bin AÍmad al-DÉwËdÊ (1983), op.cit., h. 72.

86 Ibid., h. 53.
87 Ibid., h. 337.
88 Lihat al-Imam AbË ‘Abd AllÉh Shams al-DÊn Muhammad al-DhahabÊ (1374H), KitÉb Tazkirah al-

HuffÉÐ, j. 3, Beirut: DÉr al-Kutub al-‘Ólamiyyah, h. 1135.
89 Lihat AbË al-‘AbbÉs Shams al-DÊn AÍmad bin MuÍammad bin AbË Bakr bin KhalkÉn (1970),

WafayÉt al-A‘yÉn wa Abna’ abna’ al-ZamÉn, j. 3. Beirut: DÉr ØÉdir, h. 286-290.
90 Lihat al-×ÉfiÐ Shams al-DÊn MuÍammad bin ‘AlÊ bin AÍmad al-DÉwËdÊ (1983), ÙabaqÉt al-

MufassirÊn, c. 1. Beirut: DÉr al-Kutub al-‘Ólamiyyah, h. 167-170.



44

23. al-‘AllÉmah ‘Abd al-Mun‘im bin MuÍammad bin ’Abd al-RahÊm al-’AnÎÉrÊ al-

KhazrajÊ yang terkenal dengan panggilan Ibn al-Fars (m. 599H) dan beliau

didapati mengarang AÍkÉm al-Qur’Én.91

24. AbË ‘Abd AllÉh MuÍammad bin AÍmad bin AbË Bakr al-AnÎÉrÊ al-KhazrajÊ

al-MÉlikÊ al-QurÏubÊ (m. 671H) yang merupakan pengarang kepada JÉmi‘

AÍkÉm al-Qur’Én.92

Sebahagian besar daripada karya-karya yang disebutkan di atas tidak sampai

kepada generasi hari ini dan sebahagiannya tidak dapat dikesan. Sebahagiannya pula

kekal sebagai manuskrip di mana-mana perpustakaan dan muzium di dunia. Walau

bagaimanapun, hanya sebahagian kecil sahaja karya pentafsiran ÉyÉt al-aÍkÉm yang

didapati berlegar dalam dunia ilmu Islam. Kebanyakannya ditulis oleh ulama mazhab

yang tertentu dan karya mereka lebih cenderung kepada keputusan hukum dalam

mazhab masing-masing.

Contoh karya-karya tersebut adalah seperti berikut:93

1. Mazhab al-×anafÊ

a. AÍkÉm al-Qur’Én fÊ Alf Waraqah karya Ja‘far AÍmad bin MuÍammad bin

SalÉmah al-AzdÊ al-ÙaÍawÊ al-×anafÊ (m. 321H).

b. AÍkÉm al-Qur’Én tulisan AbË al-×asan ‘AlÊ bin MËsÉ bin YazdÉd al-QËmÊ al-

×anafÊ (m. 350H).

c. AÍkÉm al-Qur’Én tulisan AbË Bakr al-RÉzi terkenal dengan al-JaÎÎaÎ (m.

370H) dicetak dalam 3 jilid dan terkenal di kalangan ahli ilmu Islam.

91 Ibid., h. 362-364.
92 Ibid., h. 69-70.
93 Lihat al-DhahabÊ (2003), al-TafsÊr wa al-MufassirËn, j. 2, c. 8. Kaherah: Maktabah Wahbah, h. 321-

323. Layari: http://ar.wikipedia.org/wiki, 22 April 2010.
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d. TalkhÊÎ AÍkÉm al-Qur’Én, TahzÊb AÍkÉm al-Qur’Én tulisan JamÉl al-DÊn

MaÍmËd bin Mas‘Ëd yang terkenal dengan nama Ibn SirÉj al-QËnËwÊ al-

×anafÊ (m. 770H).

e. al-TafsÊrÉt al-AÍmadiyyah fÊ BayÉn al-ÓyÉt al-Shar‘iyyah tulisan AÍmad bin

AbÊ Sa‘Êd bin ‘Ubayd Allah al-×anafÊ al-MihuwÊ (m. 1130H) yang digelar

dengan MalÉjiyËn, ulama kurun ke-11H.

2. Mazhab al-MÉlikÊ

a. AÍkÉm al-Qur’Én tulisan AbË ‘Abd AllÉh MuÍammad bin SaÍnËn al-QÊruwanÊ

(m. 255H).

b. AÍkÉm al-Qur’Én al-QadÊ AbË IshÉq IsmÉ‘Êl bin IshÉq bin IsmÉ‘Êl al-MÉlikÊ (m.

282H).

c. AÍkÉm al-Qur’Én tulisan al-QadÊ AbË Bakr bin MuÍammad bin BakÊr al-

BaghdÉdÊ al-MÉlikÊ (m. 305H)

d. AÍkÉm al-Qur’Én tulisan AbË al-×akam Munzir bin Sa‘Êd bin ‘Abd AllÉh bin

NajÊÍ al-QadÊ al-BaluÏÊ al-MÉlikÊ (m. 355H).

e. AÍkÉm al-Qur’Én tulisan AbË Bakr MuÍammad bin ‘Abd AllÉh terkenal dengan

Ibn al-‘ArabÊ (m. 543H) dicetak dalam 2 jilid dan terkenal di kalangan ahli ilmu.

f. al-JÉmi‘ li AÍkÉm al-Qur’Én tulisan AbË ‘Abd AllÉh MuÍammad bin AÍmad al-

AnÎarÊ al-QurÏËbÊ (m. 671H).

3. Mazhab al-ShÉfi’Ê

a. AÍkÉm al-Qur’Én MuÍammad bin Idris al-ShÉfi‘Ê (m. 204H ).

b. AÍkÉm al-Qur’Én tulisan AbË ThËr IbrÉhÊm bin KhÉlid al-KalbÊ al-BaghdÉdÊ al-

ShÉfi‘Ê (m. 240H).
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c. AÍkÉm al-Qur’Én li al-ImÉm al-ShÉfi‘i tulisan al-ImÉm AbË Bakr AÍmad bin al-

×asan al-BayhaqÊ al-NaysÉbËrÊ (m. 458H) terkenal di kalangan ahli ilmu Islam.

d. AÍkÉm al-Qur’Én tulisan AbË al-×asan ‘AlÊ bin MuÍammad al-ÙabarÊ terkenal

dengan ’AlkiyÉ al-HirÉsÊ al-ShÉfi‘Ê (m. 504H) juga terkenal di kalangan ahli

ilmu Islam.

e. al-Qawl al-WajÊz fÊ AÍkÉm al-KitÉb al-‘AzÊz tulisan ShihÉb al-DÊn AbË al-

‘AbbÉs AÍmad bin YËsuf bin MuÍammad al-HalabÊ (m. 756H).

f. AÍkÉm al-KitÉb al-MubÊn tulisan ‘AlÊ bin ‘Abd AllÉh MaÍmËd al-ShanfakÊ al-

ShÉfi‘Ê (m. 890M), ulama kurun ke-9H.

g. al-IklÊl fÊ IstinbÉÏ al-TanzÊl tulisan JalÉl al-DÊn al-SuyËÏÊ al-ShÉfi‘Ê (m. 911H )

terkenal di kalangan ahli ilmu Islam.

h. HidÉyah al-HayrÉn fÊ Ba‘Ì AÍkÉm Tata‘allaq bi al-Qur’Én tulisan ‘Abd AllÉh

bin MuÍammad al-MaghribÊ al-QÉhirÊ al-ShÉfi‘Ê yang terkenal dengan gelaran

al-ÙablÉwÊ (m. 1027H).

4. Mazhab al-×anbalÊ

a. AÍkÉm al-Qur’Én tulisan AbË Ya‘lÉ MuÍammad bin al-×usayn bin MuÍammad

bin Khalaf bin al-Farra’ al-×anbalÊ (m. 458H).

b. AÍkÉm al-Ra’y fÊ AÍkÉm al-’Óy tulisan Shams al-DÊn MuÍammad bin ‘Abd al-

RaÍmÉn bin al-ØÉ’igh al-×anbalÊ yang terkenal dengan gelaran Ibn AbÊ al-Fars

(m. 776h).

c. ’AzhÉr al-FalÉÍ fÊ ’Óyah QaÎr al-ØalÉÍ tulisan Mara’ bin YËsuf bin AbË Bakr

al-KaramÊ al-MaqdisÊ al-×anbalÊ (m. 1033h).
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5. Mazhab ShÊ‘ah al-Zaydiyyah

a. SharÍ al-Khamsimi’ah Óyah tulisan ×usain bin AÍmad al-NajrÊ, ulama kurun

ke-8H.

b. al-ThamarÉt al-YÉni‘ah wa al-AÍkÉm al-WaÌihah al-QÉÏi‘ah tulisan Shams al-

DÊn bin YËsuf bin AÍmad ulama kurun ke-9H.

c. Muntaha al-MarÉm SharÍ ÓyÉt al-AÍkÉm tulisan MuÍammad bin al-×usayn bin

al-QÉsim ulama kurun ke-11H.

6. Mazhab ShÊ‘ah al-ImÉmiyyah

a. Kanz al-FurqÉn fÊ Fiqh al-Qur’Én tulisan MiqdÉd bin ‘Abd AllÉh al-SiyËrÊ (m.

826H) ulama kurun ke-9H.

Ulama terus berusaha untuk mempersembahkan khidmat bakti mereka yang

terbaik terhadap kitab Allah sesuai dengan perkembangan masa dan thaqÉfah manusia

pada setiap zaman. Beberapa karya tafsir ÉyÉt al-aÍkÉm telah berjaya diterbitkan pada

zaman moden ini. Antaranya:

1. RawÉi’ al-BayÉn fÊ AÍkÉm al-Qur’Én tulisan al-SyÊkh MuÍammad ‘AlÊ al-

ØÉbËnÊ.

2. TafsÊr ÓyÉt al-AÍkÉm tulisan Dr. MuÍammad ‘AlÊ al-SÉyis yang merupakan

mantan dekan Kuliah al-Shariah al-Islamiyyah di Universiti al-Azhar dan

anggota Majma‘ al-BuÍËth al-IslÉmiyyah sebelum ini.

3. Nayl al-MarÉm fÊ TafsÊr ÓyÉt al-AÍkÉm tulisan AbË al-Ùayyib ØiddÊq bin ‘AlÊ al-

×usaynÊ al-QanËjÊ al-BukhÉrÊ.

4. TafsÊr ÓyÉt al-AÍkÉm tulisan al-SyÊkh Manna‘ QaÏÏÉn.

5. AÍkÉm al-Qur’Én al-KarÊm tulisan al-SyÊkh MuÍammad al-‘UthaymÊn.
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6. TafsÊr ÓyÉt al-AÍkÉm tulisan al-SyÊkh al-LÉÍim.

7. al-IlmÉm bi SharÍ ÓyÉt al-AÍkÉm tulisan al-SyÊkh MuÍammad al-‘UthaymÊn.

8. TafsÊr ÓyÉt al-AÍkÉm tulisan al-SyÊkh AÍmad al-×uÎarÊ.

9. al-MuÎÏafÉ min ÓyÉt al-AÍkÉm tulisan Dr. FarÊd MuÎÏafÉ.

10. TafsÊr ÓyÉt al-AÍkÉm tulisan MuÍammad ‘AlÊ QuÏub.

Karya-karya yang disebutkan di atas dihasilkan dengan teliti dan menggunakan

metode-metode yang tersendiri. Berikut dinyatakan beberapa contoh metode kepada

beberapa karya ÉyÉt al-aÍkÉm yang terkenal dalam dunia ilmiah Islam dahulu dan

moden:

No. Karya Metode

1.

AÍkÉm al-Qur’Én tulisan
AbË Bakr al-RÉzÊ terkenal
dengan gelaran al-JaÎÎÉÎ
(m. 370H)

 Menyentuh banyak persoalan fiqah dan khilaf
dalam kalangan imam-imam mazhab lengkap
dengan dalil masing-masing.

 Sangat fanatik kepada mazhab al-×anafÊ sehingga
bertindak mentakwilkan secara keras sesetengah
ÉyÉt al-aÍkÉm untuk memihak kepada mazhab
tersebut dan menjadikan ayat tersebut tidak boleh
dijadikan hujah bagi pihak yang menentangnya.

 Mempertahankan pendapat-pendapat mazhab al-
×anafi sama ada masalah dasar mazhab atau
masalah furË‘iyyah yang kecil.

 Membentangkan semua surah al-Quran tetapi
hanya memfokuskan pentafsiran ÉyÉt al-aÍkÉm
sahaja mengikut bab fiqah.

 Mentarjihkan pendapat mazhab al-×anafi.94

2.

AÍkÉm al-Qur’Én tulisan
AbË al-×asan ‘AlÊ bin
MuÍammad al-ÙabarÊ
terkenal dengan AlkiyÉ al-
HirÉsÊ al-ShÉfi‘Ê (m. 504H)

 Bermazhab al-SyÉfi’Ê dan cukup fanatik dengan
dasar-dasar mazhab tersebut sehingga
mentafsirkan ÉyÉt al-aÍkÉm mengikut kaedah-
kaedah mazhab al-SyÉfi’Ê sehingga menjadikan
ayat-ayat tersebut tidak boleh digunakan sebagai
hujah kepada pihak lain yang bertentangan.

94
Lihat al-DhahabÊ (2003), al-TafsÊr wa al-MufassirËn, c. 4, j. 2. Kaherah: Maktabah Wahbah, h. 323-
327.
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 Menolak dengan keras pandangan mazhab-
mazhab lain khususnya pendapat Imam al-JaÎÎÉÎ
(m. 370H).

 Membentangkan semua surah dalam al-Quran
tetapi hanya mentafsirkan ÉyÉt al-aÍkÉm sahaja.95

3.

AÍkÉm al-Qur’Én tulisan
AbË Bakr MuÍammad bin
‘Abd AllÉh terkenal dengan
Ibn al-‘ArabÊ (m. 543H)

 Menyenaraikan semua ayat al-Quran akan tetapi
hanya mentafsirkan ÉyÉt al-aÍkÉm sahaja.

 Menyatakan bilangan ÉyÉt al-aÍkÉm secara tepat
mengikut surah al-Quran dan mentafsirkannya
dalam bentuk permasalahan.

 Mentafsirkan ÉyÉt al-aÍkÉm mengikut mazhab al-
MÉlikÊ dengan adil dan tidak menunjukkan secara
jelas ketaksuban terhadapnya.

 Sesetengah keadaan, beliau mentafsirkan ÉyÉt al-
aÍkÉm dengan merujuk terus kepada pendapat
mazhab tersebut dan menolak pandangan-
pandangan yang menyalahi.

 Banyak mengistinbÉÏkan makna-makna ÉyÉt al-
aÍkÉm melalui perbahasan lughah al-‘Arabiyyah.

 Tegas tidak merujuk kepada riwayat-riwayat al-
isrÉÊliyyÉt dan tidak memasukkan hadis-hadis
Ìa‘Êf96 dalam karyanya.97

4.

al-JÉmi‘ li AÍkÉm al-
Qur’Én tulisan AbË ‘Abd
AllÉh MuÍammad bin
AÍmad al-AnÎarÊ al-
QurÏËbÊ (m. 671H)

 Memfokuskan perbahasan ÉyÉt al-aÍkÉm dan
hukum-hakam yang diistinbÉÏkan daripadanya.

 Tidak mentafsirkan ayat-ayat berkaitan sirah,
tarikh dan cerita-cerita umat terdahulu kecuali
dengan penjelasan yang minimum.

 Banyak menyebut bentuk-bentuk al-qirÉ’Ét dan
al-i‘rÉb juga menekankan masalah lughawi.

 Menjelaskan masalah gharÊb al-Qur’Én.
 Menyatakan masalah nasakh dan mansukh secara

terang.
 Menolak pendapat-pendapat yang menyeleweng

dan sesat seperti al-Mu’tazilah98, al-Qadariyah99,

95
Ibid., j. 2. h. 327-330.

96
Öa‘Êf ialah hadis yang tidak didapati padanya syarat-syarat hadis ÎaÍÊÍ dan juga syarat-syarat hadis
Íasan dan jenis-jenisnya banyak. Di antaranya al-mauÌË‘, al-maqlËb, al-shÉz al-munkar, al-mu‘allal,
al-muÌÏarib dan lain-lain. Lihat al-ImÉm al-×ÉfiÐ Muhy al-DÊn AbË ZakariyyÉ YaÍyÉ bin Sharaf al-
HazamÊ al-HawaribÊ al-ShÉfi‘Ê (1996), ØaÍÊÍ Muslim bi SharÍ al-NawawÊ, j. 1. Kaherah: al-×ay’ah al-
‘Ómah li Shu‘Ën al-MaÏÉbi‘ al-AmÊriyyah, h. 28.

97
al-DhahabÊ (2003), op.cit., j. 2. h. 330-336.

98 Muncul pada zaman Umayyah dan berkembang pesat pada zaman ‘AbbÉsiyyah. Asal firqah ini ialah
Wasil bin ‘AtÉ’ al-GhazÉl (m. 131H) apabila dia keluar dari majlis Imam al-×asan al-BaÎrÊ kerana
khilaf dalam masalah pengerja dosa besar adalah bukan mukmin dan bukan kafir serta dia tidak masuk
syurga atau neraka bahkan ada kedudukan tertentu di akhirat. Ibid., j. 1, h. 262-264.
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al-Rafidah100, al-Falasifah101 dan Ghulah al-
MutaÎawwifah102.

 Sandaran pentafsiran beliau adalah hadis-hadis
Nabi S.A.W., pandangan al-Salaf al-ØÉlih dan
asbÉb al-nuzËl bagi sesuatu ayat.

 Banyak mengambil syair-syair Arab sebagai
shÉhid103 kepada bukti penggunaan sesuatu
perkataan di dalam bahasa Arab.

 Meriwayatkan riwayat-riwayat al-isrÉÊliyyÉt
dengan jumlah yang sedikit.104

5.
RawÉi’ al-BayÉn fÊ AÍkÉm
al-Qur’Én tulisan
MuÍammad ‘AlÊ al-ØÉbËnÊ.

 Menghimpunkan ÉyÉt al-aÍkÉm dalam bentuk
kuliah ilmiah .(المحاضرة العلمية)

 Mengadunkan kaedah turÉth terutama dari sudut
kandungan dengan kaedah moden khususnya dari
sudut uslËb yang mudah dan susunan yang baik.

 Setiap kumpulan ÉyÉt al-aÍkÉm diulas
berdasarkan sepuluh perkara iaitu:

a. Penjelasan lafaz al-Quran dengan
bersandarkan pendapat-pendapat ulama
tafsir (al-mufassirËn) dan ulama lughah.

b. Membentangkan makna umum sepintas lalu.
c. Meriwayatkan sebab-sebab turun ayat

sekiranya ada.
d. Menyatakan hubungkait ayat yang sedang

dibincangkan dengan ayat terdahulu dan
ayat yang berikut.

99 Adalah gelaran kedua bagi al-Muktazilah. Dinamakan dengan al-Muktazilah kerana mereka keluar
daripada jemaah. Dinamakan dengan al-Qadariyyah (القدریة) kerana menisbahkan perbuatan makhluk
kepada makhluk. Ibid., j. 1, h. 262.

100 al-RÉfiÌah )الرافضة ) ialah pengikut ‘Abd AllÉh bin SabÉ’. Mereka menzahirkan bid‘ah mereka pada
zaman ‘AlÊ R.A. dan ada di kalangan mereka yang mengatakan ‘AlÊ adalah Tuhan. Mereka yang
mengatakan ‘AlÊ adalah Tuhan telah terkeluar daripada Islam. Mereka berpecah kepada empat firqah
iaitu; Zaydiyyah, ImÉmiyyah, Kaysaniyyah dan GhulÉh al-RÉfidah. Zaydiyyah dan ImÉmiyyah adalah
dua kumpulan bid‘ah yang masih lagi di dalam lingkungan umat Islam. Lihat ‘Abd al-QÉhir bin ÙÉhir
bin MuÍammad al-BaghdÉdÊ al-Isfiray’inÊ al-NamÊmÊ (T.T.), al-Farq Bayna al-Firaq, Kaherah:
Maktabah DÉr al-TurÉth, h, 41-42.

101 al-FalÉsifah (الفلاسفة) adalah jama‘ kepada failasuf iaitu; orang yang berpengetahuan dalam ilmu
falsafah. Lihat JamÉ‘ah min KibÉr al-LughawiyyÊn al-‘Arab (2003), al-Mu‘jam al-‘ArabÊ al-AsÉsÊ.
TËnis: Muassasah LÉrous al-‘Ólamiyyah, h. 949.

102 Ghulah al-MutaÎawwifah ( المتصوفةغلاة  ) adalah dua perkataan diambil daripada perkataan ghulÉh iaitu
jama‘ kepada ghÉli(غالٍ/غالي) yang bermaksud orang yang melampau, melebihi had manakala al-
MutaÎawwifah ialah suatu jemaah daripada orang-orang yang bersifat zuhud yang melalui tarikat
yang berpegang kepada sifat zuhud, cermat, bersifat dengan sifat-sifat kemuliaan untuk membersihkan
diri dan menguatkan hubungan dengan Allah S.W.T. Ibid., h. 901 dan 757. Ini bermakna, perkataan
Ghulah al-MutaÎawwifah adalah merujuk kepada sekumpulan ahli taÎawwuf yang melampaui had
daripada tarikat yang sepatutnya.

103
al-SyÉhid ialah bukti daripada perkataan orang Arab yang fasih diambil untuk menetapkan sesuatu
kaedah di dalam ilmu al-NaÍw. Ibid., h. 705-706.

104
Lihat al-DhahabÊ (2003), al-TafsÊr wa al-MufassirËn, c. 4, j. 2. Kaherah: Maktabah Wahbah, h. 336-
342.
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e. Menjelaskan bentuk-bentuk al-qirÉ’Ét yang
mutawÉtirah.

f. Membahaskan bentuk-bentuk al-i‘rÉb
secara ringkas.

g. Menghuraikan tafsir ayat secara teperinci
termasuk rahsia-rahsia ayat, noktah-noktah
balÉghah dan penemuan-penemuan ilmiah
yang berkaitan.

h. Menerangkan hukum-hakam al-shar‘iyyah
dan dalil-dalil al-Fuqaha’ serta
mentarjihkan pandangan mereka dengan
dalil yang lengkap.

i. Menyenaraikan istinbat dan pengajaran ayat
secara ringkas.

j. Penutup yang mengandungi hikmah
pensyariatan ayat yang dibincangkan.

 Tidak memasukkan semua ÉyÉt al-aÍkÉm dalam
karya ini seperti ayat-ayat farÉ’iÌ kerana
memadai dengan karyanya dalam bidang tersebut,
iaitu kitab al-MawÉrith105.

 Membentuk rangka karya dan mengolah
perbahasan di dalamnya bersesuaian dengan
peringkat pelajar dan keupayaan pelajar-pelajar
Kuliah al-SharÊ‘ah di Universiti MÉlik Sa‘Ëd.

6.
TafsÊr ÓyÉt Al-AÍkÉm
tulisan Dr. MuÍammad ‘AlÊ
al-SÉyis.

 Menjelaskan al-mufradÉt106 yang sukar.
 Menjelaskan sebab turun ayat sekiranya ada

secara ringkas.
 Menjelaskan perkara-perkara yang diistinbÉÏ

daripada ayat sama ada dari sudut hukum-hakam
atau pengajaran ayat dalam bentuk noktah-noktah
yang ringkas.

 Karya ini hampir-hampir menjadi karya al-fiqh
al-muqÉranah107 berikutan perbahasan hukum
yang luas dan teperinci dengan bersandarkan
pendapat-pendapat ulama empat mazhab.

 Tidak menunjukkan kecenderungan mazhab yang
beliau pegang bahkan dalam kebanyakan hal,
beliau mentarjÊhkan salah satu pendapat yang
difikirkan lebih tepat dan sesuai dengan masa dan
tempat.

105
al-MawÉrÊth fÊ al-Shari‘ah al-IslÉmiyyah adalah sebuah karya yang ditulis oleh MuÍammad ‘AlÊ al-
ØÉbËnÊ setebal 200 halaman yang khusus membicarakan ilmu al-FarÉ’iÌ. Dicetak k’AlÊ pertama oleh
DÉr al-ØabËnÊ yang berpusat di Kaherah pada tahun 1987.

106
al-Mufradat ialah kalimah. Lihat JamÉ‘ah min KibÉr al-LughawiyyÊn al-‘Arab (2003), al-Mu‘jam al-
‘ArabÊ al-AsÉsÊ. TËnis: Muassasah LÉrous al-‘Ólamiyyah, h. 925.

107
al-Fiqh al-muqÉranah bermaksud fiqah perbandingan antara mazhab-mazhab fiqah dalam Islam
dalam perkara-perkara yang diijtihÉdkan sama ada dari sudut hukum, dalil, wajh al-istidlÉl dan lain-
lain untuk menilai dan memilih pendapat yang paling baik.
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 Kadang-kadang, beliau meninggalkan perbahasan
tanpa tarjÊh.

 Tidak memasukkan semua ÉyÉt al-aÍkÉm kerana
karya ini ditulis untuk pelajar-pelajar Kuliyyah al-
SharÊ‘ah di Universiti al-Azhar dan beliau
terpaksa mengikut silibus yang ditetapkan oleh
pihak akademik Universiti al-Azhar kepada
pelajar-pelajarnya.

7.

Nayl al-MarÉm fÊ TafsÊr
ÓyÉt al-AÍkÉm tulisan AbË
al-Ùayyib ØiddÊq bin ‘AlÊ
al-×usaynÊ al-QanËjÊ al-
BukhÉrÊ.

 Berpendirian bahawa jumlah ÉyÉt al-aÍkÉm hanya
dua ratus ayat atau hampir dua ratus ayat sahaja
dan menolak pendapat yang mengatakan
jumlahnya menjangkau hingga lima ratus ayat.108

 Hanya menyenaraikan ayat-ayat yang secara jelas
membincangkan persoalan hukum untuk
memastikan supaya perhatian pembaca menjadi
lebih fokus.

 Memperjelas makna-makna ayat yang terperinci
di samping mengistinbÉÏkan hukum-hakam
berkaitan sesuatu ayat dan adab-adab Islam yang
diisyaratkan oleh ayat tersebut.

 Tidak meluaskan perbincangan khilaf dalam
kalangan para ulama bahkan terus mengambil
pandangan yang rÉjih berserta dalil-dalil yang
tepat.

1.3 KESIMPULAN

Setelah menelusuri karya-karya tafsir ÉyÉt al-aÍkÉm tulisan sarjana-sarjana

Islam yang bermula seawal kurun kedua al-hijriyyah sehingga ke hari ini, penulis

menyimpulkan bahawa setiap daripada mereka telah mencuba sedaya upaya untuk

mencurahkan khidmat dan bakti kepada Kitab Allah S.W.T. Setiap daripada mereka

juga mempunyai metode yang tersendiri dalam mentafsirkan mesej Ilahi.

Sebahagiannya meletakkan syarat-syarat tertentu dalam pentafsiran dan iltizam dengan

syarat-syarat tersebut. Sebahagian yang lain pula meletakkan syarat-syarat dan dalam

108
Lihat AbË al-Ùayyib ØiddÊq bin ‘AlÊ al-×usaynÊ al-QanËjÊ al-BukhÉrÊ (2003), Nayl al-MarÉm min
TafsÊr ÓyÉt al-AÍkÉm, c. 1. Beirut: DÉr al-Kutub al-‘Alamiyyah, h. 9.
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keadaan tertentu mereka tidak beriltizam dengan syarat-syarat tersebut. Tidak

ketinggalan juga sebahagian mereka yang tidak meletakkan apa-apa syarat dalam karya

mereka.

Metodologi sebeginilah yang harus difahami oleh umat Islam yang

bermuamalah dengan karya-karya ulama. Mengetahui dan memahaminya adalah cukup

penting supaya apa jua ilmu dan maklumat yang hendak disampaikan oleh mereka dapat

difahami dengan baik.

Alangkah pentingnya metodologi-metodologi para ulama dikaji untuk dijadikan

panduan dalam menyampaikan ilmu dan maklumat. Penyampaian yang jelas, tersusun

dan mudah adalah merupakan suatu keperluan dan tuntutan dalam apa jua disiplin ilmu

lebih-lebih lagi ilmu tafsir al-Quran yang menjadi rujukan utama dalam agama

sekaligus merupakan perlembagaan hidup bagi setiap Muslim. Kejayaan Wahbah al-

ZuÍaylÊ mentafsirkan al-Quran khususnya ÉyÉt al-aÍkÉm dengan metode yang jelas,

tersusun dan mudah menjadi bukti kepentingan metode dalam sesuatu pengkaryaan. Hal

inilah yang menjadi pendorong utama kepada penulis untuk mengkaji dan mempelajari

kaedah-kaedah yang digunakan oleh beliau.


