BAB |

KEDUDUKAN HADITH DALAM TAFSIR AL-QUR AN

1.1 PENGENALAN

Al-Qur'an al-Karim diturunkan dalam bahasa Aralhagmimana diterangkan
oleh firman Allah yang bermaksu8esungguhnya Kami menurunkan kitab itu sebagai
al-Quran yang dibaca dengan bahasa Arab, supayaukémenggunakan akal untuk)
memahaminya(Q.S. Yasuf [12]: 2), dan firman Allah s.w.t. yang bermadtstiaitu al-
Quran yang berbahasa Arab, yang tidak menganduegiasang keterangan yang
terpesong; supaya mereka bertakwaQ.S. al-Zumar [39]: 28). Hal yang sama

diterangkan juga dalam surah al-Zukhruf: 3, sufe®harai’: 192-195 dan sebagainya.

Turunnya al-Qur'an dalam bahasa Arab adalah suetuajiran sebab ia
diturunkan demi menyeru bangsa Arab untuk mengagama Islam pada peringkat
awalnya kemudian kepada seluruh manusia di permukaei ini, maka ia mestilah
menggunakan bahasa yang mereka fahami agar rigatah dibawa oleh Rasulullah
s.a.w. dapat mereka terima dengan baik dan sempHialaini selari dengan firman
Allah s.w.t. surah Il@him: ayat ke 4, yang bermaksuBan Kami tidak mengutus
seseorang Rasul melainkan dengan bahasa kaumnygyaug menjelaskan (hukum-

hukum Allah) kepada mereka

Walaupun al-Qur'an diturunkan dalam bahasa Arabjapauasana dan
lingkungan Arab yang maju dalam bidang sastera,unatiak semua sahabat ketika
mendengar al-Qur an dapat memahaminya secara lenigkaterperinci. Ibn Qutaybah
berkata: pemahaman orang-orang Arab terhadap ab@Qusangat bervariasi dan

berperingkat, tidak semua mereka dapat memahaorusekandungan al-Qur'an sama
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ada ayat-ayat yangharib ataupun yangmutashabih olehnya itu, pendapat Ibnu
Khaldun kurang tepat bahawa dengan diturunkanmy@ualan dalam bahasa Arab,
dengan sendirinya semua orang-orang Arab dapat hssmaya, mengerti maksud
perkataan-perkataan dan susunan ayat-ayatfenyataan beliau dibantahkan oleh
Ahmad Amin dalamFajr al-Islam: al-Qur'an diturunkan dalam bahasa Arab tidak
semestinya semua orang Arab mengerti maksudnyaalmaman mereka terhadap al-
Qur'an mengikut kemampuan pemikiran mereka. Sepana satu kaum atau bangsa,
tidak semua penduduknya dapat memahami setiaptparkdalam bahasa yang diguna
pakai oleh bangsa tersebut. Sebwhar yang diriwayatkan oleh Anas bin Malik,
bahawasanya seorang lelaki bertanya kepada ‘UrAEiri@éd) mengenai firman Allah
s.w.t.: ‘wa fakihah wa abb’? apakah maksud daripadabs? Umar menjawab: Kita

hendaknya tidak memaksakan diri untuk mengetalzlaesesuatt.

Dalam riwayat lain daripada lbn ‘AbS, beliau berkata: aku tidak mengetahui
apa maksud Fair al-samawvat wa al-‘ard’* sehingga ada dua orang Badwi datang
melaporkan kepadaku kerana berselisih tentang ixesgbenar sebuah perigi, salah
satu mereka berkataAha afartuha’ maksudnya: "Akulah yang pertama menggalinya”.
Bahkan ‘Umar al-kriig tidak mengetahui maksutakhawwuf kecuali setelah seorang
daripada Bani Hudhayl menjelaskan maksudnya, bggga Ibn ‘Abbas yang digelar
sebagai Tarjuman al-Quran” yang telah didoakan oleh Rasulullah s.a.w. dengan
sabdanya: Allahumma faqgihhusfal-din wa ‘allimhu al-ta'wi” (Ya Allah! Berilah
kepadanya kefahaman dalam agama dan ajarkanlaéntafgiran), tidak mengetahui
maksud Fair al-samawit wa al-‘ard’ melainkan setelah dua orang Arab Badwi datang

meminta putusan hukum daripada beliau kerana pehsel mengenai pemilik sebuah

! Abd al-R@man bin Muhammad bin Khaih alHadram (2001),Mugaddimah Ibn Khalgh, Beirut: Car
al-Fikr, h. 553.

2Q.S. ‘Abasa [80]: 31.

¥ Ahmad Amin (1969)Fajr al-Islam, c. 10, Beirut: Br al-Kutub al-'Araf, h. 195-196

4 Q.S. Fatir [35]:1
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perigi, maka salah seorang dari mereka berkaaa“afartuna” maksudnya: Akulah
yang pertama membuatnya. Jika hal ini berlaku p#idaal-Fartiq dan lbn ‘Ablas,
maka apatah lagi dengan orang-orang Arab yang adsambagaimana pula dengan
orang-orang yang non ArabA{am)? Pastilah tidak dapat mengetahui seluruh maksud
al-Qur’an hanya dengan mengetahui bahasa Arabh ldeipada itu, terdapat di dalam
al-Qur'an ayat-ayat mengenai Taurat dan Injil, yatgk dapat difahami hanya dengan

mengetahui bahasa Arab.

Namun demikian, dapat dikatakan bahawa para sahdb&th orang yang lebih
mendalam pemahamannya terhadap al-Qur an daripadg-orang lain, sebab mereka
melihat secara langsung situasi dan kondisi di m&rQur an tersebut diturunkan,
sentiasa menyertai Rasulullah s.a.w. dan hidupabgpthgan bersama beliau sehingga
mereka mengetahui secara detil latar belakang nyeurayat-ayat al-Qur'an. Lebih
daripada itu, mereka dapat mengetahui tafsir al@pupraktikal daripada kehidupan

Rasulullah sehari-hafi.

Rasulullah s.a.w. yang telah diturunkan al-Qurkapadanya, sudah pastilah
mengetahui keseluruhan maksud al-Qur'an, samaeadaasglobal ataupun terperinci.
Bagaimana tidak, Allah s.w.t. telah menjamin bagipgnghafazan dan penjelasannya,
sebagaimana firman Allah s.w.t. dalam surah ak@ah ayat 17-19 yang bermaksud:
"Sesungguhnya Kamilah yang berkuasa mengumpulk&urdn itu (dalam dadamu),
dan menetapkan bacaannya (pada lidahmu). Oleh #@pabila Kami telah
menyempurnakan bacaannya (kepadamu, dengan peaantalibrail), maka bacalah
menurut bacaannya itu; Kemudian, sesungguhnya lkepémilah terserah urusan
menjelaskan kandungannya (yang memerlukan penjelasdNabi s.a.w. adalah

pentafsir pertama kepada al-Qur.’ Beliau telah pun menjelaskan kepada para sahabat

®> Ahmad Amin,op. cit, h. 196.
® Muhammad Baymi Mahmn (1988),Dir Zsat Tar khiyah min al-Qurih al-Karin, c. 2, Beirut: Br al-
Nahdah al-'Arabiyyah, h. 103.
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apa yangnujmaldaripada ayat-ayat al-Qur an, mengkhususkan yemgry membatasi
yang mutlak, menerangkan yangushkildan menghuraikan makna-makna al-Qur an.
Para sahabat semasa Nabi masih hidup, dapat mdamgkung kepada beliau setiap

menjumpai ayat-ayat yang sulit mereka fahami.

Pada zaman sahabat, yang menjadi sumber tafsiuradu@ialah al-Qur'an itu
sendiri kemudian hadith-hadith Nabi s.a.w yang keenéwayatkan langsung daripada
baginda atau yang mereka riwayatkan daripada siekababat yang lain daripada Nabi
s.a.w.. Selain daripada itu, sahabat juga berp&egada ijtihad sendiri berdasarkan
daya pemikiran dan istinbat masing-masing apabilareka tidak menemukan
jawapannya dalam al-Qur'an atau sunnah. Yang meajatdalat para sahabat dalam
berijtihad ialah mengetahui selok-belok bahasa Amadngetahui adat kebiasaan orang-
orang Arab, mengetahui keadaan orang-orang YaladiNAsrani ketika turunnya al-
Qur’an, mengetahui sebab-sebab turunnya ayatsstrgéeai dan kondisi ketika turun al-

Qur’an, dan mempunyai daya kefahaman yang ting@i ketajaman pengamatan.

Selain itu, para sahabat juga merujuk kepada kitaty Ahli Kitab, kerana di
dalam kitab Taurat dan Injil terdapat kesamaan aerej-Qur'an dalam beberapa
hal, terutamanya kisah-kisah para nabi dan umaahelu, yang mana al-Qur an
mempunyai metodologi tersendiri, iaitu menceritakasah-kisah tersebut secara
ringkas dan padat, sangat berbeza dengan Taurainfilagang menceritakannya
secara terperinci. Namun hal ini bukanlah rujukatama dalam tafsirnya
sebagaimana tiga rujukan sebelumnya, ia dibuat asteramat berhati-hati dan

terbatas untuk tidak terjebak dalam pengasudiliyy &t dan penyelewengan mereka.

" Muhammad Husayn al-Dhahalselepas ini disebut al-Dhahiafv.t.), al-Tafst wa al-Mufassiim, j. 1,
Kaherah: Maktabah Wahbah, h. F8ihd al-Rimi (t.t.), Buaith f/ Usil al-Tafst wa Manshijuh, Riyadh:
Maktabah al-Tawbah, h. 5

8 Al-Dhahall (1977),Ilm al-Tafst, Kaherah: Br al-Ma'rifah, h. 22-24.
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Pada zaman tabi'in pula, sumber rujukan dalam mamiatian mentafsirkan al-
Qur'an tetap seperti di atas, akan tetapi ditangmtblah hadith Rasulullah -dari seqi
urutannya- riwayat dan pentafsiran para sahabainkemereka pernah hidup bersama
Rasulullah s.a.w. dan menyaksikan periode dan kttakang turunnya ayaBerbeza
dengan sahabat, pada peringkat ini tafsir sudalimuéluas seiring dengan semakin
banyaknya perkataan-perkataan yammisykil bagi mereka. Begitu juga terdapat
perselisihan pendapat dalam perkara-perkara hulakanh figh. Namun, yang sangat
disayangkan ialah riwayat-riwaydsrailiyyat telah banyak merasuk ke dalam tafsir,
seiring dengan ramainya orang-orang ahli Kitab yamggneluk agama Islam, di antara
mereka ialah: Ka'b al-Aktb, Wahab bin Munabbih, 'Abd Alh bin Saim dan
sebagainya, yang mana mereka tetap membawa rinessiat dan kisah-kisah yang

termuat dalam kitab-kitab merek&.

Tafsir ditulis pada peringkat permulaan sebagaialsagian daripada ilmu
hadith. Para ulama mengumpulkan segala yang diwdaigpada riwayat pentafsiran
Rasulullah s.a.w., sahabat dan tabi'in. Ketikaafair atau hadith belum dilembagakan
sebagai suatu disiplin ilmu yang tersendiri. Talsbih merupakan periwayatan hadith,
bahkan ia adalah salah satu bab daripada bab-habayabelum ada satu karya khas
yang mentafsirkan al-Qur'an ayat per-ayat daril al#Qur'an hingga ke akhirnya.
Tetapi ulama hanya mengumpulkan hadith-hadith rtebmasuk di dalamnya riwayat-
riwayat tafsir yang disandarkan kepada Rasulullalws, sahabat dan tabi’in. Di antara
mereka ialah Yad bin Harin al-Salm (w.117H), Shu'bah bin akajjaj (w.160H),
Waki' bin al-Jarih (w. 197H) dan lain-lain. Kemudian bermulalah pésan tafsir
sebagai suatu disiplin ilmu tersendiri yang terpidaripada hadith. Pada peringkat ini
ulama mulai beranjak mentafsirkan tiap-tiap ayaQai an secara tersusun mengikut

urutan mashaf. Ulama yang pertama menulis tafsir pada peringkiatalah 'Abd al-

° Al-Dhahab (t.t.), op. cit, h. 76
pid., h. 97
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Malik bin Jurayj (80H-140H). Dan ulama-ulama masyhang telah mentafsirkan al-
Quran pada peringkat ini di antaranya: lbajah (w.273H), lbn Jar al-Tabar (w.
310H), Abu Bakr al-Mundhir al-Naysahi (W. 318H) dan lain-lain sebagainya. Tafsir-

tafsir seperti ini dikategorikan sebadaifst bi al-Ma'thzar.**

Semua kitab tafsir di atas diriwayatkan dengan g¢gaag bersambung kepada
Rasulullah s.a.w., sahabat dan tabiin. Namun ulayaag datang kemudian
meringkaskan riwayat tersebut, mereka menyudafsr bi al-Ma'thar tanpa
menyebutkan sanadnya, bahkan kerap kali memuatkaiwayat dan pendapat tanpa
menjelaskan statusnya sama adasd&zh ataupunga’f. Pada masa ini juga telah
berkembang periwayatarnsraliyya dan semakin merajalela merasuk ke dalam
pentafsiran al-Qur'an. Hal ini melalaikan merekaipgmla membahaskan perkara-

perkara yang lebih penting dalam agdfa.

Setelah peringkat tersebut di atas, tafsir al-Qus@makin berkembang, seiring
dengan perkembangan ilmu pengetahuan. Tafsir tdgk menitik beratkan kepada
riwayat semata-mata, akan tetapi lebih banyak mamgan ijtihad setelah menguasai
selok-belok bahasa AraBshib al-Nuzi, Nasikh Mangkh, Usid al-Figh dan banyak
lagi pensyaratan lain yang telah ditetapkan olata péama. Tafsir ini dikenal dengan
sebutantafsi bi al-Ra'yi Kitab tafsir dalam aliran ini masing-masing memyai
kecenderungan dan aliran tersendiri, ini akibakémbangnya aliran pemikiran dan
mazhab-mazhab dalam Islam sehingga para mufasitafegkan al-Qur an mengikut
mazhab dan akidahnya masing-masing. Seorang ghliakan membincangkan dalam
tafsirnya dalil-dalil yang menguatkan pendapat nadrnlya dan menjawab hujah-hujah
mazhab yang berselisih dengannya. Demikian jugaraiiu akan menitik beratkan

pembicaraannya mengenai naimgb dan selok-belok bahasa Arab dalam tafsirnya, dan

' Fahd al-Rmi (t.t.), op. cit, h. 36
12 Al-Dhahab (t.t.) op. cit, h.113
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begitulah seterusnya. Di antara katgésr bi al-Ra'yi ialah Tafsr al-Razs;, Tafsir al-

Baydawz, Tafst al-Khazin, al-Bair al-Musiz, Tafst al-Jaldayn dan lain-lain®®

1.2 KADAR AYAT YANG DITAFSIRKAN OLEH RASULULLAH S. A .W.

Allah s.w.t. telah menurunkan al-Qur'an al-Karke atas pesuruhnya Nabi
Muhammad s.a.w. dan menyuruhnya untuk menyampasema menjelaskannya
kepada umat manusia. Allah s.w.t. berfirman dalamals al-Mi'idah ayat 67, yang
bermaksud: Wahai Rasulullah! Sampaikanlah apa yang telah ditian kepadamu
dari Tuhanmu; dan jika engkau tidak melakukannyaen{hn menyampaikan
semuanya), maka bermakna tiadalah engkau menyaapgierutusanNya Dan
banyak lagi ayat yang menjelaskan hal ini. Atasrahani Rasulullah s.a.w. kemudian
menyampaikan ayat-ayat suci al-Qur'an kepada umattan menjelaskan kepada

mereka ayat-ayat yang musykil dan sulit difahami.

Namun yang menjadi persoalan ialah: apakah Raahbluk.a.w. telah
menjelaskan atau mentafsirkan semua ayat-ayat mgQuatau tidak? Jika jawapannya

tidak, maka berapa kadar ayat yang telah ditafsidtah beliau?

Menjawab soalan ini, para ulama terbahagi kepada mindapat, sebahagian
ulama berpendapat bahawa Rasulullah s.a.w. telattafsgkan tiap-tiap lafaz dan
makna al-Qur’an serta menjelaskannya kepada phebaaya. Ibn Taymiah (W. 728
H/1328 M) termasuk berpendapat demikiarManakala sesetengah ulama yang lain

berpendapat bahawa Rasulullah s.a.w. tidak merkafsimakna al-Qur'an kepada

Ipid., h. 205
1 1bn Taymiyah (1971)Mugaddimah fUsa al-Tafst, Tahqiq Adnan Zargr, Kuwait: Dar al-Qurin al-
Karim, h. 5.
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sahabatnya melainkan hanya sedikit sahaja. Di antdéama yang berpandangan

demikian ialah al-Khawi(W. 637 H) dan al-Syiti (W. 911 H)*

Kedua pandangan di atas masing-masing mempunyah hyging menyokong

pendapatnya, sebagaimana berikut:

Adapun dalil pandangan yang mengatakan bahawa WRasuls.a.w. telah

mentafsirkan seluruh al-Qur an, di antaranya ialah:

1. Maksudal-Bayan dalam firman Allah s.w.t. surah al-Naayat 44, ialah
menjelaskan seluruh makna ayat al-Qur'an, dan Résuls.a.w. telah pun
menjelaskan tiap-tiap lafaz al-Qur'an, yang sudastifbeliau juga telah
menjelaskan seluruh makna al-Qur an, jika tidakkmaaya beliau tidak
menjalankan tugas yang telah dibebankan kepadaitya menerangkan
dan mentafsirkan al-Qur an.

2. Sebuahathar yang maksudnya: "Sesungguhnya para sahabat apabila
mereka mempelajari daripada Nabi s.a.w. sepuluhay@ur'an, mereka
tidak melampauinya hingga mereka betul-betul mexget apa yang
terkandung di dalamnya daripada ilmu dan amal, kaeteerkata: kami
telah belajar al-Qur'an dan ilmu serta amalan seaka#. Ini membuat
mereka menghabiskan banyak masa dalam mempelasni Surah
daripada al-Qur an"Athar ini menunjukkan bahawa para sahabat telah
mempelajari keseluruhan makna al-Qur'an, sebagaimanereka

mempelajari lafaznya.

Manakala dalil-dalil pandangan yang mengatakan wahRasulullah s.a.w.

tidak mentafsirkan seluruh ayat al-Qur an, di ariga ialah:

5 Jahl al-Din Abd al-R&aman bin Ab Bakr al-Suyiti, selepas ini disebut al-Sity (t.t.), al-ltgan £
‘Ul im al-Quran, Beirut: Dar al-Fikr, h. 179.

23



1. Hadith yang diriwayatkan oleh al-Bdizz daripada Aishah berkata:
Rasulullah s.a.w. tidaklah mentafsirkan sesuatipdda al-Qur an kecuali
beberapa ayat yang dapat dikira, dan malaikat iDibtalah
mengajarkannya.

2. Jumlah riwayat daripada Rasulullah s.a.w. mengeatsir al-Quran

menunjukkan bahawa beliau tidak mentafsirkan kesean al-Qur an’®

Menyikapi kedua pandangan di atas, maka menurui katmawa Rasulullah
s.a.w. tidak mentafsirkan semua ayat al-Qur an,umagang jelasnya beliau banyak
mentafsirkan al-Qur an. Hal ini dibuktikan dengamyaknya hadith mengenai tafsir al-
Qur'an dalam kitab-kitab sunnah. Misalnya al-Bitkmenulis dalam kitat$aza-nya
satu bab khas mengenai tafsir al-Qur'an yang meB@&hadith-” Hadith-hadith tafsir
tidak semuanya disebutkan dalam bab tafsir, tddapyak juga disebutkan dalam bab-
bab lainnya seperti pada bab al-Zuhdinain, al-Falail, dan lain-lain. DalanBSunan al-

Tirmidh/juga terdapat bab khas tafsir al-Qur'an yang mewilia hadith®

Dalam kitab-kitab tafsir yang bercorak riwayat akadijumpai hadith-hadith
tafsir yang disandarkan kepada Rasulullah s.aeperti Jmi' al-Bayan f/ Ta'wd 'Ay al-
Qur’an karya Ibn Jar al-Tabar (W. 310 H),Bajr al-'Ulam karya al-Samaragan@w.
375 H),al-Kashf wa al-Bayn karya al-Naysaii (W. 427 H),Ma'dim al-Tanzl karya
al-Baghaw (W. 516 H),al-Nukit wa al-'Uyin Tafsr al-Mawardr karya al-Maward(W.
550 H),al-Muzarrar al-Wajz f/ Tafst al-Kitab al-'Azz karya Ibn 'Atiyyah (W. 546 H),

Tafst al-Qur’ an al-'Azim karya lbn Katlr (W. 774 H),Jami' |7 Adkam al-Quran karya

6 Kedua pendapat tersebut berserta alasan masiriggnésbih lanjut didiskusikan oleh Muhammad
Husayn al-Dhahdbdan Mihammad 'Abd al-Ram Muhammad. Lihat: al-Dhahalt.t.), op. cit, h. 39-
42; Muhammad 'Abd al-Ram Muhammad (t.t.),al-Tafst al-Nabaw: Khassisuh wa maadiruh,
Kaherah: Maktabah al-Zahrh.7-17.

7 Lihat: Muhammad bin Isail bin Ibrahim al-Buktri, selepas ini disebut al-Buiti (2000), Saszh al-
Bukhiri, dalamSaleh bin 'Abd al-'Azz Ali Shaikh,Mawszah al-Hadih al-Sharfal-Kutub al-Sittahc. 3,
Riyadh: Dar al-Safim, h. 366-432.

¥ Ibid., h. 1948-1998.
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al-Qurtubi (W.671 H),al-Durr al-Manthar f7 Tafsr al-Ma'thar karya al-Swiiti (W. 911

H) dan kitab-kitab tafsir lainny#.

Dengan demikian, Rasulullah s.a.w. telah banyakjefeskan makna al-Qur an
kepada sahabat-sahabatnya, sebagaimana dijumpan ddtab-kitab hadithsi 2ah,
namun beliau tidaklah mentafsirkan semuanya; kemrQuran terbahagi kepada
empat bahagian: ada ayat yang hanya Allah s.wng yeengetahuinya, ada yang dapat
difahami oleh ulama, ada yang dapat difahami ofang Arab dan ada juga yang dapat
difahami oleh orang awam, yang mana seseorang tiakaafkan jika tidak
mengetahuinya. Dengan tidak ditafsirkan keseluropa, hal ini memberikan
kesempatan kepada umatnya untuk melakukan ijtiaadpéntafsiran isi kandungan al-

Qur'an?®®

1.3 KEDUDUKAN HADITH DALAM TAFSIR AL-QUR AN

Al-Qur’an al-Kafm yang merupakan sumber dan asas syariat yang wlalaa
Islam telah menegaskan bahawa Rasulullah s.a.walagsentafsir dan penghurai

kepada al-Qur an melalui hadith-hadithnya. Sebagaar-irman Allah s.w.t.:

Oy 2 3ldls ) JF G 0 G S0 8 sl
Maksudnya: Dan Kami turunkan kepadamu Al Qur'anaragamu
menerangkan kepada umat manusia apa yang telaturditin kepada
mereka dan supaya mereka memikirkan
(Surah al-Nal [16]:44)

Imam al-Shfi’i dalam Risdah-nya menjelaskan bahawa hadith-hadith Nabi

amat erat kaitannya dengan al-Qur an, fungsinykttdrlepas daripada tiga kategdri

9 Lihat: Muhammad 'Abd al-Rém Muhammad (t.t.)op. cit, h. 24-25

2 Al-Dhahab (t.t.), op. cit, h. 42

2L prof. Dr. Hasbi ash-Shiddieqy dengan menukilkandpeat al-Shafi'menyebutkan bahawa fungsi
hadith menurut imam al-8fi'i ada lima, iaitubayan al-tafsd, bayan al-takhszs, bayan al-ta'ym, bayn al-
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jaitu: 1) memperkuat hukum-hukum yang telah didgitan oleh al-Quran, 2)
menerang atau menghuraikan maksud al-Qur’an, 3)ng&anujudkan perkara yang
tidak disebutkan oleh al-Qur'h.Walaupun ada ulama yang telah menambahkan

beberapa lagi namun ia tetap tergolong dalam tdegori seperti berikut:

1.3.1 Memperkuat dan Mengukuhkan Hukum yang Terdapadi Dalam Al-

Quran

Pada bahagian ini, hadith datang memperkukuh apg telah ditetapkan oleh al-
Qur'an, seperti hadith-hadith yang mengharamkariksyierhaka kepada ibu bapa,
bersumpah dusta, dan hadith-hadith yang mewajildadd@t, solat, puasa, haji dan
sebagainya yang mana perkara ini juga terdapatyaagmlam al-Qur'an. Contohnya:

sabda Rasulullah s.a.w.:

W@ (2 I P e T P Aoos g b T e
)U\J}Jgﬁﬂ@y)&\&sLﬁMgi&ﬂ‘yw\gﬂw

Maksudnya: Barang siapa yang menjumpai Allah, sgdartidak berbuat
syirik kepada-Nya dengan sesuatu, maka ia akankr@swga dan barang
siapa yang menjumpai-Nya dalam keadaan syirik ke, maka ia akan
masuk neraka.

(HR. al-Buktiri dan Muslim§®

Hadith ini menguatkan lagi firman Allah s.w.t. yaoerbunyi:

"ollez gz 830 08 G5 2e D Jj5 ) gl 15"
Maksudnya: Dan sesungguhnya telah diwahyukan kempad@vahai
Muhammad) dan kepada Nabi-nabi yang terdahulu adaimu: "Demi

sesungguhnya! jika engkau (dan pengikut-pengikutmu)
mempersekutukan (sesuatu yang lain dengan Allailegn akan gugur
amalmu

(Surah al-Zumar [39]: 65)

tashr/ danbayzn al-nasakh Lihat Hasbi ash-Shiddieqy (198%ejarah dan Pengantar limu Hadjtb. 9,
Jakarta: Bulan Bintang, h. 187

22 Al-Shafi’ 1 (t.t.), al-Risdlah, tahqiq Ahmad Skkir, Beirut: Dar al-Kutub al-'llmiah, h. 91-92

23 Al-Bukhari (2000),0p. Cit, Kitab al-‘llm, Bab Man Khssa bi al-‘llm, hadith 129, h. 14.; Muslim bin
al-Hajjaj bin Muslim al-Naysatbri selepas ini disebut Muslim (200@g/:2 Muslim, Kitab: alIman, bab:
Man Mata 'Ala al-Tawhid. hadith 136, dalargalih bin 'Abd al-Azz Ali Shaykh,Maws7ah al-Hadith al-
Shauf al-Kutub al-Sittahc. 3, Riyadh: Br al-Sakm, h. 685.
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Mengenai solat pula, Rasulullah s.a.w. bersabda:

Bogg &= saal iy st oo a g ¥

Maksudnya: Allah tidak menerima solat orang yandhéeéas hingga ia
berwuduk.
(HR. al-Buktiri dan Muslim§*

Hadith ini adalah memperkukuh lagi hukum yang djp&an oleh firman Allah

S.w.t.:

bty s ) 25 2 “\jx,&u Sl ) adad i3y 14T 2 @ g
\J.@_Ja ﬁfq)w&\g\v&ujbvﬁﬂjgﬁ

Maksudnya: Wahai orang-orang yang beriman, apdtalau hendak
mengerjakan sembahyang (padahal kamu berhadas), kendka
(berwuduklah) iaitu basuhlah muka kamu, dan keddahbtangan kamu
meliputi siku, dan sapulah sebahagian dari kepataug dan basuhlah
kedua belah kaki kamu meliputi buku lali; dan jikamu junub
(berhadas besar) maka bersucilah

(Surah al-Midah [5]: 6)

Mengenai puasa pula Allah s.w.t. berfirman :

5545 M&wa”‘&dw Gl 1S 1T i @ g
Maksudnya. Wahai orang-orang yang beriman! Kamu ajibkan
berpuasa sebagaimana diwajibkan atas orang-oramg yahulu
daripada kamu, supaya kamu bertakwa

(Surah al-Bagarah [2]: 183).

Dan firman Allah s.w.t.:

G s 0GBl 1 e oy A 63 BT Jﬁ @l Olaz; 3es
= fffu,iix;ﬁwy)\m,utf 13200 S5 S
Maksudnya: (Masa yang diwajibkan kamu berpuasaiatah) bulan
Ramadan yang padanya diturunkan Al-Quran, menjatinguk bagi
sekalian manusia, dan menjadi keterangan-keterayagag menjelaskan
petunjuk dan (menjelaskan) perbezaan antara yanar liiengan yang
salah. Oleh itu, sesiapa dari antara kamu yang aksikan anak bulan
Ramadan (atau mengetahuinya), maka hendaklah padsa bulan itu;
dan sesiapa yang sakit atau dalam musafir makaHlabl ia berbuka,

24 Al-Bukhari (2000),0p. cit, Kitab al-Wuli®, Bab Li TugbalSalah bi Ghayr Wdia', hadith 135, h. 14;
Muslim (2000),0p. cit, Kitab al-Takarah, Bab Wujb al-Taharah li al-Salah, hadith 537, h. 719.
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Kemudian wajiblah ia berpuasa) sebanyak hari yatiggdalkan itu
pada hari-hari yang lain
(Surah al-Bagarah [2]: 185)
Di samping ayat-ayat di atas, terdapat pula hduhtith mengenai puasa yang
menjelaskan hukum, kesan-kesan, keutamaan puasa ladatain. Semua ini

menguatkan lagi apa yang telah disebutkan olehuala®@. Antaranya hadith Ab

Hurayrah r.a. di mana Rasulullah s.a.w. bersabda:

5 Saz Se LLSTE 1Sl 2 36 a1kl ag a0
Maksudnya: Berpuasalah apabila kamu melihatnya k(abalan
Ramadan) dan berbukalah bila kamu melihatnya. fektutup (dari
pandanganmu) maka sempurnakanlah bilangan Shagzapuluh hari.
(HR. al-Buktiri dan Muslim§®
Begitulah seterusnya dalam perkara-perkara laitlgupan telah disebut oleh al-

Qur'an, namun Rasulullah s.a.w. masih menguatiaméngan hadith-hadithnya.
1.3.2 Menjelaskan Dan Menghuraikan Maksud Al-Qur a

Di samping mengukuhkan hukum yang telah terdaplandal-Qur an, hadith
juga berfungsi sebagai penjelasan, huraian dairaafgepada al-Qur an, yang mana
Allah s.w.t. telah memberikan autoriti kepada Rakah s.a.w. untuk menjelas,
menerang dan mentafsirkan al-Qur&rSebagaimana firman Allah dalam Surah al-
Nahl [16]: 44, yang bermaksudDan Kami turunkan kepadamu Al Qur'an, agar kamu
menerangkan kepada umat manusia apa yang telamudkan kepada mereka dan
supaya mereka memikirkanHadith-hadith dalam kategori ini adalah yang palin
banyak jumlahnya, sama ada ia berfungsi untuk meagtan ayat yangmujmal

(ringkas), mengkhususkan ayat yang umum, membatasjat yang mutlak mahupun

%5 Al-Bukhari (2000),0p. cit, Kitab alSawm, Bab Ida Ra'aytum al-Hil fa Samii, hadith 1909, h. 149;
Muslim (2000),op. cit, Kitab alSiyam, Bab Wujib Sawm Ramadan li Ru’yah al-Hiél, hadith 2499, h.
850.

% 'Abd al-Wahlab Khallaf (2002),'llm 'Usad al-Figh, Kaherah: Maktabah al-Dakwah al-Islamiyyah, h.
39
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menjelaskan ayat yang musykil. Keempat perkaraebets akan dijelaskan secara

terperinci sebagai berikut:
a) Menghuraikan Nas-nas Al-Qur'an YangMujmal.

Terdapat banyak nas al-Qur'an yang datang dalamulberujmal (ringkas) dan
tidak jelas maksud sebenarnya. Nas-nas tersebueran penjelasan dan huraian

daripada hadith.

Sebagai contoh nas yang berbemukjmal dalam al-Qur an ialah firman Allah

S.w.t.

G & 19515 ) 4Ty S50 Tyt
Maksudnya: Dan dirikanlah solat dan tunaikanlahatakan rukuklah
kamu semua (berjemaah) bersama-sama orang-oraggujauk.

(Surah al-Bagarah [2]: 43)

Ayat di atas menyatakan perintah mendirikan sokat dhenunaikan zakat,
namun perintah tersebut sangat padat dan ringkaka rhadith datang menjelaskan
secara terperinci mengenai jumlah solat, bilang&aat, waktu-waktu, tatacara, syarat-
syarat, apa yang membatalkannya dan sebagainyaiaSgenincian mengenainya telah

dijelaskan oleh Rasulullah s.a.w. dalam sabdanya:

Maksudnya: Solatlah kamu sebagaimana kamu melkuabarsolat.
(HR. al-Buktari)?’
Begitu juga ayat mengenai perintah zakat di ataddmeuk mujmal dan

memerlukan penjelasan lanjut, al-Qur'an tidak margkan secara terperinci

mengenai zakat yang wajib dikeluarkan itu, apakatahyang wajib dikeluarkan zakat,

27" Al-Bukhari (2000),0p. cit, Kitab al-Adtin, Bab al-Adkn li al-Musifir, hadith 631, h. 51.
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kadar yang wajib dikeluarkan dan bilakah masa iatnbkeluarkan. Penjelasan yang

lengkap hanya didapati dalam hadith Rasulullahvs.a.

Di antaranya ialah penjelasan Rasulullah s.a.w. gemsi zakat yang

diriwayatkan oleh Ab Said al-Khudi:

oy -
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Maksudnya: Tidak diwajibkan zakat bagi kurma yangakg daripada
lima awsuq dan wang dirham yang kurang daripada Bmvqgiyyat juga
unta yang kurang daripada lima ekor.
(HR. al-BukHiri dan Muslimj®

Dan sabda Rasulullah s.a.w. mengenai zakat fitrah:

Jf.,d ;’;bxg\éyww@ i;wuujuu\f%@wwy;%;
,GM\L;\JLJ\@}J.;L;Z 3 Al Geakedll 2 fﬁ\jﬂd@s\jwy\j

Maksudnya: Rasulullah s.a.w. mewajibkan zakatHitiaitu satu gantang
daripada kurma atau satu gantang daripada gandematds seorang
hamba abdi dan rang yang merdeka, lelaki dan per@ampyang kecil dan
yang tua, daripada orang-orang Islam. Dan beliamnyoreh untuk

menunaikannya sebelum manusia keluar untuk melaksaarsolat 'ld.
(HR. al-BukHiri)®®

._—y.\

Begitu juga dalam perkara-perkara lain seperti @uasji, hudud, jual beli,
persusuan dan lain-lain sebagainya yang nasnyaaglatalam bentukmujmal dan

dihuraikan secara terperinci oleh Rasulullah s*4.w.

b) Mengkhususkan Ayat Yang Umum.

8 Al-Bukhari (2000),0p. cit, Kitab al-Zakh, Bab Laysaifma Dina Khamsah DhawS8adagah, hadith
1459, h. 115; Muslim (2000pp. cit, Kitab al-Zakh, Bab Laysaifma Diina Khamsah Awsu§adaqah,
hadith 2263, h. 831.

29 Al-Bukhari (2000),0p. cit, Kitab al-Zalh, Bab Fad Sadagah al-i, hadith 1503, h. 119.

% Lihat: al-Qadawi (1998), al-Madkhal li Dirssah al-Sunnah al-NabawiyyaiKaherah: Maktabah
Wahbah, cet. 4, h. 69-70; lihat juga: Muhammad 'AbBahim Muhammad (t.tgp. cit, h. 74-75.
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Banyak hukum-hukum yang terdapat dalam al-Qur arg \@erbentuk umum,
kemudian hadith memainkan peranannya dengan mesgkkan hukum-hukum yang
umum tersebut. Contohnya hadith yang mengkhususlekma kezaliman dengan syirik

dalam firman Allah s.w.t.:

Opedd o hs 13 2 Sl ey (50 Ty 5 1497 )
Maksudnya: Orang-orang yang beriman dan tidak mmepoa adukkan
iman mereka dengan kezaliman (syirik), merekalitwleang-orang yang
mendapat keamanan dan merekalah orang-orang yamtppeg hidayah
petunjuk
(Surah al-Aréim [6]: 82)
Kezaliman pada ayat tersebut telah difahami olata gahabat secara umum,

sehingga mereka berkata kepada Rasulullah s.aapa sii antara kami yang tidak

menzalimi dirinya? Rasulullah menjawab: bukan iaksudnya, tetapi ia adalah syirik.

Mengenai perkara perkahwinan pula, Allah s.wlahtenenyenaraikan wanita-

wanita yang haram dikahwini oleh seseorang lelalard surah al-Nis ayat 23 dan 24

yang diakhiri dengan FirmanNy&: V'Q" 2l s (._Q f}:;%j } yang bermaksud: Dan

dihalalkan bagimu perempuan-perempuan yang lainpdala yang tersebltAyat ini
menjelaskan bahawa selain daripada wanita-wanitg &sebut dalam kedua-dua ayat
tadi adalah halal dikahwini termasuk mengahwiniraeg perempuan bersama-sama
dengan ibu saudaranya sekali gus. Lalu hadith ntersglskan keumuman ayat tersebut
dengan hadith Rasulullah s.a.w. yang diriwayatlkapdda Jabir r.a. berkata:
I AN PN
Maksudnya: Rasulullah s.a.w. melarang menghimpunks&orang

perempuan itu dengan ibu saudaranya sebelah ibuaga.
(HR. al-Buktri dan Muslim §*

31 Al-Bukhari (2000),0p. cit, Kitab al-Nikih, Bab La Tunkh al-Mar ah 'Al 'Ammahtiha, hadith 5108,
h. 442; Muslim (2000)pp. cit ., Kitab al-Nikih, Bab Tarim al-Jama’' bayn al-Mar’ah wa 'Ammatiha,
hadith 3444, h. 912.
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c) Membataskan Ayat Yang Mutlak.

Terdapat dalam al-Qur'an beberapa hukum yang dismbudalam bentuk
mutlak, dengan itu hadith telah berperan membatesiea Contohnya hukum yang

terdapat dalam firman Allah s.w.t.:

+55 Gy gl 2 YK ST s Ll ARG 5,205 51805
Maksudnya: Dan orang lelaki yang mencuri dan ona@&@mpuan yang
mencuri maka (hukumnya) potonglah tangan merekaagsebsatu
balasan dengan sebab apa yang mereka telah usalfjakgnsebagai)
suatu hukuman pencegah dari Allah. Dan (ingatldlghAMaha Kuasa,
lagi Maha Bijaksana.

(Surah al-Midah [5]: 38)

Ada dua perkara yang mutlak dalam ayat di atats @@ncuri dan tangan yang
berkaitan dengan hukuman yang terdapat dalam aysebut. kedua-duanya telah
dibataskan oleh hadith. Di mana pencuri adalahakutermasuk yang mencuri dalam
jumlah yang banyak atau sedikit, lalu ia dibatas&keh hadith di mana pencuri yang
dipotong tangannya adalah yang mencuri suatu jutedbntu. Walaupun para ulama
telah berselisin pendapat dalam menentukan kadaadgayang menetapkan kadarnya
laitu sesuku Dinar atau lebih. Berdasarkan sabdaulRi¢éah s.a.w. yang diriwayatkan

daripada 'Aishah r.a.:

Nielad s & @ V) Gl &g pkE Y

P2

A\

Maksudnya: Tangan pencuri tidak dipotong kecualahtemencuri
minima suku Dinar

(HR. al-BukHiri dan Muslim§?

32 Al-Bukhari (2000),0p. cit, Kitab alHudiad, Bab Qawl Alih Tasla: wa al-Siriq wa al-Srigah fa
Igtat Aydiyahung, hadith 6789, h. 566; Muslim (200®p. cit, Kitab alfludiad, BabHadd al-Sarigah
wa Nisabuha, hadith 4398, h. 976.
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d) Menjelaskan Nas Yang Musykil.

Terdapat beberapa perkataan musgiam al-Qur an yang sulit difahami tanpa
ada penjelasan lebih lanjut, sehingga hadith datamenjelaskan maknanya.
Contohnya hadith yang menjelaskan maksud daripatikaman dl-Khay/' dalam

firman Allah s.w.t.:

A G s il 2t L 180 i s T 1S
Maksudnya: Dan makanlah serta minumlah sehingge iyggpada kamu
benang putih (cahaya siang) dari benang hitam &pgal malam), iaitu
waktu fajar

(Surah al-Bagarah [2]: 187)
Sesetengah sahabat memahaminya sebagai benartgliabterwarna putih dan

berwarna hitam. Maka Rasulullah s.a.w. menghilangik@musykilan tersebut dengan

bersabda:}jl\ 3\5.:«/&/5 2@\ ela S5 Lf\ maksudnyaHanyasanya yang demikian itu
ialah putihnya siang daripada gelapnya mal&m.
1.3.3 Menetapkan Hukum yang Tidak Ditetapkan oletAl-Qur an.

Hadith di samping memperkuat dan memperkukuh hugkamg telah ditetapkan
oleh al-Qur'an, ia juga berfungsi menetapkan bgleeraukum yang tidak ditetapkan
oleh al-Qur'an, sama ada dalam perkara ibadat, mlagmkekeluargaan dan

selainnya>

Terdapat beberapa contoh hukum yang telah ditetapleh hadith yang tidak

disebut oleh al-Qur'an, antaranya ialah: penghamamangahwini seorang wanita

% Lihat: Muhammad Mhammad Al Zahw (1984),al-Hadith wa al-Muzaddithian, c. 2, Riyadh: al-
Ri‘asah al-'Ammah li larah al-Buhith al-'llmiyyah wa al-If8” wa al-Da'wah wa al-Irgid, h. 39

% Muhammad binTsa al-Tirmidhi (2000),Sunan al-Tirmidlj dalamSaleh bin 'Abd al-'Aiz Ali Shaykh,
Maws7ah al-Hadth al-Sharf al-Kutub al-Sittah Kitab Tafsr al-Qurin 'an Rasl All ah, Bab Min Sirah
al-Bagarah, Hadith: 2970 dan 2971, h. 1950.

% Lihat: Muhammad 'Ajjj Al-Khatib (1988) al-Sunnah Qabla al-Tadiv, c.2, Kaherah: Maktabah
Wahbah, h. 27
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bersama dengan ibu saudaranya, sama ada sebelalataapibu dalam satu masa,
haram memakan burung yang berkuku panjang danabigdiuas yang bertaring, hak
waris bagi nenek datasabah hukum-hukumshuf'ah pengharaman daging keldai,
wajib membayarkaffarah ke atas lelaki yang bersetubuh di waktu siang rbula
Ramadan, larangan kencing di air tergenang, peagtear bejana emas dan perak bagi
lelaki dan perempuan, pengharaman memakai emaswutara bagi lelaki dan lain-

lain 36

Dalam perkara ini terdapat perselisihan di kalangara ulama, dengan jalan
apakah hadith dapat menetapkan suatu hukum yaalk ditetapkan oleh al-Qur an?
Apakah ia berdiri sendiri ataukah masih berkaiteang&n al-Qur an walaupun dengan
carata'wd atauqgiyas? jumhur ulama termasuk Imam alaBh berpendapat bahawa
hukum yang dikeluarkan itu memang asalnya dariggasulullah s.a.w. yang berdiri
sendiri dan wajib ditaati. Manakala al#fbi dan ulama yang sependapat dengannya

mengikut kepada pandangan yang ketua.

Kedua pandangan tersebut di atas masing-masing ammiphujah-hujah yang
menguatkan pendapatnya. Adapun hujah-hujah ulanmg yeerpandangan bahawa

hadith berdiri sendiri dalam menetapkan hukumnti@nya ialah sebagai berikut:

Pertama: Sebagai seorang nabi yang maksum atautggpejihara daripada
berbuat kesalahan dan kesilapan, maka tidak musRdsulullah s.a.w. diberikan
wewenang atau kekuasaan dalam menentukan hukunmhsyarak. Allah s.w.t. telah
pun memerintahkan kepada Rasul-Nya untuk menyampailiukum-hukum syariat

kepada manusia sama ada melalui al-Qur an atagbainrsya.

% Abu Ishaq Ibihim bin Miasa Al-Shatibi (1997), al-Muwazaga, Tahaiq: bakr bin 'Abd Alih Abia Zayd,
j. 4, al-Saidiyah: Dar lbn 'Affan, h. 323-324, lihat juga: Al-Qadwi (1998),0p.cit, h.70-71.

3Dr. Mustafa al-Sika'i selepas ini al-S#5i (2000), al-Sunnah wa Mainatuha f al-Tashr' al-Islamj
Beirut: al-Maktabah al-18mi dan Dir al-Warig, h. 415.
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Kedua: Terdapat banyak ayat-ayat al-Qur'an yang emniatahkan untuk taat
kepada Allah s.w.t. dan Rasul-Nya. Di antaranyahidirman Allah yang bermaksud:
Wahai orang-orang yang beriman, taatlah kamu kepaliizh dan taatlah kamu kepada
Rasulullah®® Dan firman-Nya:Dan taatlah kamu kepada Allah serta taatlah kepada
Rasulullah, dan awaslah (janganlah sampai menyalpérintah Allah dan Rasul-
Nya)*® Perintah taat kepada Allah bermaksud menjalankegala perintah dan
menjauhi segala larangan Allah s.w.t. yang termaktalam al-Qur'an. Manakala taat
kepada Rasulullah s.a.w. bermakna melaksanakamtgeribeliau dan menjauhi
larangannya yang tidak termaktub dalam al-Qur a@kir8nya Rasulullah s.a.w. tidak
perlu ditaati dalam hukum-hakam tambahan yang datiaripadanya tetapi dalam
perkara yang bertepatan dengan al-Qur an sahgjatutean terhadap Rasulullah s.a.w.

tidak membawa apa-apa makna; kerana tidak adat&etelausus terhadapn$fa.

Ketiga: Sabda Rasulullah s.a.w.:

G ey OTAN &gl G5 ¥
Maksudnya:Ketahuilah! sesungguhnya aku telah diberikan al-@ar
dan seumpamanya bersamanya
(HR. Abi Dawad)*
Hadith di atas menunjukkan bahawa selain al-QurRasulullah s.a.w. juga

diberikan wahyu seumpamanya yang dapat menetapk@omhhakam yang tidak

terdapat di dalam al-Qur an iaitu hadith Rasulufiaw.*?

Manakala hujah-hujah ulama yang berpandangan laalmadith tidak berdiri

sendiri dalam menentukan hukum, di antaranya sebagaut:

% Surah al-Nis® [4]: 59.

% Surah al-Midah [5]: 92.

“0 Al-Siba'i (2000),0p.cit, h. 417-418. lihat juga: al-Qé#wi (1998),0p.cit, h. 71.

“! Abi Dawid Sulaynan bin al-Ash’ath al-Sajighi (2000), Sunan Al Dawid, dalamSaleh bin 'Abd al-
'Aziz Ali Shaykh, Maws7ah al-Hadth al-Sharf al-Kutub al-Sittah Kitab al-Sunnah, Bab Lam al-
Sunnah, hadith 4604, h. 1561.

42 Muhammad bin ‘Al al-Shawlini (2000), Irshad al-Fuad il 7 Takqh al-Haq min ‘llm al-Ws, cet. 1,
Riyadh: Dir al-Fadfilah, h.187
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Pertama: Hadith tidak mendatangkan sesuatu ydak ada sandarannya dalam
al-Qur’an, sebab al-Qur'an adalah asas yang memgginkbhedah-kaedah syariah yang
menyeluruh. Hadith-hadith yang dikatakan tambatheipada al-Qur an itu semuanya
ada sandarannya, sama ada secara keseluruharraunti; kerana hadith berfungsi
untuk menjelas dan menghuraikan isi kandungan ala@ff Sebagaimana firman
Allah s.w.t. yang bermaksudtan kami turunkan kepadamu (wahai Muhammad) al-
Quran yang memberi peringatan, supaya engkau meg&em kepada umat manusia

akan apa yang telah diturunkan kepada meféka

Kedua: firman Allah s.w.t{..l2 3l A &6j5) yang bermaksuddan bahawa

sesungguhnya engkau mempunyai akhlak yang amaa.fulSayyidatuna ‘Aishah
mentafsirkan ayat ini bahawa akhlak Rasulullams.adalah al-Qur an, yang bermakna
bahawa segala perkataan, perbuatan, perakuan beidah merujuk kepada al-Qur an

al-Karim

Dari segi zahirnya, memang terdapat perbezaantdraadua pendapat di atas, namun
kedua-duanya mengakui bahawa hadith menetapkamhibkitam yang tidak terdapat
dalam al-Qur’an. Adapun yang berpendapat bahawuabkn tidak mendatangkan
hukum tambahan, ia bermaksud al-Qur'an mencakuggiladukum syariat, sama ada
secara keseluruhan ataupun secara terperinci. MEnakang berpendapat bahawa
hadith mendatangkan hukum tambahan, yang dimaksud&8®h hukum-hakam
terperinci (afsdiyyah) yang tidak termaktub dalam al-Qur’an secara jaldalhasil,
apabila fungsi hadith terhadap al-Quran adalah geebenjelasan penguat, perinci,
pembatas dan bahkan tambahan, kesemuanya bersdarigda Allah s.w.t.; sebab

setiap yang datang daripada Rasulullah s.a.w. tidak hanyalah wahyu yang

3 Ibrahim bin Misa al-Shitibi (1997),al-Muwaizgat, Khubar: Gir Ibnu 'Affan, cet.1, j. 4 h. 316
“ Q.S. al-Nal [16]: 44.

% Q.S. al-Qalam [68]: 4.

4 Muhammad bin ‘Al al-Statibi (1997),0p. cit, h. 317-318
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diwahyukan kepadanya. Maka penambahan yang bersutabipada hadith tersebut
pada hakikatnya adalah penjelasan dari apa yangkdumkan oleh Allah s.w.t. dalam

firman-Nya.

1.4 KESIMPULAN

Al-Qur'an al-Kaim diturunkan dalam bahasa Arab demi menyeru kepada
bangsa Arab pada peringkat awalnya untuk memelaknagislam, kemudian kepada
seluruh manusia di permukaan bumi ini, maka ia ilaésmenggunakan bahasa yang
mereka fahami agar risalah yang dibawa oleh Rdahld.a.w. dapat mereka terima
dengan baik dan sempurna. Namun pengetahuan orang-érab akan selok-belok
bahasa Arab, tidak semestinya mereka mengetahuilasésn kandungan al-Qur an
secara terperinci dan detil. la mestilah dengarsge@enelitian dan pengkajian serta
merujuk kepada Nabi s.a.w. kerana terdapat dalaat-sgsat mutastabih, mujmal,

mushkildan sebagainya.

Tafsir al-Qur'an telah mengalami perjalanan ddrapayang cukup panjang.
Pada zaman Rasulullah s.a.w., proses pentafsirQurahn dibawakan oleh beliau
sendiri. Setelah Rasulullah s.a.w. wafat, yangjatersumber tafsir bagi para sahabat
ialah al-Qur'an itu sendiri, kemudian Sunnah Rdmlus.a.w. Apabila tidak
menjumpai tafsirnya dalam al-Qur'an dan sunnahgkeaeberijtihad berdasarkan daya
pemikiran dan istinbat masing-masing. Selain iahabat kadang juga merujuk Ahli
Kitab untuk mengetahui kisah-kisah yang terdapdamdaal-Qur'an secara detil.
Kemudian sumber rujukan tafsir pada zaman talaimasseperti zaman sahabat, namun
mereka menambahkan riwayat dan tafsiran sahababaaMNabi s.a.w. Pentafsiran al-
Qur’an pada zaman sahabat dan tabiin masih b&rdarayat dan belum dibukukan.

Kemudian pada zaman tabi' tabiin, tafsir al-Qursadah mulai berkembang di mana
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para ulama mengumpulkan segala yang diwarisi ddaipavayat tafsiran Rasulullah
s.a.w., sahabat dan tabi'in. Ketika itu belum didagakan tafsir atau hadith sebagai
disiplin ilmu yang tersendiri. Tafsir lebih merugakperiwayatan hadith, dan belum ada
satu karya khas mentafsirkan al-Qur'an ayat demi dgri awal al-Qur'an hingga ke
akhirnya. Kemudian bermulalah penulisan tafsir gabauatu disiplin ilmu tersendiri
yang terpisah daripada hadith. Pada peringkat lamna mulai beranjak mentafsirkan
tiap-tiap ayat al-Qur'an secara tersusun mengikutin mashaf. Ulama yang pertama

menulis tafsir pada peringkat ini ialah 'Abd a#iM bin Jurayj (80H-140H).

Rasulullah s.a.w. telah banyak menjelaskan makf@ualan kepada sahabat-
sahabatnya, sebagaimana dijumpai dalam kitab-kigalth, tafsir, sirah dan lain-lain.
Namun beliau tidaklah mentafsirkan semuanya; kera@rQuran terbahagi kepada
empat bahagian: ada ayat yang hanya Allah s.wnfy y@engetahuinya, ada yang dapat
difahami oleh ulama, ada yang dapat difahami ofa@ng Arab dan ada juga yang dapat
difahami oleh orang awam. Dengan tidak ditafsirkeeseluruhannya, hal ini
memberikan kesempatan kepada umatnya untuk melakjitead dan pentafsiran isi

kandungan ayat al-Qur an.

Al-Qur’an dan hadith adalah pedoman hidup, sumbkurn dan ajaran dalam
Islam, antara satu dengan lainnya tidak dapat ahpesn. Keduanya merupakan satu
kesatuan. Al-Qur'an sebagai sumber pertama danauteamyak memuat ajaran-ajaran
yang bersifat umum dan global. Olehnya itu, kelaadinadith sebagai sumber kedua
berperan untuk menjelaskan keumuman isi kandung@uraan tersebut. Olehnya itu,
fungsi hadith sebagai penjelas al-Qur'an banyakamaga. Menurut imam al-$fi'1,
ia terbahagi kepada tiga kategori, iaitu: mempdrkbakum-hakam yang telah
didatangkan oleh al-Qur'an, menerang atau mendtamramaksud al-Qur'an, dan

mewujudkan perkara yang tidak disebutkan oleh al4pu
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