BAB 5
ANALISIS PERBEZAAN FALSAFAH PENDIDIKAN MENURUT IBN

KHALDUN DAN JOHN DEWEY

5.1 Pendahuluan

Dalam bab ini, penulis akan menganalisis kajian yang telah dibuat berdasarkan kepada teks dan
sumber yang telah dibahaskan dalam bab ketiga dan keempat. Analisis ini akan menjurus
kepada pemikiran pendidikan secara khusus yang dikemukakan oleh Ibn Khaldin dan juga John
Dewey. Analisis pendapat kedua-dua tokoh ini yang dipersembahkan secara berasingan akan
menatijahkan perbandingan secara langsung mengenai pemikiran kedua-dua tokoh dalam bidang
pendidikan. Turut dibahaskan dalam bab ini adalah analisis persamaan pendapat kedua-dua
tokoh ini dalam pemikiran pendidikan. Selanjutnya, bab ini diakhiri dengan kesimpulan secara

keseluruhan.

5.2 Pendapat Khusus Ibn Khaldin Mengenai Falsafah Pendidikan
Setelah mengemukakan huraian mengenai pemikiran pendidikan menurut Ibn Khaldiin yang
mencakupi segala idea yang berkenaan dengan konsep pendidikan, matlamat, kaedah-kaedah
serta beberapa perkara penting yang mempunyai hubungan dan kaitan dengan pendidikan serta
analisis dan perbandingan yang dikira perlu, maka di bahagian akhir bab ini penulis ingin
menyimpulkan beberapa noktah penting yang didapati hasil dari kajian ini;
5.2.1 Ibn Khaldin ketika membahaskan masalah yang berkaitan dengan pendidikan, beliau
sering mengaitkannya dengan akal; dalam erti kata akal yang cerdas dan peranannya

terhadap pendidikan. Menurut Ibn Khaldan salah satu cara untuk meningkatkan
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522

kecerdasan akal manusia adalah melalui pendidikan. Atas pertimbangan itu, beliau
membahaskan sepertiga daripada karyanya yang masyhur, al-Mugaddimah mengenai
masalah yang berkaitan dengan pendidikan dan pengajaran yang didasari dengan
pengalaman realiti melalui pengembaraannya ke beberapa buah negeri Islam seperti
Maghribi, Tunis, Andalus dan negara-negara Afrika. la merupakan idea langsung
yang dikecapinya bukan berdasarkan kepada imaginasi dan khayalan disamping
bacaannya yang luas mengenai beberapa disiplin ilmu khususnya ilmu pendidikan.
Dalam hal ini, penulis ingin mengemukakan suatu persoalan yang dihadapi oleh Ibn
Khaldiin sendiri mengenai pendapat yang menyatakan bahawa makanan, tempat
tinggal, iklim dan persekitaran yang dihuni oleh sesuatu kaum atau kabilah sangat
mempengaruhi seseorang itu dalam membina kecerdasan akal. Sebagai contoh
penduduk-penduduk di Timur secara umumnya lebih menguasai ilmu kemahiran jika
dibandingkan dengan masyarakat Maghribi. Melalui pengembaraannya, 1bn Khaldiin
dapat merungkaikan masalah ini dengan hasil kajian mendapati bahawa sebenarnya
kelebihan penduduk Timur jika dibandingkan dengan panduduk Maghribi adalah
terletak pada akal tambahan atau the additional intelligence yang masuk melalui
pengaruh-pengaruh kebudayaan seperti pendidikan dan cara hidup bermasyarakat

yang lebih terkehadapan.

Pengertian pendidikan menurut Ibn Khaldin bukan hanya sekadar proses memberi
dan menerima ilmu bahkan ia mencakupi seluruh  perkembangan manusia,
pembinaan akhlak dan peribadi, dan peningkatan kedudukan manusia ke tahap yang

lebih tinggi dan mulia. 1a juga merupakan proses pembekalan ilmu dan keterampilan
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5.2.3

5.24

5.25

yang diperlukan oleh pelajar sesuai dengan taraf kemampuan dan kesediaan mereka,

agar mereka mampu membina kehidupan yang berjaya di dunia dan akhirat.

Ibn Khaldiin berpendapat bahawa, manusia pada fitrahnya telah dibekalkan oleh
Allah s.w.t dengan malakah. Lantaran itu manusia digalakkan untuk menajamkan
malakahnya melalui kegiatan ilmu, berdamping dengan para ulamak dan melakukan

pengembaraan.

Menurut ibn Khaldun, antara tujuan pendidikan bukan hanya tertumpu kepada
membentuk generasi yang dibekali dengan ilmu dan pengetahuan yang bermanfaat,
tetapi dalam masa yang sama ia bertujuan untuk membentuk individu yang
berketerampilan dan mampu untuk terjun dalam lapangan pekerjaan. Hal ini dapat
dilihat melalui huraian Ibn Khaldun mengenai ilmu dan keterampilan di mana beliau
mendatangkan contoh ilmu pertanian tidak akan sempurna perlaksanaannya jika tidak
dilaksanakan dengan sesuatu kemahiran yang berbentuk praktikal. Barangkali, itulah
isyarat jelas yang menunjukkan bahawa Ibn Khaldun sangat menitik beratkan hasil
acuan pendidkan muridnya sehingga dipastikan mereka mampu untuk berkecimpung

di dalam lapangan yang diceburi.

Menurut Ibn Khaldun pengajaran yang sempurna hendaklah diberikan sesuai dengan
taraf perkembangan akal dan kemampuan murid. Murid-murid tidak harus dibebani
dengan pemikiran yang masih belum mampu untuk dicapai. Di samping itu juga, guru

hendaklah menggunakan kaedah-kaedah yang sesuai dengan keadaan ketika mereka
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5.2.6

5.2.7

menjalankan isi kandungan pengajaran selaras dengan petunjuk al-Quran dan al-
Hadith kerana Nabi sendiri menganjurkan jika berbicara hendaklah sesuai dengan
tahap pemikiran akal manusia. Bahkan al-Quran turut memberi panduan yang jelas
jika manusia hendak mengajak manusia ke jalan Allah, maka hendaklah dia
menggunakan nasihat dan pesanan yang bijaksana bukan dengan kekasaran dan

paksaan.

Dalam melaksanakan proses pengajaran dan pembelajaran, seseorang pendidik
haruslah mempunyai akhlak dan budi pekerti yang mulia supaya dia mampu untuk
menjadi contoh kepada muridnya. Guru hendaklah mempunyai wawasan yang luas,
memiliki sifat lemah lembut dan tidak bertindak kasar terhadap pelajarnya. Guru
hendaklah memberi penekanan kepada penguasaan murid dalam ilmu-ilmu pokok (al-
‘ulim almagqsiidah bi zatihi) dan memastikan murid mengisi waktu senggang mereka

dengan aktiviti-aktiviti yang bermanfaat.

Ibn Khaldun telah mengemukakan pendidikan akhlak yang lengkap di dalam
penulisannya. Ini dapat di lihat melalui pemikiran beliau yang menekankan tentang
bagaimana akhlak seseorang murid itu terbentuk melalui faktor persekitaran seperti
sekolah, keluarga, masyarakat dan alat-alat bantu mengajar yang berkesan dalam
membentuk akhlak yang baik. Begitu juga seruan beliau terhadap pihak berwajib
dalam negara supaya menyebarkan nilai-nilai dan ciri-ciri terpuji di kalangan

masyarakat.
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5.2.8

5.2.9

5.2.10

Ibn Khaldtin turut menitik beratkan tentang kaedah pendidikan di samping beliau
sendiri telah mengemukakan idea dan gagasan keilmuannya tentang kaedah
pendidikan. la dapat disimpulkan bahawa dalam menjalankan aktiviti pendidikan
guru perlu melalui tiga peringkat dan peringkat untuk menyampaikan ilmu secara
berkesan. Peringkat pertama, ianya berlaku secara umum, keduanya secara
penerangan dan penjelasan dan ketiganya adalah dengan cara yang menyeluruh atau

ijmal.

Turut ditekankan oleh Ibn Khaldin adalah semasa proses pendidikan berlangsung
seseorang guru hendaklah menghindarkan diri daripada memukul muridnya yang
telah melakukan kesilapan dan kecuaian kecuali apabila perlu. Perbuatan ini akan
mendorong murid untuk bertindak bohong dan menipu. Bagaimanapun Ibn Khaldiin
menggariskan tujuan seseorang murid itu dipukul adalah kerana mendidik bukan
kerana nafsu semata-mata. Justeru itu, Ibn Khaldin menetapkan bahawa seseorang
guru itu tidak boleh memukul di bahagian muka, kepala dan badan. la selaras dengan

saranan Rasulullah s.a.w melalui hadithnya.

Selanjutnya, Ibn Khaldiin berpendapat bahawa kesarjanaan dan keutuhan ilmu
seseorang mampu dicapai melalui pengembaraan ke pelusuk dunia. Melalui
pengembaraan ini, seseorang individu dapat menjalinkan hubungan dengan guru-guru
yang berpengaruh serta dapat menimba ilmu secara langsung dengan mereka. Ini
dapat mengukuhkan lagi keilmuan dan melayakkan mereka mendapat keahlian dalam

bidang keilmuan yang diceburi.
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5.3 Pendapat Khusus John Dewey Mengenai Falsafah Pendidikan

Setelah mengemukakan beberapa fakta dan maklumat yang berkaitan dengan pemikiran

pendidikan menurut John Dewey, penulis akan membuat kesimpulan bagi menggariskan dasar-

dasar pendidikan yang diasaskan oleh pemikirannya. Penulis berpendapat bahawa dasar-dasar

pendidikan tajaan Dewey ini merupakan intipati daripada pemikirannya secara menyeluruh.

Secara keseluruhannya, penulis dapat merangkumkan dasar-dasar pendidikan Dewey kepada

beberapa fakta yang berikut;

531

5.3.2

533

Dewey berpendapat bahawa pendidikan itu adalah merupakan penghidupan, bukan
semata-mata persediaan untuk hidup. Oleh kerana itu Dewey menjadikan sekolah
bukan sahaja sebagai tempat untuk menimba ilmu akan tetapi menjadikan ia sebagai

medan kepada murid untuk menjalani kehidupan yang sebenar.

Pendidikan adalah pembinaan pengalaman tanpa berkesudahan. Menurut Dewey
manusia harus dibekali dengan pengalaman yang secukupnya untuk menjalani
kehidupan di atas muka bumi ini. Meskipun Dewey tidak menitikberatkan tentang
sumber sesuatu ilmu, namun penulis melihat dalam banyak keadaan Dewey

menganggap bahawa pengalaman merupakan suatu sumber ilmu yang sangat mutlak.

Lanjutan daripada itu, Dewey berpendapat bahawa pengetahuan hanya bermula
apabila manusia mempunyai “problem” atau masalah. Melalui problem ini manusia
akan berfikir bagaimana untuk menyelesaikan masalah yang dihadapi. Dengan

andaian atau hipotesis yang pelbagai ini Dewey berpendapat ia adalah jalan yang
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5.34

5.35

5.3.6

digunakan untuk sampai kepada tujuan atau penyelesaian masalah. Tujuan dan

menyelesaikan masalah inilah yang dikatakan sebagai pengetahuan.

Pendidikan adalah sentiasa maju dan bertambah; maka selama mana pertumbuhan itu
berlaku selama itulah pendidikan itu berjalan. Hakikat ini adalah bersandarkan
kepada alam semesta yang sentiasa berubah-ubah dan sentiasa mengalami perubahan.

Manusia harus sentiasa menambah pengetahuan dan keilmuan agar tidak ketinggalan.

Oleh kerana asas pemikiran Dewey berpaksikan kepada falsafah pragmatisme, maka
ia menyarankan tentang nilai etika yang relatif berdasarkan kepada konteks dan
situasi dan permasalahan yang tertentu. Ukuran benar dan salah, adil atau tidak adil
semuanya berasaskan kepada pertmbangan akal semata-mata yang dibantu dengan
perolehan faedah dan keuntungan hasil daripada sesuatu aktiviti. Dalam hal yang
berkaitan dengan pendidikan, Dewey berpendapat bahawa pendidikan telah memberi
nilai kepada falsafah dan melalui pendidikan inilah muncul aliran pemikiran dan
falsafah sejak zaman Greek lagi. Oleh kerana ini pendidikan dikira sebagai suatu

yang bernilai kerana ianya mendatangkan manfaat dan faedah kepada pemiliknya.

Pendidikan ialah satu proses sosial. la merupakan kelangsungan hidup secara
bermasyarakat. Oleh kerana itu, Dewey menekankan perlunya ada kerjasama dan
jalinan hubungan secara langsung antara masyarakat dengan pihak sekolah.
Hubungan yang dibina di kalangan sekolah dan masayarakat ini secara tidak langsung

dapat memberi gambaran yang jelas kepada murid tentang kehidupan yang sebenar.
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5.3.7

5.3.8

5.3.9

Dalam menyatakan matlamat pendidikan, Dewey secara jelas menyebut bahawa
pendidikan mempunyai matlamat yang besar iaitu membentuk manusia supaya
menjadi warganegara yang baik. Lantaran itu setiap manusia yang menjadi anggota
kepada sesebuat masyarakat hendaklah dibekalkan dengan ilmu kehidupan yang
sempurna. Pendapat ini dilihat bertentangan dengan matlamat pendidikan yang
digariskan oleh Ibn Khaldiin yang menyatakan bahawa matlamat pendidikan adalah
untuk membentuk individu yang soleh; seterusnya mendapat kebahagiaan di dunia

dan akhirat.

Menurut Dewey, kaedah pendidikan yang terbaik adalah melalui eksperimen sains
dan uji kaji langsung yang berperanan untuk mentafsirkan pengalaman yang dilalui.
Untuk menyelesaikan masalah yang dihadapi dalam menjalankan eksperimen dan uji
kaji, hipotesis dan andaian yang diuji melalui pengalaman merupakan jalan yang

terbaik untuk mencapai matlamatnya.

Perkara yang paling penting ditekankan oleh Dewey dalam pemikiran pendidikannya
adalah pendemokrasian di dalam pendidikan. Dewey berpendapat bahawa setiap
individu bebas untuk mendapatkan ilmu pengetahuan tanpa sebarang sekatan dan
halangan. Melalui pendidikan inilah manusia akan memahami perubahan dan tabiat
manusia yang pelbagai. Idea dan gagasan pemikiran Dewey ini memberi kesan yang
sangat besar dalam dunia pendidikan sama ada dunia barat atau dunia Islam sehingga

ramai pemikir muslim yang turut terpengaruh dengan idea ini.
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5.4 Persamaan Pendapat Ibn Khaldian dan John Dewey Dalam Falsafah Pendidikan

Meskipun terdapat banyak perbezaan antara pendapat Ibn Khaldiin dan John Dewey di dalam

pemikiran pendidikan, namun di sana penulis mendapati terdapat juga persamaan yang ketara

diantara kedua idea dan gagasan ilmu yang dikemukakan oleh kedua tokoh ini. Di sini penulis

menyenaraikan beberapa persamaan idea yang terdapat di dalam pemikiran kedua tokoh ini

dalam falsafah pendidikan;

54.1

54.2

5.4.3

5.4.4

Ibn Khaldin dan John Dewey dilihat bersepakat untuk menyatakan bahawa
pendidikan merupakan perkara asas yang berfungsi untuk merubah manusia dari

keadaan yang kurang sempurna kepada keadaan yang lebih sempurna.

Setiap individu harus dibekalkan dengan ilmu-ilmu asas seperti pertanian,
pertukangan dan perladangan yang membolehkan manusia membina kehidupannya.
IImu ini harus dicukupi kerana ia mempunyai kaitan yang sangat rapat dengan

kehidupan.

Ibn Khaldin dan John Dewey bersepakat bahawa pengalaman merupakan antara
sumber ilmu. Walaubagaimanapun perbezaan dapat dilihat apabila Dewey
menjadikan pengalaman itu sebagai suatu sumber ilmu yang mutlak sedangkan Ibn

Khaldiin berpendapat bahawa pengalaman itu bukan sumber ilmu yang mutlak.

Seterusnya, kedua-dua tokoh ini bersetuju bahawa murid-murid seharusnya tidak
diajarkan sesuatu subjek yang berat dan sesuatu yang dia tidak minat.
Walaubagaimanapun penekanan terhadap minat di sini agak berlainan kerana

menurut Ibn Khaldian kanak-kanak perlu diberikan ilmu agama yang asas meskipun ia
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545

5.4.6

tidak minat. Berbeza dengan Dewey yang menyatakan minat dengan cara yang lebih
terbuka. Dengan erti kata lain, seandainya murid-murid tidak berminat dengan ilmu

agama, maka mereka tidak perlu untuk belajar agama.

Kedua-dua tokoh ini bersetuju bahawa dalam menjalankan proses pendidikan umum
seperti Pendidikan Seni, Pendidikan Moral dan Pendidikan Sosial murid-murid tidak
harus dibebani dengan kesukaran sehingga menghilangkan rasa minat untuk belajar.
Justeru teknik pengajaran seperti hafalan adalah dibantah sebaliknya mereka
menekankan kepada kefahaman murid. Mereka juga menuntut supaya adanya
kesejajaran pengalaman, persediaan dan kematangan murid dalam menerima ilmu.
Meskipun begitu, dalam konteks pembelajaran Al-Quran Ibn Khaldun berpendapat
bahawa setiap murid diwajibkan menghafaz Al-Quran meskipun murid-murid tidak
berminat atau masih belum dapat memahami isi kandungan Al-Quran dengan

sempurna.

Pada dasarnya Ibn Khaldin dan Dewey berpendapat bahawa pendidikan bermula
sejak daripada manusia lahir sehinggalah sampai ke penghujung hayatnya. Daripada
idea ini maka lahirlah istilah seperti pendidikan sepanjang hayat atau pendidikan
seumur hidup atau terma yang seumpamanya. Dalam hal ini, penulis melihat sandaran
Ibn Khaldiin terhadap idea ini adalah saranan Nabi s.a.w yang menyuruh umatnya
supaya menuntut ilmu dari buaian hingga ke liang lahad. Adapun Dewey berpegang
kepada falsafah pragmatik yang dilihat ianya sesuai untuk dilaksanakan sepanjang
hidup. Kenyataan ini dapat dilihat melalui kritikan yang dikemukakan oleh pemikir

barat yang lain seperti A.D.C Peterson yang menyatakan bahawa Dewey bukanlah
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pencetus kepada idea pendidikan seumur hidup tetapi dia hanyalah penyambung dan

pendokong kepada gagasan ini. *

Kesimpulan

Setelah melakukan penelitian dan analisis secara terperinci, penulis mendapati bahawa falsafah
dan pemikiran pendidikan yang di kemukakan oleh Ibn Khaldon selaras dengan falsafah
pendidikan Islam. la berteraskan kepada sandaran yang kuat daripada al-Quran dan al-Hadith di
samping gagasan ideanya menggabungkan pendidikan meterial dan spiritual atau unsur dunia
dan akhirat secara menyeluruh. Ibn Khaldan seringkali menegaskan bahawa kehidupan yang
berlangsung di dunia ini merupakan jambatan menuju ke akhirat. Oleh kerana itu, sewajarnya
bagi setiap individu dibekalkan dengan ilmu yang cukup merangkumi ilmu al-kasb dan juga

bekalan ilmu akhirat.

Adapun pemikiran pendidikan yang dibawa oleh John Dewey adalah pemikiran falsafah
pragmatisme. Sandarannya adalah fahaman sekular yang memisahkan antara urusan dunia dan
akhirat. Ukuran terhadap sesuatu yang benar dan bernilai adalah bergantung kepada penilaian
akal semata-mata tanpa nas atau dalil nagli. Manakala sumber pemikirannya adalah berdasarkan
himpunan pengalaman. Pada Dewey, oleh kerana pendidikan ini memberi manfaat secara
langsung kepada kepada kehidupan manusia di dunia ini, maka ia dikatakan sebagai penting.
Oleh kerana itu manusia perlu diberi bekalan ilmu kehidupan yang secukupnya sebagai bekalan

untuk mereka melangsungkan kehidupan.

! A.D.C Peterson (1987) Pendidikan Seratus Tahun, Abdullah Hassan (terj.), Kuala Lumpur : Dewan Bahasa dan
Pustaka, h.122
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Al-Attas, pemikir Muslim kontemperori pertama yang mendefinisikan erti pendidikan
secara sistematis, menegaskan dan menjelaskan bahawa tujuan pendidikan menurut Islam
bukanlah hanya untuk menghasilkan warganegara dan pekerja yang baik. Sebaliknya, tujuan
tersebut adalah untuk menciptakan manusia yang baik.? Hal ini dapat dilihat dengan jelas di
dalam bukunya Islam and Secularism:

The purpose for seeking knoledge is to inculcate goodness or justice in man as man

and individual self, and not merely in man as citizen or integral part of society; it is

man’s value as areal man, as spirit, that is stressed, rather than his value as a

physical entity measured in term of the pragmatic or utilitarian sense of his

usefulness to state and society and the world.?

Tujuan mencari ilmu adalah untuk menanamkan kebaikan ataupun keadilan dalam

diri manusia sebagai seorang manusia dan individu, bukan hanya sebagai seorang

warganegara ataupun anggota masyarakat. Yang perlu ditekankan (dalam

pendidikan) adalah nilai manusia sebagai manusia sejati, sebagai warga Kkota,
sebagai warganegara dalam kerajaannya yang mikro, sebagai sesuatu yang bersikap
spiritual. (dengan demikian yang diterangkan itu) bukanlah nilai manusia sebagai

entiti fizik yang diukur dalam konteks pragmatis dan utilatarian berdasarkan
kegunaannya kepada negara, masyarakat dan dunia.*

Selanjutnya Al-Attas mengembangkan perbahasannya yang berkaitan dengan matlamat
pendidikan dengan konsep Negara Sempurna, beliau menegaskan bahawa tujuannya bukanlah
membina dan mengembangkan warganegara yang sempurna sebagaimana yang ditekankan oleh
pemikir-pemikir Barat seperti Plato, melainkan lebih penting dari itu adalah membina manusia
yang sempurna dan pada inilah seharusnya tujuan diarahkan. Warganegara atau pekerja yang

baik dalam sebuah negara sekular tidak sama dengan manusia yang baik; sebaliknya, manusia

2 Wan Mohd Nor bin Wan Daud (2005), Falsafah dan Amalan Pendidikan Islam Syed M. Naquib Al-Attas : Satu
Huraian Konsep Asli Islamisasi, Kuala Lumpur : Penerbit Universiti Malaya, h.116

% Al-Attas, Syed Muhammad Naquib (1999), Islam and Secularism, Kuala Lumpur : ISTAC, h.85

* Kenyataan ini adalah terjemahan bebas penulis berdasarkan kepada teks yang ditulis oleh al-Attas dalam bukunya
Islam and Secularism
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yang baik sudah pasti seorang pekerja dan warganegara yang baik.> Sangat jelas bahawa jika
majikan atau negara itu baik, sebagaimana yang didefinisikan dalam kerangka ajaran Islam,
menjadi warganegara atau pekerja itu sama dengan menjadi manusia yang baik.® Menurut Al-
Attas, perhatian penuh terhadap individu merupakan suatu yang sangat penting, sebab tujuan
tertinggi dan perhentian terakhir etika dalam perspektif Islam adalah untuk tujuan individu itu

sendiri.’

Menyentuh mengenai fahaman pragmatisme yang berasaskan sekularisme telah membuat
fikiran manusia yang menggunakan paradigma sains dan teknologi berkembang tanpa bimbingan
tauhid. Akibatnya, fikiran yang tidak bertunjangkan doktrin dan norma-norma samawi membawa
para ilmuan kepada pendewaan sains dan pengasingan hidup kebendaan (material) dengan aspek
hidup bukan kebendaan (non-material). Keruntuhan akhlak muda-mudi di kalangan masyarakat
barat adalah disebabkan kerana terlalu mengejar aspek keduniaan yang berupa kemewahan dan
kesenangan hidup sehingga meninggalkan sifat-sifat dan nilai-nilai murni manusia. Graudy
menegaskan bahawa, telah sampai masanya untuk kita menginsafi bahawa tamadun Barat yang
tidak mempunyai matlamat abadi telah membawa manusia kepada satu kebudayaan yang mati.
Suatu konsep yang keliru tentang realiti, yang tidak mengenal belas kasihan kepada hubungan
manusia kerana ia didasarkan atas kepentingan peribadi yang menyebabkan rasa putus asa

terhadap masa hadapan.®

>Al-Attas, Syed Muhammad Naquib (1999), Objektif dan Matlamat Pendidikan, 27

® Wan Mohd Nor bin Wan Daud (2005), op.cit. h. 116.

7 Al-Attas, Syed Muhammad Naquib (1999), Objektif dan Matlamat Pendidikan op.cit, h 26
& Nik Azis Nik Pa (1990), op.cit, h.111
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Mengakhiri penulisan disertasi ini, penulis ingin menegaskan bahawa kesempurnaan
sesuatu perkara hanya terhasil melalui anugerah Allah yang maha berkuasa. Dengan kata lain,
falsafah pendidikan yang didasari dengan pemikiran tauhid itulah yang sempurna kerana ia
mencakupi keseluruhan jiwa manusia. Namun begitu, kita masih boleh mengambil faedah yang
banyak hasil daripada pemikiran dan idea yang dikemukakan oleh pemikir barat khususnya
Dewey. Melalui gagasan dan idea Islamisasi ilmu yang diutarakan oleh para pemikir muslim,
maka dapat dilihat bahawa falsafah pendidikan Islam sangat fleksibel dalam menerima sesuatu
pemikiran yang baharu selama mana tidak bertentangan dengan nas al-Quran dan al-Hadith

kerana ajarannya sesuai sepanjang zaman.
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