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ABSTRAK

Kajian ini membicarakan salah satu aspek terpenting di dalam Sahih al-Bukhari iaitu
tarjamah al-bab atau penamaan judul bab dengan tumpuan terhadap manuskrip Sharh
Tarjamah al-Bab oleh Mawlana Tok Khurasan. Tujuan utamanya adalah untuk
mengetengahkan kepada umum peranan dan sumbangan ulama' tempatan terhadap
kelansungan pengajian hadith dan menyedarkan umum akan kewujudan manuskrip ini
seterusnya menilai kesesuaiannya untuk dijadikan sebagai salah satu sumber rujukan.
Maklumat dan hasil dapatan kajian ini diperolehi dengan mengaplikasikan kajian
perpustakaan dan kajian lapangan. Kajian terhadap manuskrip ini dilakukan dalam dua
bentuk iaitu analisis metode dan kajian perbandingan. Hasil dapatan yang diperolehi
dari analisis metode mendapati bahawa metodologi yang diterapkan di dalamnya
tidaklah memaparkan kelainan yang tersendiri dari apa yang dilazimi di dalam karya-
karya lain yang terdahulu darinya melainkan pada aspek huraiannya yang telah
menonjolkan suatu keistimewaan yang tidak akan didapati di dalam karya-karya lain
selainnya. Sementara hasil dari kajian perbandingan mendapati bahawa tulisan ini
tidaklah asli milik Mawlana Tok Khurasan melainkan apa yang telah diterjamahkan dari
hasil karya gurunya yang terutama iaitu Shaykh al-Hind Mawlana Mahmud Hasan
Sahib al-Deobandi, namun ianya telah dilengkapi oleh Mawlana Tok Khurasan dengan

penjelasan tambahan yang diletakkan pada bahagian nota kaki.



ABSTRACT

This study is to discuss one of the most important aspects in Sahih al-Bukhari, tarjamah
al-bab or giving name of the chapter with focus of the manuscript Sharh Tarjamah al-
Bab by Mawlana Tok Kurasan. Its main purpose is to highlight the general role and
contribution of local scholar directly study of hadith and the public will realize the
existence of this manuscript further assess suitability to serve as a source of reference.
Information and results obtained with the findings of this study apply the research
library and field research. Study of the manuscript was done in two forms, namely
analysis methods and comparative studies. Retrieval results obtained from analysis
methods find that the methodology applied in it is not displaying a distinctive variant of
commonly in other works in the history of these aspects but the solution has a special
feature that will not be found in the other works otherwise. While the results of
comparative studies find that writing is not owned by the original property Mawlana
Tok Kurasan except what has been translated from the works of his teacher especially
the Shaykh al-Hind Mawlana Mahmiid Hasan Sahib al-Deobandi, but it has been
complemented by Mawlana Tok Kurasan with explanation additional notes placed at the

feet.
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JADUAL TRANSLITERASI

Panduan merumikan perkataan, frasa, dan nama-nama khas dalam bahasa Arab yang
dijelaskan di sini adalah berasaskan kaedah transliterasi yang digunakan peringkat
antarabangsa dan selaras dengan kaedah yang terdapat dalam Pedoman Transliterasi

Huruf Arab ke Huruf Rumi terbitan Dewan Bahasa dan Pustaka.

ABJAD ARAB

Abjad Arab dan sebutannya ditransliterasikan mengikut panduan yang berikut:

Rumi = Arab Rumi = Arab Rumi = Arab
a = s, z = 3 f = <
b = < S = o q = S
t = <o

sh = o k = gl
th = &
S = P 1 = J
: B € d = # m = ¢
h =
< t = b n = i)
kh = >
- Z = b h = )
d = 3
19 — & W — }
dh = 3 .
gh = ¢ y = ¢
r = D




1. VOKAL PANJANG

Semua vokal panjang atau madd (di atas, di bawah, dan di hadapan) ditandai dengan a, 1

dan u:

\ a, A contoh: Bab ol
5 G, U  contoh: Siarah 5y 4w
s 1,1 contoh: Sirah 5y

2. VOKAL PENDEK

a  (Fathah) " contoh: Wajada Ne
u  (dammah) " contoh : Khuliga o
1 (kasrah) contoh : Duriba N

3. DIFTONG

aw - 4  contoh: Qawl - J
aww = contoh : Quwwah - ]
ay - i contoh : Khayr = e
iyi - & contoh: Baghdadi - &3l

4. KONSONAN

Semua huruf konsonan Arab ditransliterasikan berserta dengan bunyi barisnya. Bunyi

huruf akhir dimatikan:

Tanpa 'al' Berserta ' al'
ibl = o al-ibl = %Y
tamr = # al-tamr = goe]
zuhr = b al- zuhr = ekl
yawm = ot al-yawm = o5

vi



5. TASYDID/SYADDAH

Huruf Arab yang bertasydid, ditransliterasikan dengan huruf rumi dan dinyatakan vokal

sebelumnya:
Bawwab = oy
Ghayy = &
Hayy = e

6. NAMA ARAB

Nama Arab, panggilan nama Arab, dan nama kitab Arab dieja berdasarkan kaedah yang
dijelaskan di atas. Huruf pertama bagi nama khas dicetak dengan huruf besar.

Contohnya seperti di bawah:

Abil Bakr al-Siddiq = sl S
al-Imam al-Shafi’t = AL ALY
Qamils al-Muhit = Ll b

7. FRASA NAMA

Tiap-tiap perkataan dalam frasa nama ditransliterasikan suatu per satu menurut kaedah

yang dijelaskan di atas:

al-Futuhat al-Kubra = S ol
Umm al-Qur’an = ol
Sadaqah Jariyah = iyl Bus

8. FRASA KATA KERJA

Huruf akhir bagi kata kerja hendaklah dihidupkan bunyinya setiap masa:

Man jadda wajada T dxrpur e

vil



Man Mata fata = obob e
Allahumma Salli ‘ald Muhammad = 1z Js Jo ool
9. FRASA KEKAL BUNYI

Terdapat beberapa perkataan dan frasa dalam bahasa arab yang lazim digunakan dan

perlu dikekalkan bunyi pada setiap hurufnya. Contohnya:

Assalamu‘alaykum = oSk aSl

10. FRASA YANG MENGANDUNGI LAFAZ " ALLAH "

Lafaz & yang ditransliterasikan mengikut kaedah yang biasa iaitu 'Allah’. Jika

lafaz ini didahului oleh sesuatu kata gabungan, kata kerja atau kata sendi, huruf 'l' yang
kedua adalah huruf kecil, sementara perkataan lain dalam frasa itu dieja mengikuti

kaedah di atas.
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BAB PENDAHULUAN

0.1 PENGENALAN

Awal kurun ke 20 menyaksikan kemunculan tokoh-tokoh ulama' di Alam Melayu yang
memainkan peranan penting terhadap perkembangan Islam di Tanah Melayu. Pada
kurun inilah juga kegiatan penulisan ilmiah Islam di Tanah Melayu mula memasuki
taraf dan tahap perkembangannya yang segar setelah alat-alat cetak dibawa masuk ke

negeri ini.

Mula-mula perkembangan itu berlangsung dalam bentuk penerbitan majalah-
majalah Islam, kemudian diikuti dengan penghasilan kitab-kitab dan buku-buku Islam
yang lebih serius dalam pelbagai bidang. Peranan yang dimainkan oleh golongan ulama'
ini telah membangkitkan semangat dan kesedaran masyarakat seterusnya membantu ke
arah penyebaran Islam serta pengamalan terhadapnya. Usaha mereka yang tidak jemu-
jemu untuk membetulkan pemikiran dan sikap umat Islam ketika zaman penjajahan
berjaya membantu meningkatkan tahap keilmuan dan kefahaman masyarakat terhadap
Islam. Inisiatif mereka pula dalam memantapkan pendidikan anak bangsa dengan
penubuhan pelbagai pusat pendidikan dan pengajian sama ada berbentuk tradisional
iaitu sistem pondok dan moden seperti penubuhan madrasah yang dapat menyaingi
sistem persekolahan yang diperkenalkan oleh Barat merupakan antara penyumbang

utama penyebaran ilmu di kalangan masyarakat.

Sumbangan mereka yang paling besar ialah melalui penghasilan karya-karya
penulisan ilmiah yang memenuhi khazanah ilmu di Nusantara dan menyuburkan

suasana pengajian ilmu di rantau ini. Ini kerana, penyampaian ilmu melalui penulisan
1



ilmiah ternyata lebih memberi kesan yang berpanjangan kerana ianya dapat
disebarluaskan dengan tepat sebagaimana yang diingini oleh penulisnya dan akan
sentiasa memberi manfaat yang berterusan untuk generasi semasa dan akan datang.
Hasil-hasil karya penulisan mereka ini pastinya sentiasa menjadi bahan rujukan,

panduan dan titik renungan oleh generasi mereka dan sesudahnya.

Melihat kepada kepentingan karya-karya penulisan ilmiah ini selain faktor ilmu
yang sentiasa berkembang, maka suatu kajian perlu dilakukan bagi menentukan mutu
dan kualiti serta menaiktarafkan sesebuah hasil karya dan menilai kesesuaiannya untuk
dijadikan rujukan dan dimanfaatkan pada masa kini. Ini sekaligus dapat mengelakkan
karya-karya para ulama' terbilang ini hanya menjadi koleksi simpanan atau tingal
sebagai kenangan sejarah semata-mata yang seterusnya merugikan umat Islam.
Penyelidikan yang terperinci terhadap karya-karya ini dapat menggali dan mengkaji
sudut kelebihan dan menambahbaik dan membaiki sudut kekurangan selain memberi
peluang dan kesempatan kepada generasi kini mengenal dan menatapi hasil karya

penulisan mereka.

0.2 LATAR BELAKANG MASALAH KAJIAN

Kajian dan penilaian semula terhadap karya-karya ulama' silam di Nusantara umumnya
dan di Malaysia ini khususnya perlu dilakukan bagi memahami dan mengambil
intipatinya dan seterusnya menilai kembali kesesuaiannya sebagai sumber rujukan
terutamanya yang melibatkan pengajian ilmu hadith. Secara umumnya, kajian secara
khusus dan terperinci terhadap karya-karya penulisan ilmiah oleh ulama' di Nusantara
masih kurang. Namun, apa yang menggembirakan dewasa ini telah wujud

kecenderungan pihak-pihak tertentu yang berusaha untuk memperkenalkan ulama'-



ulama' di Tanah Melayu dan melakukan semakan dan penilaian semula terhadap karya-
karya hasil tulisan mereka terutamanya di peringkat institusi pengajian tinggi. Usaha ini
diperlihatkan melalui penghasilan latihan-latihan ilmiah, disertasi dan tesis yang
mengfokuskan kajian kepada pengenalan tokoh-tokoh ulama' silam dan sumbangan
mereka dalam pengajian Islam di samping pengkajian secara komprehensif terhadap
karya dan hasil tulisan mereka sama ada melibatkan usaha pertahqiqan, penulisan
semula, kajian metodologi penulisannya, sumber-sumber rujukan pemikiran mereka dan

seumpamanya.

Melalui tinjauan terhadap kajian-kajian yang telah dilakukan oleh para sarjana
Islam di Malaysia kini, sebahagian besar mereka mengakui bahawa kebanyakkan karya-
karya penulisan yang dihasilkan oleh ulama' di Nusantara lewat kurun ke 17, 18, 19 dan
awal kurun ke 20 tertumpu kepada bidang tauhid (usuluddin), figh (perundangan Islam),
tasawuf dan akhlaq sahaja. Bidang hadith walaupun diakui keautoritiannya sebagai
rujukan kedua terpenting selepas al-Quran ternyata terkebelakang dari sudut penulisan

ilmiah mengenainya berbanding bidang-bidang lain.'

Suatu kenyataan yang juga perlu diterima iaitu kebanyakkan karya hadith oleh
para ulama' di Alam Melayu ini dalam abad-abad awal merupakan terjemahan daripada

kitab-kitab Arab yang masyhur misalnya Hadith al-Arba ‘in oleh Imam al-Nawawi® dan

! Walau bagaimana pun, kenyataan ini telah disangkal keras oleh Wan Muhammad Saghir Abdullah,
menurutnya, pendapat demikian (iaitu yang menyatakan bahawa penulisan mengenai hadith oleh ulama'
di Nusantara jauh terkebelakang berbanding bidang lain) adalah satu kekeliruan besar kerana penulisan
ilmu-ilmu keislaman yang dilakukan oleh ulama' tradisional Asia Tenggara apabila kita kaji secara teliti
adalah lengkap dalam pelbagai ilmu pengetahuan keislaman, termasuk ilmu hadith. Lihat Hj. Wan
Muhammad Saghir Abdullah (1997), "Perkembangan Penulisan Hadith Ulama' Asia Tenggara",
Pengasuh, bil. 546 Januari-Febuari 1997/Ramadhan- Syawal 1417H, Majlis Agama Islam Kelantan, h.
23-38.

* Nama lengkapnya menurut Ibn 'Imad, Shaykh al-Islam Mahy al-Din Abii Zakariya Yahya bin Sharaf
bin Mara bin Hasan bin Husayn bin Muhammad bin Jama'ah bin Hizam al-Dimasyhgqi, sementara al-
Subki menyebutkan ...bin Sharaf bin Mara bin Hasan bin Husayn bin Hizam bin Muhammad bin Jama'ah
al-Nawawi, fagih mazhab al-Shafi'i. Lahir pada Muharram 631H di Nawa, mengembara ke Dimasyq dan
menetap lama di sana untuk mempelajari figh, hadith, usul, lughah dan lain-lain. Meninggal dunia pada
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lain-lain.” Fenomena ini bukannya sukar ditafsirkan kerana ia berhubung kait dengan
sumber rujukan Islam itu sendiri yang berbahasa Arab dan juga kerana majoriti bangsa
Melayu itu tidak tahu bahasa Arab. Situasi sebegini menyebabkan para ulama' di
Nusantara ketika itu menumpukan perhatian kepada kegiatan penterjemahan agar asas-

asas Islam dapat difahami berdasarkan sumbernya yang asli iaitu al-Quran dan Hadith.*

Di samping kegigihan para ulama' Nusantara menterjemah kitab-kitab tersebut,
terdapat juga karya-karya hadith yang dihasilkan sendiri seperti al-Fawaid al-Bahiyyah
fi Ahadith al-Nabawiyyah oleh Shaykh Nuriiddin al-Raniri’ yang dikatakan sebagai
kitab hadith yang terawal di Nusantara. Dalam membicarakan karya-karya hadith di
Nusantara, selain daripada berbentuk terjemahan, karya-karya hadith di sini juga lebih
tertumpu kepada penulisan yang berbentuk al-targhib wa al-tarhib seperti kitab

Bisharah al-‘Amilin oleh Shaykh Ahmad bin Muhammad Zayn al-Fatani® dan Nasihah

malam Rabu, 14 Rajab tahun 676H dan dikebumikan di Nawa. Tidak pernah berkahwin, menghasilkan
pelbagai karangan, antaranya, Sharh al-Muhazzab, al-Minhaj fi Sharh Muslim bin Hajjaj, Riyad al-
Salihin, al-Irshad fi 'Ilm al-Hadith, al-Taqrib wa al-Taysir fi Mukhtasar al-Irshad, al-Tibyan fi Adab
Hamlat al-Quran. Lihat Abi al-Falah 'Abd Hayie bin al-Tmad al-Hanbali (t.t), Shadharat al-Dhahab fi
Akhbar Man Dhahab, Qaherah: Maktabah al-Quds, 5/354-356, T3j al-Din Abii Nasr 'Abd Wahab bin
Tagqiy al-Din al-Subki (t.t), Tabaqat al-Shafi'iyyah al-Kubra, Maktabah al-Husayniyyah al-Misriyyah,
5/165-168.

> Mohd Muhiden b. Abd Rahman (2003), "Shaykh Niruddin al-Raniri dan Sumbangannya kepada
Pengajian Hadith: Kajian Terhadap Kitab al-Fawaid al-Bahiyyah fi al-Ahadith al-Nabawiyyah" (Tesis
Ijazah Doktor Falsafah Usuluddin, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya), h. 118.

* Nik Yusri Musa (2005), "Sumbangan A. Hasan Bandung Kepada Pengajian Hadith: Tumpuan Kajian
kepada Hadith-hadith Hukum" (Tesis Ijazah Doktor Falsafah Usuluddin, Akademi Pengajian Islam,
Universiti Malaya), h. 112.

* Niruddin Muhammad bin 'Ali bin Hasanji bin Muhammad Hamid al-Qurayshi al-Shafi'i al-'Ash'ari al-
Aydarusi al-Raniri. Berasal dari India dan berketurunan Arab Hadramaut. Lahir di Ranir (Rander), sebuah
daerah yang terletak berdekatan dengan Surat di Gujerat, India. Tiba di Acheh sekitar tahun 1637M atau
menurut pendapat lain beberapa tahun sebelumnya. Pernah dilantik sebagai mufti dan penasihat agama
kepada sultan Acheh iaitu Sultan Iskandar Muda Thani. Seorang tokoh ulama' aliran Ahl al-Sunnah wa al-
Jama'ah yang sangat keras penentangannya dalam memerangi ajaran wujudiyyah yang dibawa oleh
Hamzah al-Fansuri dan Shamsuddin al-Sumaterani ke Acheh. Antara karangannya ialah al-Sirat al-
Mustaqim, Bustan al-Salatin, Durrat al-Faraid, Hidayat al-Habib. Meninggalkan Acheh dan kembali ke
India pada tahun 1644M/1054H disebabkan perselisihan faham dengan pemerintah Acheh ketika itu atau
menurut pendapat lain disebabkan beliau tewas dalam perdebatan dengan salah seorang ulama' fahaman
wujudiyyah yang baru tiba di Acheh iaitu Saifurrijal. Meninggal dunia pada tahun 1658M/1068H. Lihat
keterangan lengkap di dalam Mohd Muhiden b. Abd Rahman (2003), op.cit., h. 127-179.

% Shaykh Wan Ahmad bin Wan Muhammad Zainal 'Abidin bin Wan Mustafa bin Wan Muhammad bin
Wan Muhammad Zainal 'Abidin bin Fagih Wan Musa bin Hidhir bin Shaykh Wan Ahmad. Lahir pada
malam Jumaat, 5 Sha'ban 1272H/1856M di Kampung Jambu, Jerim, Fatani. Seorang ulama' yang sangat
aktif menghasilkan pelbagai penulisan ilmiah dan dianggarkan jumlah karangannya adalah sekitar 183
judul. Tokoh terulung dari ulama' Nusantara dalam bidang penulisan, perubatan, pentashihan kitab-kitab,
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Ahl al-Wafa ‘ala Wasiyyah al-Mustafi oleh Shaykh Ahmad Lingga’, juga yang
berbentuk tasawuf seperti al-Jawhar al-Mawhiib wa Munabbihat al-Quliib oleh Shaykh

Wan Ali Kutan.®

Perlu diakui bahawa penulisan khusus mengenai hadith di Nusantara umumnya
dan di Tanah Melayu ini khususnya dengan mengaplikasikan disiplin-disiplin ilmu
hadith ternyata hampir sukar ditemui. Melalui pembacaan awal terhadap penyelidikan-
penyelidikan yang telah dihasilkan, didapati hadith-hadith yang diletakkan di dalam

kebanyakkan kitab yang ditulis oleh mereka lebih bersifat tempelan iaitu tidak

pemikiran dan percetakkan. Menjadi guru kepada tokoh-tokoh besar ulama' Tanah Melayu antaranya Tok
Kenali, Mufti Hj. Wan Musa dan lain-lain. Meninggal dunia pada malam Rabu, 11 Dhulhijjah 1325H
bersamaan 14 Januari 1908M dan dikebumikan di tanah perkuburan Ma'la, Mekah. Lihat keterangan
lengkap di dalam Wan Muhammad Saghir Abdullah (2000), Wawasan Pemikiran Ulama' Asia Tenggara,
Kuala Lumpur: Khazanah Fataniyyah, 2/88, Ismail Che Daud (1988), "Tok Guru Wan Ahmad Patani
(1856-1908)", dalam Ismail Che Daud (ed.), Tokoh-tokoh Ulama' Semenanjung Melayu (1), Kota Bharu:
Majlis Ugama Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan, h. 55-75, Sakinah @ Sapinah Maamor (2006),
"Sumbangan Sheikh Ahmad bin Muhammad Zain al-Fatani Terhadap Penulisan Hadith" (Disertasi
Sarjana Usuluddin, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya), h. 40-80.

7 Nama lengkapnya ialah al-'Alim al-'Allamah al-Shaykh Ahmad bin Muhammad Yunus Lingga. Asal
usulnya dari Pulau Lingga di Kepulauan Riau. Lahir pada zaman pemerintahan Raja Abdullah yang
terkenal dengan gelaran Marhum Mursyid, Yamtuan Muda Riau yang ke-9 (1857-1858M). Mendapat
pendidikan di Pondok Bendang Daya, Patani, selepas itu dilanjutkan di Mekah. Di Mekah beliau belajar
dengan Saiyyid Ahmad bin Zaini Dahlan (1304H/1886M), Shaykh Muhammad bin Sulaiman Hasbullah
al-Makki (1335H), Saiyid Ahmad al-Nahrawi dan ramai lagi. Karya Shaykh Ahmad bin Muhammad
Yunus Lingga yang telah dijumpai hanya empat iaitu: Daqaiq al-Akhbar fi Zikri al-Jannah wa al-Nar, al-
Tsimar al-Lazizah 'ala al-Riyad al-Badi'ah, Nasihah al-Ahli al-Wafi ila Wasiyat al-Mustafa, Hadigah al-
Raihan fi Qissah Saidina Sulaiman. Di antara muridnya yang menjadi ulama' besar ialah Abu Bakar bin
Hasan (1938 M), beliau adalah Kadi Muar, Johor, Shaykh 'Utsman bin 'Abdul Wahhab al-Sarawaqi
(1339H/1921M). Termasuk juga Abdullah Fahim, Tok Kenali, Kiyai Hasyim Asy'ari dan semua ulama'
yang sezaman dengan mereka, yang belajar di Mekah ketika itu adalah murid Shaykh Ahmad bin
Muhammad Yunus Lingga. Lihat Wan Mohd Saghir Abdullah, Utusan Malaysia Online, ARKIB: 7
November 2005.

¥ Wan Ali bin Wan Abdur Rahman. Ismail Awang menyebutkan di dalam majalah Pengasuh bahawa
beliau lahir pada tahun 1253H/1837M di Kota Kubang Labu, di tepi Sungai Kelantan. Dari umur 12 tahun
beliau dibawa ke Mekah untuk belajar di sana. Di antara gurunya di Mekah dapat dicatat ialah Shaykh
Muhammad bin Sulaiman Hasbullah al-Makki, Shaykh Muhammad Haqqi al-Nazili al-Nagsyabandi,
Shaykh Ahmad As'ad al-Dihan, Shaykh Abdus Shamad Pulau Condong, Kelantan dan lain-lain. Di
Madinah beliau belajar kepada Shaykh Muhammad Amin bin Sayid Ridwan al-Madini. Shaykh Wan Ali
al-Kalantani termasuk pengikut Tariqat Shaziliyah yang sanad/silsilahnya bersambung kepada Shaykh
Abi al-Hasan al-Shazili. Beliau juga turut menerima Tarigat Shatariyah dari Shaykh Abdul Qadir bin
Abdur Rahman al-Fatani. Shaykh Wan Ali al-Kalantani juga termasuk pengamal Tarigat Ahmadiyah
yang dinisbahkan kepada Sayid Ahmad bin Idris. Antara karangannya al-Jawhar al-Mawhilb wa
Munabbihat al-Qulib, Zahrat al-Murid fi "Aqaid al-Tauhid, Lum'at al-Aurad, Majma' al- Qasaid wa al-
‘Awaid. Bergiat dalam lapangan pengajaran, penulisan dan sebagainyadi Mekah. Meninggal dunia pada
tahun 1331H dan dikebumikan di Ma'ala Makkah al-Mukarramah. Lihat Ismail Awang (1988), "Tok Wan
Ali Kutan", dalam Ismail Che Daud (ed.), Tokoh-Tokoh Ulama'" Semenanjung Melayu (1), Kota Bharu:
Majlis Ugama Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan, h. 77-88, Wan Mohd Saghir Abdullah, Utusan
Malaysia Online, ARKIB: 18 Ogos 2009.
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memenuhi piawaian dan standard ketika menaqalkan sesuatu hadith Rasulullah s.a.w.
Namun begitu, usaha-usaha yang telah dilakukan oleh sesetengah pengkaji dengan
melakukan studi kritis terhadap status hadith yang terdapat di dalamnya ternyata dapat
menaiktaraf kedudukan karya-karya tersebut yang sememangnya telah dijadikan

rujukan oleh masyarakat sejak sekian lama.

Antara hasil karya di dalam pengajian ilmu hadith yang belum dikaji dan dinilai
sepenuhnya secara komprehensif ialah manuskrip Sharh Tarjamah al-Bib’ yang
dihasilkan oleh Mawlana Tok Khurasan, seorang tokoh ulama' muhajir dari aliran
muhaddithin, yang mendapat didikan di Dar al-'Ulim, Deoband, India iaitu salah
sebuah pusat pengajian Islam yang terulung di Asia. Pembukaan halagat pengajian oleh
Mawlana Tok Khurasan di Kota Bharu sekitar tahun 1917 telah berjaya memberi wajah
baru terhadap pengajian hadith di sini dan beliau dikenali sebagai individu awal yang
bertanggung jawab membawa tariq Shah Waliyullah al-Dihlawi ke sini. Pengajarannya
yang konsisten dengan metodologi muhaddithin dan lebih tersusun telah berjaya
melahirkan barisan ulama' tempatan yang lebih berkaliber yang menguasai bidang al-

Quran dan hadith.

Walaupun manuskrip ini sebenarnya tidak disempurnakan penulisannya, iaitu
hanya melibatkan ulasan terhadap Bab Bad'i al-Wahy, Kitab al-Iman dan terhenti pada
Kitab al-'llm, namun, suatu kajian terhadapnya dapat membuktikan bahawa ternyata
wujud individu yang memberi perhatian besar terhadap ilmu hadith di Tanah Melayu di

saat ilmu ini seolah terabai.

? Judul yang pasti bagi manuskrip ini tidaklah diketahui secara tepat kerana salinan yang berada di tangan
penulis, juga manuskrip asal yang berada di tangan Dr. Abdul Hayie Abdul Syukor tidaklah mengandungi
mugaddimah, sama ada hilang atau sememangnya tiada tidaklah diketahui, maka Dr. Abdul Hayie Abdul
Syukor telah menamakannya dengan Sharh Tarjamah al-Bab kerana manuskrip ini membicarakan ulasan
terhadap tarajim al-abwab di dalam al-Jami’ al-Sahih oleh al-Imam al-Bukhari.
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Manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab merupakan sebuah karya yang memberi
ulasan terhadap judul dan penyusunan bab-bab di dalam kitab al-Jami’ al-Sahih oleh al-
Imam al-Bukhari. Manuskrip ini ditulis sepenuhnya di dalam bahasa Arab, bertulisan

tangan dan masih dalam bentuk manuskrip, setebal kira-kira 96 halaman.

Bagi merealisasikan tujuan ini, tajuk kajian yang dipilih oleh penulis ialah
"Tarajim al-Abwab Di Dalam Sahih al-Bukhari: Kajian Terhadap Manuskrip Sharh
Tarjamah al-Bab Oleh Mawlana Tok Khurasan". Kajian ini sebenarnya dapat menilai
kemampuan ulama' yang bermukim di Alam Melayu dalam menghasilkan sebuah hasil
karya yang menyentuh salah satu aspek terpenting di dalam al-Jami’ al-Sahih iaitu
tarajim al-abwab yang sememangnya tidak pernah ditulis oleh ulama' di rantau ini

sebelum darinya. Kajian ini dilakukan dalam dua cara;

1.  Membentangkan metodologi yang digunapakai oleh Mawlana Tok Khurasan di

dalam manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab.

i.  Kajian perbandingan di antara manuskrip ini dengan karya-karya lain dalam

bidang yang sama.

Kajian yang meliputi keseluruhan isi kandungan manuskrip ini diharap dapat

menambahkan lagi koleksi penyelidikan dalam bidang hadith di Malaysia.

Kesimpulannya, kenyataan tentang masalah bagi kajian ini ialah;



0.3

. Apakah yang dimaksudkan dengan tarajim al-abwab, dari sudut

pendefisiniannya, kekeliruan yang timbul terhadapnya serta usul atau manhaj

yang digunakan di dalamnya.

Siapakah Mawlana Tok Khurasan, dari sudut latarbelakang dirinya,
pendidikannya, pengajarannya, keupayaan ilmiahnya dan lain-lain perkara yang

berkaitan dirinya.

. Apakah peranan yang telah dimainkan dan sumbangan yang telah dihulurkan

oleh Mawlana Tok Khurasan terhadap perkembangan pengajian ilmiah Islam

tempatan.

. Bagaimanakah kaedah atau metodologi penulisan dan penyusunan yang

digunakan oleh Mawlana Tok Khurasan dalam menilai dan memberi ulasan

terhadap setiap tarjamah bab yang disebutkan di dalam karyanya.

. Apakah persamaan dan juga kelainan yang berjaya disampaikan oleh Mawlana

Tok Khurasan melalui ulasan yang dikemukakannya berbanding karya-karya

lain yang telah dihasilkan dalam bidang yang sama.

OBJEKTIF KAJIAN

Objektif utama dan terpenting kajian ini adalah untuk mengetengahkan kepada umum

sumbangan Mawlana Tok Khurasan terhadap bidang pengajian hadith di Tanah Melayu,

iaitu manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab, melalui kajian menyeluruh terhadapnya dan

seterusnya menilai kesesuaian karya tersebut untuk dijadikan sebagai sumber rujukan.



Selain bertujuan untuk mencapai maksud utama di atas, beberapa objektif sampingan

turut dirangka iaitu seperti berikut:

1. Memperkenalkan kepada umum apakah yang dimaksudkan dengan tarajim al-
abwab di dalam al-Jami’ al-Sahih, iaitu dengan membahaskan segala aspek
yang berkaitannya seperti pendefinasiannya, usul dan manhaj yang digunapakai
oleh al-Imam al-Bukhari di dalamnya dan lain-lain. Penerangan terhadap hal ini
dipandang perlu kerana manuskrip yang menjadi bahan kajian ini merupakan

antara karya yang dihasilkan mengenainya.

2. Memperkenalkan latarbelakang diri Mawlana Tok Khurasan seperti sejarah
hidup, keupayaan ilmiah, usaha-usahanya dalam mengembangkan pengajian
hadith dan lain-lain perkara yang berkaitan dirinya. Penekanan terhadap perkara
ini penting bagi mengenali individu yang bertanggungjawab menghasilkan

manuskrip tersebut.

3. Memaparkan peranan dan sumbangan Mawlana Tok Khurasan terhadap
perkembangan pengajian ilmiah Islam tempatan khususnya pengajian hadith
melalui halaqat pengajian yang dibimbingnya, karya-karya ilmiah yang

ditinggalkan dan sebagainya.

4. Mengetengahkan metodologi atau gaya penulisan dan penyusunan yang

digunakan oleh Mawlana Tok Khurasan di dalam hasil karyanya ini.

5. Mengetengahkan kehebatan dan keupayaan ilmiah Mawlana Tok Khurasan

ketika memberi ulasan terhadap tarajim al-abwab melalui kajian perbandingan



dengan karya-karya lain dalam bidang yang sama, di mana melaluinya dapat

dikenal pasti persamaan juga kelainan idea yang mungkin dilontarkannya.

0.4 KEPENTINGAN KAJIAN

Di samping memperkenalkan kepada umum apakah yang dimaksudkan dengan tarajim
al-abwab dan latarbelakang Mawlana Tok Khurasan sebagai seorang tokoh muhaddith,
kajian ini perlu dilakukan bagi mengetengahkan kepada mereka akan kewujudan
manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab sebagai sebuah hasil karya yang membahaskan salah
satu aspek terpenting di dalam al-Jami’ al-Sahih iaitu tardjim al-abwab yang

sememangnya tidak pernah dikarang oleh ulama' di rantau ini sebelum darinya.

Kajian ini dapat membuktikan bahawa walaupun pengajian dan penulisan
mengenai hadith nyata terkebelakang berbanding bidang-bidang lain, namun terdapat

juga segelintir ulama' yang memberi perhatian besar dan serius terhadapnya.

0.5 SKOP KAJIAN

Fokus utama kajian ini ialah keseluruhan teks dan isi kandungan manuskrip Sharh

Tarjamah al-Bab. Di samping itu, kajian ini juga akan menfokuskan kepada beberapa

persoalan penting lain yang berkaitannya iaitu, perbahasan sekitar tarajim al-abwab di

dalam al-Jami’ al-Sahih dan latarbelakang Mawlana Tok Khurasan.

10



0.6 HURAIAN ISTILAH

Pemahaman istilah adalah amat penting dalam membahaskan sesuatu kajian ilmiah. Hal
ini dapat mengelakkan kekeliruan dan kecelaruan pembaca dalam menterjemahkan skop
kajian yang ingin dibahaskan oleh penyelidik. Justeru itu, untuk mengemukakan hal ini
dengan jelas, maka penulis telah mengambil inisiatif menjelaskan maksud beberapa
kosa kata yang dianggap penting untuk memberi gambaran awal terhadap kajian ini.
Tajuk yang disusun oleh penulis adalah: Tarajim al-Abwab Di Dalam Sahih al-Bukhari:

Kajian Terhadap Manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab Oleh Mawlana Tok Khurasan.

0.6.1 Tardjim al-Abwab

Secara mudahnya, tarajim al-abwab membawa maksud penamaan atau penjudulan bab,
iaitu penamaan bab di dalam Sahih al-Bukhari. Perbahasan yang terperinci berkenaan

istilah ini akan penulis huraikan di dalam bab pertama.

0.6.2 Kajian

Kegiatan (usaha dan proses) mengkaji, iaitu menyelidik dan meneliti dengan mendalam
dan terperinci supaya benar-benar mengetahui sesuatu, supaya dapat membuat
keputusan dan lain-lain. "

"

Yang dimaksudkan oleh penulis dengan " kajian " di sini ialah kajian terhadap
metodologi karya supaya dapat difahami gaya persembahannya yang mungkin sama

atau mungkin juga tersendiri berbanding karya-karya lain dan kajian yang bersifat

' Dr. Teuku Iskandar (1984) Kamus Dewan , c. 2. Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, h. 1141.
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perbandingan supaya dapat dikeluarkan di sana persamaan juga kelainan idea di dalam

ulasan yang ditulis oleh Mawlana Tok Khurasan.

0.6.3 Manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab

Yang dimaksudkan dengan manuskrip ialah naskah tulisan tangan.'' Tanya merupakan
salah sebuah hasil karya yang ditulis oleh Mawlana Tok Khurasan yang memberi ulasan
dan membahaskan salah satu aspek terpenting di dalam al-Jami’ al-Sahih iaitu tarajim
al-abwab. Karya ini tidak sempat disempurnakan dan ditulis sepenuhnya di dalam
bahasa Arab, lengkap dengan sistem nota kaki, bertulisan tangan dan belum pernah

dicetak.

0.6.4 Mawlana Tok Khurasan

Seorang muhaddith yang leluhurnya berasal dari wilayah Khurasan. Nama sebenar

beliau ialah Abii 'Abdullah, Sayyid Hasan bin Niir Hasan bin Mirza Shah bin Hubayd.

Beliau lebih dikenali oleh masyarakat setempat ketika itu dengan gelaran Tok Khurasan.

0.7 SOROTAN LITERATUR

Sepanjang pemerhatian dan semakan yang telah dilakukan, penulis dapati belum ada

lagi sebarang penulisan dan kajian yang membicarakan secara keseluruhan berkenaan

tajuk ini sebagaimana yang akan dilakukan oleh penulis.

" Ibid., h. 689.
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Walau bagaimanapun, dapat dikatakan bahawa kajian ini merupakan satu kajian
lanjutan terhadap kajian yang telah dilakukan oleh Dr. Abdul Hayie Abdul Sukor
melalui tesisnya yang berjudul " Sumbangan Shah Waliyullah al-Dihlawi Kepada Ilmu
Hadith dan Pengaruhnya di Kelantan". '* Di dalamnya telah disebutkan secara ringkas
latarbelakang Mawlana Tok Khurasan dan pengenalan umum manuskrip Sharh
Tarjamah al-Bab. Kajian ini pula dilakukan oleh penulis bagi mengemas kini
maklumat-maklumat berkaitan tokoh dan analisis yang kritis serta menyeluruh terhadap
manuskrip tersebut. Bukankah sememangnya orang-orang yang terdahulu banyak
meninggalkan perkara untuk diteruskan oleh orang yang terkemudian? Maka, kajian

awal telah datang merintis jalan dan kajian ini pula dipersembahkan untuk

menyempurnakan apa yang telah ditinggalkannya.

Selain yang disebutkan, terdapat juga beberapa penulisan dan kajian terdahulu
yang telah menyentuh salah satu aspek atau bahagian dari kajian ini. Penulis akan

membahagikannya kepada dua bahagian iaitu;

1. Penyelidikan-penyelidikan yang telah dilakukan berkaitan tarjamah al-bab di

dalam al-Jami' al-Sahih;

i. Bahth 'an Tarajim al-Bukhari oleh Dr. Nar al-Din 'lItr yang telah

dikeluarkan oleh Jurnal Syariah di Kuwait. Kajian ini terfokus kepada

'2Abdul Hayie bin Abdul Sukor (1988), "Sumbangan Shah Waliyullah al-Dihlawi Kepada Ilmu Hadith
dan Pengaruhnya di Kelantan" (Tesis Ijazah Doktor Falsafah Usuluddin, Akademi Pengajian Islam,
Universiti Malaya). Tesis ini merupakan sebuah kajian yang mengulas sejarah hubungan dan kedatangan
Islam ke India dari Tanah Arab, sejarah pertumbuhan dan perkembangan hadith di India melalui beberapa
orang tabi'in. Kajian ini telah membicarakan biografi dan sumbangan Shah Waliyullah kepada ilmu
hadith khususnya di India dan pengaruhnya yang tersebar ke negeri Kelantan yang dibawa oleh Tok
Khurasan. Kajian ini juga telah membicarakan sejarah pendidikan Islam di Kelantan terutama pengajian
yang berbentuk halagat. Penulis juga telah membincangkan hadith dalam masyarakat Kelantan, dan
mengumpul beberapa karya hasil tulisan ulama' Kelantan yang berminat dengan ilmu hadith. Kajian ini di
akhiri dengan beberapa kritikan dan saranan berdasarkan maklumat dan data yang ada kaitan dengan
tajuk kajian.
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kaedah-kaedah asas yang digunapakai oleh al-Bukhari di dalam menyusun

penamaan bab-bab di dalam kitab sahihnya.

ii. Al-Imam al-Tirmidhi wa al-Muwizanat Bayna Jami'ihi wa Bayna al-
Sahihayn juga oleh Dr. Niir al-Din 'Itr. Merupakan sebuah tesis P.hd yang
dibuku dan diterbitkan oleh Muassasah al-Risalah. Salah satu bahagian
darinya telah membahaskan perbandingan di antara penamaan bab oleh al-

Tirmidhi dan al-Bukhari.

iit.  Kajian peringkat sarjana dan kedoktoran yang dilakukan di Universiti Umm
al-Qura', Mekah, yang menganalisis penamaan bab-bab di dalam kitab-kitab

tertentu di dalam al-Jami' al-Sahih.

2. Penyelidikan yang menyentuh biografi dan latarbelakang hidup Mawlana Tok

Khurasan;

1. Nik Abdul Aziz bin Hj. Nik Hasan (1977), Sejarah Perkembangan Ulama'
Kelantan: Sejarah Gerakan dan Perkembangan Alam Pemikiran Islam di
Jajahan Kota Bharu 1900-1940. Merupakan sebuah latihan ilmiah yang
telah dibuku dan diterbitkan oleh Pakatan Keluarga Tuan Tabal, Kota
Bharu, Kelantan. Kajian ini didahului dengan membicarakan kebudayaan
masyarakat Melayu jajahan Kota Bharu antara tahun 1900-1940 bagi
menggambarkan suasana yang melingkungi barisan ulama' yang menjadi
subjek kajian. Kemudian, dinyatakan riwayat hidup dan kegiatan barisan

ulama' tersebut, yang di antara tokohnya ialah Mawlana Tok Khurasan.
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i. Muhammad Abdullah bin Hanafi (2008), "Tok Khurasan: Peranannya
Dalam Sejarah Gerakan Islah di Tanah Melayu Khususnya di Kelantan"
(Latithan Ilmiah, Jabatan Sejarah dan Tamadun Islam, Akademi Pengajian
Islam, Universiti Malaya). Fokus latihan ilmiah ini adalah mengenai
biografi Tok Khurasan dan peranan yang dimainkannya terhadap pengajian
hadith yang telah disifatkan oleh penulisnya sebagai satu gerakan islah
terhadap sistem pengajian ilmiah Islam di Tanah Melayu. Maklumat-
maklumat yang dimuatkan di dalamnya merupakan kenyataan dan nukilan
yang dikutip dari pengkaji-pengkaji terdahulu tanpa dilakukan usaha

kemaskini, penyelarasan dan pembetulan fakta.

Kajian dan penyelidikan terdahulu sememangnya telah banyak membantu
penulis dalam usaha mendapatkan maklumat dan gambaran awal terutama mengenai
riwayat hidup Mawlana Tok Khurasan. Yang menjadi titik pembeza kajian ini ialah
tumpuannya terhadap hasil karya tokoh iaitu manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab, di
mana kajian yang menyeluruh terhadap teks dan isi kandungannya meliputi analisis
metodologi dan kajian perbandingan akan dilakukan bagi mencapai beberapa objektif

sebagaimana yang telah disebutkan.

0.8 METODOLOGI PENYELIDIKAN

Semasa menjalankan kajian ini, penulis menggunakan beberapa metodologi

penyelidikan bagi mendapatkan isi yang mantap dan padat. Antara metodologi yang

penulis gunakan ialah:
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0.8.1 Metode Penentuan Subjek

Subjek utama kajian ini ialah manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab, yang merupakan
kajian penyelidikan dalam bidang hadith. Peringkat awal kajian ini melibatkan
perbahasan mengenai tarajim al-abwab di dalam al-Jami’ al-Sahih, biografi pengarang
manuskrip yang menjadi subjek kajian iaitu Mawlana Tok Khurasan dan diakhiri

dengan kajian metodologi dan perbandingan terhadap manuskrip tersebut.

0.8.2 Metode Pengumpulan Data

Pengumpulan data merupakan proses pengumpulan variable. Melalui metode ini,
penulis akan memilih prosedur atau teknik serta alat pengumpulan data yang sesuai
dengan permasalahan kajian dan strategi penyelidikan, di samping jenis dan kewujudan
sumber data. Dalam kajian ini, penulis menggunakan dua kaedah sahaja iaitu kajian

perpustakaan dan kajian lapangan atau metode wawancara.

0.8.2.1 Kajian Perpustakaan

Metode ini digunakan bagi mendapatkan maklumat dan data yang diperlukan daripada
bahan-bahan bertulis sama ada penerbitan rasmi atau tidak rasmi seperti buku, kertas
kerja, tesis dan disertasi. Perpustakaan-perpustakan yang menjadi tempat rujukan

penulis bagi mendapatkan maklumat-maklumat berkenaan kajian ini ialah :

1. Perpustakan Utama Universiti Malaya, Kuala Lumpur.
2. Perpustakaan Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya, Kuala Lumpur.

3. Perpustakaan Peringatan Za'ba, Universiti Malaya, Kuala Lumpur.
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4. Perpustakaan Utama Universiti [slam Antarabangsa Malaysia, Gombak.

5. Perpustakaan Negara, Kuala Lumpur.

6. Perpustakaan Pusat Islam, Kuala Lumpur.

7. Perpustakaan Majlis Agama Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan (MAIK),
Kota Bharu.

8. Pustaka al-Zahrah, Kota Bharu.

0.8.2.2 Kajian Lapangan / Metode Wawancara

Metode interview atau wawancara merupakan satu kaedah yang digunakan untuk
mengumpulkan data melalui temubual dengan tokoh-tokoh atau orang perseorangan.
Temubual ini adalah bertujuan untuk mendapatkan keterangan secara lisan daripada

orang perseorangan atau responden.

Di dalam bidang penyelidikan, metode wawancara adalah amat penting kerana
melalui proses ini dapat diketahui secara terperinci mengenai kehidupan sesebuah
masyarakat atau seseorang itu serta pendapat mereka sama ada yang terpendam atau
yang dapat dilihat atau zahir. Tambahan pula ianya adalah sesuai digunakan dalam

banyak keadaan sama ada secara perseorangan atau kumpulan.

Metode wawancara menjadi pilihan penulis untuk mendapatkan penjelasan yang
lebih tepat mengenai masalah yang dikaji iaitu maklumat mengenai Mawlana Tok
Khurasan dan untuk menilai keabsahan manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab yang
dinisbahkan kepadanya. Para responden terdiri dari anak Mawlana Tok Khurasan yang
masih hidup, waris-warisnya, anak-anak muridnya serta penulis yang pernah mencatat

sejarah hidupnya.
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0.8.3 Kaedah Penganalisisan Data

Setelah segala data dan maklumat kajian diperoleh, maka penulis akan menganalisis
setiap data dan maklumat kajian tadi, agar ianya dapat dinilai, difahami dan digunakan,
di samping mampu memberikan satu kesimpulan yang lebih tepat. Analisis data
merupakan satu usaha untuk mengesan dan mengenalpasti bentuk-bentuk taburan data
kemudian mengenali gelagat setiap bentuk itu serta hubungan antara mereka untuk
membuat interpretasi dari dan di sebalik apa yang berlaku. Oleh itu, penulis telah

menggunakan metode analisa data seperti di bawah ini.

0.8.3.1 Metode Induktif

Penulis menggunakan metode analisa data iaitu dengan menggunakan metode induktif.
Secara mudahnya metode induktif merupakan satu bentuk pola berfikir yang mencari
pembuktian dari hal-hal yang bersifat khusus untuk sampai kepada dalil-dalil yang
berbentuk umum. Ia seolah-olah sebagai suatu cara bagaimana kita mampu membuat
satu kesimpulan umum dengan berdasarkan beberapa bukti-bukti yang kita perolehi.
Metode ini banyak digunapakai ketika membahaskan analisa yang telah dilakukan oleh
para ulama' terhadap metodologi al-Bukhari di dalam tarajim al-abwab kitab al-Jami’

al-Sahih iaitu di dalam bab yang pertama.

0.8.3.2 Metode Historiografi

Metode ini digunakan terutamanya ketika membahaskan mengenai biografi atau riwayat
hidup Mawlana Tok Khurasan dan sejarah ringkas perjalanan pengajian ilmiah Islam di

Kota Bharu iaitu pada bab yang kedua dan ketiga.
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0.8.3.3 Metode Komparatif

Metode ini digunakan khususnya pada bab yang keempat iaitu ketika kajian yang
menyeluruh dijalankan ke atas subjek utama kajian iaitu manuskrip Sharh Tarjamah al-
Bab, yang melibatkan kajian perbandingan antara ulasan yang diberi oleh pengarang

kitab dengan lain-lain ulasan yang telah diberikan oleh para ulama'.

0.9 SISTEMATIKA PENULISAN

Secara umumnya, penulisan disertasi yang dijalankan ini mengandungi empat bab
utama. Bab pendahuluan merupakan landasan teori dan pengenalan bagi kajian ini. la
bertujuan untuk memberi gambaran umum tentang perkara-perkara asas yang perlu bagi
sesebuah kajian. Penulis lebih menfokuskan perbincangan kepada pengenalan subjek
dan latar belakang masalah kajian. Kemudian, ia diteruskan dengan objektif dan
kepentingan kajian, skop kajian, huraian terhadap istilah-istilah penting, penyataan
mengenai penulisan dan kajian terdahulu yang dapat membantu kajian ini serta

metodologi kajian.

Bab pertama akan membentangkan perbahasan sekitar tarajim al-abwab di
dalam al-Jami’ al-Sahih. Ia penting bagi memberi gambaran yang lengkap terhadap apa
yang dimaksudkan sebagai tarajim al-abwab kerana teks yang menjadi subjek kajian ini
iaitu manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab merupakan antara penulisan yang dihasilkan

mengenainya.
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Bab kedua akan membentangkan biografi atau sejarah hidup pengarang
manuskrip 1aitu Mawlana Tok Khurasan, seperti mengenai salasilah keturunan,

kelahiran, perkahwinan, pendidikan, kematian dan sebagainya.

Bab ketiga pula akan membentangkan sorotan atau sejarah ringkas perjalanan
pengajian ilmiah Islam di Kota Bharu, kelainan sistem dan sukatan di dalam halaqat
pengajian yang dikelolakan oleh Mawlana Tok Khurasan dan pengaruh serta perubahan

yang telah berjaya dibawa olehnya.

Bab keempat adalah fokus utama kajian ini, iaitu bahagian yang membahaskan
huraian metodologi manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab dan kajian perbandingan
terhadapnya. Kajian ini akan diakhiri oleh bab penutup dengan menyatakan kesimpulan

dan saranan yang dirasakan sesuai.
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BAB PERTAMA



BAB PERTAMA; PENGENALAN TERHADAP TARAJIM AL-
ABWAB DI DALAM SAHIH AL-BUKHARI

1.0 PENDAHULUAN

Fokus dan tumpuan utama perbahasan di dalam bab ini adalah sekitar tarajim al-abwab
di dalam al-Jami’ al-Sahih oleh al-Imam al-Bukhari, yang meliputi pendefinisian
maksudnya, pembahagian jenis dan bentuk, faktor kekeliruan dan kekaburan dalam
memahaminya, usul dan manhaj yang digunapakai oleh al-Bukhari di dalamnya serta

karya-karya yang telah dihasilkan oleh para ulama' sebagai respons terhadapnya.

Namun, sebelum dibicarakan tumpuan yang khusus ini, didahulukan ulasan
secara umum sekitar latarbelakang al-Bukhari sebagai seorang muhaddith dan fuqaha'
yang diakui kedudukan dan keutamaannya dalam bidang ilmiah, kemudian kitab al-
Jami’ al-Sahih yang diakui dan diterima oleh seluruh umat sebagai kitab yang paling
berautoriti selepas al-Quran dan aliran-aliran figh yang tumbuh dan telah memberi

kesan terhadap al-Bukhari dalam membina fighnya yang tersendiri.

1.1 SELAYANG PANDANG TERHADAP AL-BUKHARI DAN AL-JAMI’ AL-

SAHIH

1.1.1 Latar Belakang al-Imam al-Bukhari B

1 Tarjamah atau sirah al-Bukhari banyak ditulis dan disebutkan di dalam kitab-kitab terdahulu dan yang
terkemudian, antara yang dijadikan rujukan oleh penulis;
1. Al-Hafiz Abi Bakr Ahmad bin Ali al-Khatib al-Baghdadi (t.t), Tarikh Baghdad aw Madinah al-
Salam, Beiriit: Dar al-Kutiib al-'Arabi, jil. 2 h. 4-36.
2. Ibn Hajar al-'Asqalani (2000), Huda al-Sari Muqaddimah Fath al-Bari, Riyadh: Dar al-Salam, h.
669-688.
3. Ibn Abi Ya'la, "Tabagat al-Hanabilah" Maktabah Shamilah (dvd), bahagian Tardjim wa Tabaqat,
1/ 106-110.
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Namanya lengkapnya sebagaimana yang disebutkan oleh kitab-kitab tarikh dan rijal,
Abil 'Abd Allah Muhammad bin Isma'il bin Ibrahim bin al-Mughirah bin Bardazbah al-
Ju'fi al-Bukhari. Lahir pada hari Jumaat 13 Syawal tahun 194H di bandar Bukhara.
Membesar dalam keadaan yatim di bawah asuhan ibunya setelah kematian bapanya

semenjak keci lagi."*

Tidak memiliki penglihatan semasa kecilnya'’, dari sudut perawakannya, kurus
susuk tubuhnya, tidak tinggi dan tidak juga rendah'®, memiliki janggut yang nipis,
sangat kurang makannya, berlebihan dan mendahului orang lain dalam kemuliaannya,
gerak tubuhnya penuh kecergasan, ikhlas dan sangat menyukai amal kebajikan, pemalu,

sangat bersederhana, berani, pemaaf, pemurah sifatnya, lembut tutur bicaranya'’, warak

4. Taj al-Din Abii Nasr 'Abd Wahab bin Tagqiy al-Din al-Subki (t.t), Tabagat al-Shafi'iyyah al-
Kubra, cet. 2, Beirtt: Dar al-Ma'rifat, jil. 2 h. 2-19.
5. Abi al-Falah 'Abd Hayie bin al-Tmad al-Hanbali (t.t), Shadharat al-Dhahab fi Akhbar Man
Dhahab, Qaherah: Maktabah al-Quds, jil. 2 h. 134-136.
6. Shams al-Din Muhammad bin Ahmad bin 'Uthman al-Dhahabi (t.t), Tadhkirah al-Huffiz cet.
Dar Ihya' al-Turath al-'Arabi, jil. 2 h. 555-557.
7. Shams al-Din Muhammad bin Ahmad bin 'Uthman al-Dhahabi (1990), Siyar A’lam al-Nubala’,
cet. 7, Beirtt : Muassasah al-Risalah, jil. 12 h. 391-471
8. Shams al-Din Ahmad bin Muhammad bin Abi Bakr bin Khallikan (t.t), Wafayat al-A’yan wa
Anba’ Abna’ al-Zaman, Beirit: Dar al-Thagafah, jil. 4 h. 188-191.
9. Abil Zakariya Mahy al-Din Yahya bin Sharaf al-Nawawi (t.t), Tahdhib al-Asma’ wa al-Lughat,
Beirit: Dar al-Kuttb al-'Timiah, jil. 1 h. 67-73.
10. Abii al-Fida' al-Hafiz Ismail bin Kathir al-Qurshi al-Dimashqi (1977), al-Bidayah wa al-
Nihayah, cet. 2, Beirtit: Maktabah al-Ma’arif, jil. 11 h. 24-28.
11. Shaykh 'Abd Salam al-Mubarakfiiri (1987), Sirah al-Imam al-Bukhari, cet. 2, India: al-Dar al-
Salafiyyah, h. 39-136.
12. Dr. 'Abd al-Ghani 'Abd al-Khaliq (1985), al-Imam al-Bukhari wa Sahihuhu, Satdi: Dar al-
Manarah, h. 115-171.
14 Tarikh sebagaimana yang disepakati ulama'. Lihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 6, Ibn Hajar,
op.cit., h. 669, Ibn Abi Ya'la, op.cit., 1/ 110, Ibn Khalikan, op.cit., 4/ 190, al-Nawawi, op.cit., 1/ 67-68, al-
Subki, op.cit., 2/ 3.
'’ Tidak memiliki penglihatan semasa kecilnya, hinggalah ibunya bermimpi bertemu dengan Nabi Allah
Ibrahim al-Khalil katanya; Sesungguhnya, telah Allah kembalikan kepada anakmu penglihatannya kerana
kesungguhan ratapan tangisanmu atau kesungguhan permintaan dan doamu. Lihat al-Khatib al-Baghdadi,
op. cit., 2/ 10, Tbn Abi Ya'la, op.cit., 1/ 108, al-Subki, op.cit., 2/ 4.
' 1 ihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 6, al-Nawawi, op.cit., 1/ 68, Ibn Abi Ya'la, op.cit., 110.
'” Dalam mengucapkan lafaz-lafaz al-jarh iaitu kritikkan terhadap seseorang perawi, al-Bukhari lebih

senang menggunakan ibarat-ibarat yang lembut, misalnya (J 43) atau (4 1#Sw) walhal dia
memaksudkan dengannya adalah untuk perawi yang ditinggalkan hadithnya, ibarat paling keras yang
pernah digunakannya hanyalah (&t Se) walaupun yang dimaksudkan dengannya ialah tidak halal
meriwayatkan dari individu tersebut, sangat jarang sekali digunakan ibarat-ibarat yang keras seperti
(L1S" OM) atau (Eud a2z O) . Lihat al-Imam Shams al-Din Muhammad bin Ahmad bin 'Uthman al-
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dan zuhud jiwanya terhadap dunia yang fana' kerana cinta dan kasihnya kepada akhirat
yang baqa".'® Tidak pernah duduk bersama para amir dan mengetuk pintu-pintu mereka
mengharapkan habuan, bahkan dia lah yang selalunya dijemput tetapi tidak pernah

dipenuhinya kerana menjunjung kemuliaan ilmu dan ahlinya."

Allah dengan sifat kasih dan rahimNya telah mencampakkan keinginan dan
ilham kepadanya untuk menyintai dan menghafaz hadith sejak kecil. Mula mendengar
hadith pada tahun 205H dari ahli negerinya®’, diatur langkah perjalanan atau al-rihlah®'
pada tahun 210H dengan niat menunaikan haji bersama ibu dan saudaranya, tertambat
hatinya untuk menetap di Makkah bagi mempelajari hadith®*, terus kemudiannya ke

Madinah pada tahun 212H”, berulang alik ke Basrah sebanyak empat kali**, kemudian

Dhahabi (1951), Mizan al-I'tidal, tahqiq 'Ali Muhammad al-Bajawi, Qaherah: 'Isa al-Babi al-Halabi, 2/
202.
'8 1 ihat Ibn Kathir, op.cit, 11/ 26.
' Pernah wali kota Bukhara, Khalid bin Ahmad al-Zuhali mengirimkan utusan meminta supaya al-
Bukhari mendatangkan kepadanya kitab al-Jami’ al-Sahih dan al-Tarikh dan selainnya untuk dia dengari,
maka berkata al-Bukhari kepada utusan tersebut; Sekali-kali aku tidak akan menghinakan ilmu dan tidak
akan aku bawakannya ke pintu-pintu manusia, jika kamu berhajat kepadanya maka datangilah aku sama
ada di masjid atau rumahku. Lihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/33.
% Antara gurunya di Bukhara; Muhammad bin Salam al-Bikandi (225H), 'Abd Alldh bin Muhammad al-
Musnadi (112H - 229H), Hariin bin al-'Ash'ath (2**H).
2! al-Rihlah menurut pengertian muhaddithin ialah perjalanan yang dilalui oleh seseorang penuntut untuk
mencari hadith dan mendapatkan isnad yang tinggi, syaratnya jika seseorang telah mengikat keazaman
untuk melakukan rihlah tidak seharusnya dia meninggalkan negerinya melainkan dia telah mengambil
riwayat dari para perawi negerinya. Lihat al-Suyiti (t.t), Tadrib al-Rawi fi Sharh Taqrib al-Nawawi,
tahqiq 'Abd al-Wahab 'Abd al-Latif, cet. 2, Madinah al-Munawwarah: Maktabah al-Timiah, 2/ 142.
*? Antara gurunya di Makkah; Imam Abii al-Walid Ahmad bin al-Azraq (217H), 'Abd Allzh bin Yazid al-
Mugri (213H), Isma'il bin Salim al-Soigh, Abii Bakr 'Abd Allah bin al-Zubair al-Humaidi (219H).
3 Antara gurunya di Madinah; Ibrahim bin al-Munzir al-Hazami (236H), Mutarrif bin 'Abd Allah (220H),
Ibrahim bin Hamzah (230H), Abii Thabit Muhammad bin 'Ubaidullah (2**H), 'Abd al-'Aziz bin 'Abd
Allah al-Uwais (2**H), Yahya bin Qaza'ah (2**H).
** Antara gurunya di Basrah; Imam Abi ‘Asim al-Nabil (121 — 212H), Safwan bin 'Isa (200H), Harami bin
Hafs (223H), 'Affan bin Muslim bin 'Abd Allah al-Bahili (2**H), Sulaiman bin Harb (224H), Abu al-
Walid al-Tayalisi, Muhammad bin Sinan al-Bahili (223H).
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ke Kifah beberapa kali*’, ke Baghdad juga beberapa kali, ke Sham®®, Mesir*’, al-

Jazerahzg, Marwzg, Balkh® 0, Harrah® ], Naisabiar’ 2,dan Ray3 3 dari wilayah Samarq?md.34

Ja'far bin Muhammad al-Qattan berkata, aku mendengar al-Bukhari berkata; aku
menulis dari 1000 dan lebih® dari para ulama', dan tiada satu hadith pun di sisiku
melainkan aku sebutkan isnadnya.’® Muhammad bin Abi Hatim®’ meriwayatkan, al-
Bukhari berkata; Aku menulis dari 1080 individu yang tidak lain dari kalangan
muhaddithin, dan katanya lagi; Aku tidak menulis kecuali dari mereka yang mengatakan

al-iman ialah (dengan) perkataan dan perbuatan.’®

> Antara gurunya di Kifah; 'Ubaidullih bin Misa (213H), Abai Nu'aim Ahmad bin Ya’qab (211H),
Isma'il bin Aban (216H), al-Hasan bin Rabi' (220 @ 221H), Khalid bin Makhlad (213H).

* Antara gurunya di Sham; Muhammad bin Yusaf al-Firyabi (212H), Abi al-Nasr Ishdq bin Ibrahim
(227H), Adam bin Abi Iyas, Abii al-Yaman al-Hukm bin Nafi' (222H), Hayat bin Shuraih (224H).

*7 Antara gurunya di Mesir; 'Uthman bin al-Soleh (217H), Sa'id bin Abi Maryam (224H), 'Abd Allzh bin
Soleh, Ahmad bin Soleh, Ahmad bin Shubaib, Asbagh bin al-Farj (225H), Said bin Kathir bin 'Ufair
(226H), Yahya bin 'Abd Allah bin Bukair (231H).

* Antara gurunyadi al-Jazerah; Ahmad bin 'Abd Malik al-Harani (221H), Ahmad bin Yazid al-Harani
(2**H).

* Antara gurunya di Marw; 'Ali bin al-Hasan bin Shaqiq (215H), 'Abdan bin 'Uthman (221H),
Muhammad bin Magatil (226H).

3% Antara gurunya di Balkh; Makki bin Ibrahim (215H), Yahya bin Bashar (232H), Muhammad bin Aban
(244H), al-Hasan bin Shuja', Yahya bin Miisa.

*! Antara gurunya di Harrah; Ahmad bin Abi al-Walid al-Hanafi (217H).

32 Antara gurunya di Naisabir; Yahya bin Yahya al-Tamimi (226H), Bashar bin al-Hukm (238H), Ishaq
bin Rahawaih (238H), Muhammad bin Yahya al-Zuhali (258H).

33 Antara gurunya di Ray; Ibrahim bin Miisa (220H).

** Lihat al-Shaykh 'Abd Salam al-Mubarakfuri (1987), op.cit., h. 56-61, Dr. Nizar bin 'Abd al-Karim
(1991), al-Imam al-Bukhari, Faqih al-Muhaddithin wa Muhaddith al-Fugaha’, Makkah: Jami'at Umm al-
Qura', h. 63-70. Senarai para guru al-Bukhari ini telah dibahagikan oleh al-Hafiz Ibn Hajar kepada lima
tabagqat, lihat al-Hafiz Ibn Hajar, op.cit., h. 670-671.

3% Ahli sejarah mengatakan perkataan ' lebih' tersebut mencapai 80 orang shaykh. Al-Kirmani berkata;
289 dari mereka terdapat di dalam al-Jami’ al-Sahih.

3% 1 ihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/10.

37 'Abd al-Rahman bin Muhammad bin Idris bin al-Munzir bin Dawiid bin Mihran Abii Muhammad bin
Abi Hatim al-Hanzali al-Razi. Lahir pada tahun 240H dan meninggal dunia pada Muharran tahun 327H di
Ray. Antara gurunya, bapanya sendiri, Abii Zar'ah al-Razi, Muslim bin Hajjaj, Abii Sa'id al-Ashaj. Antara
karyanya, al-Tafsir al-Kabir, Kitab al-Jarh wa al-Ta'dil, Kitab 'llal al-Hadith, Fawaid al-Kabir, al-Rad
'ala al-Jahmiyyah. Lihat Ibn 'Imad, op. cit.,,2/308, Ibn Hajar, Lisan al-Mizan, 3/432-433, Muhammad bin
Muhammad Abii Shahbah (t.t), A'lam al-Muhaddithin, Mesir: Dar al-Kitab al-'Arabi, h. 312-313, 'Abd al-
Rahman bin Yahya al-Mu'allimi al-Yamani, muqaddimah Ii Kitab al-Jarh wa al-Ta'dil, India: Matba'ah
Majlis Dairat al-Ma'arif al-'Uthmaniyyah.

3% Lihat Ibn Hajar, op.cit., h. 670, Ibn al-'Imad, op.cit., 2/134. Al-Bukhari mendengar hadith dari para
shaykh yang ramai sebagaimana yang telah disebutkan, ini dari sudut jumlah bilangannya, dari sudut
jenisnya pula, dia tidak akan meriwayatkan sesuatu hadith dari seseorang melainkan individu tersebut
menepati kriteria yang ditetapkankannya, antaranya mestilah individu tersebut bersih aqidahnya dari
sebarang keraguan dan berada pada landasan Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah.
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Di antara kurniaan Allah yang sangat bernilai dan hanya diberikan kepada
sebahagian hambanya yang terpilih ialah kekuatan daya ingatan dan keupayaan
memelihara hafazan tersebut. Al-Bukhari merupakan antara peribadi yang jarang-jarang
ditemui kerana kepantasan hafazan dan lurusnya pemikirannya dalam mengingati

hadith-hadith serta sanad-sanadnya®’, mengetahui ‘ilal*® yang tersembunyi®', keupayaan

3% Antara bukti kekuatan daya ingatannya:

Salim bin Mujahid berkata; Aku berada di sisi Muhammad bin Salam al-Bikandi, maka dia berkata
kepadaku, kalau engkau datang sebelum dari ini lagi engkau akan melihat seorang budak yang menghafaz
70 ribu hadith, maka aku pun keluar mencari dan menemuinya, ditanyainya perkara tersebut kepada al-
Bukhari dan al-Bukhari mengiyakannya dan berkata, bahkan lebih dari itu, aku mengetahui tempat lahir,
wafat dan tempat tinggal mereka, dan tidak aku meriwayatkan sesuatu hadith dari sahabat dan tabi'in
melainkan ianya mempunyai asal (tidak mawgiif). Lihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 34.

Dari Muhammad bin Hamduwaih, dia mendengar al-Bukhari berkata; Aku menghafaz 100 ribu hadith
sahih dan 200 ribu hadith yang sebaliknya. Lihat Ibn Hajar, op.cit, h. 681, al-Khatib al-Baghdadi, op cit.
2/25. Dari Hashid bin Isma'il, aku lihat Ishaq bin Rahawaih duduk di atas tikar, dan Muhammad bin
Isma‘il bersamanya, Muhammad telah membantahnya tentang sesuatu dan dia mengikuti pandangan
Muhammad tersebut, maka berkata Ishaq: Wahai penuntut hadith, tulislah dari pemuda ini, kerana
sesungguhnya kalaulah dia berada di zaman Hasan al-Basri maka dia akan menjadi tempat tumpuan untuk
mengetahui dan memahami hadith. Lihat Ibn Hajar, op.cit, h. 676.

Berkata al-Hafiz Abli Ahmad bin 'Adi, aku mendengar sebilangan shaykh berkata; Muhammad bin Ismail
al-Bukhari sampai ke Baghdad, hal ini telah didengari oleh ahli hadith di sana, mereka berkumpul dan
berhajat untuk mengujinya, mereka memilih 100 hadith, dibolak balikkan matan dan sanadnya, dan
dibahagikan kepada 10 lelaki supaya menanyakan hadith-hadith tersebut kepada al-Bukhari di dalam
majlisnya. Maka ditetapkan satu majlis yang dihadiri oleh para ahli hadith dari Khurasan dan Baghdad.
Setelah majlis bermula, maju salah seorang lelaki menanyakan satu hadith yang telah dibolak balik
tersebut, al-Bukhari menjawab : Aku tidak mengetahuinya, kemudian ditanya lagi hadith yang kedua dan
seterusnya, al-Bukhari hanya menjawab : Aku tidak mengetahuinya. Para fuqaha’ yang hadir saling
memandang antara satu sama lain. Sebahagian hadirin memutuskan bahawa al-Bukhari lemah dan kurang
kefahamannya. Kemudian mara lelaki yang kedua menyebutkan hadith yang dibolak balikkan, al-Bukhari
hanya menjawab ; Aku tidak mengetahuinya. Begitulah seterusnya sehingga selesai 100 hadith tersebut
dikemukakan kepadanya dan al-Bukhari hanya menjawab : Aku tidak mengetahuinya. Setelah al-Bukhari
mengira bahawa semua mereka telah selesai mengemukakan hadith masing-masing, dia kemudiannya
memandang kepada lelaki yang pertama dan berkata ; Adapun hadith yang engkau bacakan yang pertama
sekian, yang benarnya adalah sekian..., hadith kedua yang engkau bacakan sekian, yang benarnya adalah
sekian...begitulah seterusnya sampai sempurna 100 hadith yang dikemukakan kepadanya. Setiap matan
dikembalikan kepada sanadnya dan setiap sanad kepada matannya. Manusia akhirnya mengakui
kehebatan dan kelebihan daya ingatan yang dimilikinya. Lihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 20-21,
Ibn Khalikan, op.cit. 4/189. Al-Hafiz Ibn Hajar berkata; Tidaklah benar-benar menghairankan
kemampuannya untuk mengembalikan sanad dan matan yang salah kepada yang benar, kerana al-Bukhari
adalah seorang al-hafiz tetapi yang menghairankan ialah keupayaannya menghafaz sanad dan matan yang
salah tersebut- mengikut turutan yang ditanyakan kepadanya- dengan sekali dengar sahaja. Lihat Ibn
Hajar., op.cit., h. 679.

40 <jla] menurut istilah muhaddithin ialah sebab-sebab yang tersembunyi dan terpendam yang
mencacatkan kesahihan sesuatu hadith dan penerimaan terhadapnya dalam keadaan hadith tersebut pada
zahirnya kelihatan selamat dari perkara-perkara yang merosakkannya. Lihat Dr. Mahmud al-Tahhan (t.t),
Taysir Mustalah Hadith, Dar al-Fikr, h. 83.

*!' Antara saksi kepintaran dan kepakaran al-Bukhari di dalam ilmu yang sulit dan mendalam ini; Berkata
al-Hafiz Ahmad bin Hamdin; Aku melihat al-Bukhari ditaqya oleh Muhammad bin Yahya al-Zuhali
tentang nama-nama perawi dan mengenai ‘ilal, al-Bukhari menjawabnya seperti anak panah yang
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membezakan antara yang sahih dan mardiid, yang kesemuanya merupakan tanda-tanda
kepintaran dan kecergasan akalnya. Para ulama' semasa, selepas bahkan para gurunya

juga mengakui keutamaan yang dimiliki oleh al-Bukhari.

Setelah lautan usaha yang dicurahkan untuk mempelajari dan mengajari hadith,
setelah sekian lama jasad dan jiwanya menahan bala dan ujian dari pemerintah mahupun
dari kalangan ulama' yang hasad*’, maka Allah telah menjemputnya kepangkuanNya
pada malam sabtu bersamaan malam 'idul fitri, ketika umurnya sekitar 62 tahun, dan

dikebumikan pada hari 'Idul Fitri selepas solat Zuhur tahun 256H di Kharantakh.*

dipanah, sepantas dan semudah menyebut Qul huwa Allahu Ahad. Lihat Ibn al-'Imad, op.cit., 2/135, Ibn
Hajar, op.cit., h. 281.

Abii Hamid al-A’mash menceritakan, Muslim bin al-Hajjaj menyebutkan satu hadith secara mu‘allaq
untuk menguji al-Bukhari sama ada diketahuinya hadith ini atau tidak, jika dia mengetahuinya adakah dia
mempunyai sanad atau tidak, jika dia memiliki sanad adakah ianya cacat atau sahih, jika ianya cacat
adakah dia mengetahui kecacatan tersebut atau tidak. Al-Bukhari telah membacakan hadith tersebut
dengan sempurna ketika itu juga dengan sanad yang bersambung sehingga Muslim bersaksi; Tiada di
dunia ini yang membenci engkau melainkan orang hasad dan sesungguhnya tiada di dunia ini sebanding
engkau. Lihat Ibn Hajar, op.cit., h. 682.

Hasyid ibn 'Abd Allah bin ‘Abd al-Wahid berkata; Aku melihat 'Amrii bin Zararah dan Muhammad bin
Rafi' di sisi Muhammad bin Isma'il bertanyakan ‘ilal hadith, bilamana mereka bangun, mereka berkata
kepada hadirin; Jangan kamu semua membohongi Abi 'Abd Allah, kerana sesungguhnya dia lebih fagih,
lebih alim dan lebih teliti dari kami. Lihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit.,, 2/ 27. Berkata al-Tirmidhi;
Tidak pernah aku saksikan orang yang lebih mengetahui mengenai ‘i/al dan sanad-sanad dari Muhammad
bin Isma'il al-Bukhari. Lihat Ibn Hajar, op.cit., h. 678, al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 27.
*2 Semasa di Naisabiir, al-Bukhari telah dilontarkan fitnah yang cukup besar iaitu dituduh mengatakan
bahawa al-Quran itu makhluk, sebagaimana pegangan al-Mu'tazilah yang ternyata terpesong dari akidah
Ahl Sunnah. Fitnah ini dilemparkan oleh para ulama' yang diketuai oleh Muhammad bin Yahya al-Zuhali
kerana perasaan hasad mereka kepadanya. Untuk meredakan keadaan dan kerana merasakan jiwanya
tidak lagi aman di Naisabiir, al-Bukhari berpindah ke Bukhara dan diberi sambutan yang amat baik oleh
penduduk di sana, namun, tidak lama kemudian dia dihalau pula oleh amir Bukhara Khalid bin Ahmad al-
Zuhali kerana merasa terhina disebabkan permintaannya supaya al-Bukhari membawakan kepadanya
kitab al-Jami’ al-Sahih dan al-Tarikh ditolak oleh al-Bukhari, dan terkesan dengan fitnah yang
dilontarkan kepada al-Bukhari semasa di Naisabiir. Al-Bukhari kemudiannya menuju ke Kharantakh dan
tinggal di sana bersama kaum kerabatnya. Dia berdoa pada satu malam 'Ya Allah, sesungguhnya telah
sempit dunia ini buatku, maka jemputlah aku ke pangkuanMu'...berkata 'Abd al-Wahid bin Adam al-
Tawawisi; Aku melihat Nabi s.a.w di dalam tidur, bersamanya sekumpulan para sahabat dan mereka
berdiri di satu tempat, maka aku ucapkan salam padanya dan disambutnya. Aku bertanya, apa yang
engkau tunggu di sini ya Rasulullah? Katanya; Aku sedang nantikan Muhammad bin Isma'il. Selang
beberapa hari sampai berita kematian al-Bukhari kepadaku. Aku menghitung, dia kembali ke rahmatullah
di saat aku bermimpi bertemu baginda Nabi s.a.w. Lihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 30-34.
* Lihat al-Hafiz Ibn Hajar, op.cit., h. 688, al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 34, Ibn al-'Imad, op.cit., 135,
Ibn Khalikan, op.cit., 4/ 190, Ibn Abi Ya'la, op.cit., 1/ 110, al-Subki, op.cit., 2/ 14, al-Dhahabi, op.cit., 12/
468, al-Nawawi, op.cit., 1/ 68.
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Kelebihan al-Bukhari dalam bidang ilmu merupakan fakta yang tidak dapat
dinafikan. [lmu yang diperolehnya disampaikan melalui tulisan-tulisan kepada manusia
semasa dan selepasnya, yang meliputi ilmu tarikh, ilmu hadith, ‘ilal dan ilmu rijal.
Yang paling masyhur hingga menjadi antara sumber rujukan yang terutama dalam

perbendaharaan ilmu Islam ialah al-Jami’ al-Sahih.

1.1.2 Pengenalan Ringkas al-Jami’ al-Sahih.

Jika dibuka dan dibentang, serta diselusuri satu persatu lipatan sejarah penulisan hadith,
semenjak dahulu sehinggalah sekarang, tidak akan kita temui perhatian yang cukup
besar, pengamatan yang begitu teliti dan kesungguhan yang amat teguh yang
ditunjukkan oleh para alim ulama' terhadap mana-mana hasil karya sebagaimana yang
telah mereka tunjuk dan lakukan terhadap kitab al-Jami’ al-Sahih oleh al-Imam al-
Bukhari*, sama ada dari sudut internal mahupun external kitab tersebut. Ini
menunjukkan kedudukan Sahih al-Bukhari adalah amat tinggi, terutama dan terhormat

pada hati mereka.

Sebagaimana yang diperakui, yang diperkatakan dan yang meniti di bibir para
ulama' dan umat Islam, al-Jami’ al-Sahih merupakan kitab yang paling sah selepas al-
Quran, yang paling awal di dalam lingkungan kutub al-sittah, dan yang paling utama di

kalangan mereka berdasarkan pendapat yang terpilih.*

* Kitab al-Jami’ al-Sahih disandarkan secara mutawatir kepada al-Bukhari sebagai penyusun dan
penulisnya dan riwayat yang paling masyhur ialah oleh Muhammad bin Yisuf al-Firabri (320H). Dia
mendengar al-Jami’ al-Sahih dari al-Bukhari sebanyak dua kali, iaitu di Firabra pada tahun 248H dan
kemudian di Bukhara pada tahun 252H. Al-Jami’ al-Sahih diriwayatkan pula dari al-Firabri oleh Abii
Muhammad al-Hammuwi (381H) yang mendengarnya darinya di Firabra pada tahun 316H, Abii Zayd al-
Mariizi al-Syafie (371H), Abi Ishaq al-Mustamili (376H), Abii al-Haitham Muhammad bin Maki al-
Kushmihani (389H), Muhammad bin Ahmad bin Matta (388H) dan lain-lain. Lihat Dr. Nizar bin 'Abd al-
Karim op.cit., h. 111-113 yang memetik dari kitab Sharh al-Bukhari Ii al-Nawawi.
5 Al-Mawla Mustafa bin 'Abd Allah al-Qustantini al-Riimi al-Hanafi — Haji Khalifah (1982), Kashf al-
Zuniin ‘an Asami al-Kutiib wa al-Funiin, Dar Fikr, 1/ 541.
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Nama yang sempurna bagi karya ini sebagaimana yang dinaqalkan oleh Ibn
Hajar*® ialah al-Jami’ al-Sahih al-Musnad min Hadith Rasalillah s.a.w wa Sunanih wa
Ayyamih'’. Manakala Ibn al-Salah*® pula telah menaqalkannya dengan nama al-Jami’
al-Musnad al-Sahih al-Mukhtasar min Umir Rasilillah s.a.w wa Sunanih wa
Ayyamih®, sebagaimana al-Nawawi.”” Di antara nama-nama yang disebut itu tidaklah
menampakkan perbezaan yang bertentangan. Cuma, nama sepertimana yang
diriwayatkan oleh Ibn Hajar mendahulukan lafaz al-Sahih dari lafaz al-Musnad dan
tidak menyebut perkataan al-Mukhtasar dan Umilr sebagaimana yang diriwayatkan

oleh Ibn al-Salah dan al-Nawawi.

Al-Bukhari memberi judul yang panjang kepada kitabnya itu sebagai isyarat
kepada maksud dan kandungan dikehendakinya melalui kitab tersebut. Perkataan al-

Jami’ adalah sesuai dengan pelbagai bidang dan tajuk yang meliputi kitab itu, yang

¢ Amir al-Mukminin fi al-Hadith, Shaykh al-Islam, al-Imam al-Hafiz Shihab al-Din Abi al-Fadl Ahmad
bin 'Ali bin Muhammad bin Muhammad bin 'Ali bin Ahmad, masyhur dengan Ibn Hajar al-'Asqalani.
Lahir pada 12 Sha'ban tahun 723H, antara tokoh besar dalam ilmu hadith dan tarikh, berasal dari 'Asqalan
(di Palestin) tetapi dilahirkan dan meninggal dunia di Qaherah, Mesir. Sangat menyukai ilmu sastera dan
syair, kemudian mengalih perhatian terhadap hadith, mengembara ke Yaman, Hijaz, Qaherah dan lain-
lain tempat untuk mendengar hadith. Menjadi masyhur kerana ketokohannya dan menjadi tempat
tumpuan para penuntut ilmu sehingga diangkat namanya sebagai Hafiz al-Islam pada zamannya. Al-
Sakhawi berkata; karya-karya tulisannya tersebar luas sejak hayatnya lagi, memiliki lidah yang fasih dan
wajah yang berseri. Dilantik sebagai Qadi al-Qudah bagi mazhab Shafi'i di negeri Mesir beberapa kali,
kemudian dia berundur mengasing dan menyibukkan diri dengan menghasikan pelbagai penulisan.
Karya-karyanya sangat banyak, antaranya, Ta'liq al-Ta'liq, Tahzib Tahzib al-Kamal, Taqrib al-Tahzb, al-
Isabat fi Tamyiz al-Sahabat, Lisan al-Mizan dan yang termasyhur Fath al-Bari. Meninggal dunia pada
malam Sabtu, 18 Dhulhijjah dan dikebumikan di Ramallah pada tahun 852H. Muridnya al-Sakhawi telah
menulis satu kitab yang mengupas biografinya iaitu al-Jawahir wa al-Duriir fi Tarjamati Shaykh al-Islam
Ibn Hajar. Lihat Ibn 'Imad, op.cit., 7/270-273.
7 Lihat al-Hafiz Ibn Hajar, op.cit. h. 10.
* Imam al-Hafiz Shaykh al-Islam Taqiy al-Din Abii Amr 'Uthman bin Salah al-Din Abi al-Qasim 'Abd
al-Rahman bin 'Uthman bin Misa bin Abi Nasr al-Nasari al-Kurdi al-Shahraziiri al-Shafi'T, dikenali
dengan Ibn al-Salah. Lahir pada tahun 577H di Sharakhan, di dalam wilayah Shahrazur. Namanya cukup
terselah di dalam perbahasan 'uliim al-hadith. Antara karyanya, Mushkil al-Wasit Ii Abi Hamid al-
Ghazali, al-Fatawa, Adab al-Mufii wa al-Mustafii dan yang termasyhur ialah Ma'rifat Anwa 'Ilm al-
Hadith atau masyhur dengan Muqgaddimah Ibn al-Salah fi 'Uliim al-Hadith. Meninggal dunia pada pagi
hari Rabu 25 Rabi' al-Thani tahun 634H di Dimasq dan dikebumikan di perkuburan al-Sufiyyah. Lihat
Ibn 'Imad, op.cit., 5/221, lihat juga keterangan Fauzi Deraman (2004), "Ibn al-Salah dan Sumbangannya
Dalam Pengajian Hadith", dalam Jurnal al-Bayan, Jabatan al-Quran dan al-Hadith, Universiti Malaya, h.
91-110.
* Tbn al-Solah, al-Hafiz Abi 'Amri 'Uthman bin 'Abd Rahman al-Shahraziri (1936), Mugaddimah Ibn
Solah fi ‘Ulim al-Hadith, Bombay, India: Sharafuddin & Sons, h. 13.
3% Al-Nawawi, op.cit., 1/ 73.
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berkaitan persoalan iman, hukum-hakam syariat, fadhail, adab dan akhlak, sirah, tafsir

dan sebagainya.”’

Perkataan al-Sahih dan al-Musnad pula memberi gambaran kepada tujuan utama
al-Bukhari, iaitu mengumpul hadith-hadith sahih yang musnad sahaja, menurut syarat-

syaratnya.”

Perkataan al-Mukhtasar pula memberi erti bahawa al-Bukhari tidaklah
bermaksud untuk memasukkan ke dalam kitabnya itu semua hadith sahih yang

dihafaznya, melainkan yang tertentu sahaja supaya ia tidak terlalu panjang.*

Jumlah hadith di dalam al-Jami’ al-Sahih menurut Ibn Solah adalah sebanyak
7275 yang berulang, tanpa berulang sebanyak 4000°*, sebagaimana juga menurut al-

Nawawi.”> Pengiraan yang begitu teliti terhadap jumlah hadith ini telah dilakukan oleh

*! Imam al-Bukhari muncul pada era di mana para ulama' telah banyak menghasilkan karya-karya yang
pelbagai seperti dalam bidang hadith, figh, tafsir, tarikh, ilmu rijal, ilmu usil, ilmu kaldm dan pelbagai
lagi yang berkaitan pengajian Islam. Semua ilmu-ilmu ini berada di hadapannya dan dia telah
mengumpulkan ilmu-ilmu ini yang tepat dan sah menurut syarat dan ketetapannya dengan berpandu
kepada al-Quran dan hadith serta keterangan dari athar dan agwal sahabat dan tabi'in supaya ianya dapat
menjadi hujah dan pegangan bagi umat Islam dan ia menamakannya sebagai al-Jami’ al-Musnad al-Sahih
al-Mukhtasar min Umir Rasiilillah wa Sunanihi wa Ayyamihi. Maka kitab ini akhirnya menjadi rujukan
terpenting dalam kamus pengajian Islam yang meliputi bidang yang pelbagai dan umat telah sepakat
dalam menerimanya.

32 Taitu hadith yang disandarkan kepada Rasulullah s.a.w, melalui periwayatnya yang bersambung, yang
memenuhi syarat-syarat seperti 'adil, thigah, dabit dan bertemu di antara satu sama lain antara periwayat-
periwayatnya, bukan sahaja memadai dengan keadaan semasa antara murid dan gurunya, tetapi mestilah
betul-betul murid itu bertemu dan mendengar dari gurunya itu, matannya pula selamat dari ‘illah dan
shadh. Lihat keterangan mengenai syarat-syarat hadith sahih di dalam kitab-kitab mustalah hadith.
Hadith sahih merupakan kandungan utama kitab ini, walau di sana terdapat hadith-hadith yang bukan
pada kedudukan ini (seperti hadith mu‘an‘an atau mu ‘allag) namun ianya mempunyai maksud dan tujuan
yang lain.

>3 Al-Sa'dani berkata, aku mendengar sebahagian sahabat kami berkata, Muhammad bin Isma'il berkata;
Aku keluarkan kitab ini — al-Jami’ al-Sahih — dari 600 000 hadith. Ibrahim bin Ma'qal berkata, aku
mendengar Muhammad bin Isma'il berkat ; Tidak aku masukkan di dalam kitabku al-Jami’ kecuali yang
disahkan, dan aku tinggalkan banyak lagi yang sahih kerana bimbang ia terlalu panjang meleret. Lihat al-
Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 8-9.

5% Ibn Solah, op.cit., h. 10.

> Al-Nawawi, op.cit, 1/ 75. Jumlah ini bagaimanapun beliau tagyidkan di dalam kitab syarahnya
terhadap al-Jami’ al-Sahih, katanya; Jumlah hadith-hadith yang musnad yang ada di dalam al-Jami’ al-
Sahih yang disebut berulang adalah berjumlah...(sebagaimana yang telah disebutkan). Taqyid yang
diletakkannya iaitu ' hadith-hadith yang musnad ' telah mengeluarkan dari jumlah ini hadith-hadith
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Ibn Hajar, di mana beliau telah menyebutkan di dalam syarahnya pada bahagian akhir
setiap kitab jumlah hadith marfi”® yang mawsil, hadith mu’allaq”’ yang mawsil dan
yang tidak mawsil, hadith mutaba’at® dan aqwal dari sahabat dan tabi'in. Jumlah
hadith yang mawsil tanpa berulang 2602, mu’allag yang marfi 159, jumlah
keseluruhan hadith yang berulang kecuali yang mu’allag dan mutaba’at 7397, jumlah
mu’allag 1341, yang mutaba’at 344, jumlah keseluruhannya 9082. Jumlah ini tidak

termasuk hadith-hadith mawgqafit dari sahabat dan magqtii‘at dari tabi'in.”

Selain beberapa sebab masyhur yang selalu disebut dan diulang oleh tulisan-
tulisan yang memberi komentar terhadap al-Jami’ al-Sahih, terdapat sebab yang tersirat
yang mengerakkan hati dan usaha al-Bukhari ke arah pengumpulan hadith sahih. Antara
sebab lain yang mendorong al-Bukhari menyusun al-Jami’ al-Sahih ialah bagi
membendung pelbagai bid'ah yang muncul sekitar kurun kedua dan ketiga hijrah®,
seperti puak al-Mu'tazilah, al-Murjiah, al-Syiah, al-Khawarij, tasawuf yang melampau,

ta'asub terhadap seseorang imam dan mazhab®', berleluasanya penggunaan akal melalui

mua’llaq yang disebutkan pada tardjim dan mutaba’at. Lihat Dr. Muhammad bin Muhammad Abi
Shahbah, op.cit., h. 152, Dr. Nizar 'Abd al-Karim, op.cit., h. 125.

%% Sesuatu yang disandarkan kepada baginda Nabi s.a.w yang meliputi perkataan, perbuatan, taqrir, sifat
kejadian atau akhlak, sama ada yang diriwayatkan secara bersambung atau terputus. Lihat Dr. Abi al-
Laith al-Khair Abadi (2004), Mu’jam al-Mustalahat al-Hadithiyyah, Selangor: Dar al-Syakir, h. 85.

3" Hadith mu’allaq bermaksud hadith yang dibuang pada awal sanadnya seorang perawi, atau lebih, atau
keseluruhan sanadnya. Lihat ibid., h. 95.

¥ Hadith yang sama tetapi diriwayatkan oleh individu yang berlainan yang diambil dari shaykh yang
sama, yang jalan periwayatannya berkumpul pada sumber dari sahabat yang sama. Lihat ibid., h. 74.

%% Ibn Hajar, op.cit, h. 668. Lihat Haji Khalifah (1982), op.cit., 1/ 544, Dr. Muhammad bin Muhammad
Abii Shahbah, op.cit., h. 153, Dr. Nizar bin 'Abd al-Karim, op.cit., h. 127, Dr. 'Abd al-Ghani 'Abd al-
Khaliq, op.cit., h. 186-190. Tiada satupun dari isi kitab al-Jami’ al-Sahih ini yang tersembunyi dan tidak
diketahui oleh al-Bukhari, Muhammad bin Abi Hatim bertanya kepadanya; Adakah engkau menghafaz
keseluruhan apa yang engkau masukkan di dalam karangan ini ? al-Bukhari menjawab; Tiada satupun
yang tersembunyi kepadaku dari keseluruhan apa yang terkandung di dalamnya. Lihat al-Khatib al-
Baghdadi, op.cit., 2/ 9.

6 Bid'ah yang dimaksudkan di sini adalah bid'ah pada i'tigad, iaitu kepercayaannya mempunyai unsur
bid'ah.

' Golongan ini berbagai, ada yang ta'asub kepada sesuatu mazhab, imam, pemimpin dan lain-lain.
Mereka akan menghukum sesiapa yang tidak sealiran dengan mereka sebagai individu atau golongan
yang tidak baik dan salah, menolak hujah atau pendapat orang lain sekalipun benar. Muhammad bin
Soleh al-'Ali berkata; Kebiasaannya, ta'asub kepada sesuatu pandangan atau mazhab membawa kepada
sejenis sikap keras terhadap sesiapa yang menyanggahi pandangan dan mazhabnya. Inilah yang berlaku
kepada sebahagian pengikut mazhab figh yang lidah mereka petah mencerca sesiapa yang berbeza dengan
mereka, orang yang ta'asub terlindung dari penilaian secara ilmiah dan berhati-hati dalam meletakkan
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giyas (dalam menetapkan sesuatu hukum) dengan menolak dan mengesampingkan
sunnah-sunnah yang thabit dari Rasulullah s.a.w. Semuanya ini telah menggerakkan al-
Bukhari untuk menyusun kitab jami’ nya sebagai suatu usaha untuk menolak semua

bid'ah ini dengan sunnah-sunnah yang thabit dari baginda Nabi s.a.w.

Kitab al-Iman misalnya, telah disebutkan di dalamnya dalil-dalil yang
mendokong mazhab Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah dalam perbahasan mengenai hakikat
al-iman yang merangkumi gawl (perkataan) dan ‘amal (amal perbuatan), tahapnya yang
meningkat dan menyusut.” Tarjamah dan kandungan hadith di dalamnya bermaksud
untuk menolak pendapat dan pegangan al-Murjiah, juga merupakan suatu penolakkan
terhadap penyimpangan melampau oleh puak al-Khawarij dan al-Mu'tazilah mengenai
persoalan al-iman, yang disampaikannya sama ada secara terang dan jelas ataupun

melalui isyarat yang tersembunyi.

Kenyataan yang jelas ini dapat kita perhatikan di dalam pelbagai tarajim yang

dikemukakan oleh al-Bukhari di dalam Kitab al-Iman ini, antaranya;

hukum. Dia tidak dapat melihat melainkan keburukkan dan kesilapan orang yang berbeza dengannya. Ini
membawanya kepada sikap keras, mengkritik dan menyakiti. Lihat Muhammad bin Soleh bin Yusuf al-
'Ali, Insaf Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah, Jeddah: Dar al-Andaliis al-Khadra', h. 113-114. al-Qaradawi
berkata; Golongan yang ta'asub ini tidak membolehkan sesiapa yang mengikut sesuatu mazhab keluar
daripadanya, sekalipun dalam beberapa masalah yang jelas kepada pengikut mazhab bahawa dalil
mazhabnya lemah, sehingga mercka menyifatkan sesiapa yang keluar mazhab sebagai tidak berpendirian.
Seakan-akan mereka menganggap para imam mazhab mempunyai kuasa membuat syariat dan perkataan
mereka adalah hujjah syara' yang dipegang dan tidak boleh dibangkang. Ini sebenarnya menyanggahi
tunjuk ajar para imam mazhab itu sendiri, kerana sesungguhnya mereka telah melarang orang ramai
bertaqlid kepada mereka atau selain mereka. Lihat Dr. Yiisuf al-Qaradawi, al-Sahwah al-Islamiyyah bayn
al-Ikhtilafal-Masyrii’ wa al-Tafarriq al-Mazliim, Qaherah: Dar al- Sahwah, h. 202.

62 Abii Bakr Kafi (2000), Manhaj al-Imam al-Bukhari fi Tashih al-Ahadith wa Ta’liliha (min Hilali al-
Jami’ al-Sahi), Beirtt: Dar Ibn Hazm, h. 55 — 58.

% Hakikat al-iman, mereka berkata sesungguhnya iman itu gawl (perkataan), ‘amal (perbuatan)
(perbuatan terbahagi kepada dua; perbuatan hati, iaitu ikhlas dan niat, dan perbuatan dengan anggota
badan termasuklah lisan dan makrifat (ilmu), bertambah (kadarnya) dengan ketaatan dan menyusut kerana
maksiat, barangsiapa yang banyak ketaatannya tinggilah keimanannya dari mereka yang sebaliknya. Lihat
Abii Bakr al-Isma’ili, "I'iqgdd Aimmah al-Hadith", http:/www.al-islam.com, Maktabah al-Syamilah
(dvd), bahagian: al-'Agidah, h. 15, Muhammad bin 'Abd Rahman al-Khamis (1998), "I'tiqgdd Ahl al-
Sunnah Sharh Ashab al-Hadith", Sa'udi: Wizarah al-Shu'tin al-Islamiyyah wa al-Awqaf wa al-Da'wah wa
al-Irshad, http://www.al-islam.com, Maktabah al-Shamilah (dvd), bahagian : al-'Aqidah, h. 103-106.
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Kitab al-Manaqib melalui tarajim al-abwab di dalamnya telah membela dan
menyatakan kelebihan para sahabat dan telah menolak sikap yang dipegang oleh Syiah
Rafidah, al-Khawarij dan selain mereka yang mengambil sikap berlepas diri dari para
sahabat dengan mencerca mereka. Kitab al-Qadr kandungannya menolak pegangan
Qadariah. Kitab al-‘Itisam bi al-Kitab wa al-Sunnah kandungannya menyeru ke arah
berpegang dengan al-Quran dan al-sunnah, dan menolak golongan ahl al-qiyas dan ahl
al-ra’y yang melampau, antara tarajim di dalamnya yang menafikan sikap sebagaimana

yang dilazimi oleh golongan ini:
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Disebutkan juga di dalam Kitab al-Rigag, yang memuatkan di dalamnya
petunjuk-petunjuk yang sah dari baginda Nabi s.a.w mengenai persoalan zuhud dan
tasawuf, dan menolak sikap melampau golongan sufiyah yang telah mereka pelbagai
bentuk penyelewengan dalam usaha membersihkan jiwa tanpa berpandukan kepada apa

yang telah ditunjuki oleh Rasulullah s.a.w. Antara tarajim di dalam kitab ini;
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Melihat kepada perbahasan mengenai tardjim yang dibina oleh al-Bukhari
melalui bab-bab yang disebutkan di dalam al-Jami’ al-Sahih, dapat kita fahami bahawa
lanya mempunyai kepelbagaian maksud, kadang-kadang ia diisyaratkan kepada
pemahaman figh yang mendalam, kadang-kadang ia bertujuan untuk menerangkan usiil
berkaitan hadith, untuk menerangkan kecacatannya yang tersembunyi yang mana
kesemuanya memerlukan pemerhatian yang teliti, kefahaman yang benar, kepintaran
serta keluasan dalam melakukan rujukan, maka jika para pembaca mempunyai sifat
yang sebaliknya, nescaya maksud-maksud yang dihajati oleh al-Bukhari tidak akan

sampai kepadanya secara sempurna.
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1.2 AL-BUKHARI SEBAGAI FAQIH AL-MUHADDITHIN, MUHADDITH

AL-FUQAHA'

1.2.1 Manhaj al-Bukhdri Di Dalam Membina Fighnya Yang Tersendiri

Ketika hayatnya, al-Bukhari bersungguh dalam mendalami ilmu figh dan hadith.

s 64

Dipelajarinya figh ahl al-ra’y*, kemudian diambilnya pula figh Imam al-Shafii®

dan

Imam Malik®, tambahan pula, hubungannya dengan Imam Ahmad bin Hanbal®’” sangat

64 Al-Bukhari berkata; Apabila umurku mencecah 16 tahun, aku telah menghafaz kitab Ibn al-Mubarak
dan Waki' dan aku mengetahui kalam (pendapat-pendapat) mereka iaitu ashab al-ra’y. Lihat Ibn Hajar,
op.cit., h. 669. Aliran Ahl al-Ra’y merupakan aliran yang lebih cenderung untuk membuat kesimpulan
hukum dengan meneliti hikmat dan rahsia di sebalik pensyariatan sesuatu hukum supaya ianya dapat
diaplikasi dan dipakai bagi masalah dan persoalan yang mempunyai sebab dan ‘illah yang sama. Mereka
lebih cenderung untuk membuat kesimpulan hukum berasaskan penganalisisan ilmiah atau daya fikir
setelah ianya tidak dinyatakan secara jelas melalui teks-teks al-Quran mahupun keterangan dari hadith
yang berada di tangan mereka. Mereka juga cenderung kepada figh spekulatif iaitu dengan mengandaikan
kes-kes atau ramalan terhadap permasalahan hukum yang mungkin timbul, mencari penyelesaian
terhadap kes-kes tersebut, dan menyediakan jawapan awal (advance) terhadapnya. Sikap dan pendekatan
yang diambil, serta kecenderungan yang ditunjukkan oleh mereka ini banyak menggunakan keupayaan
akal dan melibatkan proses daya fikir dalam mengemukakan penyelesaian hukum.

Sikap, pendekatan dan kecenderungan sebagaimana yang ditunjukkan oleh mereka ini dapat difahami
disebabkan oleh beberapa faktor yang mendesak antaranya, posisi Kiifah yang kekurangan koleksi hadith
dan athar telah mendesak mereka banyak menggunakan al-ra’y dalam mencari penyelesaian hukum,
pertembungan tamadun dari bangsa yang pelbagai, di tambah pula dengan kedudukannya sebagai
penempatan golongan serpihan seperti Syiah yang banyak melakukan penyelewengan dan pendustaan
terhadap hadith yang memaksa para ulama' mengambil sikap keras dan sangat teliti dalam menerima
sesuatu khabar yang disandarkan kepada Rasulullah. Menggunakan al-ra’y dalam berijtihad menurut
mereka lebih baik dari kesilapan melakukan pendustaan kepada Rasulullah s.a.w. Lihat Noor Naemah
Abd. Rahman (2002), "Sejarah Kegiatan Fatwa Pada Era al-Tabi'in", Jurnal Usuluddin, bil. 16, Disember
2002, Kuala Lumpur: Bahagian Pengajian Usuluddin Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya, h.
126-128.

5 Abii 'Abd Allah Muhammad bin Idris ibn Idris bin al-'Abas bin 'Uthman bin Shafi' bin al-Saib bin
"Ubaid bin 'Abd Yazid bin Hashim bin al-Mutallib bin 'Abd Manaf. Lahir pada tahun 150H di Ghaza atau
'Asqalan atau Yaman atau Mina. Antara gurunya, Muslim bin Khalid al-Zanji (Mufti Makkah), Imam
Malik bin Anas. Antara karyanya, al-Qadim (fatwa-fatwanya semasa di Baghdad), al-Umm, Amali al-
Kubra, Imla al-Saghir, Mukhtasar al-Buyaiti, Mukhtasar al-Muzni, Mukhtasar al-Rab1', al-Risalah dan
al-Sunan. Mujaddid kurun kedua, pendiri mazhab, mulai memberi fatwa sewaktu berumur 15 tahun,
orang pertama yang menulis dan menyusun usil al-figh, ilmu nasikh wa mansikh al-hadith dan
menyusun bab-bab yang pelbagai berkenaan figh. Meninggal dunia pada hari Jumaat, bulan Rajab tahun
204H ketika berumur 54 tahun. Lihat Ibn 'Imad, op.cit., 2/9-11.

% Imam Malik bin Anas (pendiri mazhab, meninggal dunia pada tahun 178H di Madinah ketika berumur
84 atau 90 tahun, dikebumikan di Baqi' dan karya teragungnya adalah al-Muwatta', lihat Ibn 'Imad,
op.cit., 1/289-291) pula merupakan antara tokoh besar dari aliran Ahl Hadith atau Ahl Madinah. Aliran ini
mempunyai kecenderungan untuk bergantung kepada sumber-sumber tradisi iaitu al-Quran dan hadith
serta athar dari para sahabat dalam menyelesaikan sesuatu persoalan hukum yang dikemukakan. Dalam
banyak hal, mereka lebih memberi perhatian kepada masalah dan persoalan terhadap hukum yang benar-
benar berlaku, menjauhkan diri dari masalah yang bersifat andaian, juga dari sikap yang melampau dalam
membahaskan persoalan hukum. Sikap dan pendekatan ini diambil sebagaimana yang telah mereka
pelajari dari petunjuk Rasullullah s.a.w dan generasi sahabat, disebabkan posisi Madinah sendiri sebagai
pusat penurunan wahyu, pusat pengajian ilmu Islam dan pusat penempatan para sahabat, di mana telah
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erat. Dikumpulkannya figh dari aliran-aliran in1 yang kemudiannya membantunya
dalam membina figh yang tersendiri. Al-Bukhari telah berjaya memanfaatkan
sepenuhnya metodologi ahl al-ra’y dalam melakukan istinbat-istinbat dan pemerhatian
yang mendalam, yang kemudiannya disesuaikan pula dengan metod kritis ahl al-hadith

bagi mencapai keserasian yang sempurna dengan hadith Rasulullah s.a.w.

Pendekatan ini merupakan suatu keistimewaan yang dicapai oleh al-Bukhari
dalam membentangkan setiap pandangannya, kadang-kadang ianya menepati sesetengah

mazhab, kadang-kadang menyalahi mereka, bahkan kadang-kadang ianya bersendiri.®®

Imam Ahmad bin Hanbal berkata;

Tidak pernah keluar dari Khurasan seorang yang
sebanding Muhammad bin Isma'il, fagih umat ini. ®

terkumpul padanya limpahan hadith-hadith Rasulullah s.a.w dan athar serta fatwa-fatwa para sahabat
yang memudahkan mereka untuk melakukan rujukan dalam menyelesai dan membuat kesimpulan hukum.
Lihat Noor Naemah Abd. Rahman (2002) op.cit., h. 126-128.

7 Abii 'Abd Allah, Ahmad bin Muhammad bin Hanbal bin Hilal bin Asad al-Shaibani al-Marwazi al-
Baghdadi, imam di dalam hadith, figh dan selok beloknya, sunnah, imam bagi orang-orang yang wara’
dan zuhud. Lahir, membesar dan meninggal di Baghdad, mengembara ke Kiuifah, Basrah, Makkah,
Madinah, Yaman, Sham, Jazerah, mendengar hadith dari Sufyan bin 'Uyainah, Ibrahim bin Sa'ad, Yahya
bin Sa'id al-Qattan, Hashim bin Bashir, Mu'tamar bin Sulaiman, dan lain-lain, meriwayatkan darinya pula
oleh 'Abd al-Razzaq bin Hammam, Yahya bin Adam, Muhammad bin Idris al-Shafi'i, al-Bukhari,
Muslim, Abli Dawiid dan lain-lain. Salah seorang imam mazhab, thigah, hafiz, fagih hujjah, merupakan
penghulu bagi tabagat kesepuluh, meninggal dunia pada 12 Rabi' al-Awwal tahun 241 H ketika umurnya
77 tahun. Lihat Ibn 'Tmad, op.cit., 2/ 96, Dr. Bashar 'Awwad Ma'riif & al-Shaykh Shu'ib al-Arnaout
(1997), Tahrir Taqrib al-Tahzib, Beirut: Muassasah al-Risalah, 1/ 73.

6% Shaykh 'Abd al-Haq al-Hashimi telah membahagikan tarajim al-abwab yang telah disusun oleh al-
Bukhari di dalam kitab al-Jami' al-Sahihnya yang melaluinya dapat dikenali mazhabnya kepada 11
bahagian:

e Tarajimyang bertepatan dengan imam yang empat
e Tarajimyang bertentangan dengan mereka

e Tarajim yang berbentuk ihtimal yang tidak diketahui kecenderungannya ke arah mana-mana
mazhab yang empat

Tarajim yang bertentangan dengan al-Hanafiah
Tarajim yang bertepatan dengan al-Hanafiah
Tarajim yang bertentangan dengan al-Malikiyyah
Tarajim yang bertepatan dengan al-Malikiyyah
Tarajim yang bertentangan dengan al-Shafi'iyyah
Tarajim yang bertepatan dengan al-Shafi'iyyah
Tarajim yang bertentangan dengan al-Hanabilah
Tarajim yang bertepatan dengan al-Hanabilah
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Ketika mana al-Bukhari sampai di Basrah, Muhammad bin Bashshar’ berkata;

Telah masuk hari ini ketua para fugaha'. "'
Dia (al-Bukhari) makhluk Allah yang paling fagih di
zamannya.

Abi Mus'ab Ahmad bin Abi Bakr al-Madini”® berkata;

Kalaulah aku lihat wajah Imam Malik dan aku pandang
pula wajah Muhammad bin Isma'il, nescaya aku katakan;
Keduanya sama dalam figh dan hadith.”

Abi Hatim al-Razi”° berkata;

Muhammad bin Isma'itl merupakan yang paling alim dari
kalangan mereka yang memasuki Iraq.”®

Tidak pernah keluar dari Khurasan orang yang lebih hafiz

dari Muhammad bin Isma'il. "’

Ya'qaib bin Ibrahim al-Dawraqi’® dan Nu’aim bin Hamad al-Khuza'i”® berkata;

%9 Lihat Ibn Hajar (2000), op.cit., h. 675.

7" Abu Bakr, Bundar, Muhammad bin Bashshar bin 'Uthman bin Dawiid bin Kisan al-'Abdi al-Basri,
mendengar hadith dari Mu'tamar bin Sulaiman dan fabagatya, Abt Dawid berkata ; Aku menulis
darinya 50 000 hadith, seorang thigah, dari tabagat kesepuluh, meninggal dunia pada tahun 252 H. Lihat
Ibn 'Imad, op.cit.,, 2/ 126, Dr. Bashar 'Awwad Ma'riif & al-Shaykh Shu'ib al-Arnaoiit (1997), op.cit., 3/
217.

! Lihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 16, Ibn Hajar (2000), op.cit., h. 675.

72 Lihat Ibn Hajar (2000), op.cit., h. 675.

> Abii Mus'ab al-Zuhri al-Madini, Ahmad bin Abi Bakr bin al-Harith bin Zurarah bin Mus'ab bin 'Abd
Rahman bin 'Aiif, gadhi dan mufti Madinah, mendalami dan mendengar al-Muwatta’ dari Imam Malik,
meriwayatkan darinya pula oleh ashab al-sunnan al-sittah kecuali al-Nasaie melalui perantaraan, dari
tabaqgat kesepuluh, meninggal dunia pada bulan Ramadhan tahun 242 H. Lihat Ibn 'Imad, op.cit., 2/ 100,
Dr. Bashar 'Awwad Ma'riif & al-Shaykh Shu'ib al-Arnaoiit (1997), op.cit., 1/ 58.

" Lihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 19, Ibn Hajar (2000), op.cit., h. 674.

> Abu Hatim al-Razi, Muhammad bin Idris bin Munzir al-Hanzali, tergolong dari kalangan huffaz dari
tabaqgat kesebelas, antara yang meriwayatkan darinya Abi Dawild, al-Nasaie, Ibn Majah, meninggal dunia
pada tahun 277H. Lihat Ibn 'Imad, op.cit., 2/ 171, Dr. Bashar 'Awwad Ma’riif & al-Shaykh Shu'ib al-
Arnaoiith (1997), op.cit., 3/ 210.

7% 1 ihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 23.

"7 Lihat Ibn Hajar (2000), op.cit., h. 677.

" Abi Yisuf al-Dawraqi, Ya'qib bin Ibrahim bin Kathir bin Zaid bin Aflah al-'Abdi, dari kalangan
huffaz, thigah, dari tabaqgat kesepuluh, meriwayatkan darinya ashab al-sunan al-sittah, meninggal dunia
pada tahun 252H. Lihat Dr. Bashar 'Awwad Ma'riif & al-Shaykh Shu'ib al-Arnaoiit (1997), op.cit., 4/ 125.
" Aba 'Abd Allah al-Marwazi, Nu'aim bin Hamad bin Mu'awiyah bin al-Harith al-Khuza'ie, sodiig,
banyak melakukan kesilapan, faqih ‘arif tentang faraid, dari tabagat kesepuluh, antara yang
meriwayatkan darinya al-Bukhari, Ibn Majah, Abii Dawiid, al-Tirmidhi, meninggal pada tahun 228H.
Lihat Dr. Bashar 'Awwad Ma'riif & al-Shaykh Shu'ib al-Arnaoiit (1997), op.cit., 4/ 21.
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Muhammad bin Isma'il al-Bukhari fagih umat ini. *°

Berkata Hashid bin 'Abd Allah bin 'Abd Wahid;

Aku melihat ‘Amru bin Zararah, Muhammad bin Rafi’ di
sisi Muhammad bin Isma'il bertanyakan ‘ilal hadith, bila
mana keduanya berdiri, mereka berkata; Janganlah kamu
membohongi Abi 'Abd Allah, kerana sesungguhnya dia
lebih faqih dari kami, lebih alim dan Iebih teliti.*'

'Ali bin Hujr* berkata;

Telah keluar dari Khurasan tiga orang, Aba Zar’ah al-
Raz di Ray, Muhammad bin Isma'il di Bukhara, dan ‘Abd
Allah bin 'Abd Rahman di Samarqgand, dan Muhammad
bin Isma'il di sisiku lebih teliti, lebih alim, dan lebih faqih
dari kalangan mereka.*

Qutaybah bin Sa'id* berkata;

Aku telah bersama para fugaha', para ahli zuhud dan ahli
ibadat, namun tidak pernah aku lihat —sejak aku berakal-
seorang yang sebanding Muhammad bin Isma'il, dia
ketika zamannya seperti 'Umar di kalangan sahabat.

Wahai sekalian ! telah aku teliti ahl al-hadith dan telah
pula aku teliti ahl al-ra’y, dan telah aku duduk bersama
para fugaha’, para ahli zuhud dan para ahli ibadat, tidak
pernah aku lihat sejak aku berakal orang yang sebanding

Muhammad bin Isma'il. ¥°

% Lihat Ibn Hajar (2000), op.cit., h. 675.
¥! Lihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 27, Ibn Hajar (2000), op.cit., h. 677.
%2 Abii al-Hasan al-Sa'di al-Marwazi, 'Ali bin Hujr, meriwayatkan darinya al-Bukhari, Muslim, al-
Tirmidhi dan al-Nasaie, seorang thigah hafiz dari tabagat yang kesembilan, meninggal dunia pada tahun
244H. Lihat Ibn 'Imad, op.cit., 2/ 105, Dr. Bashar 'Awwad Ma'riif & al-Shaykh Shu'ib al-Arnaoiit (1997),
op.cit., 3/ 37.
%Lihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 28, al-Nawawi, op.cit., 1/ 69.
% Abi Raja' al-Baghlani, Qutaybah bin Sa'id bin Jamil al-Thagafi, dikatakan namanya ialah Yahya, atau
'Ali dan Qutaybah itu adalah lagabnya, muhaddith Khurasan, mendengar hadith antaranya dari Imam
Malik, al-Laith, dan diriwayatkan darinya pula oleh Imam Ahmad, Ibn Ma'in, ashab al-sunan al-sittah
kecuali Ibn Majah menurut Ibn 'Imad, seorang thigah thabit, dari tabagat kesepuluh, meninggal dunia
pada tahun 240 H ketika umurnya 90 tahun. Lihat Ibn 'Imad, op.cit., 2/ 94-95, Dr. Bashar 'Awwad Ma'raf
& al-Shaykh Shu'ib al-Arnaoiit (1997), op.cit., 3/ 179.
% Lihat Ibn Hajar (2000), op.cit., h. 674.
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Muhammad bin Yiisuf al-Hamdani berkata;

Aku berada di sisi Abi Raja’ —iaitu Qutaybah bin Sa'td—
ditanya kepadanya tentang talaq sakran (talak ketika
mabuk), maka dia berkata; Ini dia Ahmad bin Hanbal, Ibn
al-Madini dan Ibn Rahawaih yang telah dikirimkan Allah
kepada kamu, dia menunjukkan isyarat kepada
Muhammad bin Isma'il.*

Namun, di sebalik pujian dan sanjungan para sarjana Islam terhadap ketinggian,
keluasan dan keutamaan al-Bukhari di dalam figh dan hadith, yang mengangkat
darjatnya sebagai seorang mujtahid yang berdiri sendiri, terdapat pula segelintir para
pengikut imam-imam mazhab yang telah menasabkan al-Bukhari sebagai salah seorang

pengikut mazhab mereka.

Abii 'Asim al-‘Ubbadi®’ telah meletakkan nama al-Bukhari di dalam tabaqat
yang kedua dari fabagat fugaha' al-Shafi'iyyah®, katanya; Muhammad bin Isma'il al-
Bukhari telah mendengar dari al-Za'farani®’, Aba Thiir’® dan al-Karabisi’', manakala al-

Subki’? di dalam Tabaqat al-Shafi'iyyah pula mengatakan; al-Bukhari mengambil figh

% Ibid., 674-675.
%7 Al-Qadi Abii 'Asim Muhammad bin Ahmad bin Muhammad bin 'Abd Allah bin 'Ubbad, seorang imam
yang teliti pemerhatiannya, antara karangannya al-Mabsit, al-Hadi, Adab al-Quda’ meninggal dunia
pada bulan Syawal tahun 458H ketika berumur 83 tahun. Lihat Abii Bakr bin Hidayatullah al-Husayni
(1979), Tabaqgat al-Shafi'iyyah, cet. 2, Beirut: Syarikat al-Khidmat al-Sahafiyyah, h. 161.
% Lihat Aba 'Asim Muhammad bin Ahmad al-'Ubbadi (1964), Tabaqat al-Fugaha’ al-Shafi'iyyah,
cetakkan Layden, h. 53.
% Abi 'Ali al-Hasan bin Muhammad bin al-Husain al-Za'farani, namanya dinasabkan kepada Za'faranah,
sebuah kampung berhampiran Baghdad, meninggal dunia pada tahun 249 H. Lihat al-Husayni, op.cit., h.
27.
% Abii Thiir Ibrahim bin Khalid al-Baghdadi, pada mulanya bermazhab Hanafiyyah kemudian beralih
mengikuti mazhab Imam al-Shafi' ketika beliau sampai di Baghdad, meninggal dunia pada tahun 240H.
Lihat ibid., h. 22-23.
°' Abi 'Ali al-Husain bin 'Ali bin Yazid al-Baghdadi al-Karabisi, dia dinamakan dengan al-Karabisi
kerana dia merupakan penjual al-karabis iaitu kain kasar yang dibuat khemah, meninggal dunia pada
tahun 245H. Lihat ibid., h. 26.
%2 Al-Imam Tagiy al-Din Abii al-Hasan 'Ali bin 'Abd al-Kafi bin 'Ali bin Tamam bin Yisuf bin Miisa bin
Tamam bin Hamid bin Yahya bin 'Umar bin 'Uthman bin 'Ali bin Maswar bin Siwar bin Salim al-Subki
al-Shafi'i. Lahir pada Safar 683H dan meninggal dunia pada 756H, lihat Ibn 'Imad, op.cit., 6/180-181.
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al-Shafil dari al-Humaydi”® di Makkah, dan kesemua mereka ini merupakan dari
kalangan para sahabat al-Shafi'i.”* Harus disebutkan bahawa al-Bukhari tidak pernah
meriwayatkan secara lansung dari al-Shafi'i, sebaliknya hanya dari para sahabatnya
sahaja. Al-Bukhari meriwayatkan dari Hussain dan Abi al-Thiir dari al-Shafi'i beberapa
masalah dan persoalan’®, dan dia menyebutkan pendapat al-Shafi'i di dalam al-Jami’ al-

96 s st

Sahih pada dua tempat iaitu |30 @ wtdan WA e oy,

Pengikut al-Hanabilah juga turut menasabkan al-Bukhari sebagai sebahagian
dari mereka sebagaimana al-Shafi'iyyah, di mana al-Qadi Ibn Abi Ya'la™ telah

meletakkan namanya di dalam Tabaqat al-Hanabilah.”

%3 Abii Bakr 'Abd Allah bin al-Zubair bin 'Tsa al-Qursyi al-Asad al-Makki, mengembara bersama al-Shafi'
dari Makkah ke Baghdad, Mesir dan melaziminya sehinggalah al-Shafi'i meninggal dunia, kembali ke
Makkah selepas kematian al-Shafi'i, mengeluarkan keputusan hukum dan fatwa di sana sehinggalah dia
meninggal dunia di sana pada tahun 219H. Lihat ibid., h. 15.

% Al-Subki, op.cit. , 2/ 4.

% Jaitu mengenai hukuman yang dijatuh oleh al-Shafii ke atas ahl al-kalam dengan memukul mereka
tanpa pakaian, diarak dengan unta mengelilingi masyarakat umum dan diteriakkan kepada mereka; Inilah
satu kelompok yang meninggalkan al-Kitab (al-Quran) dan al-Sunnah dan memuja ilmu kalam, dan
pendapat al-Shafi'i yang menyanggah dan membenci orang yang hanya mengatakan J s ! J& tanpa

disertakan selawat ke atas Baginda s.a.w. Lihat Abii 'Asim al-'Ubbadi, op.cit., h. 53.
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% Muhammad bin Muhammad bin al-Husayn bin Muhammad bin al-Fira' al-Qadi al-Shahid, Aba al-
Husayn bin Shaykh al-Mazhab, al-Qadi Abi Ya'la. Lahir pada malam nisfu Sha'ban tahun 451H dan
meninggal dunia pada malam Ashura tahun 526H. Mendengar hadith dari bapanya al-Qadi Abi Ya'la,
'Abd al-Samad bin al-Makmiin, Abli Bakar al-Khatib, al-'Asmi dan tabaqat mereka. Antara karya-
karyanya al-Majmii' fi al-Furd', Ruils al-Masail, al-Mufradat fi Figh, al-Mufiradat fi Usal al-Figh,
Tabaqat al-Ashab, Miftah fi al-Figh. Lihat Ibn Abi Ya'la, Tabaqat al-Hanabilah, Beirut: Dar al-Kutib al-
'llmiyyah, 1/5-7, Ibn 'Imad, op.cit., 4/78-79.
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Walau bagaimanapun, persoalan ini telah menarik perhatian para sarjana hadith
untuk memperjelaskan kedudukan sebenar al-Bukhari sebagai seorang mujtahid mutlaq

yang tidak terikat dengan mana-mana mazhab figh.

Sanggahan mereka; Jika perbuatan belajar atau mengambil ilmu atau mengambil
riwayat dari seseorang yang dinasabkan dengan sesuatu mazhab tertentu atau jika
sesetengah pendapatnya bertepatan dengan pendapat sesetengah mazhab lain dijadikan
ukuran dan sandaran bahawa ia dari kalangan pengikut mazhab tersebut, maka al-
Bukhari juga dapat dinasabkan sebagai pengikut mazhab Hanafi kerana dia juga pernah
mengambil ilmu dari sahabat-sahabat Abi Hanifah sebagaimana juga dia turut
meriwayatkan isi al-Muwatta’ dari fuqaha' al-Malikiyyah dan sesetengah pendapatnya
juga bertepatan dengan sesetengah pendapat mazhab-mazhab tersebut. Maka, jika dua
usul yang dijadikan sandaran oleh pihak yang menasabkannya dengan sesuatu mazhab
ini diterima, maka secara logiknya sesetengah mazhab tidak seharusnya wujud kerana
Imam Ahmad Ibn Hanbal pernah menuntut ilmu dari al-Shafi'i sebagaimana al-Shafi'i
juga pernah menuntut ilmu dari Imam Malik, dan sesetengah pendapat mereka juga

kadang kala bertepatan antara satu sama lain.'*

Apa yang jelas, kedua-dua usul dan neraca tersebut tidak dapat dijadikan sebagai
sandaran dan alasan bagi menasabkan al-Bukhari sebagai pengikut mana-mana mazhab
tertentu. Tambahan pula, para imam fuqaha' sentiasa mengambil manfaat dari mereka
yang terdahulu dari mereka, dan mereka berijtihad dalam melakukan istinbat-istinbat
hukum, yang bertepatan dengan al-Quran dan al-Sunnah dan dari apa yang ditunjukkan

oleh athar sahabat dan tabi'in, giyas dan juga ijma’.

Lihat Ibn Abi Ya'la, "Tabagat al-Hanabilah", http://www.alwarraqg.com, Maktabah Shamilah (dvd),
bahagian Tarajim wa Tabaqgat, 1/ 106-110.
1% T jhat keterangan Dr. al-Husayni 'Abd al-Majid Hashim (t.t), al-Tmam al-Bukhari Muhaddithan wa
Fagihan, Beirut: Maktabah al-'Asriyyah, h. 167-168, Dr. Nizar bin 'Abd al-Karim, op.cit., h. 148-152.
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Shaykh al-Islam Ibn Taimiyah'®' berkata;

Sesungguhnya al-Bukhari merupakan seorang imam di
dalam figh dari kalangan ahl ijtihad.'"

Al-'Alamah Nafis al-Din Sulaiman bin Ibrahim berkata;

Al-Bukhari merupakan seorang imam mujtahid yang
berdiri sendiri sebagaimana Abi Hanifah, al-Shati'i,
Malik, Ahmad, Sufyan al-Thauri dan Muhammad bin
Hasan.]03

Al-'Allamah Anwar Shah al-Kashmiri'®* berkata;

Sesungguhnya al-Bukhari telah menuruti jalan ijtihad
tanpa bertaqlid kepada seseorang pun, dia meletakkan
hukum di dalam kitabnya berdasarkan kefahamannya.'®

197 Shaykh Islam Taqy al-Din Aba al-'Abbas Ahmad bin 'Abd Halim bin 'Abd al-Salam bin 'Abd Allah al-
Harani al-Dimayq al-Hanbali, lahir di Haran tahun 661H, berpindah ke Dimayq kerana bandar Haran
diserang tentera Tartar. Ibn Taimiyyah, seorang shaykh, imam, al-'allamah, hafiz, seorang yang kritis,
faqih, mujtahid, penafsir al-Quran yang mahir, shaykh al-islam, lambang golongan zuhud, sangat sedikit
sepertinya, memberi perhatian kepada hadith, memetik dan menapisnya, pakar dalam ilmu rgjal, 'ilal
hadith dan lain-lain, lihat al-Suyiiti (t.t), Tabaqat al-Huffaz, Mesir: Maktabah Wahbah, h. 516, Ibn Hajar
al-Asqalani (t.t), al-Durar al-Kaminah, Beirut: Dar al-Turath al-'Arabi, 1/ 158-159, al-Dhahabi, Tazkirah
al-Huffaz, Hydrabad, India, 4/ 1496. al-Qaradhawi berkata; al-Imam Ibn Taimiyyah ialah dari kalangan
ulama' umat yang aku kasihi, bahkan barangkali dialah yang paling hatiku sayangi di kalangan mereka
dan paling dekat kepada pemikiranku, lihat al-Qaradhawi, Kayfa Nata’amal ma’a al-Sunnah, Mesir: Dar
al-Wafa, h. 170.

12 Tbn Taimiyyah, "Majmi' Fatawa Ibn Taimiyyah", diterbitkan http://www.al-islam.com, Maktabah al-
Syamilah (dvd), bahagian figh 'am dan fatawa, 4/239.

195 Abii Mas’@id Rashid Ahmad al-Kankihi, Lami’ al-Dirary ‘ala Jami’ al-Bukhari, Makkah: al-Maktabah
al-Imdadiyyah, 1/ 68. Penulis tidak menemui karya ini, hanya menaqalkan dari karya Dr. Nizar bin ‘Abd
al-Karim, op.cit., h. 152-153.

194 Al-'Allamah al-Muhaddith Anwar Shah al-Kashmiri, lahir pada waktu subuh, hari Sabtu 27 Syawal
tahun 1293H di Wadwan, Kashmir dan meninggal dunia pada malam Isnin 3 Safar tahun 1353H di
Deoband, India. Mendapat pendidikan awal di Kashmir, kemudian ke Hazarah dan akhirnya di Jami'ah
Dar Uloom, Deoband. Antara gurunya Shaykh al-Hind Mahmiid al-Hasan al-Deobandi, Shaykh al-Hadith
Khalil Ahmad al-Saharanfiiri, Shaykh Ahmad Ishaq al-Amrtasri dan Shaykh Ghulam Rasiil Hazarawi.
Setelah tamat pengajian beliau menjadi guru di al-Madrasah al-Aminiyyah, Dehli, kemudian pulang ke
Kashmir dan mendirikan madrasah pengajiannya di sana iaitu Madrasah al-Fayd al-'Am. Beliau kemudian
dijemput oleh shaykhnya untuk mengajar di Jami'ah Dar 'Ulim, Deoband. Antara karangannya, Fayd al-
Bari 'ala Sahih al-Bukhari, al-'Arf al-Shaz 'ala Jami' al-Tirmidhi, Mushkilat al-Quran. Lihat Dr. 'Abd al-
Rahman al-Barni (t.t), Ulama' Deoband wa Khidmatuhum fi 'Ilmi al-Hadith, Deoband: Akadimiyyah
Shaykh al-Hind, h. 106-116.

195 Al-Shaykh Muhammad Anwar al-Kashmiri al-Deobandi (t.t), Fayd al-Bari ‘ala Sahih al-Bukhari,
Pakistan: Maktabah Haqganiyyah, 1/ 35.
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Shaykh Muhammad Zakariya al-Kandahlawi'® berkata;

Apa yang jelas padaku, sesungguhnya al-Bukhari di sisiku
merupakan seorang mujtahid yang berdiri sendiri,
kenyataan ini jelas daripada pemerhatian terhadap
tarajimnya di dalam al-Jami’ al-Sahih kerana ianya bukti
kedalaman penelitian dari orang yang  mengetahui
perkara-perkara yang menjadi ikhtilaf para imam.'"’

Dr. Nir al-Din ‘Itr'®® telah mengupas persoalan ini dengan jelas, katanya;

Al-Bukhari, seorang yang dalam dan luas ilmunya di
dalam figh, kitabnya ini [al-Jami’ al-Sahih] menjadi bukti
dirinya sebagai imam mujtahid yang mendalam dalam
figh dan istinbat, yang berdiri di atas jalan fuqaha' al-
muhaddithin yang Iuhur. Al-Bukhari telah membaca kitab
Ibn Mubarak yang merupakan anak murid kepada Abi
Hanifah sejak kecil, kemudian mempelajari figh al-Shafi't
dari al-Karabisi sebagaimana dia mengambil figh dari
sahabat-sahabat Imam Malik, dia mengumpulkan
metodologi ijtihad dari para imam dan diaturnya dengan
kebijaksanaan dan kelurusan pemikirannya sehingga dia
mencapai kedudukan sebagaimana mereka. Kitabnya ini
[al-Jami’ al-Sahih] sebagai saksi kepada kebenaran ini, di
mana dia telah mengistinbatkan di dalamnya hukum-
hukum dari dalil-dalil dan diturutinya dalil-dalil tersebut
tanpa beriltizam dengan mana-mana mazhab, yang
menunjukkan  pencapaiannya sebagai tingkatan
mujtahidin, tanpa bertaqlid dengan mana-mana mazhab
sebagaimana yang didakwa oleh sebahagian pengikut
mazhab."”

1% Al-Muhaddith Muhammad Zakariya al-Kandahlawi, lahir pada 11 Ramadhan 1315H di Kandahlahi
dan meninggal dunia pada Sya'ban 1402H, dikuburkan di Bagqi', Madinah. Dilahir dan dibesarkan di
dalam keluarga ilmuan, mendapat didikan awal dari bapanya Shaykh Muhammad Yahya dan al-Imam al-
Rabbani Rashid Ahmad al-Kankiihi, berguru pula dengan Shaykh al-Hadith Khalil Ahmad al-Saharanfiiri
di Jamiah Mazahir 'Uliim. Bilamana Shaykh al-Saharanfiiri berhijrah ke Madinah maka beliau mengikut
gurunya itu dan pulang kembali ke India setelah setahun menetap di sana. Mengajar di Jami'ah Mazahir
'Ulim, kemudian berhijrah kembali ke Madinah, mengembara ke negara-negara Afrika dan Eropah
sebelum akhirnya meninggal dunia di Madinah. Antara karangannya Awjaz al-Masalik Sharh al-Muwatta'
Ii al-Imam Malik, al-Abwab wa al-Tarajim, Khasail Nabawi Sharh Shamail Tirmidhi. Lihat Dr. 'Abd al-
Rahman al-Barni, op.cit., h. 135-148.
197 Shaykh Muhammad Zakariya al-Kandahlawi, Mugaddimah Lami’ al-Dirary, 1/ 71, lihat Dr. Nizar bin
'Abd al-Karim, op.cit., h. 154.
1% Mendapat ijazah doktor falsafah dalam ilmu hadith dari Universiti al-Azhar dengan keputusan mumtaz
melalui tesisnya yang telah dibukukan ' al-Imam al-Tirmidzi wa al-Muwazanat bayna Jami’ihi wa bayna
al-Sahthayn ' pada tahun 1964. Bertugas sebagai tenaga pengajar bahagian 'ulum al-Quran wa al-Sunnah,
Universti Dimasyq.
19 Dr. Nir al-Din 'Itr, op.cit., h. 347.
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Al-Bukhari sebagaimana para imam mujtahidin yang terdahulu dan semasa
dengannya, sentiasa beriltizam mengambil istinbat-istinbat hukum dari sumber yang
paling berautoriti iaitu al-Quran dan al-Sunnah serta tidak pernah sama sekali
mengabaikan pendapat-pendapat para imam yang selari dengan petunjuk dari nas-nas
tersebut menurut penilaiannya. Namun di sana, terdapat suatu kelainan yang berjaya
ditonjolkannya yang membezakannya dari mereka, iaitu dari sudut metodologi

penyusunan dan pembinaan hukum-hukum tersebut.

Manhaj al-Bukhari di dalam membina fighnya yang istimewa dan tersendiri,
yang tidak tunduk kepada metodologi yang diikuti oleh para ulama' sebelum dan
semasanya iaitu dengan membina tarajim terhadap masalah dan persoalan yang disebut
atau diisyaratkan oleh hadith-hadith. Oleh kerana itu masyhur di kalangan ulama, ' figh
al-Bukhari tersirat di sebalik tarajimnya '. Inilah garis yang membezakannya dari
mereka. Al-Bukhari telah membuka ruang dan peluang di hadapan para pembaca dan
penuntut ilmu melalui tarajim yang dibinanya untuk melihat dan menilai sejauh mana
hubungan dan kaitan sesuatu hukum dengan teks al-Quran, hadith, athar dan fatwa para

sahabat dan tabi'in serta pendapat para ulama' mengenainya.

1.3 PENGENALAN KEPADA AL-ABWAB DAN AL-TARAJIM DI DALAM

AL-JAMI’ AL-SAHTH

Al-Bukhari berkata;

Aku mula menyusun kitab al-Jami’ al-Sahih di dalam
Masjid al-Haram, tidak aku masukkan sesuatu hadith di
dalamnya melainkan aku beristikharah kepada Allah,
solat sunat dua rakaat dan telah aku yakini kesahihannya
terlebih dahulu.'"

"' Tbn Hajar, op.cit., h. 683
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Tidak aku letakkan di dalam al-Sahih suatu hadith
melainkan aku mandi terlebih dahulu dan melakukan solat
sunat dua rakaat. "'

Yang dimaksudkan dengan permulaan penyusunan di sini ialah, al-Bukhari mula
menggariskan bab-bab dan meletakkan asas-asasnya di Masjid al-Haram, kemudian dia
merangka tarajim bagi bab-bab ini di al-Raudah iaitu suatu tempat di antara kubur Nabi
s.a.w dan minbarnya.''? Tardjim yang dirangka oleh al-Bukhari di dalam al-Jami’ al-
Sahih ini telah menjadi syiar yang membezakannya dari karya-karya hadith lain di

zaman sebelum, semasa dan selepasnya.

Setelah dari itu barulah dia mula mengumpulkan hadith-hadith dan
meletakkannya di dalam tardjim yang telah dibinanya terlebih dahulu.'”® Tempoh
pengumpulan ini memakan masa yang begitu lama iaitu selama 16 tahun'', yang telah
melalui syarat-syarat ketat yang ditetapkannya sehingga para ulama' telah sepakat
mengangkat kitab al-Jami’ al-Sahih sebagai kitab yang paling sahih selepas al-Quran

al-Karim.

Penelitian para ulama' terhadap tarajim al-abwab ini menyaksikan kepintaran al-
Bukhari yang mendahului, kefahamannya yang lurus terhadap al-Quran dan hadith,
penguasaannya terhadap athar, fatwa dan pendapat para sahabat, tabi'in dan para imam,
pemikiran fighnya yang luas, dan kekuatannya dalam istinbat, sehingga telah masyhur

di kalangan ulama’;

" 'Haji Khalifah, op.cit., h. 544, al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 9, Ibn Hajar, op.cit., h. 9.
"2 Sebagaimana yang diriwayatkan oleh Abii Ahmad bin 'Adi dari 'Abd al-Qudiis bin Hammam, katanya,
aku menyaksikan sebilangan para shaykh berkata, al-Bukhari merangka tarajim al-Jaminya iaitu
menulisnya, di suatu tempat di antara kubur Nabi s.a.w dan minbarnya, dan dia melakukan solat sunat dua
rakaat bagi setiap tarjamah yang ditulisnya. Lihat Ibn Hajar, op.cit., h. 16, al-Khatib al-Bahdadi, op.cit.,
2/ 9, al-Nawawi, op.cit., 1/ 74.
'3 Lihat Dr. Muhammad bin Muhammad Abt Shahbah, op.cit., h. 117.
14 Haji Khalifah, op.cit., h. 544. al-Bukhari berkata; Aku menyusun kitabku al-Sihhah selama 16 tahun.
Lihat al-Khatib al-Baghdadi, op.cit., 2/ 14, al-Nawawi, op.cit., 1/ 74, Ibn Hajar, op.cit., h. 683.
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Kekaguman para ulama' terhadap tarajim al-abwab ini telah disifatkan oleh Ibn Hajar

dengan katanya;

MO ylaly J sdall Cotsl g S ISOY1 &g g @t A

1.3.1 Pengertian " al-Tardjim" dan " al-Abwab'

Tarajim merupakan lafaz jama' bagi perkataan ' tarjamah ' yang membawa erti alih
bahasa, jurucakap, simbol, riwayat hidup, namun yang dimaksudkan di sini ialah
pengertiannya menurut istilah, iaitu; simbul atau tajuk-tajuk kepada setiap hadith atau
kumpulan hadith, yang menyentuh masalah-masalah tertentu sama ada figh, tafsir, sirah

. 11
dan sebagainya.'"’

Perkataan al-abwab pula merupakan lafaz jama' bagi perkataan bab, yang
terkandung di dalamnya satu atau beberapa hadith mengikut kumpulan tertentu. Secara
mudahnya, yang dimaksudkan oleh tarajim al-abwab di sini ialah; penamaan bab iaitu
tajuk-tajuk yang telah dipilih dan ditulis oleh al-Bukhari terhadap sesuatu hadith
ataupun kumpulan hadith, yang telah disusun dan diasingkan setiap satunya berdasarkan

aspek-aspek yang disentuh oleh hadith tersebut.

"5 Figh al-Bukhari tersirat di sebalik tardjinmya. Sesetengah pihak tersilap dalam memahami ungkapan '
figh al-Bukhari fi tarajimihi ' dengan menyangka bahawa al-Bukhari hanya mengkhususkan di dalam
tarajinmya masalah yang berkaitan figh sahaja. Apa yang dimaksudkan dengan kalimah ' figh ' di dalam
ungkapan tersebut sebenarnya bukanlah dari sudut istilahi, tetapi membawa maksud kepada kedalaman
dan ketelitian di dalam ilmu. Maka, kita dapati al-abwab dan al-tarajim yang ditulisnya kadang-kadang
menyentuh persoalan fighiyyah, kadang-kadang menunjukkan kepada persoalan akidah dan kalamiyyah
dan pelbagai lagi.
116 _ihat Ibn Hajar, op.cit., h. 16.
"7 Muhammad bin Ismail al-Amir al-San'ani (1945), Tawdih al-Afkar Ii Ma'ani Tangih al-Anzar, tahqiq
Muhammad Mahy al-Din 'Abd al-Hamid, cet. 1, Maktabah al-Khaniji, 1/ 40.

46



1.3.2 Kepentingan Penyusunan Dan Penamaan Bab Bagi Sesebuah Karya

Memerhati tartib atau penyusunan merupakan perkara pertama yang akan dilakukan
oleh seseorang pembaca ketika meneliti sesebuah hasil karya. Melaluinya para pembaca
akan membayangkan keupayaan dan kemampuan berfikir penulisnya sebelum
menetapkan kekuatan ilmunya. Maka, corak gaya atau metodologi persembahan dan
perbentangan, serta penyusunan bagi setiap maklumat merupakan aspek penting bagi
menilai kehebatan sesebuah hasil karya dan kesan yang diberikannya kepada para
pembaca. Oleh itu, dapat kita perhatikan banyak karya-karya yang mengandungi
limpahan ilmu namun dipandang sepi serta berkurangan nilai, kedudukan dan

manfaatnya di sisi para pembaca kerana kelemahan aspek penyusunannya.

Oleh kerana kepentinganya telah terlebih dahulu dirasai dan difahami oleh para
ulama' terdahulu, maka kita dapati kandungan al-kutub al-sittah al-usil telah disusun
berdasarkan bab-bab tertentu, yang mana para pengarangnya telah mengumpul dan
mengasingkan setiap hadith-hadith yang berkaitan di bawahnya, kemudian para
pembaca akan dihantar kepada masalah dan persoalan yang dikehendaki melalui tajuk-

tajuk yang ditulisnya.

Proses menyusun bab-bab dan meletakkan tarjamah yang tepat dan sesuai
baginya memerlukan pemikiran yang kritis dan mendalam. Bab-bab tidak akan disusun
dan tarjamah tidak akan diletakkan berdasarkan selera hati atau persangkaan, tetapi di
atas kefaqihan, pemahaman dan pemilihan terhadap masalah dan persoalan yang dinyata
atau diisyaratkan oleh hadith-hadith. Oleh itu, kajian terhadap bab dan tarjamah
terhadap sesuatu karya dapat menghantar pengkajinya kepada arah kecenderungan,

corak pemikiran dan keluasan ilmu penulis karya tersebut.
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Metodologi atau cara sebegini iaitu melalui penyusunan bab, merupakan suatu
pendekatan berbeza yang berjaya dicapai oleh para sarjana Islam selain metodologi al-
masanid atau metodologi berdasarkan huruf mu’jam yang terdapat di awal kalimah
hadith serta beberapa metodologi lain. Ia telah memberi kelainan dan kepentingan

tersendiri antaranya;

1. Kadang-kadang para pembaca tidak mengetahui perawi yang meriwayatkan
hadith atau dia tidak menghafaz lafaznya, namun dia memahami maksud yang
dinyatakan hadith tersebut, maka hadith tersebut dapat dicari melalui susunan

bab.

2. Dapat mendekatkan pemahaman para pembaca terhadap sesuatu hadith. Jika
sesuatu hadith itu disebutkan di dalam Kitab al-Janaiz misalnya, maka
pembaca akan memahami hadith tersebut hukumnya berkisar mengenainya,
atau berkaitan dengan masalah-masalah berdasarkan tajuk-tajuk yang

diletakkan di bawahnya.

3. Memudahkan para pembaca ketika mentelaah untuk bepindah dari satu bab

kepada bab lain.

Metodologi ini merupakan suatu langkah baru yang telah berjaya dibuka oleh al-
Bukhari yang kemudiannya dituruti pula oleh para ulama' selepasnya. Al-Jami’ al-Sahih

telah dibahagikan kepada kitab (<) dan kitab ini kemudiannya dibahagikan pula

kepada bab-bab yang didahului dengan tarjamah sebagai kepala bab.''®

"8 Kalimat al-kitab menurut istilah pengarang kitab-kitab figh mengandungi bab-bab (al-abwab) di
dalamnya, dan di bawah bab-bab ini pula terdapat fasal-fasal (al-fisiil). Sementara kitab-kitab hadith pula
hanya menyebutkan al-kitab dan al-abwab dengan meninggalkan al-fusal. Lihat Dr. Muhammad bin
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Dimulakan dengan Bab Bad’i al-Wahy kerana ia adalah asas kepada setiap
hukum syara', kemudian Kitab al-Iman, kemudian Kitab al-‘IImi, kemudian kitab yang
berkaitan taharah iaitu Kitab al-Wuda’, Kitab al-Ghusli, Kitab al-Haid, Kitab al-
Tayammum, kemudian kitab yang berkaitan dengan solat iaitu Kitab al-Salat, Kitab
Mawagqit al-Salat, Kitab al-Azan, Kitab al-Jumu’ah kemudian Kitab al-Janaiz,
kemudian Kitab al-Zakat, para ulama' kemudiannya berbeza pendapat mendahulukan
antara Kitab al-Haj dan Kitab al-Sawm kerana perbezaan naskah-naskah al-Jami’ al-
Sahih, kemudian kitab yang berkaitan muamalat iaitu Kitab al-Buyii’, Kitab al-Salam,
Kitab al-Shuf’at, Kitab al-Ijarah, Kitab al-Hawalat, Kitab al-Wakalah, Kitab al-
Muzara’at, Kitab al-Musaqat, Kitab fi al-Istigrad wa Ada’i al-Duyiin wa al-Hajr wa al-
Taflis, Kitab al-Khusimat, Kitab fi al-Luqgatah, Kitab al-Mazalim wa al-Ghasbi, Kitab
al-Sharikah, Kitab al-Rahn, Kitab al-‘Itq, Kitab al-Hibah wa Fadliha wa al-Tahrid
‘alaiha, kemudian Kitab al-Shahadat, kemudian Kitab al-Sulh kemudian Kitab al-
Wasaya kemudian Kitab al-Jihad wa al-Siyar kemudian kitab-kitab yang bukan
fighiyyah iaitu Kitab Bad’i al-Khalqi, kitab yang berkaitan syurga neraka, tarajim para
nabi, manaqib, fadail sahabat, kemudian disebutkan sirah nabawiyyah, kisah
peperangan, kemudian Kitab Tafsir al-Quran, setelah itu kitab-kitab yang menyentuh
persoalan figh kembali seperti Kitab al-Talaq, Kitab al-Nikah, Kitab al-Nafaqgat, Kitab
al-At’imah, Kitab al-‘Aqigah, Kitab al-Zabaih wa al-Sayd, Kitab al-Adahi, Kitab al-

Ahkam dan lain-lain, kemudian diakhiri dengan Kitab al-Tawhid .

Muhammad Abii Shahbah, op.cit., h. 122. Al-Bukhari menggantikan lafaz ' bab' yang biasa digunakan di
dalam kitab-kitab figh dengan lafaz ' al-kitab ' dan menggantikan lafaz ' al-fasl ' dengan lafaz ' al-bab'.
Tujuannya adalah untuk membezakan al-Jami’ al-Sahih dengan kitab-kitab figh tersebut.
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Semua kitab yang disebutkan di dalam al-Jami’ al-Sahih berjumlah 97 kitab,

manakala bab nya pula berjumlah 3450 bab.'"”’

1.3.3 Pembahagian Tarijim Di Dalam al-Jami’ al-$ahih

Tarajim al-abwab sebagaimana yang telah disusun oleh al-Bukhari di dalam al-Jami’
al-Sahih terbahagi kepada dua bahagian iaitu al-tarajim al-zahirah dan al-tarajim al-

20 sementara Dr. Nir al-Din "ltr

khatiah sebagaimana yang masyhur di kalangan ulama
pula telah memperincikannya kepada tiga bahagian iaitu al-tarajim al-zahirah, al-

tarajim al-istinbatiyyah, dan al-tarajim al-mursalah."”’

Secara keseluruhannya, tarajim al-abwab dapat diklasifikasikan kepada dua
sudut utama iaitu pertama, dari sudut pemahaman terhadap tarjamah dan kedua,
keselarian yang ditunjukkannya. Sesuatu tarjamah yang hanya dapat difahami dengan
kekuatan ilmiah dan pemikiran yang mendalam dinamakan sebagai khafiah dan
tarjamah yang mampu difahami secara nyata tanpa memerlukan penelitian yang
mendalam pula dinamakan sebagai zahirah. Sementara dari sudut ketepatan dan
keselarian tarjamah terhadap nas-nas hadith, terdapat tarjamah yang menepati secara

keseluruhan di mana setiap sesuatu yang ditunjukkan oleh nas hadith disebutkan di

19 Lihat Dr. Muhammad bin Muhammad Aba Shahbah, op.cit., h. 123. Harus diketahui, naskah-naskah
al-Jami’ al-Sahih yang disalin kadang-kadang berbeza jumlah dan susunan kitab dan bab-bab nya kerana
sesetengah naskah menambah bab dan juga hadith yang ditinggalkan kosong oleh al-Bukhari disebabkan
kekeliruan dalam memahami sebab dan maksud al-Bukhari mengosongkannya, menurut Haji Khalifah
kitab nya berjumlah 100 atau lebih, babnya pula 3450, lihat Haji Khalifah, op.cit., 2/ 544, al-Tawqidi
berpendapat 68 kitab dan 3735 bab, Shaykh Mustafa Baylimi di dalam Faharis al-Bukhari berpendapat
78 atau 79 kitab namun tidak disebutkan pula jumlah babnya, Shaykh Ridhwan di dalam Faharis al-
Bukhari berpendapat 91 kitab 3777 bab, lihat Dr. 'Abd al-Ghani 'Abd al-Khiliq, op.cit., h. 185.

120 _ihat Ibn Hajar, op.cit., h. 16, Haji Khalifah, op.cit., 2/ 542.

12l Dr. Nar al-Din 'Ttr menamakan al-tardjim al-khafiah sebagai al-tarajim al-istinbatiyyah dan telah
menambah satu bahagian lagi iaitu al-tarajim al-mursalah bagi bab-bab tanpa tarjamah, lihat Dr. Nur al-
Din 'Itr (t.t), al-Imam al-Tirmidhi wa al-Muwazanat Bayna Jami'ihi wa Bayna al-Sahihayn, Beirut:
Muasasah al-Risalah, h. 274. Namun menurut Dr. Nizar 'Abd al-Karim, bab-bab tanpa tarjamah ini
sebenarnya lebih sesuai dimasukkan ke dalam jenis al-tarajim al-khafiah sebagaimana yang masyhur di
kalangan ulama', lihat Dr. Nizar 'Abd al-Karim, op.cit., h. 156.
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dalam tarjamah dan ada pula yang menepati sebahagian di mana tarjamah hanya
memenuhi sebahagian isi kandungan yang ditunjukkan oleh nas hadith. Oleh itu, setiap
tarjamah yang terdapat di dalam tarajim al-abwab hanya berkisar kepada dua persoalan
ini, iaitu pertama, cara bagaimana memahaminya sama ada dengan mudah atau sukar
dan kedua, keselarian yang ditunjukkannya sama ada tepat secara keseluruhan atau

hanya sebahagian darinya sahaja.

1.3.3.1 Tardjim al-Zahirah

Tarajim al-zahirah secara perinciannya membawa maksud, setiap tarjamah yang
dikemukakan terhadap sesuatu bab menunjukkan ketepatan dan keselarian dengan
kandungan hadith yang disebutkan di dalam bab tersebut. Tarjamah bentuk ini
mempunyai hubungan yang jelas dan kukuh dengan isi kandungan hadith yang
diriwayatkan kerana para pembaca akan mendapat gambaran yang jelas tentang
kandungan hadith di dalam bab tersebut melalui tarjamah sebelum melakukan

penelitian terhadap hadith-hadith di bawahnya.

1.3.3.2 Tardjim al-Khafiah

Tarajim al-khafiah atau istinbatiyyah pula secara bahasanya dapat difahami bahawa
ianya adalah tarjamah yang membawa maksud yang tersembunyi dan mengandungi
makna yang tersirat. Tarjamah dalam bentuk ini memerlukan perhatian dan pemahaman
yang benar dari para pembaca kerana bentuk ini telah menonjolkan keunggulan al-
Bukhari dalam berinteraksi dan berargumentasi dengan nas-nas dari al-Quran dan
hadith, dengan menggunakan beberapa manhaj dan usul yang agak sulit untuk difahami

dalam merangka tarjamah tersebut.
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1.3.3.3 Rasional Di Sebalik Pendekatan Pembahagian Sebegini

Namun begitu, mungkin timbul persoalan di sana, apa rasionalnya al-Bukhari

mengetengahkan pendekatan-pendekatan sebegini ? Bentuk-bentuk yang dinyatakan ini

sebenarnya telah dirangka oleh al-Bukhari dengan mempunyai sebab dan maksud yang

tertentu.

Maksud pertama; Tarjamah yang ditulisnya mempunyai beberapa ihtimal kerana
kepelbagaian makna, maka ihtimal yang terpilth dan dimaksudkan dapat

diketahui melalui kandungan hadith di dalam bab tersebut.

Maksud kedua; Bertentangan dengan maksud yang pertama, iaitu kandungan
hadith bab mempunyai beberapa ihtimal, maka tarjamah akan menentukan
ihtimal yang dimaksudkan oleh al-Bukhari. Tarjamah di sini merupakan
penjelas kepada takwilan-takwilan hadith, yang mewakili kata-kata al-Bukhari,
misalnya; maksud hadith yang umum ini adalah khusus atau hadith yang khusus
ini umum, yang antara tujuannya adalah untuk mensyarahkan yang musykil,
menafsirkan yang kabur, mentakwilkan yang zahir dan memperincikan yang

mujmal.

Sebab kepada dua maksud ini ialah; Pertama, al-Bukhari tidak memperoleh

hadith yang menepati syarat-syarat sahih menurutnya, yang dapat menunjukkan

kezahiran makna terhadap maksud yang ditarjamahkan dan yang dapat diistinbatkan

hukum darinya. Ini adalah sebab kebiasaannya. Kedua, adalah untuk mendesak dan

mengasah fikiran pembaca untuk menonjolkan rahsia dan mengeluarkan yang

tersembunyi. Hal ini kebanyakannya dilakukan oleh al-Bukhari bilamana disebutkan
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hadith yang menafsirkan sesuatu pada tempat lain sama ada secara terdahulu ataupun

kemudian. Al-Bukhari seolah-olah memindahkannya dari tempat yang sepatutnya

baginya dan kemudian menunjukkan dengan tanda dan isyarat kepadanya.'*

Maksud ketiga; Untuk menjelaskan adakah hukum bagi sesuatu persoalan itu
thabit atau tidak dari sudut nas, ataupun dia sendiri masih ragu-ragu dan tidak
meletakan keputusan yang pasti terhadap kedua-duanya, maka diletakkannya
tarjamah bagi persoalan tersebut dengan lafaz istitham. Objektifnya adalah
untuk membuka ruang kepada pembaca bagi meneliti dalil-dalil bagi persoalan
tersebut dan menilainya sendiri dan juga untuk memberi ingatan bahawa
kadang-kadang wujud di sana andaian-andaian dan pertentangan yang
memerlukan kita tawaqquf (berdiam diri) kerana wujudnya dalil-dalil yang

pelbagai berkaitannya.

Maksud keempat; Sebagai isyarat kepada hadith yang tidak sah berdasarkan
syarat yang ditetapkannya, maka tarjamah diletakkan dengan lafaz yang
menunjukkan kepada makna hadith tersebut, ataupun mendatangkan tarjamah
dengan lafaz hadith yang tidak sah berdasarkan syaratnya dan menyebutkan pula
hadith di dalam bab yang menguatkannya, dan kadang-kadang memadai
menggunakan lafaz hadith yang tidak sah berdasarkan syaratnya yang
disebutkan pula bersamanya athar atau ayat al-Quran, seolah-olah dia ingin
menyatakan bahawa tiada suatupun hadith yang sah menurutnya yang dapat

dimasukkan di dalam bab tersebut.'*

1221 ihat Ibn Hajar, op.cit., h. 16-17. )
123 Lihat penjelasan Dr. Nizar b. 'Abd al-Rahim, op.cit., h. 156-161.
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Al-Bukhari telah menjadikan figh sebagai antara teras utama di dalam tarajim
al-abwabnya. Dalam menyatakan istinbat-istinbat hukum di dalam taradjinmya, al-
Bukhari bergerak sebagaimana metodologi fuqaha' ketikamana melakukan rujukan
terhadap hadith dari sudut mentakwilkan nas, menafsirkan yang musykil, yang
antaranya dengan menggunakan kaedah isyarat terhadapnya, sehingga kadang-kadang
membuatkan sebahagian manusia menyangka bahawa tiada di sana ikatan antara
tarjamah dan hadith (pada sesetengah bab), tetapi jika diteliti dengan mendalam ia

sebenarnya mempunyai ikatan yang kuat antara satu sama lain.

Shah Waliyullah al-Dihlawi'®* mengatakan; al-Bukhari berkehendak untuk
memaksimumkan usahanya dalam melakukan istinbat-isinbat terhadap koleksi hadith,
dan dia telah mengistinbatkan setiap hadith tersebut dengan masalah yang sangat
banyak dan pelbagai, dan perkara ini tidak dapat ditandingi oleh sesiapa pun. Setiap
hadith telah diasingkannya dengan baik kepada bab-bab yang sesuai baginya, dia telah
menyimpan di dalam tarajim al-abwab rahsia-rahsia istinbat sehingga tarajim al-

abwabnya terbahagi kepada pelbagai bahagian.'*

124 Al-Imam Hakim al-Islam Qutb al-Din Ahmad Waliyullah bin 'Abd al-Rahim al-'Umari al-Dihlawi,
Musnad al-Hindi. Seorang pemikir yang berpandangan jauh, seorang ulama' yang warak, ahli teologi
yang berfikiran terbuka dan mujaddid bersemangat waja, menguasai bahasa Parsi dan Arab. Lahir pada
hari Rabu, 4 Shawal 1114H/1782M di Delhi. Menuntut kebanyakkan ilmu dari bapanya, bermusafir ke
Haramayn al-Sharafayn (Makkah dan Madina ), menetap di sana selama dua tahun, banyak mengambil
faedah ilmu dan hadith dari ulama' di sana, antara gurunya Shaykh Wafd Allah al-Maliki ibn Shaykh
Muhammad Sulayman, Shaykh Taj al-Din al-Qali (mufti Makkah) , kembali ke India dan menyebarkan
hadith di sana. Pada beliaulah terkumpul sanad-sanad ulama' hadith di India seluruhnya, seorang
mujaddid bagi abad ke-12H, antara tokoh utama gerakan revivalis di India. Shaykh Abii al-Hasan 'Ali al-
Nadwi berkata; Sekiranya Allah tidak membangkitkan dua tokoh penting di India iaitu Shaykh Ahmad al-
Sirhindi dan Shah Waliyullah untuk menjaga kesucian agamanya maka Islam telahpun terhapus sama
sekali di bumi India atau kalau tidak terhapuspun tentulah ia telah terpesong daripada bentuknya yang
asal. Terkumpul padanya pelbagai ilmu, antara karangannya yang masyhur ialah al-Musawwa fi Sharh
Ahadith al-Muwatta', Sharh Tarajim Abwab al-Bukhari, Hujjat Allah al-Balighah fi Bayan Asrar al-
Shari'ah. Lihat Abd Hayie Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 57-81, Azharudin Mohammed Dali, "Ulama'
dan Gerakan Revivalis Islam di India antara 1700-1850an", Jurnal Usuluddin, bil. 16, Disember 2002,
Kuala Lumpur: Bahagian Pengajian Usuluddin, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, h. 61-67.
125 Shah Waliyullah al-Dihlawi bin 'Abd al-Rahim (1995), Risilah Sharh Tarajim al-Abwab Sahih al-
Bukhart, cet. 5, Hyderabad: Majlis Dairat al-Ma'arif al-'Uthmaniyyah, h. 1.
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14 KEKELIRUAN DAN KEKABURAN DALAM MEMAHAMI TARAJIM

AL-ABWAB DI DALAM AL-JAMI’ AL-SAHIH '*°

Sebagaimana yang telah diakui oleh para sarjana dan penyelidik yang telah
mencurahkan masa dan usia mereka dalam berkhidmat dan mengkaji koleksi hadith
Rasulullah s.a.w bahawa al-abwab dan al-tarajim di dalam al-Jami’ al-Sahih oleh amir
al-mukminin fi al-hadith, Muhammad bin Isma'il al-Bukhari merupakan suatu
pengamatan, kajian dan penulisan yang paling mendalam lagi teliti, yang telah melalui
suatu tempoh yang panjang sehingga masyhur di kalangan ulama' bahawa figh

(kefahaman) al-Bukhari tersirat di sebalik tarajimnya.

Susunan al-abwab dan al-tardjim yang diperkenalkan oleh al-Bukhari telah
menjadi syiar yang membezakan al-Jami’ al-Sahih dari kitab-kitab al-sihhah yang lain.
Tidak kita ketahui — sepanjang kajian terhadap sejarah keilmuan Islam — sebuah karya
dari sekian banyak karya yang telah dihasilkan oleh para ulama' dan hukama' yang
bertujuan untuk menjelaskan kekaburan dan merungkaikan kemusykilan yang
terkandung di dalamnya sebagaimana yang telah ditunjukkan oleh para muhaddithin
terhadap kitab al-Jami’ al-Sahih. Setelah lautan usaha yang dicurahkan dalam
mengamati setiap sudut yang dikandung oleh al-abwab dan al-tarajim, maka
kekaburan-kekaburan yang melingkarinya berjaya mereka rungkai hingga maksud yang

dihajati oleh penulisnya berjaya dicapai dan difahami.

126 petikan dan ring_kasan dari kitajb Nazarat ‘ala Sahih al-Bukhari wa Mayyazat Abwabihi wa Tarajimihi
oleh al-Shaykh Abi al-Hasan 'Ali al-Husni al-Nadwi, cetakan Majma' al-Imam Ahmad bin '"Urfan al-
Shahid li Thya'i al-Ma'arif al-Islamiyyah, India (1992) h. 24-43.
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Ada beberapa sebab umum mengapa timbulnya kekaburan dalam usaha
memahami al-abwab dan al-tarajim yang terkandung di dalam al-Jami’ al-Sahih

sebagaimana yang telah dikemukan oleh pemerhati terhadap kitab tersebut.'?’

1.4.1 Faktor Pertama;

Kerana kepelbagaian maksud yang dihajati oleh al-Bukhari disebabkan keinginannya
yang jauh, ketajaman pemikirannya, kebijaksanaannya yang mendahului manusia lain
dan penelitiannya yang sangat mendalam terhadap sanad dan matan hadith bagi

mengeluarkan istifidah darinya.

Oleh kerana itu kita dapat perhatikan al-Bukhari tidak pernah puas dari
mengeluarkan masalah-masalah dan istinbat yang berfaedah, menelusuri hingga ke
dasar hadith, sehingga kadang-kadang disebutkannya satu hadith lebih dari 20 kali
kerana penemuan hukum dan masalah yang baru di dalamnya.'*® Al-Bukhari mampu
mengeluarkan dari sebuah hadith natijah dan faedah yang pelbagai yang tidak diperoleh
oleh ramai bijak pandai. Hal ini tidaklah mungkin terjadi melainkan kerana ketajaman
pemikirannya dan lebihnya perasaan kasih yang ditumpahkan kepada hadith junjungan

mulia Rasulullah s.a.w.

127 Al-Kirmani misalnya berkata; sesungguhnya bahagian ini [al-abwab dan al-tardjim] merupakan
kelemahan dan kekurangan para ulama' [dalam memahaminya], maka mereka meninggalkannya dengan
sambil lewa. Al-Shaykh Shams al-Din Muhammad bin Yiisuf bin 'Ali bin 'Abd al-Karim al-Kirmani al-
Shafi'i (16 Jamadil al-Akhir 717 — 786H), mula menuntut ilmu dari bapanya, Baha al-Din, kemudian ke
Syiraz mempelajari ilmu dari al-Qadi 'Id al-Din selama 12 tahun. Berkata Ibn Haji; dia menyebarkan ilmu
di Baghdad selama 30 tahun, dan menetap beberapa lama di Makkah, antara karyanya yang terkenal ialah
kitab syarahnya terhadap al-Jami' al-Sahih iaitu al-Kawakib al-Darari fi Sharh Sahih al-Bukhari, 25
juzuk kecil, meninggal dunia sekembalinya dari Makkah pada 16 Muharram, dikebumikan bersebelahan
kubur al-Shaykh Abi Ishaq al-Shirazi atas permintaannya. Lihat Ibn al-'Imad al-Hanbali, op.cit., 6/ 294.

128 Misalnya, al-Bukhari meriwayatkan hadith Burairah dari 'Aishah lebih dari 24 kali dengan
mengeluarkan hukum dan faedah-faedah yang baru darinya setiap kali disebutkan. Dia meriwayatkan
hadith 'Aishah yang menceritakan Nabi s.a.w membeli makanan dari Yahudi secara berhutang dengan
menggadaikan baju besinya pada 11 tempat, meriwayatkan kisah Misa a.s dan Khadir a.s lebih dari 10
tempat, kisah Ka'ab bin Malik yang tidak menyertai perang lebih dari 10 tempat, hadith Asma' berkenaan
gerhana matahari pada 10 tempat dan banyak lagi hadith-hadith lain yang disebutkannya secara berulang.
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1.4.2 Faktor Kedua;

Rabhsia lain timbulnya kekaburan di dalam memahami al-abwab dan al-tarajim di dalam
al-Jami’ al-Sahih ialah kerana al-Bukhari tidak tunduk kepada uslub, bentuk dan
metodologi penyusunan karya sebagaimana yang telah dituruti oleh para penulis lain di
dalam pengajian ilmu hadith pada zaman sebelum dan semasanya. Bahkan beliau
sebenarnya telah berjaya meneroka dan memperkenalkan teknik dan metodologinya
yang tersendiri sehingga melaluinya beliau dapat menyatakan pendirian dan

membangunkan mazhabnya yang juga tersendiri.

Al-Bukhari tidak terikat kepada apa yang telah lazim beredar di dalam pemikiran
dan tulisan para penulis dalam ilmu hadith dan figh sebelumnya di dalam mengeluarkan
sesuatu hukum fighiyyah dari koleksi hadith Rasullullah s.a.w, tetapi beliau bahkan
telah mengeluarkan dari hadith-hadith Rasulullah faedah-faedah ilmiah dan amaliyah
yang sememangnya tidak dimasukkan di dalam bab dari bab-bab figh sebagaimana yang

dikenali di dalam karya-karya lain pada zamannya.'?

1.4.3 Faktor Ketiga;

Antara sebab lain untuk mengukuhkan apa yang telah diperkenalkan oleh al-Bukhari
iaitu susunan al-abwab dan al-tarajim di dalam al-Jami’ al-Sahih dan kekeliruan yang
timbul terhadapnya ialah kerana kebanyakkan mereka tidak meneliti suasana dan
keadaan yang terjadi di zaman al-Bukhari di mana terjadinya pertentangan yang hebat
antara pendapat dan agwal di antara para ulama'. Al-Bukhari telah menyusun bab-bab

dan mendatangkan tarjamah sesudahnya tidaklah bermaksud melainkan untuk memecah

12 Tbn Hajar menyebutkan, telah aku perhatikan, bahawa ia tidak pernah kosong dari faedah-faedah

fighiyyah dan catatan-catatan hikmiah, maka dia keluarkan dengan kefahamannya dari matan-matan
hadith maksud yang banyak yang kemudiannya disaring dan disusun di dalam bab-bab di dalam kitabnya
berpandukan kepada kesesuaiannya dan dikuatkan lagi dengan ayat-ayat ahkam, maka dikeluarkan
daripadanya petunjuk dan dalil-dalil yang baru, dia mengikuti jalan yang luas dalam menunjukkan isyarat
kepada penafsirannya, lihat Ibn Hajar, op.cit., h. 10.
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suasana yang terjadi dan tersebar ketika itu. Hal ini telah diikutinya secara umum atau
dinagalkannya sesuatu pendapat dari seseorang alim yang bertentangan dengan hadith

dan tidak thabit di sisi al-Sunnah menurutnya.

Al-Bukhari melakukan hal yang demikian atau memandangnya dari sudut yang
tersembunyi yang sememangnya tidak akan dapat dirasakan dan difahami rahsia
keinginannya kecuali oleh mereka yang memiliki keluasan ilmu dan pengetahuan
dengan apa yang terjadi semasa zamannya dari sudut akhlaq dan adat masyarakat serta
pendapat dan pandangan ulama' yang melingkari mereka. Begitu juga kalau kita rujuk
karya-karya lain yang dihasilkan pada zaman al-Bukhari atau yang terdahulu sedikit

darinya seperti Musannaf'Abd Raziq"*" dan Musannaf Ibn Abi Shaibah."'

1.4.4 Faktor Keempat;

Antara sebab lain yang juga menimbulkan kekaburan, membingung dan menyukarkan
para ulama' dan kitab-kitab syarah untuk merungkai maksud sebenar yang dihajati oleh
al-Bukhari melalui susunan al-abwab dan al-tardjinmya sehingga sebahagian besar

mereka lebih senang melakukan takwilan dan pengubahan'’’ yang sebenarnya tidak

130 Al-'allamah al-Muhaddith al-Hafiz 'Abd Razaq bin Hamam bin Nafi' al-Humairi Abii Bakr al-San'ani.
Meriwayatkan dari Ma'mar, Ibn Juraij, al-Awza'ie, al-Thauri dan tabaqat sezaman mereka, meriwayatkan
darinya Imam Ahmad bin Hanbal, Ishaq bin Rahawaih dan lain-lain dari kalangan para imam yang
masyhur. Karyanya yang paling masyhur ialah Musannaf 'Abd Razaq. Berkata Ibn Nasir al-Din; Ramai
yang memandangnya thigah namun ada juga yang mengatakannya Syiah. Lahir pada 126H dan
meninggal dunia pada Syawal 211H. Lihat Ibn al-'Imad, op.cit., 2/27.

' Abli Bakr bin Abi Shaibah, 'Abd Allah bin Muhammad bin Abi Shaibah Ibrahim bin 'Uthman al-
'Abasi al-Kiifi. Mendengar dari Shuraik dan para ulama' selepasnya. Musannafnya adalah karyanya yang
paling masyhur. Abli Zar'ah berkata; Tidak aku lihat orang yang lebih hafiz darinya. Berkata Abii 'Ubaid;
Berakhirnya ilmu hadith kepada empat orang, Abi Bakr bin Abi Shaibah, dia yang paling pantas di
kalangan mereka, Ibn Ma 'in, dia lah tempat tumpuan mereka, Ibn al-Madini, dia lah yang paling alim di
kalangan mereka dan Ahmad bin Hanbal, dia lah yang paling faqih mengenainya. Berkata Nasir al-Din;
Dia seorang thigah, meriwayatkan darinya al-Bukhari dan Muslim. Meninggal dunia pada Muharram
tahun 235H. Lihat ibid., 2/ 85.

12 Imam Aba al-Walid al-Baji al-Maliki berkata; Sesungguhnya apa yang aku datangkan di sini ialah
tentang apa yang dilakukan oleh ahli negeriku, yang mencari makna penyesuaian antara hadith dan
tarjamah yang ditelusuri mereka, dan mereka telah mengubahnya dengan takwilan yang lemah yang tidak
tepat. Al-hafiz al-'allamah Sulaiman bin Khalaf bin Sa'd bin Ayiib al-Tajibi al-Qurtubi Abii al-Walid al-
Baji (403-474 H), seorang ahli hadith dan faqih mazhab Maliki. Lahir di Bajah, Andalus, mengembara ke
Hijaz, menetap di sana selama tiga tahun, musafir ke Baghdad, Mawsul, Dimasq, Halab. Dilantik sebagai

58



dapat dirasai dan menyentuh perasaan serta mencapai maksud yang diinginkan oleh al-
Bukhari ialah kerana kitab al-Jami’ al-Sahih sentiasa dalam proses tangih (pembaikkan)

dan tahzb (penyaringan).

Pemikiran para ulama' dan pena mereka ketika itu sibuk melakukan usaha
pembaikkan terhadap kitab al-Jami’ al-Sahih. Kekurangan yang terdapat di dalam al-
Jami’ al-Sahih tidaklah terjadi melainkan kerana hidup al-Bukhari sendiri yang sentiasa
berpindah dari satu negeri ke negeri yang lain sama ada untuk mengumpul hadith dan
mengajar atau kesulitan yang dialaminya akibat fitnah dan cubaan yang dilemparkan

oleh musuh-musuh yang ir1 hati terhadapnya sehinggalah dia meninggalkan dunia.

Inilah di antara sebab-sebab utama mengapa timbulnya kekeliruan dan
kekaburan kepada para pembaca al-Jami’ al-Sahih, lebih-lebih lagi kepada mereka yang
tidak mendalami pengajian hadith. Jawapan-jawapan kepada pelbagai persoalan
mengenainya iaitu dalam memahami al-abwab dan al-tarajim akan kita temui jika
dilakukan rujukan terhadap tulisan-tulisan ulama' yang membahaskan tajuk ini secara
khusus, mahupun di dalam kitab-kitab syarah utama terhadap al-Jami’ al-Sahih yang

menyentuhnya secara umum.

qadi di Andalus, meriwayatkan darinya al-Khatib, Ibn 'Abdil al-Bar, menghasilkan pelbagai karangan,
antara yang masyhur al-Muntaqa fi Sharh al-Muwatta' dan Sharh al-Madinah, al-Ta 'dil wa al-Tajrih fi
man Ruwa 'anhu al-Bukhari fi al-Sahih. Meninggal di al-Mariyyah bulan Rajab 474H. Lihat ibid, 3/ 344-
345.
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1.5 USUL DAN MANHAJ YANG DIAPLIKASIKAN OLEH AL-BUKHARI DI

DALAM TARAJIM AL-ABWAB

Hasil dari penelitian terhadap tulisan-tulisan serta komentar yang dihasilkan oleh para
ulama' dan penyelidik yang mengkaji al-Jami’ al-Sahih dari segenap sudutnya, dapat

difahami bahawa usaha yang dicurahkan oleh al-Bukhari melalui penyusunan al-Jami

al-Sahih adalah untuk mencapai dua objektif utama iaitu;

i.  Mengumpulkan koleksi hadith sahih yang terpilih yang menepati syarat-syarat

yang dipegangnya.

ii. Untuk menjadikan al-Jami’ al-Sahih sebagai sebuah karya ilmiah yang
mengandungi apa yang dipilihnya dari istinbat-istinbat dan pandangan-
pandangan di dalam ilmu figh, ilmu kalam, ilmu tafsir, ilmu sirah dan lain-lain

ilmu dalam pengajian Islam.

Kolaborasi dan penyatuan bagi kedua-dua maksud yang penting ini
sememangnya suatu perkara yang sulit dan sukar dicapai melainkan individu tersebut
mempunyai kepintaran dan kefahaman yang jelas terhadap ilmu-ilmu dan disiplin

pengajian Islam, sama ada usiil mahupun yang furu’.

Manhaj atau metodologi penyusunan bab yang diterokai dan diperkenalkan oleh
al-Bukhari sememangnya mempunyai kedudukan yang tersendiri dan mengagumkan.
Para pembaca yang baru mengenal dan ingin menerokai serta mahu memperoleh
manfaat dari khazanah yang dikandung oleh al-Jami’ al-Sahih lazimnya akan menemui

beberapa kesulitan, kekeliruan dan kekaburan ketika mengikutinya sekiranya mereka
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tidak terlebih dahulu memahami dengan teliti kaedah dan rahsia penyusunan tarajim al-
abwab yang dibinanya kerana maksud sebenar dan keinginan yang tersembunyi al-
Bukhari hanya dapat dicapai oleh para pembaca melalui pemahaman yang mendalam

dan teliti terhadap tarajim al-abwab yang ditulisnya.

Para pembaca al-Jami’ al-Sahih akan mendapati abwab yang disusun oleh al-
Bukhari ada yang mempunyai catatan tardjim yang ringkas, ada pula yang panjang di
mana dikumpulkan di dalamnya pandangan-pandangan, istinbat-istinbat dan petikan
ayat-ayat al-Quran dan hadith, ada pula yang tidak mempunyai sebarang catatan tajuk
melainkan perkataan " bab " sahaja dan pelbagai lagi usul yang akan dibincangkan

selepas ini.

Suatu langkah yang bijak dan sistem yang cukup baik di mana al-Bukhari telah
memilih dan menjadikan catatan tarajinmya sebagai suatu tempat atau medium untuk
menaqalkan sesuatu dari para imam dari kalangan sahabat, tabi'in dan fuqaha' yang
bertepatan dengan bab yang dibincangkannya, untuk menjelaskan pembetulan terhadap
pandangan-pandangan ulama' sebelum atau semasanya yang menurutnya bersalahan
dengan hadith, untuk menetapkan pandangan-pandangan mereka yang dipersetujuinya

dan juga sebagai tempat untuk mengutarakan pendapatnya sendiri.

Oleh kerana itu, kita dapati tardjim al-abwab di dalam al-Jami’ al-Sahih seolah-
olah suatu gedung ilmu yang menyimpan koleksi hukum dan fatwa serta faedah dan
manfaat yang melimpah, yang bakal dikutip oleh para pembaca yang dapat mengerti

kenyataan yang tersurat dan rahsia yang tersirat di sebalik tarajim tersebut.
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Jika diperhatikan hadith-hadith yang disusun oleh al-Bukhari dan tarajim yang
diutarakannya sebelum diperturunkan hadith-hadith tersebut, para pembaca akan
mendapati di sana suatu ikatan yang jelas dan kukuh di antara tarjamah dan hadith yang
disebutkan, seolah-olah para pembaca telah terlebih dahulu memperoleh petunjuk dan
dapat mengerti kandungan hadith melalui isyarat dan ulasan yang ditunjukkan oleh
tarjamah sebelumnya. Namun di sana, terdapat beberapa keadaan di dalam sebahagian
abwab di mana tarjamah yang ditulis bersifat andaian terhadap hadith. Hadith secara
zahir telah menunjukkan hukum haram namun tarjamah menjelaskan ianya makruh,
hadith bersifat umum namun tarjamah telah mengkhususkannya, hadith bersifat khusus
namun tarjamah mengumumkannya dan sebagainya, yang akan diterangkan selepas ini

satu persatu beserta contoh-contohnya.

Semua ini menjadi bukti kepada kepelbagaian manhaj yang digunapakai oleh
al-Bukhari di dalam menyusun al-Jami’ al-Sahih bagi memastikan maksud-maksud

sebenar yang dihajatinya tercapai.

Usul pertama: Antara bentuk tarajim yang diperkenalkan oleh al-Bukhari ialah tarajim
al-zahirah, iaitu yang berbentuk zahir atau nyata. Tarjamah dalam bentuk ini
merupakan tarjamah yang bertepatan dan menunjukkan keselarian dengan hadith yang
ditarjamahkan. Bentuk ini tidaklah mengandungi makna dan faedah yang besar kerana
ianya tidak melibatkan suatu proses ijtihad yang sukar disebabkan lafaz tarjamah atau
catatan-catatan tajuk itu boleh didapati melalui hadith yang diriwayatkan dalam bab

133

tersebut. ~~ Contoh bagi bentuk ini dapat diperhatikan pada bab;

133 Dr. al-Husaini 'Abd al-Majid Hashim (t.t), op.cit., h. 178- 179.
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Usul kedua: Menulis tarjamah dengan memakai lafaz hadith yang ditarjamahkan

(igtibas), contohnya;
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Usul ketiga: Memetik sebahagian daripada matan hadith yang ditarjamahkan

baginya'*®, contohnya;

137 ¢ . }o‘: 2 or }5‘ o Lo .~ -
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4 Lihat 3G S h. 642.

55 Lihat plalt 07 . 18.
13 I ihat Dr. Nir al-Din 'Itr, op.cit., h. 279.
17 Lihat ot @& h. 17.
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Usul keempat: Menggantikan sesuatu lafaz penting dalam hadith dengan lafaz lain

yang dapat menafsirkan makna lafaz tersebut secara mudah dan tepat'**, contohnya:

9 L8y plalt B Y

Sha mw st i ae U
= é : 3

Wm" ’3(@.. ;.Mﬁ.emi,d > Al a6T J’BEJ’J‘@

Al-Bukhari melalui tarjamah ini ingin menjelaskan kepada pembaca bahawa yang

dimaksudkan dengan «.3-\ (perasaan dengki) ialah &4\ jaitu menginginkan sesuatu

yang sama seperti orang tersebut tanpa membinasakannya, berbeza dengan maksud asal

4.+ yang bermaksud harapan supaya kelebihan tersebut lenyap darinya. Maka,

tarjamah di sini merupakan penjelasan melalui takwilan terhadap hadith tersebut bagi

menerangkan maksud sebenarnya.

1% Dr. al-Husaini 'Abd Majid Hashim (t.t) op.cit., h. 179.
¥ Lihat ol G h. 17.
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Usul kelima: Meletakkan tarjamah dengan petikan ayat al-Quran, di mana petikan ayat
ini dijadikan sebagai tajuk bagi bab. Maksud yang dikehendaki di sini sama ada untuk
mentakwilkan ayat tersebut atau untuk dijadikan sebagai sandaran bagi hukum yang
dikeluarkan, kemudian takwil dan istidlal ini diteguhkan lagi dengan hadith yang

diriwayatkan selepasnya, misalnya;

Hadith tersebut diletakkan tarjamah baginya dengan petikan ayat al-Quran untuk
menunjukkan bahawa yang dimaksudkan dengan " taubat " di dalam ayat tersebut ialah
taubat dari kesyirikkan. Bab ini secara keseluruhannya bermaksud untuk dijadikan

istidlal terhadap jaminan bagi darah setiap muslim.'*

Usul keenam: Al-Bukhari meletakkan tarjamah babnya dengan hadith marfii’ yang
bukan berdasarkan syarat-syarat yang dipegangnya, namun disebutkan di dalam bab

tersebut hadith shahid"*' terhadap tarjamah yang menepati syarat-syaratnya.'*> Usul ini

140 1 ihat Dr. Nir al-Din 'Itr, op.cit., h. 282.
'*! Hadith shahid bermaksud; seorang sahabi meriwayatkan matan hadith yang juga diriwayatkan oleh
sahabi yang lain, dengan lafaz yang sama atau lafaz yang berbeza tetapi bersamaan makna, maka setiap
hadith yang diriwayatkan oleh setiap sahabi merupakan saksi kepada hadith sama yang diriwayatkan oleh
sahabi yang lain. Lihat Dr. Abii al-Laith al-Khair Abadi (2004), op.cit., h. 46.
142 Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit., h. 1. Lihat Muhammad Zakaria bin Yahya al-Kandahlawi
(t.t), al-Abwab wa al-Tarajim li Sahih al-Bukhari, India: Maktabah al-Khaliliyyah, j. 1, h. 12.
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telah digariskan oleh Ibn Hajar di dalam Huda al-Sari di mana diletakkan tarjamah
dengan lafaz yang menunjukkan kepada makna hadith yang tidak sah berdasarkan
syarat-syaratnya atau didatangkan dengan lafaz hadith yang tidak sah berdasarkan

syaratnya,'*® contohnya;

Tarjamah bab ini merupakan lafaz hadith yang diriwayatkan oleh Imam Muslim dan

selainnya dari hadith Ibn 'Umar r.a dengan penambahan '* J }is » B 0y . Hadith ini

sebenarnya mempunyai banyak jalan periwayatan namun tiada satupun yang menepati
syarat-syarat yang ditetapkan oleh al-Bukhari. Dalam sesetengah-setengah keadaan, al-
Bukhari juga meletakkan tarjamah dengan petikan hadith yang telah disebutkannya di

tempat lain, secara mu’allaq atau dalam bentuk ringkas.'*®

Usul ketujuh: Menguatkan tarjamah dengan makna dari hadith yang tidak menepati
syaratnya tetapi makna hadith tersebut sahih di sisinya'*’, kemudian menyebutkan

riwayat yang sahih menurutnya yang mendokong makna hadith yang tidak menepati

'3 Tbn Hajar al-Asqalani (2000), op.cit., h. 17.

144 Lihat s 52’3l QS h. 29.

%> Muslim bin Hajjaj bin Muslim al-Qusyairi al-Naisabari (1998), Sahih Muslim, Riyadh: Dar al-Salam,
lihat 3%k} S, hadith no. 535, h. 114.

14 L ihat Dr. Nir al-Din 'Itr, op.cit., h. 283.
'*7 Tbn Hajar al-'Asgalani (2000), op.cit., h. 17.
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syaratnya tersebut. Usul ini berbeza dari usul yang keenam, di mana usul yang keenam
menyebutkan tarjamah dibina dengan lafaz hadith yang tidak menepati syaratnya,
sementara usul yang disebutkan di sini pula tarjamah dibina berpandu kepada makna
dari hadith yang tidak menepati syaratnya.

]48565

Contoh usul ini dapat diperhatikan pada '**&6y1 j; 2xy 4601y 05301 4 oS @4 Tarjamah ini

merupakan isyarat kepada hadith riwayat Jabir r.a yang diriwayatkan oleh Imam
Tirmidhi'® dan al-Hakim'*® di mana sanadnya adalah daiftetapi mempunyai shawahid
lain. 15]9\53\ & sUlal oG isyarat kepada hadith yang diriwayatkan oleh Aba Dawud'*? dan

al-Hakim'>’, ** o g & 4Ll o isyarat kepada hadith riwayat Aba Dawud'>, 1*°

-

148 1 ihat 0130 6" h. 103.

99 Lihat Jami' al-Tirmidhi, el GBS, o301 & @ & s6 6 b

$BEy el o s f i BEe JB i) Ll b ol 2 W W (3 R e i) G T 0

sty a6 BT 13y sl g BT ) O ¢ I U6 oo ke Al o alh O OF s e e
SIF o VU s Ul (53 13) il s e Loy ST e ST €0 6 308 sy el

1*0 Lihat al-Mustadrak 'ala al-Sahihayn Ii al-Hakim, $5%a) OUS, mad &l ghaall Juad G S

G o et har il Uy skl jpaie oy Bl W C 6y gl et (o lall W sl o et aleall il L
o B o ¢l 51 B el o Ml OLes BT W5 838 G o pil oo T W B STL ¢ gleddl s oy
L Bl B g ade ) o b ey Ty 130 ¢ Jg8 F OB H I O 5 1 JB B oy g 8 o
a3 13 035 I O« 1 A o8 ¢ ) Cude gl S Colr & dg ¢ e b3 o s Cudo Via »

» el

11 jhat 3Ualt QES" h. 68.
152 1 jhat Sunan Abi Dawiid, 3Ucal S, Jad g sl o

I8 06 s 1o i o 50 i R 0 (0 0540 o s 1 e gk 33 O 5 el 4 63
dlis Uy vl B O gla U 16 5 1 il iy e il alr U2

'3 Lihat al-Mustadrak 'ala al-Sahihayn Ii al-Hakim, 852l QS dgs oo o3 1 bt S Lal:
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A 2 uu\ isyarat kepada hadith Ibn 'Abbas r.a dengan lafaz (e @b (G 2805 He 153
;.’5\53; G 1457 (.S,u » yang tidak menepati syarat al-Bukhari tetapi disahihkan oleh

Tirmidhi'*” dan al-Hakim'®.!*’

Usul kelapan: Memadai meletakkan tarjamah dengan lafaz hadith yang tidak sah
berdasarkan syaratnya dan mendatangkan selepas tarjamah tersebut petikan ayat al-
Quran atau athar dengan tidak menyebutkan sebarang hadith yang musnad selepasnya,
seolah-olah ia ingin menyatakan bahawa tiada satu pun hadith yang sah berdasarkan

syarat-syaratnya yang menyentuh bab yang dikemukakan itu. Namun, kerana kelalaian

cwwdm&:‘@\}m@)wwc\}fw‘wwaﬂ;éw‘wwwwwﬁiw‘tuwww»
G Oshay Y oS0 5 5ed) 141 » 1 kg ade B o 1 gy JB I Cael oo o el o 318 o o8 o
«e\zﬁ(ljaw‘j\@wq.\r\.h».<<<..ébt.3‘ﬁ)‘<..g§tér'

154 Lihat 3UWall GES", h. 74.
55 Lihat Sunan Abi Dawild, 83Ul Q&S 3! & o L) 3660 o

ol 2% < a7 R T T T A £o . Lo R I P N R T I T T8 30 56 3 8 -
gssLU\uJ.pqu\Jy)f\JBM\;&%{\&@)}@?@&@Q\)&@;&Mu»fuﬂ\&gmu»
Sy Gl Oy 50 B e sty W

156 Lihat gt S, h. 202.
ST Lihat Jami' al-Tirmidhi, vy 6 b1 Joo at J 32 08 adl s, 0T e Lot 6 ot

A o all 3y U8 U8 e it 1 e o okl 8 o o O b all e e il (5 ey W B8 W
A I8 L) 28 o Fa% pp Ul () $5 G 1) A0 B e W6 o) 100 e 15 o e
w5 B U Lo 0 i U8 5 plal o1 g il 85 s (s e 8 ) e

A A Loy L) b (35 O o] u\..J\ o Gy 1 06 5 L 08

'8 Lihat al-Mustadrak 'ala al-Sahihayn Ii al-Hakim, $u-) o\S:

B as o AN e WO o e s Ol we o e 15 ¢ BB gl o e® Al e il U
@2 Bt o B o o) Gl ) Glons] 1S4 o Wiy ¢ i Ol 1 s 8 ¢ (82 gl
> ¢ ks e B oo B gy JB 2 JB ¢ e ) 08 ¢ e (o e 08 g 2 Ol (o ) 8 8 ¢ e 0
a.‘..:a\.i;)«e\zﬁ(b‘(,k...abfbug;c:uq» \.‘u»<<<.:\sftg.g|psj‘<.s;g,m}.4@‘Ua\mj\vg\;ﬂ,-

» ki o 88 8 e

1% Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h.33-34.
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terhadap maksud yang mendalam ini, pemerhati yang tidak peka menyatakan al-Bukhari

mengosongkan kitab tanpa menyempurnakannya.'®® Contohnya;

S 180T Gl Al 5} 5ol I35 ol b
3 85 { 5o 0 Gl s a1l L
Gl 55 55 8 ) 0

Contoh lain yang dapat para pembaca perhatikan;

2

U.m T8 g 5 Vs \)ﬁbléﬁﬁ}é{e,&h&”'/a\#gg
So - - -

o gl A A 213 (8 o 0 Al B 20 10
Sl bl L Uy o 4356 oy
0 s ol o o ) o il G
a0yl e (il il i o3l 2 0

(55 G sl 535 5401 35 ol U5 0y 5885 2o
e a3 L e 0

z

°

Jika diperhatikan dengan teliti, maka dapat kita fahami bahawa al-Bukhari ingin
menjelaskan bahawa petunjuk kepada tarjamah ini adalah thabit dari al-Quran tidak dari

al-Sunnah.

Usul kesembilan: Menyebutkan pada permulaan sesuatu kitab dengan dalil yang

menunjukkan permulaan sesuatu hukum yang dibincangkan di dalamnya'®, misalnya:

' Tbn Hajar (2000), op.cit., h. 17, Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h.44.

11 Lihat olalt GBS, h. 14.

192 [ ihat oadlly Wil S, h. 394,

19 Muhammad Zakariya Yahya bin al-Kandahlawi, op.cit., h. 46-47, Dr. Niir al-Din 'Itr, op.cit., h. 280.
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Usul kesepuluh: Meletakkan tarjamah dengan lafaz istitham seperti 14" ¢ &5 J» <\ atau
1is” J¥ .» atau yang seumpamanya, di mana tidak ditetapkan olehnya di dalam tarjamah

itu suatu keputusan yang pasti mengenai hukum terhadap perkara tersebut. Objektif
sebenar al-Bukhari melakukan demikian adalah untuk menjelaskan kepada pembaca
adakah thabit sesuatu hukum itu atau tidak, juga untuk menarik perhatian seterusnya
mengerakkan pemikiran mereka ke arahnya. Maka dia meletakkan tarjamah bagi
hukum itu dan pendiriannya dapat diperhatikan melalui penafsiran selepasnya, sama ada
dia mengithbatkannya atau menafikannya ataupun dia sendiri masih ragu-ragu dan
menangguhkan hukum terhadap perkara tersebut serta menyerahkan sendiri kepada para
pembaca dan penyelidik untuk membahaskannya'®, misalnya s ag o e B o 4

165°

o255 OLally s s Jk, disebutkan di dalamnya hadith-hadith berikut;

' Tbn Hajar (2000), op.cit., h. 17.
195 Lihat dxesd! < h. 144
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Al-Bukhari menggunakan sighah istitham di dalam tarjamah bagi masalah ini kerana
wujudnya ihtimal di dalam hadith yang diriwayatkan oleh Abi Hurairah r.a dan Abi
Sa'id r.a, di mana tuntutan mandi pada hari Jumaat di dalamnya meliputi semua muslim,
sama ada yang pergi menunaikan solat Jumaat mahupun sebaliknya, sementara hadith
yang diriwayatkan oleh Ibn 'Umar r.a pula merupakan taqyid, iaitu tuntutan mandi pada

hari Jumaat hanya kepada orang yang menghadiri solat Jumaat. Ulama' berselisih
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tentang persoalan ini, adakah tuntutan terhadapnya kerana kemuliaan hari Jumaat

ataupun kerana solat Jumaat?'®®

Sighah istitham juga digunakan oleh al-Bukhari terhadap masalah-masalah yang
telah disepakati oleh ulama', yang bertujuan supaya para pembaca dapat mengetahui
dalil-dalilnya, atau untuk mengumpulkan di sana penjelasan-penjelasan yang diberikan
oleh ulama' terhadap masalah tersebut, atau untuk menyatakan andaian-andaian yang

dapat diperoleh dari dalil bagi masalah tersebut'®’ misalnya '% 50 M3l 2 Bl i3 s

Contoh lain yang dapat pembaca perhatikan pada 15} gheds O 15 <601 3 845 L 153 4o 6

169 gusd % 36 o BE u& (,J dan lain-lain. Persoalan-persoalan yang mempunyai pelbagai

ihtimal atau andaian ini telah dibentang secara mendalam oleh Ibn Hajar di dalam Fath

al-Bari.'”

Usul kesebelas: Al-Bukhari juga meletakkan tarjamah bagi sesuatu masalah yang
diperselisih oleh hadith-hadith. Semua hadith tersebut telah didatangkan dalam
bentuknya yang bertentangan dalam satu permasalahan yang sama di bawah satu bab
untuk memudahkan para pembaca, pemerhati dan penyelidik selepasnya untuk

memerhatikan dalil-dalilnya.'”" Contohnya '* wg2Jl J& siah ot dikumpulkan di dalam

bab tersebut dua hadith yang berselisih maknanya;

1  ihat Dr. Nir al-Din 'Itr, op.cit., h. 277-278.
17 Ibid., h. 278.

168 [ jhat gt S h. 201.
169 | ihat ol QES, h. 47.

170 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h.29, al-'allamah al-Muhaddith Anwar
Shah al-Kashmiri al-Deobandi, op.cit., h. 43.
'"1 Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit., h. 2.

72 [ jhat plsdt S h. 214,
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Hadith yang diriwayatkan oleh Jabir r.a mengatakan bahawa Rasulullah s.a.w tidak
melakukan solat jenazah ke atas orang yang mati syahid di medan Uhud, sementara
hadith 'Ugbah r.a pula mengatakan sebaliknya. Al-Bukhari tidak meletakkan keputusan
yang pasti di dalam tarjamah kerana riwayat-riwayat tersebut tidak saling mentarjih
atau menjelaskan di antara satu sama lain menurut pertimbangannya, dan hal ini
diserahkannya kepada para pembaca untuk menilainya sendiri. Usul ini juga dapat

173

dilihat pada '"urtal & isall t’) <t . Al-Bukhari mengambil sikap yang demikian

kerana perselisihan yang berlaku adalah di antara riwayat-riwayat.'™*

173 | ihat 3Usa)t @S", h. 81.
7% Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 13-14.
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Usul kedua belas: Tidak meletakkan keputusan yang pasti terhadap hukum yang
menjadi perselisihan, bahkan tarjamah didatangkan dalam bentuk ihtimal. Usul ini
berbeza dengan usul sebelum ini, di mana usul kesebelas menyebutkan tidak
meletakkan hukum yang pasti disebabkan perbezaan riwayat, sedangkan usul ini pula

adalah disebabkan perbezaan pendapat di kalangan ulama'. Contoh yang dapat

diperhatikan 175&.-135\ a4 b, di mana golongan salaf telah berbeza pendapat mengenainya

kerana ada yang melakukannya dan di pihak yang lain pula meninggalkannya. Di dalam

usul ini, al-Bukhari meletakkan tarjamah dengan bentuk i 4,> yang menunjukkan

kandungan hadith di dalamnya berbentuk andaian yang berbagai wajah antara yang

1
mengharus dan melarang.'”

Usul ketiga belas: Al-Bukhari mempertentangkan di antara dalil-dalil yang berkaitan
dengan sesuatu masalah dengan mengumpulkan dalil-dalil tersebut pada tempatnya dan
ditarjamahkan dengan bentuk tadbiq (penyesuaian).'”’ Contoh yang dapat diperhatikan

pada 7" ol e S 0 s L U 1 il 3

Usul dalam bentuk ini banyak digunakan oleh al-Bukhari di dalam al-Jami’ al-

Sahih dan antara contoh lain yang dapat kita perhatikan 179wy 0o o iy il J—A—«-» 0ot

eyl > sl di mana berlakunya pertentangan antara perkataan dan perbuatan'® maka

5 Lihat wlall 65, h. 24,

176 Muhar;lmad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 31.
177 Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit., h. 2.

78 Lihat oY1 S, h. 11.

79 Lihat s 523! @S, h. 30.

'8 perkataan Rasulullah s-a.w yang menegah sebagalmana yang dlrlwayatkan oleh Ab1 Ayylib al-Ansari

r.a \y,o }\ \}54....: a)é.b \'GJ}’ U) M\J.A...u w Ja.»\aj\ Pf.‘.r\ U’J\ \b\ (..L.o)s\..k—sLU\ U’J.psLU\ J}..c) JB (hadith no.
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al-Bukhari telah mengisyaratkannya dengan menambah lafaz istithna’ (pengecualian) di
dalam tarjamah yang menunjukkan perkataan yang menegah membuang air dalam
keadaan mengadap kiblat adalah ketika seseorang berada di kawasan lapang, sementara
perbuatan yang menunjukkan sebaliknya pula iaitu keharusan adalah ketika berada di

dalam bangunan atau terdapat tirai yang menghalang.'®!

Usul keempat belas: Tidak meletakkan keputusan yang pasti di dalam tarjamah untuk
menunjukkan keluasan hukum berkaitan sesuatu masalah yang dibincangkan.
Pendekatan yang diambil oleh al-Bukhari menurut usul ini ialah dengan menyebutkan
riwayat-riwayat yang pelbagai di dalam bab yang menunjukkan keharusan terhadap

. 6oy Ties 3 . 183 R Y BT . S o Sy e o .
semuanya. Misalnya '** sufdi 8 sel o, (ol aets 13 Jai & o, 'S8 1 Uk G o

Kesemuanya ini dan yang seumpamanya merupakan perselisthan yang diharuskan
kerana ia menunjukkan bahawa Rasulullah s.a.w sekali waktu berbuat begini dan di

waktu lain berbuat yang lain pula.'®

Usul kelima belas: Mendatangkan tarjamah dengan pandangan mazhab dan disebutkan

di dalam bab tersebut apa yang menunjukkan kepadanya dengan katanya : 148" J¥ .» <b

tanpa menjelaskan pandangannya atau melakukan sebarang tarjih terhadap mazhab

1 .
tersebut 86, misalnya;

144) yang bertentangan dengan perbuatannya sebagaimana yang diriwayatkan oleh Ibn 'Umar r.a L«-g\;
ol (ks all it b6 ek oy il Al Jo Al U 55 (hadith no. 148).

'8! Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit, h. 22-23, lihat Muhammad Zakariya bin Yahya al-
Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 14.

182 jhat 01301 G, h. 135.

183  jhat 0130 &, h. 101.

184  ihat 030 06" h. 121.

"85 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h.37. ]
'8 Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit., h. 2, Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t),
op.cit., h. 13.
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Ibn Hajar dan al-Dihlawi berpandangan usul ini digunakan oleh al-Bukhari ketika mana
tidak jelas kepadanya suatu keputusan yang pasti di antara dua andaian'®. Namun,
menurut Dr. Niir al-Din 'Ttr ia sebenarnya merupakan peringatan terhadap thabitnya
hukum tersebut berpandukan kepada sighah yang digunakan oleh al-Bukhari di dalam
tarjamah. Sighah ini digunakan di dalam tarjamah terhadap masalah-masalah yang
disepakati, sebagaimana yang telah dikemukan oleh al-'allamah Rashid Ahmad al-

Kankihi di dalam muqaddimah Lami’ al-Dirari.'®

Usul keenam belas: Meletakkan tarjamah dengan pandangan mazhab sebahagian
manusia dan pandangan yang diitkuti mereka atau dengan hadith yang tidak thabit di
sisinya kemudian dia mendatangkan setelah itu hadith yang menyanggah mazhab dan

hadith yang tidak thabit tersebut'*’, contohnya;

Lhs S8 ) L G JB) e 5@35‘ R

JB 26y 58 5 Oukadl ey L o}s}u,uéc@;&

87 1 jhat 36Leadl QUS” h. 378.
'8% Janya telah diisyaratkan terlebih dahulu oleh Ibn Hajar di mana katanya, dan kebanyakkan yang
ditarjamahkan dengan lafaz istitham seperti 14 &5 J& b atau 14 JB o ketika mana tidak jelas
kepadanya suatu keputusan yang pasti di antara dua andaian. Lihat Ibn Hajar (2000), op.cit., h. 17.
'"9Dr. Niir al-Din 'Itr, op.cit., h. 283- 284.
190 Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit., h. 3, Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t),
op.cit., h. 15.
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Al-Bukhari menyebutkan di dalam tarjamah pendapat yang dikeluarkan oleh Imam Abi
Hanifah yang mengatakan bahawa hasil galian dikenakan zakat sebagaimana harta yang
ditanam oleh orang jahiliyyah, pendapat ini menurutnya tidak bertepatan dengan hadith

yang diriwayatkan oleh Abi Hurairah yang menafikan zakat ke atas hasil galian.

Usul ketujuh belas: Meletakkan tarjamah dengan 'ibarat shartiyyah (ib - &) yang

dibuang jawab nya, di mana katanya ; ...\s” o8 13 b dan tidak pula disebutkan jawab

! Yang dimaksudkan oleh al-Bukhari dengan ! [j2% ialah Imam Abi Hanifah. Al-Bukhari tidak

menyebut nama Imam Abi Hanifah secara nyata di dalam al-Jami’ al-Sahih hingga sebahagian orang
yang ta'asub kepada Imam Abi Hanifah menyangka al-Bukhari seolah-olah tidak mengenali Imam Abi
Hanifah dan memandang rendah terhadap pemikiran dan pandangannya, sedangkan ianya tidaklah
demikian. Sirah al-Bukhari telah memaparkan sikapnya yang penuh adab dan memuliakan para ulama'.
Bahkan al-Bukhari menggunakan istilah yang sedemikian sebagai satu cara untuk beradab dengannya,
tambahan pula terdapat orang lain yang berkongsi pandangan sebagaimana yang dilontarkan oleh Imam

Abi Hanifah, maka al-Bukhari menggunakan ibarat yang menyeluruh iaitu s\ [z .
192 jhat 387 S, h. 244.
77



sharat selepasnya.'” Jawapan kepada 'ibarat shartiyyah itu tidak disebutkan oleh al-
Bukhari di dalam tarjamah yang dikemukakannya, tetapi akan pembaca perolehi

melalui keterangan hadith selepasnya.'®* Misalnya;
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Usul kelapan belas: Mendatangkan bagi hadith-hadith yang khas dengan tarjamah
yang 'umiim, seolah-olah ianya sebagai takwilan bagi hadith tersebut. Tarjamah ini
mewakili kata-kata dari al-Bukhari yang seolah-olah ingin menyatakan bahawa maksud
hadith khas ini ialah 'umim berpandukan gqiyas disebabkan wujudnya ‘illah yang

menyeluruh. Contohnya;
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193 b y 8,Le secara mudahnya bermaksud; jika sesuatu itu begini, maka ia harus begini. Perkataan ' jika'

adalah syarat, dan ' maka' pula adalah jawab nya.
194 Lihat Dr. Nir al-Din 'Itr, op.cit., h. 284.

195 ihat s 52’3l QS h. 30.
78



P

a@;@u‘w‘ﬁuduw "‘m(.: ioijjdxs(’..x;’)
¥ras o) Wy G (ol 5 G Ol L) Ol

Hadith ini menerangkan adab ketika ingin mendatangi isteri. Sebahagian tarjamah yang

dikemukakan 1iaitu &\3 41 ¢ (meniduri isteri) menepati maksud hadith yang khas,

sementara sebahagian yang lain iaitu J& JS < (dalam setiap keadaan) tidak dapat

dilihat kenyataannya dari hadith tersebut (yang 'umim)."”

Usul kesembilan belas: Pada tempat lain, al-Bukhari meletakkan bagi hadith yang

'umiim dengan tarjamah yang khas, contohnya;
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Hadith yang disebutkan ini bersifat 'umiim, yang meliputi semua solat, tetapi tarjamah
yang dikemukakan oleh al-Bukhari telah mengkhususkannya hanya kepada solat yang
jahar kerana imam tidak melantangkan ucapan amin melainkan di dalam solat jahar
sahaja. Menurut Dr. al-Husaini 'Abd Majid Hashim, dalam hal ini, al-Bukhari seolah-

olah ingin menyatakan kepada pembaca bahawa maksud hadith 'umim ini adalah

1% 1 ihat Dr. al-Husaini 'Abd Majid Hashim (t.t), op.cit., 179.
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khusiis."” Contoh lain yang berbeza dari maksud yang dinyatakan beliau tetapi masih di

bawah usul yang sama ialah;
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Larangan yang disebutkan oleh hadith ini meliputi semua solat, termasuklah solat
Jumaat sebagaimana yang ditarjamahkan oleh al-Bukhari, namun al-Bukhari tidak
bermaksud untuk menyatakan maksud hadith ‘umiim tersebut adalah khusis. Dalam
mencari dan memahami kesesuaian antara tarjamah dan hadith, yang ‘umiim dan khusiis
di antara keduanya, para pembaca harus meng 'umiim' kan makna sesuatu hadith yang
khusiis jika ianya diletakkan dengan tarjamah yang umum, dan menyuruti pula makna
hadith yang ‘umiim jika ianya diletakkan dengan tarjamah yang khusis."”® Dengan
inisiatif ini, keselarian di antara tarjamah dan hadith yang tidak sesuai secara zahirnya

dapat difahami.

Usul kedua puluh: Al-Bukhari kadang-kadang meletakkan tarjamah dengan sesuatu
yang khas dari bentuknya yang 'am dengan bertujuan untuk mengithbatkan bentuknya

yang 'am tersebut.

¥7 Ibid., h. 180.
%8 Dr. Nir al-Din 'Itr, op.cit., h. 288.
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Contohnya ' sWla g st Ji sadl &) ot perkara yang paling utama untuk dilihat

oleh seseorang yang sedang bersolat ialah tempat sujudnya, namun sekiranya ia tidak
memandang ke arah tempat sujud sebaliknya memandang ke arah imamnya maka hal itu
tidaklah merosakkan solatnya. Al-Bukhari bermaksud untuk menafikan kelaziman
memandang ke arah tempat sujud sahaja (iaitu bentuknya yang ‘a@m) dengan meletakkan
tarjamah yang berbentuk khas iaitu dengan memandang ke arah imam. Yang
dimaksudkan oleh usul yang diketengahkannya ini ialah untuk mengithbatkan

keharusan yang khas dan mengukuhkan yang ‘am.*

Usul kedua puluh satu: Meletakkan tarjamah dalam bentuk muqgayyad terhadap hadith

yang berbentuk mutlaq.

Misalnya <le dbf oK oy tid s ('-L"} e i Jo N <u*! Menurut Ibn

Hajar, tarjamah ini merupakan taqyid yang diletakkan oleh al-Bukhari terhadap hadith
yang mutlag, dengan didatangkan riwayat dari Ibn 'Abbas r.a yang mentaqyidkan
sebahagian riwayat Ibn 'Umar r.a yang berbentuk mutlag. Riwayat Ibn 'Umar r.a yang
berbentuk mutlag menyatakan tangisan atau ratapan orang hidup menyiksa mayat
sementara riwayat Ibn 'Abbas r.a mentaqyidkan jika sekiranya ratapan itu seperti
lolongan. Al-Bukhari ingin menekankan bahawa yang diperingatkan adalah pada

sebahagian tangisan tidak pada keseluruhannya.**

199 1 ihat o0 @& h. 121.
290 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 20-21.
200 [ ihat 3G S h, 205,
202 Muhar;lmad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 45.
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Usul kedua puluh dua: Mendatangkan tarjamah dalam bentuk mutlag dan

menyebutkan hadith yang mugayyad®*’, misalnya;
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Hadith sebagaimana yang disebutkan di dalam bab ini adalah berbentuk mugayyad iaitu
pada solat subuh, namun tarjamah yang dikemukakan oleh al-Bukhari pula adalah
dalam bentuk mutlag. Maksud yang dikehendaki oleh al-Bukhari di sini adalah untuk
menyatakan bahawa apabila iqamat telah dilaungkan, maka tidak seharusnya sama
sekali makmun melakukan solat sunat, yang meliputi semua solat fardu tanpa terbatas

hanya pada solat subuh.

*% Ibid., h. 28.
204 1 jhat o130 <\ h. 108. Al-Bukhari telah mendatangkan tarjamah dalam bentuk mutlaq iaitu larangan

dari mengerjakan solat sunat ketika igamat telah dilaungkan, yang meliputi semua solat fardu, sementara
hadith bab pula adalah dalam bentuk mugayyad iaitu solat subuh.
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Usul kedua puluh tiga: Antara kebiasaan al-Bukhari, jika sesuatu hadith itu terangkum
di dalamnya sesuatu hukum yang khusus sedangkan al-Bukhari ingin meletakkannya

dalam bentuk yang umum, maka dia akan meletakan di dalam tarjamah dengan lafaz i

s 4, iaitu untuk meninggalkan bentuk takhsis dan mengambil faedah dengan bentuk

2
umum. 03

Misalnya 2% ;25 & Je Ly 34 & oU . Tarjamah ini menyatakan bahawa
Rasulullah s.a.w memberi keputusan berkaitan persoalan haji kepada orang yang

bertanya, dalam keadaan Baginda s.a.w di atas binatang tunggangannya, maka al-

Bukhari meletakkan lafaz &3 untuk menyatakan keharusan memberi fatwa dalam

keadaan-keadaan lain.

Usul kedua puluh empat: Meletakkan tarjamah dengan masalah yang diistinbatkan
dari hadith, sama ada yang diistinbatkan dari nas tersebut atau yang diisyaratkan

olehnya atau keumumannya atau yang ditunjukkan olehnya®’’, misalnya tarjamah <

2085 5o f oo sp SE 3808 e oo Lo b el o, % . wiioo t Nt w82 . .
L U el 0y s G, 20 et g il sl Jiab o, 10 B3l e sllalt 22 o4, di mana

tarjamah-tarjamah tersebut merupakan istinbat dari hadith dengan isyarat yang

tersembunyi kerana ianya tidak disebutkan secara nyata di dalam hadith.

295 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h.30.
2% Lihat ¢t Q& h. 19.

7 Shah Waliyulléh al-Dihlawi (1995), op.cit., h. 2, Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t),
op.cit., h. 13.

208 [ ihat M‘ <, h. 50.
209 [ jhat 501 ", h. 106.
210 [ ihat pGl G h. 211.
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Usul kedua puluh lima: Menetap atau mengukuhkan sesuatu hukum di dalam tarjamah
yang berkaitan persoalan yang masyhur yang menjadi perselisihan di kalangan ulama'

kerana thabitnya keputusan itu dengan pasti menurutnya.”'' Misalnya *'? sie o &) ou

PRV

Usul kedua puluh enam: Antara kebiasaan al-Bukhari menetapkan tarjamah dengan

pandangan atau giyas. Contohnya *'° e ot it b, disebutkan di sana sejumlah hadith

antaranya dari riwayat [bn 'Abbas r.a;
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Ibn Hajar menukilkan dari Ibn Munayyir katanya, keinginan al-Bukhari melalui
tarjamah ini adalah untuk menjelaskan bahawa para perawi menamakan ucapan Nabi
s.a.w di Mina itu sebagai khutbah sebagaimana yang terjadi dan disepakati di 'Arafah

sebagai khutbah.*'*

Usul kedua puluh tujuh: Antara manhaj lain yang digunapakai dan diketengahkan oleh
al-Bukhari di dalam penyusunan tardjimnya yang agak sukar difahami kecuali melalui

pemerhatian yang teliti ialah di mana al-Bukhari telah mengumpulkan di dalam satu bab

2" Muhammad Zakariya al-Kandahlawi, op.cit., h. 37.
212 [ jhat @501 @S h. 106.
23 Lihat ) S, h. 280-281.

1% Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 42.
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hadith-hadith yang banyak, yang mana setiap satunya menunjukkan pertalian dengan
tarjamah yang dikemukakannya, kemudian muncul kepadanya faedah lain yang
terdapat pada satu hadith yang terdapat dalam bab tersebut yang berlainan dari faedah

yang ditarjamahkan baginya. Hadith ini dapat diketahui dengan tanda ( <v ). al-Bukhari

tidak memaksudkan (dengan penambahan bab yang kedua ini) bahawa bab yang awal
itu telah selesai hingga didatangkan dengan bab yang lain dan tarjamah yang lain pula,

tetapi yang dimaksudkan dengan perkataaan ( <) di sini ialah sebagai mengikuti apa

yang telah ditulis oleh ahli ilmu terhadap kenyataan-kenyataan penting, iaitu perkataan

( <t ) tersebut sebagai lafaz tanbih (peringatan), atau lafaz fiedah atau lafaz qaf

(berhenti).”"> Contoh bentuk ini dapat diperhatikan:

85 08 e b &y J a0 o

Kemudian, setelah diperturunkan hadith-hadith yang berkaitan bab tersebut, disebutkan

pula selepas bab itu tarjamah bab yang lain:
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215 Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit., h. 2, Muhammad Zakaria bin Yahya al-Kandahlawi (t.t),
op.cit., h. 14.

216 [ jhat glsdi s O, h. 549.
27 Lihat sl si O, . 549.
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Hanya dua hadith ini sahaja yang memperlihatkan kaitan dengan tarjamah yang kedua,
sementara hadith-hadith lain setelahnya (iaitu yang terdapat dalam tarjamah kedua ini)

menunjukkan kaitan dengan tarjamah bab yang awal. Hal ini menunjukkan kepada kita

bahawa lafaz J\;fj\ s g o o (..L..«J\ Je 7 <\ hanyalah merupakan lafaz tanbih, di

mana kandungan hadith di dalamnya masih di bawah bab yang awal. Al-Bukhari
meletakkan tarjamah tersebut hanyalah semata-mata kerana muncul di fikirannya
faedah yang lain yang boleh didapati dari dua hadith tersebut, sedangkan dua hadith

tersebut sebenarnya masih di bawah bab yang awal.

Usul ini dikenali sebagai bab di dalam bab, namun kitab-kitab syarah secara
umumnya tidak menerima usul ini dengan beranggapan ianya tidak diperlukan dan lebih
baik dibuang kerana beranggapan ianya sebagai suatu kesilapan ketika penyalinan

naskah al-Jami’ al-Sahih.*"®

Usul kedua puluh lapan: Al-Bukhari menyebutkan hadith yang sebenarnya tidak
ditujukannya kepada tarjamah, tetapi hadith tersebut mempunyai banyak jalan
periwayatan yang mana sebahagiannya menunjukkan kepada tarjamah tersebut sama

ada dengan mengisyaratkan kepadanya atau melalui pemahaman umum terhadapnya. la

218 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 14-15.
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mengisyaratkan dengan menyebut hadith tersebut bahawa ianya mempunyai sandaran

yang sahih yang dapat menguatkannya dengan jalan periwayatan tersebut.*'’

Contoh ini dapat diperhatikan pada ***s=2aji @ &0 ot hadith Abi Salamah yang

diriwayatkan di dalam bab ini tidak menunjukkan ianya di masjid, tetapi jalan

periwayatan lain di dalam **'a&s)l 3 ot telah menjelaskannya.

G o aly 20 A A ol et

1% Menurut al-Dihlawi, contoh sebegini tidak dapat dimanfaatkan kecuali oleh mereka yang mahir dari
kalangan muhaddithin, lihat Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit., h. 4. Usul ini sebenarnya adalah
dari dua usul yang banyak terdapat di dalam al-Jami’ al-Sahih iaitu, pertama; al-Bukhari
mengisyaratkannya kepada sebahagian jalan periwayatan lain yang terdapat di dalam al-Jami’ al-Sahih
tetapi disebutkan di tempat yang lain. Kedua; ia mengisyaratkannya kepada jalan periwayatan yang lain,
yang terdapat di dalam kitabnya yang lain selain al-Jami’ al-Sahih. Menurut Shaykh Mahmiid Hasan al-
Deobandi, usul ini sewajarnya dipisahkan. Al-Bukhari menyebutkan hadith di dalam sesuatu bab yang
tidak mempunyai kaitan dengan tarjamah tetapi dia kemudiannya menyebutkan hadith tersebut di dalam
bab lain yang bertepatan dengan tarjamah yang awal secara jelas, para pembaca yang tidak mengetahui
dan memahaminya merasa sukar dan berat untuk mentadbigkan antara tarjamah yang awal dengan hadith

tersebut, misalnya ,Ja-‘\ < o) G4 di dalam ,Ja-‘\ <& disebutkan di dalamnya hadith Ibn 'Abbas r.a
tidur di rumah ibu saudaranya Maimunah, isteri Nabi s.a.w dan tidak pun disebutkan di dalam hadith
tersebut mengenai yew! (bercakap-cakap). Hal ini telah menyebabkan banyak kitab syarah yang

menyimpang takwilannya berkenaan perkara tersebut dari hakikat sebenar yang dihajati oleh al-Bukhari
sendiri (iaitu mereka telah melakukan pelbagai takwilan dalam mencari kesesuaian antara tarjamah

tersebut dengan hadith bab). Ibn Hajar berkata, hadith ini diriwayatkan juga di dalam o ,45\ ﬂ*"‘-’ < bab
{ u\.JU\ QJ)U oGy )Lg.J\) J..U\ AUy up)m) < gl d,\r < u\ } sd}s <t dengan penambahan iaitu P

A il 3 & ,.L» FENE b L_,,J.p 5LU\ Js s+ yang mana telah menepati tarjamah yang awal tersebut. Menurut

al-Kandahlawi, al-Bukhari melakukan hal yang demikian sebagai peringatan supaya para pembaca al-
Jami’ al-Sahih mengambil berat dalam mengikuti dan memahami jalan periwayatan hadith dan
memerhatikan kedudukan lafaz-lafaz kerana memahami dan menafsirkan hadith dengan hadith adalah
lebih utama dari tenggelam di dalam sangkaan dalam memahami nas. Lihat Muhammad Zakariya bin
Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 16-18.

20 1 jhat sUlalt ©ES, h. 78.
21 [ jhat sl sk S h. 535.
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Usul kedua puluh sembilan: Menyebutkan satu hadith yang sama, yang mempunyai
pelbagai jalan periwayatan, secara berulang kali dan meletakkan setiap tarjamah dengan
lafaz-lafaz yang berlainan yang terdapat di dalam hadith tersebut. Maksud yang dihajati
oleh al-Bukhari di sini tidak lain tidak bukan adalah untuk mempelbagaikan jalan

periwayatan bagi hadith tersebut sekaligus memperkukuh darjatnya.

Berkenaan usul ini, Ibn Hajar telah melontarkan komentarnya di dalam

mugaddimmah sebagai jawapan kepada persoalan mengenai <uis) 41 S5 (perulangan

periwayatan bagi sesuatu hadith) bahawa para perawi kadang-kadang berbeza
meletakkan ‘ibarat bagi sesuatu hadith yang pada dasarnya sama, di mana seorang
perawi meriwayatkan sesuatu hadith yang mengandungi kalimah yang membawa
sesuatu makna sementara perawi yang lain meriwayatkannya dengan menggambarkan
kalimat tersebut dengan ‘ibarat yang berlainan yang membawa maksud yang berbeza,

maka al-Bukhari menyebutkan hadith tersebut dengan jalan-jalan periwayatan yang
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berlainan (jika sahih menurut syaratnya) dan mengasingkan setiap satunya di dalam

bab-bab yang tersendiri.”** Contoh yang dapat para pembaca perhatikan;
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222 Tbn Hajar (2000), op.cit., h. 19, Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 20.
23 | jhat 3l S, h. 71.

24 jhat 30l QS h. 72.
25 1 jhat 8Usall S, h. 72.
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Hadith-hadith sebagaimana yang dikemukakan mengandungi pengertian yang sama
tetapi melalui jalan periwayatan yang berlainan. Al-Bukhari telah meletakkan setiap
satu dari hadith tersebut dengan tarjamah yang berlainan kerana memandang hukum

yang disebutkan di dalam setiap satunya dari sudut yang berlainanan.

Usul Kketiga puluh: Menyebutkan tarjamah dengan lafaz yang berbeza atau
bertentangan dengan lafaz hadith. Objektif al-Bukhari menggunakan pendekatan
sedemikian adalah untuk menunjukkan perbezaan lafaz-lafaz di dalam riwayat yang

disebutkan di dalam bab tersebut.

Contohnya %7 %57 sWalt e 873 15 ot dan disebutkan di dalam bab, hadith yang

diriwayatkan oleh Abt Hurairah r.a dengan lafaz;

26 1 jhat 8Usall LS, h. 72.
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Menurut Ibn Hajar, al-Baihaqi*®® dan selainnya telah meriwayatkan hadith ini

sebagaimana susunan lafaz di dalam tarjamah iaitu dengan mendahulukan lafaz sualt

dari lafaz &5, 2%

Usul ketiga puluh satu: Banyak bab-bab yang dikosongkan oleh al-Bukhari dari

menyebutkan isnad hadith di dalamnya. Ia hanya meringkaskannya dengan lafaz o3 4 4
sy ads 1 o o 6. Al-Bukhari memandang memadai dengan mengambil intipati dan

istinbat dari matan hadith sahaja dengan meninggalkan sanadnya. Hal ini dilakukan
ketika ia berargumentasi mengenai sesuatu hukum yang dinyatakannya di dalam

tarjamah, misalnya;
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27 1 jhat sUall cdlss S, h. 97.
281 ihat al-Sunan al-Kubra Ii al-Baihaqi, juz. 3;
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229 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 35.
20 L jhat ol @67, h. 128.
91



- P

o el s S 8 A iy S L o
231(’.1;34;1’913\&;3‘
Zg"}’;/é’)bm@f/';«s;ﬁ"’cm“ | o
u.g) Zu }QPW}W&‘&J‘H‘&J}U
/)MU\&S?

At ‘SL.a u...h L h g ad sl 1 R 3\;’,‘ e ol

233 177 201
)A.J.G

Pt

Usul ketiga puluh dua: Al-Bukhari menyebutkan di dalam tarjamah dengan dua
perkara, yang mana salah satunya diithbatkan dengan nas sementara yang lain

diithbatkan berdasarkan keutamaannya, contohnya;
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21 Lihat @301 @& h. 131.
2 Lihat pdeall S, h. 441.
22 Lihat ey sl QU h. 491

4 Lihat ol 6 h. 15
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Disebutkan di dalam tarjamah dua perkara iaitu: 43 dan o/adl Ji vdally Wdafl ol s,
Hadith bab mengithbatkan perkara yang kedua iaitu o1 Jy (.Ja-‘b (,.u\ Jaf &y sementara
perkara yang pertama iaitu &340 pula diithbatkan kerana keutamaannya. Contoh yang

lain dapat diperhatikan di dalam M\} s o < J«—J\ i 2

Usul ketiga puluh tiga: Al-Bukhari menyebutkan selepas tarjamah hadith yang
menepati kehendak tarjamah tersebut, kemudian menyebutkan pula hadith yang tidak
menepatinya. Hal ini dilakukan adalah untuk kemaslahatan hadith yang pertama seperti

untuk menerangkan perkara-perkara yang ijmal yang terdapat di dalamnya, contohnya;

e 14 LS < or £ e
Ui Cae JB 35l 18 Oldw W05 Jé (._,u ) B>
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3 Lihat s 52 O, h. 34,
207 jhat wgdt S h. 180.
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Hadith pertama yang diriwayatkan Abii Nu'aim secara jelas menunjukkan kaitan dengan
tarjamah, sementara hadith kedua yang diriwayatkan oleh Muhammad bin Kathir pula
tidak menunjukkan kaitan secara zahir yang bertepatan dengan tarjamah. Kedua-dua
riwayat di atas disebutkan oleh al-Bukhari di sini sebagai isyarat bahawa para perawi

berbeza dalam meriwayatkan hadith dari Sufyan (kerana kedua-dua hadith tersebut

diambil dari Sufyan). Abii Nu'aim meriwayatkan darinya (..n.» o Ty e i o L Ken
2kl 5 i sementara Muhammad bin Kathir meriwayatkan darinya tanpa menyebutkan

penambahan tersebut, sedangkan penambahan ini sebenarnya termasuk dalam kisah
tersebut. Maka al-Bukhari mendatangkan riwayat kedua untuk mentashihkan rujukan
terhadapnya dan juga bagi menyempurnakan hadith yang pertama yang bersifat mujmal

dan tidak sempurna.>’’

Usul ketiga puluh empat: Menyebutkan di dalam tarjamah dua hukum tetapi tidak
menyebutkan hadith kecuali untuk salah satu darinya sahaja. Hukum kedua yang
disebutkan oleh tarjamah diisyaratkan kepada riwayat yang tidak menepati syaratnya®®

misalnya;

27 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 27.
% Ibid., h. 32.

29 ihat s g2l QU h. 42,
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Tarjamah yang dikemukakan adalah mengenai kencing dalam keadaan berdiri dan
duduk. Namun, al-Bukhari hanya menyebutkan di dalamnya hadith mengenai hukum
bagi persoalan yang pertama iaitu kencing berdiri. Hukum bagi persoalan yang kedua
iaitu kencing dalam posisi duduk sebenarnya diisyaratkan kepada hadith riwayat 'Abd
Rahman bin Hasanah yang diriwayatkan oleh al-Nasdie®*’, Ibn Majah**' dan selain

mereka.

Contoh lain yang dapat pembaca perhatikan *** s Lwal G &}LJ‘:’) Y ‘;.,u\ J...;. oy
5751, di mana al-Bukhari tidak menyebutkan hadith mengenai ¢ ,3 (menggaruk) tetapi

memadai hanya mengisyaratkannya di dalam tarjamah.

Usul Kketiga puluh lima: Menyebutkan dua hukum di dalam tarjamah dan

mendatangkan hadith yang menjadi dalil bagi salah satu darinya sahaja. Hal ini adalah

40 Lihat Sunan al-Nasaie al-Sughra, 3}@‘ S G g 551 u:j! :_)}J\ :
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22 ihat s g2l QS h. 42
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bertujuan untuk menunjukkan hukum kedua adalah tidak thabit, seolah-olah al-Bukhari
menolak dan mengingkarinya melalui tarjamah. Usul in1i merupakan pendapat yang

dikemukakan oleh al-Kirmani yang bertentang dengan usul sebelum ini.

Contoh yang dapat diperhatikan ** @y aii & sl v, Al-Bukhari hanya

mendatangkan di dalam bab, hadith yang mengithbatkan solat sunat selepas Jumaat
sebagai sunnah, sedangkan solat sunat sebelum Jumaat tidak dinyatakan apa-apa dalil
mengenainya. Tujuan al-Bukhari melakukan hal sedemikian adalah untuk menolak dan
mengingkari solat sunat sebelum Jumaat yang dianggap sebagai sunnah oleh sesetengah

pihak. ***

Usul ketiga puluh enam: Menyebutkan hadith yang diriwayatkan oleh seseorang
sahabi yang tidak bertepatan dengan tarjamah yang dikemukakan sebagai isyarat
kepada hadith lain yang diriwayatkan oleh sahabi yang sama yang bertepatan dengan

tarjamah.

Usul ini sememangnya amat sulit untuk difahami kerana amat mendesak fikiran
dan usaha para pembaca al-Jami’ al-Sahih untuk menyelusuri hadith-hadith yang

terdapat di dalam karya-karya lain. Misalnya ** J—U\ sl & ft;éﬁ J s o, disebutkan pada

penghujung bab hadith yang diriwayatkan oleh Huzaifah r.a;

2% [ihat daadd O h. 150.
% Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 32.
5 Lihat wgdl QS h. 182.
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Hadith ini telah menimbulkan kemusykilan kepada kitab-kitab syarah untuk memberi
ulasan kaitan antara hadith (yang menceritakan perbuatan Rasulullah s.a.w yang
bersiwak sebelum memulakan solat malam) dan tarjamah bab yang dikemukakan (yang

menyatakan tentang lamanya Rasulullah s.a.w berdiri ketika solat malam).

Ibn Hajar berkata; Hal ini menimbulkan kemusykilan kepada Ibn Battal kerana
menurutnya tidak seharusnya hadith ini dimasukkan di dalam bab ini, katanya, hal ini
mungkin terjadi kerana kesilapan ketika penyalinan naskah sehingga ia ditulis bukan
pada tempat yang sepatutnya, atau al-Bukhari meninggal dunia sebelum sempat
menyaring kembali kitab kerana hal ini juga terjadi pada beberapa tempat di dalam al-
Jami’ al-Sahih. Setelah membentangkan pelbagai tawjihat atau penjelasan yang
dikemukakan oleh kitab-kitab syarah, Ibn Hajar berpendapat, matlamat yang diinginkan
oleh al-Bukhari melalui hadith riwayat Huzaifah r.a ini ialah untuk membawa para
pembaca kepada hadith lain yang juga diriwayatkan oleh Huzaifah r.a yang bertepatan

dengan tarjamah bab, yang diriwayatkan oleh Imam Muslim;
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Hadith ini tidak disebutkan oleh al-Bukhari di dalam al-Jami’ al-Sahih kerana tidak
memenuhi syarat sahih menurutnya, maka disebutkan hadith lain yang sahih, yang

diriwayatkan oleh Huzaifah r.a sebagai isyarat kepada hadith ini.**’

Usul ketiga puluh tujuh: Menukar susunan yang sepatutnya bagi sesuatu tajuk bab
sebagai suatu kemudahan kepada para pembaca untuk menelitinya, misalnya

mendahulukan tarjamah *** i 1 05 oy sebelum il |3 36 w6 Menurut Ibn

Munayyir, al-Bukhari melakukan hal demikian kerana menurut syara' tidak boleh
melaungkan azan kecuali setelah masuk waktu solat, maka didahulukan tarjamah atas
perkara yang menjadi usul dalam agama ke atas apa yang selainnya. Azan setelah
masuk waktu subuh mengandungi makna yang berbeza iaitu azan untuk solat,
sedangkan azan sebelum subuh pula mengandungi faedah lain sebagaimana yang
disebutkan melalui hadith bab. Menurut al-Kandahlawi, sesuatu tajuk sebenarnya
disusun berdasarkan keutamaan tajuk berkenaan, maka kadang-kadang didahulukan

sesuatu tajuk walaupun bersalahan dengan lafaz tarjamah yang digunakan.**

0 Lihat Sahih Muslim, 16 a5 o plsd) 8 6, Joll 0 3 8601 Jy 5 olestal 4
" Muhammad Zakariya ‘E)in Yal,{ya al-Ka‘mdahlan (t.t), op.cit., h. 37,-3,8. ,
248 ihat 501 @6 h. 102-103.
% Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 49.
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Usul ketiga puluh lapan: Memasukkan bab yang asing di antara celahan bab-bab yang
berurutan dan berangkaian antara satu sama lain sebagai satu peringatan yang halus
yang dapat menghantar fikiran para pembaca untuk mengamatinya. Misalnya al-Bukhari

telah memasukkan oG e Sgedt 2 di celah Y1 e il 2 48 U, WY1 (e OUas) a3 £ 5 G
dan oY1 e Gl Olas) pre DU 20 Secara logiknya, maksud yang dikehendaki oleh al-

Bukhari di sini secara jelas ialah untuk menyatakan ianya merupakan antara cabang

keimanan. Hadith-hadith mengenai & & pW secara zahirnya sahaja telah pun
menunjukkan kaitan dengan olas) st3, namun hubungan antara hadith mengenai jihad

dengan mendirikan Jail al-gadr juga istimewa kerana mencari lail al-qadr memerlukan
pengawasan diri yang lebih dan kesungguhan yang tekad sebagaimana juga sifat yang
harus dimiliki oleh seorang mujahid yang bercita-cita untuk menegakkan kalimah Allah,

maka setiap satu darinya berkongsi ciri dan matlamat yang sama.”'

Usul ketiga puluh sembilan: Al-Bukhari meletakkan suatu tarjamah dengan petikan
hadith atau dengan perkataan-perkataan lain, namun maksud sebenar yang ia ingini
bukanlah dari apa yang ditunjukkan melalui tarjamah secara nyata (zahir) melainkan
dari sudutnya yang tersembunyi (khafi) iaitu melalui isyarat yang ditunjukkan kepada
tarjamah tersebut. Hadith-hadith yang disebutkan di dalam bab tersebut menunjukkan
dan bertepatan dengan maksud yang kedua ini dan sekiranya para pembaca mencari
kaitan hadith-hadith tersebut dengan maksud yang pertama iaitu melalui apa yang zahir
yang ditunjukkan oleh tarjamah, nescaya para pembaca berada dalam keadaan buntu

dan keliru. Contoh yang dapat diperhatikan;

250 Lihat 0@yl S h. 9.
2! Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 50.
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Tarjamah bab yang dikemukakan secara zahirnya menyatakan mengenai permulaan
turunnya wahyu kepada Rasulullah s.a.w, namun hadith-hadith yang disebutkan di
dalam bab ini tidak membicarakan persoalan tersebut, tidak pula mengenai kaifiat atau
cara bagaimana wahyu mula-mula diturunkan melainkan satu hadith sahaja iaitu hadith
yang diriwayatkan oleh 'Aishah r.a tentang peristiwa di gua Hira'. Hal ini ternyata telah
memaksa sebahagian kitab syarah untuk menyatakan bahawa kebanyakkan hadith bab
tidak menunjukkan kaitan dengan tarjamah. Sebenarnya, yang dimaksudkan oleh
tarjamah bukanlah dari apa yang nyata yang terdapat pada lafaznya, tetapi maksud yang
ingin disampaikannya ialah untuk menjelaskan kebesaran dan keunggulan wahyu,
kewajipan untuk menurutinya, keadaannya yang sunyi dari sebarang kesilapan dan lain-

lain perkara yang berhubungkait dengan kebesaran wahyu tersebut.””

Usul keempat puluh: Al-Bukhari tidak akan sama sekali mengulang sesuatu hadith
atau pun tarjamah melainkan di sana ada penambahan dari sudut faedah-faedahnya.
Apabila dia mengulang sesuatu tarjamah, tidak dapat tidak dia akan menjadikan
tarjamah tersebut sebagai suatu pembawaan lain, yang membezakannya dengan

tarjamah yang serupa yang telah disebutkannya di tempat yang lain.

2 Lihat }s\m h. 1.

3 Muhammad Zakarlya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 22.
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Misalnya (..bd\ J.ae <t yang telah disebutkannya sebanyak dua kali di dalam <&
(.JaJ\ Kelebihan yang dimaksudkan dengan tarjamah yang pertama berbeza dengan

kelebihan yang dimaksudkan dengan tarjamah yang kedua. Sesuatu tarjamah yang
diulangnya juga tidak akan ditukar susunan dan lafaz-lafaznya melainkan sehinggalah

dibezakannya di antara keduanya dengan matlamat dan maksud tarjamah yang

berlainan, misalnya tarjamah ,.u\ & =) di dalam (..bd\ < dengan tarjamah & s
o0y i di dalam 3Ll e O, tarjamah Gy sedd e ala di dalam sl i
dengan tarjamah b @ b 13} st & sUial di dalam pidt &8 dan lain-lain. Tarjamah

disusun sebegini oleh al-Bukhari adalah untuk menambah kefahaman para pembaca

yang menelitinya.”*

Usul keempat puluh satu: Tarjamah diletakkan sebagai penuntutan terhadap sesuatu
dan hadith-hadith yang disebutkan di dalam bab sebagai dalil yang menetapkan
tarjamah tersebut. Namun begitu, al-Bukhari dalam banyak keadaan sering meletakkan
tarjamahnya dengan kondisi sebagai syarah terhadap hadith-hadith yang disebutkan di
dalam bab sebagaimana menurut al-Sindi, tarajim al-abwab di dalam al-Jami’ al-Sahih
terbahagi kepada dua bahagian iaitu tarjamah yang disebutkan dengan menjadikan
hadith-hadith di dalamnya sebagai sandaran dan tarjamah yang berfungsi sebagai

syarah kepada hadith bab. Contoh yang dapat para pembaca perhatikan 5,001 5,2 oy
Jardl o 72 @ yang disebutkan di dalam )l i, Penambahan lafaz sz off 2 3

merupakan syarah kepada hadith yang disebutkan di dalam bab tersebut.”*

24 Ibid., h. 22-23.
255 Ibid., h. 23-24.
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Usul keempat puluh dua: Al-Bukhari banyak menyebutkan di dalam tarjamah athar

sahabat dan orang selepas mereka®®, contohnya;
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Namun, harus diambil perhatian, antaranya ada yang bertepatan dengan tarjamah yang
dikemukakan dan ada pula yang disebutkan kerana hampir maksud yang dikandungnya
dengan kesesuaian tarjamah. Maka, jika para pembaca menjadikan kesemua ini sebagai

dalil nescaya ia akan menemui dan dibebani kesulitan dalam memahami tarjamah. >’

Usul keempat puluh tiga: Maksud yang dikehendaki oleh sesetengah tarjamah dicapai
dengan mengamati keseluruhan riwayat yang disebutkan di dalam sesuatu bab.
Kekeliruan dan kekaburan akan timbul dalam memahami kesesuaian antara tarjamah
dan hadith-hadith yang disebutkan pada sesetengah bab sekiranya hadith-hadithnya
dipandang secara sendiri dan berasingan antara satu sama lain tanpa melihatnya secara
menyeluruh. Ini kerana, sesetengah hadith yang disebutkan didapati tidak mempunyai
kesesuaiannya dengan tarjamah yang dikemukakan melainkan hanya juzuk kecil

darinya.

Contoh yang dapat diperhatikan ialah hadith Hiraqla yang disebutkan di awal al-

Jami’ al-Sahih, yang tidak mempunyai kemunasabahan dengan tarjamah bab iaitu <\

21 jhat Dr. Nar al-Din 'Itr, op.cit., h. 283.
27 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 24.
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B8 Ly e il o i gy i ) 4 08 Oleh tu, kita katakan di sini bahawa maksud
yang dikehendaki oleh tarjamah dapat diketahui dan difahami dari keseluruhan bab,
bukan dari setiap hadith yang dikemukakan, begitu juga yang dapat diperhatikan pada
P h b B 98 e b, Pk S @ old be 48 6 o6 dan lain-lain. Ibn Hajar
menyebutkan, tidaklah disyaratkan bahawa setiap hadith yang dikemukakan mesti

memenuhi maksud kandungan tarjamah secara menyeluruh, memadai sebahagian

darinya sahaja.*®

Usul keempat puluh empat: Al-Bukhari juga berulang kali tidak meletakkan sebarang
tarjamah di dalam bab-bab di dalam al-Jami’ al-Sahih iaitu sekitar 64 bab. Ini

berkemungkinan al-Bukhari memaksudkannya sebagai suatu fasal (j~4) dari bab yang

sebelumnya. Ibn Hajar dan al-'Aini berpendapat, sekiranya al-Bukhari mengosongkan
sesuatu bab dari sebarang tarjamah, ini menunjukkan bahawa hadith-hadith yang

disebutkan setelahnya merupakan urutan (i) dengan hadith-hadith bab sebelumnya.

Contoh yang dapat kita perhatikan ialah bab selepas bab  axwili & el JB3) ol
gt PE (rii»} ale i &ﬁ ;—“ b w\—f— L3 J6y aall 22, Kandungan hadith di dalam bab tanpa

tarjamah ini merupakan urutan (iwle) dengan bab yang sebelumnya. Contoh lain ialah

¥ Lihat 3 SN UL h 1
* Lihat 06l D6, h. 7.
200 jhat 5 s’ QES  h. 43.
21 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 28.
262 jhat 3Uiall S h. 80.
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bab selepas bab *“is 2 b sy5dl tu 3 ob. Kandungan hadith bab ini menceritakan

tempat di mana Rasulullah s.a.w melakukan solat di dalam Ka'bah sementara
kandungan hadith bab tanpa tarjamah pula menceritakan perlakuan Ibn 'Umar r.a yang
mencontohinya sebagaimana yang ia dengar dari Bilal r.a. Bab tanpa tarjamah ini

seolah-olah suatu fasal dari bab yang sebelumnya.”®*

Usul keempat puluh lima: Menyebutkan sesuatu bab tanpa tarjamah dan maksud yang
dihajati oleh al-Bukhari di sini ialah; sesungguhnya aku telah mengeluarkan dari hadith
ini satu hukum atau beberapa hukum, maka boleh jadi para pembaca dapat
mengeluarkan darinya hukum lain yang bersesuaian dengan bab-babnya. Al-Bukhari
mengambil pendekatan sebegini sebagai salah satu cara bagi mengasah pemikiran para
pembaca, untuk mengingat serta menyedarkan para pemerhati sebagaimana yang beliau
lakukan pada banyak tempat di dalam al-Jami’ al-Sahih, juga sebagai latihan kepada
mereka untuk meletakkan sendiri tarjamah yang sesuai baginya setelah mereka

memerhati dan mengerti makna hadith.*®

Contoh yang dapat kita perhatikan ialah bab selepas 2°°Jd! Jud @ s b

Disebutkan di dalam bab tanpa tarjamah tersebut satu hadith yang mana telah

disebutkan sebelumnya di dalam *®"&’y 2 s ¥ of S0 s o4 . Maka, bab tanpa tarjamah

ini tidak dapat kita katakan sebagai satu fasal dari bab yang sebelumnya kerana

kemungkinan ini (iaitu untuk menyatakan ianya satu fasal dari bab yang sebelumnya)

263  jhat 8Usalt QES" h. 86.

264 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi t.t), op.cit., h. 21-22.
265 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 25, al-'Allamah al-Muhaddith Anwar
Shah al-Kashmiri al-Deobandi, op.cit., h. 42.

266 [ jhat s g2l QU h. 41,
27 Lihat s g2l QU h. 41,
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hanya terjadi sekiranya hadith yang kedua membantu menjelaskan hadith yang

%8 Maka yang paling tepat di sini menurut al-Kandahlawi ialah, al-Bukhari

pertama
sememangnya sengaja mengosongkannya untuk memberi peluang kepada pembaca
untuk meletakkan tarjamah yang sesuai menurut perkiraan sebagai satu cara untuk

mengasah pemikiran mereka. Tarjamah yang sesuai untuk diletakkan bagi bab ini

mungkin & olded L 36 o 0 5 on 2

Usul keempat puluh enam: Menyebutkan bab tanpa tarjamah kerana perbezaan jalan
periwayatan. Usul ini diperoleh dari apa yang telah diperkatakan oleh al-'Aini di dalam

270

bab tanpa tarjamah selepas Je J—«r— & s G ob, di mana al-Bukhari telah

menyebutkan di dalam bab tanpa tarjamah tersebut hadith mengenai dua lelaki yang
telah diazab di dalam kubur. Hadith ini telah disebutkan sebelumnya dan telah

diletakkan dengan tarjamah *’' & e 2 U of &0 e o, Hadith ini kedua-duanya

diriwayatkan dari Ibn 'Abbas r.a tetapi berbeza jalan periwayatan dan sebahagian

272
kandungan matan.”’

Usul keempat puluh tujuh: Mengumpulkan bab-bab yang pelbagai, kemudian
mendatangkan setelah itu satu hadith yang menetapkan bab-bab yang tersebut. Para
pembaca yang tidak mengamatinya secara teliti akan menyangka bahawa bab-bab

tersebut kosong dan tidak mendapat dokongan dari hadith serta akan meletakkan

268 Usul ini berbeza dengan usul sebelum ini yang juga menjelaskan persoalan bab tanpa tarjamah. Usul
tersebut yang menyatakan bahawa bab tanpa tarjamah merupakan satu fasal dari bab yang sebelumnya
tidak dapat diaplikasikan pada semua tempat di dalam al-Jami’ al-Sahih. lanya hanya boleh dikatakan

sebagai satu fasal dari bab yang sebelumnya jika kandungan hadith mempunyai kaitan (i~\s) yang dapat

menjelaskan hadith sebelumnya. Di dalam contoh yang diberikan, dapat diperhatikan bahawa hadith yang
disebut tidak menjelaskan hadith yang sebelumnya.
29 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 25.

70 Lihat s g2l QS h. 41,
71 Lihat s g2l QU h. 41,
272 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 31-32.
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pelbagai tawjihat atau penjelasan yang menyimpang seperti menyangka al-Bukhari
terlupa untuk memasukkan hadith di dalamnya atau dia tidak menemui sebarang hadith
yang sahih berkaitannya ataupun telah berlaku kesilapan ketika penyalinan naskah al-

Jami’ al-Sahih. Contoh yang dapat diperhatikan;
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Tiada sebarang hadith yang disebutkan pada dua bab yang awal melainkan pada bab
yang ketiga. Kitab-kitab syarah hanya mengulas bahawa tiada sebarang hadith yang
disebutkan pada dua bab yang awal tersebut melainkan diringkaskan dengan
menjadikan petikan ayat-ayat al-Quran sebagai dalil terhadapnya. Namun menurut al-
Kandahlawi, hadith yang disebutkan pada bab yang ketiga itu sebenarnya telah

menetapkan tarjamah bagi bab-bab yang sebelumnya. Lafaz s.-Ja WS o §ed Jiny B (e
menetapkan tarjamah bab ketiga, lafaz A U\ i J.m Uy bagi tarjamah kedua dan lafaz
S s BRI AR P vy arlal s Lot Gl ab u\; bagi tarjamah yang pertama.
Lafaz yang dipetik dari hadith faitu &5 - 8308 oS0 33 S aortal i o siomms b B
J.ah Jt bagi tarjamah yang pertama ini perlu difahami secara berlawanan supaya sesuai
dan bertepatan dengan Bxal & f\f)\ <t, maksudnya jika sedekah itu tidak disertai dengan

perasaan riya' maka Allah gandakannya menjadi seperti bukit.”’* Contoh lain yang dapat

dimasukkan di dalam usul ini ialah;

ey J..Uu PATPAIRYF TR 45353 U B oy
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273 Lihat 381 QS h. 227-228.
" Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 41-42.
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Usul keempat puluh lapan: Kadang-kadang al-Bukhari menggunakan kalimat bab
untuk maksud fasal, iaitu satu cabang atau pecahan kecil dari bab. Contoh ini dapat kita

perhatikan di dalam Kitab al-Maghaz, L_é.hm 5&5‘ Jﬁ) 93-? 5% iab oU, di mana telah

disebutkan setelah bab tersebut bab-bab berikut:
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275 Lihat 381 QS h. 229- 230.
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Jika para pembaca perhatikan, bab-bab yang disebutkan di atas kesemuanya berurutan,

seolah-olah ianya seperti fasal-fasal yang terletak di bawah bab yu By b o

Usul keempat puluh sembilan: Di dalam menyusun kebanyakkan tarajinmya, al-
Bukhari juga mengadaptasi metodologi yang digunakan oleh ahli sejarah di dalam
mengeluarkan  intipati dari sesuatu peristiwa. Al-Bukhari telah Dberjaya
mengaplikasikannya dari sudut hadith, dan hal ini ternyata menghairankan kerana al-
Bukhari sendiri bukan dari kalangan mereka yang mempunyai keahlian yang khusus

dalam bidang sejarah.

276 | ihat (s jal) S h. 667-679.
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Contoh ini dapat diperhatikan pada 277 &l s34 8 (&S ou di mana al-Bukhari

mengistinbatkannya yang bermula sejak zaman Adam a.s dari hadith yang diriwayatkan
oleh 'Aishah r.a ketika peristiwa melaksanakan fardu haji*’®. Menurut Dr. Nir al-Din
Ttr, 1a juga digunakan bagi menyatakan permulaan sesuatu hukum atau peristiwa dan
oleh kerana itu, al-Bukhari meletakkan tarajim bagi sesetengah tajuk dengan tarjamah
yang menyatakan permulaan muncul sesuatu perkara atau hukum tersebut, misalnya

279 (,i;;) e by Joo b 2y ) ] s 08 L dan 2013l sy .

Usul kelima puluh: Tarjamah yang bermaksud sebagai latthan menyebutkan hadith
yang bertepatan dengan permasalahan yang ditimbulkan dan memandu para penuntut
hadith kepadanya. Contohnya menyebut takaran atau timbangan di dalam U+ 83 o\

281

Usul kelima puluh satu: Al-Bukhari juga ada meletakkan tarjamah dengan lafaz yang
pada zahirnya kelihatan biasa dan tidak begitu besar ertinya, tetapi ianya menjadi lebih

bermakna setelah diperhatikan dengan mendalam, misalnya i &l uJ.p e\ ESU e

SRR (..i:»} kerana yang diisyarat dan dimaksudkan oleh al-Bukhari dengan tarjamah

77 Lihat amd S | h. 52,

2™ Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit., h. 3, Muhammad Zakaria bin Yahya al-Kandahlawi (t.t),
op.cit., h. 16.

*” Lihat &3's%, h. 1.

280 [ jhat 1301 G h. 100.

! Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit, h. 3-4. Menurut al-Kandahlawi, tidak dinafikan maksud
yang dikehendaki oleh al-Bukhari melalui usul ini di kebanyakkan tempat di dalam al-Jami’ al-Sahih,
tetapi bab yang dinyatakan ini tidak terdapat di dalam naskah al-Jami’ al-Sahih miliknya dan mungkin
ianya terdapat di dalam naskah yang dimiliki oleh al-Dihlawi, lihat Muhammad Zakariya bin Yahya al-
Kandahlawi (t.t), op.cit, h. 16.

282 [ jhat @501 @S h. 105.
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ini ialah menolak pandangan mereka yang mengucapkan demikian.”* Menurut al-
Qastalani, usul ini dikenalpasti melalui penelitian dan penyelidikkan terhadap
pandangan mazhab-mazhab dan athar yang disebutkan di dalam Musannaf Ibn Abi

Shaibah dan Musannaf ‘Abd Razzaq dan selain mereka. Antara contoh lain J>°) JP b

ol oy e alhy o 0 O 0 o 1A (s B 6 i OF G e 1 6,575 BN 56, 2

Usul kelima puluh dua: Tarjamah ditulis sebagai ta’gibat iaitu memberi ulasan dan
komentar terhadap kandungan yang terdapat di dalam Musannaf Ibn Abi Shaibah dan
Musannat ‘Abd Razzaq. Contoh ini tidaklah memberi sebarang manfaat kecuali kepada
mereka yang selalu melazimi kedua-dua kitab tersebut dan merujuk isi
kandungannya.”® Maksud yang ingin disampaikan oleh al-Bukhari melalui usul ini

ialah untuk menolak pendapat seseorang.

Misalnya 2*° swardl o sWah o4 petikan tarjamah ini mengisyaratkan kepada apa

yang diriwayatkan oleh Ibn Abi Shaibah dan selainnya dari Shuraih bin Hani bahawa ia

bertanya kepada 'Aishah r.a bahawa Rasulullah s.a.w solat di atas tikar dan firman Allah

287

paa> Js&u e da>; **” maka 'Aishah r.a berkata Rasulullah s.a.w tidak pernah bersolat

di atas p=~ (tikar). Riwayat ini tidak thabit di sisi al-Bukhari kerana diragui dan ditolak

disebabkan bertentangan dengan riwayat yang lebih kuat darinya. Menurut al-
Kandahlawi, usul ini sebenarnya tidaklah dikhususkan dan tidaklah terhad kepada

Musannaf Ibn Abi Shaibah dan Musannaf ‘Abd Razziq sahaja, bahkan al-Bukhari

** Ibn Hajar (2000), op.cit,, h. 17, Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit., h. 4, Muhammad Zakaria
bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit, h. 18, al-'allamah al-Muhaddith Anwar Shah al-Kashmiri al-
Deobandi, op.cit, h. 43, Dr. Niir al-Din 'Itr, op.cit., h. 289.

284 ihat @501 @S, h. 104.
28 Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit., h. 4.
286  jhat 8Usalt QES" h. 68.
87 Surah al-Isra' (17): 8.
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meletakkan kebanyakkan tarajim di dalam al-Jami’ al-Sahih sebagai penolakkan
terhadap riwayat-riwayat yang tidak sah menurutnya sama ada yang terdapat di dalam

kedua-dua kitab tersebut mahupun yang selainnya dari kitab-kitab sunan.

Al-Dihlawi mengkhususkan Musannaf Ibn Abi Shaibah dan Musannaf ‘Abd
Razzaq kerana banyaknya ta’qibat yang dilakukan oleh al-Bukhari terhadap dua kitab

tersebut berbanding kitab-kitab lain. Contoh lain yang dapat diperhatikan, J..Ub us.d\ <\

tarjamah ini merupakan isyarat untuk menolak mereka yang berpendapat ianya
dilarang, yang berhujahkan hadith dari Jabir r.a bahawa Nabi s.a.w menegah untuk
menguburkan seseorang pada waktu malam kecuali dalam keadaan terpaksa, yang

diriwayatkan oleh Ibn Hibban;***
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2% Muhammad Zakaria bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 18.
*% Lihat Sahih Ibn Hibban, | 7 3 of e U Ghasy Loy st ObS, 3ulll 3 Jusb,
290 [ jhat 3Gl G h, 214,
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Usul kelima puluh tiga: Apa yang ditarjamahkan dengan adab yang difahami dengan
akal yang dikeluarkan dari al-Quran dan al-Sunnah serta adat-adat kebiasaan pada
zaman Rasulullah s.a.w. Contoh ini menurut al-Dihlawi tidaklah diketahui
keelokkannya kecuali bagi mereka yang selalu membiasakan diri dengan kitab-kitab
adab dan cemerlang akalnya di dalam menguasai adab-adab kaum Rasulullah s.a.w

291
h9

yang kemudiannya dihubungkan dengan al-Sunnah.”" Hal ini lebih jelas lagi jika para

pembaca meneliti bab-bab yang terdapat di dalam (..u\ s, C&B\ QLS :L@.?J\ N g g
iasbll dan kitab-kitab adab yang lain.*** Contohnya, bab-bab yang berangkaian di dalam

('-1-!5‘ N

i§io ’é’,:y’:uu ] JE G 3 g 43w B e G Gl i e o
u/(..ww”:csuf,duw‘suum‘eum ).bub/(..b.!b
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ﬁz A

Usul kelima puluh empat: Antara kebiasaan al-Bukhari ialah tidak menyebutkan
hukum di dalam tarjamah yang ditulisnya, tetapi memilih untuk menonjolkan dengan

apa yang hanya disebutkan oleh athar yang terdapat di dalam bab, misalnya (.S & <u

> Shah Waliyullah al-Dihlawi (1995), op.cit., h. 4.
2 Muhammad Zakaria bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 19.
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] < Bl ‘;Lm *»_Hadith di dalam bab menyebutkan pakaian wanita yang bersolat

bersama Rasulullah s.a.w iaitu dengan berselimut, iaitu memadai dengan menutup

294
aurat.”

Usul kelima puluh lima: Memberi ingatan melalui tarjamah terhadap masalah dan
persoalan penting yang tidak berkaitan dengan kitab. Hal ini telah membingungkan para
pemerhati untuk menyesuaikan tarjamah tersebut dengan kitab. Contoh yang dapat

diperhatikan ialah pada tarajim al-abwab al-masajid di mana al-Bukhari telah meletak

2
h95

tarjama sl @ el ot faiyy ol 13) JLWl QU Tarjamah ini telah menimbulkan

kemusykilan di kalangan kitab syarah kerana ia dibentangkan di dalam bab-bab yang
membicarakan persoalan sekitar masjid. Menurut al-Kandahlawi, jika kita perhatikan
secara cermat kebiasaan cara penulisan dan penyusunan al-Bukhari, kemusykilan ini

akan terjawab, maka menurutnya, hadith di dalam tarjamah tersebut iaitu;
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293 1 jhat 8Usall S h. 66.
9% Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h. 33.
295 1 jhat 8Usalt QES" h. 80.
114



adalah dari bab sebelumnya dan oleh kerana itu al-Bukhari mengikatnya dengan lafaz

;;.»U\ Liy;, dan disebutkan masalah Wi \Sg Jwﬁ\ kerana pentingnya masalah tersebut

disebabkan perselisihan pendapat yang terjadi antara imam-imam yang empat

berkenaannya.

Oleh kerana masalah tersebut dapat diistinbatkan daripada hadith bab, maka al-
Bukhari ingin mengambil perhatian darinya dengan tarjamah tersebut sebagai
peringatan.””® Usul ini sulit untuk difahami dan disesuaikan kerana memerlukan
perhatian, ketelitian dan pemahaman yang mendalam terhadap tarjamah, bab dan hadith

yang disebutkan di dalamnya.

Usul kelima puluh enam: Apa yang sememangnya dikenali oleh kitab-kitab syarah dan
meniti dibibir para ulama' iaitu apa yang disebutkan oleh al-Bukhari di dalam tardjim

dengan sighah al-tamrid (ja 3 i) untuk menunjukkan kedhaifannya. Al-Nawawi

berkata; ulama' muhaqqiqun dari kalangan muhaddithin dan selain mereka berkata, jika

sesuatu hadith itu da'if; tidak boleh sama sekali dikatakan padanya s & Jo & Jgm, J6
ooy atau e atau I atau 4 ataupun yang seumpama dengan lafaz-lafaz tersebut dari
bentuk sighah al-jazm (p* i), begitu juga tidak boleh dikatakan padanya <3, Abu
Hurairah r.a misalnya atau 3 atau Jé atau sebagainya dari sighah al-jazm jika

sekiranya ianya adalah da'if Lafaz yang benar yang mesti digunakan jika ianya adalah

da'ifialah dengan sighah al-tamrid iaitu «s <3, atau J& atau & atau «s sb- atau ik
«s. Jika sesuatu hadith itu atau selainnya sahih atau pun hasan, maka disandarkan

padanya dengan sighah al-jazm kerana sighah al-jazm membuktikan kesahihannya dan

2% Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), op.cit., h .34-35.
115



begitu juga sebaliknya. Jika ianya disandarkan dengan sighah yang bukan pada
tempatnya, maka ianya adalah suatu pembohongan dan sikap mengambil mudah yang
menyimpang dari kebenaran. Perinciannya ini sememangnya diberi perhatian oleh al-
Bukhari ketika menulis tarajim al-abwabnya, yang menggambarkan ketinggian
ilmunya, sifat waraknya dan sikapnya yang berhati-hati serta teliti dalam menaqalkan

2
sesuatu. o7

1.6 KARYA-KARYA YANG DIHASILKAN OLEH PARA SARJANA ISLAM
SEBAGAI RESPONS TERHADAP TARAJIM AL-ABWAB DI DALAM AL-JAMI’

AL-SAHTH

Sebagaimana yang telah dibentangkan sebelum ini, al-Bukhari telah memperkenalkan
usul dan manhaj yang pelbagai di dalam tarjamah yang dikemukakannya sehingga
tarjamah tersebut telah menjadi sebagai satu bahagian dan bahan kajian yang tersendiri.
Sesuatu petikan ayat-ayat al-Quran, hadith, athar dan agwal yang disebutkan di dalam
tarjamah pada sesetengah tempat dapat difahami keselarian dan ketepatannya dengan
hadith bab secara zahir dan pada tempat yang lain pula harus difahami dan diteliti

dengan mendalam.

Oleh kerana keistimewaan dan keunikan yang ditonjolkannya, para ulama' telah
mencurahkan usaha dan perhatian dalam usaha mengetengahkan maksud dan merungkai
kekeliruan serta kekaburan yang timbul terhadapnya. Antara karya-karya penting

berkaitannya;

27 Ibid., h.37.
116



1.6.1 Karya-karya Oleh Ulama' Dari Dunia Arab

1. Al-Mutawari ‘ala Tarajim Abwab al-Bukhari (o) <\ o> 5 Js & sl) oleh al-

Imam Nasir al-Din Ahmad bin Muhammad bin al-Munayyir al-Iskandarani.””®

Telah dikumpul dan dibahaskan di dalamnya sebanyak 400 tarjamah
sebagaimana menurut Ibn Hajar.””® Sebilangan ulama' telah menasabkan kitab
ini kepada saudaranya iaitu Zayn al-Din 'Ali al-Munayyir yang juga ada
menghasilkan kitab yang mengulas munasabat tarajim al-Bukhari.’” Walau
bagaimanapun, hal ini telah dijelaskan oleh muhaqqigq kitab ini iaitu Salah al-Din
Magbiil Ahmad bahawa ianya merupakan karya Nasir al-Din berdasarkan

beberapa keterangan.

1. Pertama, keterangan dari manuskrip kitab ini yang berada di tangannya
di mana disebutkan di dalamnya; berkata al-Imam al-Faqih al-Ajl Nasir
al-Din Abii al-‘Abbas Ahmad ibn Muhammad... yang menjadi dalil

bahawa kitab ini merupakan tulisan Nasir al-Din.

*% Nasir al-Din Abil al-'Abbas Ahmad bin Muhammad bin Mansir bin Abi al-Qasim, lebih dikenali
dengan Ibn al-Munayyir. Lahir pada 3 Dhul Qaedah tahun 620H, bermazhab Maliki, antara karangannya,
al-Intisaf fi al-Kashaf, al-Iqtifa’ fi Fadail al-Mustafa, al-Bahr al-Kabir fi Nukhbi al-Tafsir, meninggal
dunia pada hari Jumaat Rabi' al-Awwal tahun 683H, lihat al-Mutawari ‘ala Tarajim Abwab al-Bukhari,
tahqiq Salah al-Din Magbiil Ahmad, Kuwait: Maktabah al-Mi'ala, h. 24-27.
2% Tbn Hajar, op.cit., h. 17.
3% Kedua-duanya dikenali sebagai Ibn al-Munayyir, sehingga ada ulama' yang tersilap kerana
mencampurkan nama dan lagab di antara mereka berdua, misalnya Haji Khalifah, katanya;... dan al-Imam
Nasir al-Din 'Ali bin Muhammad bin al-Munayyir telah mengulas terhadap al-tarajim yang dinamakan "
al-Mutawari ", lihat Haji Khalifah, op.cit., 1/546, yang telah diikuti pula oleh al-'allamah 'Abd al-Rahman
al-Mubarakfiiri di dalam mugaddimah Tuhfat al-Ahwaz dan pengarang muqaddimat Lami’ al-Dirari.
Sementara al-Baghdadi di dalam Hidayat al-‘Arifin pula telah membuang lagab Nasir al-Din dengan
menasabkan kitab ini kepada 'Ali bin Muhammad bin al-Munayyir. Lihat Salah al-Din Magbiil Ahmad,
op.cit., h. 14 —15.
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ii. ~Kedua, Muhammad al-'Abdari (anak murid kepada Zayn al-Din al-
Munayyir) berkata; ...dan saudaranya iaitu Nasir al-Din telah mengulas

400 tarjamah yang menimbulkan kemusykilan...>!

2. Turjuman al-Tardjim (s> @ &) oleh Abi 'Abd Allah Muhammad bin 'Umar

bin Rashid al-Fahri al-Busti.**?

Perbahasannya tidak sempurna, terhenti pada Kitab al-Sawm.*"

3. Munasabat Tarajim Abwab al-Bukhari (s <\ sl o1 5 Slwlis) oleh al-Qadi Abu

'Abd Allah Badr al-Din Muhammad bin Ibrahim bin Jama'ah.***

Karya ini merupakan ringkasan dan saringan yang dilakukan oleh Ibn Jama'ah
terhadap kitab al-Mutawari ‘ala Tarajim Abwab al-Bukhari dengan dilakukan
penambahan dan pembaikan.’”> Pengarang menggunakan gaya bahasa yang
mudah dan perkataan yang ringkas dalam menyampaikan ulasannya. Para
pembaca ketika mana menelusuri kitab ini harus membandingkannya dengan al-

Jami’ al-Sahih kerana pengarang kadang kala tidak menyebutkan tarjamah bab

301 1 ihat keterangan terperinci yang diberikan oleh muhaqqiq kitab, Salah al-Din Maqgbiil Ahmad, h. 14 —
20.
3% Alim al-Magrib al-Hafiz al-'Allamah Abii 'Abd Allah Muhammad bin 'Umar bin Rashid al-Fahri, lahir
pada tahun 657H dan meninggal dunia di Fas pada tahun 721H. Mula mempelajari sastera kemudian
menumpukan perhatian terhadap pengajian hadith. Antara gurunya Ibn Dagiq al-Td dan tabagamya. Lihat
Ibn 'Imad, op.cit, 6/56.
391 ihat Ibn Hajar, op.cit., h. 18, Haji Khalifah, op.cit., 1/ 552.
3% Al-Imam Qadi al-Qudah Muhammad bin Ibrahim bin Sa'd Allah bin Jama'ah bin 'Ali bin Jama'ah ibn
Hazim bin Sakhr bin 'Abd Allah al-Kanani al-Hamawi al-Shafi'i, lahir di Hamah pada Rabi' al-Akhir
tahun 639H, banyak menghabiskan masa dengan menuntut ilmu di Qaherah, sangat memberi perhatian
terhadap ilmu hadith khususnya, figh, usul dan tafsir. Antara karangannya al-Minhal al-Rawi fi ‘Uliim al-
Hadith al-Nabi, Tazkirah al-Sami’ wa al-Mutakallim fi Adab al-‘Alim wa al-Mutaa’llim, al-Fawaid al-
Laihah min Sirah al-Fatihah dan lain-lain yang kebanyakkannya masih berbentuk manuskrip. Meninggal
dunia pada malam Isnin selepas isyak 21 Jamadil al-Awwal tahun 733H. Lihat Munasabat Tarajim
Abwab al-Bukhari, tahqiq Muhammad Ishaq bin Ibrahim, Dar al-Fikr, h. 15-16.
395 Ibn Hajar, op.cit., h. 17
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secara berurutan sebaliknya menyebutkan beberapa bab secara ringkas, dan
lafaz-lafaz serta gaya bahasa tarjamahnya juga kadang-kadang berbeza dengan
apa yang terdapat di dalam al-Jami’ al-Sahih yang dicetak disebabkan
pengarangnya mungkin melakukan rujukan kepada naskah yang berlainan dari

apa yang masyhur dicetak.>*

4. Fakku Aghradi al-Bukhari al-Mubhamat fi al-Jam’ bayna al-Hadith wa al-

Tarjamah (iz @y Coadl ow aedt & Logdl @bt ol 1 &B) oleh Muhammad bin

Mansiir bin Hamamah al-Sijlamasi al-Maghribi yang mengandungi ulasan

terhadap 100 tarjamah.*®’

5. Ta’liq al-Masabih ‘ala Abwab al-Jami’ al-Sahih (peea) gl S1 sl s pilall las)

oleh Abi 'Abd Allah Muhammad bin Abi Bakr bin 'Umar al-Qurshi al-

Makhziimi al-Iskandarani>®® 3%

Inilah di antara peninggalan oleh para ulama' terdahulu dari dunia Arab sebagai
suatu sumbangan terhadap pengajian ilmu hadith umumnya dan sebagai respons kepada
al-Jami’ al-Sahih khususnya. Sebagaimana yang diketahui, para ulama' dari benua kecil
India juga turut tidak ketinggalan dalam mencurahkan perhatian dan usaha mereka

terhadap ilmu ini.

3% [ ihat Ibn Jama'ah, op.cit.,, h. 13.
*%7 Lihat Ibn Hajar, op.cit., h. 17. Haji Khalifah menamakannya dengan _2,{ |~ , lihat op.cit., h. 551.

3% Al-Imam Muhammad bin Abi Bakr bin 'Umar al-Makhziimi al-Qurshi, dikenali dengan Badr al-Din
bin Dimamisi al-Maliki, lahir pada tahun 762H di Iskandariyah dan menetap di Qaherah. Mendengar
hadith dari Ibn al-Mulaqqan, al-Nawawi dan tabagat mereka. Menuntut di al-Azhar, kemudian berpindah
ke Dimasq, kembali ke Mesir dan dilantik sebagai Qadi bagi mazhab Maliki, meletak jawatan kemudian
mengembara ke Yaman dan menuntut di Jami' Zubayd, berpindah ke India dan meninggal di sana pada
tahun 828H. Lihat Ibn 'Imad, op.cit, 7/181. Kitab ini dikarangnya antara tahun 820H-828H atas
permintaan Sultan Ahmad Shah.
*% Kitab ini telah disebutkan oleh Shah 'Abd al-'Aziz al-Dihlawi di dalam Bustan al-Muhaddithin, lihat
Shaykh Abi al-Hasan 'Ali al-Husni al-Nadwi, op.cit., 28-29.
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1.6.2 Karya-karya Oleh Ulama' Dari Benua Kecil India

1. Risalah Sharh Tarajim Abwab Sahih al-Bukhari (o) gee Vsl o215 ¢ 15 dl)y)

oleh Shaykh Ahmad Shah Waliyullah 'Abd al-Rahim al-Dihlawi.

2. Al-Abwab wa al-Tardjim li al-Bukhari (¢,sll o5 <143 oleh Shaykh

Mahmiid Hasan al-Deobandi.’'® Sebuah risalah yang ditulis dengan tulisan

Urdu. Ulasannya terhenti pada Kitab al-‘IIm.

3. Al-Abwab wa al-Tarajim li Sahih al-Bukhari (s,»d! geedd o211y S15¥1) oleh

Shaykh Muhammad Zakariyya al-Kandahlawi.

Dihimpunkan di dalamnya usul-usul yang telah dikemukakan oleh Shah
Waliyullah dan Mahmiild Hasan al-Deobandi, dan faedah-faedah yang

diamatinya dari Shaykh Rashid Ahmad al-Kankiihi®'' dan Shaykh Khalil Ahmad

319 Al-'Allamah Mahmiid Hasan al-Deobandi, dilahirkan pada tahun 1268H di Barily dan membesar di
Deoband. Merupakan pelajar pertama di Dar al-'Uliim, antara gurunya di sana Mula Mahmiid, al-Shaykh
Muhammad Ya'qiib al-Nanotowi, al-Shaykh al-Sayyid Ahmad al-Dihlawi dan al-Imdm Muhammad
Qasim al-Nanotowi. Dilantik menjadi pengetua Dar al-'Uliim pada tahun 1305H. Antara karangannya, al-
Adillah al-Kamilah, Idah al-Adillah, al-Abwab wa al-Tarajim. Seluruh hayatnya disibukkan dengan tugas
mengajar dan menggerakkan usaha penentangan terhadap penjajah Inggeris di India. Meninggal dunia
pada 18 Rabi' al-Awwal tahun 1339 di Dehli, India dan jenazahnya dibawa pulang ke Deoband dan
disemadikan di sebelah pusara gurunya yang terutama al-Imam Muhammad Qasim al-Nanotowi. Lihat
keterangan lengkap Dr. 'Abd al-Rahman al-Barni (1998), Ulama' Deoband wa Khidmatuhum fi ‘Ilm
Hadith, Deoband: Maktabah Akadimiah Shaykh al-Hind al-Jami'ah al-Islamiyyah Dar 'Uliim, h. 78-84.

311 Al-Faqih al-Rabbani al-Shaykh Rashid Ahmad al-Kankihi, salah seorang pemuka dari kalangan
ulama' dan muhaddithin yang masyhur pada zamannya. Lahir pada Dhulqaedah 1244H di Kampung
Kankuh. Pada tahun 1261H ketika berumur 16 tahun mengembara ke Dehli, mempelajari ilmu-ilmu
aqliah dari al-Shaykh al-Mufti Sadr al-Din Azaradihi r.h, ilmu hadith dan tafsir dari Shah 'Abd al-Ghani
al-Mujaddidi al-Muhajir al-Madini r.h. Terlibat dalam gerakan menentang penjajahan Inggeris di India.
Antara karanganya, Tasfiat al-Quliib, Sabil al-Rashad wa al-Barahin al-Qati'ah fi al-Rad 'ala al-Anwar
al-Sati'ah. Salah seorang penuntutnya, al-Shaykh Muhammad Yahya al-Kandahlawi telah mencatat
pelajaran yang disampaikannya berkenaan Jami' al-Tirmidhi dan mencetaknya dengan diberi judul al-
Kawkib al-Durriy yang kemudiannya sertakan ta'liqat oleh Shaykh al-Hadith Muhammad Zakariya al-
Kandahlawi yang diberi judul Lami" al-Dirary. Meninggal dunia pada hari Jumaat 8 atau 9 Jamadilakhir
tahun 1323H/11 Ogos 1905M. Lihat ibid., h. 63-69.
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al-Saharanfuri’'? serta kaedah-kaedah penyesuaian yang didapatinya dari kitab-

kitab syarah al-Jami' al-Sahih.

4. Bahjat al-Qari Ii Hil Sahih al-Bukhari (s,»d! zee J& <@ 4=8) oleh Abu

Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Walibiiri al-Qasimi.

Selain dari karya-karya yang disebutkan ini, ulasan terhadap tarajim al-abwab di
dalam Sahih al-Bukhari juga banyak disebutkan di dalam mugaddimah dan huraian
kitab-kitab syarah terhadapnya, yang menunjukkan perhatian yang cukup besar yang

telah diberikan oleh para ulama' terhadap bahagian ini.

1.7 PENUTUP

Sebagaimana yang diketahui, al-Bukhari merupakan individu terawal dan yang
bertanggungjawab memperkenalkan 'al-tarajim' yang tidak pernah dikenali oleh orang
sebelumnya dan tidak dapat pula ditandingi oleh orang selepasnya, dia lah pembuka dan
dia lah penutup terhadapnya. Dia memuatkan di dalam tarjamah keterangan-keterangan
dari nas-nas sama ada petikan ayat al-Quran, sunnah, athar dan sebagainya,
membentangkan melaluinya masalah dan persoalan serta metodologi istinbat darinya
yang menerang dan menghubung jalinkan ikatan yang teguh di antara figh, hadith dan

al-Quran.

312 Al-Muhaddith Khalil Ahmad al-Saharanfiiri, lahir pada akhir Safar tahun 1269H di Nanotoh.
Melanjutkan pengajiannya di al-Jami'ah al-Islamiyyah Dar al-'Ulim, Deoband, kemudian ke Jami'at
Mazahir al-Ulim, Saharanfiir. Antara gurunya di sana adalah al-'Allamah Muhammad Mazhar al-
Nanotowi, kemudian ke Lahore dan berguru dengan Shaykh Fayd al-Hasan al-Saharanfiiri. Menjadi
tenaga pengajar di Dar al-'Ulim, Deoband selama 6 tahun kemudian sebagai pengetua di Jami'at Mazahir
al-'Ulim selama 30 tahun. Antara karangannya, Bazala al-Majhiid fi Hilli Abi Dawild, al-Barahin al-
Qati'ah 'ala Zilal al-Anwar al-Sati'ah, Hidayat al-Rashid ila Itham al-'Anid. Pada tahun 1344H berhijrah
ke Madinah, menetap di sana sampai akhir hayatnya iaitu pada 16 Rabi' al-Awwal tahun 1346H dan
dikebumikan di perkuburan Bagqi'. Lihat ibid.,h. 84-90.
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Dia tidak berbicara dengan lisannya di dalam tarjamah, sebaliknya lebih senang
meletakkan di sana petikan ayat al-Quran, lafaz-lafaz hadith dan athar dalam
menyampaikan maksud yang dikehendakinya, namun jika ditemuinya kesempitan
terhadap perkara tersebut maka ditambahnya satu atau beberapa lafaz dari perkataannya

sendiri.

Al-Bukhari meletakkan di dalam tarjamah ta'ligat, athar, dan hadith da'if yang
ringan keda'ifannya, meletakkan al-mutaba'at secara ta'ligan setelah tidak menemui
hadith marfii' yang lain. Al-Bukhari mengeluarkan hadith-hadith secara ta'ligat dalam
dua cara, iaitu di dalam tarjamah dan sebagai mutaba'at terhadap hadith marfi’.
Pendekatan yang diapikasikannya dalam menggunakan hadith-hadith mutaba'at berbeza
dari pendekatan Muslim®"® dan al-Tahawi’'* yang menyebutkan keseluruhan isnad dari
awal hingga akhir dan memberi ingatan terhadap penambahan atau kekurangan lafaz
dan tidak menyebutkan matannya secara sempurna, juga pendekatan al-Nasaie®"> yang

. .31
menyebutkan sanad dan matan secara terperinci.’'®

Pada sesetengah tempat, dikumpulkannya di dalam satu tarjamah masalah-
masalah yang pelbagai, yang kadang-kadang bukanlah dari bab yang sama hingga

membebankan kitab-kitab syarah dalam menjelaskan hubungkaitnya antara satu sama

13 Al-Imam Abii al-Husayn Muslim bin Hajjaj bin Muslim al-Qushairi al-Naisabiiri. Menurut pendapat
yang terpilih lahir pada tahun 206H. Antara karyanya, al-Jami' 'ala al-Abwab, al-Musnad al-Kabir 'ala
Rijal, Kitab al-Asma' wa al-Kuna, Kitab al-Tamyiz dan yang termasyhur adalah al-Jami' al-Sahih Ii
Muslim. Meninggal dunia pada lewat hari Ahad dan dikebumikan pada hari Isnin di Nasrabad, bulan
Rajab tahun 261H. Lihat Muhammad bin Muhammad Abt Shahbah (t.t), op.cit., h. 173-175.
31% Al-Imam al-Hafiz al-Faqih Aba Ja'far Ahmad bin Muhammad bin Salamah al-Azdi al-Misr al-Tahawi.
Lahir pada tahun 237H atau 229H. Pada mulanya bermazhab Shafi'l kemudian beralih kepada mazhab
Hanafi dan akhirnya menjadi antara ulama' besar bagi mazhab Hanafi di Mesir. Antara karangannya,
Mushkil al-Hadith, Ahkam al-Quran, Ma'ani al-Athar, al-Tarikh al-Kabir. Meninggal dunia pada 321H,
lihat ibid.,h. 300-301.
313 Al-Imam al-Hafiz Shaykh al-Islam Abii 'Abd al-Rahman Ahmad bin 'Ali bin Shu'ib bin 'Ali bin Sinan
bin Bahr al-Khurasani. Lahir di Nasa' pada tahun 215H atau 214H. Pernah ditohmah sebagai seorang
Syiah kerana mengarang kitab al-Khasais fi Fadl 'All wa Ali al-Bayt, hakikatnya dia bebas dari apa yang
ditohmahkan itu. Antara karangannya, al-Sunan al-Kubra, al-Sunan al-Sughra atau dikenali sebagai al-
Mujtaba', al-Khasais, Fadail al-Sahabat. Meninggal dunia pada tahun 303H, lihat ibid.,h. 260-265.
317 ihat al-Shaykh Muhammad Anwar al-Kashmiri al-Deobandi (t.t), op. cit., 1/40.
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lain. Al-Bukhari juga sering menyebutkan sesuatu hadith secara berulang kali di dalam
bab-bab yang berasingan berdasarkan kesesuaian tajuk yang dibincangkan, berbeza
dengan Muslim yang menyebutkan sesuatu hadith hanya sekali di dalam satu bab
dengan mengumpulkan di sana jalan-jalan periwayatannya dan perbezaan serta

perubahan lafaz-lafaznya. Imam al-Nawawi mengulas, katanya;

Al-Bukhari tidak bermaksud untuk mengumpulkan sanad-
sanad sahaja di dalam kitabnya itu, bahkan untuk
memberi perhatian terhadap perbahasan mengenai
masalah-masalah, maka seringkali disebutkan sesuatu
hadith secara berulang di dalam bab-bab yang pelbagai
[dengan jalan periwayatan yang berlainan], dan sangat
jarang disebutkan satu hadith dengan sanad dan matan
yang sama pada tempat-tempat tersebut. Barangsiapa
yvang mahu mengambil hadith-hadith dengan keterangan
sudut dan cara istinbat serta arah perbincangannya maka
ambillah dari al-Bukhari dan sesiapa yang ingin meneliti
perbezaan riwayat antara lafaz-lafaz dan makna maka
ambillah dari Muslim kerana fokus perhatiannya ke arah
itudV

3171 ihat al-Shaykh Muhammad Anwar al-Kashmiri al-Deobandi (t.t), op.cit., 1/43, al-Mawla Mustafa bin
'Abd Allah al-Qustantini al-Riimi al-Hanafi — Haji Khalifah (1982), op.cit., 1/555.
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BAB KEDUA; RIWAYAT HIDUP MAWLANA TOK KHURASAN

2.0 PENDAHULUAN

Secara umumnya, bab ini khusus membicarakan biografi atau latar belakang Mawlana
Tok Khurasan bermula dari silsilah keturunannya, kelahiran, alam pengajian
sehinggalah kedatangan dan kematiannya di Tanah Melayu. Kebanyakan maklumat-
maklumat yang disebutkan di dalamnya merupakan apa yang penulis kutip dan kumpul
dari hasil penyelidikan pengkaji-pengkaji yang terdahulu yang kemudiannya
diperkemaskan pula dengan maklumat-maklumat terkini yang telah diperoleh melalui

*
metode wawancara.

2.1 BIOGRAFI MAWLANA TOK KHURASAN

Sistem dan sukatan pengajian ilmiah Islam di Kota Bharu khususnya dan di Tanah
Melayu ini umumnya, kalau diamati secara mendalam, telah mengalami detik penting
ke arah perubahan yang sangat besar lewat tahun 1917°'® bersamaan 1335 melalui
kemunculan satu halagat pengajian ilmu yang telah menjadikan pengajian ilmu hadith,
tafsir, falsafah, mantiq dan figh Hanafiyah sebagai induk dan teras pengajiannya.
Halagat pengajian ini dikendalikan oleh seorang muhaddith yang leluhurnya berasal dari

wilayah Khurasan."”

* Segala maklumat dan kenyataan yang disebutkan di dalam bab ini telah disemak oleh En. Abdul Hakim
bin Taib, cucu kepada Mawlana Tok Khurasan dan En. Che Daud Ismail, salah seorang ahli sejarahwan
negeri Kelantan yang juga merupakan editor buku Tokoh-tokoh Ulama' Semenanjung Tanah Melayu jilid
1 dan 2.

318 Lihat Abdul Hayie bin Abdul Sukor (1988) op.cit., h. 184, Nik Abdul Aziz b. Hj Nik Hasan (1983),
"Lima Orang Tokoh Ulama' di Negeri Kelantan (1860-1940)", dalam Nik Abdul Aziz bin Hj. Nik Hasan
(ed.) Islamdi Kelantan. Kuala Lumpur: United Selangor Press Sdn. Bhd, h. 35.

319 Lihat Abdul Hayie bin Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 184, Nik Abdul Aziz b. Hj. Nik Hasan (1977),
Sejarah Perkembangan Ulama' Kelantan, Sejarah Gerakan dan Perkembangan Alam Pemikiran Islam di
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Tarikh sebenar kedatangan beliau ke Kota Bharu tidak diketahui dengan pasti,
kemungkinan beliau telah tiba di bandar ini beberapa tahun sebelumnya iaitu sekitar

tahun 1911 atau 1912°%°, sebelum meletusnya Perang Dunia Pertama.

Sebelum dari ini, masyarakat di Tanah Melayu umumnya dan di Kota Bharu
khususnya, hanya mengenal ilmu-ilmu yang berkisar sekitar ilmu tauhid, figh
Shafi'iyyah, ilmu tasawuf, dan cabang-cabang ilmu linguistik Arab. Ilmu-ilmu yang
dibawa olehnya sebagaimana yang telah disebutkan, tidak pernah diajar dan dikenal
oleh masyarakat tempatan. Walaupun halagat pengajiannya tidak mendapat sambutan
yang hebat dan menyeluruh dari kalangan masyarakat umum, namun beliau telah
mendapat penghormatan yang cukup tinggi daripada beberapa tokoh ulama' tempatan
yang cukup berpengaruh iaitu Tok Kenali**!, Mufti Hj. Wan Musa bin Hj. Abdul
Samad’**, Haji Ismail (Tok Kemuning)’** dan Hj. Yaakob bin Hj. Ahmad Lorong Gajah

324
Mati’** 3%

Jajahan Kota Bharu 1900-1940. Kota Bharu: Pakatan Keluarga Tuan Tabal, h. 67. Leluhurnya berasal
dari wilayah Khurasan tetapi berhijrah ke Afghanistan dan kemudiannya langsung menetap di Pakistan di
dalam wilayah antara Multan dan Penshawar. Sayyid Hasan telah dilahirkan di Bhafar, Pakistan. Lihat
Ismail Che Daud (1988), "Tok Khurasan ( 1875-1944 )", dalam Ismail Che Daud (ed.), Tokoh-Tokoh
Ulama’ Semenanjung Melayu ( 1 ). Kota Bharu: Majlis Ugama Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan,
h. 257.

3201 jhat Ismail Che Daud (1988), op.cit., h. 259.

32! Muhammad Yusuf bin Muhammad, masyhur dengan gelaran Tok Kenali. Lahir pada tahun 1868 di
Kubang Kerian. Menuntut ilmu di Mekah bermula pada tahun 1886 dan menetap di sana selama 20
tahun. Gurunya yang terutama adalah Shaykh Ahmad bin Muhammad Zayn al-Fatani. Seorang ulama'
Melayu yang sangat alim di dalam ilmu nahw (linguistik Arab) di samping ilmu-ilmu lain. Beliau tidak
hanya aktif di sekitar surau atau pondoknya, bahkan bergiat cergas dalam kegiatan kemasyarakatan dan
pentadbiran dengan memegang pelbagai jawatan penting organisasi. Meninggal dunia pada 19 November
tahun 1933. Lihat sejarah lengkap di dalam Abdullah al-Qari bin Haji Salleh (AQHAS) (1967), Sejarah
Hidup Tok Kenali. Kota Bharu: Pustaka Aman Press, Yusoof Zaky Yacob, "Tok Kenali (1868-1933)"
dalam Ismail Che Daud (ed.), Tokoh-Tokoh Ulama’ Semenanjung Melayu ( 1 ). Kota Bharu: Majlis
Ugama Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan, h. 121-132, Nik Abdul Aziz bin Haji Nik Hasan (1977),
op.cit.,h. 50-57.

322 Dilahirkan di Lorong Tok Semian, Kota Bharu pada tahun 1874. Ayahnya, Tuan Tabal merupakan
tokoh ulama' besar negeri Kelantan. Dikenali alim terutamanya dalam bidang tasawuf di dalam Tarigat
Ahmadiyyah. Dilantik sebagai mufti negeri Kelantan pada tahun 1908 sechingga tahun 1916. Seorang
ulama' yang sangat kritis dalam persoalan agama hingga menimbulkan beberapa pertentangan antaranya
dengan ulama'-ulama' tempatan bahkan dengan Sultan Kelantan sendiri. Meninggal dunia pada petang
Sabtu 14 Januari 1939. Lihat sejarah lengkap di dalam Nik Abdul Aziz Haji Nik Hasan (1977), op.cit., h.
57-65, Ismail Awang (1988), "Mufti Haji Wan Musa (1874-1939)", dalam Ismail Che Daud (ed.), Tokoh-
Tokoh Ulama’ Semenanjung Melayu ( 1 ). Kota Bharu: Majlis Ugama Islam dan Adat Istiadat Melayu
Kelantan., h. 207-219.
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Sejarah telah menyaksikan bahawa tokoh ini merupakan pembuka lembaran
baru dalam pendekatan pengajian hadith dan sunnah berdasarkan kaedah ilmiah yang
sistematik yang belum pernah diperkenalkan oleh mana-mana ulama' tempatan sebelum
kedatangannya.’*® Tokoh yang dimaksudkan ini adalah Sayyid Hasan al-Khurasani.
Panggilan ringkasnya ialah " Tok Khurasan " atau kadang-kadang disebut " Mawlana "

.32
sahaja.’?’

2.1.1 Salasilah Keturunan

Disebutkan bahawa leluhur beliau berasal dari Wilayah Khurasan di dalam Republik
Islam Iran tetapi telah berhijrah ke Afghanistan. Salasilah lengkapnya sepertimana yang
ditulis di dalam salah sebuah manuskrip hasil karangannya iaitu al-Insafadalah seperti
berikut: Abii 'Abd Allah Sayyid Hasan b. Niir Hasan b. Mirza Shah b. Khubaib b. Dar
al-Qarar b. Shaykh Sa'di b. Muhammad Zubair atau Uzair b. 'Abd al-Rahman b.
Muhammad Akbar atau Calak Baba b. 'Umar al-Tiikhi al-Ghalzi. Qabilah Tiikhi adalah

penduduk Ghalzi yang merupakan masyarakat majoriti di wilayah Kabul. Nenek

32 Haji Ismail bin Haji Senik atau Haji Abdul Hamid. Lahir pada tahun 1885 dan meninggal dunia pada
tahun 1934. Seorang tokoh ulama' yang alim di dalambidang tauhid dan al-Quran. Lihat Ismail Che Daud
(1988), "Tok Kemuning (1885-1934)", dalam Ismail Che Daud (ed.), Tokoh-Tokoh Ulama’ Semenanjung
Melayu (1 ). Kota Bharu: Majlis Ugama Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan., h.133-149.

3% Lebih dikenali dengan nama Hj. Yaakub Lorong Gajah Mati kerana menetap di situ. Dilahirkan pada
tahun 1893 dan meninggal dunia pada tahun 1956. Pernah menuntut ilmu dari Tok Kenali, Hj. Wan
Musa, Tok Khurasan dan Sidi Azhari. Dikatakan alim di dalam ilmu figh, tasawuf dan hadith. Di dalam
tasawuf aliran tariqatnya adalah Tariqgat Ahmadiyyah. Pernah memegang jawatan penolong qadhi di
Mahkamah Syariah Kelantan. Semasa hayatnya beliau pernah menulis beberapa buah risalah, di
antaranya; Cenderamataku (berisi zikir, wirid dan doa), Mustalah Hadith dan Sebuah Falsafah Dalam
Ilmu Tasawuf. Lihat Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1977), op.cit., h. 178-179.

323 Lihat Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1975), "Tok Khurasan: Seorang Tokoh Ulama Di Negeri Kelantan",
dalam Malaysia In History, Jun 1975, Kuala Lumpur: Persatuan Sejarah Malaysia, h. 33.

32 Hampir keseluruhan ulama' di Tanah Melayu di dalam awal abad ke 20 tidak mengajar hadith dan
didapati hadith-hadith yang diletakkan dalam sebahagian besar kitab-kitab jawi lama tidak lebih dari
hanya untuk mendapat keberkatan semata-mata. Lihat Abdul Hayie Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 182,
dan menurut kenyataan Nik Abdul Aziz Nik Hasan bahawa ilmu hadith ini menurut ulama' sebelum dan
ketika itu iatu pada awal abd ke 20, sebagai suatu ilmu yang tidak boleh dipelajari dan pengajaran
mengenainya dianggap suatu pengajaran yang menyeleweng daripada lunas-lunas keagamaan, lihat Nik
Abdul Aziz Nik Hasan (1975), op. cit., h. 32, Nik Abdul Aziz b Hj. Nik Hasan (1977), op.cit., h. 70.

327 Selepas dari ini penulis akan menamakannya sebagai Mawlana Tok Khurasan.
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moyangnya ialah Shihab al-Din al-Ghauri, iaitu individu yang bertanggungjawab

membuka India sebagai salah sebuah tanah Islam dari cengkaman Hindu ketika itu. **®

2.1.2 Kelahiran

Mawlana Tok Khurasan dilahirkan di Bhafar, Pakistan kira-kira pada tahun 1875

Miladiyah atau 1292 Hijriyah.**

Adik-beradiknya adalah seramai lapan orang tetapi tiga orang daripada mereka
meninggal dunia ketika mereka masih muda. Manakala yang hidup sampai ke usia tua
adalah:

1. Khurhanam (perempuan)
2. Imam Hassan (mati di Bangkok ketika dalam perjalanan pulang ke
Pakistan)’*
3. Sayyid Hasan (tokoh kajian ini)

4. Muhammad Hasan

5. Ghulam Hasan (meninggal di Kok Tal, Thailand sekitar tahun 1964).%"

328 Lihat manuskrip al-Insaf(1932/ 1351), h. 1 dan h. 224.

329 Lihat Abdul Hayie Abd Sukor, "Sejarah Pengajian Hadith di Kota Bharu", dalam Pengasuh, bil. 543
tahun 1995-1996, Kota Bharu: Majlis Ugama Islam dan Adat Istiadat Melayu, h. 32.

3% Imam Hasan ini sama nasibnya sebagaimana Mawlana Tok Khurasan, disebabkan kealimannya maka
penduduk di Bangkok atau Ayuthia ketika itu enggan melepaskan beliau pulang dan akhirnya beliau
meninggal dunia di sana tanpa sempat pulang ke Pakistan.

33! Ismail Che Daud menyebutkan bahawa empat orang daripada adik beradik Mawlana Tok Khurasan
meninggal dunia ketika usia muda dan yang hidup sampai ke usia tua adalah seramai empat orang, lihat
Ismail Che Daud, op.cit., h. 257. Fakta ini walau bagaimana pun diperbetulkan kembali oleh En. Abdul
Hakim Taib, iaitu cucu kepada Mawlana Tok Khurasan, yang menyebutkan bahawa berdasarkan
keterangan ayahandanya iaitu En. Taib, bahawa adik beradik Mawlana Tok Khurasan yang hidup sampai
ke usia tua adalah seramai lima orang, dengan penambahan seorang lagi iaitu Muhammad Hasan, yang
mana namanya ini tertinggal dari catatan En. Che Ismail Daud.
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2.1.3 Pendidikan

Mawlana Tok Khurasan mendapat pendidikan awal dan lanjutan di Dar al-'Ulim,
Deoband, India, sebuah institusi pengajian hadith yang ulung dari aliran Hanafi, satu

aliran yang lebar pengaruhnya di benua kecil India.>?

Semangat, keazaman dan perasaan cinta Mawlana Tok Khurasan terhadap ilmu
dan jalannya dapat digambarkan melalui keterangan berikut. Mawlana Tok Khurasan
semasa mudanya mencuba sebanyak dua kali melakukan safar untuk menimba ilmu di
Dar al-'Ulum, Deoband, India. Sekitar tahun 1884, ketika berumur sembilan tahun,
dengan berbekal hanya 30 rupee Mawlana Tok Khurasan meluruskan perjalanannya ke
sana untuk menuntut ilmu, namun keinginannya terhalang dengan pujukan ayahandanya
supaya kembali ke Pakistan setelah beberapa bulan berada di sana.”*® Tetapi kemahuan
hatinya untuk turut menimba ilmu sebagaimana Imam Hasan, saudara tuanya,
menyebabkan beliau mengembara sekali lagi ke India. Mula-mula singgah di Lucknow,
kemudian di Meerut, selepas itu berpindah lagi ke Shaharanpor, seterusnya ke Kanpor
dan akhir sekali bermukim dan menamat pengajian di Universiti Dar al-'Ulum, di

Deoband.***

332 pysat pengajian ini diasaskan pada tahun 1283H/1867M di bawah kelolaan pengetuanya yang pertama
iaitu Mawlana Muhammad Qasim al-Nanotowi (1248H-1297H) dan kemudian diteruskan oleh Shaykh al-
Hind Mawlana Mahmiid al-Hasan (1268H-1339H). Jalan sanad dan silsilah hadithnya bersambung
kepada al-Imam al-Mujaddid Shah Waliyullah al-Dihlawi (1114H—1176H) melalui Shah 'Abd Ghani al-
Mujaddidi (meninggal tahun 1296H). Antara matlamat utama penubuhannya adalah untuk membendung
pengaruh penjajah Inggeris yang menyerang masyarakat Islam India khususnya terhadap fikiran dan adab,
untuk melahirkan generasi berjiwa Islam, membendung bid'ah dan ikatan-ikatan yang bersifat jahiliyyah
dan sebagainya. Lihat keterangan lanjut berkenaan sejarah penubuhan pusat pengajian ini di dalam Dr.
'Abd al-Rahman al-Barni, op.cit., h. 24-29.

333 En. Taib bin Sayyid Hasan, berumur 88 atau 89 tahun, satu-satunya anak Mawlana Tok Khurasan yang
masih hidup, temubual di rumahnya di Kampung Sireh, pada 19 Mei 2009.

3% Lihat juga keterangan Ismail Che Daud (1988), op.cit., h. 257. Menurut catatan Ismail Che Daud,
Mawlana Tok Khurasan memulakan safamya sekitar tahun 1886 yang mana menurut kiraan umurnya
ketika itu adalah lebih kurang 11 tahun.
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Selama sembilan tahun belajar beliau tidak pernah tidur pada waktu siang hari,
mata pelajaran kegemarannya adalah hadith, tafsir al-Quran, falsafah, mantik, falak,

balaghah dan figh Hanafiah.>

Gurunya yang terutama ialah Shaykh al-Hind Mawlana Mahmiid al-Hasan al-
Deobandi. Beliau merupakan murid pelopor di Dar al-'Uliim dan yang pertama belajar
pada Mawlana Muhammad Qasim al-Nanotowi.>* Mawlana Mahmid al-Hasan telah

mengajar di Dar al-'Uliim, Deoband selama 40 tahun dan para penuntut yang keluar

membawa sanad halaqat hadithnya kira-kira 860 orang.*’

2.1.4 Penguasaan Pelbagai Bahasa

Penguasaan terhadap bahasa-bahasa asing merupakan satu nilai tambah terhadap diri
seseorang pengembara, penuntut dan penyebar ilmu. Mawlana Tok Khurasan adalah
antara individu yang mengagumkan kerana kebolehannya menguasai beberapa bahasa
asing. Bahasa Parsi adalah bahasa ibundanya, bahasa Urdu adalah bahasa pengantarnya
semasa menuntut ilmu, bahasa Arab adalah alat dan bahasa ilmu untuk menyampaikan
kuliah dan menulis kitab-kitabnya, bahasa Inggeris pula adalah bahasa komunikasi yang

hanya dituturkan dengan orang-orang Inggeris, juga ketika perjalanan beliau sahaja.**®

33 Ibid , h. 257.

33 Samahah al-'allamah al-Imam Muhammad Qasim al-Nanotowi, lahir di kampung Nanotah, Saharanpur
pada tahun 1248H dan nasab keturunannya adalah bersambung kepada saidana Abi Bakr al-Siddiq r.a.
Memulakan pengajiannya dengan al-Shaykh Muhammad Nawaz di Saharanpur, kemudian bermusafir ke
Dehli dan menjadi penuntut kepada al-Shaykh Mamluk 'Ali al-Nanotowi. Kemudian mengambil hadith
dari al-Muhaddith al-Jalil al-Shaykh 'Abd Ghani bin Abi Sa'id al-Dihlawi dan bersama dengannya dalam
masa yang cukup lama. Merupakan seorang pejuang pembebasan India dan memiliki kebencian dan sikap
yang sangat keras terhadap penjajah Inggeris. Mengasaskan pusat pengajian al-Quran dan hadith iaitu Dar
al-'Ulim yang pada mulanya adalah bertujuan untuk mempertahankan sistem pengajian Islam dan
mengekang usaha pembaratan yang dilakukan oleh pihak penjajah Inggeris. Beliau meninggalkan hasil
tulisan yang banyak di dalam pelbagai lapangan sama ada yang bertulisan Arab, Parsi dan Urdu.
Meninggal dunia pada hari Khamis selepas solat Zohor, Jamadi al-Awwal tahun 1297H. Lihat keterangan
lengkap Dr. 'Abd al-Rahman al-Barni (1998), op.cit., h. 54-62.

337 Abdul Hayie bin Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 187-188.

3% Abdul Hayie bin Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 191-192, Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1983), op.cit.,
h. 35.
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Di samping itu, beliau dapat menguasai bahasa Fukhton dan Fusthon (Afghan),
Gurmuki (Sikh), Jepun, China, Siam, Melayu dan beberapa lughat di Semenanjung

Deccan seperti Pushtun (Pakistan) dan Katiawar (Bombay).>*’

2.1.5 Hijrah Ke Tanah Melayu

Setelah menamatkan pengajian di Dar al-'Ulim, Deoband, Mawlana Tok Khurasan
bercita-cita untuk menunaikan haji**® dan tinggal bermastautin di Mekah.**' Beliau
bertolak ke India sambil mencari kapal yang akan membawa jemaah haji ke pelabuhan
Jeddah. Dalam perjalanan ini beliau singgah di pelabuhan Bombay (sekarang Mumbai)
dan bertemu dengan Mawlana Tayyib, iaitu salah seorang bekas gurunya. Atas nasihat
gurunya tersebut, beliau mengubah haluan perjalanan ke Semenanjung Tanah Melayu.
Beliau belayar menuju ke Asia Tenggara — melalui Burma dan Thailand dan di
Singapura beliau mendapat perkhabaran mengenai peluang-peluang mencari nafkah
hidup di negeri Kelantan dan tentang keadaan penduduknya yang majoriti Islam tetapi

masih belum mengenal pengajian hadith.***

Adalah dianggarkan bahawa Mawlana Tok Khurasan tiba di bumi Kelantan
sekitar tahun 1911 dan 1912, usia beliau ketika itu sudah menjangkau 37 tahun.*®

Tujuan sebenar kedatangannya ke Kota Bharu tidaklah dapat dipastikan dengan jelas.

Berdasarkan keterangan ini, dapat difahami bahawa tujuannya adalah mungkin

sebagai suatu kembara ilmu yang bertujuan meluaskan lagi pengajian hadith kepada

339 Ismail Che Daud (1988), op.cit., h. 258.

0 Mawlana Tok Khurasan sehingga ke akhir hayatnya telah ditakdirkan untuk tidak berkesempatan
menunaikan fardu haji, lihat Ismail Che Daud (1988), op.cit., h. 268.

! 1 ihat Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1975), op. cit., h. 30.

**2 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009, lihat juga keterangan Ismail Che Daud
(1988), op.cit., h. 259.

3 Tok Khurasan (1875-1944) , petikan dari Ensiklopedia Malaysiana, (edisi 1996, jilid 13), h. 134 -135.
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masyarakat Islam Kelantan yang masih berada pada peringkat awal di dalam
perkembangan ilmu*** atau juga untuk mencari peluang bagi memenuhi keperluan hidup
sekaligus untuk menyebarkan ilmu pengetahuan, sebagaimana jalan yang telah
ditempuh oleh pedagang-pedagang Islam dahulu yang berdagang ke sini dan

menyebarkan agama Islam.

Awal ketibaannya di Kelantan, beliau berlabuh di Tumpat dan kemudian ke
Kota Bharu. Beliau bersama beberapa teman senegerinya menumpang di sebuah gudang
di pinggir Sungai Budor, Kota Bharu. Setiap petang, beliau turun mandi di pangkalan
yang berdekatan, kemudian menunaikan solat di madrasah yang berhampiran dengan
rumah Mufti Haji Ibrahim, ayah kepada Haji Mohd Nor, yang mana madrasah itu
adalah bersebumbung dengan kediamannya. Di madrasah inilah Mawlana Tok
Khurasan sering membelek-belek dan menatap kitab-kitab yang terdapat dan tersedia di
situ. Pada akhirnya beliau menyatakan hendak masuk berguru, tetapi kisah selanjutnya

tidaklah diketahui dengan jelas.**

Kemudian, Mawlana Tok Khurasan berpindah ke Jalan Pejabat Pos Lama.
Beberapa musim kemudian beliau berpindah lagi, kali ini ke Lorong Kabul. Dari
Lorong Kabul iaitu di Jalan Tengku Petra, Semerak beliau berpindah pula ke Jalan
Sultanah Zainab dan secara sambilannya mula menyampaikan kuliah agama. Semenjak
dari sinilah nama Mawlana Tok Khurasan timbul dan mula mendapat perhatian orang
ramai. Sekitar tahun 1920 beliau berpindah dan menetap di Bawah Lembah Kampung
Sireh. Di sinilah baru beliau mengajar secara serius — bermula dengan hanya
menggunakan batang pinang yang dikerat sebagai tempat duduk tanpa sebarang lantai

dan atap teduhan, kemudiannya dibangunkan sebuah bangsal beratap nipah berlantaikan

3% 1 ihat Abdul Hayie Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 189-191.
33 1 ihat Ismail Che Daud (1988), op.cit., h. 259.
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batang buluh yang dibelah ceraikan, tapaknya berhampiran dengan Masjid al-Khurasani

4
sekarang.>*

2.1.6 Perkahwinan

Semasa di tanah airnya lagi, ketika usianya meningkat 20 tahun (sekitar 1895) Mawlana
Tok Khurasan dipanggil pulang ke Bhafar untuk dijodohkan dengan Qasim Jan,
sepupunya. Pasangan ini dikurniakan lima orang cahaya mata iaitu 'Abdullah, Ayub,
Kalthum, Maimunah dan Asma'. Mawlana Tok Khurasan keluar berdakwah ke Cape
Town, Afrika Selatan, dan setelah tiga tahun beliau pulang ke Pakistan dan didapati

isterinya telah pun meninggal dunia.’*’

Sewaktu di Kelantan, untuk menambat hatinya agar menetap terus di negeri ini,
Mawlana Tok Khurasan dikahwinkan dengan Siti binti Uthman, yang berasal dari Pasir
Mas. Peristiwa bersejarah ini berlangsung pada malam Jumaat 8 Rejab 1333 bersamaan

dengan 20 atau 21 Mei 1915.%*

Hasil perkongsian hidup dengan Siti binti Uthman (meninggal kira-kira tahun

1966), zuriat Mawlana Tok Khurasan bertambah seramai enam orang lagi, iaitu:

1. (mati ketika lahir)
2. Zaharah atau Hajar (lahir dalam bulan Zulkaedah 1336 bersamaan bulan Ogos

1918).

%6 Lihat Ismail Che Daud (1988), op.cit., h. 259-261. Masjid al-Khurasani sekarang didirikan di atas
tapak bangsal tersebut dan telah diperindahkan atas inisiatif Ustaz Wan Ibrahim, yang mengelolakan
pengajian tafsir di sana ketika ini. Beliau merupakan bekas pensyarah di Akademi Pengajian Islam
Universiti Malaya, kampus Nilam Puri, Kota Bharu.
**7 Ismail Che Daud (1988) op.cit., h. 258-259.
3 Ibid, h. 260-261.
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3. Taib (lahir 17 Ogos 1921).
4. Shu'ib (lahir 24 Ogos 1923)**
5. Halimah (lahir dalam bulan Mac 1930)

6. Hafsah (lahir 15/ 16 September 1936 dan meninggal 23 / 24 Mei 1938).**

2.1.7 Mata Pencarian Dan Sumber Pendapatan

Setelah tinggal menetap di Kota Bharu, Mawlana Tok Khurasan menyertai pakatan
berniaga secara besar besaran, antara rakan kongsinya termasuklah sepupunya sendiri.
Anggota-anggota kongsi yang lain ialah Shaykh 'Abdul Hamid Salor, Nor Kamal Melor,
Narai dan Bajurai. Jualan mereka lengkap dengan bil dan teredar sampai ke Sungai Padi
dan Kok Tal, Thailand. Seorang kerani sepenuh masa bernama Munshi Hilal diupah
sebagai pembantu kedai.*>' Walaupun pendapatan hasil perniagaan ini agak lumayan,

namun sebahagian besar hasil pendapatannya telah dikirimkan ke Dar al-'Ulim,

Deoband bagi membantu kelangsungan perjalanan universiti rakyat tersebut.’>>

Di samping itu, mulai tahun 1930 beliau kerap berulang-alik ke Kok Tal,
Thailand. Setelah dirasakan peluang mencari nafkah hidup di Kota Bharu semakin
sempit, maka beliau telah berazam untuk tinggal menetap di Kok Tal, Thailand dan
mengusahakan sebuah kebun getahnya di sana. Semasa di sana, anak-anak muridnya
semasa di Kota Bharu tetap mengunjunginya pada setiap hari Jumaat dan telah pula

mendirikan gubuk untuk meneruskan pengajian mereka. Setelah dipujuk dan diminta

9 Shu'ib melanjutkan pelajarannya di Deoband, kemudian menziarahi dan menetap beberapa lama di
kampung halaman bapanya di Bhafar dan akhirnya meninggal dunia di sana.

339 Ismail Che Daud (1988), op.cit., h. 268-269.

3! Ibid., h. 260.

332 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009.
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oleh anak-anak muridnya, akhirnya pada tahun 1937 barulah beliau kembali duduk

menetap di Kota Bharu sehinggalah ke akhir hayatnya pada tahun 1944.*%

Tetapi sebenarnya, agak kurang meyakinkan untuk menyatakan bahawa tujuan
utama kedatangan Mawlana Tok Khurasan ke sini adalah semata-mata untuk mencari
rezeki menghitung nasib seperti kedatangan pedagang-pedagang yang datang ke Malaya
pada waktu itu. Meskipun pernah menjual kain, namun itu bukanlah matlamat asal
kedatangannya ke sini. Adalah mungkin untuk dinyatakan bahawa matlamat atau
objektif asal dan utamanya ialah menyebarkan sunnah Rasulullah s.a.w berdasarkan
jalan dan pemikiran Shah Waliyullah al-Dihlawi, sambil beliau terpaksa mencari nafkah

dan rezeki yang halal untuk menyara kehidupan beliau dan keluarganya.**

2.1.8 Sifat Peribadi

Dalam rutin kehidupan hariannya, Mawlana Tok Khurasan sangat berdisiplin dan tegas
dalam mematuhi hukum agama. Dalam satu peristiwa beliau pernah mengingkari
perintah Sultan kerana pada keyakinannya perintah itu bercanggah dengan ketetapan

hukum Islam.

Menurut maklumat, dalam tahun-tahun 1930-an, Sultan Kelantan iaitu Sultan
Ismail ibnu Sultan Mohamed IV, dengan persetujuan Mufti Khas, telah menitahkan
masyarakat umum supaya jangan menunaikan fardhu Jumaat pada suatu Hari Raya di
Masjid Besar Kota Bharu, Masjid Muhammadi. Mengikut kepercayaan beberapa

kalangan di negeri ini, andaikata dilakukan kedua-dua ibadah ini iaitu solat sunat Hari

333 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009, lihat juga keterangan Ismail Che Daud
(1988), op.cit., h. 265.
%% Abdul Hayie bin Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 190.
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Raya dan solat Fardu Jumaat pada hari yang sama, maka perlakuan sedemikian boleh
memendekkan umur Sultan. Titah tersebut tidak dipersetujui secara terbuka oleh dua
orang ulama', iaitu Mawlana Tok Khurasan dan mantan mufti, Hj. Wan Musa b. Hj.

Abdul Samad.

Perasaan tidak bersetuju tersebut diluahkannya semasa beliau mengajar di
madrasahnya di Kampung Sireh dan sikap protes ditunjukkan dengan tetap menunaikan
solat fardu Jumaat bersama murid-muridnya di Madrasah Jam'iah Jalan Putra Semarak.
Bagaimanapun, pengingkaran Mawlana Tok Khurasan ini tidak pula mendapat apa-apa

reaksi daripada baginda Sultan.*>

Kepada murid-muridnya Mawlana Tok Khurasan pernah berpesan iaitu adalah
lebih baik seandainya mereka "berlagak menjadi harimau berbanding menjadi
anjing".>® Dengan perkataan lain, beliau menganjurkan murid-muridnya supaya
bersikap berani untuk menyatakan sesuatu yang benar walaupun kepada pihak berkuasa
sekalipun. Sikap patuh kepada pihak yang berkuasa tanpa memperhitungkan benar atau
salah di sisi agama demi untuk meraih atau menjaga kepentingan sesuatu adalah satu

sikap yang sangat keji lagi bercanggah dengan hukum fitrah manusia itu sendiri.*”’

Mawlana Tok Khurasan juga lebih senang bergerak bebas terutamanya dalam
menyampaikan kuliah ilmunya dari terikat dengan mana-mana pihak. Realitinya,
apabila terikat dengan sesuatu pihak maka ada hati-hati yang perlu dijaga dan ini secara
tidak langsung kadang-kadang membuatkan seseorang alim itu menyembunyikan

hakikat kebenaran ataupun tidak menyatakannya secara jujur demi menjaga hati dan

333 1 jhat Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1975), op. cit., h. 31, (1983), op. cit., h. 35.
3361 ihat Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1975), op. cit., h. 34.
3T Nik Abdul Aziz b. Hj. Nik Hasan (1983), op.cit., h. 35-36.
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pithak yang berkepentingan berkenaan. Oleh kerana itu, maka beliau menolak tawaran
baginda Sultan Ismail ibni Sultan Muhammad IV supaya mengajar agama di Masjid
Muhammadi dengan diberi imbalan tetap, dengan alasan mahu berkhidmat kepada

masyarakat dengan secara bebas.**®

Menurut catatan En. Ismail Che Daud, Mawlana Tok Khurasan pernah dipelawa
menjadi Mufti Kerajaan Terengganu dan Singapura namun tawaran tersebut ditolaknya

dengan sopan.’”

Demi memelihara diri juga, Mawlana Tok Khurasan menolak
pelawaan baginda Sultan Ismail untuk masuk ke dalam Istana kerana khuatir akan

terpandang apa-apa maksiat dan perlakuan yang menyalahi syara' yang pasti akan

ditegurnya.*®

Sebagai bukti untuk membenarkan sifat ikhlas pada dirinya dalam
menyampaikan ilmu dan khidmat kepada masyarakat, Mawlana Tok Khurasan selama
hayatnya tidak pernah menerima bahkan mengharap pemberian daripada orang ramai.**’
Oleh kerana itu kita dapati beliau menyampaikan ilmu tidak secara sepenuh masa di
madrasahnya, beliau sebaliknya mengusahakan perniagaan kain dan membuka kebun
getah untuk memenuhi tuntutan keperluan hidupnya tanpa bergantung harap pada ihsan

masyarakat.

Kehidupan sehari-harian beliau juga adalah serba sederhana lagi bersahaja.’®
Mempunyai budi pekerti yang halus dan lembut serta berbahasa dan tidak suka
membidas orang lain. Tidak hairanlah jika tokoh ini juga adalah seorang yang amat

disanjungi oleh masyarakat India dan Pakistan / Afghanistan di Kota Bharu, malah

38 Ibid., h. 35, Abdul Hayie Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 190.
339 Ismail Che Daud (1988), op.cit., h. 267.

3% Ibid, h. 267.

31 Ibid, h. 267.

392 Nik Abdul Aziz Hj. Nik Hasan (1977), op.cit., h. 67.
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menganggapnya sebagai hakim, merangkap penasihat tempat mereka mengadu masalah

atau bertanya sesuatu persoalan yang dihadapi oleh mereka.*®

Sebagai seorang ulama' yang disegani, beliau adalah seorang yang taat dan rajin
beribadah, senantiasa memelihara wudhu', enggan dan tidak suka mendengar berita dan
perihal yang berunsur caci cela dan maki hamun. Jika beliau terdengarnya, cepat-cepat
mengangkat tangan lalu berdoa agar apa-apa yang masuk ke pendengarannya tadi tidak

diberi kefahaman kepadanya.*®*

Walaupun beliau sangat tegas dalam persoalan ilmu, namun beliau tidak pernah
memarahi para penuntut di dalam halagat pengajiannya. Anak-anak muridnya bebas
bertanya tanpa halangan dan segala soalan yang dibangkitkan oleh anak-anak muridnya
itu akan beliau huraikan sehingga persoalan tersebut menjadi jelas di dalam fikiran

mereka.*®

Salah satu sifatnya yang ketara menonjol ialah perasaan bencikan penjajah
Inggeris. Suasana yang melingkari sewaktu zaman pengajiannya dahulu amat mengajar
dan mempengaruhinya supaya mengambil sikap dan pendirian sedemikian. Para ulama'
di India, termasuklah di Deoband sendiri, semenjak zaman Shah Waliyullah al-Dihlawi,
bahkan sebelumnya lagi telah mengambil sikap memusuhi dan memerangi penjajah
Inggeris kerana kezaliman mereka. Oleh kerana itu, berdasarkan keterangan En. Taib,
Mawlana Tok Khurasan selama hayatnya, apabila melakukan sesuatu perkara atau
pekerjaan, beliau akan memastikan bahawa cara yang ditempuhnya adalah berbeza

dengan cara yang ditunjuki Inggeris.*®

3% Tsmail Che Daud (1988), op.cit., h. 266.

% Ibid., h. 267.

365 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009.
366 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009.

137



2.1.9 Kematian

Sebilangan penyelidik menyatakan bahawa Mawlana Tok Khurasan meninggal dunia
dalam tahun 1943®7, namun berdasarkan tarikh yang lebih tepat dan terperinci menurut
catatan En. Ismail Che Daud, Mawlana Tok Khurasan menghembuskan nafas
terakhirnya pada waktu subuh hari Isnin 17 Ramadhan 1363 bersamaan 4 September
1944 dan dikebumikan di pusara Limau Manis, Tanah Perkuburan Islam Kampung

Puteh, iaitu di luar pagar sebelah selatan Kota Darulnaim sekarang.*®®

Upacara pengebumian jenazah Mawlana Tok Khurasan mendapat perhatian
yang besar daripada masyarakat tempatan. Walaupun pada waktu itu adalah dalam
zaman kesukaran dan keperitan pemerintahan Jepun tetapi ramai yang datang
menziarahi, menyembahyangkan dan seterusnya mengiringi jenazah ke tanah

perkuburan dalam bilangan yang begitu luar biasa jumlahnya.

2.2 PENUTUP

Harus diakui dengan jujur dan rendah hati bahawa apa yang telah disebutkan di sini
tidaklah mampu memberikan paparan yang cukup lengkap, teliti dan sempurna
mengenai riwayat hidup Mawlana Tok Khurasan sebagai seorang ulama' dari aliran
muhaddithin yang telah mencurahkan usaha dan khidmat terhadap masyarakat Islam
khususnya di negeri Kelantan. Namun hasil dari sorotan ringkas ini, dapatlah diketahui

bahawa beliau sememangnya seorang tokoh ulama' yang berjiwa besar, berkeahlian dan

367 Lihat Abdul Hayie Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 184, Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1975), op. cit., h.
29.
*%8 Tsmail Che Daud (1988), op.cit., h. 268.
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diakui keilmuannya serta telah memberi sumbangan yang cukup besar terhadap

perkembangan pengajian ilmiah Islam tempatan.
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BAB KETIGA



BAB KETIGA; PENGAJIAN HADITH DI TANAH MELAYU
KHUSUSNYA DI KELANTAN SEBELUM DAN SESUDAH KEHADIRAN
MAWLANA TOK KHURASAN

3.0 PENDAHULUAN

Bab ini akan membicarakan secara ringkas sejarah pengajian ilmiah Islam di negeri
Kelantan sebelum dan sesudah kehadiran Mawlana Tok Khurasan dengan maksud untuk
menonjolkan sumbangan dan peranan yang dimainkan oleh Mawlana Tok Khurasan
dalam memperkayakan khazanah pengajian ilmu khususnya pengajian hadith.
Penekanan akan diberikan terhadap fasal-fasal yang membicarakan perjalanan halaqat
ilmiah yang dikelolakannya misalnya kumpulan-kumpulan ilmu yang diajarkan, metode

yang digunakan, sambutan masyarakat dan hasil karya yang ditinggalkannya.

3.1 PENGAJIAN ILMIAH ISLAM SEBELUM DAN SESUDAH

KEHADIRAN MAWLANA TOK KHURASAN

Yang penulis maksudkan dengan pengajian ilmiah Islam sebelum kedatangan Mawlana
Tok Khurasan ialah pengajian ilmiah Islam yang berlansung sekitar abad ke-19, yang
memainkan peranan yang sangat penting ke arah pembinaan hala tuju pemikiran dan
sistem pengajian Islam pada abad ke-20, sementara yang dimaksudkan dengan sesudah
kehadiran Mawlana Tok Khurasan ialah pengajian yang berjalan sezaman dan selepas
kematiannya dan tumpuannya adalah halagah-halagah yang berjalan di sekitar negeri

Kelantan.
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3.1.1 Pengajian Ilmiah Islam Sebelum Kehadiran Mawlana Tok Khurasan

Kebiasaannya, apabila memperkatakan pengajian ilmiah Islam maka ianya akan dirujuk
kepada pengajian yang berjalan di dalam halagat-halaqat yang dikelolakan oleh para
ulama'. Halagat-halaqat ilmu ini berjalan sama ada di Masjid Besar Kota Bharu (Masjid

Kayu) atau di surau dan madrasah ulama'-ulama' tertentu.

Antara halaqat pengajian Islam yang masyhur di Kelantan pada penghujung
abad ke-19 ialah halagat Hj. Awang Alim, halagat Tuan Jamal, halagat Tuan Pangkalan
Tangga dan halaqgat Tuan Tabal. Pada separuh pertama abad ke-20 pula, halagat Tok
Kenali di suraunya di Kg. Kubang Kerian dan di Masjid Kayu Kota Bharu®®, halaqat
Hj. Umar Ismail Nur al-Din al-Kalantani di suraunya di Kg. Sungai Keladi’”, halaqat
Haji Abdullah Tahir di Bunut Payung, halagat Haji Ali Salahuddin di Pulau Pisang,
halagat Haji Taib bin Haji Yaaqub (Tuan Padang) di Bulatan Medan Tuan Padang,
halagat Hj. Wan Musa bin Hj. Abd Samad dan halagat Hj. Ahmad Manan di surau
masing-masing di Jalan Merbau, halaqat Nik Man Tua di suraunya di Jalan Che Su dan
halagat Hj. Umar Mentuan di suraunya di Kg. Teras Kechik adalah di antara halagat-

halagat yang menjadi tumpuan para penuntut ilmu ketika itu.*”!

Halagat-halaqat pengajian yang berjalan pada awal abad ke-20 ini merupakan
antara halaqat-halaqat yang didirikan sezaman dengan halaqat pengajian Mawlana Tok

Khurasan.

39 Nik Abdul Aziz b. Hj. Nik Hasan (1977), op.cit., h. 54, 109.
370 Ibid., h. 47.
3 Ibid., h. 110-111.
141



Di Masjid Besar Kota Bharu pula, antara ulama' yang membuka halagat
pengajian di sana ialah Tok Kenali’’*>, Hj. Pak Chik Musa, En Yaakub @ Abang Kub

Legor, Haji Daud bin Husein dan Hj. As'ad Kangkong.*”®

Halagat-halaqat ini, melainkan halagat Mawlana Tok Khurasan, diisi dengan
pengajian-pengajian yang berorientasikan ilmu-ilmu berkenaan akidah, tasawuf, figh

Shafi'iyyah dan cabang-cabang linguistik Arab.

3.1.1.1 Pengajian Ilmu Aqidah

Pengajian ilmu aqidah atau usuluddin sama ada yang disampaikan secara umum
mahupun yang diajarkan secara khusus di dalam halaqat-halagat ilmu adalah pengajian
yang beredar sekitar perbahasan ajaran Sifat Dua puluh, konsep gada' dan gadar dan

konsep perbuatan-perbuatan Allah.>”

Inti ajarannya adalah pemaparan terhadap
pendapat-pendapat yang dikemukakan oleh Imam al-Asha'ari tentang sifat-sifat Allah
berasaskan huraian al-Saniisi menerusi kitabnya Umm al-Barahin.’”> Pemahaman

sebegini sebenarnya telah ditanam sejak sekian lama di kalangan masyarakat awam

mahupun ulama' sejak zaman permulaan Islam di Tanah Melayu lagi.

Antara kitab-kitab yang masyhur digunakan sebagai bahan pengajaran ialah al-
Durr al-Thamin oleh Shaykh Daud al-Fatani, Agidah al-Najim fi 'llmi Usiil al-Din oleh

Zayn al-'Abidin ibn Muhammad al-Fatani dan Matla' al-Badrayn oleh Muhammad bin

7 Ibid., h. 54.
7 Nik Abdul Aziz b. Hj Nik Hasan (1983), "Islam dan Masyarakat Kota Bharu Di Antara Tahun 1900-
1940", dalam Nik Abdul Aziz bin Hj. Nik Hasan (ed.), Islam di Kelantan. Kuala Lumpur: Persatuan
Sejarah Malaysia..
3™ Lihat Kamarul Bakri Abdul Aziz (1999), "Konsep Ilmu Tauhid Dalam Kitab Jawi" (Disertasi Sarjana
Usuluddin, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya), h. 11-12.
375 Lihat Md Ramly Mahmood (2005), "Peranan Pondok Dalam Pendidikan Islam di Kelantan: Suatu
Kajian di Pasir Mas, Kelantan" (Disertasi Sarjana Usuluddin, Akademi Pengajian Islam, Universiti
Malaya), h. 85, Mohd Zaki b. Sidek (2005), " Pengaruh Aliran Salafi di Kota Bharu, Kelantan" (Disertasi
Sarjana Usuluddin, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya), h. 124.

142



Isma'il Daud al-Fatani.”’® Kitab-kitab yang berorientasikan aqidah ini dan pengajaran
yang disampaikan berkenaannya kebiasaannya pasti diserapi juga oleh ajaran dan

penghayatan ilmu tasawuf.*”’

3.1.1.2 Pengajian Ilmu Tasawuf

IImu dan pengamalan ajaran tasawuf mendapat tempat yang cukup istimewa di
kalangan masyarakat awam dan alim ulama' kerana hampir keseluruhan ulama' di Kota
Bharu ketika itu mendalami dan mengamalkan tariqat-tariqat tertentu. Antara kitab
utama yang dijadikan rujukan dalam pengajian ini ialah Ihya' 'Uliim al-Din, al-Adhkar
al-Nawawi, Minhaj al-'Abidin dan pelbagai lagi dari hasil karangan barisan ulama'

tempatan.®”®

Tariqat Ahmadiyyah di Kota Bharu bermula pada pertengahan kedua abad ke-19

yang dipelopori oleh Tuan Tabal.*”

Kemudian ianya diteruskan sehingga penghujung
abad ke-19 dan awal abad ke-20 oleh anak-anak dan muridnya seperti Hj. Wan Musa®®*
di suraunya di Jalan Merbau, Hj. Nik Wan Abdullah Khatib di suraunya di Jalan Tok
Semian, Hj. Ahmad Manan di suraunya di Jalan Merbau dan Haji Daud bin Husein di
suraunya di Kampung Menuang.®®' Tariqat ini mendominasi sebilangan besar

masyarakat Kota Bharu, malah turut menarik minat anggota-anggota keluarga diraja.***

Kedatangan Sidi Muhammad al-Azhari, seorang ulama' yang dianggap keramat dan

376 1 ihat Md Ramly Mahmood (2005), op. cit., h. 104, Kamarul Bakri Abdul Aziz (1999), op. cit., h. 14-
15.

377 Lihat Kamarul Bakri Abdul Aziz (1999), op. cit., h. 15.

378 Md Ramly Mahmood (2005), op. cit., h. 105-106.

379 Lihat Nik Abdul Aziz b. Hj. Nik Hasan (1977), op. cit., h. 44, Nik Abdul Aziz b. Hj Nik Hasan (1983),
"Islam dan Masyarakat Kota Bharu Di Antara Tahun 1900-1940", h. 4, 13.

3801 ihat Nik Abdul Aziz b. Hj. Nik Hasan (1977), op. cit., h. 59-60.

1 Ibid., h. 45, 110, Nik Abdul Aziz b. Hj Nik Hasan (1983), "Islam dan Masyarakat Kota Bharu Di
Antara Tahun 1900-1940", h. 6, 14.

2 Nik Abdul Aziz b. Hj Nik Hasan (1983), "Islam dan Masyarakat Kota Bharu Di Antara Tahun 1900-
1940", h. 14.
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wali dari Mekah, ke Kota Bharu mulai tahun 1914 telah berjaya menyemarakkan lagi

aliran tarigat ini untuk didalami.’™

Tariqat-tarigat lain yang turut bertapak di Kota Bharu ialah tariqat
Nagshabandiyyah yang dibawa oleh Hj. Umar bin Ismail Nur al-Din pada penghujung
abad ke-19 dan di awal abad ke-20***, tarigat Shatariyyah yang dibawa oleh Tuan
Padang yang kemudiannya diteruskan pula oleh anaknya, Hj. Taib pada awal abad ke-

20.385

Aliran-aliran tarigat ini, khususnya tarigat Ahmadiyyah yang dibawa oleh Hj.
Muhammad Said Linggi @ Haji En. 'Id bin Haji En. Din dari Negeri Sembilan pada
permulaan abad ke-20 pernah menimbulkan polemik di kalangan masyarakat dan
ulama', di mana ajaran yang dibawanya telah menyebabkan masyarakat awam menjadi
majzub, iaitu berkeadaan tidak sedarkan diri kerana terlampau asyik, sehingga mereka
itu tidak segan-segan lagi meratib di tepi jalan raya di bandar Kota Bharu pada siang
hari.**® Situasi gempar sedemikian menyebabkan terjadinya pertentangan pendapat di
kalangan ulama' antara yang menentang dan mengharuskannya, sehingga memaksa
pthak Sultan merujuk persoalan ini kepada Shaykh Wan Ahmad bin Muhammad Zain
bin Mustafa al-Fatani, seorang ulama' besar Nusantara yang bergiat dan menetap di

Mekah.*®’

Secara keseluruhannya, masyarakat awam dan kalangan ulama' mempunyai
kecenderungan yang tinggi terhadap ilmu dan ajaran tawsawuf, bahkan setiap karya-

karya yang dihasilkan oleh mereka pasti diserapi oleh semangat tasawuf ini.

% Ibid, h. 7, 14.
¥ Ibid., h. 14.
% Ibid, h. 5, 15.
% Ibid, h. 7, 14.
¥ Nik Abdul Aziz b. Hj. Nik Hasan (1977), op. cit., h. 45.
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3.1.1.3 Pengajian Figh

Pengajian figh merupakan asas yang kuat kepada pendidikan di pondok dan madrasah.
[lmu figh yang diterima oleh masyarakat dan ulama' tempatan di Kota Bharu sejak abad
ke-19 hinggalah abad ke-20 bahkan sejak abad-abad sebelumnya lagi adalah
berorientasikan mazhab Shafi'i. Figh Shafi'iyyah telah ditanam di dalam pemikiran
masyarakat sejak sekian lama sehingga ianya berkeadaan sangat teguh serta tidak

pernah pula dicurigai setiap keputusan yang telah diputuskannya.

Para ulama' tidak langsung memberikan perhatian terhadap pendapat-pendapat
lain di luar dari mazhab Shafi'i. Penumpuan mereka hanyalah kepada kitab-kitab
karangan para ulama' di dalam lingkungan mazhab Shafi'i semata-mata dan setiap
pendapat yang dikemukakan mereka pula adalah sekadar bertaqlid kepada fatwa-fatwa

dalam mazhab itu.>®®

Antara kitab-kitab figh yang diajarkan ketika itu ialah Minhaj al-Talibin oleh al-
Nawawi, Asma' al-Matalib Sharh Rawd al-Talib dan Fath al-Wahhab oleh Abii Yahya
Zakariya al-Ansari al-Shafi'i, al-Fatawa al-Kubra al-Fighiyah oleh Ibn Hajar al-
Haithami, Fath al-Muin oleh Zayn al-Din al-Malibari, Matla' al-Badrain wa Majma' al-
Bahrain oleh Shaykh Muhammad ibn Isma'il Dawud al-Fatani dan lain-lain. Kesemua

kitab ini adalah dari karangan tokoh-tokoh ulama' Shafi'iyyah.**’

Pengajaran alim ulama' ini adalah dengan menghuraikan makna dan maksud

yang disebutkan oleh kitab ayat demi ayat. Para penuntut pula akan menerima segala

¥ Nik Abdul Aziz b. Hj Nik Hasan (2007), "Pendekatan Pengajian Agama dalam Jemaah Pengajaran
Ulama-ulama Tempatan Tariq Shah Waliyullah al-Dihlawi", op.cit., h. 122.
3% Md Ramly Mahmood (2005), op.cit., h. 104-105.
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apa yang disebutkan kitab dan apa yang disyarahkan oleh guru mereka itu tanpa
dipersoalkan lagi. Para penuntut yang menjadi alim melalui pendekatan sebegini
dipanggil sebagai ulama' yang alim di dalam menghuraikan makna-makna di dalam
kitab-kitab tertentu yang mereka pelajari. Oleh itu, penuntut yang telah tamat pengajian
berdasarkan pendekatan sebegini tidak berkemampuan berijtihad kerana patuh kepada
pandangan-pandangan yang terdapat di dalam kitab-kitab agama karangan ulama'
terdahulu seperti yang mereka pelajari serta tidak dapat menerima pandangan luar dari
mazhab Shafi'i. Disebabkan ini, maka konsep taqlid menjadi begitu subur di dalam

setiap keputusan mereka. **°

3.1.1.4 Pengajian Ilmu Linguistik Arab

Pengajian di dalam ilmu linguistik Arab meliputi ilmu al-nahw, al-saraf dan al-
balaghah (rhetoric). Ilmu-ilmu ini diberi penekanan yang sangat khusus kepada para
penuntut kerana ianya merupakan ilmu alat yang sangat penting untuk mendalami ilmu

agama.

Antara tokoh ulama' yang sangat alim dan dianggap sebagai berautoritatif dalam

bidang ini ialah Tok Kenali yang masyhur alim dalam ilmu nahu dan Hj. Ahmad Maher

di dalam ilmu balaghah.**'

3.1.2 Pengajian Ilmiah Islam Setelah Kehadiran Mawlana Tok Khurasan

Dato' Haji Yusoff Zaki Haji Yaacub pernah menyebutkan bahawa Mawlana Khurasan

merupakan individu yang mula-mula membawa masuk pengajian ‘ulim al-hadith ke

39 Nik Abdul Aziz b. Hj. Nik Hasan (1977), op. cit., h. 105, 111.
' Ibid., h. 52.
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negeri Kelantan. Beliau telah membuka lembaran baru dalam pendekatan pengajian
hadith dan sunnah mengikut kaedah ilmiah yang belum pernah diterokai oleh mana-

mana ulama' tempatan sebelum daripada kedatangannya.**?

Kehadiran dan penubuhan halagat pengajian Mawlana Tok Khurasan di Kota
Bharu sekitar tahun 1917 memang telah membawa suatu pembaharuan bagi masyarakat
dan para ulama' tempatan ketika itu serta secara tidak langsung pula telah
memperkayakan lagi khazanah ilmu di sana, khususnya dalam pengajian ilmu hadith.**?
Kenyataan ini tidaklah bermaksud bahawa masyarakat dan para ulama' tempatan
langsung tidak mengenali hadith, tetapi yang dimaksudkannya ialah mengenali

pengajian hadith dalam wajahnya yang sebenar, yang meliputi ilmu-ilmu, kaedah dan

disiplin-disiplinnya yang multidimensional serta penghayatan terhadapnya.***

Hadith-hadith yang dikenali oleh masyarakat dan ulama' tempatan sebelum ini
adalah yang berada dalam ruangan yang sempit iaitu apabila membicarakan soal fadail
al-a’mal, targhib wa tarhib dan kadang-kadang yang disebutkan secara tempelan di
dalam kitab figh sahaja. Hadith-hadith yang diletakkan dalam sebahagian besar kitab-
kitab jawi lama karangan mereka itu juga tidak lebih dari hanya untuk mendapat

keberkatan semata-mata. Hadith-hadith yang diimani mereka ini pula kebanyakannya

392 Catatan Ibnu Muslim, Harakah Daily. Harakah Internet Edition, 24 Januari 1999 / 7 Syawal 1419.
Ucapan yang disampaikan sewaktu menyampaikan kuliah bahasa Arab anjuran ABIM di Sekolah Naim
pada 3 Oktober 1976.

393 1 ihat Nik Abdul Aziz bin Hj. Nik Hasan (1977), op.cit., h. 70.

3% Masyarakat umum pada masa itu, termasuk para alim ulama'nya, tidak mengenal disiplin ilmu hadith,
bahkan hadith itu sendiri masih tidak jelas di dalam pemikiran mereka. Masyarakat umum dan
kebanyakan alim ulama' ketika itu dan sebelumnya menganggap ilmu hadith sebagai ilmu yang tidak
boleh dipelajari oleh manusia pada zaman itu dan pengajaran mengenainya dianggap suatu pengajaran
yang menyeleweng daripada lunas-lunas keagamaan. Oleh yang demikian, mereka cuba mengelakkan diri
daripada belajar ilmu ' tabu ' ini. Lihat Nik Abdul Aziz bin Nik Hasan (1975), op. cit., h. 32, (1977),
op.cit., h. 70. (1983), op.cit., h. 36.
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adalah yang tidak dikenali asalnya, da'if, bahkan mawdi’ dan penyumbang utama

terhadap kesuburan hadith-hadith kategori ini adalah pengajian ilmu tasawuf.**

Pengajian hadith yang mula berkembang di dalam halaqat pengajian Mawlana
Tok Khurasan telah menyebabkan masyarakat ilmuwan Kelantan mula tertumpu dan
memberi perhatian kepada kedudukan hadith yang sebenar di dalam perundangan
Islam.**® Sebelum dari ini, masyarakat ilmuwan Kelantan hanya melihat hadith dari
sumber-sumber yang tidak berautoriti iaitu yang disebutkan secara tempelan di dalam
kitab-kitab tasawuf dan figh, yang tidak mematuhi standard dan piawaian
periwayatannya yang benar. Maka, kehadiran Mawlana Tok Khurasan telah membawa
masyarakat ilmuwan untuk melihat koleksi hadith dari sumber-sumbernya yang
berautoriti iaitu Sahih al-Bukhari, Sahih Muslim, Sunan Abi Dawiid, Jami’ Tirmidhi dan

Sunan al-Nasaie.

Yang menerima kesan utama dari pembaharuan yang dibawa oleh Mawlana Tok
Khurasan ini dapatlah dikatakan hanyalah golongan ulama' dan ilmuwannya sahaja.
Implikasi pengajian hadith yang dibawa oleh Mawlana Tok Khurasan ini telah
melahirkan kecenderungan kepada ilmu hadith secara amali di kalangan ilmuwan Islam
ketika itu. Masalah-masalah yang dipertikaikan di kalangan ulama' seperti masalah lafaz
usalli dan niat, masalah bacaan talqin dan masalah jilatan anjing telah mendorong para

ulama' untuk merujuk dan mengkaji al-Quran dan hadith.

Harus disebutkan, kehadiran Mawlana Tok Khurasan di Kota Bharu adalah
bertepatan dengan semaraknya seruan Islah ke arah menghayati al-Quran dan hadith

serta membersihkan masyarakat dari perkara-perkara bid'ah yang digagaskan oleh

393 1 ihat Abdul Hayie Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 182.
3% Ibid., h. 246.
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Kaum Muda.”®” Seruan-seruan Kaum Muda yang disampaikan di dalam majalah dan
akhbar mereka seperti Saudara dan al-Imam, dan seruan Islah yang disampaikan oleh
reformis Mesir melalui akhbar al-Urwah al-Wuthga dan al-Manar menarik minat
sebilangan kecil ulama' di Kota Bharu ketika itu seperti Tok Kenali, Hj. Wan Musa®”®,
Hj. Muhd Said (khatib Masjid Besar Muhammadi dalam tahun 1920-an) dan anaknya

Datuk Muhammad bin Hj. Muhd Said.**’

Pengajian hadith secara tulen, iaitu dengan merujuk kepada sumber-sumbernya
yang berautoriti, yang dibawa oleh Mawlana Tok Khurasan telah menarik minat para
ulama', khususnya Hj. Wan Musa untuk menggalakkan anak-anaknya supaya
mendalami ilmu Islam dari sumber yang asli iaitu al-Quran dan hadith.*”® Hj. Nik
Abdullah, anaknya yang sulung, yang pernah mendapat asas pengajian hadith daripada
Mawlana Tok Khurasan, telah dihantar oleh Hj. Wan Musa ke Mekah untuk berguru
pula dengan ulama' yang berkeahlian di dalam ilmu-ilmu al-Quran dan hadith. Beliau
akhirnya bertemu dengan Mawlana 'Ubayd Allah al-Sindi**' yang merupakan seorang

ulama' yang berautoriti di dalam tariq Shah Waliyullah al-Dihlawi.**> Kepulangannya

7 Nik Abdul Aziz b. Hj Nik Hasan (1983), "Islam dan Masyarakat Kota Bharu Di Antara Tahun 1900-
1940", op. cit., h. 15.

% Nik Abdul Aziz b. Hj Nik Hasan (1983), "Lima Orang Tokoh Ulama' di Negeri Kelantan (1860-
1940)", op. cit., h. 27, 29.

% Nik Abdul Aziz b. Hj Nik Hasan (1983), "Islam dan Masyarakat Kota Bharu Di Antara Tahun 1900-
1940", op. cit., h. 16-18.

490 Hj. Nik Abdullah, Hj. Nik Muhammad Salleh dan Hj. Nik Mahmud merupakan anak-anaknya yang
telah melanjutkan pengajian di India.

401 Al-Shaykh 'Ubayd Allah al-Sindi, lahir pada malam Jumaat 12 Muharram tahun 1289H di Punjab.
Kedua-dua ibu bapanya merupakan penganut agama Sikh. Memeluk Islam padaDhulQaedah tahun 1304H
ketika berumur 16 tahun dan memakai nama 'Ubayd Allah sempena nama pengarang kitab Tuhfat al-Hind
(kitab yang mula-mula dibacanya ketika mula-mula menerima hidayat) . Menuntut ilmu di Dar al-'Ulim,
Deoband. Antara gurunya, Shaykh al-Hind Mahmiid al-Hasan al-Deobandi, al-Imam al-Rabbani Rashid
Ahmad al-Kankiihi, Shaykh 'Abd al-Karim al-Funjabi al-Deobandi. Terlibat dalam gerakan menentang
penjajah Inggeris di India. Antara karangannya al-Tamhid Ii Ta'rifi Aimmat al-Tajdid, Fath al-Salam li
Abwab Buliigh al-Maram. Setelah menetap selama 15 tahun di Mekah, beliau pulang ke tanah airnya pada
tahun tahun 1358H, menghabiskan hari-hari akhirnya di Dehli dan Sind dan meninggal dunia pada 3
Ramadhan 1363H, dan disemadikan bersebelahan pusara gurunya Ghulam Muhammad di Daynpoor.
Lihat keterangan lengkap Dr. 'Abd al-Rahman al-Barni (1998), op.cit., h. 203-215.

%2 Yang dimaksudkan oleh tariq Shah Waliyullah al-Dihlawi, secara ringkasnya ialah, pendekatan
tersendiri yang diketengahkan oleh Shah Waliyullah al-Dihlawi di dalam mencari kebenaran berilmu
dengan berpaksi kepada tiga aspek utama iaitu pertama, al-naqgl iaitu suatu rujukan dari pengertian al-
Quran dan al-Hadith, kedua, al-‘agl iaitu sesuatu penggunaan akal yang rasional berasaskan sebab
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ke Kota Bharu dengan membawa seruan Islah aliran Shah Waliyullah al-Dihlawi telah
mengangkat namanya sebagai pelopor atau individu yang bertanggung jawab

memperkenalkan aliran ini di Tanah Melayu.**

Pengajian kitab-kitab hadith di Masjid Besar Muhammadi juga bermula ketika
Majlis Agama Islam dan Adat Istiadat Negeri Kelantan (MAIK) dianggotai oleh
beberapa ulama' yang pernah mengikuti pengajian hadith di dalam halagat Mawlana
Tok Khurasan, antaranya Hj. Ahmad Maher bin Hj. Ismail yang mengajar kitab Mishkat
al-Masabih, Hj. Asaad bin Hj. Daud dan Hj. Yaakub bin Hj. Ahmad yang mengajar

kitab Sahih al-Bukhari***

Implikasi yang sangat besar yang dapat dilihat, walaupun dalam tempoh yang
agak lewat, pengajian hadith yang diperkenalkan oleh Mawlana Tok Khurasan ke dalam
sistem pengajian ilmiah Islam di Kelantan telah memberi kesan terhadap perubahan di
dalam sukatan pelajaran di dalam sistem pondok tempatan. Sukatan pelajaran di dalam
halaqat-halagat pengajian di pondok pada pertengahan abad ke 20 telah mengalami
perubahan khususnya dengan penambahan pengajian hadith. Kitab-kitab hadith dan
mustalah seperti Sahih al-Bukhari, Sahih Muslim, Sharh Muwatta' al-Imam al-Malik
oleh al-Zarqani, Fath al-Bari Sharh Sahih al-Bukhari, Bulugh al-Maram min Adillah al-

Ahkam, Mishkat al-Masabih, Mukhtasar Abi Jamrah, Nuhbat al-Fikr mula menjadi

musabbab dengan berpandukan pengertian al-Quran dan al-Hadith dan ketiga, kasyaf iaitu sesuatu
pengalaman rohaniah dengan aliran hakikat secara hati batin. Hasil daripada ketiga-tiga aspek tadi
diharmonikan demi mencari kebenaran yang hakiki. Perbezaan yang jelas antara pendekatan Shah
Waliyullah al-Dihlawi berbanding pendokong gerakan tajdid dan islah yang lain misalnya Ibn Taimiyah
dan Shaykh 'Abd al-Wahab, ialah beliau banyak memberi penekanan terhadap ilmu tasawuf dan falsafah
di samping disiplin-disiplin ilmu lain. Lihat Nik Abdul Aziz b. Nik Hasan (2007), "Kepentingan Tariq
Shah Waliyullah al-Dihlawi dan Relevannya dalam Konteks Malaysia Kini", h. 104 dan 110 dan
"Pendekatan Pengajian Agama dalam Jemaah Pengajaran Ulama-ulama Tempatan Tariq Shah Waliyullah
al-Dihlawi", h. 121 dalam Abdul Salam Muhammad Shukri (ed.), Dimensi Pemikiran Shah Waliyullah al-
Dihlawi dan Pengaruhnya di Malaysia, terbitan Pusat Penyelidikan UIAM. Lihat huraian yang lebih
lanjut berkenaan aliran ini di dalam G.N Jalbani (1982), Ajaran Syah Waliyullah. Abdul Majid bin Haji
Khatib (terj.), cet. 2, Kota Bharu: Pustaka Aman Press.

93 Nik Abdul Aziz bin Hj. Nik Hasan (1983), op.cit., h. 21-22.

494 I ihat Abdul Hayie Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 259.
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antara bahan pengajaran di pondok-pondok.*”” Begitu juga dengan kitab-kitab mantiq

seperti Tahrir al-Qawa'id al-Mantiqiyyah dan 'Uqud al-Jiman.**®

Kehadiran pengajian hadith yang dibawa oleh Mawlana Tok Khurasan ini dapat
dikatakan sebagai suatu pembaharuan yang besar di dalam struktur pengajian ilmiah
Islam di Kota Bharu ketika itu. Pengajian ilmu-ilmu Islam telah bertambah dari hanya
terbatas kepada pengajian ilmu tauhid, tasawuf, figh Shafi'iyyah dan linguistik Arab
kepada pengajian hadith, mantiq, falsafah dan figh Hanafiyyah. Pemikiran masyarakat
dan golongan ilmuwan juga menerima kesan walaupun tidak menyeluruh. Sebelumnya,
masyarakat Islam mengambil sikap sedia menerima apa sahaja yang disampaikan
kepada mereka melalui guru-guru yang mereka sanjungi sementara golongan ilmuwan
pula tetap mempertahankan apa yang selalu mereka amalkan dengan tidak boleh
dipersoalkan seolah-olah kebenaran yang disangka mereka itu tidak berkemungkinan
salah. Setelah kehadiran pengajian hadith, sebilangan kecil golongan ilmuwan seperti
Hj. Wan Musa, Hj. Nik Abdullah dan pengikut-pengikut mereka mula bersikap kritis
terhadap sesetengah amalan yang telah berakar umbi dan telah diterima keabsahannya

yang disandarkan kepada agama kerana diragui kebenaran hujah dan dalilnya.*"’

Kepulangan anak didiknya, Hj. Nik Abdullah, telah membawa masyarakat dan
golongan ilmuwan dari terbelenggu dengan konsep taqlid secara total, supaya
memandang pula kepada konsep talfig.*”® Walaupun sebilangan besar para ulama' ketika
itu keras mempertahankan pandangan-pandangan lama, namun mereka juga berusaha
memperkemaskan kembali rujukan yang diambil dari al-Quran dan hadith. Walaupun ia

dilihat hanya melibatkan perkara-perkara khilafiyat yang remeh dan kecil, namun ia

495 Md Ramly Mahmood (2005), opcit., h. 107.

% Ibid., h. 109.

07 ihat Abdul Hayie bin Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 250-252.
98 Ibid., h. 253.
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telah menggambarkan bahawa masyarakat dan golongan ilmuwan mula mengalami
perubahan di dalam corak pemikiran dan yang menjadi penyebab utama bagi kesemua
perkara ini tidak ada lain melainkan kerana pengajian hadith yang diterima oleh mereka

melalui kehadiran Mawlana Tok Khurasan.

3.2 PENGAJIAN ILMIAH ISLAM DI DALAM HALAQAT MAWLANA TOK

KHURASAN

Kealiman Mawlana Tok Khurasan sebagaimana yang telah disebutkan oleh para
penyelidik terdahulu ialah di dalam ilmu hadith, tafsir, figh Hanafiyah, falsafah ilahi

dan tabi'i, mantiq dan balaghah.

3.2.1 Pengajian Hadith

Di dalam pengajian ilmu hadith, kitab-kitab yang diajarkan kepada para penuntut ialah
kitab Mishkat al-Masabih karya al-Khatib al-Tabrisi dan kitab-kitab hadith di dalam
lingkungan kutub al-sittah iaitu Sahih al-Bukhari, Sahih Muslim, Sunan Abii Dawiid,
Jami’ al-Tirmidhi dan Sunan Nasaie, dengan penekanan yang lebih terhadap Sahih al-
Bukhari*”® Kealiman beliau di dalam pengajian hadith bukan hanya terhenti setakat
mensyarahkan pengertian matan, bahkan beliau juga dapat menghuraikan kajian sanad

bagi sesuatu hadith untuk mengenalpasti sama ada ianya dapat diterima atau ditolak.*'

Pendekatan Mawlana Tok Khurasan yang menghuraikan kajian sanad setiap

hadith ini menepati cara yang ditekankan oleh Shah Waliyullah, iaitu supaya setiap

99 1 ihat Abdul Hayie Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 201.
19 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009, lihat juga Ismail Che Daud (1988), op.cit., h.
261, Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1975), op. cit., h. 30.
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hadith itu diteliti kedudukannya, tidak hanya menerima setiap keputusan yang telah

ditetapkan ke atasnya secara membuta tuli tanpa diselidiki.

3.2.2 Pengajian Tafsir

Antara kitab tafsir yang diajarkan oleh Mawlana Tok Khurasan di dalam halaqat
pengajiannya ialah kitab Tafsir Jalalayn oleh al-Suyiiti dan beberapa kitab tafsir yang
lain. Setiap syarah yang dikemukakan pengarang di dalam kitab-kitab mereka ini akan
dihurai pula oleh Mawlana Tok Khurasan, dengan kata lain pengajaran Mawlana Tok

Khurasan adalah bersifat syarah di atas syarah.*''

3.2.3 Pengajian Figh

Sebagaimana yang telah dinyatakan, Mawlana Tok Khurasan telah memperkenalkan
figh Hanafiyah di dalam halaqat pengajiannya, dan kitab yang diajarkannya adalah kitab
al-Hidayah.*'? Walaupun begitu, semasa berlansungnya proses pengajian, Mawlana Tok
Khurasan sentiasa mendidik murid-muridnya supaya tidak bertaklid secara membuta
tuli kepada kitab-kitab tertentu, terutamanya kitab-kitab yang terkemudian, tetapi
bahkan perlu menilai setiap kitab tersebut secara kritikal demi untuk mengenali agama

di dalam erti kata yang sebenar.*"

Oleh kerana itu, sebagai seorang santri yang telah diasuh di dalam aliran Shah
Waliyullah al-Dihlawi, beliau juga mengamalkan konsep talfig dan tarjih ke atas

keempat-empat mazhab yang masyhur tanpa terikat sepenuhnya kepada satu mazhab

" En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009.
12 T ihat Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1975), op. cit., h. 30, (1977), op.cit., h. 67-69, (1983), op.cit., h. 35.
13 Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1975), op. cit., h. 33-34.
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yang tertentu. Oleh kerana itu kita dapati, walaupun Mawlana Tok Khurasan dikenali
sebagai bermazhab Hanafi namun ia tidak bererti beliau hanya menerima dan
mengamalkan pandangan-pandangan di dalam mazhab tersebut sahaja. Pandangan yang
diikutinya adalah pandangan yang paling tepat atau paling hampir dengan nas al-Quran
dan hadith, sama ada ianya dari pandangan Maliki, Hanafi, Shafi'i atau Hanbali tanpa
tertakluk dan terikat dengan mazhab tertentu. Dengan perkataan lain, Mawlana Tok
Khurasan merupakan ulama' yang menerima dan mengamalkan konsep talfig di dalam

414
bermazhab.

3.2.4 Pengajian Ilmu-ilmu Lain

Di dalam ilmu mantiq pula, beliau gemar mengajar kitab Qala Aqal, Isaghuji, Malawi

dan Qhutbi. Di dalam ilmu falsafah beliau gemar mengajar kitab Hidayat al-Hikmah.*"

Semua ilmu yang dibawa dan diajarkannya ini merupakan suatu ilmu yang baru,
yang tidak pernah dikenal oleh masyarakat Islam mahupun para ulama' di Kelantan
pada masa itu. Meskipun keilmuwannya diakui dan dihormati oleh para ulama'
tempatan, namun pengajaran Mawlana Tok Khurasan yang bermula di rumahnya di
Jalan Tengku Putera Semerak dan kemudian di madrasahnya di Kampung Sireh iaitu
semenjak kehadirannya di Kota Bharu sehinggalah ke akhir hayatnya, kurang mendapat

sambutan daripada masyarakat umum.

14 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009.
15 Lihat Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1975), op. cit., h. 30, (1977), op.cit., h. 67-69, (1983), op.cit., h. 35.
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33 METODE PENGAJARAN MAWLANA TOK KHURASAN

Satu-satunya kaedah yang menjadi kebiasaan Mawlana Tok Khurasan dalam
menyampaikan ilmunya ialah kaedah Qira’ah.*'® Kaedah Qira’ah yang juga disebut
sebagai al-‘Ard bermaksud guru mendengar matan hadith yang dibaca oleh murid di
hadapannya, kemudian membuat pembetulan pada tempat-tempat yang diperlukan
sepanjang bacaan tersebut beserta sedikit ulasan. Kaedah ini telah dipraktikkan oleh
Mawlana Tok Khurasan sama ada dalam pengajian hadith, tafsir, mantik dan
sebagainya. Kaedah yang diaplikasikan oleh Mawlana Tok Khurasan ini menuruti
sebagaimana cara Shah Waliyullah, yang telah mengasaskan ilmu ini di India kerana
melalui kaedah ini para pelajarnya dapat mengumpulkan tahammul sebanyak mungkin

dan dapat pula menjimatkan masa.*!’

En. Taib menjelaskan lagi, pada penghujung usianya iaitu semasa dalam
keuzuran, Mawlana Tok Khurasan seringkali berada dalam posisi berbaring ketika
anak-anak muridnya memperdengarkan kepadanya bacaan mereka terhadap sesuatu
kitab. Namun, setiap bacaan itu diamatinya dengan teliti di mana akan diperbetulkan
setiap bacaan yang tersilap dengan tegas. Bilamana melibatkan penerangan penting dan
soal jawab, maka beliau akan bangkit dan menjelaskannya sehingga anak muridnya

faham.

Mengenai jadual waktu mengajar pula, Mawlana Tok Khurasan tidak
menetapkan waktu yang khusus untuk kitab-kitab tertentu. Setiap pelajarnya bebas

mendatanginya untuk memperdengarkan bacaan terhadap kitab masing-masing.

#1¢ En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009, lihat juga Abdul Hayie bin Abdul Sukor
(1988), op.cit., h. 201.
17 Ibid. h. 203.
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Kebiasaannya, seorang atau dua atau tiga atau empat orang pelajar akan mendatanginya
pada sesuatu masa mempelajari satu kitab tertentu, kemudian setelah dari mereka akan
menyusul pula individu atau kumpulan kecil lain yang mendatanginya mempelajari
kitab lain pula. Kebiasaannya, sebanyak 10 hingga 15 kitab akan diajarkan oleh

Mawlana Tok Khurasan dalam satu hari.

Masyarakat awam yang tidak secara khusus berguru dengannya pula seringkali
akan bertanyakan masalah-masalah hukum kepadanya tanpa mengira masa dan tempat
sama ada ketika berjual beli, berperahu dan sebagainya dan semuanya ini akan Mawlana

Tok Khurasan jelaskan dengan keterangan nas dari al-Quran dan hadith.*'®

3.4 SAMBUTAN MASYARAKAT AWAM DAN GOLONGAN ILMUWAN

Sebagaimana yang telah disebutkan, halagat pengajian Mawlana Tok Khurasan kurang
mendapat sambutan dari masyarakat awam dan menurut Nik Abdul Aziz Nik Hasan, hal

ini adalah disebabkan oleh beberapa faktor:

I. Pengajaran Mawlana Tok Khurasan sukar difahami oleh orang ramai
kerana beliau tidak fasih menyampaikan pengajarannya di dalam bahasa
Melayu sehingga beliau terpaksa mencampur - adukkan kedua-dua bahasa

iaitu Melayu dan Arab sepanjang pengajarannya.

II. Berkemungkinan juga disebabkan Mawlana Tok Khurasan berasal dari

benua kecil India maka pengajarannya dari sudut figh lebih tertumpu

18 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009.
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I1I.

IV.

kepada figh Hanafiyyah, sedangkan masyarakat Kelantan pada umumnya

dididik oleh alim ulama' tempatan dengan figh Shafi'iyah.*"

Kebanyakan ulama' dan masyarakat umum Kelantan pada awal abad ke-20
menganggap ilmu hadith sebagai ilmu yang tidak boleh diajarkan kepada
manusia dan mereka mengelakkan diri daripada mempelajari ilmu ini,
sedangkan pengajaran yang disampaikan oleh Mawlana Tok Khurasan di

dalam halaqatnya adalah berorientasikan pengajian hadith.**

Sikap Mawlana Tok Khurasan yang tidak mahu melibatkan diri di dalam
persoalan hukum-hakam yang kontroversi yang terjadi ketika itu di
Kelantan seperti masalah pembinaan masjid dengan zakat fitrah, talqin dan
jilatan anjing. Pandangan yang dikeluarkan oleh seseorang ulama'
berkenaan sesuatu masalah yang kontroversi akan mempengaruhi orang

ramai untuk mengikuti kuliah yang disampaikannya.42]

Untuk menyatakan bahawa ketidakterlibatan Mawlana Tok Khurasan dalam isu-

isu kontroversi seperti masalah lafaz usali, bacaan talqin, isu jilatan anjing dan
sebagainya sebagai antara faktor penyebab kedinginan sambutan masyarakat awam
untuk mengikuti halaqat pengajiannya, penulis merasakan ianya merupakan satu

kenyataan yang kurang tepat.

Adalah satu kenyataan yang sangat kurang menyakinkan untuk menyatakan

bahawa Mawlana Tok Khurasan mengambil sikap berdiam diri terhadap persoalan-

19 Lihat Nik Abdul Aziz Hj. Nik Hasan (1975), op. cit., h. 32, (1983), op.cit., h. 36.
20 1bid., (1975), h. 33, (1983), h. 37.
21 1bid.(1975), h. 33, (1983), h. 36.
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persoalan yang melanda masyarakat dalam keadaan beliau merupakan antara tokoh
berwibawa dalam pengajian hadith di Kota Bharu ketika itu. Dalam isu masalah jilatan
anjing misalnya, Mawlana Tok Khurasan yang berada di Kok Tal, Thailand ketika itu

telah dijemput oleh anak-anak muridnya pulang ke Kota Bharu.**

Walaupun tidak
terlibat secara lansung di dalam perdebatan tersebut, namun beliau dikatakan menjadi
antara sumber rujukan masyarakat ilmuwan, tambahan pula kedua-dua pihak yang

terlibat dalam perdebatan tersebut merupakan antara anak-anak murid di dalam halaqat

pengajiannya.

Walaupun pengajaran Mawlana Tok Khurasan di dalam bidang figh lebih
tertumpu kepada figh Hanafiyah, namun beliau sebenarnya adalah dari aliran
muhaddithin dan tidak tunduk patuh kepada satu mazhab tertentu sahaja. Faktor bahasa
tidak dinafikan memberi kesan dalam mempengaruhi keinginan masyarakat awam
mendekati pengajian di dalam halaqat Mawlana Tok Khurasan. Namun, faktor utama
yang dapat diyakini sebagai punca kedinginan orang ramai terhadap halagat
pengajiannya adalah disebabkan kesukaran mereka untuk mengikuti dengan baik
perbahasan yang berlangsung di dalamnya disebabkan ilmu-ilmu yang dibicarakan di

dalam halagat pengajiannya adalah sesuatu yang baru di sisi mereka.

Golongan ilmuwan merupakan kelompok yang benar-benar memperoleh faedah
dari halaqat pengajian Mawlana Tok Khurasan. Mereka ini telah memiliki asas yang
kukuh dalam bahasa Arab dan ilmu-ilmu lain, bahkan ada dari kalangan mereka ini
merupakan pelajar lepasan Mesir dan India yang kemudian datang mendampinginya

menadah kitab.**

22 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009.
423 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009, lihat juga Ismail Che Daud (1988), op.cit., h.
262, Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1975), op. cit., h. 33, (1983), op.cit., h. 36.
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3.5 1JAZAH

Berdasarkan catatan penyelidik terdahulu, belum lagi ditemui butir-butir yang
menyatakan secara khusus bahawa Mawlana Tok Khurasan pernah memberikan ijazah
kepada para penuntut yang mengikuti halagat pengajian hadithnya, seperti yang menjadi

tradisi antara guru dan murid yang mempelajari hadith.***

Walaupun tidak ditemui bukti khusus berkenaan persoalan ini, namun menurut
En. Taib, Mawlana Tok Khurasan sememangnya ada memberi ijazah kepada para

penuntut ilmu di dalam halagat pengajiannya.

3.5.1 Senarai Para Penuntut Di Dalam Halaqat Pengajian Mawlana Tok

Khurasan

Meskipun Mawlana Tok Khurasan seorang yang ahli dalam pelbagai cabang ilmu
agama, namun ilmu dan gaya pengajarannya sukar diikuti oleh masyarakat awam.
Sebab itulah, kita dapati hanya orang-orang yang sudah alim yang fasih berbahasa Arab
atau Urdu yang sering menghadiri kuliah atau majlis ilmunya. Antara mereka adalah

seperti senarai berikut (angka dalam tanda kurungan singkat ialah tahun kematian):

1. Al-’alim al-Muhaddith Haji Nik Abdullah b. Haji Wan Musa (1935), Kubang

Pasu, Kota Bharu.*?’

24 I ihat Abdul Hayie Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 200.

23 Hj. Nik Abdullah bin. Hj. Nik Wan Musa lahir pada tahun 1900 di Jalan Merbau Kota Bharu Kelantan
di dalam keluarga ulama' yang terkemuka dan berpengaruh bermula daripada datuknya lagi iaitu Tuan
Tabal. Di dalam ilmu tasawuf beliau telah diasuh oleh ayahandanya Hj. Wan Musa dengan tarigah
Ahmadiyyah dan bapa saudaranya Hj. Nik Wan Abdullah pula mendidiknya di dalam ilmu figah
Shafi'iyyah, usuluddin dan cabang-cabang ilmu linguistik Arab. Beliau telah dididik oleh ayahandanya
yang cenderung ke arah aliran Islah untuk melihat dan menilai sesuatu pandangan secara kritikal dan
membebaskan diri dari sikap taqlid buta. Beliau mendalami ilmu linguistik Arab daripada Tok Kenali dan
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2. Pak Su Haji Zakaria b. Haji Ahmad b. Awang Derahim (1942), Kampung Darat,
Demit, Kubang Kerian, Kota Bharu.

3. Tuan Guru Haji As'ad Kangkong b. Haji Daud (1943), Kampung Menuang,
Kota Bharu.

4. Tuan Guru Haji Ahmad Garam b. Zainal Abidin (1945), Gong Dato', Pasir
Puteh.

5. Tuan Guru Haji Yaakub b. Haji Ahmad (1956), Lorong Gajah Mati, Kota
Bharu.**®

6. Tuan Guru Haji Nik Abdul Rahman Jadid b. Nik Yaakub (1960), Sungai Budor,
Kota Bharu.

7. Yang Mulia Raja Abdullah b. Raja Husain (1963), Pendek, Kota Bharu.

8. Ustaz Haji Hasan Lampong b. Abdullah (lebih kurang 1964), Kampung Sireh,
Bawah Lembah, Kota Bharu.

9. AI-Fadil Haji Wan Hasan b. Haji Wan Muhammad (1965), (Qadhi Besar
Kelantan), Jalan Atas Paloh, Kota Bharu.

10. Sahib al-Samahah Dato' Haji Ahmad Maher al-Azhari b. Haji Ismail (1968)

(Mufti Kerajaan Kelantan), Kg. Puteh, Kota Bharu.

ilmu hadith, ilmu figh Hanafiyyah, mantiq, falsafah dan sebagainya daripada Mawlana Tok Khurasan.
Pada tahun 1926 beliau telah berangkat ke Mekah. Semasa di sana beliau telah dibimbing dan diasuh
secara langsung oleh Mawlana 'Ubayd Allah al-Sindi untuk mendalami ilmu pengajian Islam
berlandaskan tariq Shah Waliyullah al-Dihlawi. Kepulangannya ke Tanah Melayu dalam tahun 1934
telah membawa wajah baru terhadap sistem pengajian ilmiah di Kota Bharu. Pengajian al-Quran dan
hadith telah disampaikannya berdasarkan pendekatan tariq Shah Waliyullah al-Dihlawi. Beliau
meninggal dunia pada 24 Mei tahun 1935 dalam usia yang tersangat muda iaitu 35 tahun setelah
berkhidmat untuk masyarakat hanya kira lapan bulan sahaja. Lihat keterangan lanjut Nik Abdul Aziz Nik
Hasan (1977), op.cit., h. 75-81, (1983), Islam di Kelantan, op.cit., h. 37-48. Menurut keterangan Ismail
Che Daud, Hj. Nik Abdullah bin. Hj. Nik Wan Musa lahir pada 21 Mac 1902 dan meninggal dunia ketika
berumur 33 tahun, setelah berkhidmat untuk masyarakat selama 11 bulan 3 minggu selepas pulang dari
Mekah.

426 L ebih dikenali dengan nama Hj. Yaakub Lorong Gajah Mati kerana menetap di situ. Dilahirkan pada
tahun 1893 dan meninggal dunia pada tahun 1956. Pernah menuntut ilmu dari Tok Kenali, Hj. Wan
Musa, Tok Khurasan dan Sidi Azhari. Dikatakan alim di dalam ilmu figh, tasawuf dan hadith. Di dalam
tasawuf aliran tariqatnya adalah Tariqgat Ahmadiyyah. Pernah memegang jawatan penolong qadhi di
Mahkamah Syariah Kelantan. Semasa hayatnya beliau pernah menulis beberapa buah risalah, di
antaranya; Cenderamataku (berisi zikir, wirid dan doa), Mustalah Hadith dan Sebuah Falsatah Dalam
Ilmu Tasawuf. Lihat Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1977), op.cit., h. 178-179.
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1.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

Tuan Guru Haji Muhammad b. Haji Omar (1971), Limbat, Kota Bharu.

Tuan Guru Haji Husain Rahimi b. Haji Saman (1971), Bunut Payung, Kota
Bharu.

Tuan Guru Haji Nik Muhammad Saleh b. Haji Wan Musa (1971), Kubang Pasu,
Kota Bharu.

Tuan Guru Ku Haji Syed Hasan b. Haji Syed Embung al-Muhdhor (lebih kurang
1972), Lemal, Pasir Mas.

Tuan Guru Haji Daud b. Haji Omar (1976), Bukit Abal, Pasir Puteh.

Tuan Guru Haji Nik Mat Alim b. Raja Banjar (1977), Kg. Pulau Melaka, Kota
Bharu.

Tuan Guru Haji Ahmad Bangkok b. Haji Muhammad Yusof (1979), Pondok
Kenali, Kota Bharu.

Ustaz Haji Wan Ismail Fatani b. Wan Nawang (1980), Seberang Pasir Mas.
Ustaz Haji Nik Mahmud b. Haji Wan Musa (1980), Padang Bongor, Jalan
Pengkalan Chepa, Kota Bharu.

Ustaz Haji Nik Muhammad Mohyideen b. Haji Wan Musa (1981)- Pengarah
Bahagian Pendidikan Agama, Kementerian Pelajaran Malaysia.

Tuan Guru Haji Nik Hasan b. Haji Nik Mat (1981), Kubang Pasu, Kota Bharu.
Tuan Guru Haji Nik Mat Nazir b. Haji Wan Musa (1984), Kubang Pasu, Kota
Bharu.

Tuan Haji Mat Saman b. Haji Che Man (1987), Bukit Tingkat, Temerloh.

Tuan Haji Usman Perlis b. Haji Yunus Kelantan (1987), Pondok Bukit Besar,
Batu 12, Kedah.

Tuan Guru Haji Che Ismail b. Che Abdullah, Pondok Dendang, Ketereh, Kota

Bharu.
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26. Yg. Berbahagia Dato' Haji Yusoff Zaky b. Haji Yaacob (19 Januari 1999), Kg.
Paya Purnama, Kota Bharu.

27. Tuan Haji Yaakub b. Haji Hasan (2005) - Bekas Pegawai Agama di Majlis
Ugama Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan, Jalan Sultanah Zainab, Kota
Bharu.

28. Ustaz Muhammad Nor Tapanuli b. Haji Soleh Sumatera (2006), Kampung
Banggol Ara, Pasir Mas.

29. Tuan Haji Muhammad Nur al-Hilmi b. Haji Daud — Bekas Imam Tua Kubang
Kerian.

30. Yg. Amat Berhormat Tuan Guru Dato' Haji Nik Abdul Aziz b. Haji Nik Mat

(Menteri Besar Kelantan), Pulau Melaka. **’

3.5.2 Sanad Hadith Mawlana Tok Khurasan

Sanad di dalam pengajian hadith merupakan rantaian para perawi yang meriwayatkan
sesuatu hadith. la merupakan ilmu yang paling mustahak dan penting bagi
mengenalpasti sesebuah hadith sama ada layak diterima atau sebaliknya. Kepentingan
sanad kepada sesebuah hadith nyata sekali diperlukan apabila hadith itu belum
dibukukan, iaitu semasa ianya masih berbentuk ingatan di dalam hafazan para
muhaddithin. Setelah sempurna era pembukuan hadith, rantaian sanad tidak lagi
menjadi taruhan dan diberikan penekanan yang serius serta ketat kerana ianya telah
dianggap sempurna. Maka keperluan sanad kemudiannya tertumpu kepada penilaian
sanad-sanad bagi kitab-kitab hadith tertentu yang dipelajari oleh seseorang penuntut,
iaitu setelah kitab-kitab itu diterima dari guru atau untuk melengkapkan apa yang

dinamakan sebagai aturan tahammul dan ada’.

27 Lihat Ismail Che Daud (1988), op.cit. h. 264.
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Mawlana Tok Khurasan sebagaimana para muhaddithin yang lain memiliki
sanad bagi kitab-kitab hadith dari kutub al-sittah dan lain-lain yang dipelajarinya, yang
terus bersambung kepada Rasulullah s.a.w menerusi jalan Shah Waliyullah al-Dihlawi,
yang diterima beliau daripada gurunya iaitu Mawlana Mahmiid al-Hasan al-Deobandi.

Kedudukan jalan sanad Mawlana Tok Khurasan dapat dilihat dalam rajah berikut;***

Shah Waliyullah al-Dihlawi
(1114 — 1176H)

|
Shah 'Abd 'Aziz al-Dihlawi
(1159-1239H)

Shah Muhammad Ishaq bin Muhammad Afdal al-Hanafi al-Dihlawi
(1262H)

|
Shah 'Abd al-Ghani al-Mujaddidi al-Dihlawi
(1296H)
|

Mawlana Muhammad Qasim al-Nanotowi
(1248-1297H)

Mawlana Mahmid al-Hasan Shaykh Al-Hind
(1268 — 1339H)

Mawlana Sayyid Hasan al-Khurasani
(1292 — 1363H)

3.6 HASIL KARYA DAN PENULISAN

Selain membuka halagat pengajian, medium penulisan juga telah dimanfaatkan oleh
Mawlana Tok Khurasan dalam usaha menyampaikan ilmu dan pelajarannya. Mawlana
Tok Khurasan semasa hayatnya disibukkan dengan urusan pengajaran di dalam halaqat
pengajiannya dan urusan mencari natkah hidup. Beliau tidaklah dapat disifatkan sebagai

seorang yang aktif dalam bidang penulisan, namun beliau sempat juga menghasilkan

28  ihat silsilah sanad hadith yang bermula dari Shaykh Al-Hind Mawlana Mahmiid al-Hasan hingga
Musnad al-Hind Shah Waliyullah al-Dihlawi di dalam Dr. 'Abd Rahman al-Barni (1998), op. cit., h. 80.
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beberapa karangan dalam lapangan yang telah ditinggalkan oleh para ulama' tempatan

sebelum dan semasanya, iaitu karya-karya yang bersifat sejarah, falsafah, nasihat dan

terutama sekali di dalam pengajian hadith. Antara karya-karyanya yang dapat

dikenalpasti ialah:

L.

IL.

" Al-Insaf " berukuran 33 x 20 sentimeter, setebal 250 muka dan selesai
dikarang pada hari Jumaat 26 Rabiul Awal 1351 bersamaan dengan 29
Julai 1932 di bandar Kota Bharu, Kelantan. Kandungannya membahaskan
darihal sejarah agama-agama di dunia. Pengarang cuba untuk
mengharmonikan hakikat agama-agama yang diturunkan melalui nabi-nabi
dan rasul-rasul itu bahawa ianya adalah satu iaitu Islam, cuma bezanya
ialah syariat-syariat, dan syariat-syariat itu hanya diturunkan untuk
membaiki keadaan pemikiran umat di dalam masyarakat yang berlainan
dan masa yang berlainan pula. Oleh yang demikian, sifat syariat itu adalah
setempat, sementara syariat yang diturunkan kepada Nabi Muhammad
s.a.w adalah syariat penyudah yang bersifat universal dan sesuai hingga ke
akhir zaman. Idea pemikiran yang dimuatkan oleh Mawlana Tok Khurasan
ini adalah sebagaimana idea pemikiran yang diketengahkan oleh Shah
Waliyullah al-Dihlawi. Karya ini masih berbentuk manuskrip bertulisan
tangan, lengkap dengan sistem nota kaki, ditulis sepenuhnya di dalam

bahasa Arab dan belum pernah dicetak.**

" Mizan al-Adyan ". Ditulis dalam bahasa Arab dan tidak pernah dicetak.

Penulis tidak dapat mengesan karya ini, namun kewujudannya

2 Salinan manuskrip al-Insaf ini ada dalam simpanan penulis, yang diperoleh dari En. Ismail Che Daud.
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sememangnya masyhur diperkatakan.*® Menurut En. Taib, karangan ini
merupakan hasil tulisan terbaik yang pernah dihasilkan oleh Mawlana Tok
Khurasan. Sebagaimana judulnya, karangan ini membicarakan agama-
agama di dunia, antaranya Yahudi, Nasrani, Majusi, Budha, Hindu-Brahma
dan sebagainya, yang dikemudiannya ditimbang dengan agama Islam dan
seterusnya dinyatakan pula hujah-hujah yang menyatakan kelebihan dan
kebenaran agama Islam berbanding agama-agama lain tersebut. Susunan
bahasanya cukup indah, mudah dan senang difahami. Karya ini kali
terakhir dikesan berada di tangan allahyarham Dato' Haji Yusoft Zaky b.

Haji Yaacob.*'

III. " Sharh Tarjamah al-Bab ". Ditulis di dalam bahasa Arab dan karya ini
merupakan ulasan terhadap penamaan bab yang ditulis oleh Imam al-

Bukhari di dalam kitab sahihnya.

Selain daripada karya-karya yang dinyatakan, adalah dipercayai masih terdapat
beberapa lembaran tulisan tangan yang masih tersimpan di dalam simpanan murid-
muridnya yang tinggal bertaburan di dalam dan di luar negeri Kelantan. Misalnya dalam
lapangan tafsir al-Quran, Mawlana Tok Khurasan ada menghasilkan karya tafsir iaitu
tafsir surah Yasin dan surah al-Mulk. Kedua-dua tafsir ini ditulis di dalam bahasa
Pushtun, yang dikarangnya atas hajat individu-individu tertentu, tetapi sehingga ke hari

ini pun masih belum dapat dikesan.**

0 Lihat Ismail Che Daud (1988), op.cit., h. 265 dan Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1977), op.cit., h. 69. Nik
Abdul Aziz hanya menamakannya dengan ' Adyan ' dan menurutnya lagi karya ini sebenarnya telah
hangus terbakar dalam satu kebakaran, lihat Nik Abdul Aziz Nik Hasan (1975), op.cit., h. 28.

1 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009.

2 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009.
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Mengenai cara Mawlana Tok Khurasan menghasilkan sesuatu karangan pula,
En. Taib menjelaskan bahawa ayahanda beliau tidak menetapkan waktu-waktu yang
khusus untuk menulis. Kadang-kadang tatkala beliau duduk termenung tiba-tiba muncul
buah fikiran lantas beliau akan bangkit menulis. Coretan-coretan kasar tersebut akan
ditulis semula di dalam lembaran kertas kajang yang ditandakan setiap muka suratnya.
Khatnya pula kadang-kadang berbeza kerana Mawlana Tok Khurasan tidak
menitikberatkan tentang aspek tulisannya itu, yang penting ianya adalah terang dan
jelas. Lantaran itu, apabila dibandingkan antara manuskrip al-Insaf dan Sharh Tarjamah

al-Bab kita akan dapati perbezaan bentuk khatnya.**?

3.6.1 Manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab

3.6.1.1 Judul

Sebagaimana yang telah disebutkan di dalam bab pendahuluan, judul bagi manuskrip ini
tidaklah dapat penulis tetapkan dengan pasti disebabkan salinan yang menjadi rujukan
penulis, juga manuskrip asal yang berada di tangan Dr. Abdul Hayie Abdul Sukor, tidak
mengandungi muqgaddimah dan khatimah. Kebiasaannya, judul bagi sesebuah hasil
karya akan disebutkan oleh pengarangnya sama ada di bahagian mugaddimah ataupun

khatimahnya.

Penulis menamakannya sebagai Sharh Tarjamah al-Bab berpandukan kepada
judul yang telah diberikan oleh Dr. Abdul Hayie Abdul Sukor terhadap manuskrip

tersebut.* Walau bagaimanapun, isi kandungan manuskrip ini masih berada dalam

33 En. Taib bin Sayyid Hasan. Temubual pada 19 Mei 2009.
434 Lihat Abdul Hayie Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 192.
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kondisi yang sempurna, jelas tulisannya melainkan hanya pada beberapa tempat dan

telah ditandakan dengan nombor pada setiap helaiannya.

Disebabkan kekurangan ini juga, tarikh manuskrip ini mula ditulis dan disiapkan

tidak dapat dinyatakan dengan pasti.

3.6.1.2 Isi Kandungan Manuskrip

Sebagaimana yang telah disebutkan, manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab merupakan
sebuah karya yang memberi ulasan terhadap salah satu aspek terpenting di dalam kitab
al-Jami’ al-Sahih oleh Imam al-Bukhari iaitu penamaan judul bab. Berdasarkan hasil
penyelidikan, Mawlana Tok Khurasan didapati bersendiri di dalam tema dan lapangan
ini kerana belum ada ulama' Islam di Tanah Melayu ini- baik sebelum mahupun
sezamannya- bahkan setelahnya, yang pernah menghasilkan karya seperti yang beliau

lakukan.

Manukrip ini hanya melibatkan ulasan terhadap Bab Bad’i al-Wahy, Kitab al-
Iman dan terhenti pada Kitab al-‘Ilmi. Dimulakan dengan membahaskan hadith-hadith
di dalam Bab Bad’i al-Wahy, kemudian diikuti dengan ulasan terhadap 26 tarjamah bab
dari Kitab al-Iman dan diakhiri dengan ulasan terhadap 47 tarjamah bab dari Kitab al-

TImi.*

5 Jumlah keseluruhan bab yang disebutkan oleh al-Bukhari di dalam Kitiab al-Iman adalah 42 bab
termasuk bab yang ditinggalkan tanpa tarjamah, sementara yang disebutkan di dalam Kitab al-'Ilmi pula
berjumlah 53 bab.
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3.6.1.3 Nisbah Manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab Kepada Mawlana Tok

Khurasan

Manuskrip ini dapat dinisbahkan sebagai salah satu hasil karangan Mawlana Tok
Khurasan melalui dua sumber yang kukuh- pertama, pengesahan oleh En. Taib iaitu
anak kepada Mawlana Tok Khurasan bahawa tulisan tersebut sememangnya tulisan
ayahanda beliau, dan kedua, pengakuan dari Dr. Abdul Hayie Abdul Sukor bahawa
manuskrip tersebut merupakan hasil tulisan Mawlana Tok Khurasan yang diperolehinya

daripada Allahyarham Ismail Awang.*°

Manuskrip ini ditulis sepenuhnya di dalam bahasa Arab, belum pernah dicetak,

bertulisan tangan dan masih dalam bentuk manuskrip, setebal kira-kira 96 halaman.

3.7 PENUTUP

Kehadiran Mawlana Tok Khurasan dan pembukaan halagat pengajiannya dapat
dinyatakan sebagai satu sumbangan yang cukup besar terhadap khazanah ilmiah Islam

di rantau ini.

Pengajaran yang disampaikannya merupakan suatu pembaharuan di dalam
struktur dan sistem pengajian halagat di Kelantan, di mana kitab-kitab hadith mula
didedahkan kepada masyarakat. Ilmu hadith dan kedudukan hadith itu sendiri mula
diberi perhatian yang sewajarnya sesuai dengan kedudukannya terutamanya oleh
golongan ilmuwan Islam. Kesedaran yang wujud di dalam masyarakat dan kepekaan

mereka terhadap pentingnya ilmu ini adalah hasil perjuangan Mawlana Tok Khurasan.

43¢ I ihat Abdul Hayie Abdul Sukor (1988), op.cit., h. 192.
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Peranan yang beliau mainkan sebagai seorang muhaddith aliran Shah Waliyullah
al-Dihlawi telah membuka mata dan fikiran ulama' dan masyarakat umum terhadap nilai
dan keutamaan hadith Rasulullah s.a.w dan seterusnya menyemak kembali rujukan
mereka dalam memutuskan sesuatu keputusan hukum. Tidak dapat kita nafikan bahawa
walaupun telah wujud kesedaran dalam menilai semula kedudukan sesuatu hadith di
kalangan ulama', namun hadith-hadith yang tidak diterima sebagai hujah itu masih lagi

berlegar-legar dalam masyarakat, kadang-kadang tanpa mereka menyedarinya.
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BAB KEEMPAT



BAB KEEMPAT; ANALISIS METODE DAN KAJIAN
PERBANDINGAN TERHADAP MANUSKRIP SHARH
TARJAMAH AL-BAB

4.0 PENDAHULUAN

Bab yang merupakan fokus utama kajian ini telah dibahagikan kepada tiga fasal utama
iaitu analisis metode, kajian perbandingan dan penyataan tentang kelebihan dan

kekurangan manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab.

Fasal pertama merupakan analisis terhadap metodologi yang telah digunakan
oleh pengarang manuskrip dalam mempersembahkan karyanya. Fasal ini telah
dibahagikan kepada tiga bahagian iaitu metode persembahan dan penulisan, metode
huraian dan metode ambilan rujukan. Ia bertujuan untuk mengenalpasti kaedah-kaedah
yang telah diterapkan oleh pengarang dalam menghasilkan karya tersebut bagi

membantu para pembaca supaya mudah untuk memahaminya.

Fasal kedua pula merupakan kajian perbandingan di antara manuskrip Sharh
Tarjamah al-Bab yang ditulis oleh Mawlana Tok Khurasan dengan karya-karya lain
yang telah dihasilkan oleh para ulama' di dalam lapangan yang sama. Tujuannya adalah
untuk mengenalpasti persamaan dan kelainan idea yang dikemukakan oleh Mawlana
Tok Khurasan semasa mengulas setiap tarjamah bab yang disebutkannya. Penelitian
telah dilakukan terhadap seluruh isikandungan manuskrip tersebut, namun disebabkan
keterbatasan ruang, maka penulis hanya memilih dan mendatangkan di sini hanya lima

ulasan dari Kitab al-Iman dan lima ulasan dari Kitab al-‘IIm sebagai sampel.
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Oleh kerana karya-karya yang bertemakan syarahan terhadap tarjamah bab
banyak meninggalkan tarjamah bab yang disebutkan oleh al-Bukhari tanpa sebarang
ulasan, maka penulis mengambil inisiatif dengan memasukkan juga di dalamnya
beberapa kitab syarah terhadap al-Jami’ al-Sahih semasa kajian perbandingan ini
dilakukan. Kajian perbandingan ini hanya beredar di sekitar tarjamah bab dan penulis
hanya akan menyebutkan sedikit ulasan berkenaan hadith bab jika sekiranya al-
musannif iaitu Mawlana Tok Khurasan ada menyebutkan di dalam ulasannya. Karya-

karya yang dijadikan rujukan perbandingan;

1. Al-Mutawari ‘ala Tarajim Abwab al-Bukhari oleh al-Imam Nasir al-Din Ahmad

bin Muhammad bin al-Munayyir al-Iskandarani.**®

2. Munasabat Tarajim Abwab al-Bukhari oleh al-Qadi Abii 'Abd Allah Badr al-Din
Muhammad bin Ibrahim bin Jama'ah.*’

3. Risalah Sharh Tarajim Abwab Sahih al-Bukhari oleh Shaykh Ahmad Shah
Waliyullah 'Abd al-Rahim al-Dihlawi.**

4. Al-Abwab wa al-Tarajim Ili Sahih al-Bukhari oleh Shaykh Muhammad
Zakariyya al-Kandahlawi.*

5. Bahjat al-Qari Ii Hil Sahih al-Bukhari oleh Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah

al-Qasimi.**

43¢ Al-Imam Nasir al-Din Ahmad bin Muhammad bin al-Munayyir al-Iskandarani (1987), al-Mutawari
'ala Tarajim Abwab al-Bukhari, tahqiq Salah al-Din Maqgbiil Ahmad, al-Kuwait: Maktabah al-Ma'alla.

7 Al-Shaykh Badr al-Din ibn Jama'ah (2000), Munasabat Tarajim Abwab al-Bukhari, tahgiq
Muhammad Ishaq ibn Ibrahim, Beirut: Dar al-Fikr.

38 Al-'Arif al-Rabbani Ahmad bin 'Abd al-Rahim mashur dengan Mawlana Shah Waliyulldh al-Dihlawi
(1995), Risalah Sharh Tarajim Abwab Sahih al-Bukhari, cet. 5, Hydrabad: Matba'ah Majlis Dairat al-
Ma'arif al-'Uthmaniyyah.

49 Al-'Allamah Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi (t.t), Al-Abwab wa al-Tarajim Ii Sahih al-
Bukhari, Saharanpoor: al-Maktabah al-Khaliliyyah.

0 Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Walibiiri al-Qasimi (2004), Bahjat al-Qari li Hil Sahih al-
Bukhari, Bangladesh: Ibn Shihab al-Din al-Qasimi. Lima karya awal yang disebutkan ini merupakan
karya-karya yang dihasilkan dengan tujuan untuk mengulas tarjamah bab di dalam al-Jami’ al-Sahih.
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6. Sahih al-Bukhari bi Hashiah al-Sindi oleh Abi al-Hasan Nir al-Din Muhammad
bin 'Abd al-Hadi al-Sindi.*"!

7. Fath al-Bari Sharh Sahih al-Bukhari oleh al-Imam al-Hafiz Ahmad bin 'Ali bin
Hajar al-'Asqalani.**?

8. ‘Umdah al-Qari Sharh Sahih al-Bukhari oleh al-'Allamah Badr al-Din Abi

Muhammad Mahmiid bin Ahmad al-'Ayni.**

Fasal ketiga pula merupakan penyataan tentang kelebihan dan kekurangan yang
dapat dikenalpasti pada manuskrip ini. Penyataan tentang aspek kelebihan dan kekuatan
sesuatu karya bertujuan untuk mengenal pasti dan mengetengahkan kepada umum
kelebihan, faedah dan manfaat yang dapat diperoleh darinya, sementara aspek
kekurangan pula bertujuan sebagai ingatan supaya berhati-hati dan teliti dalam
menerima sesuatu maklumat dan bagi membaiki serta memberi nilai tambah

terhadapnya.

Diakhiri dengan bahagian penutup yang menyatakan kesimpulan yang dapat

diperoleh dari analisis metodologi dan kajian perbandingan yang telah dilakukan.

1 Abii al-Hasan Nir al-Din Muhammad bin 'Abd al-Hadi al-Sindi (t.t), Sahih al-Bukhari bi Hashiah al-
Sindi, Dar Thya' al-Kutub al-'Arabi.

#2 Al-Imam al-Hafiz Ahmad bin 'Ali bin Hajar al-'Asqalani (2003), Fath al-Bari Sharh Sahih al-Bukhari,
tahqiq 'Abd al-'Aziz bin 'Abd Allah bin Baz dan Muhammad Fuad 'Abd al-Bagqi, cet. 4, Beirut: Dar al-
Kutub al-Timiyyah.

43 al-'Allamah Badr al-Din Abi Muhammad Mahmiid bin Ahmad al-'Ayni (1972), ‘Umdah al-Qari Sharh
Sahih al-Bukhari, cet. 1, Matba'ah al-Babi al-Halabi wa Awladuh. Fath al-Bari dan ‘Umdah al-Qari
merupakan dua kitab syarah yang terkemuka bagi al-Jami’ al-Sahih, dan kedua-duanya dipilih bagi
menampung kekurangan dan ruang kosong yang ditinggalkan oleh kitab-kitab yang bertemakan ulasan
bagi tarajim al-abwab yang meninggalkan tarjamah tanpa mengemukakan sebarang ulasan terhadapnya.
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4.1 ANALISIS METODE

Daripada pembacaan, pemerhatian dan penelitian terhadap keseluruhan teks dan isi
kandungan manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab oleh Mawlana Tok Khurasan ini, dapat
dinyatakan di sini metodologi-metodologi yang diketengahkan di dalamnya, yang telah
diklasifikasikan kepada tiga bahagian iaitu metode penulisan dan persembahan, metode

huraian dan metode ambilan rujukan.

4.1.1 Metode Penulisan dan Persembahan

1. Sebelum menulis huraian terhadap sesuatu tarjamah al-bab, al-musannifterlebih
dahulu akan mendatangkan tarjamah al-bab tersebut. Kadang-kadang al-
musannit akan mendatangkannya secara sempurna sebagaimana yang telah
ditulis oleh al-Bukhari dan kadang-kadang didatangkannya dalam bentuk atraf
iaitu potongan, terutamanya bagi tarjamah-tarjamah yang panjang dan diakhiri

dengan perkataan #!. Setelah itu barulah al-musannif akan membahas dan

mendatangkan huraiannya berkenaan tarjamah tersebut.

2. Al-musannif hanya menyebutkan tarjamah sahaja di dalam ulasannya tanpa
mendatangkan hadith atau hadith-hadith bab melainkan hadith atau hadith-

hadith tersebut dapat membantu menjelaskan maksud tarjamah.

3. Tarjamah-tarjamah yang diulasnya disusun menurut tertib susunan sebagaimana
yang telah disusun oleh al-Bukhari. Secara umumnya, setiap kalimat dan

susunan ayat yang telah disebutkan oleh al-Bukhari akan dikekalkan oleh al-
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musannif, cuma terdapat di sana beberapa tarjamah yang diubah sama ada
dipotong atau diberi sedikit penambahan baginya. Contohnya adalah seperti

berikut;

. . 444
1.  Al-musannif menyebutkan;

ol 185 1350 B 8 1 S 08 18y ol g B
o S By e Al o L L

Tarjamah yang tepat bagi bab ini sebagaimana yang disebutkan di dalam

al-Jami' al-Sahih ialah;

@
2w

WE i J6 135t OF 8 1k ek JB5 Sty ol B bl oy
o S B oy 4l Al e 3 bl i 185 1555 O g

Al-musannif didapati telah meninggalkan kalimat 153%3 of 25y db w2 o U6,

.. . 44
ii.  Al-musannifmenyebutkan;**

oghe a1 it @ ooy e i Lo s o b S e
{am ke of Je el o} Jis i g3l

Perkataan a3\ Lgls tersebut merupakan tambahan dari al-musannif.

44 Lihat lampiran A (1) h. 308.
#5 Lihat lampiran A (1) h. 308.
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. . 44
iii.  Al-musannif menyebutkan; 6

M,’& V& L el

Tarjamah yang tepat bagi bab ini sebagaimana yang disebutkan di dalam

al-Jami' al-Sahih ialah;

R 2 .. 3 P P
M‘&m@qs_ugg

Al-musannif didapati telah menggantikan kalimat & dengan kalimat ;.

. . 44
iv.  Al-musannifmenyebutkan;**’

57 o G oo % Cel o o e P

Tarjamah yang tepat bagi bab ini sebagaimana yang disebutkan di dalam

al-Jami' al-Sahih ialah;

N\

° oo
2o~ wr 0 o

35 0. @ PRV 4
By 7 A ) p dagh

»

s s o

Al-musannif didapati telah meninggalkan kalimat &4& o,

4. Dalam mempersembahkan karyanya ini, al-musannif mengambil sikap untuk

tidak membahaskan keseluruhan tarjamah yang telah disebut dan disusun oleh

¢ 1 ihat lampiran A (1) h. 310.
7 Lihat lampiran A (1) h. 315.
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al-Bukhari di dalam Kitab al-Iman dan Kitab al-'Ilm. Penelitian yang dibuat
mendapati bahawa al-musannif telah mengulas keseluruhan hadith yang telah
disebutkan al-Bukhari di dalam Bab Bad'i al-Wahy dan memilih 26 dari 42 bab
termasuk bab tanpa tarjamah dari Kitab al-Iman serta 47 dari 53 bab dari Kitab
al-'llm. Bab-bab yang ditinggalkannya tanpa sebarang ulasan adalah seperti

berikut;

Kitab al-Iman;

ol A ) e i gy oud jjsf U
by AT op S G0y iy Gl 43 WSe )
£ Je Jud ST Gy oy sy /;m f};irj
& GHC ot G Gl el S s
3] adan Dty IS Ty sl adf 8
dﬂ)‘ W e 9\34!‘) g.L.d\.J‘ & w,\.,ah) | shals
i} gy { o by 1 il
PR O AL

9,\,}4,\...!&‘;}4.&..«3‘;.1;;;;;&3‘ Ui

bl At &ef ot i

S e e BB iy

oL w%*@’ﬂil’fi”‘&dﬁv?‘ue\é vi
Gl e sl QU i

[ I

QYEYE Sl jhe J6j eu,am oy ?M‘ gw‘ <UL Lviii
SRl A S A (e Olafl owll por 8
U a\.mU\)
RIS ,.ui WISV
Ol e Sl S8 x

° é s, 2o 2o

OEYI e Gl OLasy 50 QU xi
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"ol e\fw! = U xii

J ’ s
o .0 F @ ° 2 - P 5:; //o/z ://a -
a8 (sl e UT O 8530 g (o slas
- ° - // 2 2 @ ; @

GIb a0 Gl 08 A S L Al S Ll

oI Ciro Bl & Gh Qs Jievt isd) | pladl
e A 356 Of ) gl

Ll 25 5% b i Lot xiii

\

13N

A 15 O 5 Wy ARG A e BSTH O xiv

-

U3y B 1 S5y AN | shnkly s et A el
{6 s

O&U e I E G OU xv

-

Kitab al-'lIlm;

3 oo s b Tnar (Fegke 0 R s 2. s¢ o & p .
Ghemd! W J0 U Uy Wi st I8 b
JB 11y Laey UL Uty Whs B ) A 0

# s e Al o U 6 2
SO a1 s 8 55 Gacad
i 1 e i 06 e oLy oo A s
P 1 8 G 08y mee g ole A o

1 98y o83 1 b oy e Al o (o

@ @

# a ol ale A o (G i 08
35 5 55

gy 88 ol Uil 1 U i

sl B G el S5 oU i

B e S peah Ll e ot iy
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Ulasan yang dipersembahkan terhenti dan tergantung pada (,.u\ & f\.}J\ b

Penulis beranggapan bahawa berkemungkinan besar terdapat lagi ulasannya

berkenaan bab-bab setelah dari (..bd\ & f\.}J\ <\ di dalam Kitab al-'Ilm ini, namun

helaian-helaiannya mungkin telah hilang atau tercicir dari tangan pemegang

manuskrip asal.

5. Dalam mempersembahkan karyanya ini, al-musannif turut melengkapkannya
dengan sistem nota kaki. Nota kaki ini bertujuan untuk menjelaskan istilah atau
kenyataan yang mungkin sukar difahami. Antara contoh yang dapat

diperhatikan;

i.  Ulasan pada tarjamah s J& al) 585 4 15 ou **®

"Sebahagian telah memilih untuk mengatakan bahawa
kedua-duanya adalah »s£Y¥1y; o1, sebahagian lagi

menjelaskan ia adalah <), manakala sebahagian yang

lain pula menyatakan dengan oW 5 pll."

Pada bahagian nota kaki al-musannif menyebutkan;

"diketahui bahawa perbezaan di antara ) dan G314l
1aitu 1 merupakan dua lafaz yang memiliki makna dan
mathum yang satu, adapun «;.J pula merupakan dua

lafaz yang tidak memiliki mathum yang sama tetapi kedua-
dua lafaz tersebut saling melengkapi dalam membenarkan
kedua-duanya, maka bilamana dibenarkan salah satu
darinya maka ia akan membenarkan yang lain, contoh

8 L ihat lampiran A (1) h. 289.
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il seperti AwY (singa) dan sl ,2) (singa), dan contoh

&yl seperti oLyl dan b, "

Nota kaki ini juga berfungsi sebagai penjelas kepada kenyataan utama yang
disebutkan dan contoh mengenai hal ini boleh didapati pada keseluruhan

penerangan yang disebutkan di dalam bahagian nota kaki.

. Al-musannif akan mengakhiri setiap ulasan yang dikemukakannya dengan lafaz

" ksl Jw diy " atau " Jef dny ", Hal ini boleh didapati pada keseluruhan bahagian

akhir setiap ulasan. Kalimat-kalimat yang digunakan sebegini adalah sebagai

tanda merendah diri bagi seseorang alim terhadap keilmuan yang dimilikinya.

4.1.2 Metode Huraian

. Di dalam ulasannya, al-musannif kadang-kadang akan mendatangkan setiap
tarjamah satu persatu dan kadang-kadang digabungkannya beberapa tarjamah di
dalam satu ulasan kerana menurut al-musannif maksud yang dikehendaki oleh al-

Bukhari melaluinya adalah sama atau berhampiran, misalnya;

i \L.uUgw\)wﬁbw}mw)www@w\suub dan J.aUJaruaub
9

Iode. sE 08 . 44
& shas GU oldll, al-musannif menyebutkan;

"Setelah daripada ini, disebutkan pula dua bab, tarjamah
yang pertama. iy e’ il ooy i At e L0 56

49 Lihat lampiran A (1) h. 306.
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15,4 U S dan disebutkan tarjamah yang kedua s o U

Ligls GLT olat 30, Maksud dari kedua-kedua tarjamah ini
adalah satu dan di dalam kedua-duanya dinaqalkan
riwayat Ibn Mas'id ksl W oo 4l i o L o5

ii. oy e oy dan Ll Lo okl Gl o6, al-musannif menyebutkan;450

" ..al-Murjiah juga berpendapat bahawa al-iman tidak
memerlukan kepada suatu apa pun dan al-iman tidak akan
tercalar disebabkan oleh dosa, maka al-muallit [al-
Bukhari] rahimahullah merangka Ol 63Us o dan v
el L5 oy Gl dan menyebutkan hadith ¢1 45 55 5 &l
ol 55U 455 dan hadith 28 L4 e 4T il et GUdn 4T,
yvang mana dapat diketahui secara jelas dari kedua-
duanya keperluan al-iman kepada perkara-perkara

kebaikan dan mudarat yang tertimpa kepadanya kesan
dari perkara-perkara jahat yang dilakukan."

Contoh lain yang dapat diperhatikan berkenaan huraian sebegini ialah pada

ulasan;

1A e a0 u-‘ <\ dan
20l 2o 3@35‘/9\; dan ou:m e 32

453@‘&@‘ <\ dan di\]‘@@‘;}pm\ :).zu.; <\

ryd‘ GH),;J“;(..LU ww\ywyuu:é;: G oy

454?_1;‘ u.l.b Ge ;}3;3‘ <U dan

4557 gy o e&\j‘ Z\.h.s‘— <l dan fd.za‘) A J= ol® U

-

0 1 ihat lampiran A (1) h. 284.
1 L ihat lampiran A (1) h. 286.
21 jhat lampiran A (1) h. 301.
433 L ihat lampiran A (1) h. 306-307.
3 Lihat lampiran A (1) h. 308-309.
43 Lihat lampiran A (1) h. 314.

A1
i1

Av
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d

505251 i slall

Ko 455 JE 95 56 ol dan W WE 36 3k 0 b ol i

2. Al-musannif juga kadang-kadang membahagi atau memecahkan sesuatu
tarjamah yang dikemukakan oleh al-Bukhari kepada beberapa bahagian,

misalnya;

e dgly J) Uy e e SR G by gl A e G 0 ot al

. 4
musannif menyebutkan;*’

" ..al-muallif [al-Bukhari] telah menjelaskan di dalam bab
yang pertama ini tiga tarjamah. Yang pertama darinya
merupakan apa yang disebutkan di dalam hadith bab. Dan
di antara ketiga-tiga tarjamah ini, ia merupakan suatu
kesinambungan hubungan, yang menuruti antara
tarjamah yang terdahulu dengan tarjamah yang
setelahnya..."

i i e o (8 0 2 ) @Sy o S et A G ool
{ Blag ) I3 Db G Gy & 8 OF G Ul &y ) s b ) Bl @ 35, al-
. 458
musannif menyebutkan;
"Telah disebutkan di dalam bab ini dengan dua tarjamah

(iaitu Zleti 3l be otidd) dan @S5t Gl i U)) tetapi
maksud asal al-muallif [al-Bukhari]..."

¢ 1 ihat lampiran A (1) h. 318.
7 ihat lampiran A (1) h. 280.
8 L ihat lampiran A (1) h. 291.
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Contoh lain yang dapat diperhatikan berkenaan huraian sebegini ialah pada

ulasan;

459" Q%% ’U}i}ﬂ;ﬁc.h_;umwwﬁ‘ HE ol

s e ey e i o L e O o i
46022 0 (..1;3 0\;}\3@ ed;’..,\frj

‘_ga (..uu (..wx Jof g Wl @ 5L G U i
46l gx:u,h

3. Semasa menghuraikan sesuatu tarjamah, al-musannif juga kadang-kadang
menekankan aspek munasabat antara sesuatu tarjamah dengan hadith atau
hadith-hadith bab yang disebutkan di dalamnya. Contoh yang dapat

diperhatikan;

i, Didalamulasan tarjamah Ja @ +4# <6, al-musannifmenyebutkan;**

"Bagi tarjamah yang kedua iaitu P‘w' < fé.i‘f!, didatangkan
dengan hadith Ibn 'Umar ¢! e A ul yang juga

telah disebutkan di dalam beberapa bab sebelum ini.
Maka diketahui darinya secara zahir bahawa maksudnya

adalah untuk menjelaskan .4 J2é [kelebihan kefahaman
terhadap ilmu]..."

ii. Didalam ulasan tarjamah U) @S5l Grte 550 Uy Elaladl i e obldl oy

o5, . 4
&3, al-musannif menyebutkan;'®

91 ihat lampiran A (1) h. 297-298.
01 ihat lampiran A (1) h. 299.
41 Lihat lampiran A (1) h. 304.
492 I ihat lampiran A (1) h. 307.
49 L ihat lampiran A (1) h. 291.
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" ..setelah dari itu, disebutkan hadith Abi Dhar r.a yang
difahami hubungan dan ketepatannya dengan tarjamah
secara jelas. Akan tetapi jika kita perhatikan peristiwa
yang disebutkan oleh riwayat ini..."

4. Aspek munasabat antara bab turut ditekankan oleh al-musannif di dalam
ulasannya. Kitab-kitab syarah terdahulu, misalnya oleh al-'Ayni dan Ibn Hajar,
biasanya akan menyatakan hubungan antara sesuatu tarjamah dengan tarjamah
sebelumnya secara khusus, namun al-musannif mengambil sikap untuk
membicarakannya secara umum, iaitu dengan hanya menyatakan hubungan
antara tarjamah dari sudut maksud yang dikandungnya dan kaitannya dengan
tarjamah-tarjamah bab yang terdahulu. Kebiasaannya, al-musannif akan
menyebutkan misalnya, sebagaimana yang disebut atau dipaparkan atau yang
dapat difahami dari bab-bab terdahulu dan berurutan dengannya atau
meneguhkan maksud bab-bab terdahulu atau untuk menthabitkan perkara yang
terdahulu dan perkataan-perkataan lain seumpamanya. Hal ini jelas disebutkan
oleh al-musannit di dalam hampir keseluruhan tarjamah bab yang diulasnya.

Antara contoh yang dapat diperhatikan;

i.  Di dalam ulasan tarjamah phbu {Udii 150 1 Gt e ek Oy } ot

PR . 464
e 3adl, al-musannif menyebutkan; 6

"_..di antara petikan tarjamah " Gue 5l r"‘”""“’ " telah nyata

bahawa maksud al-muallif r.h [al-Bukhari] melalui bab
ini juga adalah untuk menetapkan perbincangan lepas,
1aitu sebagaimana dia telah menambah di dalam tarjamah

bab yang lepas dengan petikan :L..Jb U! L Gl (K 1

dengan tujuan sebagai penolakan terhadap al-Khawarij

4% Lihat lampiran A (1) h. 292.
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dan al-Mu'tazilah. Melalui bab ini, perkara tersebut
ditetapkan lagi dengan sandaran dari nas-nas yang lain
pula..."

Namun, al-musannif juga kadang-kadang akan membicarakan aspek munasabat

antara tarjamah bab ini secara khusus, misalnya;

i.  Didalam ulasan tarjamah =3 & Joj <l A Joo L oWd B S5 6 o, al-

. 4
musannif menyebutkan;*®

"..al-muallif [al-Bukhari] juga menggunakan pendekatan
sebegini pada tempat-tempat lain, iaitu dengan menegas
dan menyempurnakan perkara yang mempunyai kaitan
dengan bab yang terdahulu di dalam bab yang lain.

Bilamana dijelaskan pada bab terdahulu % Ll ,Lo Ny

e 5 G oy Lle i Lo 31 secara mujmal pada
bahagian akhir tarjamah, maka sekarang al-muallif [al-
Bukhari] menyempurnakan maksud tersebut dengan teliti,
iaitu, lihatlah Misa a.s yang merupakan penghulu para
pemimpin, betapa berusaha dan bersungguh, rindu untuk
mendalami ilmu, tambahan pula, ilmu itu merupakan
penambah ke atas ilmu yang dharuri [ilmu yang ada pada
Miisa a.s] yang diutamakan ke atasnya iaitu dari ilmu
manusia yang pernah berbicara dengan Allah."

5. Apek munasabat atau kesesuaian antara sesuatu tarjamah bab dengan kitab
kadang-kadang turut dibahaskan oleh al-musannif terutamanya bagi bab-bab
yang pada zahirnya tidak memperlihatkan keterkaitan dengan kitab. Antara

contoh yang dapat diperhatikan;

45 Lihat lampiran A (1) h. 308.
496 Taitu di dalam bab &eSedly wlall & BLzll o,
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i.  Didalam ulasan tarjamah 57y aby WS0e0 i J;y gle db Jo 30 0% <6

WSl S Gy fSUag ST, 0wl 038 &) 1, al-musannifmenyebutkan;*’

"Ketepatan di antara tarjamah dan hadith bab memang
jelas tetapi hanya perkara ini sahaja yang dapat diterima.
Bagi tarjamah ini, di manakah hubungannya dengan kitab
al-iman? dan..."

it.  Di dalam ulasan tarjamah Qg ;LJ\ & (.i:»} ale il ux., g olad & ’;3 (e
) {‘;..«.\a.» of o wail gl Jw 4 A Legle a3\, al-musannif

menyebutkan;**®

"Al-muallif [al-Bukhari] tidak menyebutkan apa yang
dimaksudkan dari tarjamah ini, yang menjadikan kisah
Miisa a.s dan Khadir a.s sebagai tarjamah, tetapi, apa
yvang nyata, tidak dapat tidak, boleh jadi maksud dari
penerangan terhadap kisah yang disebutkan adalah untuk
mengithbatkan perkara yang berkaitan dengan kitab al-

"

‘1lm...

6. Perbahasan dari sudut bahasa turut disebutkan oleh al-musannif terutamanya
terhadap kalimat-kalimat yang menimbulkan perdebatan dan perselisihan di
kalangan ahli syarah yang terdahulu berkenaan maksud yang dihajati oleh al-

Bukhari di sebalik penggunaannya. Antara contoh yang dapat diperhatikan;

i.  Didalam ulasan tarjamah $56) aead A1 06 G5 JW Al J85 061 e S 4

e e (.S»M %, al-musannif menyebutkan;*®

7 L ihat lampiran A (1) h. 285.

48 T ihat lampiran A (1) h. 308.
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"Di dalamnya [iaitu petikan <3 X di dalam tarjamah]
perkara ini harus diterima untuk dibicarakan bilamana
dia mentaqyidkan lafaz cJi i, yang mana telah

menimbulkan kecelaruan mengenainya. Sebahagian kitab
syarah memandang perlunya Ji=adl [pembetulan

terhadap tarjamah], dan sebahagian ahli tahqiq
mentakwilkannya, yang mana ianya tidak pula
menghilangkan beban yang dihadapi mereka.

Menurutku, yang terlebih baik adalah dengan
tidak mentakwilkannya dan memadai kenyataan zahirnya
yang mengaitkan zaraf yang disebutkan iaitu lafaz L=

dengan hal keadaan solat itu, iaitu "solat yang kamu
kerjakan ke arah al-Bayt al-Maqdis yang dilaksanakan di
sisi al-Bayt al-Haram". Kalau sekiranya al-muallit [al-

Bukhari] meletakkan tarjamah dengan lafaz < J! maka

ianya perlu kepada pentakwilan dan terpaksa diterima
usaha pembetulan ke atasnya. Perkataan — <l e

merupakan..."

ii. Di dalam ulasan tarjamah #1 Jadty JW 03 i oy, al-musannif

menyebutkan;*"’

"Perkataan " ild) " [tentang dahulu dan sebelum] yang
disebutkan di dalam tarjamah [iaitu M’j J}d! ] o],
adakah yang dimaksudkan olehnya ywj su& sebagaimana
yang dapat difahami secara zahir, ataupun b add

sebagaimana yang dijelaskan oleh nas-nas dan aqwal
vang disebutkan di dalam bab. Dan yang utamanya,

adalah dengan meletakkan kalimat ild' yang disebutkan
itu pada posisi yang lebih umum dari kedua-duanya..."

991 ihat lampiran A (1) h. 295.
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7. Kadang-kadang al-musannif akan meninggalkan susunan tarjamah sebagaimana
yang telah ditetapkan oleh al-Bukhari dengan meletakkan sesuatu tarjamah
tersebut beserta huraian terhadapnya di tempat lain iaitu bukan di tempat yang
telah ditetapkan oleh al-Bukhari baginya. Aspek susunan ini akan diabaikan oleh
al-musannif jika dirasakannya maksud tarjamah tersebut sangat berhampiran
dan dapat melengkapi maksud tarjamah lain. Maka ia akan dipindahkan dari

posisi yang sepatutnya baginya.

i, Misalnya tarjamah U sy idee g of 5 U.»J»J\ b'% oU, susunan yang
tepat baginya ialah selepas tarjamah uuU\ o ,\aﬂ £ <t dan sebelum
tarjamah B ey S0 sty ol o8 oLy o o Lo (B i Ui ot
namun al-musannif telah menempatkan tarjamah tersebut selepas

huraian bab tanpa tarjamah berkenaan hadith Hiraqla, al-musannif

menyebutkan;*"’

" ..bahawa al-muallifr.h [al-Bukhari] telah mengingatkan
sebelum dari ini di dalam U 345 ilae bz o e oiadt B33

44

% tentang ancaman sifat al-nifiq dalam diri setiap

muslim dan gugurnya amalan disebabkannya, sehingga
disebutkan seseorang yang yakin benar akan imannya
tidak dicemari al-nifaq, tandanya ia telah terkena sifat al-
nifaq. Sekarang, dalam menyempurnakan perbahasan
tersebut di sini, dia menjelaskan bahawa orang-orang
vang telah mantap sekali keimanan di hati mereka, telah
dilapangkan dada mereka untuk mengerti tipu daya ujian,
tidak menjadi lemah dan hilang keimanan mereka."

471 Lihat lampiran A (1) h. 300.
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/////

ii.  Tarjamah &30 5 sl s 455 & 97 1+ U, susunan yang tepat baginya
adalah selepas tarjamah §;55 & sty 13) odadl dbs'sadt @ C2adll 04 dan sebelum
tarjamah #1 & i Bl eyl 36l 5 oV, namun al-musannif telah

memindahkan tarjamah tersebut dan menyebutkannya berhampiran

dengan farjamah & W o6 ) JL 36 o4, al-musannif menyebutkan;*’*

"Telah disebutkan bab terdahulu sGi L 45575 e 357 b ot
&lxdi 5 dan telah diketahui darinya bahawa sepatutnya
bagi orang yang bertanya untuk duduk di hadapan orang
yvang berbicara [yang diajukan pertanyaan] dalam
keadaan tawaddu’, beradab dan dengan tenang. Sekarang,
dijelaskan ~ bahawa  adalah  harus juga  untuk
mengemukakan pertanyaan dalam keadaan berdiri. Duduk
dan bersipuh di atas kedua-dua lutut bukanlah merupakan
sesuatu yang sangat ditekankan [ketika mengajukan
pertanyaan]..."

ii.  Al-musannif menyebutkan tarjamah Jdt b 3 £y ou di dalam
tarjamah 25 S fd‘ & oy e b o Lo s 55 G o, sedangkan
kedudukan yang benar baginya ialah selepas tarjamah ¢ C““’ R
M\ dan sebelum tarjamah ’,.i’;} A Jw <b, al-musannif

menyebutkan;*"?

" ..al-muallif [al-Bukhari] ingin mengithbatkan tentang al-
safar [perjalanan] dalam menuntut ilmu, akan tetapi, al-
muallif [al-Bukhari] telah meletakkan tarjamah mengenai
perkara tersebut setelah beberapa bab selepas bab ini

iaitu PM! qu Je 340 ot yang kemudiannya disebutkan

72 ihat lampiran A (1) h. 318.
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juga hadith ini di dalamnya. Maka sekarang, tidak kami
katakan melainkan, maksud al-muallif [al-Bukhari] di
dalam bab ini ialah al-khurilj [keluar dalam menuntut
ilmu] hingga ke lautan, dan maksud di dalam bab yang

berikutnya iaitu o b 4 540 <y adalah al-khurdj

yang sebenar-benarnya [iaitu berpergian untuk menuntut
ilmu]."

8. Untuk menguatkan hujah-hujah di dalam huraiannya, al-musannif kadang-
kadang akan mendatangkan keterangan dari hadith atau hadith-hadith lain (iaitu
hadith yang tidak disebutkan oleh al-Bukhari di dalam bab tersebut) yang dapat
membantu memperjelaskan lagi huraiannya berkenaan sesuatu tarjamah,

misalnya;

i.  Di dalam huraian tarjamah Q! ,’c.J\ & /,1»} Lle il @J g oad & ;3 (i

. 474
=\, al-musannif menyebutkan; 7

"Daripada pemerhatian terhadap perkara ini, hilanglah
keraguan bahawa kemungkinan saidina Misa tidaklah
berpergian kerana untuk menuntut ilmu, tetapi berpergian
untuk bertemu saidina Khadir kerana berkeinginan untuk
menyaksikan ilmunya, sebagaimana Nabi s.a.w bersabda
la, b e A Gaki (B i O g 6 1335 17 yang telah

menggambarkan keinginan ini."

474 Lihat lampiran A (1) h. 309.
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oalh ' '

b 5 o 4 5 2 A e b e LIS e i U8 i o ah 0 T s ot

el 335 20 1 e Al L 0 el Sl 4 s 4 8 s 36 e B Uk ooy e o
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iy S G 8y o 0 o e b e g Gl 2 K 3 i 5 8 1 38 o ot ki
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i. Di dalam huraian tarjamah J.Ub ikt (..u\ <\, al-musannif telah

menyebutkan;*’®

"Telah dijelaskan dari perkataan Ibn Mas'id r.a Wiy
Gle 4T dars ol 8 dke'ady dan keterangan dari hadith
i U3 1524 %7" dan perkataan Ibn 'Abbas r.a 1is [ L U

- Ao
Ow’ 478”' "

0 o A ey { e el o i} 8 i e 7 U 1 ety G e
S e B0 1y o Ty g G ol $550 O 4o s i G G e e 5ad o
0 &y 4 A0 sl a1 153 o o Tty 6 8 6 e ] G T 8t
D8 06 G Al iy 850 B e )l G o s 36 550 ) 51 By i ) 0 4
B AT oladf iy J6 { Lo Lon T o 6308 3 5l ] st B o By il e 05
s JB o O OB B Wl Ty S OB il G G S ) 10 A ) G
U sele sl e G ol o ) ot 6 e o s )} 06 1) b G el el 08
D8 {0 el a0 e i S By o } gt 08 AT 0 i B Al e 1 e e Oy T i
wu,«sﬂ\&\.»@;uwmue{ \;auwua,\w,;@u;‘gumwwe},adw
g1 e 3 B 18 Dty ) o B B B 0k et sl 188 (a ke O 48
T 08 1 i i 2 GIAT G 0} i gl ) S 0 i Uk 6 1 4 O gl 2
oy e il ol 55 98 06 { 5nd 0 o i U o Uy 15U 06 10 i e o )
ey ol G i 4 O 358 e 58 B I o 188 e sty B U st i Sl 98T
sl 3) S B s A B (o 6 5 10 e kil Vs (a6 e ) e
Gl o By L B} gt 4 00 4 e a0 ey 0y s 156 ol o Ll
18 i Cad 8 i ¢ o e By 08 ) 2 Bl 00 { 1 o s o ) 1 01 08 10
Bl 6§ Zaiy O 5 o G 105 Wb il OF 1 @l Galar a0 ol Gl 13y B lld vy Jid (e s
L7y 2 508 150 0 5 e T 2 i 1 A 5 o 0 o i
i Lok o o O gt B s oyl Al ol O 0 { e sl s 4 G sl s W5 )
i Gy (5 07y b i s (5 0 s (il 0 [ e (5 080 2 (e 08 La (e e

oeia'se 81l OISy VRS O
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Wi oy ale Ay Lo 230 08 U6 s 0 o 18 0 of 8 ekl 8 DU 63T 08 Ll 1 Mes he
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iii.  Didalam huraian tarjamah sWall &l ob, al-musannif menyebutkan;479

"Yang terpapar secara nyata dari perkataan Ibn 'Abbas
ra gl gl 1glle Ll e Lo s § ik a5 S aizal 0
N‘L“’ p-é—d»" 480 yang merupakan larangan dari memotong

perbicaraan orang ramai sedangkan meminta orang
ramai supaya mendengar apa yang ingin disampaikan
oleh ulama' [slall otali] merupakan hal yang

bertentangan dengan apa yang disebutkan tersebut. Oleh
kerana itu..."

9. Al-musannif juga telah menyebut dan menyelitkan di dalam wulasannya
berkenaan beberapa usul atau manhaj yang digunakan oleh al-Bukhari di dalam
membina farjamahnya sebagaimana yang telah berjaya dicungkil oleh para

pemerhati terdahulu, antaranya;

i.  Didalam ulasan Bab Bad'i al-Wahy, al-musannif menyebutkan;*®'

"Maksud tarjamah bab ini ialah al-wahy yang diturunkan
kepada Baginda s.a.w, bukan awal penurunannya, dan

o 1 Ko p el B ) I G 1 5506 Wi (om f Jlla (DG G S0 o il (o 0
S5zl 0y ST 5 1 (L 0y e S T B s e BB 5 B I8 L1 Bl U6 e i
554 14 afiond 8000 8 oall (ST 418 i ol gl Ll (Al L e e 45 1)
Q5 Uy Oyl U g s ) 0l U ey oy e Ay T a0 B B 6 s e pt S

Sy

7 Lihat lampiran A (1) h. 317.
0 Lihat gl QB s8I 8 el e 650 6 o

o 1 Ko p il B ) I G il 0506 Wi (om Ul (DG G 001 o il [ o 0
5 Szl 0y ST 5 1 (L 0y e S T b6 e e BB 5 B I L1 6 U6 e
B by i a0 158 ol (05 4l i 1l 8 Ll L e 1 i B b 140
Q5 Uy Oyl U g s ) 0l U sy oy e Al o a0 Bge B 6 s e pt S

Sy
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perkara-perkara yang berkaitan dengannya adalah harus
untuk diteliti. Adalah yang dimaksudkan dengannya
bahawa kebenaran al-wahy tersebut, kebenaran kenabian
Baginda dan risalahnya, merupakan perkara yang sangat
penting dan utama. Adalah tidak mungkin untuk bersikap
syak dan ragu-ragu atas kewajiban untuk menerima dan
membenarkannya, kerana ianya dapat membezakan
seseorang itu sama ada muslim atau kafir."

Sebagaimana yang telah dibentangkan secara panjang lebar di dalam bab yang
terdahulu iaitu di dalam fasal yang membicara Usul dan Manhaj Yang
Diaplikasikan Oleh al-Bukhari Di Dalam Menulis Tarajim al-Abwab, telah
disebutkan pada usul yang keempat puluh tiga, maksud yang dikehendaki oleh
sesetengah tarjamah dicapai dengan mengamati keseluruhan riwayat yang
disebutkan di dalam sesuatu bab. Kekeliruan dan kekaburan akan timbul dalam
memahami kesesuaian antara tarjamah dan hadith-hadith yang disebutkan pada
sesetengah bab sekiranya hadith-hadithnya dipandang secara sendiri dan
berasingan antara satu sama lain tanpa melihatnya secara menyeluruh. Ini
kerana, sesetengah hadith yang disebutkan didapati tidak mempunyai
kesesuaiannya dengan tarjamah yang dikemukakan melainkan hanya juzuk kecil

darinya.

ii.  Di dalam ulasan bab tanpa tarjamah selepas tarjamah &\ L= g <4

'/t\ ,l»} Lle A jl:, al-musannit menyebutkan;482

"..mengenai penjelasan terhadap bab-bab tanpa
tarjamah, iaitu jika al-muallif [al-Bukhari] meletakkan
bab-bab tanpa menyebutkan tarjamah di dalam al-
Sahihnya, maka kami akan menyebutkan suatu tarjamah

82 I ihat lampiran A (1) h. 300.
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yang berpadanan dengannya, maka di sini al-muallif [al-
Bukhari] telah meletakkan bab tanpa disebutkan tarjamah
baginya, maka kami telah mengeluarkan baginya
tarjamah, maka yang utama adalah dengan meletakkan

petikan ayat al-Quran iaitu s e & i il 4y 45 yang
bersesuaian pada tempat ini sebagaimana kebiasaan al-
muallif [al-Bukhari]."

Telah dinyatakan di dalam usul yang keempat puluh lima bahawa salah satu
sebab mengapa al-Bukhari meninggalkan sesuatu bab tanpa tarjamah adalah
sebagai salah satu cara bagi mengasah pemikiran para pembaca, untuk
mengingat serta menyedarkan para pemerhati, juga sebagai latihan kepada
mereka untuk meletakkan sendiri tarjamah yang sesuai baginya setelah mereka

memerhati dan mengerti makna hadith.

iii.  Di dalam ulasan berkenaan tarjamah (..kaJ\ & )\ b, al-musannif

menyebutkan;*

"Telah disebutkan di dalam bab ini dua hadith. Hadith
pertama secara zahir telah menunjukkan ketepatan
dengan tarjamah, tetapi bagi hadith yang kedua yang
diriwayatkan dari Ibn 'Abbas r.a <& ¥sp o cf J oy J6
e Lol tidak difahami kaitannya dengan tarjamah. Kitab-
kitab syarah telah menjelaskan hal ini dengan takwilan
yvang pelbagai, tetapi al-muhaqqiq al-hafiz Ibn Hajar r.h,
selepas memerhati dan menelusuri [jalan-jalan
periwayatannya] menyatakan bahawa al-Bukhari telah
mengeluarkan di dalam kitab al-tafsir riwayat yang

berkaitan dengan hal ini. Di dalamnya disebutkan cidss
Bl sl @ oLy wle v Lo 4l 04l yang terdapat secara
jelas. Maka sekarang semua takwilan-takwilan [berkaitan
persoalan ketepatan hadith Ibn 'Abbas r.a yang

83 1 ihat lampiran A (1) h. 317.
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disebutkan di dalam bab ini dengan tarjamah] tidak lagi
berguna..."

Perkara ini telah dibahaskan di dalam usul kedua puluh lapan-berkenaan
persoalan ketepatan hadith dan tarjamah- yang menyatakan bahawa al-Bukhari
kadang-kadang menyebutkan hadith di dalam sesuatu bab yang tidak
mempunyai kaitan dengan tarjamah tetapi dia kemudiannya menyebutkan hadith
tersebut di dalam bab lain yang bertepatan dengan tarjamah yang awal secara
jelas. Tujuannya adalah sebagai peringatan supaya para pembaca al-Jami’ al-
Sahih mengambil berat dalam mengikuti dan memahami jalan periwayatan

hadith dan memerhatikan kedudukan lafaz-lafaznya.

iv. Di dalam wulasan berkenaan tarjamah ,.M\ F= b, al-musannif

menyebutkan;***

"Tidak dijelaskan oleh al-muallif [al-Bukhari] di dalam
bab ini sebarang hadith yang musnad, dan hanya
memadai dengan dua ayat al-Quran yang disebutkan
bersama tarjamah. Setiap satu dari ayat tersebut sudah
memadai  untuk  mengithbatkan  tarjamah  yang
dikemukakan..."

Telah dijelaskan di dalam usul yang kelapan, bahawa al-Bukhari kadang-kadang
menjadikan petikan ayat al-Quran atau athar sebagai tarjamah tanpa
menyebutkan sebarang hadith yang musnad selepasnya, seolah-olah ia ingin
menyatakan bahawa tiada satu pun hadith yang sah berdasarkan syarat-syaratnya

yang menyentuh bab yang dikemukakan itu. Tujuannya adalah wuntuk

8 Lihat lampiran A (1) h. 303.
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menjelaskan bahawa petunjuk kepada tarjamah ini adalah thabit dari al-Quran

tidak dari al-Sunnah.

iv. Di dalam ulasan tarjamah s =k WS ou,  al-musannif telah

menyebutkan bahawa salah satu usul di dalam pembinaan tarjamah bab
al-Bukhari ialah menyempurnakan bab yang awal pada bab yang

akhir;*®

"Kesimpulannya, kehendak yang dihajati oleh al-muallif
[al-Bukhari] dan hadith ini ialah penegasan untuk
menghidup dan menyebarkan ilmu. Dan, telah dijelaskan
melalui perkataan 'Umar bin 'Abd 'Aziz akan matlamat
tarjamah ini dan ianya telah menjelaskan lagi tarjamah

yang terdahulu [&wsi e o2l U], sebagaimana yang

telah disebutkan akan kebiasaan al-muallif [al-Bukhari]
vang menyempurnakan bab yang awal pada bab yang
akhir."

10. Di dalam huraiannya, al-musannif kadang-kadang mendatangkan pendapat para
ulama' dan pemerhati yang terdahulu yang telah membahaskan tarjamah sesuatu
bab. Perselisihan atau kesepakatan pendapat para ulama' ini terutamanya bagi
persoalan-persoalan yang menimbulkan kekeliruan dimuatkannya di dalam

huraian, misalnya;

85 Lihat lampiran A (1) h. 314.
195



i, Didalam huraian tarjamah 5 %> & sl 4 oo <8 i o L3 Jh oy

Lady ) J&¥y J'$, al-musanniftelah menyebutkan;**

"..perkara sebegini tidak sepatutnya menimbulkan
sebarang kekalutan, kerana yang jelas, maksud al-muallif
[al-Bukhari] adalah untuk menerangkan pendekatan yang
telah dilalui oleh para ulama' salaf, sebagaimana yang
diterangkan oleh al-'allamah al-Sindi dan selainnya."

ii.  Didalam huraian tarjamah a5y by WSGBT of Joy <l ah Jo 3 03 oy

. . 4
A 1, al-musannif menyebutkan;*®’

"Jawapan terhadap persoalan ini telah diperkatakan oleh
para al-syurrah al-muhaqqiqin [para pengulas yang
meneliti al-Jami' al-Sahih] yang menepati pandangan dan
perasaan mereka berdasarkan jalan dan kaedah yang
pelbagai..."

11. Pada beberapa tempat di dalam huraiannya, al-musannif kadang-kadang akan
membangkitkan persoalan dan jawapan terhadap persoalan tersebut akan
dijelaskannya setelah itu. Tujuannya adalah untuk menarik perhatian dan
membangkit kesedaran para pembaca supaya meneliti perkara tersebut
terutamanya terhadap perkara-perkara yang semestinya diberi perhatian,

misalnya;

8¢ 1 ihat lampiran A (1) h. 283.
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i.  Didalam huraian tarjamah s ofy iy WSGeT of Jy ale db Joo L3003 b

. . 4
A 5, al-musannif menyebutkan;**®

"Ketepatan di antara tarjamah dan hadith bab memang
jelas tetapi hanya perkara ini sahaja yang dapat diterima.
Bagi tarjamah ini, di manakah hubungannya dengan kitab
al-iman? dan apakah yang dimaksudkan oleh al-muallif
[al-Bukhari] melalui tarjamah ini? Jawapan terhadap
persoalan ini telah diperkatakan oleh..."

ii.  Didalam huraian tarjamah siuliy 0@l o2 Joy gl d Jo 280 L I oy

P sy DL, al-musannit menyebutkan;489

"Al-muallif r.h [al-Bukhari] menyebutkan di dalam
tarjamah ini tiga perkara, pertama, pertanyaan Jibril
vang diajukan kepada Nabi s.a.w dengan empat
pertanyaan, apakah al-iman, apakah al-islam, apakah al-
ithsan dan bilakah kiamat, dan Nabi s.a.w menjawab
keempat-empat pertanyaan tersebut. Kedua, apa yang
diperintahkan oleh Nabi s.a.w kepada utusan 'Abd al-
Qays tentang al-iman dan apa yang diterangkannya
berkenaan dengan penjelasan al-iman. Ketiga, firman
Allah SW.T i J& 5 s pllel 2 45 5a5. Apakah maksud
al-muallif [al-Bukhari] dari perkara pertama? maka
diterangkan dengan katanya..."

12. Al-musannif pada beberapa tempat ada menyebutkan " sebagaimana yang telah
kami sebutkan di dalam al-Usal " ataupun dengan perkataan lain yang

seumpamanya. Yang dimaksudkan dengan " al-Usiil " tersebut ialah usul yang

88 1 ihat lampiran A (1) h. 285.
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telah disimpulkan oleh Shaykh al-Hind Mawlana Mahmiid Hasan al-Deobandi
melalui pemerhatiannya terhadap tarajim al-abwab yang digunapakai oleh al-
Bukhari di dalam al-Jami’ al-Sahih. Al-Usil ini keseluruhannya berjumlah 15
usul dan disebutkannya pada bahagian muqaddimah kitabnya yang berjudul al-

Abwab wa al-Tarajim"°. Contoh ini dapat diperhatikan;

i.  Di dalam huraian bab tanpa tarjamah setelah ,tall > o Ll v, al-

. 491
musannif menyebutkan;*

"...melalui dua gambaran dari ihtimal ini, kedua-duanya
merupakan isyarat terhadap kebatilan al-Murjiah, sama
seperti bab-bab yang terdahulu dan berurutan
sebelumnya. Dua gambaran sepertimana yang disebutkan
di dalam al-Usal."

ii.  Didalam huraian tarjamah (..kaJ\ JFab o6, al-musannif menyebutkan; >

"Tidak dijelaskan oleh al-muallif [al-Bukhari] di dalam
bab ini sebarang hadith yang musnad, dan hanya
memadai dengan dua ayat al-Quran yang disebutkan
bersama tarjamah. Setiap satu dari ayat tersebut sudah
memadai  untuk  mengithbatkan  tarjamah  yang
dikemukakan, sebagaimana yvang disebutkan di dalam al-
Usil..."

490 Lihat Shaykh al-Hind Hadrat Mawlana Mahmiid Hasan Sohib Deobandi (2004), al-Abwab wa al-
Tarajim, Deoband: Maktabah Karimah, h. 5-16.
1 Lihat lampiran A (1) h. 284.
2 Lihat lampiran A (1) h. 303.
198



13. Secara keseluruhannya, perkara utama yang ditekan dan dititikberatkan oleh al-
musannif semasa menghuraikan sesuatu tarjamah ialah menyatakan maksud
yang dihajati dan dikehendaki oleh al-Bukhari melalui sesuatu tarjamah
tersebut. Oleh kerana itu, dapat dinyatakan dengan pasti bahawa ulasan yang
dikemukakan di dalamnya sangat tepat sebagaimana konsep yang dikendakinya

iaitu syarah terhadap tarajim al-abwab.

Hampir setiap tarjamah yang diulasnya akan dinyatakan maksud yang
dihajati melaluinya dan al-musannif juga didapati akan mengulas mengenai
hadith yang dibawa di dalam bab sekiranya ia dapat membantu menjelaskan

maksud yang cuba disampaikan oleh sesuatu tarjamah.

4.1.3 Metode Ambilan Rujukan

1. Dalam mempersembahkan huraiannya, al-musannif turut mengambil manfaat
dari karya-karya lain. Pendapat atau kenyataan-kenyataan yang telah diutarakan
oleh para ulama' terdahulu didatangkannya sama ada bagi persoalan yang
disepakati atau diperselisihkan di kalangan mereka, kemudian al-musannif akan
memilih pandangan yang paling tepat menurutnya atau menolak sesuatu
pendapat yang dirasakannya jauh dari kebenaran atau mendatangkan
pandangannya yang tersendiri yang dirasakannya dapat menjadi pendamai yang

adil bagi apa yang diperselisihkan, misalnya;
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i.  Pandangan yang dinyatakan secara umum. Di dalam huraian tarjamah

S0 B o6, al-musannif menyebutkan;*”

"Maka, para ulama' telah mentakwilkan riwayat-riwayat
ini dengan takwilan yang pelbagai. Sebahagian mereka
telah membahagikan al-nifaq itu kepada dua bahagian,
pertamanya, al-nifaq di dalam akidah dan kedua, al-nifaq
di_dalam perbuatan. Hadith-hadith yang disebutkan ini
merupakan al-nifaq di dalam perbuatan. Sebahagian yang
lain mengakui seseorang itu sebagai munafiq bilamana
terkumpul padanya seluruh tiga tanda yang disebutkan di
dalam hadith yang pertama dan seluruh empat tanda yang
disebutkan di dalam hadith yang kedua. Setiap satu dari
tanda-tanda yang disebutkan di dalam hadith-hadith
tersebut..."

ii.  Pandangan yang dipersetujui. Di dalam huraian tarjamah oGas) s ¢ s <\

oGl (4, al-musannif menyebutkan;***

"...kumpulan pertama berpandangan bahawa amalan-
amalan fardu termasuk di dalam al-iman, sementara
kumpulan kedua pula telah memasukkan amalan-amalan
fardu dan sunat seluruhnya di dalam al-iman. Menurut
sangkaanku, di sebabkan perbezaan ini, al-muallif [al-
Bukhari] telah menambah di dalam tarjamah ini lafaz "

@b " yang merupakan isyarat untuk menyatakan

ketepatan pendapat kumpulan kedua..."

iii.  Pandangan yang ditolak. Di dalam huraian tarjamah ,.la.\\ & ,ea.\\ b, al-

. 4
musannif menyebutkan;*”

93 L ihat lampiran A (1) h. 294.
9 L ihat lampiran A (1) h. 295.
93 Lihat lampiran A (1) h. 307.
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"..dan sebahagian ahli tahqiq [iaitu al-Sindi] menolak
maksud ini kerana menurut mereka tidak terdapat di
dalam hadith tersebut sebarang lafaz yang menunjukkan
tentang kelebihan tersebut. Tetapi, penolakan ini dilihat
tidak benar kerana al-muallif [al-Bukhari] telah
menyebutkan hadith Ibn 'Umar ini sebelum dan selepas
[banyak disebutkan] di dalam bab-bab yang pelbagai,
maka, lafaz yang menunjukkan kepada kelebihan al-fahm
itu terdapat di dalam riwayat-riwayat yang pelbagai
tersebut..."

iv.  Pandangannya yang tersendiri. Di dalam huraian tarjamah (» s oy

oG, al-musannifmenyebutkan;*®

"Menurutku, yang terlebih baik adalah dengan tidak
mentakwilkannya dan memadai kenyataan zahirnya

yang..."

2. Dalam menyatakan sumber ambilan rujukannya, yang selalu menjadi kebiasaan
al-musannif adalah dengan hanya menyebutkannya secara umum misalnya al-
musannif hanya menyebutkan menurut ahli syarah atau para ulama' atau para
muhaddithin. Namun, pada beberapa tempat al-musannif telah menyebutkan
dengan jelas nama ulama' tertentu tetapi tidak dinyatakannya judul kitab

tersebut, bilangan juzu' dan halamannya.

i.  Nama yang disebutkan secara umum. Di dalam huraian tarjamah 13 <\

i) e AU -, al-musannifmenyebutkan;*’

4 1 ihat lampiran A (1) h. 296.
7 Lihat lampiran A (1) h. 289.
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"Para _ulama' telah berbeza pandangan mengenai
persoalan ini, iaitu antara al-iman dan al-islam, apakah
hubungan dan kaitan di antara keduanya-duanya.
Sebahagian telah memilih untuk mengatakan bahawa

kedua-duanya adalah »s£Y1,; o1, sebahagian lagi

menjelaskan ia adalah s ;.J) manakala sebahagian yang

lain pula menyatakan dengan _eW! ;5 all..."

i.  Nama yang disebutkannya dengan jelas. Di dalam huraian tarjamah <\

oladl & < al-musannifmenyebutkan;*™®

"...kitab-kitab syarah telah menjelaskan hal ini dengan
takwilan yang pelbagai, tetapi al-muhaqqiq al-hatiz Ibn
Hajar r.h, selepas memerhati dan menelusuri [jalan-jalan
periwayatannya] menyatakan bahawa al-Bukhari..."

4.2 ANALISIS PERBANDINGAN

Apabila diperhatikan ulasan-ulasan yang telah diberikan oleh para ulama' ketika
membahaskan sesuatu tarjamah al-bab di dalam Sahih al-Bukhari, kebiasaannya mereka

akan membicarakan persoalan-persoalan berikut;

1.  Munasabat antara tarjamah iaitu hubungan atau kaitan yang dapat difahami di
antara tarjamah yang sedang dibicarakan dengan tarjamah yang terdahulu
darinya.

1.  Munasabat antara tarjamah dengan hadith yang disebutkan setelahnya.

iii. Maksud atau objektif yang dikehendaki oleh al-Bukhari melalui sesuatu

tarjamah.

8 L ihat lampiran A (1) h. 316.
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iv.  Ulasan terhadap penggunaan setiap kalimat atau ayat al-Quran dan hadith oleh
al-Bukhari di dalam tarjamah (terutamanya kitab-kitab yang bertemakan syarah

hadith).

Penulis akan membahagikan perbahasan di dalam fasal ini menurut pembahagian
yang disebutkan di atas, namun perbahasan mengenai pengunaan kalimat, ayat al-Quran
dan hadith akan ditinggalkan untuk meringkaskannya. Penulis juga akan menyebutkan
persoalan-persoalan penting yang dibangkitkan oleh Mawlana Tok Khurasan di dalam
ulasannya dan hasil dapatan melalui kajian perbandingan di dalam bahagian catatan

penting.

4.2.1 Kitab al-Iman

1. Sampel Pertama;*”’
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49 Lihat ulasan yang dikemukakan oleh al-musannifdalam lampiran A (1) h. 280-285.
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Ibn al-Munayyir dan al-Dihlawi meninggalkan tarjamah bab ini tanpa sebarang ulasan.

a) Munasabat antara tarjamah

Tarjamah ini merupakan tarjamah yang pertama dari Kitab al-Iman.

b) Munasabit antara tarjamah dan hadith

Al-Sindi tidak membicarakan aspek ini.

Ibn Hajar, al-'Ayni, Ibn Jama'ah, al-Kandahlawi dan al-Qasimi menyebutkan,
hubungan antara tarjamah dengan hadith di dalam bab sangat jelas kerana tarjamah

500

merupakan petikan dari hadith yang disebutkan.”™ Kenyataan ini turut disebutkan oleh

al-musannif.

c) Maksud vang dikehendaki tarjamah

Ibn Hajar dan al-'Ayni tidak menyebutkan secara khusus maksud yang dikehendaki oleh

al-Bukhari melalui tarjamah ini. Mereka hanya menghuraikan secara panjang lebar

mengenai perbezaan firag-firaq Islam dalam menjelaskan pengertian al-iman.”'

5% L ihat Tbn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 68, al-'Ayni, op.cit, juz. 1 h. 133, Ibn Jama'ah, op cit, h. 20,
Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2, h. 35, Abii Nu'aim Muhammad Fayd
Allah al-Qasimi, op.cit., h. 52.
911 jhat Ibn Hajar, op.cit. juz. 1, h. 64-65, al-'Ayni, op.cit., juz. 1, h. 115-122.
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Ibn Jama'ah menyebutkan secara khusus bahawa tarjamah ini, juga bab-bab lain
di dalam Kitab al-Iman, bermaksud untuk menetapkan bahawa al-iman itu meliputi

perkataan dan perbuatan.’®

Dari penerangan al-Sindi pula, menurutnya dapat difahami bahawa tarjamah ini
didatangkan oleh al-Bukhari untuk menunjukkan bahawa jalan terbaik dalam memahami

pengertian al-iman adalah melalui pemahaman salaf.>”

Al-Kandahlawi dan al-Qasimi pula secara khusus menyebutkan bahawa tarjamah
ini bermaksud sebagai sanggahan terhadap fahaman mazhab al-Murjiah yang
menyatakan bahawa al-iman tidak berhajatkan kepada al-a'mal dan al-Khawarij yang

telah menjadikan pula al-a'mal itu sebagai syarat dalam menentukan keimanan.”®*

Sementara al-musannif sendiri telah menyebutkan secara khusus beberapa
maksud yang dapat difahami darinya iaitu;
1. Untuk menerangkan khilaf yang terjadi di kalangan Ahl al-Sunnah sendiri dalam
menjelaskan pengertian al-iman.
i.  Untuk menolak pegangan al-Murjiah.
iii.  Untuk menyatakan bahawa pendekatan yang terbaik dalam memahami persoalan

ini adalah melalui jalan salaf.

592 Ibn Jama'ah, op.cit., h. 20.

393 Al-Sindi, op.cit., h. 10.
5% Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 29, Abii Nu'aim Muhammad Fayd
Allah al-Qasimi, op.cit., h. 47, 52.
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d) Catatan Penting

Al-musannif menyebutkan bahawa pada zahirnya para ulama' di kalangan Ahl al-Sunnah
sendiri kelihatan berbeza pendapat dalam menjelaskan pengertian al-iman. Para fuqaha'
mirip kepada fahaman al-Murjiah sementara para muhaddithin pula mirip kepada al-
Khawarij dan al-Mu'tazilah. Hal ini jelas jika diteliti definasi-definasi al-iman

sebagaimana yang telah disebutkan oleh Ibn Hajar dan al-'Ayni.””

Sebagaimana yang dinyatakan oleh al-musannif, juga apa yang diterangkan oleh

al-Kandahlawi’"®, pengertian al-iman itu seharusnya difahami dengan dua makna;

i.  Pertama, al-iman dengan makna as/ al-iman atau hakikat iman, iaitu al-tasdig
(keyakinan) dan al-igrar (pengucapan penyaksian) bersandarkan apa yang
disabdakan Nabi s.a.w;

T adl Gy Wiy 9l 1557 iy sl (g O O 98 Sl

ii.  Kedua, al-iman dengan makna al-iman al-kiamil (iman yang sempurna) yang
memerlukan kepada amal ibadat, bersandarkan sabda Nabi s.a.w kepada utusan

'Abd Qays;

393 Secara ringkasnya dapat dibahagiakan kepada empat firqah;

i.  Pertama, yang menyatakan bahawa al-iman itu merupakan perbuatan hati semata-mata.
ii.  Kedua, yang menyatakan bahawa aI-Ima{I itu perbuatan lisan semata-mata.
iii.  Ketiga, yang menyatakan bahawa al-iman itu gandingan perbuatan hati dan lisan secara

bersama. Ini merupakan pandangan Imam Abi Hanifah, umum para fugaha' dan sebahagian al-
mutakallimiin, juga pandangan al-Murjiah.

iv. Keempat, yang menyatakan bahawa al-rman itu adalah perbuatan hati (keyakinan) dan lisan
(ikrar pengucapan) serta pengamalan dengan anggota badan. Ini merupakan pandangan ashab al-
hadith, Imam Malik, al-Shafi'i, juga apa yang dipegang oleh mazhab al-Khawarij dan al-
Mu'tazilah serta al-Zaidiyyah.

Lihat Ibn Hajar, op.cit. juz. 1, h. 64-65, al-'Ayni, op.cit, juz. 1, h. 115-122.
%% 1 jhat Muhammad Zakarlya bin Yahya al-Kandahlawi, op. cit., juz. 2, h. 29.

%97 Lihat Sahih al-Bukhari, Kitab al-Iman, uwﬁ\) eu..,m) uum o (,.L,;} e il ‘_,’J.p ‘;.J\ J.., ‘j\}.., <\
LU (..Lg}, hadith no. 50.
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Maka, khilaf di sini hanyalah khilaf dari sudut lafaz kerana para ulama' salaf
mendefinasikan makna al-iman dengan makna al-iman al-kamil (pengertian kedua),
sementara ulama al-mutaakhiriin pula mendefinasikannya dengan makna asl al-iman

(pengertian pertama).

Pengertian ini nyata berbeza dengan apa yang dipegang oleh al-Murjiah yang
berpandangan kesempurnaan al-iman itu memadai dengan al-tasdiq (keyakinan) dan al-
igrar (pengucapan) sahaja, sementara al-Khawarij serta al-Mu'tazilah pula telah

menjadikan amal itu sebagai syarat sah keimanan.

2. Sampel Kedua; "
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S8 [ ihat Sahih al-Bukhari, Kitab al-Iman, S&0) be Lessd! +131 <4, hadith no. 53.
391 jhat ulasan yang dikemukakan oleh al-musannifdalam lampiran A (1) h. 289-300.
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Ibn al-Munayyir, Ibn Jama'ah dan al-Dihlawi meninggalkan tarjamah bab ini tanpa

sebarang ulasan.

a) Munasabat antara bab’ "’

Ibn Hajar, al-Sindi dan al-Kandahlawi, juga al-musannif sendiri, tidak membicarakan

aspek ini di dalam ulasan mereka.

Al-'Ayni menyebutkan, dari sudut munasabat antara bab ini dengan bab
sebelumnya, telah dijelaskan di dalam bab sebelumnya tentang keimanan terhadap Allah
dan rasulNya, dan bab ini pula adalah untuk menerangkan apakah yang dimaksudkan

dengan iman yang diakui tersebut?’'' Pendapat ini ikuti oleh al-Qasimi.’"

b) Mundasabiat antara tarjamah dan hadith bab

Al-musanniftidak membicarakan aspek ini di dalam huraiannya.

Ibn Hajar, al-'Ayni, al-Kandahlawi dan al-Qasimi secara khusus menyatakan
hadith yang disebutkan jelas bertepatan dengan tarjamah. Al-'Ayni menyebutkan, jika
Islam itu tidak berada pada kondisi yang benar baginya (iaitu berserah semata-mata

kerana Allah) maka ia tidak diterima, oleh kerana itu Rasulullah s.a.w bersabda Wh.s o

kerana padanya terdapat penafian untuk memutuskan seseorang itu beriman kerana iman

merupakan perkara batin yang tidak diketahui melainkan Allah, sedangkan Islam pula

310 Bab terdahulu;
& el Al e 836 965 { 045 (257 0 eyl Gt sy } sl S Jasd T D 01 06 e
£ il s o} 065 )00 038 5 £ 146 i 00 ) s 3
1Y jhat al-'Ayni, op.cit., juz. 1 h. 216. )
3121 jhat Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 78.
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dapat diketahui melalui apa yang terzahir. Ibn Hajar pula menyebutkan, seseorang itu
dikatakan muslim melalui apa yang zahir darinya, dan jika tidak diketahui batinnya
maka tidak dapat dikatakan ia mukmin kerana terdapat manusia yang hakikatnya tidak

membenarkannya. ">

c) Maksud vang dikehendaki tarjamah

Ibn Hajar menyebutkan bahawa ianya bermaksud untuk menolak fahaman al-Murjiah

yang mengatakan bahawa al-iman itu memadai hanya dengan lisan.”"*

Al-'Ayni pula menyebutkan bahawa al-Bukhari bermaksud untuk mengithbatkan
lagi apa yang telah dinyatakannya di dalam bab-bab yang terdahulu tentang persamaan

1> Maksud ini dipersetujui oleh al-Sindi, al-

makna antara al-iman dan al-islam.
Kandahlawi dan al-musannif kerana al-Bukhari telah menyebutkan di dalam tarjamah

dua ayat yang pada zahirnya memaparkan perbezaan makna antara al-iman dan al-islam

faitu { i 8 555 144 o &t Ll w6 ) dan { ALl Al Ze 50 O } . Perbezaan ini

dapat dihapuskan kerana berdasarkan ayat yang disebutkan, al-islam itu dapat difahami
dengan dua makna iaitu dengan makna majaz (ayat pertama) dan makna haqigi (ayat
kedua). Oleh kerana itu, al-islam dengan makna hakiki itu adalah sama pengertiannya

dengan al-iman (dua lafaz yang membawa satu makna). Maksud ini kuatkan lagi dengan

ayat al-Quran s Jo& 18 G o5t 8 s 1y >0

313 Lihat Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 108, al-'Ayni, op.cit., juz. 1 h. 219, Muhammad Zakariya bin Yahya
al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2, h. 51, Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 79.
>4 Tbn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 110.
15 Al-'Ayni, op.cit., juz. 1 h. 218.
316 Syrah Ali 'Tmran (3): 85.
3171 ihat al-Sindi, op.cit., h. 14, Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit,, juz. 2 h. 51.
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Al-Qasimi pula memilih pendapat yang dikemukakan oleh Shah Muhammad
Anwar al-Kashmiri yang menyatakan bahawa tarjamah ini bermaksud untuk
menjelaskan perbezaan antara keislaman yang diakui dengan keislaman yang sebaliknya.
Islam yang tidak diiktiraf adalah Islam yang bukan terbit dari hati berdasarkan firman

Allah GLi 1 8 S5y 1448 o 18 GT Lrsl 36 faitu mereka mendakwa bahawa Islam telah

bertapak kukuh di hati mereka sedangkan keadaan adalah sebaliknya, sementara Islam
yang diakui ialah Islam yang terbit dari lubuk hati dan membenarkannya pula,

berdasarkan firman Allah eu_»ﬁ\ A 2 1 o). Inilah yang dimaksudkan oleh al-Bukhari

dengan perkataannya iii~)t Jé, bukan untuk difahami sama ada majaz atau tidak, tetapi

bahkan maknanya adalah berdasarkan perkara tersebut itu juga.’'®

d) Catatan Penting

Tarjamah ini yang telah membawa pengertian bagi al-islam itu dengan dua makna iaitu
makna secara zahir dan juga hakiki, telah meleraikan kekeliruan yang timbul terhadap
kefahaman sebahagian orang yang telah membezakan antara al-islim dengan al-iman
disebabkan kesalahfahaman mereka terhadap nas-nas yang membicarakannya, kerana
secara zahirnya nas-nas tersebut telah memaparkan seolah-olah kedua-duanya

merupakan dua perkara yang berlainan.

Al-musannif telah menyebutkan bahawa setelah dicabut kekeliruan ini, yang
tinggal hanyalah khilaf lafzi semata-mata. Hal ini telah disebutkan oleh al-Kandahlawi,
bahawa sebagaimana menurut al-Kankiihi, yang dimaksudkan oleh sebilangan orang

yang berpandangan kedua-duanya iaitu al-iman dan al-islam berbeza adalah dari sudut

318 Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 79.
210



mathum kerana al-islam itu disifatkan oleh mereka untuk perkara yang zahir sementara
al-iman itu pula disifatkan untuk perkara-perkara batin iaitu al-i’tigadiyyah, dalam

keadaan kedua-duanya wujud dan berada dalam makna yang sama.’"’

Menurut al-musannif, jika pengertian bagi al-islam ini difahami dengan benar,
maka ianya juga dapat menolak kewahaman dan kekeliruan yang timbul dalam
memahami perkara-perkara yang telah ditetapkan di dalam bab-bab yang terdahulu,
kerana jika al-islam dan al-iman itu difahami dengan makna yang berbeza, maka ianya
akan menampakkan percanggahan antara bab ini dengan bab-bab yang terdahulu yang
telah menyatakan persamaan di antara al-iman dan al-a‘mal, di mana al-a ‘mal dengan

al-islam itu juga mengandungi makna yang sama.

Hasil daripada kajian perbandingan mendapati ulasan yang dikemukakan oleh al-
musannif berkenaan tarjamah bab ini sama sebagaimana yang disebutkan oleh Shaykh

al-Hind Mawlana Mahmiud al-Hasan al-Deobandi.”*

3. Sampel Ketiga;**'
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Al-Sindi tidak memberikan sebarang ulasan berkenaan tarjamah bab ini.

3191 jhat Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 50.

2% Lihat ulasan yang diberikan oleh Shaykh al-Hind di dalam Muhammad Zakariya bin Yahya al-
Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h 49.

521 1 jhat ulasan yang dikemukakan al-musannifdalam lampiran A (1) h. 295.
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a) Mundasabat antara bab™>

Ibn Munayyir, Ibn Jama'ah, al-Sindi dan al-Dihlawi tidak membicarakan aspek ini.

Menurut Ibn Hajar, bab ini bermaksud untuk mengimbangi hadith-hadith yang
telah disebutkan di dalam bab yang terdahulu (yang mana kandungannya merupakan
anjuran dan galakan kepada amalan-amalan sunat), untuk menyatakan bahawa yang
utama di dalam ibadat adalah jangan terlalu menekan diri sehingga melahirkan perasaan
lemah terhadapnya dan akhirnya terus ditinggalkan, bahkan ia seharusnya dikerjakan

secara lemah lembut dan berterusan.”> Pendapat ini dipilih oleh al-Kandahlawi.”**

Al-'Ayni pula menyebutkan bahawa ia berkaitan kerana wujudnya apa yang

dikatakan sebagai ' iaitu kemudahan di dalam puasa Ramadhan kerana kelonggaran

yang diberikan kepada orang yang musafir dan orang yang sakit, bahkan harus untuk
ditinggalkan bagi orang tua yang lemah dengan hanya dibayar fidyah, bahkan puasa itu
dikerjakan hanya sebulan dari dua belas bulan, yang berbeza dengan kewajipan solat
yang wajib dikerjakan setiap hari, lima waktu siang dan malam, dan ini lah yang

dikatakan sebagai keringanan.’> Pendapat ini dipilih oleh al-Qasimi. >

Sementara al-musannif sendiri hanya mengulas secara umum iaitu tarjamah ini
berkaitan dengan tarjamah-tarjamah sebelumnya dari sudut maksud yang dibawanya

iaitu al-a'mal itu termasuk di dalam al-iman.

522 Bab terdahulu;
DY Gl OLR) 50
32 1 jhat Ibn Hajar, op.cit, juz. 1 h. 128. i
524 Muhammad Zakariyﬁ bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2, h. 59.
°»* Lihat al-'Ayni, op.cit, jil. 1 juz. 1h. 269.
326 Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 94-95.
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b) Munasabit antara tarjamah dan hadith

Al-Dihlawi tidak membicarakan aspek ini.

Ibn Hajar, al-'Ayni, Ibn al-Munayyir, Ibn Jama'ah, al-Kandahlawi, al-Qasimi dan
al-musannif menyatakan bahawa, ketepatan hadith dengan tarjamah adalah jelas.’”’

Lafaz tarjamah merupakan potongan dari makna hadith bab.”*®

c) Maksud vang dikehendaki tarjamah

Ibn al-Munayyir, Ibn Hajar, al-'Ayni dan Ibn Jama'ah menyatakan bahawa tarjamah ini
bermaksud untuk menetapkan lagi bab-bab yang terdahulu iaitu yang menyatakan

bahawa al-'amal itu termasuk di dalam pengertian al-iman (al-iman al-kamil).’”

Selain menyetujui pandangan di atas, al-musannif turut menambah bahawa ianya

jelas bermaksud sebagai sanggahan terhadap al-Khawarij dan al-Mu'tazilah.

5271 jhat Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 126, al-'Ayni, op.cit., juz. 1 h. 270, Ibn al-Munayyir, op.cit., h. 50, Ibn
Jama'ah, op.cit., h. 20, Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 59, Abii Nu'aim
Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 95.

328 Sebagaimana yang telah dijelaskan di dalam fasal dari bab terdahulu, di antara usul dan kaedah yang
digunakan oleh al-Bukhari di dalam menyusun tarajinmya adalah dengan menggunakan lafaz hadith yang

tidak menepati syaratnya. Di dalam bab ini, al-Bukhari telah mengemukakan lafaz hadith 5&5\ é! ‘;..33.5\ ;r\
FESAN] :u....,d\ sebagai tarjamah bab. Hadith tersebut disebutkan di sini secara mu'allag dan tidak ditemui

sanadnya di dalam kitab ini, namun ia telah diriwayatkan secara mawsul di dalam kitab al-Adab al-
Mufrad; ) s 13) 33 pm SU
| ddi! JG?J?}}"‘%”‘&!WW‘&?‘@ZW}Wﬁ\w@\p:J\éw\,;w\d;

Ia telah disebutkan sebagai tarjamah kerana sahih dan bertepatan dari sudutnya maknanya dengan hadith
bab. Lihat Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 126, al-'Ayni, op.cit,, juz. 1 h. 270. Hadith ini diriwayatkan juga
oleh Imam Ahmad di dalam Musnad, hadith no. 2003 dan dinilai sebagai sahih oleh al-Albani, lihat
Silsilah al-Sahihah - al-Albani, Muhammad Nasir al-Din al-Albani, Riyadh: Maktabah al-Ma'arif, juz. 2,
h. 541, hadith no. 881.
52 Lihat Ibn al-Munayyir, op.cit., h. 49-50, Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 128, al-'Ayni, op.cit,, juz. 1 h. 269,
Ibn Jama'ah, op.cit., h. 20.
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Al-Kandahlawi berpendapat ianya adalah lebih khusus sebagai sanggahan
terhadap al-Khawarij.”*® Kenyataan ini dapat diakui kebenarannya kerana sirah telah
memaparkan firaq ini dikenali lantaran sikap mereka yang amat keras di dalam agama.

_ . < . . 1
Sementara al-Qasimi menerima semua maksud yang disebutkan.”

d) Catatan Penting

Hasil daripada kajian perbandingan mendapati ulasan yang dikemukakan oleh al-
musannif berkenaan tarjamah bab ini sama sebagaimana yang disebutkan oleh Shaykh
al-Hind Mawlana Mahmiud al-Hasan al-Deobandi.”*

4. Sampel Keempat;*>*
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339 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 59.

31 Abi Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 96.

32 Lihat ulasan yang diberikan oleh Shaykh al-Hind mengenai tarjamah bab ini di dalam Muhammad
Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 59, juga Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-
Qasimi, op.cit., h. 96.

333 1 jhat ulasan yang dikemukakan oleh al-musannifdalam lampiran A (1) h. 297-299.

3 Joad) &% lafaz beginilah yang terdapat pada kebanyakkan riwayat dan ianya adalah bertepatan dengan

lafaz hadith bab, dan pada sebahagian riwayat lain disebutkan dengan dWd! J¢ dan maknanya juga

adalah sahih cuma ianya tidak tepat dengan hadith yang diriwayatkan di dalam bab. Lihat Ibn Hajar,
op.cit., juz. 1 h. 150.
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Al-Dihlawi meninggalkan tarjamah bab ini tanpa sebarang ulasan.

a) Munasabat antara bab>’

Ibn al-Munayyir, Ibn Jama'ah, al-Sindi, al-Kandahlawi dan al-musannif sendiri tidak

membincangkan aspek ini di dalam ulasan mereka.

Menurut Ibn Hajar dan al-'Ayni, dari sudut munasabat antara bab ini dengan bab
sebelumnya, telah disebutkan di dalam bab yang terdahulu mengenai pahala yang
dijanjikan bagi orang yang mengiringi jenazah dengan syarat ikhlas kerana Allah, dan
bab i dikemukakan pula untuk mengingatkan bahawa amalan yang dilakukan dan
pahala yang dijanjikan itu boleh jadi gugur dan tidak beroleh imbalan tanpa disedari.’*®

Pendapat ini dipilih oleh al-Qasimi.”’

b) Munasabit antara hadith dan tarjamah

Aspek ini tidak dibicarakan oleh Ibn al-Munayyir dan Ibn Jama'ah.

535 Bab terdahuly;
DG L B E G
>3 1 ihat Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 148, al-’Ayrﬁ,_op.cit., juz. 1 h.314.
537 Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 108.
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Tarjamah ini terbahagi kepada dua bahagian iaitu w0 3 das bz 0f e it '8
dan L§ ;% be OCadlly BUl J& y bl e i Wy Tarjamah pertama telah ditetapkan dengan

athar-athar dari tabi'in, sementara tarjamah yang kedua pula ditetapkan dengan firman

Allah SW.T & silai oy 1508 & J& 155af 35 58

Menurut Ibn Hajar dan al-'Ayni, hadith pertama adalah berkaitan dengan
tarjamah kedua, sementara hadith kedua pula adalah berkaitan dengan tarjamah yang

pertama.’*” Pandangan ini dipilih oleh al-Qasimi.**’

Namun, al-musannif berpendapat, kedua-dua riwayat yang disebutkan di dalam

bab ini adalah berkaitan dengan tarjamah yang kedua.

Al-Sindi pula hanya menyebutkannya secara umum iaitu hubungan hadith yang
kedua (berkenaan Nabi s.a.w yang telah terlupa tanpa disedarinya untuk mengkhabarkan
tentang lail al-qadr setelah melihat dua sahabat yang saling berbantah) adalah sama

keadaannya dengan kesan nifiq yang mengugurkan pahala tanpa disedari.’*'

Al-Kandahlawi juga memilih untuk hanya menyatakan secara umum iaitu kedua-

dua hadith yang disebutkan bertepatan dengan kehendak tarjamah.>**

538 Lihat Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 149, al-'Ayni, op.cit., juz. 1 h. 317. Menurut al-'Ayni, pembahagian
ini telah menolak kritikan mereka yang mengatakan bahawa adanya pertentangan atau ketidaksesuaian
antara athar dan ayat al-Quran yang dikemukakan oleh al-Bukhari di dalam tarjamah.
3391 ihat Ibn Hajar, op.cit, juz. 1 h. 149, al-'Ayni, op.cit., juz. 1 h. 317.
%0 Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 110-111.
3 Al-Sindi, op.cit., h. 18.
%2 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2, h. 67.
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c) Maksud vang dikehendaki tarjamah

Al-Sindi tidak membicarakan aspek ini.

Ibn Munayyir, Ibn Jama'ah, Ibn Hajar, al-'Ayni, al-Kandahlawi, al-Qasimi dan
al-musannif menyatakan bahawa tarjamah ini khusus untuk menyanggah mazhab al-
Murjiah. Walaupun banyak dari bab-bab yang terdahulu mengandungi pengingkaran
terhadap mereka, akan tetapi pengingkaran tersebut selalunya menyeret sama golongan

selain mereka dari kalangan ahli bid'ah dan selainnya.>*

d) Catatan Penting

Satu perkara yang telah diulas dengan panjang lebar oleh al-musannif ialah mengenai

perkataan Ibn Abi Mulaikah iaitu;

o 06 o 4 0 T e b e B B Doy 4l o b il o (1 Sl 1 s 83
544 - .o -
L ISy

Dikatakan bahawa tujuan al-Bukhari menyebutkan perkataan Ibn Abi Mulaikah
ini adalah sebagai sanggahan terhadap apa yang diucapkan oleh Abi Hanifah.

Sebagaimana yang dinaqalkan oleh al-Kandahlawi, mengenai perkataan yang diucapkan

3 Tbn al-Munayyir, op.cit., h. 55, Ibn Jama'ah, op.cit., h. 21, Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 147, al-'Ayni,
op.cit., juz. 1 h. 314, Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2, h. 66, Abii Nu'aim
Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 108.

¥ Maksud perkataan ini menurut Ibn Hajar, tiada seorang pun di kalangan mereka yang menyakini
dirinya tidak akan ditimpa al-nifiq sebagaimana yang diyakini bagi iman Jibril dan ini menurutnya suatu
isyarat akan perbezaan tingkatan al-iman yang menyanggah al-Murjiah yang menyatakan bahawa al-iman
itu bersifat statik, lihat Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 149. Penafsiran ini walau bagaimanapun tidak
dipersetujui oleh al-'Ayni, menurutnya, makna bagi perkataan tersebut tidak sebegitu, makna baginya
ialah, keseluruhan mereka berada dalam keadaaan waspada dan takut akan tercampurnya al-nifag dalam
iman mereka, oleh kerana itu tidak seorang pun dari kalangan mereka berkata imannya seperti iman Jibril,
kerana Jibril itu adalah bersifat maksum yang tidak akan dibeban oleh perasaan takut terhadap al-nifig,
yang jauh sekali berbeza dengan keadaan diri mereka yang tidak maksum, lihat al-'Ayni, op.cit., jil. 1 juz.
1 h. 317.
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oleh Abi Hanifah ini, terdapat tiga ungkapan yang bersumber darinya yang secara

zahirnya kelihatan berbeza antara satu sama lain;

i.  Pertama, "Imanku seperti iman Jibril".

ii.  Kedua, "Aku benci jika seseorang mengatakan imanku seperti iman Jibril, tetapi
hendaklah dia mengatakan aku beriman dengan apa yang diimankan oleh
Jibril".

. Ketiga, " Iman kita adalah seperti iman para malaikat kerana kita beriman
dengan keEsaan Allah Ta'ala, rububiyyahNya, dan qudratNya dan apa yang
datang dari sisi Allah Taala sepertimana apa yang diiqrarkan oleh para
malaikat dan dibenarkan oleh para anbiya’ dan rasul. Maka dari sini keimanan
kita seperti keimanan mereka kerana kita beriman dengan semua yang

diimankan oleh mereka " %

Menurut al-musannif, para salaf tidak pernah mengungkapkan perkataan seperti

Jo&sy s 0 J& & kerana ianya akan menimbulkan persangkaan yang mengelirukan,

sebagaimana yang telah terjadi pada Imam Abi Hanifah yang pernah

mengungkapkannya.

Pendapat yang menyatakan bahawa tarjamah ini adalah satu sanggahan terhadap

Imam Abi Hanifah merupakan suatu pandangan yang jauh dari kebenaran iaitu dari

3% Al-Kandahlawi menyebutkan, untuk menolak kekeliruan yang timbul dan mencari kesatuan baginya,
maka kita katakan, perkataan yang pertama diungkapkannya di hadapan orang-orang alim, yang nyata
dapat memahami maksudnya, perkataan kedua pula diungkapkannya di hadapan orang-orang selainnya,
yang seringkali keliru dan tersilap dalam memahami sesuatu, dan perkataan ketiga pula diungkapkan
untuk menjelaskan mengenai apa yang kita imankan dan disampaikannya dengan lafaz perbandingan iaitu
antara kita dan malaikat supaya tidak timbul kewahaman selepas penjelasan, maka perkataan yang ketiga
ini adalah umum dan harus sama ada bagi orang alim mahupun yang jahil. Lihat Muhammad Zakariya bin
Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 67-68.
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maksud sebenar yang dikehendaki oleh al-Bukhari melalui bab ini. Al-Kandahlawi

mengemukakan hujah;

i.  Kitab-kitab syarah yang masyhur seperti oleh al-Nawawi, al-Kirmani, Ibn Hajar
dan al-'Ayni serta selain mereka sama sekali tidak pernah menyebutkan bahawa
tarjamah ini dikemukakan oleh al-Bukhari sebagai sanggahan terhadap Abi
Hanifah.

ii.  Apa yang dinagalkan oleh al-Bukhari di dalam tarjamah ialah & 45\ d 5 o b
J&sy Josr 0, sedangkan lafaz J5&» tidak pernah pula disebutkan oleh Abi

Hanifah sama ada di dalam tulisan-tulisan olehnya atau darinya.>*°

Walau bagaimanapun, al-musannif mengingatkan supaya perkataan-perkataan
yang akan menimbulkan kekeliruan sebegini seharusnya dihindarkan sebagaimana

contoh yang telah ditunjukkan salaf.
Hasil daripada kajian perbandingan mendapati ulasan yang dikemukakan oleh al-
musannif berkenaan tarjamah bab ini sama sebagaimana yang disebutkan oleh Shaykh

al-Hind Mawlana Mahmiud al-Hasan al-Deobandi.>*’

5. Sampel Kelima;**®

L..: uw‘(..x;)owm”mm)uum:’,:a(;.x;gmw\w:,ﬂx&ﬁdwuu
s J:M@:Mew‘w&ygbdﬁ“ A “w“suum

546 7.
Ibid., h. 68.
7 Lihat ulasan yang diberikan oleh Shaykh al-Hind mengenai tarjamah bab ini di dalam Muhammad
Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 66 - 67.
%8 1 ihat ulasan yang dikemukakan oleh al-musannifdalam lampiran A (1) h. 299-301.
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Ibn al-Munayyir, Ibn Jama'ah, dan al-Dihlawi meninggalkan tarjamah ini tanpa sebarang

ulasan.

a) Munasabat antara bab™*

Aspek ini tidak dibicarakan oleh Ibn Hajar, al-Sindi, al-Kandahlawi dan al-musannif

Al-'Ayni menyebutkan, dari sudut munisabat antara bab ini dengan bab
sebelumnya, telah disebutkan di dalam bab terdahulu mengenai mukmin yang bimbang

akan gugurnya amalan-amalannya dan bab ini pula menyebutkan dengan apa seseorang

545 Bab Eer(}ahulu; ]
GISG 0T 0l Lt U ot o I 0 G (ol i) 08 Saisd U Ga) Al Tades O (e il B
) 05T e 6 s B U O ol iy e i e L1 el 3 1 5 S T 2 06
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itu dikatakan mukmin dan siapakah pula mukmin itu dari sudut syariat.”>® Pandangan ini

diikuti oleh al-Qasimi.”’

b) Munasabit antara tarjamah dan hadith

Aspek ini tidak dibicarakan oleh al-Sindi dan al-Kandahlawi.

Ibn Hajar, al-'Ayni, al-Qasimi dan al-musannif menyebutkan, hadith yang

didatangkan jelas memaparkan ketepatan dengan tarjamah.’>>

c) Maksud vang dikehendaki tarjamah

Ibn Hajar, al-'Ayni dan al-musannif menyebutkan bahawa tarjamah ini didatangkan

oleh al-Bukhari adalah bertujuan untuk menetapkan lagi bab-bab yang terdahulu iaitu

yang menyatakan persamaan makna antara al-iman dan al-islam.’>

Al-Qasimi menambah, selain itu ia juga bertujuan untuk menyanggah al-Murjiah

yang berpandangan bahawa al-iman itu tidak berhajatkan kepada amal ibadat.’>*

d) Catatan Penting

Sebagaimana yang telah ditegaskan di dalam bab-bab yang terdahulu, al-Bukhari

memandang bahawa al-islam dan al-iman itu mempunyai persamaan makna, sedangkan

339 jhat al-'Ayni, op.cit., juz. 1 h. 323.
331 Abi Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 112.
532 L ihat Tbn Hajar, op.cit, juz. 1 h. 153, al-'Ayni, op.cit., juz. 1, h. 324, Abii Nu'aim Muhammad Fayd
Allah al-Qasimi, op.cit., h. 112.
533 Lihat Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 153, al-'Ayni, op.cit., juz. 1 h. 323, 332.
3% Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 113.
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hadith Jibril a.s yang didatangkan ini pula seolah-olah telah memaparkan perbezaan di
antara kedua-duanya, iaitu al-iman merupakan keyakinan terhadap perkara-perkara
tertentu, sementara al-islam pula adalah dengan menzahirkan amalan-amalan yang

tertentu™’, sepertimana yang disebutkan oleh keterangan hadith bab.

Maka bab ini didatangkan antara lain adalah bertujuan untuk menjawab orang
yang memandang bahawa wujudnya perbezaan di antara kedua-duanya yang telah

menjadikan riwayat tersebut sebagai hujah.

Telah dijelaskan di dalam bab terdahulu mengenai hadith Nabi s.a.w kepada
utusan 'Abd Qays mengenai al-islam dan pada bab ini pula ia dinamakan dengan al-
iman, petikan ayat al-Quran telah menamakan al-islam sebagai al-din, sementara khabar
yang disandarkan kepada Abi Sufyan pula telah menyatakan al-iman sebagai al-din,
maka darinya ia telah menunjukkan bahawa al-iman dan al-islam itu merupakan perkara

yang sama.

Di dalam perbahasan bab yang awal, telah disebutkan hadith Nabi s.a.w kepada
utusan 'Abd Qays yang dijadikan sandaran dalam memahami makna al-iman al-kamil
1aitu;
sy sl A6yl Oy s OFy Al ) & 0 O d3ig 06 AT 4y dbn 16 sy wb SEU1 G Oyl J6

sl ol e 1 o By b By 6

Hadith tersebut telah mentafsir al-iman dengan makna al-islam kerana sebagaimana
yang dikenali bahawa al-islam itu dibina di atas lima perkara sebagaimana yang telah

disabdakan Nabi s.a.w;

OLas) gy gty S sl el o315 A gy aas Ofy A U\ 4 6 o 331 o Al 4

>3Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 153, Al-'Ayni, op.cit, juz. 1 h. 332
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Secara nyatanya telah menunjukkan perkongsian makna bagi kedua-duanya iaitu antara

al-iman dan al-islam.

Hasil daripada kajian perbandingan mendapati ulasan yang dikemukakan oleh al-

musannif berkenaan tarjamah bab ini sama sebagaimana yang disebutkan oleh Shaykh

al-Hind Mawlana Mahmiud al-Hasan al-Deobandi.”®

4.2.2 Kitab al-"Ilm

1. Sampel Pertama;>’

{ Gl g3y 0y 08y } JW i) olalt g s G oy

Tarjamah bab ini ditinggalkan oleh Ibn al-Munayyir, Ibn Jama'ah, al-'Ayni dan al-

Dihlawi.

Bab ini terdapat di dalam naskah Fath al-Bari, di mana Ibn Hajar telah

menggabungkannya dengan bab setelahnya faitu Gs 33 &) 55 J JW 4385 a1 s 6 oy
CINESA R PR 51,d1} dan ia juga disebutkan oleh al-Sindi, namun tiada sebarang ulasan

yang diberikan oleh mereka mengenainya.”®

Bab ini tiada di dalam naskah al-Hindiyyah, juga naskah 'Umdah al-Qari oleh al-

'Ayni. Menurut al-Qastalani, bab ini digugurkan berdasarkan riwayat Ibn 'Asakir, al-

%% jhat ulasan yang diberikan oleh Shaykh al-Hind mengenai tarjamah bab ini di dalam Muhammad
Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 68.
371 ihat ulasan al-musannifdalam lampiran A (1) h. 304.
>%% Lihat Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 197, al-Sindi, op.cit., h. 22.
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Usili, Abei Dhar dan al-Wagqt, dan bab setelahnya juga gugur berdasarkan riwayat al-

Usili, Abii Dhar dan Ibn 'Asakir.>’

Penulis meninggalkan perbahasan berkenaan aspek munasabat antara tarjamah
kerana para ulama' tidak memberikan sebarang komentar mengenainya. Begitu juga
perbahasan sekitar aspek munasabat antara tarjamah dan hadith kerana al-Bukhari tidak
menyebutkan sebarang hadith di dalam bab ini dan hanya memadai dengan petikan ayat

al-Quran.

c) Maksud vang dikehendaki tarjamah

Menurut al-musannif, maksud yang tepat yang dapat difahami dari bab ini ialah untuk
mengithbatkan keperluan dan kepentingan ilmu dan supaya mencarinya disebabkan
keutamaannya sebagaimana yang telah disebutkan di dalam bab terdahulu. Pandangan

ini disebutkan juga oleh al-Kandahlawi dan al-Qasimi.”®

d) Catatan Penting

Hasil daripada kajian perbandingan mendapati ulasan yang dikemukakan oleh al-
musannif berkenaan tarjamah bab ini sama sebagaimana yang disebutkan oleh Shaykh

al-Hind Mawlana Mahmud al-Hasan al-Deobandi.”®"

3% Lihat Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 77, Ab@ Nu'aim Muhammad
Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 138.
5% Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 77, Abii Nu'aim Muhammad Fayd
Allah al-Qasimi, op.cit., h. 138.
%1 1 jhat ulasan yang diberikan oleh Shaykh al-Hind mengenai tarjamah al-bab ini di dalam Muhammad
Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 77, Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi,
op.cit., h. 138.
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2. Sampel Kedua;
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Ibn al-Munayyir, Ibn Jama'ah dan al-Dihlawi meninggalkan tarjamah bab ini tanpa

sebarang ulasan.

a) Munasabat antara bab’®

Ibn Hajar, al-Sindi, al-Kandahlawi dan al-musanniftidak membicarakan aspek ini.

Menurut al-'Ayni, dari sudut munasabat antara bab ini dengan bab sebelumnya,

telah disebutkan di dalam bab yang awal tentang cLl\ (orang yang disampaikan) dan gst.d!

(orang yang mendengar kemudian menyampaikan), kedua-duanya iaitu antara belajar
dan mengajar berada pada tingkatan yang berbeza, melainkan kedua-duanya melibatkan
ilmu dan bab ini pula menjelaskan mengenai memiliki ilmu sebelum bercakap dan

beramal tentang sesuatu perkara.’®® Pendapat ini dituruti oleh al-Qasimi.’®

3621 jhat ulasan al-musannifdalam lampiran A (1) h. 305-306.
%% Bab yang terdahulu;

gl e 3 s O ooy e A o (1 78 o
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b) Munasabat antara hadith dan tarjamah

Dalam mengemukakan bab ini, al-Bukhari hanya memadainya dengan mendatangkan
keterangan dari ayat-ayat al-Quran, potongan hadith dan athar, tanpa mendatangkan

sebarang hadith yang musnad di dalamnya.

c) Maksud vang dikehendaki tarjamah

Sebagaimana yang disebutkan oleh al-musannif, para ulama' telah berbeza pandangan
dalam menafsirkan maksud al-Bukhari melalui tarjamah ini, khususnya pada

penggunaan lafaz |3 di dalam tarjamah. Adakah ilmu itu didahulukan dari percakapan
dan perbuatan disebabkan kemuliannya (<4 su&) ataupun didahulukan disebabkan ia

perlu dituntut terlebih dahulu sebelum melaksanakan perkataan dan perbuatan ( au&

ale)?

Menurut al-Sindi, al-Bukhari bermaksud untuk menyatakan bahawa ilmu itu

didahulukan kerana kemuliannya, sebagaimana al-Kirmani. *®

Ibn Hajar pula menyebutkan, menurut Ibn al-Munayyir, yang dimaksudkan oleh
al-Bukhari ialah ilmu itu perlu dituntut terlebih dahulu kerana keperluannya sebagai
syarat dalam menentukan kesahihan al-gawl dan al-‘amal. Kedua-duanya tidak akan
diakui tanpa ilmu. Maka al-Bukhari telah mengingatkan hal demikian sehingga adalah

tidak wajar tersimpan di dalam pemikiran kita akan perkataan orang yang mengatakan

%5 Abi Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 144.
396 1 jhat al-Sindi, op.cit., jil. 1 h. 23.
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bahawa ilmu itu tidak bermanfaat melainkan dengan amal, yang telah memandang

mudah dan rendah terhadap urusan menuntut imu. >%’

Al-Kandahlawi juga memandang ianya didahulukan disebabkan keperluannya
berdasarkan apa yang jelas terpapar pada keterangan dalil-dalil yang disebutkan. Juga

bertujuan untuk menolak kewahaman yang timbul tentang ancaman terhadap ilmu tanpa

amal. >

Al-'Ayni pula menyatakan bahawa ilmu itu didahulukan disebabkan kedua-
duanya iaitu kerana kemulian dan keperluan ke atasnya. Al-Bukhari bermaksud untuk

menyatakan bahawa sesuatu itu harus dipelajari dahulu kemudian baru lah diperkata dan

diamalkan, maka oleh kerana itu ilmu didahulukan atas sebab ini (gl #4&), dan begitu

juga ia didahulukan kerana kemulian kerana ilmu itu merupakan amalan hati ( au&

2,20 5

Al-Qasimi hanya menyatakan pendapat-pendapat yang dikemukakan oleh Ibn

Hajar, al-'Ayni dan al-Kandahlawi tanpa menetapkan keputusannya.’”’

Sementara al-musannif sendiri pula menyatakan bahawa makna di sebalik

penggunaan kalimah |3 di dalam tarjamah itu perlu difahami dalam bentuk yang lebih

umum dari kedua-dua makna yang disebutkan.

%67 pendapat ini telah dinagal dan dinyatakan oleh Ibn Hajar sebagai pendapat Ibn al-Munayyir, namun
tidak ditemui kenyataannya di dalam al-Mutawari, lihat Ibn Hajar, op.cit, juz. 1 h. 212.
%8 1 jhat Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 80.
3991 ihat al-'Ayni, op.cit., juz. 1 h. 418.
3701 jhat Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 145.
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d) Catatan Penting

Al-musannif menyebutkan bahawa lafaz (..ka.lb i Gy itu merupakan tambahan dari al-

Bukhari untuk menyatakan bahawa sebagaimana perkataan dan perbuatan itu berpaksi

kepada ilmu maka begitu juga ilmu itu bergantung kepada proses pembelajaran.

Lafaz ini sebenarnya bukanlah semata-mata dari perkataan al-Bukhari sendiri
tetapi bahkan merupakan petikan dari hadith marfii’ yang diriwayatkan oleh Ibn Abi

'Asim dan al-Tabrani’"' dari Mu'awiyah r.a;

ﬂwuhtéjg»:J;@W}Wﬁ\wﬁ\d}m)w:ﬁl\&;ww\?&ﬁjdéd‘bwéf&&)wdﬁ
G e 3ol 1 s ¢ sladall asle e b o2 Uy o ) B aghy | g a3 ey ABRIL By ¢ pladly el
«cm\sw;m,ai‘;gé,,@\,-y O Y ol Ao o0l

Juga diriwayatkan oleh al-Khatib ’* dari sanad yang berlainan;

A U et G o O s e el T Uy plasy @ g1 (3 VAT o el A SOl 2l U
o8 W il S 8 el @S>l 1 B 08 gl o cerd o et 3 JB Gl e o Y 0
UL T sl ey aoke B o B gy cone s — il e g gy — JB 0L gl o gl
G o ol on a1 g« slodall 030 n (28 Uy ¢ ool B gy o 4 13 e g ¢ BB 4By ¢ pladl

« OJJA%PA}&‘)‘;«;Q@’@ABU&‘Y)‘(’@\’.&‘ d}-‘\—g‘ﬁw\.ﬂu’lﬁwﬁ\.’a

Dan oleh al-Bazzar’ " dari Ibn Mas’id r.a secara mawqif> "

"' Sanadnya adalah hasan kecuali terdapat seorang perawi yang mubham, lihat Musnad al-Shamiyyin li
al-Tabrani, juz. 3 h. 47 hadith no. 740.
°72 Lihat al-Faqih wa al-Mutafaqquh li al-Khatib al-Baghdadi, juz. 1 h. 15, hadith no.13.
573 Lihat al-Bahr al-Zakhar Musnad al-Bazzir, juz. 5 h. 482, hadith no. 1815.
374 Lihat Ibn Hajar, op.cit, juz. 1 h. 213, al-'Ayni, op.cit., jil. 1 juz. 2 h. 43.
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Hasil daripada kajian perbandingan mendapati ulasan yang dikemukakan oleh al-
musannif berkenaan tarjamah bab ini sama sebagaimana yang disebutkan oleh Shaykh

al-Hind Mawlana Mahmid al-Hasan al-Deobandi.””
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~

ETJAGS\SAJM})M“;\j;J\‘;p&}ww\wg»yuu:g;:\.nub
W) Calé G ,A»‘GL;

2
or s K0 8G . 18

’@uy@fgxduﬁ‘,‘goﬁuxdégﬂ ).a).ﬁ‘—da.&wua.b- -1
Jﬂiﬁ}ﬂ‘}ﬁd}“ﬁiwwd‘&3}.;‘&\43&4”\:\:3O‘Mbu\.@.‘»uﬂ
wﬁiﬁ‘éﬁﬁv’siﬁéi\@ﬂﬂ’ﬁwww‘J"wﬁwwéw‘ﬂ"

J“’wu” ‘wﬁdhdﬂ‘wywué‘&wrwj uf u,wun/dw
W)Qﬁw‘ww‘dﬁ/)wr” ;“H;Emw‘&*s—”w
\56:.,}2;5\3&Jip(’.l}f‘i\’,f;.x;fd:aJuéy,m,&w‘@ym@wy”°’ij
O BN Jaomd ) Qo oh JUS e Wl B J1 s e D 0
o) JBb i @ o 3 ad us)om@ug,uu,,awwmw.e;i
;Jé}{}’fybifawunyw uj’d‘wd\é 5 all ’°’f‘qi3}ou
2 uaeé,\sm@uwo\ié‘,p‘ {Mm,m&mi@@w < G el

-

a N,

=%

.8

35 Lihat ulasan yang diberikan oleh Shaykh al-Hind mengenai tarjamah bab ini di dalam Muhammad
Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2, h. 80.
376 Lihat lampiran A (1) h. 308-310.
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Ibn Jama'ah meninggalkan tarjamah bab ini tanpa sebarang ulasan.

a) Munasabat antara bab’’’

Ibn al-Munayyir, al-Sindi dan al-Dihlawi tidak membicarakan aspek ini.

Menurut Ibn Hajar dan al-'Ayni, telah disebutkan di dalam bab yang awal

mengenai LG iaitu perasaan iri hati dalam urusan ilmu dan bab ini pula merupakan

galakan untuk mengharungi kesusahan kerana urusan ilmu, kerana apa yang dicemburui

578

tersebut pasti dibaringi oleh kesusahan bersamanya’". Al-'Ayni menambah, orang yang

ir1 hati (k=) sentiasa tidak puas dengan pencapaiannya walau telah mencapai

kedudukan yang paling tinggi dari segala kedudukan dan kelebihan, dan bab ini pula
menceritakan tentang Miisa a.s yang telah mencapai kedudukan kepimpinan yang paling
tinggi, namun tiada yang menghalanginya dari mencari kelebihan dan kesempurnaan

ilmu.”” Pendapat ini dipilih oleh al-Kandahlawi dan al-Qasimi.”*

Menurut al-musannif pula, bab ini didatangkan adalah untuk menyempurnakan
bab yang terdahulu iaitu tarjamah bab yang terdahulu telah menyebutkan mengenai
penekanan terhadap urusan menuntut ilmu sebelum dan selepas memegang kepimpinan
dan para sahabat yang tidak pernah jemu menuntut ilmu walau di usia senja, sementara

bab ini pula mendatangkan contoh yang lebih utama iaitu nabi Miisa a.s yang tiada

377 Bab terdahulu;
oo (e bl (o 18 153 O ey Al e g D6 153750 OF 138 1 sl ab ) a8ty ool @ bzl oy
°78 Lihat Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 222-223.
3 1 ihat al-'Ayni, op.cit., juz.2h. 3. ) i
580 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2, h. 83, Abli Nu'aim Muhammad Fayd
Allah al-Qasimi, op.cit., h. 151-152.
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menghalangnya dari mencari ilmu walaupun baginda merupakan pemimpin utama umat

manusia ketika itu.

b) Munasabat antara hadith dan tarjamah

Aspek ini tidak dibicarakan oleh Ibn Hajar, al-Sindi, al-Dihlawi, al-Kandahlawi dan al-

musannif.

Menurut al-'Ayni, ketepatan hadith dan tarjamah jelas. Tarjamah menyebutkan
kisah pemergian Miisa a.s kepada Khadir a.s, mengharungi lautan dan permintaannya
untuk menuruti Khadir bagi mempelajari ilmunya. Hadith yang didatangkan kemudian

menjelaskan semuanya.’® Pendapat ini dituruti oleh al-Qasimi.***

c) Maksud vang dikehendaki tarjamah

Aspek ini tidak dibicarakan oleh al-Sindi.

Ibn al-Munayyir menyebutkan bahawa pemakaian kalimat i & di dalam

tarjamah adalah bermaksud sebagai peringatan terhadap kemulian menuntut ilmu
sehingga ia diharuskan walaupun dalam keadaan yang berbahaya, seperti mengharungi
lautan, sebagaimana yang telah ditunjukkan oleh para anbiya' untuk memperolehinya,
berbeza dengan tujuan-tujuan lain yang bersifat keduniaan yang telah dimakruhkan oleh

sebahagian para ulama'.”® Pendapat ini juga turut dinyatakan oleh al-'Ayni.”™*

3811 ihat al-'Ayni, op.cit., juz. 2, h. 6.
382 Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 153.
3% 1 ihat Ibn al-Munayyir, op.cit., h. 59.
¥ Al-'Ayni, op.cit., juz. 2 h. 6.
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Menurut Ibn Hajar, bab ini bermaksud sebagai galakan atau anjuran supaya

teguh dalam mengharungi kesusahan kerana urusan menuntut ilmu.’®

Al-Dihlawi menyebutkan, maksud bab ini adalah untuk mengithbatkan al-rihlah
dalam menuntut ilmu sebagaimana yang menjadi kebiasaan pada zaman sahabat, tabi'in
dan golongan sesudah mereka yang bertebaran mencari ilmu dari satu negeri ke negeri
yang lain. Maka menurutnya, al-Bukhari bermaksud untuk meneguhkan kebiasaan ini

yang mempunyai asal atau sandaran yang sahih dan kuat.’*®

Menurut al-Kandahlawi, maksud bab ini adalah untuk menolak kewahaman yang
timbul yang menafikan keharusan mengharungi lautan melainkan bagi tiga perkara iaitu
kerana tujuan haji, umrah dan berperang fisabilillah berdasarkan hadith yang

587
d

diriwayatkan oleh Abli Dawud™’. Oleh kerana itu, al-Bukhari mengemukakan tarjamah

bab ini dan juga ;LJ\ & 53l ob untuk menolak kewahaman tersebut dan bagi

menyatakan keharusan mengharungi lautan untuk tujuan-tujuan lain selain yang

disebutkan hadith tersebut, apatah lagi bagi tujuan ilmu.’*®

Al-musannif pula berpandangan, maksud yang dapat difahami dari tarjamah ini
ialah;
1. Untuk menyempurnakan perkara yang berkaitan bab sebelumnya. Di dalam bab

yang terdahulu al-Bukhari hanya menyebutkan secara mujmal mengenai urusan

% Tbn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 222.
% Lihat al-Dihlawi, op.cit., h. 13-14. Pandangan yang dikemukakan oleh al-Dihlawi ini menurut al-
musannif kurang tepat kerana al-Bukhari telah mengemukakan satu tarjamah lain mengenai hal tersebut

iaitu (.Ja-‘\ b ST )’}'J\ <U, di mana hadith bab ini juga turut disebutkan di dalamnya.
%7 Lihat Sunan Abii Dawud, di dalam :L’g.zi\ S
JB},«&J&U\MU&FL..AJMU&AU\M‘;\ fdjh‘u’cb;)u“g}‘”“‘b"")}*a“dw“’""

\J.’u)\.J\s_.’u)\)bfh.‘\wdﬂ&\MgJD)\MJ\C\rU\ﬁJ\JJJUW)WAU\U’J.;AU\J}.»)JU
388 1 ihat Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 84.
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menuntut ilmu sebelum dan sesudah memegang kepimpinan, maka bab ini
didatangkan dengan maksud untuk menyempurnakannya, iaitu melalui contoh
kisah Miisa a.s yang disebutkan.

i.  Untuk menyatakan mengenai berpergian bagi menuntut ilmu setelah memegang

kepimpinan.

d) Catatan Penting

Al-musannif menyebutkan bahawa petikan tarjamah yang dikemukakan oleh al-Bukhari

iaitu e J) s @ oy dle o s o 8 83 G b telah menimbulkan pelbagai

takwilan di kalangan para ulama' untuk menjelaskannya kerana ia seolah-olah
menyatakan bahawa Miisa a.s mengharungi lautan untuk bertemu Khadir a.s, sedangkan
riwayat-riwayat yang masyhur menyebutkan bahawa Misa a.s berjalan di daratan

bersama Khadir a.s. 589

Menurut Ibn al-Munayyir, kalimah J di dalam tarjamah adalah dengan makna

¢, laitu mereka berdua sama-sama menumpangi kapal di lautan dan kemudian sama-

sama berjalan di daratan pinggiran pantai.’”’

3% 1 ihat Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 223, al-'Ayni, op.cit., juz. 2 h. 3. Antaranya petikan hadith yang juga
dlrlwayatkan oleh al-Bukhari pada beberapa tempat yang berkaitan dengan klsah tersebut;

uf Jweu”J\ q.;)b @\}}.D:J\ waf,x...a»}.,wdu i U}AWJ’) \;\ 3 el «5“ W W
b}\ﬂ‘;mt.hguujgb\d\ﬁ\w)mw‘;ﬂo\md\&;glady JB(’”JBJ"‘J’“" u’.‘»}adwu’.‘»}a
‘;&\U}\,\.ﬁw\;uu\gwdé m\UM&yw\}wawa\&w&yg\w}a

o Jole e otasg e vl el
5% Lihat Ibn al-Munayyir, op.cit., h. 59, Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 223.
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Al-Sindi menyatakan, seolah-olah yang dimaksudkan dengan i & di dalam

tarjamah itu adalah ! &>u iaitu pinggiran pantai, dan bukan lautan, kerana yang

masyhur ialah mereka berjalan di daratan.”"

Al-musannif pula berpandangan bahawa adalah lebih baik untuk membiarkan
kalimah-kalimah tersebut sebagaimana zahirnya tanpa perlu diberi sebarang takwilan
dan jalan yang mudah dari seluruh takwilan yang dikemukakan berkenaan persoalan ini

adalah dengan mentaqdirkan huruf waw ‘atafsebelum kalimah s J) iaitu & She oy

e J.,LJ\ & ey e i o L ,q\ls/s. Ini menurutnya adalah yang paling tepat kerana

Misa a.s bermusafir ke lautan dan begitu juga baginda bermusafir untuk bertemu Khadir
a.s, dan permusafiran ini tidaklah ditagqyidkan dengan lautan, maka ianya menjadi harus

sama ada di daratan ataupun di lautan.

Hasil daripada kajian perbandingan mendapati ulasan yang dikemukakan oleh al-
musannif berkenaan tarjamah bab ini sama sebagaimana yang disebutkan oleh Shaykh
al-Hind Mawlana Mahmud al-Hasan al-Deobandi. ***

4. Sampel Keempat;**

06 e 5 08y 6550 015 G 55 0oy U 08 &8 i 605 i 36125 o
60 o 1a oy e 4 Lo 2

91 1 ihat al-Sindi, op.cit., h. 25.
%92 Lihat ulasan yang diberikan oleh Shaykh al-Hind mengenai tarjamah bab ini di dalam Muhammad
Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit,, juz. 2 h. 83-84, Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-
Qasimi, op.cit, h. 152.
3% 1 jhat lampiran A (1) h. 314.
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Al-musannif telah menggabungkan ketiga-tiga tarjamah ini di dalam satu ulasan. Ibn al-
Munayyir dan Ibn Jama'ah telah meninggalkan ketiga-tiga tarjamah ini tanpa sebarang

ulasan.

a) Munasabit antara bab

i.  Tarjamah pertama &s 4gid 6 o) 361 e

Ibn Hajar, al-Dihlawi, al-Kandahlawi dan al-musanniftidak membicarakan aspek ini di

dalam bab ini.

Al-'Ayni menyebutkan, telah disebutkan di dalam bab sebelumnya™* tentang hal
keadaan orang yang bertanya dan bab ini juga menceritakan hal yang sama, kerana Nabi
s.a.w mengulangi ucapannya sebanyak tiga kali supaya mereka memahami dengan
sebenar-benarnya tanpa  tertinggal lagi sebarang sisa-sisa  ketidakfahaman

terhadapnya.” Pandangan ini diikuti oleh al-Qasimi.””

ii. Tarjamah kedua il &f 531 0dss Q4

Ibn Hajar, al-Kandahlawi dan al-musannif tidak membicarakan aspek ini di dalam bab

ini.

%4 Bab terdahulu;
OXESA I AP G Sy
91 jhat al-'Ayni, op.cit., juz. 2 h. 70.
3% Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 173.
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Al-'Ayni menyebutkan, setelah disebutkan di dalam bab sebelumnya tentang
pengajaran ilmu secara umum, maka bab ini pula menyebutkan tentang pengajian ilmu

secara khusus.””’ Pandangan ini diikuti oleh al-Qasimi.’”®

iii. Tarjamah ketiga ‘e sdt ol dlas L4

Al-musanniftidak membicarakan aspek ini di dalam bab ini.

Ibn Hajar menyebutkan, tarjamah yang terdahulu menyebutkan bahawa yang
dianjurkan untuk menyampaikan ilmu kepada ahli keluarga ialah kepala keluarga, dan
tarjamah ini pula ingin menegaskan bahawa tanggung jawab tersebut terpikul juga di

bahu para pemimpin.599 Pandangan ini dipilih oleh al-Kandahlawi.®"

Menurut al-'Ayni pula, telah disebutkan di dalam bab sebelumnya mengenai
pengajian ilmu yang diberikan oleh kaum lelaki kepada ahlinya iaitu ianya adalah khas,
kemudian disebutkan pula di dalam bab ini tentang peranan pemimpin untuk
menyampaikan ilmu kepada para wanita iaitu ianya adalah umum.®”’ Pandangan ini

diikuti oleh al-Qasimi.**

b) Munasabat antara hadith dan tarjamah

1. Hadith di dalam tarjamah pertama;

Al-Dihlawi dan al-musanniftidak membicarakan aspek ini di dalam bab ini.

97 Al-'Ayni, op.cit., juz. 2 h. 73.
3% Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 174.
%% Tbn Hajar, op.cit., juz. 2 h. 256.
690 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2, h. 94.
01 Al-'Ayni, op.cit., juz. 2h. 79.
692 Abi Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 175.
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Ibn Hajar, al-'Ayni, al-Kandahlawi dan al-Qasimi menyebutkan, ketiga-tiga

hadith yang disebutkan di dalam bab bertepatan dengan tarjamah.®®

it.  Hadith di dalam tarjamah kedua;

Ibn Hajar, al-'Ayni dan al-musannif menyebutkan, lafaz i di dalam tarjamah
bertepatan dengan teks hadith, sementara lafaz 4l pula dilihat bersesuaian dari sudut

giyas kerana memerhatikan keluarga sendiri dengan memberi pengajaran tentang
kewajipan-kewajipan kepada Allah dan sunnah-sunnah rasulNya adalah lebih utama dan
lebih dititik beratkan dari hamba sahaya.’®* Pandangan ini dituruti oleh al-Qasimi dan al-
Kandahlawi.®” Al-'Ayni menambah, atau mungkin juga al-Bukhari ingin meletakkan
hadith kedua yang menyebut dengan jelas mengenainya (iaitu mengenai menyampaikan

ilmu kepada ahli keluarga), namun tiada yang bertepatan dengan syaratnya.®*®

iii.  Hadith di dalam tarjamah ketiga;

Al-musanniftidak membicarakan aspek ini di dalam bab ini.

Ibn Hajar dan al-'Ayni menyebutkan, lafaz iks di dalam tarjamah bertepatan

dengan kalimat ekt d di dalam teks hadith, sementara lafaz M; di dalam tarjamah

607

pula bertepatan dengan maksud Bidy [4#5.°" Pandangan ini dituruti oleh al-

Kandahlawi dan al-Qasimi.®*®

593 Tbn Hajar, op.cit., juz. 2 h. 250-252, al-'Ayni, op.cit., juz. 2 h. 71-73, Muhammad Zakariya bin Yahya
al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2, h. 93, Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 173.
%4 Ibn Hajar, op.cit., juz. 2, h. 252, al-'Ayni, op.cit., juz. 2 h. 74.
895 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 94, Abii Nu'aim Muhammad Fayd
Allah al-Qasimi, op.cit., h.174.
696 A1-'Ayni, op.cit., juz. 2 h. 74.
897 Lihat Ibn Hajar, op.cit., juz. 2 h. 256, al-'Ayni, op.cit., juz. 2 h. 79.
898 Nfuhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit, juz. 2, h. 94, Abii Nu'aim Muhammad Fayd
Allah al-Qasimi, op.cit., h. 176.
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c) Maksud vang dikehendaki tarjamah

1. Tarjamah yang pertama;

Al-'Ayni tidak membicarakan aspek ini di dalam bab ini.

Ibn Hajar menyebutkan bahawa menurut Ibn al-Munayyir, peringatan yang ingin
disampaikan oleh al-Bukhari melalui tarjamah ini adalah untuk menolak orang yang
membenci mengulangi perbicaraan dan untuk mengingkari orang yang mengatakan
bahawa meminta perulangan itu termasuk di dalam kebodohan. Yang benar, adanya
perbezaan di dalamnya sama ada harus diulang atau tidak sesuatu perbicaraan,
bergantung kepada orang yang mendengar. Tiada keaiban ke atas seseorang jika dia
meminta supaya diulang perbicaraan lebih dari sekali sekiranya dia tidak menghafaz
atau memahaminya, dan tiada kecacatan terhadap orang yang berbicara jika dia tidak
mengulangi apa yang diucapkannya sekiranya orang yang mendengar telah
memahaminya, bahkan jika dia mengulanginya maka ianya sebagai penekanan terhadap

apa yang diucapkannya pada kali pertama.®”

Al-Dihlawi lebih cenderung untuk menyatakan bahawa bab ini adalah untuk
menjelaskan mengenai memberi salam jika mendatangi sesuatu kaum sebanyak tiga kali

berdasarkan apa yang zahir disebutkan oleh hadith bab.®"

Menurut al-Kankiihi, yang dimaksudkan mengulang-ulang ucapan di dalam
tarjamah ini ialah untuk menambah perhatian para pendengar atau menolak

kemungkinan mereka tidak memahami.®"

599 Tbn Hajar telah menagalkannya sebagai pendapat Ibn al-Munayyir, akan tetapi tidak ditemui kenyataan

tersebut di dalam al-Mutawari, lihat Ibn Hajar, op.cit, juz. 1 h. 251.
6191 ihat al-Dihlawi, op.cit., h. 15.
11 1 ihat Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 173.
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Al-Sindi menyebutkan, mengulang-ulang ucapan itu bukan suatu kemestian
tetapi bergantung kepada keperluan dan ianya mengandungi pelbagai faedah. Dijadikan
perulangan dalam ucapan sebagai tarjamah di sini adalah untuk menunjukkan bahawa
ianya menjadi kebiasaan Rasulullah s.a.w semasa menyampaikan ucapan-ucapan

penting.®'?

Sementara menurut al-musannif pula, maksud yang dikehendaki dari tarjamah
bab ini adalah untuk menyatakan bahawa perlunya mengulangi sesuatu perbicaraan
bilamana adanya keperluan terhadapnya, jika tidak, memadai dengan isyarat sahaja
sebagaimana yang dijelaskan oleh bab lalu.®’* Maka seharusnya bagi orang yang alim itu
untuk mengulangi apa yang diucapkannya pada tempat-tempat penting dua atau tiga kali

sehingga ia sampai kepada pemahaman para pendengar.

1.  Tarjamah kedua;

Ibn Hajar, al-'Ayni dan al-Sindi tidak membicarakan aspek ini di dalam bab ini.

Al-Kandahlawi menyebutkan, tarjamah ini bermaksud untuk menyatakan

bahawa kaum lelaki itu (ketua keluarga) diperintahkan untuk menyampaikan pelajaran
kepada ahli keluarganya, berdasarkan sabda Nabi s.a.w as) & J e ;..ii’f’) & (.Slf o

Pandangan ini disebutkan kembali oleh al-Qasimi.®"

Menurut al-musannif pula, bab ini bermaksud untuk menegaskan kepentingan

menyampaikan ilmu khususnya kepada kaum wanita.

612 Al-Sindi, op.cit., h. 29.
613 Jaitu sebagaimana yang dijelaskan di dalam bab gj;‘\} o1 8yt G O e ot

614 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 94.
615 Abi Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 174.
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iil.  Tarjamah ketiga;
Ibn Hajar menyebutkan, maksud dari tarjamah ini ialah untuk menyatakan tugas
menyampaikan ilmu dan pengajaran kepada kaum wanita itu bukan sahaja terpikul di
bahu ketua keluarga tetapi bahkan ke atas para pemimpin atau wakilnya.®'® Pandangan

ini disebutkan kembali oleh al-Kandahlawi dan al-Qasimi.®"’

Al-'Ayni menyebutkan, ianya adalah dalil menunjukkan tanggungjawab
seseorang pemimpin iaitu untuk membimbing dan menyampaikan pengajaran serta

peringatan kepada rakyatnya secara keseluruhannya.®'®

Al-Kankiihi menyebutkan, bersunyi-sunyian atau berkumpul bersama para
wanita seringkali menimbulkan fitnah, maka tarjamah ini ingin mengisyaratkan bahawa
dalam konteks seorang pemimpin, diharuskan baginya untuk menyampaikan nasihat

kepada kaum wanita andaikata ianya tidak menimbulkan fitnah.®"

Menurut al-musannif pula, ianya bermaksud untuk menyatakan bahawa tugas
menyampaikan ilmu bukan sahaja terpikul di bahu ketua keluarga, bahkan ia juga
merupakan kewajipan pemerintah atau wakilnya, dan ianya adalah bertujuan untuk
menyatakan kewajipan meluaskan penyampaian ilmu kepada kaum wanita, sebagaimana

juga maksud bab yang terdahulu.

%16 Tbn Hajar, op.cit., juz 2, h. 256.
17 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 94, Abii Nu'aim Muhammad Fayd
Allah al-Qasimi, op.cit., h. 176.
1% Al-'Ayni, op.cit., juz. 2 h. 81.
19 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 94, Abii Nu'aim Muhammad Fayd
Allah al-Qasimi, op.cit., h. 175-176.
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d) Catatan Penting

Ketiga-tiga tarjamah bab ini iaitu & 44 65 Eousd 361 1 o4, Ay &l 531 ol ot dan 4
el sl eﬁ\j\ ike telah al-musannif kumpulkan dalam satu ulasan kerana kesatuan

matlamat yang dibawa oleh ketiga-tiganya iaitu kepentingan menyampai dan

menyebarluaskan ilmu.

Hasil daripada kajian perbandingan mendapati ulasan yang dikemukakan oleh al-
musannif berkenaan tarjamah bab ini sama sebagaimana yang disebutkan oleh Shaykh

al-Hind Mawlana Mahmiud al-Hasan al-Deobandi.®*

5. Sampel Kelima;®!
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620 1 jhat ulasan yang diberikan oleh Shaykh al-Hind mengenai tarjamah al-bab ini di dalam Muhammad
Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 94, Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi,
op.cit., h. 173

621 1 ihat lampiran A (1) h. 316-317.
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Al-Sindi dan al-Dihlawi meninggalkan tarjamah bab ini tanpa ulasan.

a) Munasabat antara bab"*

Ibn al-Munayyir, Ibn Jama'ah dan al-musanniftidak membicarakan aspek ini.

Ibn Hajar menyebutkan bahawa yang dimaksudkan dengan ,wJ\ adalah berbicara

pada waktu malam sebelum tidur, iaitu apa yang ingin dijelaskan pada bab ini,
sementara yang disebutkan pada bab sebelumnya adalah perbicaraan setelah tidur, yang

mana ianya tidaklah dapat dikatakan sebagai s-! dan inilah menurutnya yang

membezakan antara tarjamah bab ini dengan tarjamah bab sebelumnya iaitu pada

perkataan al-samar (). %%

Menurut al-'Ayni pula, disebutkan di dalam bab yang awal mengenai
menyampaikan ilmu dan peringatan pada waktu malam, sedangkan berbicara selepas

isya' iaitu ,WJ\ merupakan hal yang dilarang, kemudian disebutkan di dalam bab ini

tentang perbicaraan akan tetapi perbicaraan yang berkaitan dengan ilmu, maka ia ingin
mengingatkan bahawa perbicaraan yang dilarang adalah perbicaraan yang sia-sia, akan
tetapi jika 1anya adalah bersifat keilmuan maka ianya adalah harus, bahkan

dianjurkan.®** Pendapat ini dituruti oleh al-Qasimi.**’

822 Bab terdahulu;

Jaby alasdty ot 6
623 Bab ini secara zahirnya tidak menampakkan perbezaan dengan bab sebelumnya, namun jika
diperhatikan dengan teliti maksud yang dibawa oleh kalimat al-samar maka perbezaannya akan dapat
dilihat dengan jelas. Lihat Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 282.
624 Lihat al-'Ayni, op.cit., juz.2h. 141.
625 Abi Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 190.
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b) Munasabat antara hadith dan tarjamah

1. Hadith pertama yang diriwayatkan dari'Abd Allah bin 'Umar r.a;
Ibn al-Munayyir, Ibn Jama'ah, Ibn Hajar, al-'Ayni, al-Kandahlawi, al-Qasimi dan al-
musannit menyebutkan, ketepatan hadith ini dengan tarjamah adalah jelas. Hadith
menyebutkan bahawa Rasulullah s.a.w telah berbicara dengan para sahabat (iaitu yang

dikatakan sebagai +2J1) selepas menunaikan solat isyak.®

i.  Hadith kedua yang diriwayatkan dari Ibn 'Abbas r.a;
Hadith ini pada zahirnya tidak memperlihatkan ketepatan dengan tarjamah kerana tiada
keterangan di dalamnya yang menunjukkan bahawa Rasulullah s.a.w berbicara dengan
ahlinya. Maka, para peneliti terdahulu telah memberikan pelbagai takwilan dan

penjelasan dalam menjelaskan ketepatan hadith ini dengan tarjamah bab.

Ibn al-Munayyir menyebutkan, yang dimaksudkan oleh ,«.«H pada tarjamah ini

adalah perbuatan Ibn 'Abbas r.a yang memerhatikan perbuatan Rasulullah s.a.w.
Menurutnya tiada perbezaan antara pengajaran dengan lisan dan pengajaran dengan

perbuatan, maka perbuatan Ibn 'Abbas r.a itu dapat juga dinamakan sebagai ,«.«H 627

Ibn Jama'ah menyebutkan, dapat difahami akan wujudnya apa yang dikatakan

sebagai ,«.«H padanya berdasarkan beberapa perkara;

1. Sudah menjadi kebiasaan apabila saudara dan kerabat berkumpul pasti wujudnya

perbicaraan sesama mereka dan setiap yang dituturkan oleh Nabi s.a.w itu

626 1 jhat Ibn al-Munayyir, op.cit., h. 62, Ibn Jama'ah, op.cit., h. 23, Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 284, al-
’Aym op.cit., juz. 2 h. 141, Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 102, Abi
Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 191.

6271 ihat Ibn al-Munayyir, op.cit., h. 62-63, Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 284, al-'Ayni, op.cit, juz. 2 h. 144.
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keseluruhannya adalah ilmu dan berfaedah sama ada secara khas atau umum.
Adalah tidak mungkin baginda Nabi s.a.w masuk ke rumahnya setelah
menunaikan solat Isyak bersama para sahabat dan kemudian mendapati Ibn
'Abbas menumpang tidur di rumah namun tidak berbicara dengannya.

i.  Ibn Jama'ah turut menyebutkan bahawa tiada perbezaan di antara mengambil
ilmu sama ada melalui pemerhatian terhadap perbuatan Baginda s.a.w mahupun
melalui perdengaran terhadap tutur katanya. Dalam konteks hadith ini, Ibn
'Abbas r.a mempelajari bagaimana tahajud yang dikerjakan Nabi s.a.w melalui
pemerhatian terhadap perbuatan baginda s.a.w, bukan melalui tutur katanya.

iii. ~ Melalui sabda baginda s.a.w st 6 **

Al-Kirmani pula menjelaskan, keterangan hadith yang menceritakan perbuatan
Nabi s.a.w yang memindahkan kedudukan Ibn 'Abbas r.a dari sebelah kiri ke sebelah
kanan baginda s.a.w menunjukkan seolah-olah baginda s.a.w berkata kepadanya "
berdirilah di sebelah kanan ku " dan ini menunjukkan perbuatan tersebut mewakili

perkataan baginda s.a.w, dan ini dapatlah dikatakan sebagai ;CJ\.629

Menurut al-'Ayni, kenyataan hadith yang dapat menunjukkan ketepatan dengan

tarjamah iaitu berkenaan dengan apa yang dikatakan sebagai ,«.J\ ialah pada lafaz au

+41.%%° Pendapeat ini dipilih oleh al-Qasimi.*

628 [ ihat Ibn Jama'ah, op.cit., h. 23.
629 Lihat Ibn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 284, al-'Ayni, op.cit., juz. 2 h. 144.
6391 ihat al-'Ayni, op.cit., juz. 2 h. 144.
631 Abii Nu'aim Muhammad Fayd Allah al-Qasimi, op.cit., h. 191.
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Ibn Hajar pula menyebutkan, hadith riwayat Ibn 'Abbas r.a ini, melalui jalan

periwayatan lain, telah menyebutkan dengan jelas akan wujudnya ,-J! iaitu pada Kitab
Tafsir al-Quran di dalam < J50 <63 @81 W Busy 2300 cnald gls g o 4 s

2y e o 0 I 0 e A o ) e (T 08 e s 3 e ol U e
388 T il & 8 G 9 8 B sl o oo e dlh Joo N 02 S Tw e e e s 06w
ab iy Lo 36 5 { ol Bl o ey el 2y 0y il gl B 0y} U sl Jy Sl

Menurutnya, tujuan al-Bukhari meletakkan hadith bab yang tidak menyebutkan

dengan jelas tentang ,«.J\ adalah supaya para pembaca menyelidiki dan menyelusuri

jalur-jalur periwayatan hadith ini serta memerhatikan konteks lafaz-lafaz para perawi,
kerana penafsiran hadith dengan hadith adalah lebih utama dari menyeretnya kepada

dugaan-dugaan.®*® Pendapat dipandang terpilih oleh al-Kandahlawi®* dan al-musannif

c) Maksud vang dikehendaki tarjamah

Aspek ini tidak disebutkan oleh Ibn Hajar.

Ibn al-Munayyir, Ibn Jama'ah, al-'Ayni dan al-musannif berpandangan bahawa

tarjamah bab ini bermaksud untuk menyatakan bahawa perbualan (,«J!) yang dilarang

dan dibenci itu ialah perbualan yang sia-sia dan melampau hingga mengabaikan solat

witir dan solat fajar. Jika ianya perbualan yang berfaedah dan bersifat keilmuan maka

532 Tbn Hajar, op.cit., juz. 1 h. 284.

633 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 102.
246



634

tiada tegahan terhadapnya, bahkan ia digalakkan.”™ Pandangan ini dipilih oleh al-

Kandahlawi dan al-Qasimi dalam menjelaskan maksud al-Bukhari melalui tarjamah.®>

d) Catatan Penting

Al-musannit menyebutkan bahawa di sebalik keterangan dari pelbagai riwayat

mengenai larangan berbicara setelah isyak®*

, malahan yang juga diriwayatkan sendiri
oleh al-Bukhari®’, namun terdapat pengecualian di sana bagi perbicaraan ilmiah yang

perlu dan ianya merupakan hal yang diterima dan thabit berdasarkan hadith.

34 Ibn Munayyir, op.cit., h. 63, Ibn Jama'ah, op. cit., h. 23, al-'Ayni, op.cit., juz. 2 h. 141.

635 Muhammad Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 102, Abii Nu'aim Muhammad Fayd
Allah al-Qasimi, op.cit., h. 190.

636 Terdapat pelbagai riwayat yang menegah dari berbicara selepas isyak iaitu waktu malam yang menjadi
waktu yang terutama untuk manusia berehat, yang boleh jadi menimbulkan keraguan sebilangan orang
terhadap keharusannya, antaranya yang penulis petik sebahagiannya dari Musannaf Ibn Abi Shaibah,
Musannaf'Abd Razzaq dan Musnad Imam Ahmad,

e d1 Ao B J gy W our JB ) ds 8 Gad o8 SIL1 oy sl 8 ey o0 et W JB S i - @
el 80 Ay o)

Ay gl e U @ Dl ey JB B Bl 8 e o Oladk o8 GhasYl 8 oS5 WA @
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Sebagaimana yang telah disebutkan di dalam fasal yang terdahulu bahawa tarjamah yang ditulis oleh al-
Bukhari antara lain kadang kala bertujuan sebagai ta’qibat iaitu memberi ulasan dan komentar terhadap
karya-karya lain terutamanya Musannaf Ibn Abi Shaibah dan Musannaf ‘Abd Razzag, lihat fasal Usul dan
Manhaj Yang Diaplikasikan Oleh al-Bukhari Di Dalam Menulis Tarajim al-Abwab, pada usul ke lima
puluh dua.
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Hadith-hadith tersebut secara umumnya telah menunjukkan larangan, sedangkan
hadith ini pula telah mengharuskannya bagi tujuan ilmu dan kebaikan, maka hal ini telah
menunjukkan mentakhsiskan yang umum, iaitu secara umumnya hal tersebut adalah

dilarang kecuali bagi tujuan ilmu dan kebaikan.®®

Para ulama' umumnya
menghukumkan sebagai makruh terhadap perbualan sia-sia yang dilakukan setelah

waktu isyak selain untuk tujuan ilmu dan kebaikan.®*’

i o 4 08 [l 5557 o ) o o 1 U6 Qi 4 G 06 L5 0 08 g 35 06 300
L 5 b Il 28 A (5 el el 008 08 G L (T e A e alh 05 b L
55 of Ll 087 ;jéu;;i\g;jéumﬂf;;xugamwﬁfgmu\ W s 8 Sl el
u_n S e D s Gl Jja.»u\rc\.‘.a.“ eu.;wyau\f) FXPY w-‘*“ﬂé-‘—’eﬂ‘ 555 087y JB szl

Bl
Lihat juga Sunan Abi Dawud, Wil QS Gkl 08 LSy oy £l v o N ale ¢y g ot hadith
no. 398, Jami’ al-Tirmidht, eM\ S, iy ,ILJ\) ;\..“ai\ J..s ?}J‘ Lals & s b b , hadith no. 168.
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Hasil daripada kajian perbandingan mendapati ulasan yang dikemukakan oleh al-
musannif berkenaan tarjamah bab ini sama sebagaimana yang disebutkan oleh Shaykh

al-Hind Mawlana Mahmiud al-Hasan al-Deobandi.®*

4.2.3 Kesimpulan

Secara keseluruhannya berkenaan fasal yang membicarakan analisis metode dan kajian
perbandingan ini, dapat disimpulkan secara ringkas bahawa aspek persembahan dan
penulisan kitab tidaklah menonjolkan suatu kelainan yang benar-benar istimewa kerana
matlamat yang dikehendaki darinya adalah semata-mata untuk memudahkan pembaca

ketika menelusurinya, begitu juga aspek ambilan rujukan yang agak terhad dan terbatas.

Namun, aspek huraiannya telah berjaya memaparkan keistimewaan yang
tersendiri. Pengarang tidak menekankan perkara-perkara sampingan berkaitan huraian
sesuatu tarjamah dan meninggalkan perbahasan yang terlalu mendalam, sebaliknya lebih
memberi perhatian kepada aspek maksud yang dihajati oleh al-Bukhari melalui sesuatu
tarjamah. Ulasan yang dikemukakannya kadang-kadang mempunyai persamaan idea
dengan apa yang telah disebutkan oleh para penulis terdahulu, kadang-kadang
dikritiknya sesuatu pandangan dan kadang-kadang dinyatakannya pandangannya yang

tersendiri

Huraian ini pula diperkemaskan lagi dengan penjelasan di bahagian nota kaki

yang antara lain berfungsi sebagai huraian tambahan dan penjelas kepada istilah-istilah

64% Lihat ulasan yang diberikan oleh Shaykh al-Hind mengenai tarjamah bab ini di dalam Muhammad
Zakariya bin Yahya al-Kandahlawi, op.cit., juz. 2 h. 101, lihat juga Abu Nu'aim Muhammad Fayd Allah
al-Qasimi, op.cit., h. 190.
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yang agak asing yang sukar difahami. Pendekatan sebegini telah menjadikan ulasannya

ringkas, tidak meleret dan sangat fokus terhadap ulasan tarjamah al-bab.

4.3 PENYATAAN TENTANG KELEBIHAN DAN KEKURANGAN

MANUSKRIP SHARH TARJAMAH AL-BAB.

4.3.1 Kekuatan dan Kelebihan Manuskrip Sharih Tarjamah al-Bab

1. Hasil daripada pembacaan dan penelitian terhadap kajian-kajian terdahulu,
khususnya di dalam lapangan sejarah pengajian hadith di Alam Melayu, penulis
dapati bahawa manuskrip hasil tulisan Mawlana Tok Khurasan ini merupakan
karya pertama yang dihasilkan di Tanah Melayu dengan tujuan membahaskan
salah satu aspek terpenting di dalam al-Jami' al-Sahih iaitu tarjamah al-bab atau

penamaan judul bab.

Mawlana Tok Khurasan didapati bersendiri di dalam tema dan lapangan
ini kerana belum ada ulama' Islam di rantau Nusantara ini- baik sebelum
mahupun sezamannya- bahkan dapat dikatakan setelahnya, yang pernah
menghasilkan tulisan mahupun karangan seperti yang telah beliau lakukan.
Sejarah perkembangan pengajian hadith di Alam Melayu telah menjadi saksi
bahawa penulisan mengenai hadith itu sendiri nyata terbelakang berbanding
penulisan di dalam ilmu-ilmu lain, apatah lagi tulisan yang membicarakan
mengenai tarjamah al-bab yang merupakan satu cabang ilmu yang hanya boleh
dicapai oleh individu yang sentiasa melazimi dan menekuni al-Jami' al-Sahih,
memerhati dan memahami setiap sudutnya sama ada yang nyata mahupun yang

tersembunyi. Kesungguhan dan tempoh masa yang lama, iaitu sekitar sembilan
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tahun yang telah dihabiskannya di Dar al-'Ulim, Deoband, sehingga diijazahkan
sebagai seorang muhaddith, telah melayakkan Mawlana Tok Khurasan untuk
membahas, mengulas, mengemukakan pandangan dan komentar mengenai

tarjamah al-bab yang telah ditulis oleh al-Bukhari di dalam kitab sahihnya.

Setiap tarjamah al-bab yang diulas di dalam manuskrip ini secara umumnya
telah dikekalkan setiap penggunaan kalimatnya dan disusun menurut tertib
susunan tarjamah al-bab sebagaimana yang telah ditulis dan disusun oleh al-
Bukhari, melainkan hanya pada beberapa bab yang tertentu yang diubah kerana
sebab yang tertentu, sebagaimana yang telah dijelaskan di dalam perbincangan
lepas. Perkara ini merupakan suatu hal yang sangat penting dan perlu diberi
perhatian kerana ianya akan memberi suatu kemudahan kepada para pembaca

ketika mana membaca dan menelusuri karya ini.

Jika diabaikan perkara ini maka ia secara lansung akan menimbulkan
kesukaran dan kesulitan kepada para pembaca kerana akan memaksa mereka
untuk melakukan rujukan dan perbandingan dengan apa yang telah disebutkan
oleh pengarang dan apa yang telah disebutkan oleh al-Bukhari. Jika diperhatikan
kitab Munasabat Tarajim Abwab al-Bukhari oleh Ibn Jama'ah misalnya, para
pembaca ketika mana menelusuri kitab ini perlu membandingkannya dengan
naskah al-Jami’ al-Sahih kerana Ibn Jama'ah kadang kala tidak menyebutkan
tarjamah bab secara berurutan sebaliknya menyebutkan beberapa bab secara
ringkas, dan lafaz-lafaz serta gaya bahasa tarjamahnya juga kadang-kadang
berbeza dengan apa yang terdapat di dalam al-Jami’ al-Sahih. Walaupun perkara

ini disebabkan oleh pengarangnya mungkin melakukan rujukan terhadap naskah
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yang berlainan dari apa yang masyhur dicetak, namun secara tidak lansung ianya

akan membebankan para pembaca yang ingin memperoleh manfaat darinya.

Manuskrip ini telah dilengkapkan oleh Mawlana Tok Khurasan dengan sistem
nota kaki. Nota kaki ini bertujuan untuk menjelaskan istilah atau kenyataan yang
mungkin sukar difahami oleh para pembaca yang mana ianya sememangnya
berhajatkan penjelasan tambahan. Sistem nota kaki ini sangat jarang ditemui di
dalam tulisan-tulisan yang dihasilkan oleh para ulama' tempatan semasa

zamannya.

Walaupun manuskrip ini ditulis sepenuhnya di dalam bahasa Arab, namun setiap
penggunaan kalimatnya secara umumnya mudah difahami. Mawlana Tok
Khurasan mengunakan bahasa dan perumpamaan yang mudah difahami dan
meninggalkan perbicaraan yang terlalu sulit dan mendalam yang menyukarkan

pemahaman pembaca.

Manuskrip hasil tulisan Mawlana Tok Khurasan ini secara lansung merupakan
satu khidmat dan sumbangan yang besar terhadap kitab al-Jami' al-Sahih.
Kajian perbandingan yang telah dilakukan mendapati bahawa Mawlana Tok
Khurasan bukan sahaja memilih dan menaqalkan pendapat-pendapat para ulama'
terdahulu yang menurutnya paling hampir dengan kebenaran ataupun
menyanggah mana-mana pendapat yang dirasakannya kurang menepati
kehendak dan maksud al-Bukhari, bahkan beliau turut melontarkan idea dan
komentarnya yang tersendiri, yang secara tidak lansung juga dapat membantu
para pembaca di dalam memahami isi kandungan kitab al-Jami' al-Sahih dengan

tepat dan sempurna.
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Satu hal yang menyedihkan bahawa manuskrip ini masih berkeadaan tidak
bercetak dan bertulisan tangan bahkan kewujudannya hampir tidak disedari oleh
khalayak awam mahupun pencinta sejarah perkembangan hadith Nusantara
sendiri, sedangkan nilai yang termuat di dalamnya amatlah besar dan seharusnya

diketengahkan.

Beberapa helaian penting manuskrip ini juga didapati telah hilang iaitu helaian-
helaian mugaddimah (pendahuluan) dan khatimah (penutup) yang menyukarkan
pengkaji untuk menisbahkan manuskrip ini sebagai salah sebuah hasil tulisan
Mawlana Tok Khurasan dan untuk menentukan tarikh ia ditulis dan diselesaikan.
Namun, hasil dari temubual dengan warisnya yang terdekat, penulis dapat
menyatakan dengan pasti bahawa manuskrip ini sememangnya hasil tulisannya
kerana khatnya telah disahkan sebagai khat Mawlana Tok Khurasan. Akan
tetapi, untuk menentukan pula tarikh ianya mula ditulis dan akhirnya disiapkan

tidak berjaya menemukan jawapan.

Terdapat beberapa perkataan yang kabur pada beberapa tempat di dalamnya.
Perkataan-perkataan tersebut tidak dapat ditentukan dengan benar dan pasti
kerana manuskrip ini hanya terdapat dalam satu naskah sahaja yang tidak
mengizinkan usaha-usaha pentahqigkan dilakukan. Walau bagaimanapun, isi
kandungan ulasan yang termuat di dalam manuskrip ini masih berkeadaan utuh,

jelas tulisannya dan dapat difahami dengan mudah.
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4.4

Seluruh tarjamah al-bab yang telah disebutkan oleh al-Bukhari di dalam Kitab
al-Iman juga Kitab al-'Ilm tidak diulas dan dibahaskan oleh Mawlana Tok
Khurasan secara keseluruhannya, sebaliknya beliau hanya memilih tarjamah-
tarjamah yang tertentu sahaja. Jumlah keseluruhan bab yang disebutkan oleh
al-Bukhari di dalam Kitab al-Iman adalah 42 bab termasuk bab yang
ditinggalkan tanpa tarjamah, sementara yang disebutkan di dalam Kitab al-'llmi
pula berjumlah 53 bab. Mawlana Tok Khurasan telah mengulas seluruh hadith
yang disebutkan oleh al-Bukhari di dalam Bab Bad'i al-Wahy, kemudian beliau
berpada dengan hanya memberi ulasan terhadap 26 tarjamah al-bab dari Kitab

al-Iman dan 47 tarjamah al-bab dari Kitab al-'Ilmi.

Kaedah menyatakan rujukan di dalam huraiannya tidak menurut piawaian atau
standard penulisan ilmiah yang sistematik. Mawlana Tok Khurasan hanya
memadai dengan menyebut misalnya berkata ahl syarah atau telah berkata
ulama'-ulama’' tertentu tanpa menyatakan dengan tepat ambilan rujukan tersebut
seperti judul kitab, juzuk dan halaman. Di samping itu, sumber ambilan

rujukannya pula adalah terbatas kepada beberapa karya yang tertentu sahaja.

PENUTUP

Mawlana Tok Khurasan melalui manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab hasil karangannya

telah berjaya mempersembahkan sebuah hasil karya yang agak berbeza corak

persembahannya dan tersendiri pula tajuk perbincangannya.

Tema dan tajuk yang dibahaskannya agak asing dan menyalahi kecenderungan

para ulama' ketika zamannya yang giat menghasilkan penulisan-penulisan di dalam
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lapangan akidah, figh dan tasawuf. Oleh kerana itu, manuskrip tulisannya, Sharh
Tarjamah al-Bab, dapat dinyatakan dengan pasti sebagai satu-satunya karangan yang

membicarakan ilmu ini di Tanah Melayu ketika zamannya.

Analisis perbandingan yang telah dilakukan terhadap seluruh isikandungan
manuskrip ini mendapati bahawa ulasan yang dikemukakan di dalamnya bukanlah
sepenuhnya hasil pemikiran Mawlana Tok Khurasan melainkan apa yang
diterjemahkannya dari karangan Shaykh al-Hind yang juga merupakan gurunya. Shaykh
al-Hind Hadrat Mawlana Mahmiid Hasan Sohib Deobandi sebagaimana yang telah
disebutkan ada menghasilkan sebuah karangan yang mengulas tardjim al-abwab di
dalam al-Jami’ al-Sahih yang berjudul al-Abwab wa al-Tarajim. Karya ini ditulisnya di
dalam bahasa Urdu dan hanya melibatkan ulasan terhadap Bab Bad’i al-Wahy, Kitab al-
Iman dan Kitab al-‘Ilm. Mawlana Tok Khurasan didapati telah menterjemahkannya ke

dalam bahasa Arab dan kenyataan ini dapat dibuktikan dengan beberapa hujah;

1. Apa yang telah dinagalkan oleh al-Kandahlawi di dalam kitabnya yang berjudul
al-Abwab wa al-Tarajim li Sahih al-Bukhari, di mana pengarang ini telah
menyebutkan di sana setiap pendapat yang dikemukakan oleh Shaykh al-Hind
berkenaan sesuatu tarjamah yang didatangkannya di dalam bahasa Arab. Penulis
mendapati bahawa ulasan yang dikemukakan oleh Mawlana Tok Khurasan bagi
setiap tarjamah bab, walaupun susunan ayatnya kadang-kadang berbeza, namun
maksud yang dibawanya sama sebagaimana apa yang telah dinaqalkan oleh al-

Kandahlawi tersebut.

2. Ulasan yang dikemukakan oleh Mawlana Tok Khurasan juga didapati sama

terhenti pada Kitab al-‘Ilm sebagaimana Shaykh al-Hind.
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3. Mana-mana bab yang ditinggalkan oleh Shaykh al-Hind tanpa dikemukakan
sebarang ulasan terhadapnya turut ditinggalkan oleh Mawlana Tok Khurasan
tanpa mengemukakan sebarang ulasan terhadap bab tersebut. Hal ini dapat
diperhatikan dengan jelas setelah disemak satu persatu ulasannya terhadap
keseluruhan tarajim al-abwab yang disebutkan di dalam manuskrip tulisannya
dan kemudian dibandingkan pula dengan al-Abwab wa al-Tarajim yang ditulis

oleh Shaykh al-Hind.

4. Kenyataan ini akan lebih jelas setelah diteliti ulasan yang dikemukakan oleh

Mawlana Tok Khurasan berkenaan tarjamah o8 &3 } Jus alv 5 0wl 2 30l o6

o e (Sale o { (500 aesad)

Mawlana Tok Khurasan menyebutkan;**!

"Di dalamnya [iaitu petikan <3J! X di dalam tarjamah]
perkara ini harus diterima untuk dibicarakan bilamana
dia [al-Bukhari] mentaqyidkan lafaz <Ji i yang telah
menimbulkan kecelaruan mengenainya. Sebahagian kitab
syarah memandang perlunya wiad)  [pembetulan
terhadap tarjamah], dan sebahagian ahli tahqiq
mentakwilkannya, yang mana ianya tidak pula
menghilangkan beban yang dihadapi mereka. Menurutku,

yang terlebih baik adalah dengan tidak mentakwilkannya
dan memadai kenyataan zahirnya..."

Pada bahagian nota kaki Mawlana Tok Khurasan menyebutkan pula;

64! Lihat lampiran A (1) h. 296.
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"..maka oleh kerana kekeliruan ini sebahagian
mengatakan, jalan yang mudah ialah 1ianya perlu
dinasakhkan, sementara  sebahagian yang lain
mentakwilkankannya. Al-musannif berkata, yang terbaik
menurutku adalah dengan membiarkannya sebagaimana
zahirnya dan tidak ditakwilkan ..."

Kenyataan ini telah menunjukkan bahawa ulasan yang disebutkannya itu
merupakan hasil ulasan penulis lain. Contoh seperti ini juga dapat diperhatikan

di dalam ulasan .z & AT Vo a3 0 0e ol & (..bd\ & (..g-d-‘\ <t di mana Mawlana

Tok Khurasan menyebutkan;***

"...Untuk itu, ditinggalkan makna yang zahir bagi  $ N“”
Pl;f! dan ditumpukan kepada makna yang bukan zahir,

yvang tidak tergambar keperluan terhadapnya iaitu "
kefahaman oleh anak kecil terhadap suatu perkara dalam
keadaan orang-orang dewasa sekelilingnya terlindung
dari memahami perkara tersebut " yang juga merupakan
satu penegasan terhadap apa yang diucapkan Baginda

5.4.W b HITp sebagaimana yang telah disebutkannya di

dalam bab yang awal, wallahu ta’ala a’lam."

Dan dijelaskan pula pada bahagian nota kaki;

".penyataan ini telah menunjukkan"  kelebihan
kefahaman dalam ilmu ", namun maksud ini dinafikan dan
dikatakan sebagai pandangan yang jauh dari kebenaran,
maka oleh kerana itu al-musannif menjawab, pandangan
yvang menyatakan bahawa ianya adalah jauh dari
kebenaran adalah tidak tepat..."

6421 ihat lampiran A (1) h. 307.
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Maka, dari apa yang telah disebutkan oleh Mawlana Tok Khurasan pada
bahagian nota kaki di dalam kedua-dua contoh tersebut, dan alasan-alasan yang
disebutkan sebelumnya, jelas menunjukkan bahawa karya ini bukanlah sepenuhnya
hasil buah fikirannya melainkan oleh penulis lain dan penulis lain yang dimaksudkan itu
tidak lain melainkan gurunya sendiri iaitu Shaykh al-Hind Hadrat Mawlana Mahmud

Hasan Sohib Deobandi.

Mawlana Tok Khurasan telah mengambil inisiatif menterjemahkan hasil karya
gurunya Shaykh al-Hind Mawlana Mahmiild Hasan al-Deobandi yang berjudul al-
Abwab wa al-Tarajim yang ditulis di dalam bahasa Urdu ke bahasa Arab dengan

disertakan penjelasan tambahan darinya pada bahagian nota kaki.
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BAB PENUTUP; KESIMPULAN DAN CADANGAN

5.0 PENDAHULUAN

Bab ini akan membicarakan kesimpulan-kesimpulan menyeluruh yang diperoleh dari
perbahasan-perbahasan yang telah disebutkan di dalam bab-bab yang terdahulu, yang
telah dibahagikan kepada tiga fasal. Fasal pertama merupakan kesimpulan-kesimpulan
yang menjawab masalah dan objektif kajian yang telah disebutkan di bahagian bab
pendahuluan. Fasal kedua merupakan saranan-saranan yang dirasakan sesuai dan
sewajarnya diambil perhatian, sementara fasal ketiga pula merupakan cadangan kajian
lanjutan iaitu cadangan tentang beberapa kajian yang dapat dilakukan mengenai

beberapa aspek yang telah disebutkan secara umum di dalam kajian ini.

5.1 KESIMPULAN

5.1.1 Dari bab yang telah membahaskan tarajim al-abwab;

i. Sebagaimana yang telah disebutkan, bahawa al-Imam al-Bukhari telah diakui
oleh para sarjana Islam sebagai seorang imam mujtahid yang sangat mendalam
dan luas ufuk pemikirannya di dalam figh dan istinbat, yang berdiri di atas jalan
fugaha' al-muhaddithin yang luhur. Fighnya yang luas dan pandangannya yang
jauh telah diterjemahkannya melalui tarajim yang dibina di dalam al-Jami' al-
Sahih sehingga masyhur diperkatakan bahawa figh al-Bukhari tersirat di sebalik

tarajinmya.
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Al-Imam al-Bukhari telah mengaplikasikan pelbagai usul dan manhaj di dalam
setiap tarjamah yang dikemukakan kerana kepelbagaian maksud yang dihajati
darinya sehingga ianya telah menjadi ilmu yang tersendiri yang telah

menimbulkan minat para peneliti untuk mengkaji dan memperhalusinya.

Manhajnya yang pelbagai kerana kepelbagaian maksud yang dihajati darinya
telah menimbulkan kekeliruan pada sesetengah tempat kepada sebilangan para
pemerhati al-Jami' al-Sahih yang terdahulu hingga kadang-kadang memaksa
mereka melakukan takwilan dan andaian yang sebenarnya tersasar dari jawapan
yang benar. Namun, kekeliruan-keliruan ini telah pun dibersih dan diperbetulkan
oleh para peneliti setelah mereka, yang kemudiannya telah dikumpul dan
diperkemaskan lagi penjelasan terhadapnya oleh generasi setelah dari itu
sehingga dapat dinyatakan dengan pasti bahawa tiada lagi tertinggal sebarang
kekeliruan terhadapnya, melainkan bagi individu-individu yang bermalas-
malasan dan memandang mudah terhadap persoalan memahami tarajim tersebut

yang akhirnya telah membawa mereka ke arah kesilapan dalam menafsirkannya.

5.1.2 Dari bab yang membicarakan riwayat hidup Mawlana Tok
Khurasan;

Mawlana Tok Khurasan antara tokoh ulama' yang berjiwa besar, menghabiskan
usia-usia muda menekuni ilmu dan berkelana jauh pula untuk menyampai dan
menyebarkannya. Usianya habis dicurahkan untuk mengembangkan pengajian
hadith di Tanah Melayu khususnya di Kota Bharu Kelantan, mendidik ulama'-
ulama' muda tempatan ke arah disiplin ilmu yang kritis yang agak berbeza dari

apa yang dilazimi oleh mereka sebelumnya. Sifatnya yang tidak rela sama sekali
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menerima pemberian atau derma ikhsan dari masyarakat, tegas mempertahankan
kebenaran walau menyalahi kehendak pihak berkuasa merupakan antara nilai
tambah yang telah mengangkat darjat dan kedudukannya di mata masyarakat
tempatan. Namanya masyhur disebut orang di bumi asing bukan tanah tumpah

kelahirannya.

5.1.3 Dari bab yang membicarakan pengajian hadith di Tanah
Melayu khususnya di Kelantan sebelum dan sesudah kehadiran
Mawlana Tok Khurasan,

Kehadirannya telah membawa sinar pembaharuan dan melengkapkan lagi sistem
pengajian Islam khususnya di negeri Kelantan yang pernah dikenali dengan
gelaran serambi Mekah suatu ketika dahulu, terutamanya pengajian ilmu hadith.
Kalaulah sebelum dari ini para penuntut ilmu bahkan sebilangan besar para
ulama' tempatan bersikap pasif, menerima apa sahaja yang dikatakan hadith itu
sebagai hadith, maka setelah kehadiran tokoh, mereka mula bersikap kritis
dalam menilai setiap sesuatu yang disandarkan kepada Rasulullah s.a.w.
Kalaulah sebelum ini mereka mengenal hadith dari tempelan-tempelan yang
diselitkan di dalam kitab-kitab berorientasikan figh dan tasawuf yang
kebanyakkannya sama ada da'if bahkan mawdii’, maka setelah dari itu mereka
mula mengenal hadith dari sumber-sumbernya yang khusus dan berautoriti

seperti Sahth al-Bukhari, Sahth Muslim, Sunan Abi Dawiid dan sebagainya.

[Imu-ilmu teras mahupun sampingan lain seperti mantiq, falsafah dan figh
Hanafiyah yang sebelum ini tidak dikenali ataupun tidak diendahkan ataupun
dirasakan asing, telah diterima dan diberikan perhatian. Walaupun
pengajarannya tidak menambat hati keseluruhan masyarakat dan ulama'’

tempatan ketika itu, namun dari kuantiti sedikit generasi yang menerima asuhan
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dan didikannya telah memberikan natijah dan kesan yang besar kepada generasi-
generasi setelahnya. Nama-nama besar yang dikenali di kalangan pencinta
sejarah perkembangan Islam tanah air seperti Haji Nik Abdullah b. Haji Wan
Musa (1935), Dato' Haji Ahmad Mabher al-Azhari b. Haji Ismail (1968), Haji Nik
Muhammad Saleh b. Haji Wan Musa (1971), Dato' Haji Yusoff Zaky b. Haji
Yaacob (1999), Dato' Haji Nik Abdul Aziz b. Haji Nik Mat merupakan antara

mereka yang pernah duduk menadah kitab dihadapannya.

Karangan-karangan yang ditinggalkannya hanyalah sedikit, akan tetapi mutu dan
ilmu yang terkandung di dalamnya sangatlah besar. Salah satu darinya ialah
manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab. Berdasarkan judul dan kandungannya,
karangan ini merupakan tulisan yang membahaskan salah satu aspek terpenting
di dalam al-Jami' al-Sahih iaitu tarjamah al-bab. Hasil tulisannya ini, Sharh
Tarjamah al-Bab, dapat dinyatakan dengan pasti sebagai satu-satunya karangan

yang membicarakan ilmu ini di Tanah Melayu ketika zamannya.

5.1.4 Dari bab yang membicarakan analisis metode dan kajian
perbandingan terhadap manuskrip Sharlh Tarjamah al-Bab;

Para ulama' dari kalangan muhaddithin telah menghasilkan pelbagai karangan
dan tulisan sebagai respons terhadap al-Jami' al-Sahih, antaranya yang khusus
untuk menjelaskan hubungan antara tarjamah dan hadith, sighah dan usul yang
digunakan di dalam tarjamah dan maksud serta kehendak yang dihajati oleh al-
Imam al-Bukhari yang sering kali menggunakan isyarat-isyarat halus dalam

menyatakan maksud dan kehendaknya.
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Dari sekian karya-karya yang dihasilkan bagi tujuan dan tema tersebut, terselit
karangan Mawlana Tok Khurasan, seorang muhaddith yang mendapat
pendidikan di Dar al-'Ulim, Deoband, India, yang telah menghabiskan usia dan
usahanya dalam mengembangkan pengajian hadith di Tanah Melayu, iaitu

manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab.

Kesimpulan umum yang dapat dipetik dari keseluruhan ulasannya, Bab Bad'i al-
Wahy menurut Mawlana Tok Khurasan adalah untuk menyatakan kebesaran
wahyu yang bermula sejak perutusan Rasulullah s.a.w sebagai pembawa risalah
yang terakhir, tarjamah-tarjamah di dalam Kitab al-Iman adalah untuk menetap
dan menyatakan kebenaran prinsip-prinsip akidah mazhab Ahl al-Sunnah wa al-
Jama'ah, mengkritik dan menolak kebatilan dan penyelewengan al-Murjiah, al-
Khawarij dan al-Mu'tazilah, sementara tarjamah-tarjamah di dalam Kitab al-
'Ilm pula adalah untuk menerangkan keutamaan ilmu, kepentingan
menuntutnya, adab-adab yang melingkarinya dan pula kepentingan untuk

menyampai dan menyebarluaskannya.

Dari sudut metodologi penulisan manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab, aspek
penulisan dan persembahan kitab tidaklah memaparkan perbezaan yang ketara
serta kelainan yang tersendiri berbanding karya-karya lain. Begitu juga aspek
ambilan rujukannya yang tidak meluas dan terbatas kepada beberapa karya
sahaja sebagaimana yang telah disebutkan di dalam bab yang terdahulu dan di
samping itu, penyataan sumber ambilan yang tidak terperinci akan memaksa
para pembaca membelek karya-karya rujukan untuk mendapatkan kepastian
kerana pengarang hanya menyebutkan secara umum sumber ambilan

rujukannya.
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Namun, aspek huraiannya telah berjaya menonjolkan keistimewaannya
berbanding karya-karya lain. Perbahasannya sangat tepat sebagaimana konsep
yang dikendakinya iaitu syarah terhadap tarajim al-abwab. Ulasan yang
dikemukakan di dalamnya hanya beredar sekitar tarjamah sesuatu bab di mana
kadang-kadang disebutkannya di sana manhaj yang diketengahkan oleh al-
Bukhari di dalam sesuatu tarjamah, penggunaan dalil-dalil yang disebutkan di
dalamnya dan yang terpenting yang ditekankannya ialah maksud yang
dikehendaki oleh al-Bukhari melalui sesuatu tarjamah. Pengarang telah berjaya
menghubung jalinkan maksud-maksud antara setiap tarjamah bab yang
disebutkan kepada kitab yang menaunginya secara keseluruhan, sehingga para
pembaca dapat memahami fungsi dan kepentingan setiap tarjamah yang
disebutkan oleh al-Bukhari, yang mana hal ini tidak dinyatakan secara khusus

oleh karya-karya yang terdahulu darinya.

Idea dan pandangan yang dimuatkan di dalamnya kadang-kadang mempunyai
persamaan makna dengan apa yang telah disebutkan oleh para penulis terdahulu
kerana pengarang sememangnya bersetuju dengan pandangan tersebut, kadang-
kadang dikritiknya sesuatu pandangan kerana dirasakannya bersalahan dengan
kebenaran dan kadang-kadang dinyatakannya pandangannya yang tersendiri
namun tidak dipersalahkan pula padangan-pandangan yang terdahulu berkenaan
persoalan tersebut. Huraian yang disebutkan telah diperkuatkan lagi dengan
penjelasan tambahan di bahagian nota kaki yang berfungsi untuk menjelaskan

lagi istilah-istilah dan kenyataan yang mungkin sukar difahami.

Hasil daripada analisis perbandingan, sebagaimana yang telah disebutkan di

bahagian kesimpulan bab yang ketiga, bahawa manuskrip ini bukanlah
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sepenuhnya buah fikiran Mawlana Tok Khurasan melainkan apa yang
diterjemahkan dari karangan gurunya Shaykh al-Hind Mawlana Mahmiid Hasan
al-Deobandi. Namun begitu, ia sebenarnya tetap juga perlu dan dapat
disandarkan kepadanya di sebabkan dua faktor. Pertamanya, usaha yang
dicurahkannya dengan menterjemahkan karya asal di dalam tulisan Urdu ke
tulisan Arab dan kedua, bahagian nota kaki yang merupakan penjelasan dari
pemikiran dan pemahamannya sendiri. Usaha penterjemahan kitab-kitab
misalnya dari tulisan Arab ke tulisan jawi atau dari tulisan Urdu ke tulisan Arab
seperti contoh ini, sememangnya sering dilakukan oleh para ulama'
tempatankerana masyarakat awam tidak memiliki keupayaan untuk
memahaminya.®” Hasil dari penterjemahan ini selayaknya untuk disandarkan
kepada mereka kerana usaha penterjemahan sememangnya melibatkan usaha
yang cukup besar dan sukar, tambahan pula jika ianya memerlukan penjelasan

dan huraian tambahan.

SARANAN

Kajian dan penyelidikan terhadap karya-karya ulama' Nusantara umumnya dan
Malaysia khususnya, merupakan suatu usaha kesarjanaan yang kini diberi
perhatian dan sedang giat dilakukan terutamanya di peringkat institusi pengajian
tinggi. Usaha ini melibatkan penyelidikan berkaitan latar belakang tokoh-tokoh

ulama' dan penyelidikan secara konfrehensif terhadap karya dan hasil tulisan

64 Misalnya karya-karya Shaykh Daud al-Fatani yang terkenal seperti Minhaj al-'Abidin ila Jannat Rab
al-'Alamin merupakan karya terjemahan kitab Minhaj al-'Abidin oleh al-Ghazali, Fath al-Mannan
merupakan terjemahan dan ulasan dari Matan Zubad oleh Ibn Ruslan al-Dimasyqi, Furil' al-Masail wa
Usiil al-Wasail merupakan terjemahan dari kitab al-Fatawa oleh Shaykh Muhammad al-Ramly dan kitab
Kashf al-Litham oleh Shaykh Husayn bin Muhammad al-Mahalliy, al-Bahjat al-Sunniyyah fi 'Aqaid al-
Sunniyyah merupakan terjemahan dan ulasan dari kitab 'Agidat al-Awwam oleh Shaykh Ahmad al-
Marzuki, lihat Fauzi Deraman (1997), "Kedudukan Hadith Dalam Kitab Jawi: Satu Kajian Terhadap
Karya-karya Syeikh Dawud bin Abdallah al-Fataniy"(Tesis [jazah Doktor Falsafah, Akademi Pengajian
Islam, Universiti Malaya), h. 379-388.

265



il.

111

mereka yang melibatkan usaha penyalinan semula, pentahqigan, kajian
metodologi, penterjemahan dan sebagainya. Namun demikian, usaha ini
kebanyakkannya terhenti pada tahap ini sahaja kerana kebanyakkan hasil
penyelidikan tersebut tidak diterbitkan untuk tatapan umum melainkan tinggal
sebagai koleksi akademik di perpustakaan-perpustakaan. Usaha ke arah
penerbitan hasil kajian penyelidikkan ini seharusnya diambil perhatian yang
serius oleh pihak bertanggungjawab bagi menghidup dan menyemarakkan

budaya ilmu di kalangan masyarakat.

IImu dan perbahasan berkaitan tarajim al-abwab di dalam al-Jami' al-Sahih oleh
al-Imam al-Bukhari sewajarnya diberikan perhatian dan diketengahkan kepada
umum. Kebanyakkan penerbitan mahupun kertas-kertas kerja di dalam seminar
dan persidangan yang diadakan di Malaysia sama ada di peringkat institut
pengajian tinggi dan sebagainya, yang berkaitan ilmu-ilmu hadith, tokoh-tokoh
ulama' hadith umumnya atau yang membicarakan khusus mengenai al-Imam al-
Bukhari, hanya mengfokuskan perbahasan mengenai biografi al-Bukhari yang
sudah terlalu sering diulang-ulang, atau mengenai koleksi hadith di dalamnya,
sedangkan aspek tarajim al-abwab yang merupakan antara aspek terpenting di
dalam al-Jami' al-Sahih tidak diberikan perhatian yang khusus melainkan

dinyatakan secara selayang pandang.

Berdasarkan kajian menyeluruh yang telah dilakukan terhadap manuskrip Sharh
Tarjamah al-Bab oleh Mawlana Tok Khurasan ini, penulis menyakini bahawa ia
sewajarnya diketengahkan dan dapat dijadikan antara sumber rujukan di dalam
memahami tarjamah al-bab di dalam al-Jami' al-Sahih. Manuskrip ini sangat
fokus skop perbahasannya, dipersembahkan dalam juzuk kecil yang ringkas

kerana hanya melibatkan perbahasan di dalam Bab Bad' al-Wahy, Kitab al-Iman
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dan Kitab al-'llmi yang sememangnya diberikan perhatian yang besar oleh
masyarakat Islam. Tambahan pula, usaha penyalinan semula telah pun

dilaksanakan.

5.3 CADANGAN KAJIAN LANJUTAN

1. Cadangan agar kajian lanjutan dapat dilakukan ke atas salah sebuah hasil karya
Mawlana Tok Khurasan iaitu manuskrip al-Insaf. Setakat yang diketahui, karya
ini tidak pernah dikaji secara komprehensif oleh mana-mana pihak dan amatlah
wajar kalau ianya dapat dikaji secara khusus oleh sarjana yang ahli dalam bidang
falsafah dan sejarah supaya buah pemikiran yang termuat di dalamnya dapat
diketengahkan kepada umum. Salinan manuskrip yang tidak pernah dicetak ini

ada dalam simpanan penulis.

5.4 PENUTUP

Inilah antara saranan dan cadangan kajian lanjutan yang diharap beroleh perhatian dari
pihak-pithak yang bertanggung jawab mahupun dari khalayak umum. Namun, yang
terpenting darinya ialah kesimpulan-kesimpulan yang diperoleh dari perbahasan bab-
bab yang terdahulu iaitu pemahaman terhadap tarajim al-abwab di dalam Sahih al-
Bukhari, latarbelakang Mawlana Tok Khurasan sebagai tokoh muhaddith di Alam
Melayu dan yang terutama ialah menyedar dan mengetengahkan kepada umum akan
kewujudan manuskrip Sharh Tarjamah al-Bab sebagai salah sebuah hasil karya di

dalam pengajian hadith.
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